Univerzita Karlova v Praze
Filozoficka fakulta

Ustav etnologie

Historické védy - etnologie

Katerina Vytejckova
»DZemevi“ - domy shromazdéni alevitii v Turecku

»Djemevi“ - Houses of Assembly of Alevis in Turkey

Disertacni prace

vedouci prace - PhDr. Lubomir Prochézka, CSc.

2017



Prohlasuji, Ze jsem dizertacni prdci vypracovala samostatné, Ze jsem tadné citovala vsechny

pouzité prameny a literaturu a ze prdce nebyla vyuZita v ramci jiného vysokoskolského stu-
dia ¢i k ziskdni jiného nebo stejného titulu.

V Plzni dne 1.12.2017 podpis



Podékoviani:

Chtéla bych v tivodu této prdce podékovat svému skoliteli za podporu v priibéhu jejiho fesent.



Abstrakt:

Predmétem této prace jsou domy shromazdéni — cemevi u aleviti v Turecku. Soucasni
alevité navazuji na tzv. Kizilbase, ktefi Zili na uzemi Osmanské fise a na uceni mystic-
kého radu bektasija, ktery byl spojen s Osmanskou risi a se sbory jani¢art. Soucasny
alevismus (alevilik) chapany bud jako nabozenstvi, nebo jako kultura je produktem 20.
stoleti. Cemevi je dlim, v némz se alevité shromazduji za ucelem konani vlastnich ritua-
14. Soudobé cemevi slouzi jako multifunkéni nabozensko-kulturni centra, v nichz vedle
ritualt probiha vyuka a vypravuji se v nich i pohtby. V této praci sleduji vyvoj domi shro-
mazdéni, které ¢erpaji své nazvoslovi ze dvou hlavnich zdroji - z podoby bektasijského
ritualniho prostoru (meydan) a z vesnické architektury oblasti osidlenych alevity. Sou-
casny cemevi je nejen architektonickym fenoménem, ale i politickym problémem, proto
reflektuji boj alevitli o jeho zrovnopravnéni s ostatnimi svatostanky a popisuji zameéreni
alevitskych nadaci, které v naprosté vétsiné iniciuji stavbu cemevi. Na vzhled staveb cemevi
ma vedle rozpoctu vliv i pojeti alevismu jejich stavebnikii. Soucasti této prace je terénni
vyzkum, ktery byl uskutecnén na cemevi v tureckych méstech: Ankara, Bursa, Corum,
Elaz1g, Istanbul.
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Abstract:

The subject of this work are houses of assembly - cemevi at Alevis in Turkey. The current
Alevis follow on from the so - called Kizilbash (Qizilbash), who lived in the territory
of the Ottoman Empire and the teachings of the mystical order of Bektashi, which was
associated with the Ottoman Empire and the corps of Janissaries. Contemporary Alevism
(alevilik), understood either as a religion or as a culture, is a product of the 20th century.
Cemevi is a house where Alevis gather to conduct their own rituals. Modern day cemevi
serves as multifunctional religious and cultural center where besides the rituals, teaching
takes place and funerals are conducted. In this work I pursue the development of houses
of assembly, deriving their terminology from two main sources - the form of the Bektashi
ritual space (meydan) and from the village architecture of the Alevis populated areas.
Today s cemevi is not only an architectural phenomenon but also a political problem, so
I reflect on the Alevis” struggle to equate it with other sanctuaries and describe the focus
of Alevis” roots, which in most cases initiate the construction of the cemevi. The appea-
rance of the cemevi buildings, taking into account the available budget, is influenced by
the perception of Alevism of their builders. Part of this work is field research, which was
carried out on the cemevi in the Turkish cities of Ankara, Bursa, Corum, Elazig, Istanbul.

Keywords:

Cemevi, Houses of assembly, Alevism, Alevis, Kizilbash, Bektashism, Janissaries, Otto-
man Empire, Turkey, field research, architecture, religion, rituals
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1. UOVODEM

Jak z nazvu této prace vyplyva, predmétem mého zkoumani se staly domy shromazdéni
— cemevi [dzemevi] u alevitd v Turecku. Zamérné zde nepouzivam obrat ,tureckych ale-
vitd®, neb by mohl svadét k dojmu, Ze jsou vSichni alevité Turci, coZ jako obc¢ané jsou, ale
z jazykového hlediska se jednd o dvé skupiny, pro jednu z nich je matefstinou turectina,
pro druhou kurdstina.

Soucasni alevité navazuji na tzv. Kizilbase, ktefi Zili v hornatych oblastech
na uzemi Osmanské fie a Persie a jejichz nabozenstvi mélo blizko k mystickému $iit-
skému islamu a jinym ezoterickym naukam. Kizilbasové uznavali za svého duchovniho
mistra Hadzi Bektase Veliho, stejné jako mystické bratrstvo bektasija, které bylo spjato
s osmanskou historii od pocatku existence osmanského statu. Bektasijové zili az do zaka-
zu radu (1826) prevazné ve méstech, avSak v poloviné devatenactého stoleti doslo k jejich
usazovani na venkové. Dnes jsou tyto dvé skupiny v Turecku tézko oddélitelné, a proto
jsou Casto nazyvany spole¢nym nazvem Alevi-Bektasi. Alevismus (alevilik) chapany nejen
jako nabozenstvi, ale ¢im dal vice jako kultura ¢i svétonazor, je produktem 20. stoleti.

Cemevi/cem evi je diim, v némz se alevité shromazduji za ucelem konani vlast-
nich rituald. Na venkové probihaly ritualy v domech, které byly dostatecné prostorné
a tudiz vhodné ke shromazdéni vétsitho poctu lidi. Bektasijové obdobné ritualy provozo-
vali v fadovych domech (tekke, dergah), v prostoru zvaném meydan [mejdan]. Od 50. let
20. stoleti pocala migrace alevitského venkovského obyvatelstva do mést, a s tim vyvstala
potreba stavét v méstském prostiedi cemevi, jejichz dimenze mnohonasobné presahuji
velikost venkovského domu. Soudobé cemevi maji vétsinou podobu nékolikapatrovych
domt a slouzi jako multifunkéni centra, v nichz se vedle rituald konaji kulturni akce,
vyuka a vypravuji se v nich i pohiby.

V této praci sleduji vyvoj modernich méstskych domi shromazdéni, které cerpa-
ji inspiraci pro svou architektonickou formu ze dvou hlavnich zdroji - na jedné strané
z podoby ritualniho prostoru v hlavnim bektasijském konventu, na strané druhé z tra-
di¢niho architektonického nazvoslovi vesnické architektury oblasti osidlenych alevity.
Soucasny cemevi je vSak nejen architektonickym problémem, ale i politickym. Ve své
praci proto reflektuji boj alevitt o jeho zrovnopravnéni s ostatnimi svatostanky, jenz ma

primy vliv na financovani staveb, které se podepisuje na jejich architektonické podobe.



Ve vzhledu staveb a jejich vyzdobé se vedle rozpoctu odrazi nazor stavebnikt (prevazné
alevitskych nadaci) a architekta (alevitskych i nealevitskych) na historické kofeny alevi-
smu. Néktefi z nich se domnivaji, ze existuje tradi¢ni alevitska architektura vesnickych
domt shromazdéni, jenz je vhodna k interpretaci v modernich stavbach, jini tento nazor
nesdili. Realita cemevi vsak je, jak ukazal terénni vyzkum, dosti vzdalena akademickému

diskurzu, v praxi je podstatnéjsi moznost stavbu viibec realizovat.

1.1. Zdroje badani

Tato disertace je zaloZena na studiu odborné literatury, analyze zprav v tureckych médi-
ich, na reflexi diskurzu mezi tureckymi architekty a mém vlastnim terénnim vyzkumu
cemevi.

Nez bylo mozné v této praci pristoupit k popisu a analyze fenoménu cemevi,
bylo nutné nejprve predstavit alevity jako takové. O této ptivodné nabozenské, dnes
spiSe nabozensko-etnické skupiné, bylo dosud v nasem prostfedi publikovano jen velmi
malo textd. Sviij prvni ¢lanek o alevitech jsem publikovala v antropologickém periodiku
AntropoWebzin v roce 2012.' Na téma alevit v Turecku publikoval v roce 2015 ¢lanek
i znamy Cesky arabista Prof. L. Kropacek, ktery se vénuje syrskym alawitim.> V roce 2016
byl v kolektivni monografii o nabozenskych mensinach na Blizkém vychodé Ve stinu isld-
muw’, publikovan muj text — Alevité, jenz tvori prvni dvé kapitoly této disertace (Kdo jsou
alevité a Promény komunity ve 20. stoleti).

V zahranici vznikaji studie predev$im na téma identity alevitt jiz delsi dobu, jisté
tomuto zdjmu prispiva i fakt, Ze jsou alevité po nékolik desetileti soucasti zapadoevrop-
ské spolecnosti. Nékteri badatelé se tak zabyvaji alevity v diaspofe, pfipadné komparuji
moznosti jejich sebeprosazeni na zapadé a v Turecku. Véc uznani cemevi za svatostanek
je dnes dilezita predevsim pro alevity v Turecku, cemevi je proto ¢asto zminovan v sou-

vislosti s jejich pozadavky na zrovnopravnéni. Néktefi zapadni autofi zminuji cemevi

1 Vytejekova, K.: Alevité - jiné pojeti islamu? AntropoWebzin 1/2012, s. 21-25. <http://antropologie.zcu.
cz/media/document/art_4_vytejckova.pdf> (10. 8. 2017).

2 Kropadek, L.: Jsou alevité muslimové? Dingir 2015/1, s. 2-5.

3 Vytejckova, K.: Alevité. In: Gebelt, J. a kol.: Ve stinu isldmu, Mensinovd ndboZenstvi na Blizkém Vychodgé,
Praha 2016. s. 257-290.



v kontextu s jinymi sakralnimi stavbami patficimi ndbozenskym mensinam na Blizkém
vychodé. Jini zapadni autofi se zajimaji i o architektonickou podobu cemevi, jako napfi-
klad Angela Andersen.c Pokud je mi zndmo, dosud nevznikla o domech shromézdé-
ni u aleviti Zddna komplexni monografie. Aktudlni je tento fenomén predev$im mezi
samotnymi alevity v Turecku. Cemevi se stavi jak v Turecku, tak v diaspofe, prostfedim
diaspory jsem se zde nezabyvala, neb jsem se rozhodla zpracovat nejdrive tento fenomén
na uzemi Turecka. Srovndni statusu cemevi, jeho vyznamu, funkci a formy v Turecku
a v diaspore by jisté bylo dobrym tématem pro dalsi badani.

Architekturou cemevi a symbolikou posvatného prostoru se v turecké literature
jako prvni zacal zabyvat historik architektury Giinkut Akin. Jeho texty cerpaji z vlast-
nich vyzkumi vesnické architektury a v té souvislosti i domt shromazdéni ve vychodnim
Turecku, které uskutecnil v 80. letech 20. stoleti. Akin ¢erpa teoretické informace o skry-
tych vyznamech v architekture ritualniho prostoru ze starsi turecké literatury pojedna-
vajici o radu bektasija a jeho esoterické nauce. VSichni dalsi turecti autofi zabyvajici se
architekturou cemevi navazuji na Akina, protoze zde neni nikdo a nic dalsiho, na co by se
dalo navazat. Dtivodem absence jinych pisemnych zdrojt je obecny nezajem tureckych
badatelii o alevitské téma, ktery trval az do pocatku 90. let 20. stoleti.

Pokud jde o bektasijské radové domy v Turecku, situace je obdobna, existuje
minimum praci a vyzkumi na toto téma. Jedinym dobfe popsanym domem je matetsky
konvent Hac1 Bektas Veli Dergahi, jenz je kulturni pamatkou.

Vlastni vyzkum o modernich cemevi provadi v soucasné dobé kunsthistorik
Mahir Polat, ktery piSe disertacni praci s nazvem Architektonickd specifika modliteben
u isldmskych heterodoxnich skupin v Anatolii.c Prace vznikd na Ustavu déjin umén{ Insti-
tutu socidlnich véd Istanbulské univerzity a bude jisté hodnotnym prispévkem do dis-
kuse o cemevi. Timto tématem se dnes v Turecku na teoretické urovni zabyvaji prevazné

architekti, ktefi se spolupodili na utvareni predstav o idealni podobé cemevi.

4 Garipour, M. ed.: Sacred Precincts. The Religious Architecture of Non-Muslim Communities Across the
Islamic World. Leiden 2014.

5 Andersen, A.: Alevi Religious Ceremony, Architecture, and Practice. 2017. <http://www.ottomanhistory-
podcast.com/2017/02/alevi-architecture.html> (10. 8. 2017).

6 Polat, M.: Anadoluda Islami Heteredoks Topluluklarin Ibadet Yapilarinin Mimari Ozellikleri. Disertaéni
prace.
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Vesnické domy shromazdéni u alevitd v Turecku mély stejnou architektonickou
podobu jako domy shromazdéni. V blizkych geografickych oblastech, jako je Arménie
a Azerbajdzdn, se setkdvdme se stejnou stavebni tradici domt s piekladanym tramo-
vym stropem jako v Turecku. Prostudovala jsem proto i relevantni literaturu o armén-
skych a obecné kavkazskych domech s obdobnou konstrukei. Cerpala jsem predeviim ze
starSich i soucasnych ruskojazy¢nych zdroji. V této souvislosti jsem se blize seznamila
i s ruskojazyc¢nou literaturou pojednavajici o ismailitskych domech v Pamiru, jenz maji
stejnou konstrukci stropu, v ¢estiné téma pamirského domu zpracoval L. Dusek.’

Cemevi jsou velmi komplexnim fenoménem, ktery ma mnoho aspektti - architek-
tonicky, nabozensky, kulturni i politicky. Pokusila jsem se ho nahlédnout ze vsech téchto
uhli a predstavit jej co mozna nejkomplexnéji. K pochopeni postoje tureckych politikt
k cemevi, mi poslouzily zpravy v médiich, které reflektuji aktualni déni okolo prohlaseni
cemevi za alevitsky svatostanek. Diskuse architekti nad idealni podobou cemevi jsem
sledovala predevsim na webovém architektonickém portalu Arkitera.

Cerpala jsem v$ak nejen z pisemnych zdrojt, ale i z vlastniho terénniho vyzku-
mu. C4st mé prace, kterd se opird o terénni vyzkum, prenasi fenomén cemevi z virtual-
niho prostredi akademickych diskusi a studii na pevnou pitidu reality a ta se, jak vyzkum

ukazal, fidi vice danymi okolnostmi.

1.2. Postup pri feSeni tématu a metodika terénniho vyzkumu

Tato prace zacala vznikat v navaznosti na magisterskou praci, ktera pojednava o osman-
skych domech v Turecku a na Balkané.® Zamyslela jsem ptivodné napsat disertaci o ,tra-
di¢nim® obydli Turkd, kterda by mapovala lokalni stavebni tradice na tizemi dnesniho
Turecka a zkoumala pohnutky, které vedly Turky k tomu, Ze byl pravé tzv. osmansky
dim (v Turecku znamy jako ,turecky dim®) shledan vhodnym pro projekci jednoho
ze symboll kolektivni identity — ndrodni architektury. Dil¢i vysledky zapocaté prace

na tomto tématu jsem prezentovala na védecké konferenci a shrnula v textu o vynalézani

7 Dusek, L.: Troji tvaf Vichdnu. Promény tradicniho zpiisobu Zivota horali Zijicich na tizemi Afghanistdnu,
Tadzikistdnu a Pdkistanu. Prace FF UK, Varia, Praha 2016.

8 Casti textu magisterské prace jsem publikovala ve dvou studiich:

Vytej¢kova, K.: Osmanské domy v historickych pramenech, Orientalia Antiqua Nova XII. Plzen 2012, s.
88-95; Vytejckova, K.: Specifika osmanského domu, Novy Orient 65/3. Praha 2010, s. 46-49.
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tradic.’ V priibéhu badani jsem vsak narazila na jiné a z mého pohledu zajimavéjsi téma
tzv. domti shromazdéni (cemevi). Fenomén cemevi v sobé navic spojuje oba hlavni sméry
mého dosavadniho badani, tedy hmotnou a duchovni kulturu (architekturu a alevitsko-
-bektasijské duchovni predstavy).

K tématu cemevi mé privedla publikace, ktera se mi dostala do rukou v knihov-
né UBVA FF UK v Praze, kdyZ jsem hledala literaturu k tématu lokélnich stavebnich
tradic v Turecku. Jednd se o knihu tureckého autora Giinkuta Akina Tradice centrdlnich
staveb v Asii.® Autor se v ni zabyva fenoménem monumentalnich, sakralnich i profa-
nich staveb roziifenych v geografii sahajici od Anatolie po Cinu, které jsou zalozeny
na ¢tvercovém ¢i kruhovém pudoryse s centralni kompozici. Autor v této publikaci zve-
fejnil nakres jednoho domu shromazdéni (cem evi), ktery zdokumentoval v roce 1984
v turecké vesnici Yahyali v okrese Sivas. Jeho architektura byla velmi odli$nd od viech
lokalnich stavebnich tradic, které jsem méla do té doby moznost v Turecku zmapovat.
Jedna se o ¢tvercovou stavbu, jenz ma stupnovity prekladany tramovy strop s otvorem
uprostred, ktery je jedinym zdrojem svétla. Vedle nakresu cemevi Akin publikoval nékres
zcela totozného ritualniho domu patticiho Kafirim, ktery vsak stoji v Nuristanu, tedy
v pohoti Hindukus$ v Afghanistanu. Priblizné ve stejnou dobu jsem se zti¢astnila student-
ské konference', na niz vystoupil i etnolog Libor Dusek, ktery referoval mj. o lidové sta-
vebni tradici v Pamiru, kde provadél terénni vyzkum. Domy pamirskych Ismailitd mély
stejnou dispozici a konstrukci pfekladaného tramového stropu jako cemevi, jehoz nakres
publikoval Akin. V oblasti Pamiru se jednalo o bézné rozsifenou lokalni stavebni tradici,
kterou néktefi mistni badatelé povazuji za pamirskou specialitu - nazyvaji ji ,pamirskym
domem®.

Zjisténi, Ze existuje obdobnd architektura domi s preklddanym tramovym stro-
pem i v Pamiru mé motivovalo k tomu, Ze jsem podnikla v roce 2012 spolu s L. Dus-
kem kratkodoby terénni vyzkum vesnické architektury v oblasti Sivasu (vesnice Ortakéy,
Aciyurt, Ulas, Kazanpinar).

V roce 2013 jsem uskutecnila vlastni vyzkum vesnické architektury domd s pre-

9 Vytejckova, K.: Terénni vyzkum na turecké vesnici na prikladu vesnice Yoriik u Safranbolu, In: KdyZ
vyzkum, tak kvalitativni. Serpentinami baddni v terénu, Michal Pavlasek - Jana Noskovd (eds.) Brno 2013;
Vytejckova, K.: Narodni architektura v Turecku a postbalkdnském regionu. Pfispévek prezentovany na kon-
ferenci Sympozium Balcanicum II1. 30. 10. 2013 Katedra antropolgie FF ZCU v Plzni.

10 Akin, G.: Asya Merkezi Mekan Gelenegi. Ankara 1990.

11 Vytej¢kova, K.: Osmanskd civilni architektura v kulturné historickém kontextu — Specifika osmanského
domu. 6. mezinarodni studentska védecka konference Antropowebu 21.-22. 10. 2010 Plzen.
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kladanym tramovym stropem v alevitskych vesnicich okresu Sivas-Sarkisla (Ortakay,
Sivrialan, Hoyiik). Vyzkum mél osvétlit povédomi mistnich obyvatel o vesnickych
domech shromazdéni. Nejvhodnéjsi se jevila metoda zacastnéného pozorovani v ramci
pobytu mezi vesni¢any v Ortakdy a pfi navstévach sousednich vesnic, které jsem mohla
realizovat diky hostitelim. Uskutecnila jsem fadu rozhovori, poridila jejich zvukovy
zaznam a posléze je podrobila analyze. Rozhovory byly ¢aste¢né strukturované, jejich
tématem byly vzdy domy shromazdéni, jejich architektura, skryté vyznamy a ritualy
v nich konané.

Diky kontaktiim, které jsem navazala ve vesnici Ortakdy, jsem se seznamila
s mnoha alevitskymi intelektualy, jenz Ziji pfevazné v Ankare. Méla jsem moznost setkat
se s predstaviteli nékolika alevitskych spolk, alevitskymi spisovateli i politiky. Ve vesnici
Ortakoy mi jedna respondentka sdélila, ze architektka Sevilay Miser pochazejici z této
vesnice, zna skryté vyznamy prekladaného tramového stropu. V Ankare jsem ve Ctvrti
Cankaya-Oran navstivila cemevi, ktery projektovala a jenz ma stejny strop jako vesnické
domy v oblasti Sivasu. Architektka mé sezndmila se skrytymi vyznamy, které v cemevi
uplatnila.

Setkani s alevitskou architektkou mé nasmérovalo na architektonické projekty
a odborné diskuse okolo nich publikované na tureckych architektonickych portalech.
Prekladany tramovy strop je prvkem, ktery architekti ¢asto ve svych navrzich interpretu-
ji. Analogii tohoto stropu vsak nevidi u vesnickych domi vychodni Anatolie, ale v ritu-
alnim prostoru (meydan) hlavniho bektasijského konventu Hac: Bektas Veli Dergdhi.

Ve virtudlnim svété internetovych clanki a nerealizovanych architektonickych
projektt se zda, jakoby bylo zfejmé, Ze jsou symbolika prostoru a prekladany tramovy
strop dtlezité. Zajimalo m¢, jak to koresponduje s realitou cemevi v terénu. V roce 2014
jsem proto zapocala s terénnim vyzkumem bektasijskych konventi a alevitskych domu
shromazdéni. Navstivila jsem hlavni bektasijsky konvent Hac: Bektas Veli Dergdhi v més-
tecku Hacibektas v centralni Anatolii, o némz jsem z literatury a od respondentt védéla,
ze ukryva ritualni prostor zvany meydan, jenz ma stejny prekladany tramovy strop jako
vesnické domy v okoli Sivasu.

Nasledoval vlastni ndvratovy vyzkum domt shromdazdéni v Ankare, Corumu,

Burse, Elazigu a Istanbulu. Vybér zkoumanych domiti shromazdéni byl u¢inén prede-
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v$im na zakladé osobnich kontakti s alevity, a vychazel i z ,,proslulosti® jednotlivych
cemevi, které byly pro alevity néjakym zptsobem vyznamné - byly v né¢em prvni, hodné
se o nich mluvilo v médiich, nebo jsou s nimi spojeny nékteré kauzy. V Istanbulu jsem
navstivila dva byvalé bektasijské konventy Sahkulu Sultan Tekkesi a Karacaahmet cemevi.

V Ankare jsem kromé jiz zminéného cemevi ve ¢tvrti Oran patfici méstské ¢asti
Cankaya navstivila kulturni centrum Hac: Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Merkezi ve ¢vrti
Dikmen, cemevi patfici pobocce Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernekleri v Batikentu, Sercesme
Cemevi tamtéz a Hiiseyin Gazi Cemevi ve ¢tvrti Mamak. V Burse jsem navstivila pobocku
Alevi Kiiltiir Dernekleri ve ¢tvrti Niliifer. Ve vesnici Sehitler, ktera lezi u Inegdlu v okrese
Bursa jsem navstivila vesnicky dim shromazdéni, ktery provozuje spolek Hasan Dede
Kiiltiir Dernegi. Ve mést¢ Corum jsem navstivila dva zcela odlisné alevitské spolky,
z nichz je jeden pobockou Haci Bektas Veli Kiiltiir Vakfi — Corum Alevi Kiiltiir Merkezi
a provozuje cemevi; druhy Corum Ehlibeyt Vakfi provozuje ,,alevitskou® (siitskou) mesi-
tu. V Elazigu jsem zdokumentovala dva cemevi — El-Cem a Ehlibeyt.

Ve viech téchto cemevi jsem se setkala s predstaviteli provozujicich spolkii a nékde
se mi podarilo zastihnout i mistniho duchovniho - dedeho. V pribéhu rozhovort jsem

si délala pisemné poznamky a potizovala fotodokumentaci.

1.3. Cile prace

Na pocatku vyzkumu jsem si kladla otazku, zda je prekladany tramovy strop neoddé-
litelnou soucasti cemevi a zda mu jsou pfisuzovany néjaké skryté vyznamy. V pribéhu
vyzkumu jsem tuto prvotni otazku rozpracovala do téchto okruh:

- K jaké stavebni tradici odkazuje prekladany tramovy strop, ktery najdeme u nékterych
cemevi?

- Do jaké miry je v soucasnych cemevi uplatiiovan piekladany tramovy strop a jsou mu
prisuzovany néjaké skryté vyznamy?

- Maji soucasné cemevi néjakou charakteristickou architektonickou podobu?

14



1.4. Struktura prace

Prace ma celkem osm kapitol. V tivodni kapitole se vénuji pohnutkam, které mé ke zkou-
mani tématu domud shromazdéni vedly a vysvétluji, jak jsem pfi své praci postupovala,
z jakych zdroju jsem cerpala, jak a kde jsem provadéla terénni vyzkum a jaké jsem si
kladla otazky.

Ve druhé kapitole jsem se zaméfila na popis historie aleviti jako nabozenské
mensiny. Vymezuji v ramci Turecka oblasti, ve kterych ziji, objasnuji historické souvis-
losti, v nichz se tato skupina na pomezi osmanského a perského impéria po cely novovek
pohybovala. Dale se v této kapitole vénuji alevitské vérouce a ritualni praxi.

Ve tieti kapitole vénované proménam komunity ve 20. stoleti nastinuji politické
udalosti, které vedly k tomu, Ze se alevité zacali sdruzovat ve spolcich a nadacich a zacali
citit potfebu vymezit se viici vétsinové sunnitské spolecnosti. Dale popisuji proces hle-
dani vlastni identity, ktery je zalozen na odli$nosti viry, nabozenské praxe a svétonazoru.
Zde se jiz dostavam k fenoménu domi shromazdéni — cemevi, které se staly jednim ze
symboli kolektivni identity alevita.

Ve ¢tvrté kapitole se zamétuji na samotné cemevi. Popisuji v ni postaveni cemevi
v ramci legislativy a tuskali boje o jeho zrovnopravnéni s mesitami, kostely a synagogami,
jenz by mu zajistilo finan¢ni podporu od statu. Reflektuji v ni pokus o jakysi ekumenicky
projekt, ktery mél spojit mesitu s cemevi v jedné stavbé. Druhou cast této kapitoly jsem
vénovala bektasijskym konventiim, které lze povazovat za predchiidce a obdobu moder-
nich cemevi - vicetucelovych nabozensko-kulturnich center.

V paté kapitole se vénuji podrobnéji symbolice ritualniho prostoru - meydanu
v bektasijskych radovych domech a architektonickym vzortim, z nichz vychazi. Konkrét-
né se zaméruji na hlavni bektasijsky konvent Hac: Bektas Veli Dergdhi ve stfedni Anatolii,
podoba jehoz ritualniho prostoru — meydanu erpa velmi pravdépodobné z architektury
vesnickych domt, které jsou typické pro nékteré oblasti Anatolie, ale i pro oblasti v Asii
geograficky dosti vzdalené.

V $esté kapitole sleduji fenomén cemevi v soucasnosti z pohledu tureckych archi-
tektd, ktefi se snazi najit jeho idealni ¢i alespon optimalni podobu. Uvadim zde nékolik
prikladd soutéznich projektd, které vSak nebyly realizovany. Na konci kapitoly predsta-
vuji realizované moderni projekty ismailitskych domt shromazdéni jako moznou inter-

pretaci obdobnych architektonickych forem.

15



V sedmé kapitole predstavuji vlastni terénni vyzkum, ktery jsem provedla mezi
lety 2014-2016 v nékolika cemevi v Ankare, Burse, Corumu a Eldzigu. Popisuji navstive-
né cemevi z hlediska jejich architektonické formy, vnitini i vnéjsi vyzdoby a symboliky.
Vsimam si, jak koresponduje forma s obsahem, respektive s ideovym zaméfenim pro-
vozujicich instituci. Popisuji i funkce, které dany cemevi viici verejnosti plni. Na konci
kapitoly shrnuji poznatky vyzkumu a rozdéluji cemevi do nékolika kategorii.

Text uzavira osma kapitola, ve které analyzuji skute¢nosti uvedené v predchozich

kapitolach a predkladam odpovédi na otazky polozené v ivodu disertace.

1.5. Poznamka k prepisu tureckych vyraza

Turectina pouziva upravenou latinku, a proto ponechavam specifické vyrazy v original-
nim zépisu, uvadim je v8ak vzdy v kurzivé a pfi prvnim vyskytu v hranaté zavorce i jejich
vyslovnost. Vyslovnost a zapis nékterych hlasek v turectiné se od cestiny lisi.

Neékteré turecké hlasky se vyslovuji stejné jako v cesting, ale jinak se pisi (¢ - ¢&;
s — 8); hlasky 0, ii se vyslovuji podobné jako némecké 6, i, avSak vzdy kratce. Vyslovnost
nékterych hlasek turecké abecedy se zcela lisi: ¢ - dz (cem - dzem); j - Z (jandarma -
zandarma); y - j (Haydar — Hajdar); 1 - se vyslovuje zhruba jako a [9] v anglickém alone,
do cestiny jej v tomto textu prepisujeme jako tvrdé y (Kizilbas — Kyzylbas). Turectina
pouziva navic specifické pismeno ¢ - (tzv. mékké g). Pokud mu predchazi néktera ze
samohlasek a, o, u, 1, tak se jeji ¢teni prodluzuje a pismeno ¢ se nevyslovuje (Erdogan -
Erdéan). Po e, i, 0, ii se vyslovnost ¢ podoba ¢eskému j (eglence - ejlendze).

Vyrazy, které nemaji vzity cesky ekvivalent jsou v textu ponechany v ptivodni
turecké podobé a jsou vyznaceny kurzivou. U prvniho vyskytu jednotlivych tureckych

vyrazi uvadim ¢eskou vyslovnost v hranatych zavorkach.
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2. KDO JSOU ALEVITE

Termin alevita/alevité (turecky Alevi/Aleviler), tedy Alijovci, je odvozen od jména ‘Aliho
ibn Abi Talib (tur. Ali Bin Ebii Talib), bratrance a zeté Proroka Muhammada. Tento nazev
je velmi $iroky, zahrnuje celou $kalu skupin, které k ‘Alimu vztahuji sviij pivod nebo jsou
jeho privrzenci (podrobnéji Kropacek v tomto svazku). Alevité, o kterych bude v tomto
textu fec, se povazuji za potomky rodovych linii (ocak [odzak]) anatolskych Kizilbagt.
Statut Kizilbasii byl za Osmanské fiSe nizky, nepatfili do zadného milletu. Své millety
méli zidé i kfestané rtiznych denominaci, ale Kizilbasové, stejné jako tieba jezidi, stali
mimo tyto kategorie. Nékteti Kizilbasové se ve snaze byt vihimani jako soucast islamské
obce oznacovali za Alijovce (Alevi) jiz od konce 19. stoleti.” Vyraz Kizilbas [kyzylbas],
kterym byli oznacovani druhymi, mél totiz pejorativni konotace (neznaboh, heretik
apod.), pfitom neznamena nic vic nez ,¢ervené hlavy“. Odkazuje k pokryvkam hlavy,
které byly typické pro piivrzence $éha Ismé‘ila (1487-1524), zakladatele v [rdnu vladnou-
ci turkické dynastie Safijovcii.

Od pocatku 20. stoleti byly nazvy Kizilbas a Alevi uzivany synonymné, dnes
vSak prevazuje termin Alevi, tedy alevité. Pro lepsi odliseni od jinych alijovskych skupin
v Turecku jsou alevité, ktefi navazuji na anatolské Kizilbase, nazyvani téz Anadolu Ale-
a Adana i tzv. Arap Alevileri — arab$ti alevité, ktefi jsou potomky syrskych nusajrovcti
(alawiti), jejichZ pojeti viry bylo ptivodné heterodoxni a dnes inklinuje spise k $iitskému
islamu. Jiné alijovce, privrzence $iy dvanactnikd, najdeme na tzemi Turecka u hranic
s Arménii v provinciich Igdir a Kars. Ti jsou zvani Caferi [dzaferi] dle dzafarovského $fit-
ského maddhabu (pravniho sméru). K alevitim se v Turecku hlasi i tzv. Tahtac: [tahta-

Pro anatolské alevity je vSak casto pouzivan sloZzeny vyraz Alevi-Bektasi. Slovo
Bektasi odkazuje k mystickému radu bektasijav, ktery byl aktivni na uzemi Osmanské
fise od jejtho pocatku. K duchovnimu odkazu Hadzi Bektase Veliho, od néhoz rad odvo-
zuje svij ptvod, se hlasi jak bektasijové, tak i soucasni alevité. Duchovni predstavitelé

— dede z nékterych rodovych linii Kizilbasti (dnes alevitl) — dostavali od predstavitelil

12 Dressler, M.: Writing Religion. The Making of Turkish Alevi Islam, Oxford 2013, s. 9.
13 Vice o fadu Birge, j. K.: The Bektashi Order of Dervishes, Hatford 1937.
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Bektasova rodu jakozto vyssi autority osvédceni k vykonu duchovni sluzby. Vyrazy Ale-
vi-Bektasi-Kizilbas jsou dnes pouzivany i dohromady a oznacuje se jimi jedna skupina.
Budu-li v nésledujicim textu hovofit o alevitech v historickém kontextu, budu pouzivat
vyraz Kizilbasové.

Soucasny alevismus je vsak modernim konstruktem a fenoménem, ktery se zfor-
moval na pocatku 20. stoleti.” Kdyz se dnes mluvi v Turecku o alevitech, mysli se tim
skupina mluv¢ich turectiny, kurdstiny (dialektu kurmandzi) a irdanského jazyka zaza,
ktery je Casto povazovan za dialekt kurdstiny. Tuto skupinu spojuji pfedevsim spolec-
né kulturni hodnoty — nabozenské predstavy jen do jisté miry, protoze soucasni alevité
neformuluji svou identitu pouze na zdkladé nabozenstvi (viz kapitolu Alevismus a sou-
Casnd identita alevitil).

Kolik alevitd v Turecku dnes zije a jaky je procentudlni pomér mezi mluvéimi
rtznych jazykovych skupin 1ze pouze odhadovat. V poslednim s¢itani lidu, které probéh-
lo v roce 1965, neexistovala kategorie alevita ani jako nabozenska konfese, ani jako etnic-
ka skupina - nebylo tudiz co, nebo spiSe koho, pocitat. Celkovy pocet alevitii v Turecku
nelze seridzné stanovit. Dle vlastnich odhad, které vznikaji na zakladé poctu cleni ale-
vitskych spolkt ¢i mnozstvi alevitskych vesnic, se jejich predpokladany pocet v ramci
rychle rostouci, téméf 78 milionové turecké populace pohybuje mezi 10 a 20 miliony;
nékdy se uvadi az 20 % populace Turecka. Pocet aleviti vSak byva tcelové nadhodnoco-
van ¢i podhodnocovan, realné se nejspis pohybuje nékde mezi 13 a 15 miliony.” Vyznam-
nd je téz alevitska diaspora v zapadni Evropé. Odhaduje se, Ze ve zhruba pétimilionové
populaci Turkd v Evropé je pomér sunniti a alevitti podobny jako v Turecku (presna ¢isla

neexistuji). Alevita zije v Evropé priblizné 1-1,5 milionu.™

14 V predmluvé prirtcky o zakladech viry, vydané Danskou alevitskou federaci se pise: ,Nase v Dansku
oficidlné uznané Alevi-Bektasi-Kizilbasskd vira [...].“ Danimarka Alevi Inan¢ Toplumu DABE, Alevi-Bektasi
Inancin Esaslari, Ddnsko 2008, s. 1.

15 Dressler, M.: Writing Religion, Oxford 2013, s. 17.

16 Je nékolik teorii o tom, kdo jsou Zazové - zda jsou to Kurdové ¢i jind irdnojazy¢na skupina. V duchu
tureckého nacionalismu existuji i teorie, ze jsou to ptvodné Turci. Vyzkumy etnickych skupin v Turecku
jsou stdle zanedbavanym tématem. Kniha ,,Jazyky a etnické skupiny v Turecku® (Buran, A. - Cak, B. Y.
Tiirkiye de Diller ve Etnik Gruplar, Ankara 2012) neptina$i nic nového a viceméné parafrazuje klasické
dilo Petera Alforda Andrewse (Andrews, P. A. - Benninghaus, R.: Ethnic Groups in the Republic of Turkey,
Wiesbaden 1989).

17 Kilig, Y.: CHPli Ozbolat: Ulke genelinde 12 milyon 521 bin 792 Alevi yasiyor. 1. 3. 2014 <https://www.
cihan.com.tr/tr/chpli-ozbolat-ulke-genelinde-12-milyon-521-bin-792-alevi-yasiyor-1372608.htm> (31. 1.
2016).

18 Erdogan’in Alisiz Ateist Alevi’ dedigi HDP’li Oker: Yezide lanet...’. 20. 5. 2015 <http://www.taraf.com.tr/
erdoganin-alisiz-ateist-alevi-dedigi-hdpli-okeryezide-lanet/> (8. 2. 2016).
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2.1. Geografické rozsireni

Kizilbasové obyvali tradi¢né horské oblasti na vychodé Malé Asie v povodi fek Kizilir-
mak (Halys) a Yesilirmak, v oblasti severni Mezopotamie v povodi horniho toku Eufratu
a jeho pritoku feky Murat. Z pohledu soucasného geografického rozdéleni oblasti v ramci
Turecké republiky by se jednalo zejména o vychodni a vnitini Anatolii, pfedevsim okresy
Tunceli (dfive Dersim), Elazig, Erzincan, Adiyaman, Malatya, Kahraman Maras, Sivas,
Amasya, Corum a Tokat.

Nézev Anatolie s riznymi privlastky dnes Turci pouzivaji i pro oblasti, které byly
hluboko za hranici osmanského ejaletu Anatolie. Tyto oblasti na vychodé Malé Asie
lezely na hranici dvou kulturnich okruht — osmanského (byzantského) a perského. Jesté
sto let poté, co se osmanska dynastie trvale etablovala na jihovychodé Balkdnu a zapadé
Malé Asie, vladla na tomto uzemi riizna dynasticka knizectvi (Akkoyunlu, Karakoyunlu
aj.). Na Balkané zili Kizilbasové zejména na uzemi Thrakie a v lesnaté oblasti Deliorman
(Ludogorie) v povodi dolniho toku Dunaje. Z historického hlediska jde o oblast ejaletu
Rumelie, dnes se jedné o tizemi Bulharska, Makedonie a zépadniho Recka.

Mnozi alevité stale ziji na vesnicich ve vyse jmenovanych oblastech Turecka
a Balkanu. Znac¢na cast alevit v produktivnim véku dnes Zije ve velkych méstech Turec-

ka, jako jsou Ankara, Adana, Istanbul, [zmir a dalsi.

2.2. Historické souvislosti a duchovni kofeny

Duchovni autoritou uznavanou alevity v Turecku i bektasiji (dnes predeviim v Albanii)
je Hadzi Bektas Veli. Hadzi Bektas mél prijit do Malé Asie nékdy ve 13. stoleti z Chora-
sanu. Chorasan je historické tizemi sahajici od Kaspického mofe po Pamir, Turky dnes
Casto vnimané jen jako oblast vychodniho Iranu/Turkmenisténu. Bektds byl sou¢asnikem
velkého mystika Dzaldleddina Balchiho Rumiho zvaného Mevlana (1207-1273).” Stejné
jako Mevldnu ho ze Stfedni Asie nejspi§ vyhnala mongolska invaze a jako mnozi jini
myslitelé se odebral na zapad. Mevlana zalozil v Anatolii fad mevlevije (arab. mawlawija)

s centrem v Konyi, pisemnych prament, které by nam priblizily osobu Hadzi Bektase,

19 Vice o ném viz Rypka, J. a kol.: Déjiny perské a tadzické literatury. Druhé, prepracované a rozsitené vydd-
ni, Praha 1963, s. 203-205.
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je viak poskrovnu. Nejstar$i zminku o Bektd$ovi nachdzime ve spisu Mandqib al-Arifin
&lena mevlevijského fadu Sams ad-Dina Aflakiho®, ktery vznikl ve 14. stoleti v Konyi.
Aflaki pise o Hadzi Bektd$ovi Velim jako o osobé z okruhu mimo sunnitské prostredi
a zminuje ho v souvislosti s velkym protiseldzuckym babaijskym povstanim v roce 1240.
Nepise vsak nic bliz§iho o tom, co mysli vyrazem ,,z okruhu mimo sunnu“ ani o misté
pusobeni Hadzi Bektase.”

R4d bektasija byl s osmanskym bejlikem> spjat jiz od jeho pocatku, avsak jasna
pravidla, ktera plati dodnes (tzv. Balim Sultan Erkdni), dostal az za zivota Balim Sultana
(1457-1517), tzv. druhého velmistra (pir-1 sani) pivodem z thracké Dimetoky. V Balimo-
vé dobé dosahla bektasija statutu obecné rozsifeného a osmanskym statem podporova-
ného fadu, k jehoz ¢lentim patfili janic¢afi (elitni vojenské jednotky) a nékteré profesni
skupiny (oboji je vzajemné propojeno). V fadu doslo z hlediska naroku na nejvyssi post
k rozstépeni na rodovou linii Hadzi Bektase, jejiz ¢lenové si fikaji celebijové a vztahuji
svlj pavod pres osobu Bektase az k Alimu, a na statem schvalené duchovni bez tako-
vého ptivodu, ktefi jsou tzv. détmi Bektasovy duchovni cesty — fikd se jim babové a Ziji
v celibatu. Rodova linie Hadzi Bektase odvozuje svij ptivod od 7. $iitského imama Musy
Kazima (745-799), od jehoz bratra Isma‘ila ibn Dza‘fara odvozuje ptivod i $iitska sekta
sedmiku (ismd'ilija).»

Bektasija spojila ve své nauce mysticky islam* s vypjatou tuctou k Alimu a dva-
nacti imamutim, pridala néco z heretickych smért své doby a to vse jesté protknula prvky
neislamskymi, pochazejicimi z duchovnich nauk drive rozsifenych v Malé Asii. Z mys-
tického islamu cerpala predevsim z myslenek Ibn ‘Arabiho (1165-1240)>, rozvijela jeho

koncept ,jednoty byti“ (wahdat al-wudzid) a ,dokonalého clovéka® (al-insan al-kdmil).

20 Aflaki, <http://www.iranicaonline.org/articles/aflaki-arefi-sams-al-din-b> (20. 12. 2015).

21 Ocak, A. Y.: ,Hac1 Bektas-i Veli Tasavvufi kimligine yeniden bakis, Yesevi, Haydari, Vefai, Babai yahut
,Seyhlikten Miiritlikten Farig bir Meczup?*, in: Ecevitoglu, P. - Irat, A. M. - Yal¢inkaya, A. (eds.): Uluslara-
rast Haci Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri; Haci Bektas Veli; Giineste Zerresinden, Deryada Katresinden,
Ankara 2010, s. 49-55, 50-51.

22 Bejliky (tur. beylik nebo téz beglik) byly dynastickymi kniZectvimi na tizemi Malé Asie. Po¢atky osman-
ského bejliku sahaji do zacatku 14. stoleti.

23 O ismdflije a jinych Siitskych sektach srv. Nizamolmolk, Pojedndni o politice. Pfeklad a studie Zdenék
Cvrkal. Praha 2011, s. 47-54.

24 K mystickému islamu a mystickym fadtim obecné Kropacek, L.: Suifismus: Déjiny islamské mystiky,
Praha 2008.

25 Srv. Ostransky, B.: Dokonaly ¢lovek a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Praha 2004.
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Od sekty hurutfija prevzala esoterickou nauku, ktera prisuzovala, podobné jako zidovska
Kabala, pismentm vedle pocetnich hodnot i rizné skryté vyznamy. Dle hurufija se pis-
mena arabské a perské abecedy zrcadli ve tvari ¢lovéka, ktery navic celym svym télem
pfredstavuje makrokosmos. To dalo vzniknout bohaté kaligrafii, jeZ je vyznamnym proje-
vem bektasijské a alevitské hmotné kultury.

Bektasija nebyla v Malé Asii jedinym bratrstvem, které odvozovalo ptivod (silsile)
svych babti/$ejchi od Aliho. , Alijovsky ptivod” méla naptiklad i kadirije, halvetije ¢i
safevije (arab. gddirija, safawija, chalwatija) a mimo né existovalo velké mnozstvi potul-
nych dervi§skych radd jako kalandarije, hajdarije a dalsi, které Aliho opévovaly. Jednim
z takovych potulnych dervis $iticich $i‘ou protknutou mystiku byl i Sams Tabrizi, ktery
vyznamné ovlivnil Mevldnu.» Si‘a se v priibéhu sttedovéku zacala vyjadiovat v mystické
podobé, na coz poukazuje i iranista Jan Rypka: ,,Byli sufiové pravovérni, ale téz takovi,
ktefi opoustéli padu islamu a vibec kazdého nabozenstvi, [...], byt sebe usilovnéji se
ohanéli vétami Koranu a tradic, jez arci vykladali po svém, [...], odvolavajice se zcela
ve smyslu $iy na Aliho, jemuz pry Muhammad svéfil skryty smysl zjeveni.”

Privrzenci mystického radu safevije, ktery mél centrum v Ardabilu lezicim
v dne$nim perském Azerbajdzanu, se nazyvali Kizilbasové. Tento piivodné pravovérny
fad odvozoval, stejné jako bektasija, svou rodovou linii od 7. $fitského imdma Musy Kazi-
ma.” Pfiklon k $iitské ideologii a politizaci fddu nastal za Sejcha Dzunajda (1447-1460),
ktery chtél ziskat svétskou moc na ukor vladnouciho Dzahdns$dha z rodu Karakoyun-
lu. V dtsledku nezdaru opustil DZunajd na ¢as Ardabil a vydal se ptisobit do Anatolie,
navstivil Konyu, ptisobil u turkmenskych kment v pohoti Taurus na vychodé Malé Asie
a na severu Syrie v oblasti Aleppa.” Za jeho syna $ejcha Hajdara se rad radikalizoval
a ziskal vyslovené bojovny charakter, coz v kone¢ném disledku vedlo na pocatku 16.
stoleti za vlady Sdha Isma‘la (1487-1524) k zaloZeni dynastické fise perskych Safijov-
ct a vyhlaseni $i'y dvanacti imamu statnim nabozenstvim. Osmansky sultan Selim I.

Hrozny (1470-1520) podnikl tazeni proti $ahu Ismad‘ilovi do Tabrizu a v roce 1514 ho

u Caldiranu pobliz jezera Van porazil. C4st tizemi na vychodé Malé Asie, které bylo oby-

26 Rami, Masnavi, s. 17.

27 Rypka a kol.: Déjiny perské a tddzické literatury, s. 192-193.
28 Tufan, G.: Son Kizilbas Sah Ismail, Istanbul 2010, s. 22.

29 Tamtéz, s. 24, 25.
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vano Kizilbasi, se tak ocitlo pod svrchovanosti osmanského sultdna, coz vedlo k izolaci
anatolskych Kizilbagsii a v disledku toho k jistému zakonzervovani a odli$nému vyvoji
od téch, ktefi ztstali na uzemi Iranu.» V obdobi vlady sulténa Selima 1. byli Kizilbasové
jako heretici stithani a bylo jich pry povrazdéno na 40 tisic.” Nelze se dnes proto divit,
ze pojmenovani nové otevieného trettho mostu pres Bospor po sultanu Selimovi Hroz-
ném (Yavuz Sultan Selim Kopriisii) je alevity vnimdno negativné. Osmanska i safijovska
dynastie vzesly z prostredi islamu mystickych radu, vydaly se v§ak kazda jinym smérem
— v Osmanské 11§i zvitézila sunna a v [ranu $i‘a.

Pisemné prameny jsou ve véci vérouky a ritudlni praxe Kizilbasii skoupé, avsak
zajimavé postrehy a svédectvi pfimo ,,z terénu” konce 19. a pocatku 20. stoleti nam poda-
vaji ve svych cestopisech evropsti a americti cestovatelé, diplomati a misionari. Kratkou
zminku vénoval Kizilbastiim i Cesky orientalista a cestovatel Alois Musil (1868-1944).
Musil je nazyva Qizilbasové a pise, Ze ziji mezi Ankarou a Tokatem, véfi v jednoho Boha,
uznavaji dvanact imami a posti se k jejich ticté 12 dni. O ritualni praxi uvadi, ze se jed-
nou ro¢né schazeji vdomé predstaveného, jemuz rikaji sajjid (pan z pribuzenstva Husaj-
nova). Po modlitbach predstaveny zehna chléb a rozdéluje jej mezi vérici, ktefi pristupuji
po dvou, a nepoda ho tomu, kdo se dopustil néc¢eho zlého.* Toto sdéleni koresponduje se

soucasnou ritualni praxi alevitt (viz kapitolu Ritudlni praxe).

2.3. Pisemné prameny

Ve 20. stoleti doslo k rozpadu lokalnich vesnickych spolecenstev a preruseni kontinuity
nabozenského Zivota. Co nebylo predano tstné, museli alevité béhem své obrody v druhé
puli 20. stoleti hledat v pisemnych pramenech - tou dobou jim vSechny dulezité texty
byly dostupné v moderni turectiné.

Vyznamnym pisemnym zdrojem je Zivotopis HadZi Bektase Veliho (Veldayetname-

-i Haci Bektas-i Veli), ktery li¢i Bektastv prichod do Anatolie, zazra¢né skutky a moudré

30 Tamtéz, s. 146, 147.
31 Kreiser, K. - Neumann, Ch. K.: Déjiny Turecka, Praha 2010, s. 52.

32 Srv. napt. Crowfoot, J. W.: ,Survivals Among the Kappadokian Kizilbash (Bektash)®, in: The Journal of
the Anthropological Institute of Great Britain and Ireland 30 (1900), s. 305-320.

33 Zdarsky, P. (ed.): Alois Musil. Ze svéta isldmu, Praha 2014, s. 242.
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vyroky. Néktefi badatelé se domnivaji, ze byl sepsan za tGcelem upevnéni pozice fadu
bektasija jiz v 15. stoleti, neexistuji pro to vsak spolehlivé diikazy; vétsina dochovanych
opist pochazi ze 17.-20. stoleti. Samotnému Hadzi Bektasi Velimu je pfisuzovano autor-
stvi sbirky ¢lanka zvané Makalat (arab. Magaldt), ktera zprostiedkovava nauku o mystic-
ké cesté Ctyr bran a Ctyficeti stupnt (Dért kapi kirk makam). Vedle Bektasova zivotopisu
existuje i mnoho dal$ich legend ze Zivota svétcd, vétSinou jde o jeho zaky.

Podkladem pro ritudlni praxi je ,Kniha ponauceni imama Dza'fara Sadika®
(Imam Cafar-i Sadik Buyrugu), ktera existuje v nékolika riiznych verzich a jejiz autorstvi
je pouze symbolicky prisuzovano 6. siitskému imamovi Dza‘faru Sadiqovi (702-765).
Vzhledem k tomu, jak ¢asto v ni figuruje Hatdji, coz je pseudonym satijovského $aha
Isma‘la (1487-1524), vznikla nejspi$ az za jeho zivota. *

Alevité se odvolavaji na Ctyfi svaté knihy, v nichz vsech je pry obsazena Pravda.
Jsou to Tevrat, Zebur, Incil [indzZil] a Kuran - tedy Téra, Kniha zalmu krale Davida, Novy
zakon a Koran. Pocet Ctyfi je symbolicky, protoze kvaternita predstavuje dokonalost.
Vzhledem k tomu, Ze alevité zili na izemi obyvaném kiestanskymi Armény, na kterém
navic od konce 19. stoleti ptisobili protestantsti misionafi, obsah Bible jisté znali. Koran,
ac¢ jsou z néj nékteré sury (v tureckém prekladu) ¢teny pii vyroc¢nich obfadech, nema
u alevitl vysadni postaveni a arabstina neni liturgickym jazykem. Koran byl dle alevitii
za chalify ‘Uthmana (576-656) zamérné pozmeénén, nékteré verse byly vypustény a jeho
soucasna podoba tak neodpovida jeho piivodnimu poselstvi - je Koranem tzv. ml¢icim
(Kuran-1 samit). Za svij Koran povazuji alevité ,,strunny Koran® (Telli Kuran nebo téz
Kuran-1 Natik), ,promlouvajici Koran®, ¢imz mysli strunny hudebni nastroj saz, na ktery

se hraje pfi alevitskych obradech.

2.4. Ustni tradice

Ustni tradice je mezi alevity predavana jak diky duchovnim (dede), tak i zpivajicim bés-
nikéim zvanym dsik [a8yk] ¢i ozan. Uznavanymi duchovnimi autoritami dnesnich alevi-
td jsou basnici-myslitelé, z nichz vétsina zila v 15. a 16. stoleti. Nesimi, Yemini, Fuzuli,

Hataji (safijovsky $ah Isma‘il), Virani, Pir Sultan Abdal a Kul Himmet jsou mezi alevity

34 Meélikoff, I.: Uyur idik uyardilar, Istanbul 2011.
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znami pod souhrnnym pojmem Sedm velkych basnika (Yedi Ulu Ozan). Své basné psali
v turecting, perstiné i arabstiné. Vsichni opévuji Aliho, dvanact imamu a Prorokovu rodi-
nu, vét$ina z nich méla uzké vazby s hurifijci, bektasijou a $fitskymi safijovci. Zhudeb-
néné basné Sedmi velkych basniki jsou nedilnou soucasti alevitskych obfadd, jsou proto
jakymisi liturgickymi zpévy. Mnoho z nich zemfelo mucednickou smrti a skute¢nost, ze
byli za svou pravdu ochotni polozit i Zivot, je dulezitou soucasti soucasné alevitské kolek-
tivni identity, ve které hraje mucednictvi vyznamnou roli. Pir Sultan Abdal bojoval svymi
basnémi za prava lidu, proto je zobrazovan se sazem v rukou, ktery drzi nad hlavou jako
pusku. Tento postoj ma symbolizovat boj beze zbrané, ktery alevité vedou jiz po staleti
proti utisku ze strany vrchnosti. Za Osmanské fise byli utiskovani sunnitskymi Osmany
a ve 20. stoleti sunnitskymi fanatiky.

Ustni tradice kontinualné pokracuje a novodobi alevititi zpivajici basnici se
ve svych ctyfversich i nadéle vyjadfuji k socidlnim tématim ve spole¢nosti, zdtraznuji
dalezitost spravedlnosti, rovnosti, svobody a bratrstvi. Asi nejvyznamnéj$im dstkem 20.
stoleti byl slepy alevitsky basnik Veysel Satiroglu zndmy jako Asik Veysel (1894-1973),
ktery se stal symbolem moudrosti a tolerance nejen pro alevity, ale pro celou tureckou
spole¢nost. Dal$i vyznamnou osobnosti byl Serif Cirik, zndmy pod pseudonymem Agik
Mahzuni $erif (1940-2002), jenz je nékdy nazyvany Pir Sultanem Abdalem dne$nich
dni. Mahzuni je pohtben ve vesnici Hacibektas, kde stoji i matefsky bektasijsky konvent
Haci Bektas Veli Dergahi. Na tomto vyznamném poutnim misté najdeme i Cestu basniki
(Ozanlar yolu), ktera je lemovana bustami Sedmi velkych basniki, na néz navazuji sochy
basnik(i Yunuse Emreho (1240-1321), Agika Veysela a Asika Davuda Sulariho (1925-
1985). Na jejim konci se nachdzi Pamatnik basnikt (Ozanlar anit1), ktery je vénovan

obétem sivaského masakru (viz nize pasaz Historicko-politické souvislosti).

2.5. Vérouka

Alevité Boha nazyvaji Allah nebo ¢asto jen privlastkem Hak (z arabského hagqg, ,,Pravda®,
jedno z 99 krasnych jmen bozich). Ya Hak (Ya Allah) - Ya Muhammed - Ya Ali (,,Boze,
Muhammede, Ali“) je vyslovovano jednim dechem, a proto je ¢asto tato ,,trojice” ptirov-
navana ke krestanské svaté Trojici; 12 imamu zas byva pripodobnovano k dvanacti apos-

tolim. Muhammad predstavuje pro alevity raciondlni stranku nebo téz stranku zjevnou,
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tedy exoterickou (zdhir), oproti tomu Ali predstavuje stranku ezoterickou (bdtin). Pojmy
zahir a batin pochazeji z islamské mystiky, podle niZ ma kazda véc svou zjevnou i skrytou
podstatu. Dle alevitii je Muhammad méstem (¢i domem) védéni a Ali je branou do néj.
Ali je u alevitt vice postavou mytickou nez historickou a ma pro né podobny vyznam
jako Jezis pro krestany. Ali je duchovné ,,dokonalym ¢lovékem™ (al-insdan al-kdmil), zaro-
ven je i bojovnikem proti bezpravi (boj s Umajjovci nepravem si usurpujicimi moc),
ktery vladne mecem s dvojitym ostfim (tzv. ziilfikar). Tento me¢, ktery byl seslan z nebes
a Muhammad ho vénoval Alimu, méli na své vlajce i janic¢afi a traduje se k nému vyrok,
ktery pry pronesl archandél Gabriel: ,,Neni ostfej$iho mece nez je ziilfikar a neni vétsiho
hrdiny nez je Ali.“ Ziilfikar je symbolem prava a spravedlnosti a no$eni jeho zmenseniny
na krku se dnes stalo symbolem predev$im mladych aleviti a jejich prihlaseni se k ale-
vismu.”

Ali je vzorem pro toho, kdo se vydal na cestu sebepoznani a sebezdokonaleni.
Cilem cesty ¢tyf bran a Ctyficeti stupna (Dort kap: kirk makam)* je dosahnout sjednocent
s Bohem (Hakla Hak olmak). Kazda brana (kap:) predstavuje jeden Zzivel (vzduch, ohen,
voda, zemé) a zdroven svétovou stranu (vychod, zapad, jih, sever). Prvni brana se jme-
nuje Zakon (Seriat), druha Cesta (Tarikat), treti Poznani (Marifet) a ¢tvrta Pravda (Haki-
kat). Prvni brana je ztotoznovana s narozenim ¢lovéka, druhd s vyddnim se na duchovni
cestu, tfeti s uvédoménim si sebe sama, ¢tvrta s nalezenim Boha v sobé samém. V alevit-
ském pojeti neni zakon (Seriat) totozny se Sariou, jak ji zndme u sunnitd. Alevité se fidi
moralnimi pravidly, u nichZ neni ddlezita vnéjsi forma, ale podstata - nedodrzuji proto
pét pilirt islamu jako sunnité a casto je v této souvislosti kritizuji za jejich pokrytec-
tvi. Na konto rozdilnych Zivotnich postoji mezi alevity-bektasiji a sunnity existuje velké
mnozstvi tzv. bektasijskych anekdot.”

Vedle Boha, Muhammada a Aliho je pfedmétem ucty aleviti cela Prorokova rodi-

na (Ehl-i Beyt, arab. ahl al-bajt), kterou predstavuji Muhammad, Ali, jeho Zena a Proro-

kova dcera Fatima a synové Hasan a Husajn. Tato pétice je symbolicky zndzornovana jako

35 Ziilfikar neyisembolize ediyor?, <http://www.aabf-inanc-kurumu.com/bolge-inanc-kurullari-2012-2015/
zulfikar-neyi-sembolize-ediyor/> (1. 2. 2016).

36 Uvedené informace o cesté ¢tyf bran a ¢tyticeti stupnu vychazeji z ptiruc¢ky Danské federace alevitsko-
-bektésijskych organizaci — Zdklady alevitsko-bektdsijské viry (Alevi-Bektasi Inancin Esaslar, Ddnsko 2008,
s.16-19)

37 Vytejckovd, K.: Alevité - jiné pojeti islému? AntropoWebzin 1/2012, s. 21-25, 25. <http://antropologie.
zcu.cz/media/document/art_4_vytejckova.pdf> (10. 8. 2017).
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dlan s péti prsty — tzv. Fatimina ruka. Zvlastni ucté se tési Fatima zvana zehra (,,zafici”
jako matka svatého rodu. Ona je zdrojem svétla a vSechny soucasné Zeny jsou vnimany
jako jeji pokracovatelky.>

Aliho syn Husajn je bojovnikem proti bezpravi, ktery se obétoval. Husajn dle
aleviti a $iitt vedl revoluci, ktera byla nadéji pro utlacované a postrachem vsech utisko-
vateltl. Jeho hrdinskou smrt v bitvé u Karbala si ptistem v mésici muharramu pfipominaji
i alevité. Ti vak na rozdil od $iitt nepraktikuji tazije (arab. ta‘zija), pasijové hry, jaké
zname u iranskych $iitt.» Husejn je mucednikem (sehit) a jeho hrdinskd smrt je opé-
vovana pii obradech cem zalozpévy. Vérici alevité pfi vzpomince na jeho smrt prozivaji
velké emoce. Husajna u Karbeld porazil Jazid (tur. Yezit) z rodu Umajjovci, ktery je ale-
vity povazovan za ztélesnéni vseho zla. On je ptivodcem vseho $patného, a to jak na poli
svétském, tak i nabozenském. Jezid (zlo) je protipélem Husajna (dobra) a zatracovat ho
a spilat mu (Yezide lanet olsun!) znamena pro alevity zatracovat vSechnu $patnost svéta
a byt na strané dobra.® Stejné jako siité dvandactnici maji Alevité v tcté vSech dvanact
imamu - s tim rozdilem, Ze skryty imam (mahdi) v jejich nabozenskych predstavach
nehraje roli mesiase.

Jak jiz bylo receno, alevité uznavaji jako duchovni autoritu Hadzi Bektase Veli-
ho, jehoz vyroky jsou casto citovany. Oblibeny je vyrok ,,Benim Kabem insandir® (Mou
Ka‘bou je clovek, respektive: Ten, koho uctivam, je ¢lovék) nebo ,Kadinlar: okutunuz®
(Vzdélavejte zeny) a dalsi. Hadzi Bektas je vedle Altho druhou nejcastéji zobrazovanou
postavou. V naruci drzi jelinka a lva, coz byva interpretovano jako smifeni protiklada
(lovec a loveny), nebo pokud vezmeme v tivahu, ze lev je atributem Aliho a jelen Krista®,
muze jit o symbolické vyjadreni spojeni téchto dvou nabozenstvi.

Dalsi mytickou postavou, v jejiz nadpfirozené schopnosti alevité véri, je Hizir,
ktery je pfivolavan ve stavu nouze na pomoc (Yetis ya Hizir!). Kult tohoto ,zeleného

muze®, ktery prijizdi na bilém koni, je ¢asto spojovan s kultem svatého Jif1, jenz je na Bliz-

38 Bahadir, 1.: Alevi-Bektasi Inancina Gére Kadin <http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHB-
VD/article/viewFile/734/724> (1. 2. 2016).

39 Viz Cech, L.: [rdn a kultura mucednictvi: Od zboZnosti k protestu, Praha 2016.
40 Aleviler Neden Yezide Lanet Okuyorlar, <http://www.alevitentum.de/html/099.html> (13. 2. 2016).

41 O jelenu jako symbolu Krista podrobné referuje C. G. Jung (Jung, C. G.: Vybor z dila I, Brno 2000, s.
406-407, pozn. 10).
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kém vychodé hojné rozsifen.» Jedna se o mytickou postavu znamou jako al-Chidr»,
o které se zminuje jak Koran, tak i nékteré hadithy a povésti o Alexandru Makedonském.
Oblibenost vyse popsanych postav se odrazi i ve vybéru jmen u alevit - velmi oblibena
jsou jména jako Ali, Haydar, Hiiseyn, Hidir, Hizir, Fatma, Zehra.

S kultem svétcti jsou spojeny pouté k poutnim mistim (ziyaret yeri), jejichz sou-
¢asti jsou hroby svétctl. Do stén hrobek lidé zaskrabavaji kaminky, aby se jim vyplnilo
prani, nebo vazi hadriky na posvatné stromy, které jsou vétsinou u hrobti zasazeny (¢asto
to byvaji morusovniky). Posvatna mohou byt i mista bez hrobti, predevs$im pak kameny.
Skrze déravé kameny se proléz4, u nékterych se zapaluji svicky. Stat (respektive Utad pro
nabozenské zalezitosti) se snazi pred timto chovanim varovat a umistuje na takova mista
cedule s vyctem praktik, které jsou ,,v rozporu s nasi virou” (myslen je sunnitsky islam),
a tudiz se nesméji délat. Nejvyznamnéj$im poutnim mistem je pro alevity v Turecku kon-
vent Haci Bektas Dergahi ve méstecku Hacibektas v centralni Anatolii, kde se nachazi jak
hrobka Hadzi Bektase, tak Balim Sultana.

Neni vyjimkou, Ze se néktera téla ,,svétct“ v hrobkach dochovala mumifikovana.
Zatim neprobadanou otazkou je, jak to souvisi s pfedstavami aleviti o zivoté po smrti,
o nichz vime, Ze nejsou totozné se sunnitskym pojetim rdje a pekla. Otazka posmrtného
zivota byla vzdy soucasti tzv. tajemstvi pravdy ¢i skutecnosti (sirr1 hakikat), jehoz lze
dosahnout na nejvyssim stupni duchovni cesty. Z alevitského tstniho podani vime, Ze se
duse po smrti navrati zpét k Pravdé - Bohu. Pokud dosahla dokonalosti, splyne s Bohem,
pokud ne, tak se znovu vrati na tento svét — alevité véfi v prevtélovani, jako je tomu
u podobnych heterodoxnich skupin, napriklad jaresant. Smrt je jen prevle¢enim kosile,
duse nezemfre, jen zméni télo, pouze zli lidé pfijdou znovu na svét v podobé $tira ¢i hada,
aby pykali za své hfichy.# Na otazku, zda véfi v raj a peklo, odpovédéla jedna alevitska

respondentka takto: ,Raj ¢i peklo proziva ¢lovék na tomto svété dle toho, jak Zije.“s

42 Tirk, H.: Hatayda Miisliiman-Hiristiyan Etkilesimi: St. Georges Ya Da Hizir Kiiltii. <http://www.milli-
folklor.com/tr/sayfalar/85/16_.pdf> (13. 2. 2016).

43 Vice o ném na: <http://khidr.org/> (13. 2. 2016).

44 O obyvatelich vesnic v okoli Safranbolu, o nichZ je znamo, ze byli ¢leny bektasije. Bese, M. E.: Safranbo-
luda ve Cevresinde Gogebeler, Halk Bilgi Haberleri 4/40 (1934), s. 82-86, 83.

45 Rozhovor s respondentkou G. O. (nar 1939) Sivas-Ortakdy kvéten 2013.

27



2.6. Ritualni praxe*

Duchovni autorita je u alevitl zaloZena, stejné jako u mystickych radi, na vztahu udi-
tel — zak (miirsit — talip). Duchovni autoritou je dede/pir (déd, stafesina), nebo, je-li to
zena (coz muze byt), je zvana ana (matka). Dede musi pochazet z posvatného rodu (ocak
[odzak]), jehoZ pivod saha az k Prorokovi. Dede jako potomek rodu (ocakzade [odzakza-
de]), je seyit (titul potomktt Muhammadova syna Husejna). Rodovych linii (ocakii), exi-
stuje nékolik desitek a je mezi nimi vzajemné stejny vztah jako mezi jedinci, tedy vztah

ucitel - zak. Pro osvédceni (icazetname [idzazetname]) se predstavitelé ocakii obraceli

k rodu celebiji (rod Hact Bektas Veli). Pokud ma dede syna s odpovidajicimi duchovni-
mi schopnostmi, vychova si z néj svého nastupce. Od dedeho se téz ocekava, ze vykona
néjaky zazrak. Pouze dede byli opravnéni vést ritudly cem [dzem] - kazdy dede mival
na starost urcitou oblast, kterou v zimnim obdobi obchazel.

Ritualy cem se uskute¢novaly v domech, které nebyly stavény primarné jako mod-
litebny, vétsinou poslouzil dostatecné dimenzovany dim nékoho vyznamného, ktery byl
po dobu konani obfadu ,,proménén” na ritualni prostor. Takovy dim se pak nazyval
domem shromazdéni — cem evi. Mohl to byt dim dedeho, ale v kazdé vesnici duchovni
nebydlel, neb jak jiz bylo fec¢eno, dede byli potomky posvatnych rodi a byl jich ptirozené
omezeny pocet. Cem evi mohl byt ve vesnici jeden, nebo jich mohlo byt i vice. Ve vesnici
Ortakdy (okres Sivas) jsem se od pamétnik(i dozvédéla, Ze ve vsi zily ¢tyfi rody a kdyz
prisel do vesnice dede, konal se obtrad cem v kazdé ctvrti — mahalle zvlaste. Jako cem evi
tedy slouzily ¢tyfi domy v jedné vesnici.

Obrady cem maji nékolik variant, podle toho, pfi jaké prilezitosti se konaji.
V ramci lokalnich komunit se obrady cem uskute¢novaly prechodové ritudly, jako je
napriiklad ikrar cemi ¢i musahip cemi, pii kterych se dva manzelské pary stavaly pobrati-
my (musahip). Pobratim byl vic nez pokrevni ptibuzny - kazdy alevita musel mit svého
pobratima#, jinak se nemohl ucastnit dal$ich obfadd. Tento zvyk byl praktikovan i u radu

bektasija. Dnes jiz neni pobratimstvi béZné a neni ani podminkou pro tcast na obiadech.

46 Informace uvedené v kapitole RitudlIni praxe vychazeji z vlastniho ztGc¢astnéného pozorovani, které pro-
bihalo v ramci navratového vyzkumu uskute¢néného v letech 2012-2015 v Sivasu, Ankare, Burse, Corumu
a Istanbulu.

47 Alevitka Y. A. nar. 1934, Ortakoy/Sivas.

48 Vyraz pobratim se pouziva na Balkané pro ritualni p¥ibuzenskou vazbu.
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Jinou formou ritualni ptibuzenské vazby bylo kmotrovstvi pfi obrizce ditéte (kirve), které
se uzaviralo s osobou mimo vlastni komunitu (napf. sunnitskym sousedem), podobné
jako je tomu u jezidu.

Obrady drive plnily i funkci soudni — naptiklad gorgii cemi, ktery se konal jed-
nou ro¢né a pri némz se jedinec podrobil jakési vefejné zpoveédi. Pokud se vii¢i nékomu
provinil, musel se s poskozenym usmifit, pokud spachal néjaky zlo¢in, byl mu dedem
udélen trest, v pripadé tézkého zloc¢inu byl z komunity vyobcovan a nesmél se jiz ucastnit
zadnych obradid. Tyto obrady, které byly jednim z pilifa zivota lokalnich venkovskych
komunit, jsou dnes jiz malo praktikovany, ve méstech diky odlisnému zivotnimu stylu
ztratily dokonce sviij smysl.

Dalsi obrady se konaji pfi vyrocnich svatcich, jako je ptst v mésici muharremu
(Matem orucu) ¢i tiidenni ptist v druhém tnorovém tydnu (Hizir orucu), pii Nevruzu
(21. 3.) ¢ina Hidrellez (6. 5.). Mimo to existuji obfady stmelujici komunitu jako naptiklad
Abdal Musa birlik cemi. V pripadé umrti se kona 40. den po smrti tzv. Dardan indirme
cemi, jimZ je neboztik vypraven ,na pravdu bozi“ (zemfit = Hakka yiiriimek - ,,odebrat
se na Pravdu®) a jsou vyporadany jeho dluhy vtici pozistalym.

Obrady cem se konaly predevsim v zimé, tedy v obdobi, kdy nebyly sezonni prace.
Den konani obfadu se nazyva ,,patek” (cuma giinii [dzuma giinii]), coz je ponékud matou-
ci, protoze se jedna o noc ze ¢tvrtka na patek. Ve velkych méstech se dnes realizuji ritualy
celoro¢né v urcité dny - nejen ve ctvrtek —, jinde se konaji pravidelné pouze v zimnim
obdobi a v dobé vyroc¢nich svatktl. Konani obfadu v noci ze ¢tvrtka na patek ma svij
davod, odkazuje totiz k mytické udalosti, ktera se odehrala pravé tuto noc na nebesich,
a alevité ji svymi ritudly znovu zpfitomiuji na tomto svété. Alevitsky mytus o shromazdeé-
ni ¢tyticeti (Kirklar cemi [kyrklar dZzemi]) popisuje Muhammadovu noc¢ni cestu do nebe,
turecky zvanou mira¢ [mirac], ktera je znama z islamské tradice jako mi‘radz. Dle islamské
tradice zapocala no¢ni cesta v jeruzalémské mesité al-Aqsa, kde se Muhammad setkal se
v$emi minulymi proroky, nacez pokrac¢oval sedmi stupni nebes az k Bohu, ktery mu udé-
lil povinnost péti modliteb denné. V alevitském mytu Muhammad véficim pfinasi jinou
formu modlitby, respektive kolektivni ritudl cem a rovnost muzii a Zen.

Dle alevitského mytu na pocatku cesty do nebe vstoupi Muhammadovi do cesty

lev, kterému daruje sviij prsten, aby ho pustil dale. Pfi setkani s Bohem uvidi Muhammad
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v proudu svétla Bozi krasu a uslysi Bozi hlas, jenz mu pfipomene krasu a hlas Aliho. Pri
navratu z nocni cesty potka stavbu, uvnitf které se kond tajné shromazdéni ctyficeti.
Chce vstoupit, ale kdyz se prezentuje jako Pecet prorokd ¢i jinym titulem, neni vpustén.
Podari se mu to az napotfteti, kdy se na radu andél prezentuje jako prosty ¢lovék. Shro-
mazdeéni, které najde uvnitf domu, predseda Ali a ma na ruce jeho prsten, ktery dal Mu-
hammad prve lvu. Shromazdéni sestavd z muz i Zen, pfitomna je i Fitima - Muhamma-
dova dcera a Aliho manzelka. Kdyz se Muhammad zepta, kdo jsou, feknou jednohlasné,
ze se nazyvaji Ctyricet, nikdo z nich neni vyznamnéjsi nez druhy a Ze jsou jednou dusi.
Na diikaz toho se Ali fizne do paze a vSem vytryskne krev, ovaze si ruku a vSem prestane
krev téci. Z vinného hroznu, ktery prinesl Salman Farisi® z Persie, Muhammad vylisuje
$tavu a vsichni se ji opiji. Spole¢né tanci ve vifivém tanci, kdyz tu Muhammadovi spad-
ne turban z hlavy a rozdéli se na 40 kust, které omotaji pasy vSech. Zepta se jich, kdo je
jejich duchovnim viidcem, a oni jednohlasné odpovédi, Ze je to Al

Mytus hraje dilezitou roli v organizaci socidlniho Zivota komunity, je v ném ukryt
normativni fad, je zakladem spolecenské organizace a moralky. Mytus o shromazdéni
Ctyficeti ma nékolik variant, podstata je vSak vzdy stejna — Ali je Ivem bozim, je rozpo-
znan v bozim svétle a v bozich privlastcich, je duchovnim viidcem obce. Aliho zastupuje
pfi ritudlech dede jako seyit (Aliho potomek) - shromdzdéni ctyticeti v redlném svété
predstavuje spolecenstvi muzu a zen, ktefi se obfadu ucastni. Alevité se mezi sebou pri
obradech oslovuji can/canlar (duse), muzi a Zeny jsou si rovni. Neni dulezité, kym jste,
ale jaky jste. Je dilezité byt (dobrym) ¢lovékem a nikdo nema pravo se nad jiného povy-
$ovat. Znalost mytu nam umoznuje pochopit bohatou symboliku, kterou jsou protknuty
poezie, liturgické zpévy a ikonografie. Nejcastéjsim namétem zobrazovani je Ali se Ivem
jako svym atributem.

Prabéh obradii ma sva pravidla, musi pfi nich byt obstarano ,,dvanact sluzeb“ (on
iki hizmet), které zajistuje dvanact povérenych osob. Jednou z nich je pomocnik dedeho,
rehber (priivodce), ktery musel byt téz potomkem rodové linie sejjidii. Ucastnici obfadu
sedi v kruhu podél mistnosti, Zeny a muzi spole¢né, na privilegovaném misté pred krbem
na rounu sedi dede. Krb ¢i ohnisté (ocak [odzak]) symbolizuje jako neuhasinajici ohen

kontinuitu posvatnych rodt, ocakii (stejny vyraz jako pro ohnisté), z nichz dede pocha-

49 Dulezitou roli zde hraje stejné jako u jinych mystickych smért islamu Per§an Salman Farisi, jeden z dru-
ht Muhammadovych.
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zeji. Vedle dedeho sedi asik, ktery hraje na saz a zpiva liturgické zpévy (deyis [dejis]). Pfi
tanci sema/semah tanc¢i v kruhu muzi a zeny a kazdy se otaci okolo své osy, nebo provadi
rizné uklony a pohyby rukama. Nedilnou soucasti alevitskych obradi je hudba a tanec
a v nékterych oblastech k nim patfilo i ritudlni piti alkoholickych napoja (dem/dolu):
vina (,,lvi krev®) ¢i palenky raki (,,lvi mléko®). Dnes se jiz alkohol pfi obfadech témér
nepodava, a¢ napriklad u alevitti hlasicich se k ocaku Hadzi Bektase, tedy k rodu celebiji,
bylo dfive nemyslitelné, aby se cem konal bez néj. Divodd, pro¢ je tomu dnes jinak, je
celd fada, mimo jiné svou roli sehral i tlak sunnitské verejnosti.

Pravidelna osobni modlitba u alevitdi neexistuje, béhem obradti se pronaseji
tzv. giilbenky, modlitby, které vzdy zacinaji: Ve jménu $dha..., ¢imz je myslen §ah-e mer-
dan®, tedy Ali, a kon¢i vétsinou odvolanim se na Aliho ¢i Hadzi Bektase. Po obradu dede
pozehna jidlo, které ucastnici prinesli, a potom se jidlo rozdava zucastnénym, fikd se mu
lokma (,,sousto®

Mimo obfady cem se komunita tradi¢né schdzela a stéle schazi k rozpravam tzv.
muhabbet, které maji edukativni charakter a vytvari diskuzi mezi tdliby (pfivrzenci)
a miirsidem (duchovnim ucitelem - dedem). Diskuzi se ucastni i Zeny, které nejsou vycle-
novany ze spolecenského zivota. To, Ze se vzdy schazeli muzi a Zeny pod jednou stfechou
ke spole¢nym obfadiim a rozpravam, vyvolavalo u sunnitd, ktefi naopak dbali na separa-
ci obou pohlavi, pochybnosti o mravni pocestnosti alevitti (kizilbagii). Obecné rozsiteny
byl mezi sunnity jest¢ doneddvna predsudek znamy pod ndzvem Mum sondii (,Zhasla
svice®), ktery odkazuje ke svici, za jejihoz svétla se obfad kona. Nékteri sunnité si mysleli,
ze spolu pfi obradu cem alevit$ti muzi a Zeny obcuji, proto se dfive obrady konaly tajné,
aby nebyly ruseny. Posledni tradi¢ni obfady na vesnicich pamatuji pamétnici z riznych

oblasti v rozpéti od konce 50. do 70. let.

50 Karatag, N. - Iflazoglu, E. C.: Vardan Yoga: Iki Irmak arasinda Aleviligin Izleri, Ankara 2015, s. 20.

51 Vyraz pochazi z perstiny a znamena Pan lidi/lidstva, v podobném smyslu, jako je Kristus Panem kfes-
tand.

31



3. PROMENY KOMUNITY VE 20. STOLETI

V roce 1923 byla zalozena Turecka republika a Mustafa Kemal (pozdéji zvany Atatiirk)
byl zvolen jejim prezidentem. Od jejtho vzniku byla u vlady jedina politicka strana, kte-
rou Mustafa Kemal zalozil — socialné demokraticky orientovana Lidova republikanska
strana (Cumhuriyet Halk Partisi). Rok po zalozeni republiky byl zrusen chalifat a Sariat-
ské soudy a v roce 1925 nasledovalo zavieni vSech dervisskych radt a radovych domd,
véetné jiz drive ,zrusenych (1826), ale i téch nadale ¢innych bektasijskych. V roce 1928
byl z ustavy vypustén clanek o tom, Ze nabozenstvim Turecké republiky je islam, a tak
svitla nadéje na zrovnopravnéni se sunnitskymi Turky i venkovskému kizilbagsskému oby-
vatelstvu. Problém vsak nastal v pripadé kizilbasskych Zazu, ktefi se za Turky nepova-
zovali. Pokus oblast Dersimu poturcit selhal a doslo k tzv. dersimskému povstani, jehoz
vidcem byl Seyit Riza, duchovni autorita pochazejici ze svatého rodu (ocaku) a zaroven
vidce zazského kmene. Seyit Riza byl obésen a stal se symbolem kurdské rezistence.
V disledku povstani doslo v roce 1938 k tzv. dersimskému masakru, pfi némz byly arma-
dou vedeny pozemni a letecké vojenské operace proti obyvatelstvu oblasti Dersimu (dnes
Tunceli). Vysledkem bylo pres 13 tisic mrtvych a 11 tisic presidlenych. Atatiirk byl v dobé
dersimskych udalosti je§té nazivu, pficemz Dersim dokonce navstivil. V roce 1938 vsak
zemfel.

V roce 1946 skoncila vlada jedné strany (CHP) a Turecko preslo na pluralitni
politicky systém. Na politické scéné nastala zména, k moci se v roce 1950 dostala Demo-
kraticka strana (DP), ktera se opirala predevsim o obyvatelstvo venkova a méla na rozdil
od CHP pochopeni pro jeho konzervativni ndbozenské hodnoty. Tento politicky vyvoj
se odrazil i ve $kolstvi — zatimco mezi lety 1927-1946 bylo nabozenstvi zcela vykazano
ze statnich $kol, od roku 1948 byla zavedena jeho vyuka jako volitelného predmétu.»
Politika DP byla proamericka, Turecku se dokonce podarilo ziskat finan¢ni podporu
z Marshallova planu. V dutsledku industrializace zemédélstvi prislo o praci mnoho ves-
nic¢ant, a tak pocala migrace, kterd zpisobila rozpad lokalnich spolecenstev. Alevité Zili
az do 50. let vétsinou na venkovée ve $patné dostupnych horskych oblastech vzdalenych

od sunnitskych vesnic. Na konci 50. let zacali i alevit$ti muzi odchdazet za praci do mést.

52 Zorunlu Din Derslerine Hayir, Alevi Bektasi Federasyonu, Ankara 2002, s. 26.
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Deset let vlady DP ukoncil prvni vojensky prevrat v roce 1960, v roce 1961
vznikla nova demokraticka tustava, ktera zarucovala vedle plurality politickych stran
i obcanska prava, jako je pravo na stavku, pravo zakladat odbory, organizovat neohlasené
demonstrace a pravo zakladat bez predchoziho schvaleni spolky. V roce 1961 byla uza-
viena mezistatni dohoda mezi Tureckem a SRN o vyméné pracovniki, na jejimz zakladé
zacali do Némecka oficialné proudit turecti pracovnici, mezi nimi i alevité. V roce 1966
vstoupila na politickou scénu levicové orientovana Strana jednoty (Birlik Partisi), vétsinu
jejichz clent tvorili alevité. Logem strany byl kruh z 12 hvézd uvnitf se lvem (¢islo pred-
stavuje 12 imami, lev je atributem Aliho). Pfesto, ze se o strané neoficialné mluvilo jako
o alevitské, oficidlné se slovo alevité/alevitsky nikdy v jejim programu neobjevilo. Strana
se v roce 1969 dostala do parlamentu a jeji poslanci obsadili nékolik kresel.

V roce 1971 armada opét intervenovala a ptinutila vladu podat demisi. Vyjimec-
ny stav trval az do roku 1973. Na konci 60. a poc¢atkem 70. let sililo levicové hnuti, jehoz
vyznamnym predstavitelem byl zakladatel Turecké lidové osvobozenecké armady, stu-
dent prav a revolucionar Deniz Gezmis. Gezmis, ktery sam alevitou nebyl, byl spolu se
dvéma alevitskymi soudruhy Yusufem Aslanem a Hiiseyinem Inanem uvéznén a v roce
1972 popraven. Statisice levicové smyslejicich lidi dalo na jeho pocest svym détem jeho
jméno - Deniz.» V 70. letech vygradovalo rozdéleni turecké spolecnosti na extrémni pra-
vici, ,fasisty” (turecti nacionalisté kladouci diraz na sunnitsky islam), a na ,,komunisty“
(levicové orientovani, vétSinou alevité a Kurdi). Situace v takto polarizované spole¢nosti
se vyhrotila natolik, ze doslo k nékolika velkym pogromtim na alevitské obyvatelstvo.
S cilem rozpoutat nepokoje byly ze strany extrémni pravice $ifeny famy typu: alevité
otravili zdroj vody u mesity, podpalili mesitu, hodili do mesity bombu, piji v mesité alko-
hol, vodi si do mesity lehké holky atd. Tyto provokace nasly irodnou piidu u nabozen-
sky konzervativniho sunnitského obyvatelstva a v diisledku pouli¢nich bojt, které trvaly
tydny, zemfelo v Marasi 109 osob (1978) a v Corumu 57 osob (1980). Podobné nepokoje
probihaly i na jinych mistech v zemi s poc¢etnou alevitskou populaci. Naptiklad v Malatyi
byly vypaleny stovky alevitskych provozoven a kancelati, bez nepokojt se neobesly ani

univerzity, kde probihaly stfety mezi rtizné smyslejicimi studenty.

53 Yildirim, A.: Alevilerin Kitabi, Ankara 2015, s. 164.
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Napéti ve spolecnosti ukoncil az vojensky prevrat v roce 1980, v jehoz disledku
se nékteri prislusnici extrémni pravice infiltrovali do statnich struktur a mnoho levicové
orientovanych obc¢anti — mezi nimi aleviti - emigrovalo do Evropy. Po pfevratu v roce
1982 byla vydana nova ustava, ve které nasla oporu mimo jiné i povinna vyuka nabozen-
stvi, kterd probihd na statnich Skoldch do soucasnosti. 80. léta se stala jakymsi obdobim
normalizace, které bylo plné politickych procesti zaméfenych proti levici a asimila¢niho
tlaku vci alevitim. V poloviné 80. let o sobé v diisledku potlacovani prav Kurdt (mezi
nimiz je mnoho alevitli) dala poprvé slyset levicova kurdska organizace PKK (Partiya
Karkerén Kurdistan).

Vyznamnym meznikem v alevitské kolektivni paméti je rok 1993, kdy doslo
k masakru v hotelu Madimak v Sivasu. V hotelu probihala kulturni akce s nazvem Slav-
nosti Pir Sultana Abdala (Pir Sultan Abdal Senlikleri), jiz se ucastnili pfedni alevitsti a jini
levicovi intelektualové. Mezi hosty byl i turecky spisovatel Aziz Nesin, ktery se nikdy
netajil svym ateismem a mél tou dobou v timyslu prelozit do turectiny Rushdieho Satan-
ské verse. Jeho tcast popudila sunnitské fanatiky, ktefi hotel podpalili a privodili tak smrt
37 lidi (35 obéti bylo ucastniky akce). V disledku této udalosti zesilila mezi alevity potie-
ba se semknout a od 90. let tak vyrazné narostl pocet alevitskych spolkii. Alevité dnes
usiluji o to, aby se hotel Madimak stal ,,muzeem hanby®, které by pfipominalo udalosti
roku 1993.

Vyrazny posun v politice viici alevitiim nastal az na pocatku nového tisicileti
za vlady Strany spravedlnosti a rozvoje (Adalet ve Kalkinma Partisi), jejimz predsedou
byl Recep Tayyip Erdogan, soucasny turecky prezident. Za vlady AKP zahajilo v roce
2009 Turecko demokratiza¢ni proces, v ramci néhoz muselo byt dopfano sluchu etnic-
kym a nabozenskym skupindm, mezi nimi Kurdim a alevitim (tzv. Kiirt Agilimi a Alevi
Agilimi). Uskute¢nilo se nékolik setkani (tzv. Alevi Calistaylari) predstavitell statu se
zastupci vybranych alevitskych organizaci, na kterych alevité predstavili své pozadav-
ky. Prosazeni téchto pozadavk, které maji vést k zaruceni zdkladnich obc¢anskych prav
a svobod, tedy ke zrovnopravnéni se sunnitskymi muslimy, komplikuje skute¢nost, ze
jsou sami alevité za muslimy povazovani. Recep Tayyip Erdogan v roce 2013 pronesl
na slavnostni vecefi o ramadanu vyrok, ktery taktikajic zlidovél: , Alevismus zname-

nd lasku k Alimu, neni-liz pravda? Alevité jsou preci muslimové, ze ano? Sunnité jsou
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téz muslimové, a je-1i alevismus laskou k Alimu, ja sam jsem ze Ctyf ¢tvrtin alevitou.
Pfi predvolebni kampani v roce 2015 u Turkd v Evropé Erdogan oznacil alevity zijici
v evropské diaspore za ,alevity bez Aliho", ¢imz chtél poukazat jak na jejich ateismus, tak
i na pojeti alevismu jako ndbozenstvi nezavislého na islamu, pfi¢emz parafrazoval sam
sebe: ,,Je-li alevismus laskou k Alimu, neni vétsiho alevity, nez jsem ja. Je-li vsak alevis-
mus nabozenstvim, tak beze mé.“

Uskutecnéni vstticnych demokratizacnich krokt vici alevitim komplikuje sku-
tecnost, Ze prezident Erdogan, vladnouci AKP a jejich privrzenci se sentimentem vzhlizi
k osmanské minulosti a kladou velky diraz na tradi¢ni postaveni Turki jako ochranct
sunnitského islamu. Tato politika je v pfikrém rozporu s politikou druhé nejsilnéjsi stra-
ny v Turecku - Republikanské lidové strany (CHP), ktera haji odkaz Atatiirkovy repub-
liky. Pfedvolebnim argumentem Strany spravedlnosti a rozvoje (AKP) proti socidlné
demokratické CHP byva vina CHP na dersimském masakru. Mozna ponékud paradox-
né miize v této souvisloti pusobit skutecnost, ze soucasny predseda strany CHP Kemal
Kiligdaroglu pochazi z rodu sajjidi - z posvatného ocaku, ptivodem z oblasti Tunceli
(dfive Dersim). Prestoze velky pocet alevitl ztstava vérny levicové CHP, ktera, a¢ pro-
$la od svého zaloZeni vyvojem, stale haji princip sekularismu/laicismu, alevit$ti Zazové
a Kurdi voli vétsinou jiné, vice levicové ¢i prokurdsky orientované strany. V poslednich
volbach to byla predevsim Demokratickd strana narodt (Halklarin Demokratik Partisi,
HDP), jejimz lidrem je Selahattin Demirtas (toho ¢asu uvéznén 2017).

Dulezity je vztah alevitd k osobé Atatiirka, ktery je ponékud ambivalentni.
Na jedné strané je predmétem uctivani a témér zbozsténi, na strané druhé je nékterymi
dersimskymi alevity povazovan za vraha. D4 se vsak Fici, Ze vétSina alevit ma k Atatiir-
kovi kladny vztah a casto jsou citovany jeho moudré vyroky vedle vyrokia Aliho a Bekta-
$e. Cenén je predevsim pro obecné humanistické myslenky, jako je podpora vzdélavani
a otazka rovnopravnosti Zen, které koresponduji s ideami aleviti. V mnohych cemevi
nesmi chybét portrét Atatiirka hned vedle obrazu Aliho a Hadzi Bektase. Nékteri ale-
vité nechtéji realizovat ritual, pokud na sténé obraz Atatiirka nevisi, ale jsou i taci, ktefi

do prostoru, kde se jeho vyobrazeni nachazi, nevkrodi.

54 Erdogan: Alevilik Hz. Ali‘yi sevmekse ben dort dortliik bir Alevi‘yim. 17. 7. 2013 <http://www.milliyet.
com.tr/erdogan-alevilik-hz-ali-yi/siyaset/detay/1738091/default.htm> (15. 11. 2015).

55 Karakus, A.: Alisiz Alevilik diye bir sey ¢ikti. 11. 5. 2015 <http://www.milliyet.com.tr/ali-siz-alevilik-
diye-bir-sey-cikti/siyaset/detay/2057066/default.htm> (15. 11. 2015).
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Extrémnim ptipadem uctivani Atatiirka je Zohre Ana, vlastnim jménem Sithey-
la Giilen, Zena, ktera se prohlasila alevitskou duchovni viidkyni a zalozila vlastni sektu.
Zohre Ana povazuje Atatiirka za inkarnaci Hadzi Bektase Veliho a v tomto sméru neni
rozhodné jedina. Jejimi pfivrzenci jsou jak alevité, tak i sunnité, a navstévuji ji, protoze

véri, ze ma nadprirozené schopnosti.

3.1. Alevitské spolky

Alevitské spolky maji velky vyznam jak pro vlastni komunitu a jeji socialni zivot, tak i pro
stat, vici némuz vystupuji jako zastupci hlasu alevitti. Problémem vsak je, Ze neexistuje
jedna tustfedni organizace, ktera by reprezentovala vSechny alevity. V Turecku a v Evro-
pé dnes plisobi osm zastfesujicich organizaci na trovni federace ¢i konfederace. Spolky
se do federaci a konfederaci sdruzuji na zakladé svého ideového zaméfeni, o kterém se
1ze snadno vice dozvédét ze stanov, které jsou zverejnény na webovych strankach kazdé
organizace. Nékteré organizace jsou zaméreny vice kulturné, jiné nabozensky, nékteré
se povazuji za soucast islamské obce, jiné alevismus vidi jako samostatné nabozenstvi.
Zjistit celkovy pocet alevitskych spolk je kviili velké diverzité nazvi a velkému mnozstvi
vesnickych spolki tézké, ale odhaduje se, Ze dosahuje ke dvéma tisicim.”

V nasledujicich radcich se pokusim predstavit historii zakladani alevitskych spol-
ki, ktera zapocala v 50. letech 20. stoleti. Po roce 1950 zacaly v diisledku migrace ve més-
tech vznikat prvni ,vesnické spolky® jejichz ¢leny byli obyvatelé alevitskych lokalit. Prv-
nim ,skutecné” alevitskym spolkem, jehoz ¢lenové pochazeli z rtiznych kouti zemé, byl
Haci Bektas Veli Turizm ve Tamitma Dernegi, ktery byl zalozen v roce 1963 v Ankare.
Spolek chtél ,,propagovat vesnici Hacibektas®, ale slova ,,alevité/alevitsky“ se v jeho sta-
novach nikde neobjevila. Ani nemohla, protoze by stejné jako slova bektasi, konvent aj.
byla déivodem k prezkoumavani, o¢ se spolku vlastné jedna a zda nejedna v rozporu se
zakonem o zru$eni konventd z roku 1925. Skutecnym cilem spolku bylo znovuotevieni
matefského konventu Haci Bektas Veli Dergahi ve stejnojmenné vesnici v centralni Ana-

tolii, coz se v roce 1964 skute¢né podarilo. Konvent byl otevien sice pouze jako muze-

56 <http://www.zohreana.com/> (15. 11. 2015).

57 Alevileri kim temsil ediyor?, 21. 7. 2013, <http://yurtgazetesi.com.tr/m/gundem/alevileri-kim-temsil-e-
diyor-h38931.html> (15. 11. 2015).
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um pod patrondtem ministerstva kultury a turismu, ale alevité ho zacali, a¢ za povinné
vstupné, navstévovat jako své poutni misto. V souvislosti s timto spolkem zacal v roce
1964 vychazet prvni alevitsky ¢asopis s nazvem Karahéyiik, coz je ptivodni nazev vesnice
Hacibektas. Prvni ¢islo tohoto casopisu mélo podtitul ,,Nejsvétéjsi bohosluzbou je prace,
cestnost a laska k clovéku®.»

V 60. letech stoupl pocet alevitskych spolkt se jménem Hadzi Bekta$ v nazvu
na 20. Ve stejné dobé zacaly vychazet alevitské casopisy Cem a Ehlibeyt. Od 70. let nebylo
mozné v Turecku dalsi alevitské spolky zakladat. Az do druhé poloviny 80. let se alevitska
opozice projevovala predevsim skrze protestsongy. Dalsi spolky mohly byt zalozeny az
koncem 80. let, mezi roky 1988 a 1993 dosahl jejich pocet v Turecku a v Evropé témér
100. Na rozdil od evropskych spolkd, které od roku 1988 zacaly ve svych nazvech pou-
zivat slovo ,alevitsky®, si musely spolky v Turecku jesté néjakou dobu vystacit s nazvy
obsahujicimi jména vyznamnych historickych osobnosti.

V 90. letech (1991) prestal platit tzv. ,,jazykovy zakon, ktery byl namifen prede-
v$im proti pouzivani kurdstiny, a bylo zalozeno velké mnozstvi vyznamnych alevitskych
spolkt a nadaci. Mezi ty kulturné ladéné patfi nasledujici organizace. Anatolska kulturni
nadace Hadzi Bektase Veliho (Hac: Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi», HBVAKV) byla
zaloZzena v roce 1994 a ma 46 pobocek. Ve stejném roce byla zalozena Rada alevitskych-
-bektasijskych predstaviteli (Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi, ABTM), ktera od roku
2002 pouziva nazev Alevitska-bektasijska federace (Alevi Bektasi Federasyonu, ABF).®
Clenem ABF je 241 spolkd, jejimi vyznamnymi ¢&leny jsou Alevitské kulturni spolky
(Alevi Kiiltiir Dernekleri, AKD)* s 96 pobockami a Kulturni spolky Pir Sultan Abdala
(Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernekleri, PSAKD)< se 72 pobockami.

Spise nabozensky zalozené jsou organizace, v jejichz stanovach se objevuje for-
mulace ,,alevitsky islam® Jednou z nejvyznamnéjsich je CEM Vakfi® (zal. 1995), slovo
CEM je tu vlastné zkratka pocatecnich pismen Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Merke-

zi, tedy Centrum republikdnského vzdélavani a kultury. Ma celkem 53 pobocek, z toho

58 Yildirim, A.: Alevilerin Kitabs, s. 236.

59 <http://www.hacibektasvakfi.web.tr/> (15. 11. 2015).
60 <http://www.alevifederasyonu.org.tr> (15. 11. 2015).
61 <http://www.alevikulturdernekleri.com> (15. 11. 2015).
62 <http://www.pirsultan.net/> (15. 11. 2015).

63 <http://www.cemvakfi.org.tr/> (15. 11. 2015).
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19 v Istanbulu, od roku 2005 provozuje i vlastni televizni kanal Cem TV. Jeji predseda
Izzetin Dogan je casto kritizovan jinak smyslejicimi alevity za tzké vztahy s vladnouci
nomenklaturou. Nadace zalozila v roce 2003 Direktorat nabozenskych sluzeb alevitského
islamu (Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlig1) a snazi se mit monopol na ,,oficidlni alevis-
mus”. Propaguje téz instituci tzv. dosazeny dede (dikme dede), tedy duchovnich profesio-
nald, ktefi nemusi mit nalezity pavod.

Federace alevitskych nadaci (Alevi Vakiflar Federasyonu, AVF)* byla zalozena
v roce 2005, jeji &leny tvoti pouze nadace (vakfy) a ma 63 pobocek. Cleny Federace alevit-
skych spolkii (Alevi Dernekleri Federasyonu, ADF)«, ktera byla zalozena roku 2010 a ma
13 pobocek (pfevazné v Istanbulu), jsou z velké c¢asti byvalé konventy, jako jsou Garip
Dede, Erikli Baba, Karacaahmet ve Siicaaddin Veli.

V roce 2012 byla zalozena nadace Hiinkdr Haci Bektas Vakfi~, jejimz predsedou
je Veliyettin Hiirrem Ulusoy, nejvyssi predstavitel vétve bektasiju (¢elebiyan ¢i dedegan),
vztahujici sviij ptivod k Hadzi Bektasi Velimu.

Neékteré spolky stoji mimo tyto hlavni ideové sméry. Diinya Ehli Beyt Vakfi, zalo-
zeny v roce 1997, ma blizko k politickému islamu*, coz nema v alevitském svété obdoby,
a sdruzuje 256 organizaci. Corumsky Corum Ehl-i Beyt Vakfi, ktery se hlasi jednoznaéné
k $ie dvanactnikd a udrzuje ¢ilé styky s iranskymi a libanonskymi $iity. Kulturni spolky
tahtadzyjt (Tahtaci Kiiltiir Dernekleri, TKD) byly zalozeny v roce 2012 v Izmiru a maji
23 pobocek, ve formulaci své identity kladou vedle alevismu dtraz na svij (kocovny)
turkmensky ptivod.

Existuje i nékolik satelitnich alevitskych televiznich kanald, které patii evropskym
i tureckym vlastnikim, leckdy nékteré z nadaci. Vedle toho vysila velky pocet alevitskych
radiovych stanic a vychazi mnoho alevitskych ¢asopist, o vlastni bohaté produkci publi-

kaci nemluvé.

64 <http://www.avf.org.tr/> (15. 11. 2015).

65 <http://www.aleviderneklerifederasyonu.org/> (15. 11. 2015).
66 <http://hunkarvakfi.org/> (4. 7. 2017).

67 <http://www.ehlibeyt.org.tr> (15. 11. 2015).

68 Alevileri kim temsil ediyor?, 21. 7. 2013, <http://yurtgazetesi.com.tr/m/gundem/alevileri-kim-temsil-e-
diyor-h38931.html> 21. 07. 2013 (15. 11. 2015).
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3.2. Alevité a alevitské organizace v diaspore

Alevité do Evropy migrovali ve dvou hlavnich vlnach. Za praci v 60. a zacatkem 70. let
20. stoleti a z politickych dtivoda v 80. letech po vojenském prevratu v Turecku, kdy stat
potlacil levicové hnuti a definitivné zvitézil tzv. politicky isldm, ktery propaguje kombi-
naci sunnitského isldmu a turectvi ( Tiirk-Islam sentezi).

Od 80. let citili alevité v Evropé potrebu akcentovat svoji identitu, coz vyusti-
lo v zalozeni prvni evropské alevitské organizace. V roce 1989 byla zalozena Federa-
ce némeckych alevitskych organizaci (Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu, AABF),
ktera ma v Némecku 150 pobocek. AABF patii televizni kanal YOL (Cesta), ktery vysila
od roku 2006 z Istanbulu. Némecka federace je jednim ze zakladajicich ¢lenti Konfe-
derace alevitskych sdruzeni v Evropé (Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu, AABK)™,
ktera md poboéky ve 14 zemich po celé Evropé, napiiklad v Rakousku, Svycarsku, Fran-
cii, Belgii, Holandsku, Dansku, Svédsku, Norsku, Anglii a dalsich zemich. V roce 2011
bylo zalozeno Sdruzeni alevitské mladeze v Evropé (Avrupa Alevi Gengler Birligi, AAGB),
které ma centrum v Dortmundu a je zastfesujici organizaci mladych pro celou Evropu.
Dalsi federace byla zalozena kurdskymi alevity v Evropé pod nazvem Sdruzeni alevitti
Kurdistanu (Kiirdistan Aleviler Birligi, KAB). Ta nékolikrat zménila jméno, az se nazev
ustalil na Demokraticka alevitska federace (Demokratik Alevi Federasyonu, FEDA).

Alevitské organizace v Turecku i Evropé maji podobné cile, aviak jejich naplno-
vani se lisi. Obecnym rysem evropskych alevitskych spolki bylo chapani alevismu prede-
v$im jako kultury, pfiklon k pojeti jakozto nabozenstvi nastal az nedavno, kdy organizace
zacaly usilovat o uznani alevitd jako nabozenské mensiny, coz s sebou nese rfadu vyhod,
véetné moznosti vyuky vlastniho nabozenstvi (pro nékoho kultury) na statnich sko-
lach. Zapadni pojeti multikulturni spole¢nosti je alevitim naklonéno, a proto se napfi-
klad v Némecku a Dansku oficialniho statutu nabozenské mensiny podarilo dosahnout.
V Turecku se to stale nedafi, protoze jsou stale povazovani za muslimy. Alevité v Evropé
se snazi vymezit vici sunnitskym muslimim ptvodem z Turecka a ostfe vystupuji viici
fundamentalistickému islamu. Kladou dtiraz na spole¢né hodnoty s Evropany a diky nim

i na snadnou integraci do zapadni spole¢nosti. Dle odhadi dnes zije v Némecku, které

69 Genel Tanitim, <http://alevi.com/TR/hakkimizda/genel-tanitim/> (26. 12. 2015).
70 Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu, <http://tr.alevi.dk/?page_id=220> (22. 12. 2015).
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bylo hlavnim cilem migraci, na 400 az 600 tisic alevitd, ktefi nevytvareji souvisla osid-
leni, ale Ziji roztrousené v riznych oblastech.” Kromé Evropy ziji alevité v USA, Kanadé

a Australii.

3.3. Alevismus a soucasna identita alevita

Soucasni alevité mezi sebou diskutuji o tom, zda je alevismus viibec nabozenstvim,
a pokud ano, tak zda je soucasti islamu ¢i nikoli. Predmétem diskuzi je i otazka, co je
to islam nebo dokonce, jaka podoba islamu je ptivodni, a tudiz spravna. Nékteti alevité
oficialné uznavany islam (sunnitsky a siitsky smér) za islam vibec nepovazuji a alevi-
smus vidi jako jeho jedinou a pravou podstatu,” néktefi svou viru nazyvaji ,,alevitsky
islam® Marginalni skupina tureckych aleviti se nasla v dzafarovském $iitském islamu,
ktery povazuji za spravny zdroj, od né¢hoz se anatolsti alevité odchylili.” Mnozi alevité
si mysli, Ze diky svému synkretickému charakteru alevismus absorboval nékteré prvky
islamu druhotné a snazi se hledat jeho ptivod jinde. Kofeny se hledaji v kfestanstvi
i v zoroastrismu. Nékteri alevité se dokonce domnivaji, ze alevismus ma s kiestanstvim
vice spole¢ného nez s islimem.” Casto je vyzdvihovén jeho anatolsky ptivod a je kladen
daraz na nabozenskou a kulturni syntézu duchovniho dédictvi minulych civilizaci. Toto
»puvodni anatolské ndbozenstvi“ ma mit kofeny u ddvnych Chetitt ¢i jinych anatolskych
narodd, jako byli napriklad Luvijci. Dle nékterych alevitskych autort jsou dne$ni alevité

potomci vyznavacu kultu svétla (Isik taifesi).

71 Massicard, E.: Aleviligin Avrupada Dini Cemaat Olarak Varligy, in: Perspektif 21/246 (2015), s. 28-31,
29, <http://perspektif.eu/sayi/2015/aralik/> (22. 12. 2015).

O alevitech v Némecku obecné viz magisterska diplomova prace: Pinerova, K.: Alevité ve Spolkové republice
Némecko v soucasnosti. UBVA, FF UK Praha 2012.

72, Alevismus je prava podstata islimu (islamin 6zii), sunnité a $iité kladou diraz jen na formu (sekilcilik),
to nema s prvotnim islimem nic spole¢ného [...] alevismus neni ani smérem v islimu (mezhep), ani mys-
tickym tadem (tarikat), ale je to cesta (yol) [...]“ Rozhovor s dedem 1. M., plisobicim v cemevi v Burse pri
pobocce Alevi Kiiltiir Dernekleri (Bursa zati 2015).

73 Otec sou¢asného imdma O. A. (Corum Ehl-i Beyt Vakfi), patral po kotenech alevismu a dogel k zavéru,
ze vychazi ze $iitského islamu, proto poslal syna do irdnského Qommu, aby tam vystudoval na univerzité
al-Mustafé (rozhovor s imdmem O. A., Corum srpen 2015).

74 Rozhovor s N. A. dedem z rodu Celebijii ptisobicim v Corum Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi (Corum srpen
2015).
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Vztazeni alevismu ke kultu svétla byvd podpofeno argumentem, Ze pridavné
jméno Alevi je utvofeno od slova alev”, jenz ma v turectiné i kurdstiné vyznam ,,plamen”.
Adjektivum vytvorené od slov alev i Ali ma shodny tvar (alevi), ale jiny vyznam (,,pla-
menny’, ,alijovsky”). Presto, ze tento vyklad na zakladé fonetické podobnosti nemusime
povazovat za ,spravny", nelze ho vzhledem k jeho rozsifenosti prehlizet. Z pohledu ale-
vitll se spatfovani ptivodu slova ,alevité“ zaroven ve slové alev i ve slové Ali nevylucuje.
V prirucce s nazvem ,Zaklady alevitsko-bektasijské vérouky” se o alevismu (Alevilik)
pise: ,,[...] ndbozenska filozofie, synteticka vira, nauka spojend s kultem plamene a Alim.*7
Ke slovu Alevi se tamtéz uvadi, ze ma dva vyznamy, za prvé znamena: ,,byt svétlem pla-
mene, [...], tvofivé svétlo, ohen, [...], svétlo trojice Hak-Muhammed-Ali“ a za druhé: , [...]
krom toho byt pfivrzencem Aliho"

Predev$im v nacionalisticky ladéné literature je alevismus povazovan za pravé
turecké nabozenstvi s kofeny v $amanismu, rozsifeném u turkickych narodt. Existu-
ji i zcela ateistické a extrémné levicové orientované marxistické skupiny alevita, které
povazuji alevismus za socialni hnuti. V lidovych povstanich nesunnitskych viidctt minu-
losti, kteti vedli masy proti osmanskému tutlaku, tak vidi zarodky tfidniho boje.

Otazka ptivodu aleviti a alevismu je pro komunitu velmi dilezita a jednotlivé
frakce se snazi samy definovat, ¢im alevismus je, anebo ¢im neni. Napriklad v roce 2015
se na setkani 150 alevitskych staresint v Tunceli (Dersim) naprosta vétsina z nich shod-
la, Ze alevismus neni odnozi islamu a nespada ani do kategorie monoteistickych nabo-
zenstvi.” Pojeti alevismu je véci individualni, pluralita nazoru je velkd a chybi autorita,
kterou by uznavali vSichni a jez by definovala, co je to alevismus. Jednotlivé myslenkové
proudy v soucasném tureckém alevismu jsou predmétem studia pfedevsim zahrani¢nich

badatela.

75 Turecké slovo pro plamen, alev, ma v kurdstiné sviij ekvivalent - 4lav -, a proto povazuji vzhledem
k tomu, ze rodnym jazykem alevitd v Turecku je turectina i kurdstina, za mozné prepisovat toto slovo
do cestiny foneticky jako alevité i dlevité.

76 Danimarka Alevi Inang Toplumu DABE, Alevi-Bektasi Inancin Esaslari, Ddnsko 2008, s. 75.

77, Alevilik Islam disinda bir inang’, 05. 01. 2015, <http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/turkiye/178283/_
Alevilik_islam_disinda_bir_inanc_.html#>

(3.2.2016).
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Na nejednotnost ve véci podstaty alevismu poukazuji i sociologické priizkumy
mezi alevity. Jeden z nich - provedeny v Ankare mezi 208 alevitskych respondenty” -
prinasi vysledky, které demonstruji obecnéjsi jev. Na dotaz ohledné nabozenské identity
se pouze 12 % respondentti oznacilo za muslimy, 35 % za alevity, 31,7 % zatim svou nabo-
zenskou identitu nenaslo a 15 % se oznacilo za ateisty. Cim vy$i byl vék respondentt, tim
Castéji povazovali alevismus za soucast islamu nebo dokonce za ,,pravy” islam. S klesaji-
cim vékem stoupala tendence povazovat alevismus za sekuldrni a kulturni zélezitost. To,
ze mladi alevité nemaji spojeni se socidlnimi a naboZenskymi funkcemi alevismu, ma dva
hlavni divody. Prvnim je migrace do mést a zptetrhani tradi¢nich struktur, druhym jsou
problémy spojené s prihlasenim se k alevitské identité.”

Jeden z respondentii v ramci vy$e zminéného priizkumu uvedl, Ze se jeho syn az
v dospélosti dozvédél, ze je jeho rodina alevitska. Bylo mu divné, pro¢ nikdo z rodiny,
o niz se domnival, Ze je muslimska (rozuméj sunnitskd), nechodi do mesity a nedrzi pist.
Kdy?z se na to zeptal otce, dozveédél se, Ze jsou alevité. Chtél se o alevismu vice dozvédét,
ale bylo mu feceno, Ze zadné pisemné zdroje nejsou a ze mu mohou byt urcité védomosti
predany jen tstné.»

Pokud jde o postoj alevitskych duchovnich k nabozenskému vyznani déti alevitd,
vyjadril se velmi vystizné dede Ismail* z AKD v Burse: ,,Nasim détem fikdme: studujte
(Ctéte), ptejte se, zkoumejte a pak se rozhodnéte dle svého ndzoru.“

V soucasném Turecku hraje prislusnost k nabozenstvi ¢i konkrétni konfesi stale
dilezitou roli, pficemz obecné prijimanou identitou je sunnitsky muslim (hanafijského
sméru). Prislusnost k nabozenské skupiné se dokonce pise i do obc¢anského priikazu,
a protoze kategorie alevita neexistuje, nelze ji do priikazu zapsat. Muslim bylo automa-
ticky psdno vSem, ktefi neprokazali, Ze jsou jiného vyznani (napt. zidé ¢i kfestané), a ti,
ktefi nepatfili k Zadné oficialné uznané konfesi, méli kolonku proskrtnutou. Dnes je jiz
mozné vyzadat si kolonku nabozenstvi nevyplnénou, avsak jeji plosné odstranéni je véci
budoucnosti. Nevyplnéna kolonka automaticky vyvolava pochybnosti, pro¢ je prazdna.

Je-li doty¢ny ateista, vystavuje se perzekuci, je-li alevita, je minimalné znevyhodnén.

78 Firat, K.: Alevi kimligi, in: HBV Anadolu Kiiltiir Vakfi genel merkezi: Konferanslar 2004-2005, Ankara
2005, s. 100-105.

79 Firat, K.: Alevi kimligi, s. 102.
80 Firat, K.: Alevi kimligi, s. 105.
81 Rozhovor sI. M. srpen 2015 Bursa.
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Stoji za povSimnuti, ze se néktefi alevité povazuji zaroven za ateisty i za alevity. Termin
alevita ziskal novy obsah, stala se z néj etnicka kategorie® a zda se, ze pro mladou gene-
raci alevit ma predevs$im tento obsah.

Alevité jsou vladnouci nomenklaturou vnimani jako potencionalni rozvratna
slozka, kterd muze narusit celistvost Turecké republiky. Pokud by byli alevité uznani
za nabozenskou mensinu, jiz by nemohl prezident Erdogan obhajovat své islamiza¢ni
kroky vidi turecké spole¢nosti tim, ze Turecko je staitem s 99% vétsinou sunnitského
muslimského obyvatelstva.» Tzv. alevitskou otazku jesté vice problematizuje skutecnost,
ze nékteri alevité jsou zaroven i Kurdy.

Snahou alevitt je - jako v pfipadé mnohych jinych etnickych skupin - nezanik-
nout, nepodlehnout asimilaci, pfedat svoje duchovni a kulturni dédictvi dal$im gene-
racim. V predmluvé knihy ,,Od byti k zaniku®, kterou vydala pobocka Kulturni nadace
Hadzi Bektase Veliho v Corumu, se pise: ,Muze néjaky lid zaniknout? Na tuto otazku
lze odpovédét ,ano": napriklad kdo si dnes vzpomene, Ze byla oblast Corumu také vlasti
Arméni? [...]“ Odvolani se na Armény je vcelku bézné, protoze alevité souciti s jinymi
nabozenskymi a etnickymi skupinami, které se staly tercem pronasledovani.

Za nastroj diskriminace a asimilace povazuji alevité na sunnitsky islam zamére-
nou povinnou vyuku nabozenstvi na zakladnich $kolach. Usiluji o to, aby byl do osnov
tohoto predmétu zahrnut spolu s jinymi ndboZenstvimi i alevismus. Ten se na univerzitni
pudé vyucuje v tureckém Tunceli, kde bylo v roce 2009 otevieno Vyzkumné centrum
vyzkumu a aplikace alevismu (Alevilik Uygulama ve Arastirma Merkezi). V zahranici l1ze
studovat od roku 2015 alevismus v ramci Akademie svétovych nabozenstvi (Akademie
der Weltreligionen) pfi Hamburské univerzité.

Mezi pozadavky alevitd patii i odstranéni Utadu pro nébozenské zaleZitosti
(Diyanet Isleri Baskanhgi) a uvedeni skute¢ného laicismu do praxe. Termin laicismus
je alevity chapan nasledovné: ,,Zdkonoddrna a politicka autorita se opird o lidsky rozum,
a nikoli 0 naboZenstvi — obé tyto autority se spojuji v instituci zvané stdt. Je nepfipustné, aby

existovalo statni ndbozenstvi - to je véci jedince a uilohou stdtu je pouze chranit jeho pravo

82 K definici etnicity viz Eriksen, T. H.: Etnicita a nacionalismus: Antropologické perspektivy, Praha 2011.

83 Erdogandan Putine: Tiirkiye'nin yiizde 99°u zaten Miisliiman, 26. 11. 2015, <http://www.karar.com/gun-
dem-haberleri/erdogandan-putine-turkiyenin-yuzde-99u-zaten-musluman-56380#> (14. 5. 2016).
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na néj.“* V souvislosti s tim alevité pozaduji pfiznani stejnych prav vSem mens$inam
tak, jak to zarucuje tstava, protestuji proti nevyzadanému stavéni mesit v alevitskych

vesnicich a pozaduji pfiznani oficialniho statutu Cemevi, ktery povazuji za svatostanek

rovnocenny mesité, kostelu ¢i synagoze.*

84 Haci Bektas Veli Anadolu Kiltiir Vakfi, Cumhuriyet ve Laiklik: A¢ik oturum, Ankara 2002.
85 Alevi Calistayr: Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve Temsilcileri Toplantisi: Degerlendirme Istem ve Raporu,
Ankara 2009.
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4. DOMY SHROMAZDENI - CEM EVI, CEMEVi

Tato kapitola bude, co mozna nejkomplexnéji, vénovana fenoménu cem evi [dzem evi],
respektive cemevi [dZemevi], - ,,domidm shromazdéni“. Domy shromazdéni jsou misty,
kde se schazi alevitskd komunita nejen ke spole¢nym ritudlim. Cemevi maji jak jednotici,
tak rozdélujici aspekt. Pro alevity se staly soucasti kolektivni identity a symbolem zrov-
nopravnéni, pro sunnity jsou vyrazem jinakosti aleviti. Cemevi jsou misty, kde se muze
v soucasnosné spolecnosti alevitska kultura projevovat a upevnovat.

Turecky vyraz cem md ptvod v arabském dZama ‘a (,shromazdovat se“), ev zna-
mena v turectiné dim. Stejny slovni zaklad mad i slovo uzivané v turectiné pro mesitu,
tedy cami [dzami]. Prvni, oddélené psany vyraz pouzivam pro ,,dim shromazdéni® v pri-
padg¢, ze jde o jakykoli dim momentalné slouzici ritualnimu acelu. Druhy vyraz — cemevi
psany dohromady znamena sice v prekladu totéz — ,,dim shromazdéni®, ale oznacuje se
jim urcity typ ,modlitebny” stavény za icelem shromazdovani véticich. Da se fici, Ze cem
evi jsou spiSe véci minulosti, cemevi pak soucasnosti a budoucnosti.

Jesté v prvni poloviné dvacatého stoleti slouzily jako domy shromazdéni obycej-
né vesnické domy. Od pocatku Sedesatych let s migraci za praci do meést a do zahranici
nastal na venkové tbytek obyvatelstva, v souvislosti s tim nastala zména Zivotniho stylu
a konec starych poradki. S odchodem do mést odesli i duchovni, ktefi patrili k elité.
Ve méstech se dnes mizeme setkat se dvéma zakladnimi typy staveb, v nichz se alevité
schazeji ke spole¢nym ritualim. Jedna se o byvalé bektasijské konventy, které provozuji
alevitské nadace(ty najdeme predevsim v Istanbulu), a jsou v mensiné oproti druhému
typu domt shromazdéni jimiz jsou novostavby, které vznikly prevazné ve meéstech s vel-
kou hustotou alevitského osidleni a nazyvaji se cemevi.

Zlomovy bod pro cemevi nastal po tragickych udalostech roku 1993, kdy byl
zapalen Hotel Madimak v Sivasu a tragicky zde zemfelo tficet pét levicovych intelek-
tuald. Tato udalost spustila vlnu zakladani spolkd, coz vyvolalo potfebu mist, kde by se
mohli ¢lenové schazet. Na scéné se objevil zcela novy fenomén - viceucelova komunitni
centra, ve kterych se vedle ritualt cem konaji i rizné diskuze ¢i konference nebo kurzy,
v nékterych se vypravuji i pohiby. Soucasti multifunk¢nich center je ritudlni prostor,
spolecensky prostor, kuchyn, jidelna a nachazi se v nich i marnice a dalsi prostory. V sou-

¢asnosti vznikaji predevs§im cemevi, jejichz dimenze jsou vZdy mnohem vétsi nez byvaly
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dimenze obytnych domi, jenz slouzily jako cem evi. Jsou tedy spise moderni obdobou

bektasijskych konventti nez vesnickych domi shromazdéni.

4.1. Kolik je v Turecku Cemevi?

YV

Stejné jako celkovy pocet alevitti zijich v Turecku, lze i pocet stojicich cemevi stézi vycislit.
Posledni a v podstaté asi i jedina statistika pochazi z roku 2013. V ramci zakona o infor-
macich ji vydal jako zpravu o poctu cemevi poslanec za CHP Hiiseyin Aygiin z Tunce-
li. Poslanec Aygiin se vyjadril ke svému prizkumu takto: ,, Krom toho, Ze jsou cemevi
modlitebnami alevitd, jsou i vyznamnym prostorem a vyrazem pro ,civilni zbozZnost* “*
Obrat ,,civilni zboznost® (sivil bir dinsellik), ktery pouzil, je velmi neobvykly, avsak vcelku
vystizny, protoze do cemevi chodi i alevité, ktefi se povazuji za ateisty.

Podlé této statistiky bylo v roce 2013 v Turecku celkem 937 cemevi (mesit bylo tou
dobou 82 tisic) v 50 krajich z celkového poctu 81 kraji. Nejvice cemevi nachazelo v okre-
se Tokat (172), Corum (90), Sivas (71), Kahramanmaras (63), Istanbul (64), Amasya (49),
Ankara (40) a Yozgat (36).”

Ze zpravy o poctu cemevi v zemi z roku 2013 se dozvidame, ze v 31 krajich z cel-
kového poctu 81 nebyl zadny cemevi, jsou to tyto: Afyonkarahisar, Agri, Artvin, Bilecik,
Bitlis, Bolu, Erzurum, Giresun, Hakkari, Hatay, Kars, Kastamonu, Kirklareli, Kirsehir,
Mardin, Mugla, Nigde, Rize, Siirt, Sinop, Trabzon, Van, Aksaray, Karaman, Batman, $ir-
nak, Bartin, Igdir, Karabiik, Kilis, Diizce.* Z této informace lze vyrozumét, Ze jsou tyto
oblasti pfevazné sunnitské.

Kdy?z se dostala v roce 2002 AKP k moci bylo v zemi pouze 106 cemevi, nejvice
cemevi tedy bylo, z dne$niho pohledu vcelku paradoxné, postaveno v obdobi vlady AKP.»
Jaky bude trend v nasledujicich letech, kdyz se jiz AKP nebude snazit zavdécit EU vstiic-
nou politikou vii¢i mensindm, se Ize jen domnivat, od roku 2015 jsou zde v§ak rozhodnu-

ti Evropského soudu pro lidska prava a tureckého nejvyssiho soudu, jenz potvrzuji legiti-

86 81 ilin 31‘inde cemevi yok. 16.3.2013 <http://www.radikal.com.tr/turkiye/81-ilin-31inde-cemevi-
-yok-1125396/> (3.7.2017).

87 Tamtéz.
88 Tamtéz.

89 AK Parti doneminde Cem evi sayisi azaldr mi artt: mi?, 25.5.2014 <http://www.timeturk.com/
tr/2014/05/25/ak-parti-doneminde-cem-evi-sayisi-azaldi-mi-artti-mi.html> (3.7.2017).
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mitu alevitského svatostanku - cemevi. Podivame se nyni bliZe na cestu, ktera k takovym

rozhodnutim vedla.

4.2. Boj za zrovnopravnéni - boj o cemevi

Symbolem boje za zrovnopravnéni alevitské mensiny se sunnitskou vétsinou se stal boj
za uznani cemevi svatostankem. Problém uznani jeho rovnopravnosti s mesitami, kostely
a synagogami spociva v tom, zZe se tim nepfimo priznava alevitim status nabozenské
mensiny a potvrzuje se jejich nezavislost na islamu.

Boj o zrovnopravnéni cemevi probihal nejen na papife a v médiich, ale i v uli-
cich. Exemplarnim prikladem takového boje o cemevi se stal cemevi Karacaahmet Sultan
v Istanbulu na Uskiidaru. Zde se diive nachdzel bektdsijsky konvent nesouci jméno Kara-
caahmet Sultana, jenz byl vedle $ahkulu Sultana a dal$ich tzv. chorasanskych svétci jed-
nim ze souputnikti Hadzi Bektase. Jiz od pocatku $edesatych let se alevité schazeli u jeho
hrobky, varili zde a rozdavali obétni jidlo (kurban) a konali své ritualy cem. Prostory
prilehlé k hrobce vSak brzo prestaly ucastnikiim stacit a tak se zacalo uvazovat o stavbé
cemevi a vyvarovny (asevi), a proto byl zaloZen v roce 1969 spolek pro opravu hrobky
(Karaca Ahmet Sultan Kiiltiiriinii Tanitma Dayamisma Ve Tiirbesini Onartma Dernegi).
Jedna se tedy o jeden z nejstarsich tureckych alevitskych spolkt. Mezi zakladateli tohoto
alevitského spolku byl i jeden sunnita® a dodnes sluzeb spolku a cemevi vyuzivaji jak
alevité tak i sunnité. Spolek nejprve ziskal od radnice povoleni zastfesit ¢ast prilehlého
hrbitova a nasledovné zadal projekt na stavbu cemevi. Architektonicky projekt na vystav-
bu cemevi vznikl v souladu s ,,tradi¢ni alevitskou architekturou konventi® a ziskal v roce
1992 druhou cenu v architektonické soutézi, kterou vypsala Istanbulska komora archi-
tekt(i.” Tehdejsi starosta Nurettin S6zen se pry vyjadril, Ze radnice nema se stavbou pro-
blém, pokud bude souhlasit pamatkovy urad. Béhem administrativnich pfiprav se v§ak
uskutecnily roku 1994 volby a do ¢ela Istanbulu se dostal Recep Tayyip Erdogan za isla-
mistickou stranu Refah, tedy soucasny turecky prezident. Spolku bylo jasné, ze s pravico-

vou stranou v Cele jim radnice postavit cemevi v zadném pripadé oficialné nepovoli, a tak

90 <http://karacaahmet.org.tr/karacaahmet.asp> (12. 7. 2017).

91 Erdogan ¢ok ¢ektirdi, 7. 8. 2012, <http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/362466/Erdogan_cok_
cektirdi.html#> (17. 7. 2017).
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se narychlo zacalo v Karacaahmetu se stavbou. Starosta Uskiidaru Yilmaz Bayak ze strany
Refah prisel osobné do Karacaahmet cemevi a zadal zastaveni jeho stavby. Tyden na to
najely ve 3 hodiny rano na misto buldozery, coz vyvolalo velky nesouhlas i mistnich sun-
nitskych obyvatel, ktefi pry: ,,Vysli na balkony a zacali hazet na bouraci cetu nadobi, skle-
nicky a talife. Vybéhli v pyZzamech do ulic a snazili se s kostaty a holemi v rukdch zabranit
buldozertim v praci.“ Tisice alevitd, ktefi se o tom dozvédéli, vytvorili zed z vlastnich
tél, aby zabranili zbofeni stavby. Celé dny drzeli ve dne v noci straz pred cemevi. Do véci
se vlozila tehdejsi premiérka Tansu Cilerova a cemevi byl uchranén zboreni. Cemevi vsak
lezel v zaludku Recepu Tayyipu Erdoganovi, ktery jako starosta hlavni istanbulské radni-
ce zazaloval predsedu spolku a 6 zakladajicich ¢lent za devastaci hibitova v Karacaahme-
tu a pozadoval pro né 15 let vézeni. Spor skon¢il zprosténim viny.

Denik Cumhuriyet v roce 2012 ptipad Karacaahmet cemevi komentoval vcelku

trefné:

»Takto (neuspésné, pozn. K. V.) tedy probéhl prvni pokus o planovanou vystavbu cemevi.
Zatimco se v celém Turecku dava dodate¢né stavebni povoleni mesitam, které si stavi kde-
jaky spolek o péti lidech, kde se mu zlibi, pro cemevi toto pravidlo neplati, protoze nejsou
povazovany za svatostanek. Cemevi jsou také prikladem cernych staveb (gecekondu), rostou
na ¢erno a nemaji podobu, ktera by byla v souladu s alevitskou architekturou konventt. Zod-
povédny (tim, Ze brani jejich oficidlni vystavbé, pozn. K. V.) za tyto priSerné (ucube) domy je

premiér Recep Tayyip Erdogan*

Denik se tak nepfimo odvolava na Erdoganovo prohlaseni, které ucinil v roce 2012 jiz
jako premiér. Erdogan se totiZ v rozhovoru pro televizi vyjadril na adresu Karacaahmet

Cemevi takto:

»Ten cemevi tu byl postaven jako priSera (ucube). Stale je to Cerna stavba. Neni zkolaudova-

nd. Stoji vedle Karacaahmetu (hrobky, pozn. K. V.) jako ptiSera (ucube)*

92 <http://www.aleviweb.com/forum/showthread.php?t=5569> (12. 7. 2017).

93 Erdogan ¢ok gektirdi 7. 8. 2012 <http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/362466/Erdogan_cok_cek-
tirdi.html#> (17. 7. 2017).

94 Erdogan: ‘Karacaahmet Cemevi bir ucubedir’, 6. 8. 2012 <http://haber.sol.org.tr/devlet-ve-siyaset/erdo-
gan-karacaahmet-cemevi-bir-ucubedir-haberi-58026> (cit. 12. 7. 2017).
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Dale pak hovotil na téma Cemevi ve smyslu, zZe jej nepovazuje za svatostanek:

»Pokud jsme muslimové, je tieba, aby modlitebna muslimd-alevitd byla jen jedna. Rikdm,
ze musi byt jen jedna modlitebna. V opa¢ném ptipadé jde o separatismus, o oddélovani se.
[...] Rikaji-li ,alevismus je naboZenstvim’, tak at vystoupi, at udélaji spole¢né prohlaseni. Ale

to nedokdzou.” %

Erdogantiv televizni projev vyvolal reakci generalniho predsedy HBVAKYV Erca-

na Gegmeze, ktery pry prohlasil:

»Neopustime své cemevi a neptjdeme do mesit. [...] Kone¢né vyjadril oteviené svou nenavist
k alevitim. Tento problém jiz nebudou fesit alevité, ale uvédomnéli sunnitsti spoluobcané.
My uz od vlady nic necekdme, je tfeba aby sunnité vystoupili a fekli dost, fekli: co to tu

povidas.“»

Na Erdoganiv televizni projev reagoval i dede Hiiseyin Ozgoz z Karacaahmetu:

»Premiér nedokdzal na$ cemevi zbourat, kdyz byl starostou Istanbulu, tak se jej ted snazi

zbotit slovy.“”

Nejostreji se vsak vyjadril generalni predseda PSAKD Kemal Biilbiil:

»Premiér, ktery celou dobu uplatiuje politiku popirani a nenavisti, je sim v Turecku priSera
(ucube) ¢islo jedna. Neni ani mozné vypovédét vyznam tohoto vyrazu. Délali s alevitskymi
predstaviteli setkani (Alevi Calistaylar1) a otevreli alevitskou otazku (Alevi Agilimzi). Neuspé-
li. Ted se snazi vlada spole¢né s Diyanetem a vrchnim soudem asimilovat alevismus ve svém

spole¢ném konceptu.“*®

Alevité se tou dobou jiz nékolik let zasazovali o pfiznani statusu cemevi oficialni
cestou. V roce 2005 se nadace CEM Vakfi obrétila na kancelaf premiéra se stiznosti, ze
Diyanet (Utad pro nabozenské zélezitosti) neméfi véem nébozenstvim stejné a ze alevité

nemaji z jeho prispévki zadny prospéch. CEM Vakfi zadal, aby byl alevitim pfiznan ofi-

95 Tamtéz.

96 Erdogan: Karacaahmet Cemevi bir ucubedir’, 6. 8. 2012 <http://haber.sol.org.tr/devlet-ve-siyaset/erdo-
gan-karacaahmet-cemevi-bir-ucubedir-haberi-58026> (cit. 12. 7. 2017).

97 Tamtéz.
98 Tamtéz.
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cialni status ndbozenské mensiny, aby byly cemevi uznany za alevitsky svatostanek, aby
byla podporovana jejich vystavba a byla vytvofena nalezitd struktura pro jejich provoz
a spravu. Nadace mimo jiné pozadovala, aby byli alevitsti dede jako duchovni placeni
statem. V8echny jeji pozadavky byly ve stejném roce odmitnuty. Argumenty proti ze stra-
ny turecké vlady byly mimo jiné takové, ze alevité nejsou jako skupina homogenni, a ze
nevidi alevismus pfimo jako nabozenstvi ani smér islamu.»

Proto se predseda nadace Izzetin Dogan obratil v roce 2010 k Evropskému soudu
pro lidska prava a spolu s 202 dalsimi alevity podal zalobu ve véci omezovani zaklad-
nich lidskych prav. Podkladem pro rozhodnuti soudu byly zavére¢né zpravy, které vznik-
ly jako vysledek setkani predstavitel statu a alevitskych organizaci (Alevi Calistaylar1)
v letech 2009-2010. Strassbursky soud po nékolika letech rozhodl a shledal, ze Turecky
stat nepristupuje ke vSem nabozenskym mensinam stéjné, ze jsou alevité v Turecku dis-
kriminovani a jejich pozadavky jsou opravnéné. Stat nesmi urcovat co je ¢i neni nabo-
zenska skupina, to urcuji duchovni viidci samotnych nabozenskych skupin.'

Jméno CEM Vakfi je spojeno i se zalobou, jenz byla podana ve spojitosti se stav-
bou cemevi v Ankare-Cankaye, na niz se mél finan¢né podilet. Vznikl spor o to, zda muze
byt cemevi viibec postaven, kdyz stale plati zakon z roku 1925, tzv. Tekke ve Zaviyeler
Yasasi, jenz zakazuje stavbu a provozovani konvent mystickych bratrstev. V této véci
bylo rozhodnuto nejvyssim soudem tak, Ze presto, Ze stavba cemevi je v rozporu s timto
zakonem, je v souladu s Vseobecnou deklaraci lidskych prav, tedy i prava na svobodu
vyznani, a proto je mozné zakladat spolky za ticelem stavby cemevi. Soud se vsak expli-
citné nevyjadril k véci, zda cemevi je ¢i neni svatostanek.'

Historické vyjadreni nejvyssiho soudu padlo az ve véci jiné zaloby, kterou podala
opét nadace CEM Vakf1. Soudila se kviili nezaplacenym fakturam za elektfinu s doda-
vatelem energii (BEDAS), které neuhradila proto, Ze ma dle ni faktury za energie podle
zakona platit modlitebnam a chramdm Diyanet, tedy stat. Nejvyssi soud v Turecku nako-
nec v roce 2015 tento narok uznal a potvrdil, Ze Cemevi je alevitskym svatostankem a ma

proto narok na stejné vyhody jako mesity, kostely a synagogy.'

99 AIHMden Aleviler icin tarihi karar, 26. 04. 2016 <http://www.dw.com/tr/aihmden-aleviler-i%C3%A7in-
tarihi-karar/a-19215641. (cit. 10.7.2017).

100 AIHMden Aleviler icin tarihi karar, 26. 04. 2016 <http://www.dw.com/tr/aihmden-aleviler-
-i%C3%A7in-tarihi-karar/a-19215641> (cit. 10.7.2017).

101 Yargitaydan cemevi karari, 17. 8. 2015 <http://www.hurriyet.com.tr/yargitaydan-cemevi-kara-
ri-29834823> (3. 2. 2016).

102 Yargitaydan cemevi karari, 17. 8. 2015, <http://www.hurriyet.com.tr/yargitaydan-cemevi-kara-
ri-29834823> (3. 2. 2016).
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Oficialné by tak mély mit i cemevi od roku 2015 pravo Cerpat finan¢ni podpo-
ru na vydaje za energie ze statniho rozpoctu, ale chybi odpovidajici legislativa a uvede-
ni do praxe. Jiz dfive pred timto rozhodnutim nékteré lokalni urady pravo na thradu
energii cemevi uznaly, napt. v letech 2008-2009 radnice mést Kusadasi, Didim, Tunceli
a Antalya." Radnice méstské ¢asti Istanbulu Esenyurt dokonce pfiznala v roce 2010 cty-
fem cemevi na svém uzemi statut modlitebny, coz bylo povazovano doslova za revolu¢ni
rozhodnuti. Jednalo se v$ak o lokalni politicka rozhodnuti, ktera neméla obecnou plat-

nost. Jak fekl generalni predseda PSAKD Gani Kaplan v rozhovoru pro denik Hiirriyet:

»Evropsky soud pro lidska prava také vydal rozhodnuti o povinné vyuce nabozenstvi ve $ko-
lach, ale rozhodnuti soudu se neuplatiuji, anebo se uplatnuji jinak. Nyni je tfeba politickych
krokd, stat musi u¢init zdkonodarna opatfeni ve véci povinné vyuky naboZenstvi a statusu
cemevi. Pokud nebude v$e podepreno legislativou, trapeni nebude mit konce. At jsou tato

témata uzakonéna a at existuje jejich exekutiva. %

Sema Aslan pripomina ve svém clanku s nazvem Ti, ktefi obnovili svou viru
na cesté cemevi na webu ¢asopisu Birikim vyvoj po poslednich volbach v Turecku v listo-

padu 2015:

»[...]; bez rozpaki se ¢ini jeden krok kupredu a jeden vzad a co se s cemevi déje / bude dit,
neni viibec jasné. Pfed volbami 1. listopadu tvrdil Ahmet Davutoglu, ze vytvoril ,3 mési¢ni
plan akutnich krokd, které povedou k uspokojeni potreb alevitti a dokonce vysla v deniku
Sabah zprava s titulkem ,AKP odstartovala feseni problémt alevitit. Podle této zpravy budou
cemevi zahrnuty do izemnich plant; dede budou uznani za nabozenské viidce a bude jim pri-
délen plat. V predvolebnim prohlaseni vlady byl i tento detailni popis: ,V zakoné o vystavbé,
bude za text o modlitebnach (ibadethane) pfipojena formulace ,dim védy a kultury a cemevi’

(irfan evi ve cemevi). Tim bude zaji$téno v uzemnim planu misto i pro cemevi.’ [...]”1%

103 Bardakci, M. - Freyberg-Inan, A. -Giesel, Ch. - Leisse, O.: Religious Minorities in Turkey, London
2017, s.103.

104 Aslan, S.: Cemevi Yolunda Iman Tazeleyenler, 29. 4. 2017 <http://www.birikimdergisi.com/hafta-
1ik/8290/cemevi-yolunda-iman-tazeleyenler#. WXn3vIFpxaQ> (2. 8. 2017).

105 Yargitaydan cemevi karari, 17. 8. 2015, <http://www.hurriyet.com.tr/yargitaydan-cemevi-kara-
ri-29834823> (3. 2. 2016).

106 Aslan, S.: Cemevi Yolunda Iman Tazeleyenler, 29. 4. 2017. <http://www.birikimdergisi.com/hafta-
1ik/8290/cemevi-yolunda-iman-tazeleyenler# WXn3vIFpxaQ> (26. 8. 2018).
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Od 15. ¢ervence 2016 v zemi trva vyjimecny stav a proto neni vibec jisté, kam se bude
legislativa tykajici se cemevi dale ubirat. Dalsi vyvoj bude mozné sledovat az po novych

volbach, které se uskute¢ni v roce 2019.

4.3. Projekt Cami-Cemevi aneb snahy ekumenické ¢i asimilacni?

Zrovnopravnéni cemevi s mesitami se pokusil vyresit po svém ekumenicky projekt, ktery
spatfil svétlo svéta v roce 2013. Koncept Cami-Cemevi, mél byt pilotnim projektem, ktery
by na jednom misté a v jednom komplexu spojil cemevi s mesitou (cami). Mél se realizo-
vat v ankarské ¢tvrti Mamak, kde Zije hodné alevitd, ale narozdil od jinych ankarskych
¢tvrti s pocetnym alevitskym osidlenim, v ni Zije i hodné sunnitd. Duchovnim otcem
projektu byl dnes v Turecku démonizovany duchovni Fetulldh Giilen” obvinény z cer-
vencového puce 2016. Giilen stal udajné i za zalozenim nadace Haci Bektas Veli Kiiltiir
Egitim Saglik ve Arastirma Vakfi, kterda méla projekt realizovat ve spolupraci s CEM Vakfi,
tedy s Izzetinem Doganem.

Fetullah Giilen se navenek snazi o mezinabozensky dialog, za nimz je v§ak ve sku-
tecnosti snaha o asimilaci, naprosto neuznava alevismus jako samostatné nabozenstvi.
Giilen se v rozhovoru pro BBC vyjadril, Ze o projektu Cami-Cemevi uvazuje jiz od roku
1995.1¢ V ¢lanku, ktery byl publikovan u prilezitosti polozeni zdkladniho kamene stav-
by na webu jeho dnes jiz zruseného deniku Aksiyon, byly bez udani zdroje zvefejnény
domnélé reakce alevitli na tento projekt, které maji demonstrovat, Ze si projekt Cami-
Cemevi preji:

»Mezi nami (alevity a sunnity, poz. K. V.) nebyl zadny problém. Doted jsme zadny problém

nezazili. M{j otec je ateista, Bith mu bud milostiv. Ja jsem alevita, moje Zena je sunnitka, jeji
otec je teolog... Moje Zena neodmitd alevismus a mij tchan ho diky mé poznal. D¥ive mi fika-
val, ,Ach synku, nefikej mi, Ze jsi alevita". Nase déti vytvari novy model, vyrista nova genera-
ce. Muz alevita, Zena sunnitka; muz sunnita, Zena alevitka... Jakmile se vezmou, rodiny s tim

prestavaji mit problém. Moje dité bude védét, ze je ditétem alevitského otce; ale bude vykona-

vat (sunnitské, poz. K. V.) modlitby. Tento projekt nasméruje nase déti na cem i do mesity*

107 Vice o jeho doktriné a zptisobech jejiho prosazovani viz: Piricky, G.: Isldam v Turecku: Fethullah Giilen
a Nurcuovia, Trnava 2004.

108 Yildiz, G.: Fethullah Giilen BBC‘ye konugstu, 27. 1. 2014 http://www.bbc.com/turkce/haber-
ler/2014/01/140126_fethullah_gulen_roportaj_guney> 26. 8. 2017.

109 Cami-Cemevi kardesligin canevi, 16.9.2013 <http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-36538-173-ca-
mi-cemevi-kardesligin-canevi.html> (23. 2. 2015).
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Jako druhou ,,spontanni” reakci denik Aksiyon uvadi:

»-U nds doma se o alevismu ¢i sunné nediskutuje. Vétim, ze v disledku Zzivota ve méstech
maji alevité jen dvé moznosti. Bud se alevité zmodernizuji a v ramci sunny budou uskute¢-
novat své ritualy a nebo se stanou ateisty! Protoze, kdyz se dnes podivate na mladez, které
se to tykad, tak je z ni 80% ateistti! Mladi zaroven fikaji, jsem alevita a jsem ateista. Pro lasku

Bozi, miize byt snad alevita ateista!”*

Vzhledem k udalostem 15. ¢ervence 2016, kdy probéhl pokus o statni prevrat,
jenz byl ptipsan pravé Fetulldhu Giilenovi, byl pochopitelné projekt zastaven. Pét osob,
které se angazovaly v projektu bylo obvinéno z napomahani ozbrojené teroristické orga-
nizaci a bylo shledano, ze projekt Cami-Cemevi nemél spojit dvé odlisné nabozenské
skupiny, ale naopak, mél je znesvarit a uvrhnout je v chaos.

Stavba komplexu, ktery mél vzniknout na 3264 m* byla zastavena a pozdéji se
uvazovalo i o jejim zbourani. Mezi investory byli i néktefi giilenovsti politici, ktefi byli
v souvislosti se stavbou Cami-Cemevi obvinéni ze stfetu zajmu. Navic byla stavba shle-
déna stavebnim uradem méstské ¢asti Mamak v rozporu s projektem a bylo rozhodnu-
to o zbourani nékterych jejich ¢asti. Denik Milliyet intepretoval vyjadfeni ¢lena CHP

v Mamaku takto:

»Tehdy byla vlada jedna ruka s cemaatem (s nabozenskou obci okolo Fetulldha Giilena, pozn.
K. V), tak i pfes protesty mistnich udélali tento projekt. Ted, kdyz jsou s cemaatem na noze,

zacali budovu bourat.”'*?

Pozemek, na kterém stavba stoji patti méstskému katastru a tak se zacalo uvazovat
o alternativnim vyuziti. Nakonec bylo rozhodnuto na zakladé petice mistnich obyvatel,
ktefi sesbirali 4000 podpist, Ze se zde zfidi zdravotnické stiedisko.* Takto tedy skoncil

~ekumenicky” projekt, o jehoz skutecném umyslu existovaly jiz od po¢atku pochybnosti.

110 Tamtéz.

111 Cami-Cemevine dava, 27. 2. 2017 <http://www.hurriyet.com.tr/cami-cemevine-dava-40379633> (10.
7.2017).

112 Mamaktaki ,cami-cemevi‘ projesi igin yikim karari, 13. 05. 2015 <http://www.milliyet.com.tr/mamak-
-taki-cami-cemevi-projesi-gundem-2058514/> (2. 8. 2017).

113 FETO Projesi Cami-Cemevi, saghk merkezine doniisiiyor, 4. 4. 2017 <http://www.sozcu.com.tr/2017/
gundem/feto-projesi-cami-cemevi-saglik-merkezine-donusuyor-1773774/> (2. 8. 2017).
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V roce 2017 byla ve vesnici Oymaaga¢ (Merzifon/Amasya) slavnostné otevre-
na stavba Cami-Cemevi, kterda nemd piimou ndvaznost na Giilentiv projekt. Projekt
s nazvem ,Jedny dvere, dvé modlitebny” realizoval Spolek pro rozvoj a zvelebeni vesnice
Oymaagag¢ (Oymaaga¢ Koyii Kalkinma ve Giizellestirme Dernegi) ve spolupraci s mist-
nim zastupitelem za CHP. To v3ak vzbudilo odpor velkych alevitskych organizaci v cele
s predsedou ABF Muhittinem Yildizem, ktery se snazil intervenovat do otevfeni stavby
a vysvétlit mistnim alevittim, ze délaji $patnou véc, kterd povede k asimilaci. Z jejich
pohledu vsak jde o mistni tradici, ktera neni v rozporu s alevismem.' Je zfejmé, ze ale-
vitskd obec neni ve véci ndzoru na spojeni dvou modliteben jednotna.

Tato realizace neni evidentné ojedinéla. Ozcan Giingor se ve své sociologické stu-
dii na téma cemevi vyjadfuje v tom smyslu, Ze cemevi neni alternativou mesity, ze pokud
jsou alevité muslimy, tak je cemevi pouze specifickym typem ritualniho prostoru, ktery
mesity jen doplnuje, stejné jako tomu bylo u mystickych islamskych bratrstev. Vidi ceme-
vi jako moderni obdobu konventti bektasiji, ktera méla své misto v ramci islamu. Obé
stavby se podle néj mohou doplnovat. Hovori v této souvislosti o nékterych prikladech

ze soucasné praxe, kde:

»Dokonce na nékterych mistech je dolni patro vyhrazeno cemevi a horni mesité, nebo jsou
obé stavby vedle sebe. Tyto dvé stavby s odli$nou identitou se nemusi vylucovat. [...] Je
mozné nahlizet islam a jeho chram (mesitu, pozn. K. V.) jako zastfesujici identitu a alevis-

mus-bektasizmus se svymi cemevi jako subidentitu”!®

Toto je tedy jeden z moznych pohledii na véc, ktery vsak vylucuje pojeti alevismu jako

samostatného ndbozentsvi.

114 Alevi kéyiinde cami-cemevi CHP’li vekillerin katilumiyla agildi: Aleviler tepkili, 26. 6. 2017 <https://
www.alevinet.com/2017/06/26/alevi-koyunde-cami-cemevi-chpli-vekillerin-katilimiyla-acildi-aleviler-tep-
kili/> (26. 8.2017).

115 Giingor, O.: Cemevi Konusunda Sosyolojik Bakis Denemesi, Toplum Bilimleri/Journal of Social Scien-
ces 4/7 2010, s. 123-136, s. 134.
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4. 4. Bektasijské konventy dfive a dnes

V souvislosti s modernimi cemevi je tfeba podivat se podrobnéji na jejich ,,predchiid-
ce, tedy radové domy (dergah, tekke) bektasijského bratrstva. Cemevi plni v soucasnos-
ti mnoho obdobnych funkci, a¢ s nékterymi rozdily. Bektasijské konventy v minulos-
ti neslouzily jen zasvécenym dervi$tim, ktefi v nich bydleli, ale slouzily i tzv. tdlibiim
(zaktim), coz byli sympatizanti z fad bézné populace, ktefi do nich dochazeli. Funkce,
které konventy vici vefejnosti plnily byly v zasadé dvé: uspokojit potrebu potravy hmot-
né a duchovni. Vzdy se tedy jednalo o komplex budov, v jehoz ramci existovaly vedle
prostor vyhrazenych bratrstvu i prostory ptistupné verejnosti.

Tradici poskytovani jidla potfebnym se snazi udrzovat nékteré obnovené bek-
tasijské konventy, jez provozuji alevitské spolky. Napriklad v konventu $ahkulu Sultan
Tekkesi v istanbulské ¢tvrti Merdivenkdy se dvakrat v tydnu vari a rozdava jidlo chudym.
Komplex slouzi i jako vzdélavaci centrum, probihaji zde naptiklad kurzy hry na strunny
nastroj baglama. Nadace Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma
- Egitim ve Kiiltiir Vakfi's udéluje kazdy rok stipendium stovce uspésnych studentii. Toto
vsechno jsou aktivity, které koresponduji s poslanim konventti v minulosti.

Co je vSak nové, je konani rituali cem pro vefejnost. V konventu $ahkulu jsem
meéla prilezitost zicastnit se cemu, ktery se konal na Hidrellez' 6. kvétna 2012, jemuz byli
ucastny i nékteré zjevné sunnitské Zeny. Dnes se cemu muze ztcastnit opravdu kazdy,
jiz neni potieba zadného stupné zasvéceni. Diive se do rituald mohli zapojit jen ¢leno-
vé bektasijského bratrstva, ktefi prosli iniciaci a zasvécenim. Obdobné se na vesnicich
ritudld mohli zacastnit jen zasvéceni clenové alevitské obce, ktefi méli svého pobrati-
ma. Détem byla ucast na ritualech zcela zakdzana, v souc¢asnosti nékteré alevitské spolky

jejich tcast povoluji, jiné ji do urcitého véku zakazuji.

116 <http://sahkulu.org/dergahimiz/> (10.7. 2017).

117 Hidprellez ¢i téz Hidirellez je svatkem, ktery se slavi 6. kvétna dle gregorianského kalendare a odkazuje
k mytickému setkani svétce Hizira (arabsky al-Chidr) s prorokem Elid$em na zemi. V Koranu se hovori
v sure Jeskyné o setkani Mojzi$e s mladikem, jenz je ztotoziovan s al-Chidrem a misto jejich setkani je ,,tam,
kde se stykaji dva oceany® O al-Chidrovi (Hizir) se zminuji i nékteré hadithy, jenz jej davaji do vztahuis tzv.
Ziilkarnaynem (dza al-karnajn), tedy s dvourohym (odkaz k prilbici) Alexandrem Makedonskym. V juli-
anském kalendari tomuto svatku odpovidal svatek svatého Jifi na 23. dubna. Hizir je nékdy ztotoznovan se
svatym Jifim. Svatek Hidrellez slavili v Osmanské 1isi jak kiestané tak muslimové. Dodnes se slavi ve stejny
kvétnovy ¢as na Balkané tzv. Durdevdan (DzurdZevdan - den svatého Jifi). V Turecku je dnes tento svatek
vniman predevsim jako svatek jara, pfi némz v noci z 5. na 6. 5. Hizir ptichdzi, aby plnil p¥ani. V pripadé
nouze je alevity Hizir volan na pomoc (Yetis ya Hizir!). Ke zptsobu slaveni tohoto svatku v Turecku viz:
<http://www.kulturturizm.gov.tr/EN,98599/hidirellez.html> (2. 8. 2017).
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Jak jiz bylo feceno, vztah mezi vesnickymi alevity (dfive Kizilbasi) a mystickym
bratrstvem - bektasijou existoval na drovni spolecnych duchovnich predstav. Struktura
jejich duchovenstva byla jina, u aleviti byli dede (pokrevni potomci) u bektasijt baba
(nasledovnici cesty). Pro v§echny bektésije (dnes mimo tizemi Turecka) a alevity je hlav-
ni bektasijsky konvent Hact Bektas Veli Dergahi v méstecku Hacibektas v centralni Anto-
lii vyjimecny, protoze se zde nachdzi hrobka zakladatele fadu Hadzi Bektase Veliho ze
14. stoleti. Jeho hrob byl pro alevity-bektasije po staleti vyznamnym poutnim mistem
vedle Kerbeld, Kufy a Bagdadu."* Tento komplex, byl od stfedovéku az do roku 1826, tedy
do zakazu radu, sidlem postnisina — velmistra fadu.

Roku 1826 sultan Mahmud II. zlikvidoval jani¢arské sbory - tato udalost se nazy-
téhoz roku. Janic¢ari byli zmasakrovani v kasarnach Yeni odalar (nové cely), druha jejich
kasarna se nazyvala Eski odalar (staré cely) a byla po této udalosti zbofena. V obou se
nachazelo po péti bektasijskych tekke." V Yeni odalar ptisobilo na konci 16. stoleti osm
bektasijskych predstavenych (baba) a jejich pocet postupem Casu vzrostl.» Za pov§imnu-
tistojiiinformace, ze do 99 janicarského pluku byli zapojeni bektasijové, jejichz baba mél
kazdy janicar byl zaroven clenem fadu. Kdyz byl do cela hlavniho bektasijského kon-
ventu jmenovan novy predstaveny, musel se nejdfiv vydat do Istanbulu, kde byl jani¢ary
slavnostné privitan a velitel sboru (yenigeri agas:) mu na hlavu slavnostné posadil tic
[tddz] - korunu, tedy dvanactidilnou plsténou cepici.* A naopak, kdyz skladali janic¢ari
nové prijati do sboru prisahu, slibovali v ni, ze ptijdou duchovni cestou Hadzi Bektase
Veliho. Bektasijsky baba byl téz pritomen obfadu opasani $avli u 66. pluku a pronasel
u néj modlitbu, ,,Bismi Sah, Allah, Allah, Hii, yolum yolunuz, kolum kolunuz, dinim dini-
niz..» V prekladu: Ve jménu Saha (myslen Ali, pozn. K. V.), BoZe, Boze, On, moje cesta
je vade cesta, moje paze je vase paze, moje vira je vase vira...). Vzorem nepremozitelného

bojovnika byl pro vojaky Ali, jenz je nejen dokonalym c¢lovékem z hlediska duchovnich

118 Gezik, E.: Alevi Kiirtler, Dinsel, Etnik ve Politik Sorunlar Baglaminda. {letisim, Istanbul 2014, s. 198.
119 Soyyer, Y.: 19. yiizyilda Bektdasilik, Istanbul 2012, s. 73.

120 Soyyer 2012, s. 79.

121 Soyyer 2012, s. 72.

122 Soyyer 2012, s. 72.
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kvalit, ale zaroven bojovnikem - Ivem bozim, jenz vladne mecem s dvojitym ostfim (ziil-
fikar). Pravé tento me¢ méli na vlajkach svého sboru janicari a dnes je soucasti alevitské
ikonografie.

Vzhledem k propojeni jani¢arskych sbori s bektasijou bylo pro jejich spolecen-
skou diskvalifikaci nutné zlikvidovat i bektasiju. Zaminkou pro zruseni fadu se stala
jeho neortodoxnost. V roce 1826 vydal nejvyssi duchovni fi$e seyhiilislam Tahir Efendi
prohlaseni, ze Hac1 Bektds Veli a jini vyznamni stafesinové byli ortodoxnimi muslimy
a proti nim, Ze nema zadnych namitek, avsak jejich uceni bylo zneuzito kacifi, ktefi se
pod plastikem bektasizmu protivi Sari‘e, berou na lehkou vahu modlitbu, nedrzi pist, co
je haram, povazuji za helal (zakazané povazuji za dovolené pozn. K. V.), dokonce pochy-
buji o pravovérnosti prvnich chalift.»* Néktefi janicarsti velitelé a bektasijsti babové byli
popraveni, ti, ktefi prezili, byli poslani do vyhnanstvi (siirgiin) nebo do mist, kde méli
kofeny. Zaroven bylo vydano nafizeni, Ze kazdy, kdo nema v Istanbulu bydlisté, musi
opustit mésto (tehdy odeslo z Istanbulu na 20 000 lidi).”> V tomto bod¢ historie je mozno
hledat kofeny nékterych vesnickych a maloméstskych komunit v centralni a vychodni
Anatolii, které se ve dvacatém stoleti zacaly oznacovat jako alevité.

Radové domy bektasije, které nebyly starsi Sedesati let byly zbourdny a piitom
bylo rozbofeno i mnoho hrobek.” Srovnano se zemi bylo i velké mnozstvi bektasijskych/
janic¢arskych hibitovl; to maélo, co se do dne$nich dnti dochovalo pochazi vétsinou
z druhé pilky 19. a pocatku 20. stoleti.”

Obdobi zdkazu bektasijského radu, které trvalo celkem 99 let (1826-1925) bylo
pro bektasiju velmi dilezitym. Kromé vlady Mahmuda II. (vladl do roku 1839), byla
bektasija sic zakdzana, ale aktivné ¢inna, protoze byla podporovana mnoha vyznamnymi

osobnostmi osmanského dvora. Po zdkazu fadu byli do vedeni bektasijskych konventi

dosazeni naksbandijsti (sunnitsti) Sejchové. V roce 1840 byl pod zastitou Bezmialem Sul-

123 Godfrey, G.: Yenigeriler. Istanbul 2011, s. 74.

124 Zpochybnovali pry legitimitu prvnich tfi volenych chalift, ktefi nebyli z prorokova rodu, tedy Abu
Bakra, Umar al-Chattaba a Uthmana bin Affan. (Dascioglu, K.: Yenigeri Ocag1 ve Bektasi Zaviyelerinin Ka-
patilmast. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 2005/34, s. 307-314.)

125 Vesela Z.: Novovéké déjiny Turecka 1. dil Déjiny osmanské tise od reforem Nizami Cedidu do rozkladu
imperia (1918). Praha 1966., s. 22.

126 Faroghi, S.: Anadolu’da Bektasilik, Istanbul 2003 s. 174-175.

127 Hrbitov z tohoto obdobi najdeme v Sahkulu Sultan Tekkesi v Istanbulu a ve vesnici Yoriik u Safranbolu
v zdpadnim ¢ernomoti, jenz byla s timto konventem propojena. Studie o nahrobcich v Yoriiku viz. Bigici,
K.: Yoriik Koyt Mezarliginda Bulunan Siislemeli Mezar Taslari, Sosyal bilimler dergisi 20 (2008), s. 297-324.
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tan (druhd manzelka Mahmuda II., matka sultana Abdulmedzida), znovu otevien bek-
tasijsky konvent Sahkulu Sultan Tekkesi v istanbulském Merdivenkdy.>* Po roce 1848 se
bektasijsti babové vratili neoficidlné i na sva mista v hlavnim konventu. Jednim z posled-
nich predstaviteld bektasije v linii babagadn, byl 23. velmistr fadu a spravce Bektasovy
hrobky (tiirbedar) Ali Hilmi dedebaba, s jehoz jménem je tizce spjat zminény konvent
Sahkulu Sultan Tekkesi v Istanbulu.'

Po mladoturecké revoluci, tedy po roce 1908 nastal vnitfni boj o budouci sméro-
vani radu. V obdobi II. zakonnosti (1908-1923) zacalo byt v ovzdusi vSeobecné euforie
aktualni i jeho oficidlni znovuzlegalizovani. V tomto obdobi doslo k vygradovani sporu
o néstupnictvi ve funkci velmistra fadu mezi frakcemi babagdn a celebiydn. Celebijové
jsou pokrevnimi potomky (bel evladi) Hadzi Bektase narozdil od babui, ktefi Ziji v celiba-
tu (miicerret) a jsou détmi Bektasovy cesty (yol evladi).

O nastupnictvi v Cele fadu se prely dvé skupiny, privrzenci Feyzullaha Baby (Alba-
nec) a Cemaleddina Celebiho (gelebi). Cemaleddin Efendi obvinoval Feyzullaha z alban-
ského nacionalismu, z nedodrzovani $arii a pravidel fadu a oznacil ho za predstavitele
Vyboru pro jednotu a pokrok (Ittihat ve Terakki Cemiyeti), tedy mladoturka®. Feyzulldh
zas sesbiral stovky podpisti anatolskych a balkanskych babii pod petici, ve které se pro-
hlagovalo, Ze Cemaleddin je samozvany, neni ¢lenem zadného fadu a nikdo o jeho vedeni
nestoji. Spor o nastupnictvi mél rozhodnout stat, ktery se paradoxné odvolal na zakon
z 1. 1826 a dosadil do cela bektasije naksbandijského $ejcha Hamzu Efendiho. Dervisové
z konventu Hact Bektas Veli Dergdhi mu vzkazali, ze jestli do jejich konventu jen vkrodi,
zatiznou ho jako ovci. Hamza Efendi zemfel r. 1912 a stat pres trvajici spory o nastupnic-
tvi dosadil dal$iho naksbandijského Sejcha Ahmeda Sakir Efendiho."

K znovulegalizaci fadu jiz nedoslo, v roce 1923 vznikla Turecka republika a vSech-
ny fady a jejich konventy byly v roce 1925 uzavfeny. V zdkoné byl vsak dovétek, ze:

»Hrobky tureckych velikant, které jsou pfedmétem velké umélecké hodnoty, mohou byt

128 Soyyer, Y.: 19. yiizyilda Bektdasilik, Istanbul 2012, s. 77.
129 Erdem, C.: Muhammet Ali Hilmi Dedebaba Erkan-Namesi, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtir-
ma Dergisi 2011/57, s. 245-258.

130 Pojem ,,mladoturci®vznikl v poloviné 19. stoleti na zapadé a byli jim oznacovani ptivrzenci Spole¢nos-
ti Novych Osmanct (Yeni Osmanlilar Cemiyeti), tedy ,,mladoosmanti, jejichz ideou byl panosmanismus.
Predstavitelé Vyboru pro jednotu a pokrok, ktefi na né navazali, byli jiz skute¢né prikopniky tureckého
nacionalismu a mohou tak byt pravem oznac¢ovani za mladoturky.

131 Soyyer, Y.: 19. yiizyilda Bektdsilik, Istanbul 2012, s. 110-111.
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ministerstvem kultury zpfistupnény verejnosti” Predméty, které se v konventu Haci
Bektas Veli Dergahi nachazely, byly odvezeny do etnografického muzea v Ankare a kon-
vent byl pozdéji v roce 1964 otevien jako muzeum pod patrondtem ministerstva kultury
a turizmu.

Alevité se v soucasnosti v ramci svych emancipac¢nich snah zasazuji o to, aby jim
byl konvent navracen. V roce 2015 se se svolenim ministerstva podarilo po 188 letech
uskutec¢nit v konventu spole¢ny obrad cem.* Pod vedenim Veliyettina Ulusoye, ktery
pochazi z BektaSova rodu (gelebiyan), se ho zucastnili alevité a predstavitelé alevitskych
organizaci jak z Turecka, tak z Evropy. Alevitsti preddci se dali slySet, Ze budou usilovat

o navraceni nejen tohoto konventu, ale vSech ostatnich.

132 Tekke ve Zaviyeler ile Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarlar ile Bazi Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Ka-
nun, <http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.3.677.pdf> (2. 8. 2017).

133 Haci Bektas Veli Dergahi‘nda 188 Yil Sonra Bir Ilk 5. 7. 2015 <https://www.haberler.com/haci-bektas-
-veli-dergahi-nda-cem-toreni-yapildi-7479151-haberi/. (10.7.2017)

134 Aleviler, Haci Bektas Veli Dergahinin Kendilerine Devredilmesini istiyor 4.7.2015 <http://www.milliyet.
com.tr/aleviler-haci-bektas-veli-dergahinin-nevsehir-yerelhaber-868871/> (10. 7. 2017)
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5. SYMBOLIKA PROSTORU A ARCHITEKTONICKE VZORY

V této kapitole se zaméfim na symboliku v ritudlnim prostoru a architektonické vzory,
z nichz Cerpaji soucasné cemevi své nazvoslovi. Pro pochopeni ptivodu nékterych archi-
tektonickych forem, které se dnes objevuji v modernich cemevi, se musime blize podivat
na architekturu hlavniho bektasijského konventu a v souvislosti s nim je tfeba ptihléd-
nout i k architekture vesnickych domi v oblastech obyvanych alevity. Pozornost bude

vénovana vztahu mezi domem a chramem v obecné roviné.

5.1 Symbolika ritualniho prostoru u bektasiji

Vzhledem k tomu, Ze nauka bektasiji byla ezotericka, prisuzovala skryté vyznamy sloviim
i vécem. Nic nebylo nahodilé, vSe mélo sviij skryty vyznam. Proto méla i fadova architek-
tura a jeji forma své skryté vyznamy, coz se da nejlépe sledovat v konventu Hac: Bektas
Veli Dergahi, protoze byl jiz dfive zkouman a popsan. Nekteré skryté vyznamy, které tato
stavba ma, jsou odborné verejnosti diky star§im pracem o bektasije znamé. Konvent je
velkym vzorem a zdrojem inspirace pro vétsinu alevitd, ktefi se zajimaji o mystiku.
Hlavni bektasijsky konvent Haci Bektas Veli Dergdhi stoji v centralni Anatolii
u Nevsehiru v méstecku Hacibektas. Jedna se o aredl ohrazeny zdi, v némz se nachazi
soubor budov z nichz nékteré slouzily verejnosti a jiné byly uzivany jen c¢leny fadu. Sou-
¢asti komplexu jsou i hrobky Hadzi Bektase Veliho a Balim Sultana. Ptvodni vstupni
brana arealu se nazyvala Vidlicova brana (Catal kapist) a vedla na prvni nadvori, budovy
jenz se na ném nachazely se nedochovaly.”* Na druhé nadvoii vede tzv. Brana trojice
(Ugler kapist), uprostted nadvoii je velkd kasna s vodni nadrzi a jsou zde soustfedény
nejvyznamnéjsi budovy. Po pravé strané se nachdzela kuchyn (as evi), kde se pripravovaly
ritudlni pokrmy. Zasvécovani mystiki probihalo pravé zde, symbolem promény byl velky
kotel (kara kazan). Vedle ni stoji zleva meSita, ktera byla pfistavéna v 19. stoleti v obdobi
spravy konventu naksbandijskymi Sejchy. Naproti po levé strané v celé délce nadvori stoji
budova, kterd se nazyva meydan evi [mejdan evi]. V ramci této budovy se nachdzi ritualni

prostor — meydan, jenz ma podobu ¢tvercové stavby, zastresené stupnovitym preklada-

135 Detailni popis komplexu vcetné plant viz Akok, M.: Hac1 Bektas Veli Manztimesi, Tiirk Etnografya
dergisi X/1967,s. 27-58.
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nym tramovym stropem. Tato mistnost evokuje samostatny dtim, jak jej zname z anatol-
skych vesnic (viz dale kapitolu Cem evi jako typ vesnického domu).

Slovo meydan ma sviij ptivod v arabském majddn, které ma tyto vyznamy: ndmeés-
ti, oteviena plocha, (bitevni) pole, zdna, doména, sféra, turecké slovo ev znamena dtim.
Meydan evilze proto prelozit volné jako ,,diim (ritualniho) prostoru®. Za povsimnuti v této
souvislosti jisté stoji i vyznam slova mejdan v ¢eském jazyce, jehoz ptivod v arabském
majdan je jazykovédctim obecné znam, dokonce se vi, ze se k nam dostal ze srbochorvat-
$tiny, ale v jaké souvislosti se tak stalo, vétsinou neuvadi.”” Vzhledem k tomu, Ze bektasija
byla ¢inna v 19. a 20. stoleti predevsim na Balkané¢ (vzpomenme zde Rakousko-Uherskou
anexi Bosny), mohl tento vyraz prejit do ¢estiny prave v souvislosti s jejimi ritualy, neb co
se délo na bektasijském meydanu ? - tancilo se a pil se alkohol (ritualne).

Ritualni prostor — meydan v bektasijskych radovych domech (tekke) a konventech
(dergah), byl pfimo nabity skrytymi vyznamy. Symbolika zacina jiz u vstupu do tohoto
prostoru. Dvefe symbolizovaly prechod ze zjevného (zdhir) svéta do svéta esoterického
(batin).” Tyto dvere reprezentuji Aliho, dle jednoho hadithu pry Muhammad fekl: ,Ja
jsem méstem poznani a Ali je branou do néj“ . Prah dvefi je posvatny a nesmi se na néj
stoupat, vstupujici jej prekracuje v pokorném predklonu (niyaz) s pravou rukou na srdci
a levou rukou na brise.

Znamy religionista Mircea Eliade se k prahu vyjadfuje takto:

»Prah oddélujici oba prostory znamena zaroven rozestup mezi dvéma zpusoby byti, profan-
nim a nabozenskym. Prah je jednak mezi, hranici, ktera odliSuje a stavi proti sobé dva svéty,
ale zaroven také paradoxnim mistem, kde se tyto dva svéty setkavaji, kde se muze uskute¢nit

prechod ze svéta profanniho do svéta posvatného. 14

V Karacaahmet cemevi, ktery stoji na misté byvalého bektasijského radového

domu u hrobky Karacaahmet Sultana v Istanbulu, jsem byla svédkem libani prahu a osté-

136 Zemanek, P. a kol.: Arabsko-cesky slovnik. Heslo majdan s. 704. Praha 2006.

137 Slovo mejdan pry preslo do Cestiny ze srbochorvatstiny (Hazbunovd,K.: Arabské vypiijcky v cestiné,
diplomova prace, Srovnavaci jazykovéda FF UK 2006, s. 107.)

138 Dogan, A. L: Osmanli Mimarisinde Tarikdt yapilar:. Tekkeler, Zaviyeler ve Benzer Nitelikli Fiituvvet
Yapilari, doktorska prace, Istanbulska technicka univerzita (ITU) 1977, s. 119.

139 And madinat al-‘Ilm wa "Ali babuhu.
140 Eliade, M.: Posvdtné a profanni, Praha 2006, s. 21.
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ni dveri pfi vstupu do ritudlniho prostoru. Dle aleviti symbolizuje prah Fatimu (Proro-
kovu dceru a manzelku Aliho), levé osténi dveri symbolizuje Aliho syna Husajna, pravé
Hasana a preklad nad dvefmi Proroka Muhammada. Pfed dvefmi je tfeba zanechat
vSechny privlastky (svoji personu), do ritualniho prostoru ¢lovék vstupuje jen jako ¢lo-
vek.

V pomyslném stfedu ritudlniho prostoru bektasijskych radovych domii i alevit-
skych domti shromazdéni se nachazel tzv. dar ¢i ddr-1 Mansiir nebo téz Manstir dar.
Toto misto je znamé jako ,,8ibenice Halladze Mansura” (Hallac-1 Mansur ‘un Daragaci).
Mansur al-Halladz (zemfel 922 v Bagdadu), byl mystikem a prvnim mucednikem sufis-
mu, ktery vyznamné Cerpal z uceni Jezise Krista. Byl popraven za vyrok ,,Ja jsem Pravda’,
v arabdtiné And al-Haqq. Tento vyrok, ktery pronesl jako vyraz splynuti s Bohem, byl
vylozen doslovng, tedy tak, Ze se HalladZz povazuje za Boha (Haqq - jedno z 99 krasnych
jmen Bozich), coz ho stalo zivot. Halladz zemfel pro pravdu a jeho osoba ma pro alevity
podobny vyznam jako Mistr Jan Hus pro Ceské bratry. Misto ve stfedu ritualniho prosto-
ru, které je s HalladZzem ztotoznovano, je tedy mistem, kde dochazi ke splynuti s Bohem.

Dle Eliadeho se ve stfedu obydli ¢i chramu nachazi tzv. axis mundi, tj. osa svéta.»
Otvor ve stfese (pod kterym musel v piipadé zastreseni ritualniho prostoru prekladanym
tramovym stropem u bektasiju a aleviti adept stat) ma dle Eliadeho mysticko-ritualni

funkci a zajistuje spojeni se svétem boh.

»Nejstarsi svatyné byly stavény bez stfechy anebo mély ve strese otvor: to bylo ,oko chramu’,
které symbolizovalo prelom drovni, spojeni s transcendentnem.“!#

»Osa svéta byva pripodobnéna v nékterych kulturach stfedovému kilu obydli, obéti k pocté
nejvyssi nebeské bytosti se konaji u paty tohoto stredového kiilu. Podobné jako kil (=axis
mundi) je také strom s vétvemi, jehoZ vrsek vy¢niva z jurty, pojiman jako shodisté vedou-
ci do nebe. Mysticko-ritualni funkce stfedového pilife u nékterych typt obydli prechazi
na stre$ni otvor, jimz vychazi kout. Kazdé obydli se nachazi v axis mundi, nebot nabozensky

¢lovek touzi po Zivoté ve ,stiedu svéta’, jinymi slovy: ve skute¢nosti!+

141 dede I. M. (rozhovor Bursa srpen 2015), tato informace zaznivala opakované i v jinych cemevi.
142 dedeI. M.

143 Eliade, s. 38.

144 Eliade, s. 42.

145 Eliade, s. 39.
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Za povsimnuti stoji v této souvislosti ptivodni ritudlni prostor v istanbulském
konventu $ahkulu Sultan Tekkesi (v Merdivenkdy), v jehoz stfedu stoji pilif pfipomina-
jici strom, ktery se v kopuli rozvétvuje do 12 dild. Toto pojeti ritualniho prostoru je vSak
spise ojedinélé. V druhém, novodobém ritudlnim prostoru konventu Sahkulu se nachazi
napodobenina prekladaného tramového stropu znamého z meydanu v Haci Bektas Veli
Dergahi. Tento ritualni prostor dnes zvany cemevi se nachazi na misté domu staresiny.
Pfi navstéveé v roce 2012 mi mistni dede sdélil, ze kopie stropu vznikla na zakladé histo-
riské fotodokumentace, kterou ziskali od Pamatkového dfadu (Anitlar Kurulu) v Istan-
bulu.

Strop meydanu v Haci Bektas Veli Dergdhi je tvofen pres sebe prekladanymi o 45
stupnll otocenymi tramy, které tvori jakousi kupoli s otvorem uprostied (dnes jiz zasle-
penym). Tramy z pohledu zevnitf tvofi trojiihelnikové vysece, které symbolizuji sedm
svétl. Nejniz$i uroven predstavuje materialni svét a nazyva se dlem-el sehadet. Druhy
stupen stropu predstavuje prechod z materialniho svéta do svéta duchovniho, jmenu-
je se dlem-el berzah. Treti stupen je svétem dusi dlem-el ervah, Ctvrty stupen je svétem
pravdy alem-el hakika. Paty stupen je svétem pravidel dlem-el erkin a Sesty je skrytym
svétem dlem-el gayb. Sedmy stupen, ktery je symbolizovan otvorem ve stropé se nazyva
dalem kasrete ve vahdete, tedy svét mnohosti a jedinosti. Tento stupen tvofi osu s mistem
ve stfedu ritualniho prostoru zvanym Mansir dari.'w

V ritualnim prostoru bektasijského meydanu se nachazi krb, tzv. ocak. Krb je
posvatny a u bektasiji jeho misto nalezi Alimu, Fatimé a jejich synim Hasanovi a Husaj-
novi."s Proto se zapaluje pred krbem svice za Aliho (Cerag Ali). U bektasijti se nachazi
v ritudlnim prostoru nékteré prvky, které u alevitii nenajdeme. Je to tzv. Taht-1 Muh-
ammed (Muhammaduyv triin), coz je tfistupnovy dfevény sokl na kterém se béhem cere-
monie zapaluje 12 svici symbolizujicich 12 imam?t. Pfed nim ma své misto svicen zavany
Kanun Ceragi (Svice zakona), ktery se rozsvéci jako viibec prvni pfi obradech a ma pred-

stavovat svétlo, které emanuje od Boha k Muhammedovi a Alimu. U alevitii je praxe se

zapalovanim (probouzenim) svice (Cerag uyandirmak) pti obradech obdobna.

146 Podrobnéjsi popis konventu viz Lifchez, R. ed.: Architecture, Art and Sufism in Ottoman Turkey, Lif-
chez, R.: The Lodges of Istanbul, s. 73-129. California 1992.

147 Terminologie pojmenovani sedmi stupnit pochazi z osmanstiny a jsou pfevzata z: Dogan, s. 133.
148 Dogan, s. 123.
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Dals$im v ritudlnim prostoru uplatiiovanym principem je symbolika ctyf svéto-
vych stran. U bektasiji byl prostor meydanu symbolicky rozdélen na tyfi svétové strany
- pomyslné ¢tyfi brany (dort kapi). Prvni se nachdzela na vychodé, druha na zapade, treti
na severu a ¢tvrta na jihu.» Novic se musel poklonit témto ¢tyfem smértiim v daném
potadi. Projit ¢tyfmi branami znamenalo byt na duchovni cesté Pravdy (viz cestu Ctyf
bran a Ctyficeti stupnii v kapitole Vérouka).

Ve vsech bektasijskych konventech byl meydan ustfednim ritualnim prostorem.
V konventu Hac: Bektas Veli Dergahi se vsak nachazi jesté jeden ritualni prostor zvany
Kirklar meydani, coz je dano vyjimec¢nosti tohoto mista.

Z druhého nadvofi se vstupuje Branou Sestice (Altilar kapisi) do rozlehlého pro-
storu zvaného Nadvori pokoje (Huzur avlusu), kde stoji budova, jejiz soucasti je hrobka
Hadzi Bektase a jsou zde pohtbeni i néktefi jeho ndsledovnici. Ritualni prostor zvany
Kirklar meydan: (Doména Ctyficeti) je soucasti hrobky. Abychom pochopili pro¢ pro-
bihaly nékteré ritualy pravé u hrobky, musime udélat malou odbocku k ritualni praxi
bektasiju.

Kazdy rok se v hrobce o nejdel$i zimni noci 21. prosince, tedy o zimnim sluno-
vratu konal Ayin-i Cem (obrad cem) jenz byl poslednim a nejvétsim z dvandcti bektasij-
skych obradt, které se déli do dvou skupin po $esti. Prvni skupina se nazyva bahgeden
giil koklamak (ptivonét k rtizi v zahradé¢) a druhd bahgeden giil koparmak (utrhnout rtzi
v zahradé). Pri obfadu se symbolicky konalo Shromazdéni Ctyticeti (srv. kap. Vérouka)
a zapaloval se Ctyficetiramenny svicen. Svétlo ze Ctyficeti svici predstavovalo svétlo stej-
ného poctu svétct, které ozatilo kosmos (odkazuje ke shromazdéni Ctyticeti). Ayin-i cem
mél symbolizovat sjednoceni vdech lidi, ktefi vstali z mrtvych, zbavili se svého hmotného
ja a zacali ,,Skute¢ny zivot” ve svété Jednoty s Bohem (Vahdet). Pti tomto sjednoceni se
Bith manifestoval v ¢lovéku, tehdy se Absolutni byti (Tek varlik) stalo zjevnym a vsichni
lidé tak predstavovali jedno jsoucno (Bir varlik). Z tohoto pohledu byli tc¢astni obradu
nejen vSichni pfitomni, ale i nepfitomni a mrtvi a z mrtvich vstali a v§ichni dohromady

byli vnimani jako predstavitelé lidského kosmu. =

149 Dogan,s. 127.
150 Dogan, s. 147.
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Na Nadvori pokoje stoji jesté jedna hrobka, je to hrobka Balim Sultana, ktery
zemfel v roce 1517. O jeho osobé toho vime také malo - udajné byl synem bulharské
krestanky a predstavenym bektasijského koventu pobliz thrakijského Didymoteicha
(Dimetoky) nedaleko Edirne (dnes lezi ve severovychodnim Recku). Za jeho ptisobeni
v Cele bektasijského radu dostala bektasija jasna pravidla, podle nichz se fidi dodnes.
U Balim Sultanovy hrobky probihal slib celibatu bektasijskych duchovnich, kterym zde
byla vetknuta na dtikaz jejich rozhodnuti do ucha nausnice zvana mengiis (ve tvaru pod-
kovy Muhammadova koné Burdqa). Pobliz hrobky se dnes nachazi maly bektasijsky
hibitov s ndhrobky prevazné z 19. stoleti.

Konvent Haci Bektas Veli Dergdhi je nejstarsim bektasijskym rddovym domem
viibec a dochoval se v ném velmi archaicky ritualni prostor (meydan), ktery dnes nena-
jdeme v zadném jiném stojicim fadovém domé. Star$i fadové domy bektasije, se az
na vyjimky nedochovaly a valna vétsina dochovanych pochazi z druhé poloviny 19. sto-

leti.

5.2. Cem evi jako typ vesnického domu

Neéktefi turecti autofi se zminuji o tom, Ze se na venkové drive konavaly ritualy v domé
stafesiny (dedeho). Ritualni prostor v Haci Bektas Veli Dergdhi ma stejnou dispozici jako
urcity typ vesnickych domt, jenz se nachazi ve venkovskych oblastech osidlenych alevity.
Lze se domnivat, Ze mohlo jit pivodné o samostatnou stavbu, dim, jenz byl pozdéji dopl-
nén o prilehlé stavby. V pripadé meydanu v Haci Bektas Veli Dergahi se mohlo ptivodné
jednat o dim dedeho (Hadzi Bektase?), okolo néjz pozdéji vyrostl cely komplex budov.
Dtm ctvercového pudrysu s prekladanym stupnovitym tramovym stropem
s otvorem uprostred se vyskytuje v Turecku predevsim ve venkovskych oblastech s alevit-
skym osidlenim. Tento typ domu nema zadny ustaleny nazev, vesni¢ané v okoli Sivasu jej
nazyvaji ¢atma ev.s Turecky architekt Glinkut Akin, ktery tyto domy zkoumal, je nazval

Htiiteklikli ev - ,,dtim s praduchem. Pfekladany tramovy strop je v turecké literatufe

151 Navratovy vyzkum 2012-2014.
152 Akin, G.: Dogu ve Giineydogu Anadolu'daki Tarihsel Ev Tiplerinde Anlam, Istanbul 1985.
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znam také jako ,kirlangi¢ ortiisii“» (vlastov¢i zastieSeni), snad podle vlastov¢ich hnizd,
ktera k nému byvaji ¢asto zevnitf pfilepena. V této praci pouzivam termin ,,dim s pre-
kladanym tramovym stropem®, protoze se mi jevi jako vystizny.

V Turecku tato architektura nenavratné podléha zkaze, castecné je dochovana
predevsim v oblasti Sivasu a Erzurumu. Akin provadél ve vychodni Anatolii terénni
vyzkum v osmdesatych letech dvacatého stoleti a tou dobou pry domy s priduchem
zabiraly priblizné 1/5 jeji rozlohy. Vyskytovaly se pfedevsim ve venkovském prostiedi,
nejhojnéji v oblastech Van, Bitlis, Mus, Bingdl, Agr1, Kars, Erzurum, Erzincan, Sivas.
Cetné byly ale i v méstskych aglomeracich jako Erzurum, Tercan, Pasinler, Sarkisla.'s Ne
vSechny jim zkoumané domy v$ak mély tramy kladené stejnym zptsobem.

Prekladany tramovy strop je typicky predevsim pro oblasti mezi Sivasem a Erzu-
rumem. Strop je konstruovan nasledovné: tramy se nejdrive polozi pres sousedni zdi, tedy
pres rohy ¢tvercové mistnosti a potom se pokladaji dalsi, vzdy o 45 stupni otocené, ¢imz
se docili kupolovitého stropu, uprostied néhoz ziistane ¢tvercova dira. Dirou ve stropé
unikal dym a je jedinym zdrojem osvétleni, je to jakasi dymna jizba. Jedna se o velmi
archaicky typ obydli, ktery byl v nékterych oblastech inovovan krbem s dymnikem pfi-
stavénym ke zdi (vétSinou naproti vchodu), pod nim se nachazela zemni pec (tandir).
Nadsttesni ¢ast dymniku byla vypletena z prouti a omazana hlinou. Tézky tramovy strop
byl v interiéru po stranach podepfen dvéma ¢i vice dfevénymi sloupy s hlavicemi, u pres-
tiznich obydli zdobenymi dfevorezbou. V Turecku to byly ¢asto sloupy z kmene jalovce,
které rostly ve vychodni Anatolii a dnes jsou jiZ zcela vymiceny.

Tento typ domu s prekladanym tramovym stropem existuje v nékolika varian-
tach, jako polozemnice, jako samostatné stojici stavba a jako dim v méstské zastavbé.
Zakladnim typem je jednoprostorové obydli, vétsi vesnické domy maji pristavéné bo¢ni
mistnosti (oda) a nékdy navazuji stdje, ptidorys domu je pak dosti amorfni. Centralni
obytna mistnost, tedy kuchyn s topenistém a prekladanym tramovym stropem je vzdy

jen jedna a nazyva se ev (dim). Cetny je vzhledem k hornatému terénu typ polozemnice

153 Kosay, H. - Kilig, S.: Giizelova (Erzurum) Etnografya ve Folkloruna dair Notlar, Tiirk Etnografya Der-
gisi, VI/1963, s. 66-89; Yildirim, K. - Hidayetoglu, M. L.: Geleneksel Tiirk Evi Ahsap Tavan Siisleme Ozellik-
lerinin ve Yapim Tekniklerinin Cesitliligi Uzerine Bir Inceleme “The Investigation of Wooden Ceilings Belon-
ging to Traditional Tiirk Houses”, 9th International Symposium of Traditional Arts, [zmir, 16-18 November,
2006. <http://w3.gazi.edu.tr/~kemaly/Calismalar/Tavanlar-DEU.pdf> (27.8.2017).

154 Ve zminénych oblastech jsem v letech 2012-2015 provedla nékolik vyzkumii venkovské architektury.

155 Akin, G.: Dogu ve Giineydogu Anadolu'daki Tarihsel Ev Tiplerinde Anlam, Istanbul 1985, s. 26.
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castecné zapustené do svahu kopce tak, ze stfecha jednoho domu byva terasou domu
stojictho nad nim. Drevény strop je ze shora prekryt slamou a hlinou a dobfe udusan.
V méstském prostredi (Erzurum) maji domy prekladany strop v prizemni kuchyni, ktera
se nazyva ,,dim pece” (tandir evi) a pokoje (oda) byvaji pristavény v patfe mimo padorys
kuchyné podobné jak to zname u klasickych osmanskych/tureckych dom?.

V roce 2013 jsem podnikla vlastni vyzkum vesnické architektury domi s pre-
kladanym tramovym stropem ve vesnicich okresu Sivas-Sarkisla (Ortakdy, Sivrialan,
Hoyiik). Kladla jsem si otazku, zda je architektura domi s prekladanym tramovym stro-
pem charakteristickd pouze pro alevitské obyvatelstvo, nebo jestli v ni bydlela i jind etni-
ka. Sivassky venkov je z velké casti alevitsky, jsou zde vSak i sunnitské vesnice, v nichz ziji
predevsim presidleni obyvatelé (mubadil), ktefi sem prisli po prvni svétové valce z Bal-
kanu a Kavkazu a usidlili se v.domech po Arménech. Mnoho alevitskych respondentt
uvedlo, Ze i staviteli domt byli Arméni. Navstivila jsem mésto Erzurum, které je vyhla-
$ené architekturou dom s prekladanym tramovym stropem v méstském prostredi. Méla
jsem s sebou nékolik plank ze starych tureckych publikaci o mistni architekture, na kte-
rych byly zakresleny domy, jenz jsem hodlala navstivit. Na misté se ukdzalo, Ze jadro staré
zastavby podlehlo jiz témeér zkaze a co nezvladl zub ¢asu dokonaly buldozery. Presto se
mi podarilo do nékolika polorozpadlych domi proniknout a posléze navstivit zbytek
historické zastavby, ktery byl uchrdanén a proménén na muzedlni areal. Mésto Erzurum
je vétsinové sunnitské, alevity zde nenajdeme, zato tu pry Zije ¢ast Armén, ktefi pre-
stoupili na islam (tzv. dénme). Erzurumska architektura domt s prekladanym tramovym
stropem se tak jevi jako pozistatek arménského osidleni.

Oblasti, v nichZ se na izemi Turecka architektura domt s prekladanym tramo-
vym stropem vyskytuje, byly diive soucasti tzv. Velké Arménie a neni tudiz piekvapivé,
ze ve stejnych domech bydlelo i arménské krestanské obyvatelstvo, coz potvrdilo i mnoz-
stvi alevitskych respondentii v terénu. Soucasné hranice statti jsou umélé, stejna archi-
tektura domt s prekladanym tramovym stropem se vyskytuje v sousedni Arménii, kde se
tento typ domu nazyva ,tun” nebo ,glchatun” a je povazovan za jeden z tradi¢nich typt

arménského venkovského obydli.= V Azerbajdzénu se stejné domy nazyvaly karadam

156 Ter-Sarkisjanc, A. E.: Istorija a kul ‘tura armjanskovo naroda s drevnéjsich vremjon do nacala XIX veka,
Moskva 2005, s. 499; Chalpach¢ ‘jan, O. CH.: Grazdanskoje zodcestvo Armenii. Moskva 1971. s. 49-76.
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a nachdazely se zde jesté na konci 19. stol. (JV od Susy).” V Gruzii se podobné domy
s prekladanym tramovym stropem jmenuji darbazi, tento typ vSak dosahuje vétsi vysky
kopule diky vétsimu poctu pater. VSechny zminéné oblasti spolu geograficky sousedi,
neda se vsak fici, ze by tento typ obydli byl vdzan jen na jedno etnikum ¢i konfesi.

V Turecku byla tato vesnicka architektura obyvana predevsim alevity, az na vyjim-
ky, mimo jakykoli védecky zdjem. Jediny komplexnéjsi text na téma vesnické architektury
ve vychodni Anatolii pochazi z pera jiz zminéného Giinkuta Akina, ktery si je védom
i jeji souvislosti s alevity a cem evi.'

O architektufe domi s preklddanym tramovym stropem v méstském prostredi
existuji starsi etnografické studie pouze v pripadé meésta Erzurum. » Zda se, Ze byly tyto
domy jako predmét zkoumani dlouhodobé opomijeny pravé proto, Ze v nich zili prislus-
nici mensin. Pfedev$im v zdpadnim Turecku a na Balkané se vyskytujici tzv. Osmansky
diam' je oproti tomu doslova ndrodnim symbolem a bylo o ném napsano mnoho desitek
text. Pristup tureckych badatelti k fenoménu ,tradi¢niho obydli” by si jisté zaslouzil

samostatnou studii, ktera je v§ak tematicky nad ramec tohoto textu.

5.3. Symbolika u vesnickych domi shromazdéni

Pokud jde o vesnické cemevi, jejich architektonickou podobu a jeji pripadné skryté vyzna-
my, tak nemame téméf zadné informace. Existuji dva nazory na to, v jaké formé cemevi
na venkové existovaly. Jednim je pfedpoklad, Ze cemevi vzdy existovaly jako samostat-
né sakralni stavby. Tento ndzor zastdvd Giinkut Akin a jeho Zaci. Akin zdokumentoval

v osmdesatych letech dva takové cemevi:

157 Akin, G.: Dogu ve Giineydogu Anadolu'daki Tarihsel Ev Tiplerinde Anlam, Istanbul 1985, s. 24.

158 Akin, G.: Mimarlik Tarihinde Pozitivizmi Asma Sorunu ve Osmanli Merkezi Mekan Ikonolojisi
Baglaminda Edirne Selimiye Camisi’ndeki Miiezzin Mahfili, In: Tiirk Kiiltiiriinde Sanat ve Mimari, [stanbul
1993, s. 1-35.

159 K tradi¢nim Erzurumskym domum existuje fada etnografické literatury viz napt.: Kosay, H. Z. - Kilig,
S.: Tiirk Etnografya Dergisi 1963/VI Ankara, s. 66-89. Hotan, H.: Erzurum Evleri, Arkitekt 1947/01,02, s.
27-30. [online] <http://dergi.mo.org.tr/dergiler/2/17/84.pdf> 13. 4. 2014. Giindogdu, H.: Genel Ozellikle-
riyle Erzurum Evleri. [online] <http://e-dergi.atauni.edu.tr/index.php/GSED/article/viewFile/2312/2319> 1.
12.2012.

160 O ,tureckém domé’, jak je osmansky dim v Turecku nazyvan, existuje nepteberné mnozstvi odbor-
nych praci. V cestiné k tématu viz Vytejckova, K.: Specifika osmanského domu. Novy Orient 65/3, Praha
2010, s. 46-49; Vytejckova, K.: Osmanské domy v historickych pramenech, Orientalia Antiqua Nova XII.
Plzen 2012, s. 88-95.
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»Presto, ze jsou pro néjaké zevSeobecnéni dva v osmdesatych letech zdokumentované
cemevi malo, maji jak ptidorysné, tak i zptisobem zastfeseni formu, odkazujici ke zcela ztej-
mé a rozsitené tradici. Prvnim je cemevi ve vesnici Yahyali pobliz Sarkisly (Sivas). Mél pado-
rys 10x11m, ¢tyfi sloupy nesly prekladany tramovy strop s otvorem uprostfed. Sloupy mély
velmi honosné zdobené hlavice. Druhym zdokumentovanym byl cemevi ve vesnici Bilalusag:
u Baskilu (okres Elazig) o rozmérech priblizné 9x9 metrd. Tady téz Ctyfi sloupy podpiraly
stejny tramovy strop. V prvnim pripadé mély okolni domy ve vesnici stejné architektonické
feSeni tramového stropu, v druhém prfipadé krom zkoumaného cemevi ve vesnici nebyly
dalsi domy s timto zastfe$enim. To poukazuje na skute¢nost, ze zastfeSeni mélo sviij symbo-
licky vyznam. [...] Stejny typ zastfeseni se vyskytuje na mnoha mistech Asie a v historii byly

takto zastfeSeny jak sakralni, tak i prestizni stavby v Asii.!e!

Druhym a obecné vice rozsifenym nazorem na cemevi na venkové je, Ze se cemevi
mohl stat jakykoli dostatecné velky dim ve vsi a casto to byl dim dedeho nebo nékoho
vyznamného. Pfi terénnim vyzkumu ve vesnici Ortakoy v okrese Sivas vyplynulo, Ze se
domem shromazdéni mohl stat jakykoli vhodné velky dtim ve vesnici a Ze jich mohlo
byt i nékolik (v kazdém mahalle-ctvrti jeden). Architektura cem evi této oblasti je tedy
totozna s lokalni vesnickou architekturou s prekladanym tramovym stropem. O stavbach
stavénych cisté k ritudlnimu uziti zde respondenti nevédéli, natoz o néjakych skrytych
vyznamech v architektufe cem evi. V této vesnici se vSak nenachdzel diim dedeho, ten
do vsi ptichazel jen v urcitém obdobi v roce a navic zde nebyl ani zadny hrob svétce, pri
kterém by mohl byt vystavén specialni ritudlni prostor.

Akin bohuzel nezminuje, zda ve vesnicich Yahyali a Bilalusagi, v nichz cem evi zdo-
kumentoval, byly i néjaké hroby ¢i hrobky vyznamnych osob. To by mohlo byt divodem,
pro¢ zde byly vystavény samostatné ritualni domy. Ptikladem dnes jesté stojiciho vesnické-
ho cem evi, jenz nebyl urcen primarné k bydleni ale k ritualnimu vyuziti je cem evi ve vesni-
ci Onar kdy (Arapgir/Malatya) pii hrobce Sejcha Hasana Onara, jenz mél piijit do Anatolie
na pocatku 13. stoleti. Tvrdi se o ném, Ze je az 787 let stary,' coz je vSak sporné.

To, ze se z obycejnych domu stavaly na dobu konani ritudlu domy shromazdéni
a Ze existovaly i domy shromazdéni stavéné jako sakralni stavby jsou skute¢nosti, které

jsou doloZeny. Oba nazory proto povazuji za platné.

161 Akin, G.: Cemevi Mimarisi Uzerine Notlar 30. 12. 1996 <http://www.arkitera.com/gorus/618/cemevi-
mimarisi-uzerine-notlar> (25. 7. 2017).

162 <http://haberciniz.biz/arapgirde-787-yillik-cem-evi-1140091h.htm> (7. 8. 2017).
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Je mozné, ze i architektura, obzvlasté pak prekladané tramové stropy vesnic-
kych cem evi mély pro alevity skryté vyznamy, stejné jako tomu bylo u bektasija, ale
vzhledem k tomu, Ze je alevismus vazan na ustni tradici, mohli by relevantni informace
o vyznamech zprostfedkovat pouze pamétnici, nejlépe zasvéceni duchovni. Vyzkumnik
vsak v tomto ohledu narazi na problém najit spravné informatory, bézny alevita, ac¢ je
mu 80 a vice let, o skrytych vyznamech nic nevi, ¢asto klade diraz na zcela jiné, vétsinou
socialni aspekty alevismu. Navic mohly tyto informace podléhat tajemstvi, které znali jen
néktefi vyvoleni v urcitém stupni zasvéceni.

V okrese Sivas se ve vesnicich nachdzi domy s piekladanym trdmovym stropem
jenz ma razny pocet stupnu (nékde Ctyfi stupné, jinde pét stupnti). Musime ov$em vzit
v uvahu fakt, Ze jde o urcity zptisob zastieSeni, ktery vzdy nenese skryty vyznam, a proto
mohl byt pocet stupnti prekladanych tramu dulezity jen u nékterych staveb. Ve vesnici
Kazanpinar v okrese Sivas jsem méla moznost navstivit staj, ktera méla obdélny ptudo-
rys a v fadé za sebou nékolik ¢tvercovych poli s prekladanym tramovym zastfeSenim.
Na nékresu Akinova cem evi z Yahyali ma strop pét stupnt trami respektive 6 arovni (5
tramt + otvor). Divod, pro¢ se domnivam, Ze i pocet pater stropu vesnickych cem evi
v Turecku mohl mit skryté vyznamy, lezi ve vzdaleném Pamiru.

Stejny typ domt s prekladanym tramovym stropem, jaké si stavéli alevité, se
vyskytuje i v oblasti Pamiru, tedy na pomezi Afghdnistanu, Tadzikistanu'® a Pakista-
nu. Tato shoda nemtize byt zdtivodnitelna pouze podobnymi prirodnimi podminkami,
ve vSech pripadech se sice jedna o horské oblasti, ale dtilezitéjsi je fakt, ze byly po mnoho
staleti soucasti perského kulturniho okruhu, respektive historické oblasti tzv. Chorasanu
a jsou domovem skupin hovoticich iranskymi jazyky. Tddzicky badatel A. Sochomurov'
pojednava o nabozenskych predstavach a zvycich Pamirci. Soucasny $iitsky ismailismus,
jenz Pamirci vyznavaji, vychazeji podle néj z arijskych zvyki a ze zoroastrismu. Oba
sméry (alevismus a ismailitsky isldm) jsou si ve své teorii i praxi podobné.

V Pamiru jsou skryté vyznamy prisuzovany nejen pieklddanému stropu oby-
¢ejnych vesnickych domd, ale i nékterym dal$im prvkam jejich interiéru. Domy, které

si stavi Pamirci, jsou svou dispozici s prekladanym tramovym stropem velmi podobné

163 Mamadnazarov, M.: Drevnije ictoki zod¢estva Gornogo Badachs$ana. Architektura, strojitél stvo, dizajn
No. 01 (42) 2006. s. 28-33.

164 Sochomurov, A.: Pamir - Strana Arijev. Dusanbe 1997, s. 116-152.
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domum oblasti tureckého Sivasu a Erzurumu. Vyznamy skryté v interiéru ismailitskych
domu v Pamiru (Tadzikistan, Afhganistan, Pakistan), zkoumal v terénu etnolog Libor
Dusek.'s

Prekladany tramovy strop, jenz je u Pamirci nazyvan corchona'* nese skryté
vyznamy. Tento strop ma ¢tyfi patra trami kladenych pres sebe otoc¢enych o 45 stupnt,
otvor ve stropé je povazovan za paty stupen. Ctyfi stupné trdm maji symbolizovat ¢tyfi
zivly (odspoda): zemé, voda, vzduch a ohen. Tento pocet byl pfi stavbé domu v oblas-
ti Pamiru dodrzovan striktné.'w I dalsi prvky interiéru ismailitskych domu nesou skry-
té vyznamy, které se vztahuji nejen k zoroastrismu, ale pfedevsim k islamské tradici.'
Ismailitsky islam je esotericky smér siitského islamu, ostatné podobné jako alevismus.®
Vzajemné podobnosti jdou jesté dale, ismailité, stejné jako alevité, provadéji veskeré ritu-

aly ve svych domech:

»Rikd se, ze Ismailité nemaji mesity. U nds je kazdy dim modlitebnou, kazdy dim je domem

bozim.“17°

Mimo to si i ismailité stavi specidlni domy shromazdéni zvané dzamatchana (dza-
mat=spole¢nost, chana=dum, tedy ,,spolecensky dim®), v nichz se schazeji ke spole¢nym
modlitbam a ritudliim. DZamatchany se dnes stavi pfedevsim ve méstech, ale najdeme je
i na venkové. Je otazkou, stejné jako u cem evi v Turecku, v jakych souvislostech na ven-
kové vznikaly ¢i vznikaji, kdyz veskeré ritualy a modlitby mohou probihat v obyc¢ejném
domeé. Srovnani funkci dzamatchany a cemevi by si do budoucna zaslouzilo podrobnéjsi

studii.

165 Dusek, L.: Troji tvdi Vichdnu. Promény tradi¢niho zpiisobu Zivota horalii Zijicich na vizemi Afghanistd-
nu, Tadzikistanu a Pékistdnu. Prace FF UK, Varia, Praha 2016.

166 Dusek, 2016, s. 156-157.

167 Dusek, 2016, s.157.

168 Tamtéz.

169 Pokud jde o historické kontakty alevitt s ismdility, jednd se o téma na samostatnou studii. Jisté je, Ze
mezi obéma ezoterickymi sméry jisty vztah existoval. V Bektasové zivotopise — Veldjetndme, jsou dokonce
zminky o pusobeni Hadzi Bektdse Veliho v Badach$anu (Ocak, A. Y.: Hac1 Bektas-i Veli Tasavvufi kimligine
yeniden bakis, Yesevi, Haydari, Vefai, Babai yahut ,Seyhlikten Miiritlikten Farig bir Meczup?’, in: Ecevitoglu,
P. - Irat, A. M. -Yal¢inkaya, A. (eds.): Uluslararas: Hact Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri; Haci Bektas Veli;
Giineste Zerresinden, Deryada Katresinden, Ankara 2010, str. 52-53).

170 Tayfun, K.: Tacikistan Pamirleri, ismaililer. Atlas Dergisi 249/2013 © 2014 atlasdergisi.com <https://
www.atlasdergisi.com/kesfet/kultur/5433.html> (3. 8. 2017).
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Oblast se stejnou architekturou a podobnou ritudlni praxi saha vsak jesté dale
na vychod. U kafiri (pohanti) v Nuristanu najdeme ritualni domy zvané dzastak chan.

O Kafirech se zminuje i Glinkut Akin:

»V posvatném prostoru Dzastak-Han, ktery patfi skupinam Kafirt zijicich v oblasti Nurista-
nu se uplatiiuje stejné schéma jako v obytnych domech. Zajimavé je, Ze se se stejnym typem
sakralniho prostoru, ktery ma stejny ptidorys a je postaven ze stejného materialu véetné
stejné konstrukce stropu, setkavame u alevitskych cem evi. Ostatné tato podobnost dosa-
huje u hlavic sloupti a formy ritualt az zardzejici shody. Mohlo by se zdat, Ze jde ¢aste¢né
o podobnost z divodu srovnatelnych hmotnych podminek, ale vzhledem k velké geografické

vzdalenosti je tfeba jesté jinych vysvétleni.®

Akin toto své tvrzeni doklada nakresy alevitského a kafirského ritudlniho domu a déle

ve svém textu piSe:

»Synkreticky bektasismus, jako méstskd verze venkovského alevismu, nese vedle islamskych
prvka znatelné stopy nédbozenstvi majicich koteny v Indii a Ciné. V sakrdlnim prostoru

tohoto fadu zvaném ,meydan’ se konaji ritudly, které se orientuji podle fiktivnich sméra... "

Timto se kruh uzavira a my se dostavame od domi zpét k bektasijskému ritual-
nimu prostoru. Architektonickd podoba meydanu v konventu Hac: Bektas Veli Dergdhi
vychazi zcela nepochybné z architektury obytnych domt, které maji velmi archaickou
strukturu. Dim je z religionistického pohledu vlastné pfedchiidcem svatostanku, jak
pise Mircea Eliade: ,,Sakralni architektura tedy pouze prejima a rozviji kosmologicky

symbolismus, ktery je pfitomen jiz ve struktufe primitivnich obydli.“

171 Akan, G.: Asya Merkezi Mekan Gelenegi, Ankara 1990, s. 188.
172 Eliade, s. 42.
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6. CEMEVI DNES

Vzhledem k tomu, ze alevité neméli az do devadesatych let 20. stoleti potfebu akcento-
vat svoji identitu a jejich ritualy bud probihaly tajné, nebo nebyly praktikovany vibec,
neexistuje zadna obecna predstava o tom, jak by mél moderni cemevi vypadat. Od konce
devadesatych let se architekti snazi najit vhodné architektonické feSeni pro cemevi a néjak
definovat jeho idedlni podobu, dispozici a dimenzi. V nasledujicim textu se sezndmime
s nazory prednich tureckych architektt, ktefi se k fenoménu cemevi vyjadfuji a budeme

sledovat nékolik klicovych soutézi a vitéznych navrhi na stavbu cemevi.

6.1. Hledani idealni podoby cemevi

Na architektonickém portalu Architera byl publikovan rozhovor se tfemi tureckymi archi-
tekty (Glinkut Akin, Hiilya Turgut, Nevzat Sayin) na téma, jak by mél moderni cemevi
vypadat, s vystiznym nazvem ,, Typologie rozvijend na papite: architektura cemevi‘.
Text vznikl v dobé, kdy jesté nebyl cemevi uznan za alevitsky svatostanek a k jeho
napsani autora Ayazoglu motivovala navstéva nékolika cemevi v Istanbulu, jenz podle néj

nemaji rozvinutou architektonickou formu:

»Diskuse zda je ¢i neni cemevi svatostankem se ¢as od ¢asu znovu vynofuje a proto jsme
se rozhodli pfipravit na toto téma ¢lanek. V Istanbulu jsme se setkali mnohem vice s cemevi,
které byly riiznym zptisobem slatané nez ze by mély néjaky architektonicky styl a typ. Jsou
i takové, co jim tece do stfechy, nemaji topeni, vodu a elektriku a nékteré jsou montované
z prefabrikovanych dilt. Nejvétsi podil na tom, Ze se u cemevi nerozvinula zadna typolo-
gie maji dle odbornika politické tahanice a tlak vici alevitim. Diky tomuto tlaku zlstava
mnoho projektd jen na papife a v praxi se nepouziji. V predvolebnim obdobi lecktera zastu-

pitelstva voli¢tim naslibuji projekty, které se poté nerealizuji. [...]“/"*

Glinkut Akin se vyjadril na portélu Arkitera k tématu cemevi takto:

»Cemevi je posvatny prostor, v némz alevité provadéji své ritualy a je to zaroven stavba, ktera

tento prostor obsahuje. Rika se, Ze tato skupina, kterd byla v minulosti ¢asto ostrakizovana si

173 Ayazoglu, S.: Kagit Uzerinde Gelisen Tipoloji: Cemevi Mimarisi 27. 12. 2013 <http://www.arkitera.com/
haber/19044/kagit-uzerinde-gelisen-tipoloji--cemevi-mimarisi-> (26. 7. 2017).

174 Tamtéz.
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nevytvorila zddnou specialni sakralni stavbu a jeji ritualy se mohly uskute¢novat v jakémkoli
vétsim domé, ktery byl ocistén. Pro kulturu, ktera je velice stara a ve své vérouce zahrnu-
je mnoho symboliky prostoru, je tézké toto tvrzeni prijmout. Na téma cemevi, stejné jako
na téma alevitl a jejich kultury vibec, bylo dosud udélano jen velmi malo vyzkumad. [...]'”

Soucasny vSeobecny zajem o alevitskou kulturu je prilezitosti doplnit chybéjici ¢lanek
v kulturni historii Turecka, aby se stala skute¢né komplexni. Je tfeba vzit v potaz, Ze navrho-
vat cemevi na profesionalni urovni daleko od autentického prostredi mutize alevity jesté vice
vzdalit od hodnot vlastni kultury a vlastni osobité identity. AvSak cemevi navrhnuty zodpo-
védné je bude motivovat rozvzpomenout si a prispéje ke kulturnimu bohatstvi této velmi
specifické nabozenské skupiny. [...]'

Co délat dnes, kdy jsou alevité nuceni své cemevi prenést do méstského prostredi? Je mozné
venkovské cemevi, u nichz néjaky vyvoj formy nebyl myslitelny, protoze se nevzdalily svému
prostiedi, premistit do soutézniho projektu, ktery vznika dnes? [...] Je snad tfeba opakovat
jeho venkovskou formu? [...] Sakralni stavba musi byt predevsim uzpiisobena liturgii. Proto
je tfeba poznat veskeré obrady, které u alevitl existovaly, presto Ze netrvaji dodnes, a nedi-
vat se na né jen z jejich zjevné stranky, ale sledovat jejich skryté vyznamy. [...] Koncepce
liturgického prostoru by méla mit dvé zdkladni vlastnosti, které pfimo souvisi s identitou
nabozenského systému:

1. Cemevi je zmensenym modelem svéta (mikrokosmu). Ctyti fiktivni sméry na étyfech
zdech, osm sméru ukazujici strop, fiktivni vertikdlni osa, to jsou prvky, které uvadéji cemevi
do souladu se svétem. Tento typ mikrokosmického prostoru je umistén v centru svéta. Cen-
trum cemevi je, jak potvrzuje i liturgie, obzvlasté posvatné.””

2. Vztah alevismu k ,posvatnu’ (Bohu), je pifimy. Tento typ vztahu vyzaduje prozivani
posvatného prostoru, ktery je vhodny pro meditaci a vytrzeni. To priblizuje alevity k sufij-
skym bratrsviim, kterda pojimaji islam mysticky. [...] Ale vztah aleviti k Bohu je jiny nez
u ortodoxniho islamu a islamskych mystickych bratrstev, [...].“1”*

»Alevitim se fikalo: ,Vy jste vlastné muslimové, jste jednim ze sméru islamu’ a nékteri
v dtsledku tohoto tlaku, jini aby se zalibili statu, pokracovali v tomto nesmyslném tvrze-
ni. Oni nejsou ani sunnité ani §fité jako v Iranu. Je to velmi osobitd ndbozenskd skupina,
v jejiz vite je mnoho archaickych symbolickych prvkid. Nemaji nic spole¢ného s islamem.
Toto prekrucovani skute¢nosti ovliviiuje i cemevi. Cemevi je také prekrouceny. [...] Tak jak
se alevité nedokdzali sami vyjadrit, tak se nedokaze vyjadrit ani cemevi. Jejich ritualy byly
az do nedavna tajné. Neni zde zadny cemevi, ktery by mél monumentalni charakter. Cemevi
jsou v hrozném stavu. Je téz tieba od sebe ptilis neoddélovat alevity a bektasije. Nedomni-
vam se, Ze by v Istanbulu byl néjaky osobity priklad cemevi. V Anatolii se nachazi zajimavéjsi

ptiklady. Hodné pouzivaji prekladany tramovy strop. Tento strop je i v konventu Haci Bektas

175 Akin, G.: Cemevi Mimarisi Uzerine Notlar 30. 12. 1996 <http://www.arkitera.com/gorus/618/cemevi-
mimarisi-uzerine-notlar> (25. 7. 2017).

176 Tamtéz.

177 Akin, G.: Cemevi Mimarisi Uzerine Notlar 30. 12. 1996 <http://www.arkitera.com/gorus/618/cemevi-
mimarisi-uzerine-notlar> (25. 7. 2017).

178 Akin, G.: Cemevi Mimarisi Uzerine Notlar 30. 12. 1996 <http://www.arkitera.com/gorus/618/cemevi-
mimarisi-uzerine-notlar> (25. 7. 2017).
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Veli Dergdhi, vysece tocici se kolem stfedu jsou velmi vdé¢nym symbolickym namétem. Vez-
mu-li v tvahu istanbulské priklady, je tézko cokoli fici. Kdyz se podivate na mesity, za nimi
je sunnitsky kapital. Diky nému vznikaji ndkladné stavby. Ale jsou i slatané mesity. To také
souvisi s materidlnimi moznostmi. Alevité jsou jesté stale pod tlakem. Vesnice Yahyali (kde
Akin v minulosti zkoumal cemevi, pozn. K. V.), byla alevitska vesnice a stat tam postavil

mesitu. Poté muj krasny cemevi zbourali.“'”

Dalsim architektem, ktery se vyjadril k tématu cemevi byla Hiilya Turgut. Dle ni
ma problém nerozvinuté architektonické formy u cemevi vice rozmérd, respektive jsou to

socialni, kulturni, ekonomické a politické problémy v Turecku. Dle profesorky Turgut:

»NeZ se bude diskutovat o architektufe Dzem kulturniho domu (Cem Kiiltiir Evi), je nej-
drive tfeba dobfe znat a pochopit alevismus. Alevismus je zastresujici kulturou, kterd obsa-
huje mnoho komponentii. Nejdulezitéjsimi prvky této kultury jsou nabozenska vira, pohled
na svét, zptisob Zivota, socidlni vazby, tradice, zvyky a obyceje. Proto Dzem kulturni domy
nejsou jen posvatnym/nabozenskym prostorem; je to zaroven socialni prostor, je to dule-
zita instituce, diky niz se vira a kultura dochovala dodnes. Presto nejsou stavby, které by
odpovidaly alevitskym ndbozenskym a kulturnim potfebam. Dzem kulturni domy by mély
odpovidat jak potfebam alevitti, tak by mély prispivat sou¢asné architekturé. Problém nejsou
jen kulturni potfeby a funk¢nost, ale i to, Ze s tim, jak se po staleti neustalila zadna podoba
cemevi, je zde snaha o rychlé feSeni. Misto toho, aby se vytvarel néjaky typus majici striktni
formy, je nam spise tieba architektonickych reseni, kterym by byl doptan ¢as vyvijet se a pro-
ménovat. [...] Pokud bych méla uvést né¢jaky Dzem kulturni dim v Turecku, ktery by pou-
zival moderni formy, nemazu uvést zadny. [...] Jsou architekronické projekty jak moje, tak
i mych kolegt, které byly vypracovany pro rtizné investory. Byly navrhnuty pro parcely, které
jim pfed volbami vyhradili rtizni starostové, ale pres veskeré usili se nerealizovaly. Poté, co

jsme své projekty vyhotovili a odeslali na zastupitelstva jsme zazili tragikomické situace.“!®°

Jako posledni se k tématu architektury cemevi vyjadril Nevzat Sayin. Podle néjz

jsou dva hlavni dtivody, proc¢ se nerozvinula typologie cemevi:

»Prvnim a nejdilezitéjsim duvodem je to, Ze cemevi, tak jak ho chapeme dnes, nebo se
ho snazime pochopit, v minulosti neexistoval. Alevitské obrady a ritudly probihaly v ale-
vitskych vesnicich v jednom z velkych domd, které se nazyvaly ,velka sttecha’ (biiyiik dam).
Dede prichazel v urc¢itém obdobi v roce a obfady se konaly nékolikrat v roce. Pozdéji, kdy
alevité zacali jasné definovat svoji identitu, otdzka cemevi vyvstala v trochu jiné podobé.

Cemevi zacdal byt prezentovan jako zvlastni stavba. [...] Cemevi vlastné nema spole¢nou tra-

179 Tamtéz.
180 Tamtéz.
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dici a proto nema ani spole¢nou formu. Existuji fadové domy. [...] Jak neni Zadna stavba,
ktera by méla ustalenou podobu, je tézko diskutovat o jejim zasazeni do néjakého kontextu.
Duvodem této absence je to, ze alevismus je v zasadé venkovsky nabozensky systém. Proto
se presné nevi, jak ma pokracovat ve méstech. [...]**!

Druhym diivodem je pristup statu k cemevi. Stat nema v umyslu jej podporovat. Vemte
si Reditelstvi ndbozenskych zdlezitosti (Diyanet), ma pouze sunnitsky islamsky charakter.
V této véci neni konstruktivni. Proto je toto téma bezprizorni a vychazi na prazdno. Sunnit-
sky tlak je tak velky, ze tato témata se neprobiraji ani na jednanich s alevity. My pracujeme
uz néjakou dobu na projektu cemevi ve Fethiyi. Snazime se najit feseni spolu s duchovnimi
a lidmi, ktefi to povazuji za dtlezité poslani. Pouze kdyz se sejdou s nadSenim vyborny
architekt, vyborny pfedstavitel nabozenské obce a vedeni spolku, tak mtize vzniknout néco
dobrého.“ 1

Z nazort architekt na soucasnou podobu cemevi vyplyva, Ze se u cemevi zatim
nerozvinula typologie a ze vét$inou nemaji zadny architektonicky styl. Dle Giinkuta
Akina neni opodstatnéné tvrzeni, Ze by cemevi v minulosti neexistovaly jako samostat-
né sakralni stavby, jen se u nich nerozvinula architektonickd forma. Neni pry nezbytné
nutné cemevi v jeho vesnické podobé prenaset do modernich mést, za dtilezitéjsi povazu-
je jejich spravné uzpusobéni liturgii. Pfi projektovani soucasnych cemevi je dle néj potre-
ba znat alevitské ritudly, pfesto Ze netrvaji dodnes, a klast dtiraz na jejich skryté vyznamy.
Dilezitd je symbolika ¢isel a pfimy vztah alevit k Bohu, cemevi by mél byt jakymsi mik-
rokosmem. Prirozené ke svému umélecko-historickému zaméfeni si Akin v§ima pouziti
trojiihelnikovych vysec¢i stopnich trdmi u nékterych architektonickych ndvrht cemevi
v Anatolii a dava tuto formu zastfeSeni do souvislosti s hlavnim bektasijskym konventem.
Soucasny stav cemevi hodnoti Akin jako neuspokojivy, coz priklada mj. tomu, ze jsou
alevité v turecké spolecnosti stile pod tlakem a nemaji moznost se plné vyjadrit. Jako
nezanedbatelny vidi i faktor materialni, tedy nedostatek finan¢ni podpory pro cemevi.

Hiilya Turgut se domniva, ze spise nez snaze o vytvoreni néjakého typu cemevi
by se mél dat prostor a ¢as architektonickému vyvoji. O cemevi uvazuje jako o kulturnim
domé, ktery nema plnit jen funkci posvatného prostoru, ale je i prostorem socidlnim.
Dle Turgut je nezbytné znat a chapat alevismus, aby bylo mozné zodpovédné projekto-

vat cemevi. Cemevi by mély odpovidat potfebam alevitii a mély by prispivat i soucasné

181 Tamtéz.
182 Tamtéz.
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architekture svou formou. Klade tak stejny diraz na obsah i formu. Kvalitni projekty se
pry nerealizuji, protoze nemaji politickou podporu, respektive ji maji, ale ucelové pred
volbami, po volbach se jiz projekty nerealizuji.

Nevzat Sayin se domniva, Ze cemevi jako samostatné sakralni stavby v minulosti
neexistovaly a otazka jeho podoby vyvstala az v obdobi, kdy zacali alevité definovat svoji
identitu. Cemevi jako samostatna stavba dle néj nema spole¢nou tradici a tudiz nema jed-
notnou formu. Stavbu bez ustalené podoby lze jen tézko zasadit do néjakého kontextu.
Na soucasné podobé cemevi by méli architekti spolupracovat s alevitskymi duchovnimi
a alevitskymi spolky. Sayin téz reflektuje pristup statu k cemevi, respektive jeho neochotu
financovat stavbu cemevi narozdil od stavby mesit.

Podivame se nyni na Ctyfi konkrétni projekty cemevi. Prvni projekt vznikl
na zakladé snahy o typizaci cemevi, jenz by byl s jistou variabilitou pouzitelny kdekoli.
Iniciovala ho nadace CEM Vakfi1. Druhym je architektonicky navrh, ktery v sobé spoju-
je tradi¢ni a moderni ndzvoslovi v pojeti alevitského-tahtadzyjského architekta. Tento
ndvrh vznikl na politickou objedndvku radnice Narlidere v Izmiru, ale nerealizoval se.
Treti projekt, byl vybran na zakladé architektonické soutéze pro istanbulskou méstskou
cast Maltepe a je ve fazi vystavby. Byl navrzen s ohledem na urbanismus alevitskych ven-
kovskych aglomeraci. Posledni projekt byl realizovan na politickou objednavku radnice
méstské casti Cankaya v Ankare a navrhla jej alevitskd architektka. Jeji cemevi ma stejné

zastreSeni jako meydan v hlavnim bektasijském konventu.

6.2. Architektonicka soutéz Cem Kiiltiir Evi Mimari Proje Yarismasi 1996

Prvni architektonickou soutéz, jejimz cilem bylo navrhnout jakysi prototyp cemevi, ktery
by si pak mohly rtizné alevitské komunity samy realizovat dle vlastnich moznosti, inici-
ovala nadace CEM Vakf1 v roce 1996. Soutéz se jmenovala Cem Kiiltiir Evi Mimari Proje
Yarismasr® (Architektonicka soutéz na Dzem kulturni déim) a vyhradl ji projekt Selima

Velioglu a Ozlem Berk. O projektu podrobné referoval Oziim Itez na portalu Arkitera:

183 Cem Vakfi Cem Kiiltiir Evi Mimari Proje Yarismasi <http://www.arkitera.com/etiket/21730/cem-vakfi-
cem-kultur-evi-mimari-proje-yarismasi> 20. 7. 2017.
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»Protoze byla alevitska vira po staleti potlacovana a potykala se s mnoha tézkostmi, probihaly
ritualy vétsinou tajné, nevytvoril se zadny typ objektu, ktery by mél néjakou konkrétni vnéj-
$i podobu. V prubéhu dob se u cemevi setkavame se dvémi zdkladnimi architektonickymi
prvky interiéru, se ,zastteSenim s praduchem® (titeklikli ortii) a se ,stromem svéta’ (diinya
agaci). Toto koresponduje, mozna pravé diky vnéjsimu tlaku, s alevitskymi pojmy jako jsou
pokora, lidskost, tolerance a tcta k jinému, ,méj na mysli podstatu nikoli formu’, coz jsou
zéklady alevitské viry. [...] Mnohem vice nez ,kulturni dtim'’ je dnesnimu ¢lovéku tfeba pre-
devsim prostfedi, v némz by mohl komunikovat. Prototyp cemevi musi byt navrzen idealné
s ohledem na riiznou geografii, rtizny terén stavebnich parcel, pristupové cesty, polohu vici
svétovym strandm, klima. [...] Re$eni prostoru je zalozeno na principu dvanacti prvka. Jsou
to: Cem salonu (ritualni prostor, pozn. K. V.), foayé, misto pro pfipravu jidla, oteviena jidel-
na, vstupni prostor, vnit¢ni koridor, knihovna, prostor pro dedeho, technické zazemi, mist-
nost pro hosty, zadveti a ohradni zed zahrady. Téchto dvanact prvka se bude spojovat dle
riznych lokdlnich podminek a spole¢né budou tvorit Cem Kiiltiir Evi (DZem kulturni dim).
[...] Neptjde o predimenzovany monumentalni celek, ale soubor staveb, které budou orga-
nizovany na principu ,mnohosti. Soubor bude odrazet historicky vyvoj a v sou¢asném pojeti
bude pfipominat alevitskou ¢tvrt (mahalle), jejiz soucasti je cem evi. [...] Kulturni dim bude
mit vhodné lidské métitko, bude prostorové bohaty, bude mit v rovnovaze plochy uzaviené

a oteviené a bude uzivatele vtahovat do stavby ze vSech stran propojenymi sekcemi. [...]“1

V ramci projektu Dzem kulturnitho domu se na zékladé vybranych navrhii nakonec nere-
alizovala zadna stavba. Tento projekt vychazel z predpokladu, Ze se v minulosti nekonsti-
tuoval zadny typ stavby, ktery by mél konkrétni vnéjsi podobu, reflektoval vak existenci
prekladaného tramového stropu u star$ich cemevi. Zadani pro architektonické navrhy
bylo koncipovano na zakladé symbolickych dvandcti prvkd, které mély byt variabilné
spojovany s ohledem na konkrétni vnéjsi podminky. Pocitalo se s vytvorenim souboru

budov, ktery by evokoval alevitskou ¢tvrt, jejiz soucasti je i cemevi.

6.3. Architektonicky navrh Cem Kiiltiirevi v Narlidere (Izmir) 2000

Architekt Bircan Coskun, jenz pochazi z rodu murs$ida (duchovnich viidcir) z tahtadzyj-
ského odzaku Yanyatir v okrese Izmir, navrhl v roce 2000 cemevi pro radnici v Narlidere,
kde zije mnoho tahtadzijskych alevitti. V roce 2002 publikoval informace o svém projek-
tu a ndzor na to, jak ma cemevi vypadat v textu s nazvem Cem Kiiltiirevi (Dzem kulturni

dim) v periodiku Folkloredebiyat vénovaném monotematicky alevismu:

184 tez, O.: 1. Esdeger Odiil (Selim Velioglu, Ozlem Berk), Cem Kiiltiir Evi Mimari Proje Yarismast 8. 5.
1996 <http://www.arkitera.com/proje/4360/1-esdeger-odul--cem-kultur-evi-mimari-proje-yarismasi> 20.
7.2017.
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»Diskuse okolo cemevi prenasi alevitsky konstrukt na politickou pidu. Fenomén cemevi,
o kterém nebylo pred rokem 1980 témér slechu, vznikl z potfeby dialogu mezi alevity, potie-
by vzajemné komunikace koncentrujici se v néjakém centru a potfeby uchovani a zajisténi
pokracovani alevitské kultury (obzvlasté nabozenstvi). Koncentrace alevitti ve velkych aglo-
meracich tla¢i cemevi az v nebezpe¢né mire do funkce nabozenskych center. [...] Alevitska
kultura méla, a do dnes$nich dni jej neztratila, charakter uzavrené spole¢nosti a malych sku-
pin, které si zily samy pro sebe, z kultury s niz vstupovaly do kontaktu, prejimaly a dochazelo
k syntéze. Proto je pro tuto kulturu, ktera pokracuje v malych skupindch obyvatel, nebezpeci,
ze v méstském zpiisobu Zzivota zanikne. Prosté pokracovani obradt a kultury v dne$nich
sidelnich a Zivotnich podminkach neni mozné. Na druhé strané po staleti trvajici potieba se
sdruzovat ma svij vliv na stvofeni cemevi. Proto je tfeba premyslet obzvlasté u cemevi o spo-
jeni alevitské Zivotni filozofie se souc¢asnou strukturou svéta a spole¢nosti a vytvorit z nich
centra se socio-kulturni identitou.

Béhem historie nevytvorili alevité podrobeni ¢asté diskriminaci vlastni sakralni stavby
a provozovaly své ritualy v jakékoli dostate¢né velké budoveé. [...] Vesnické domy shromaz-
déni lze nyni spatfovat v aktualizované formé v cemevi. [...] Svou formou podléhaly domy
shromazdéni lokalni stavebni tradici, co se v8ak u nich nevyskytuje je vnitini ¢lenitost, kte-
rou maji tzv. turecké domy, které maji oddélené prostory pro rodinu (haremlik) a pro navsté-
vy (selamlik). V interiéru nemaji dané vnitini hranice. Tyto stavby z hliny a kamenti jsou
v pfimém kontaktu s dvorem. Diim je v pfimém kontaktu s ulici a nenese zadné znamky
skrytosti, je tomu tak proto, ze se lokdlni komunita sklddala z ptibuznych, taliba, musdhi-
bt, mursida. Do dne$nich dnti se dochovala v Erzurumu technika prekladaného tramové-
ho stropu, jenz je zndmé od Ciny po zdpadni Anatolii. [...] Tato technika posazeni stropu
na zdi ¢tvercového ptidorysu je dokladem vyvoje v diisledku prechodu z prenosného obydli
na stabilni stavbu. Tento zptisob zastfeseni pomoci prekladanych tramt vytvari 12 vyseci,
které odkazuji k dvanacti imamiam. To je zfejmé diivod, pro¢ je dnes tento strop znam jako
bektasijské zastreseni.

Tato technika zastfeSeni, kterou nam ze Stfedni Asie pfinesli Turkmeni byla pouzita v pro-
jektu ,Cem Kiiltiirevi‘ jako silny prostorotvorny prvek. Skrze mezeru mezi tramy, jez tvofi
tzv. bektasijské zastreseni se zra¢i obloha. Stiny, které vrha denni svétlo projikuji kulturu
12 imami do prostoru. Prilehla foayé tvofi s ritudlnim prostorem (cem salonu) pti ritua-
lech s hojnou ucasti jeden celek. Alevity osidlené lokality se vyznacovaly svou obracenosti
do prostoru, absenci potfeby skrytyt se, otevienosti a vzajemnosti. Vstup je tedy velkory-
se pojaty a vstupuje se ptimo do volného nadvori. Snahou bylo vytvorit v duchu alevitské
politiky otevienosti a mirumilovnosti prostor, ktery do sebe zve a pojima nejen alevity, ale
vSechny society. Je zde knihovna, salon pro vyuku lidovych tanctl, zahrada a jidelna, v niz se
bude podavat obétni jidlo a v béznych dnech bude slouzit jako kavarna.

Tradi¢ni kultufe tahtadzijskych aleviti, ktefi se usadili v Narlidere u Izmiru, hrozi diky
meéstskému zpusobu zivota zanik. Ale vina migrace z vychodu do této oblasti byla divodem
k usazovani alevitti v oblasti Narlidere. Kulturni vazby téch, kdoz ptisli s migra¢ni vinou byly

silné a to zavdalo pri¢inu tomuto projektu. [...]!

185 Coskun, Bircan: Cem Kiiltiirevi, Folkloredebiyat VIII/30, 2002/2 Ankara, s. 315-320.
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Architekt Coskun vychazi z predpokladu, Ze si alevité nevytvorili vlastni sakralni
stavby a tim padem, Ze jim k ritualnim uceltim stacily obytné domy. Moderni cemevi jsou
jejich obdobou, avsak mély by v sobé spojovat alevitskou Zivotni filozofii a souc¢asnou
strukturu svéta a spolecnosti. Proto by to méla byt centra se socio-kulturni identitou.
Coskun si v§ima lokalnich stavebnich tradic s prekladanym tramovym stropem a pova-
zuje tento typ domi za doklad pfechodu z prenosného na stabilni obydli. Vliv na tuto
predstavu ma evidentné mj. jeho tahtadzyjsky ptivod. Alevitsti tahtadzyjové se povazu-
ji za potomky kocovnych Turkment. Coskuntiv ndvrh v sobé spojil architekturu domt
s prekladanym tramovym stropem a nomadsky stan. Bohuzel se ale nerealizoval a misto

néj vznikla zcela fadni budova administrativniho typu.

6.4. Projekt na vystavbu Giilsuyu Cemevi ve Kiiltiir Merkezi Istanbul/Maltepe 2015

Projekt cemevi v istanbulské méstské casti Maltepe ve ¢tvrti Giilsuyu vznikl tésné pred
tim, nez byl cemevi uznan vrchnim soudem za svatostanek. Byla vypsana architektonicka
soutéz na projekt, ktery by do sebe zaclenil jiz existujici stavbu. Prvni cenu vyhral pro-
jekt Ibrahima Eyiipa. Realizace projektu zapocala, ale jesté nebyla dokoncena. Na portalu

Arkitera jej komentovala Bahar Bayhan takto:

»10, co nejvyraznéji definuje spolecenskou historii alevitii je mozna to, Ze nikdy nemohli
svobodné prozivat svou viru. Tato skupina témér vzdy zila v limitujicich politickych pod-
minkach a vypéstovala si reflex skryvat se a platila tézkou cenu za to, aby své kulturni tradice
mohla predavat dal. Vérime, Ze v soucasnosti je tieba cemevi prezentovat jako mnohaucelové
stavby se §ir$im socialnim kontextem. [...] Ctvrt Giilsuyu ma charakter revolu¢né-socialistic-
ky. Ve ¢tvrti Glilsuyu se vSe uskute¢nilo bez o¢ekavani pomoci od statu. Tato stavba, ktera se
dnes nachdzi na této parcele je vysledkem kolektivni prace. Musime si uvédomit, ze cemevi
byly v historii téz stavajicimi budovami, které byly uzptisobeny jako cem evi. My vétime, Ze

zaclenéni stavajici budovy do nového projektu budeme v této tradici pokracovat.“ ¢

Projekt je zajimavy tim, ze je koncipovan jako soustava budov, jenz tvofi jakousi ctvrt

(mahalle), jejiz soucasti je cemevi. Komplex je projektovan ve svahu a stfechy dil¢ich

186 Bayhan, Bahar: 1.0diil -Maltepe Belediyesi Giilsuyu Cemevi ve Kiiltiir Merkezi Ulusal Mimari Proje
Yarismast 29. 7. 2015 http://www.arkitera.com/proje/4706/1-odul-gulsuyu-cemevi-ulusal-mimari-proje-
-yarismasi- (27.7.2017)
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objektd jsou terasami objektd vyse polozenych. Podobné urbanistické schéma miizeme
pozorovat u vesnic v okrese Sivas. Duraz je tedy kladen na tradi¢ni misto cemevi v ramci

alevitské aglomerace, kde byl jen jednim z mnoha dom.

6.5. Rozhovor s architektkou o realizaci cemevi v Ankaie Cankaye

V Ankare jsem se sesla s architektkou Sevilay Miser, ktera mi poskytla rozhovor o svém

oy

projektu a realizaci cemevi, ktery provozuje méstskd ¢ast Cankaya. Podle architektky je
jeji cemevi jiny nez ostatni, protoZe ona, jako dcera alevitského dedeho alevismu rozu-
mi a projektovala ho v souladu s nim. Vybidla jsem ji, aby mi néco o svém projektu

a pohnutkach fekla:

»U alevitl je vzdy v centru pozornosti ¢lovék. Cemevi jsem projektovala na principu ¢ty
bran a ¢tyticeti pozic a ¢yt zivld, tedy vody, vzduchu, zemé a ohné, protoze kazdy v nich ma
sviyj ekvivalent v ¢lovéku a ¢lovék predstavuje 18 tisic svéti. Téchto 18 tisic svétd je Fizeno
dvandcti imamy. Alevismus je vira, ktera stavi na bohaté symbolice. Mnoho alevitt o podsta-
té alevismu nic nevi, prezentuji se jako sekularni republikani nebo bthvico jesté. Alevismus
je ndbozenstvi, které ma svou duchovni cestu. Snazila jsem se ji v této budové symbolicky
zobrazit.

V alevismu existuje réeni ,sedm stupnil nebes a sedm stupnii zemé'. Tak je to i u ¢lovéka
od pasu nahoru a od pasu dolt. Do cemevi se proto vstupuje z ulice z urovné zemé po sedmi
schodech. Vstupni portdl podepiraji dva pilife, z nichz jeden predstavuje Muhammada
a druhy Aliho, nad nimi je timpanon, jenoz rohy predstavuji trojici Buh-Muhammad-Ali.
Po stranach jsou dvé véze, které jsou prekryty plastém, jenz je perforovan v nekoneéné se
opakujicim vzoru jménem Ali v kufickém pismu, na kazdé vézi je jich symbolicky 72 (sym-
bolicky pocet, oznacujici vSechny narody=celé lidstvo, pozn. K. V.).

V ritudlnim prostoru zvaném Kirklar Meydan: jsem pouzila dvanact pilitii a jeho rozmér je
18x18 metrd. V alevismu je Ali brdnou do mésta, které predstavuje Muhammad. To je tedy
symbolika dveti do ritualniho prostoru. V kazdém ritualnim prostoru musi byt krb (ocak),
ktery predstavuje kontinuitu posvatnych rodd. Nad krbem jsem nechala vytvorit nastén-
nou malbu, ktera je prvni svého druhu viibec a je nejdulezitéjsim obrazem, ktery byl dosud
v cemevi vytvoren. Na malbé je Fatima jak stoji ve stedu v kruhu ¢tyticeti svici, vyjev pred-
stavuje Shromdzdéni ¢tyficeti. Fatima byla prvotnimu cemu pritomna ve své lidské podobé.
Reprezentuje jednak vSechny zeny, ale predevsim predstavuje pouto, které ji poji s Muha-
mamdem jako dceru, s Alim jako manzelku a s dvanacti imamy jako jejich pramati. Proto
je vyobrazena pravé nad krbem. Nad timto vyjevem je vyobrazena ruka, ktera symbolizuje
Bozi silu. Ta ruka vklada kulicku hroznového vina do stfibrné dervisské misky na miloda-
ry. Vpravo je pak holubice, ktera predstavuje Hadzi Bektase Veliho, jenz ptisel do Rumu
(do Anatolie, pozn. K. V.) v podobé holubice.
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Velmi dtilezité je zastfeSeni ritudlniho prostoru, které predstavuje sedm stupnd nebes
a osmym stupném je kubbe-i rahman, misto, kde sidli Bih. Nasi duchovni dede tomuto typu

zastie$eni fikali ,Yedi iklim car kise, (sedm nebes a Ctyfi strany, pozn. K. V.)17

S architektkou Sevilay Miser jsem se sesla nékolikrat béhem let 2013-2016. Byla jsem
pfitomna pfi zadavani malby fresky malifi i pfi rozhovorech o podobé cemevi s ne-alevit-
skymi architektkami, které si k ni prisly pro radu. Presto, Ze je sama alevitkou a jeji otec
byl dedem, informace, které o alevismu ma4, jsou do zna¢né miry poznamenany cetbou
odborné literatury k tématu. Sama mé upozornila na Coskuntv text o projektu cemevi
v Narlidere, kde pry vidéla prekladany tramovy strop poprvé pouzity v modernim pro-
jektu. Jeji vlastni interpretace piekladaného tramového stropu je v podstaté kopii stropu
v hlavnim bektasijském konventu, akorat jeho dimenze jsou mnohondsobné. Celkové se
snazila promitnout jak skryté vyznamy, tak symboliku ¢isel do prostoru cemevi, vysled-

kem je vsak ponékud pfedimenzovana stavba.

6. 6. Obdoba cemevi - DZzamatchana

V kapitole Cem evi jako typ vesnického domu jsem se zminila o dzamatchanach, jako
o ismailitské obdobé cemevi. Vétsina modernich dzamatchan vznika v ismailitské dia-
spofe v Indii, Kanadé¢, USA a Velké Britanii. ' Novodobé dzamatchany jsou svou dimen-
zi srovnatelné s velkymi modernimi cemevi. Je velmi zajimavé vidét, jak jejich archi-
tekti interpretuji stejny prekladany tramovy strop naptiklad v dzamatchanach v Illinois
a Torontu.™ Je $koda, Ze neexistuje v této véci dialog mezi architekty, jenz by mohl byt

prinosny i pro architekronicka reseni modernich cemevi.

187 Rozhovor s architektkou S. M. (1. 3.2016 Ankara).
188 Dusek, 2016,s. 111-112

189 Ismaili Jamatkhana House of Worship Glenview http://www.baileyedward.com/portfolio/26 (28. 7.
2017)

The Jamatkhana in Toronto — “A Seed of Faith Planted. ..” by Shariffa Keshavjee <http://simerg.com/2014/09/22/
the-jamatkhana-in-toronto-a-seed-of-faith-planted-by-shariffa-keshavjee/> (28. 7. 2017)
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6.7. Jak ma vypadat idedlni cemevi?

Na strankach radnice méstské casti Beylikdiizii v Istanbulu se pise: ,,Projekt ,Cemevi
a kulturniho centra Beylikdiizii si klade za cil vyjadrit v architekture hodnoty alevit-
sko-bektasijské viry a vytvorit tak priklad nejen pro Beylikdiizii, ale pro celé Turecko.
Tézko vsak lze vytvorit univerzalni typ cemevi, ktery by se stal prototypem pro vsechny
ostatni.

Architektonickych soutézi na stavbu cemevi se ztcastnili jak alevitsti, tak i sun-
nit$ti architekti, nedélal se mezi nimi rozdil. To, jestli je architekt alevitou, v§ak miize mit
vliv na pojeti stavby, obzvlasté v pripadé, Ze se snazi prosadit své vlastni chapani alevismu
do architektury. Architekti ne-alevit$ti maji pfi projektovani cemevi v zasadé dvé moz-
nosti, obratit se o radu na alevity ¢i na odbornou literaturu. Existuje jesté tfeti moznost,
a tou je ignorace jakychkoli skrytych vyznami a tradi¢nich forem, a ta se, jak uvidime
v kapitole Terénni vyzkum cemevi, uplatiuje v praxi nejvice. V porotach, které hodnotily
nékteré architektonické projekty cemevi zasedal jako porotce student déjin uméni Mahir
Polat, jenz je sam alevitou badajicim nad architekturou cemevi. Podle néj soutéze uspo-

kojivé vysledky nepfinesly:

»Vétsina soucasnych cemevi nerespektuje intimitu obradd, jsou predimenzované. Diive
nebyly hromadné bohosluzby, nebylo potfeba takovych dimenzi stavby. Alevité jsou odtr-
zeni od svych tradic, obdobi modernity v jejich historii zcela chybi a tak se zde vytvari néco
nového, co nenavazuje na tradici. Ani duchovni (dede) sami presné nevi, jak by mél cemevi
vypadat. Typ arménského zastfe$eni (ma na mysli prekladany tramovy strop, pozn. K. V.) byl
vhodny pro projekci predstav o mikrokosmu, ale neni samospasitelny. Dnes je to forma bez
obsahu. V dnesni dobé ziskava cemevi na dulezitosti vzhledem k tomu, Ze v ném probihaji
pohiby. Drive byli alevité diskriminovani a ponizovani u pohibti sunnitského ritu. Nékteré
soucasné cemevi nemaji misto pro kurban (zvireci obét), obétni zvife musi moci vstoupit

do prostoru.“!

Vznikaji i zajimavé architektonické projekty, ale bohuzel casto zistavaji jen
na papire. Z rozhovort se dozvidame, Ze se v Istanbulu do roku 2015 nenachazel zadny
cemevi, ktery by stal z hlediska architektonické podoby za zminku. V Anatolii je tomu
pry jinak. VSechny zasvécené debaty o cemevi probihaji v akademické sfére a ve virtual-

nim prostredi. Jaka je ale realita anatolskych cemevi, co se o nich da rici?

190 Cemevi Projesi <http://www.beylikduzu.bel.tr/proje/38/cemevi-projesi> (3. 8. 2017).
191 Rozhovor s Mahirem Polatem (kvéten 2016 Ankara).
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7. TERENNI VYZKUM CEMEVI

Abych poznala realitu stavu cemevi v Anatolii, uskutec¢nila jsem v letech 2013-2016
navratovy terénni vyzkum do Turecka za ucelem sbéru oralnich a vizualnich dat. Mym
cilem bylo navstivit co mozna nejvice cemevi v rtiznych lokalitach a sledovat, co je poji
nebo v ¢em jsou jiné. M{ij vyzkum sledoval v duchu alevitského vidéni svéta na dvé hlav-
ni hlediska - stranku skrytou a zjevnou. V prvnim pfipadé jsem si v§imala administra-
tivné-politickych okolnosti vzniku danych cemevi, tedy toho, co bylo za tim, nez mohl
dany cemevi viibec vzniknout a v druhém pripadé jsem se zamérila na stranku vizudlni.
Na vizualni strance staveb mé zajimalo, jak ¢etné je rozsifeny prekladany tramovy strop,
jakou symboliku v architektufe a vyzdobé cemevi jednotlivi stavebnici a stavitelé pou-
zivaji, a jak koresponduje s jejich chapanim alevismu. Otdzkou bylo, zda viibec existuje
néco, co je pro moderni cemevi charakteristické, at uz jde o funkéni vyuziti ¢i vzhled.

V nasledujicim textu se budu vénovat nékolika prikladim modernich cemevi,
které provozuji rizné alevitské nadace a spolky s rtiznym nazorem na alevismus. Celkem
jsem navstivila béhem let 2013-2016 dvanact cemevi v Ankare, Burse, Elazigu a Istan-
bulu. V Istanbulu jsem navstivila téz byvaly bektasijsky konvent Sahkulu, o némz pojed-
navam v jinych souvislostech v kapitole Byvalé bektasijské konventy. Vybér lokalit a kon-
krétnich cemevi se odvijel pfedevsim od osobnich kontaktd, k vyzkumu byly vybrany
cemevi, které byly v néCem prvni, ¢i jsou nécim ojedinélé, ale i cemevi taktikajic zcela
pramérné. Vzorek navstivenych cemevi povazuji za reprezentativni, tedy predstavujici

$irsi Skalu mozného.

7.1. Cemevi v Ankare

V hlavnim mésté Turecka Ankare bylo v roce 2013, kdy jsem s vyzkumy zacala, 40 ceme-
vi, navstivila jsem pét z nich. Ankara je rozdélena na 25 spravnich okrski, v nékolika
z nichz prevlada alevitské obyvatelstvo, jsou to predevsim okrsky: Cankaya, Yenimahalle,
Mamak a Kegioren. Ankara ma jako hlavni mésto Atatiirkovy republiky pro alevity velky

symbolicky vyznam.
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7.1.1. Cankaya Belediyesi Pir Sultan Abdal Kiiltiir Merkezi ve Cemevi — Oran, Ankara

V okrsku Cankaya ve ¢tvrti zvané Oran dnes stoji Cemevi, jenz se v dobé svého otevieni
pysnil privlastkem ,nejvétsi v Turecku® Impulz ke stavbé Cemevi dala sama radnice
meéstské casti Cankaya, protoze jeji politické vedeni je dlouhodobé v rukou CHP, jenz
ma silnou voli¢skou zakladnu pravé v alevitském obyvatelstvu. S myslenkou stavby pfi-
$lo vedeni radnice jiz v roce 2004, vyc¢lenilo k tomuto tcelu pozemek a stavbu samot-
nou se zavazala spolufinancovat nadace CEM Vakfi, kterd md se svym pojetim alevismu
jako odnoze islamu paradoxné mezi obyvateli této oblasti nejméné privrzenct. Vétsina
tamniho alevitského obyvatelstva pochdzi z vnitfni Anatolie a hlasi se bud k PSAKD
nebo HBVAKV.* Byly polozeny zaklady, vybrany finan¢ni pfispévky od alevitd, ale pry
se nékam podély. Stavba se zastavila, protoze stavebni investor zemfel pfi autonehodé
a véc stavby cemevi se dostala navic k soudu. V roce 2011 byl predlozen novy projekt,
nové vedeni radnice se ideové rozeslo s CEM Vakf1 a zacalo se znovu stavét. Stavba vsak
v prabéhu stavebnich praci sjela ze zakladii a bylo ji nutno odstranit. Novy projekt pred-
lozila architektka-alevitka Sevilay Miser, kterd je zaméstnancem radnice a podle néj se
nakonec stavba realizovala. Ve vysledku tak neni tento Cemevi ideologicky spojen s zad-
nou alevitskou organizaci. Intervenovat do interpretace alevismu se snazi pouze zminéna
architektka, jenz se k tomu jako dcera dedeho citi povolana. Centrum bylo slavnostné
otevfeno v roce 2014 za tcasti politickych zastupct radnice a strany CHP.

Kulturni mnohatcelové centrum ma uzitnou plochu 4800 metrii a slouzi nejen
jako Cemevi, ale ma i konferen¢ni sal, vyukové mistnosti, knihovnu, marnici a mistnost
pro smutecni obrady, samoziejmosti je kuchyné, jidelna, uc¢ebny a dalsi prostory. Archi-
tektonicky jde o ponékud predimenzovanou stavbu, ktera ma vsak nékteré zajimavé
detaily. Nad vchodem ma na tympanonu umistén nazev Pir Sultan Abdal Kiiltiir Merkezi
ve Cemevi a nad nim je motiv se symboly mésice, slunce a garkifelek (vécné se otacejici
kolo existence) a pod nimi dvanacticipy teslim tasi*. Stejny motiv se nachdzi na hrobce

Hadzi Bektase Veliho v arealu hlavniho bektasijského konventu. Jméno Pir Sultan Abda-

192 Tiirkiye'nin En Biiyiik Cemevi Cankayada A¢ild, 10. 5. 2014 <http://zonguldak.habermonitor.com/tr/
haber/detay/turkiye-nin-en-buyuk-cemevi-cankaya-da-acildi/311197/> (cit. 30.06.2015).

193 Rozhovor s architektkou S. M. (Ankara 1. 3. 2016).

194 Plochy kdmen ve tvaru dvanacticipé hvézdy, ktery nosili ¢lenové bektasijského radu na $ntirce na krku,
symbolizoval odevzdani se.
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la se v nazvu pry objevilo az po zméné investora projektu, pivodné pry mélo kulturni
centrum nést jméno stiedovékého tureckého basnika Yunuse Emreho, ktery vsak nebyl
alevita. Vlevo a vpravo od vchodu jsou bo¢ni trakty prekryty kovovym oplasténim, které
ma v nekonec¢né se opakujicim vzoru vyseknuté napisy Ali v kafickém pismu. Cela budo-
va je oplasténa svétlym kamenem pochazejicim z lokality Hacibektas. Ve vstupni hale se
nachazi obrovsky kamenny reliéf zpodobnujici strom Zivota, pod nimz lezi lev a jelinek.
Nad vchody do ritudlniho ritualniho prostoru (zde nazyvany Kirklar meydani) a konfe-
ren¢niho salu je namalovano nékolik citata alevitskych velikand, jinak je budova vcelku
stroha. Hned za hlavnim vstupem do objektu visi obraz Atatiirka, ptala jsem se architekt-
ky, pro¢ neni umistén v ritualnim prostoru, pry je tfeba oddélovat svétské a nabozenské
zalezitosti a proto do néj nepatfi.”

Nejzajimavéjsim prvkem je zastfeseni, které je zpracovano tak, aby pfipominalo
prekladany stupnovity tramovy strop, jak jej zname z hlavniho bektésijského konventu.
Stejny motiv prekladaného stropu se objevuje ve stylizované formeé na kovovém zabradli
pred vstupem do ritualniho prostoru. Pri zdi naproti vchodu je v ritudlnim prostoru
umisténa atrapa krbu, nad ni je kaligraficky lev (Ali), kaligraficky holub (Hadzi Bek-
tas) a nad nim je vymalovana na zdi symbolicky Fatima, jak stoji ve stfedu (dar) kruhu
ze CtyTiceti svétel, jenz maji evokovat Shromazdéni ctyticeti. Nad nasténnou malbou je

umistén napis Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.

7.1.2. Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Merkezi - Dikmen, Ankara

Centrum HBVAKYV v Ankare bylo viibec prvnim velkym kulturnim centrem s cemevi
svého druhu. V roce 1994 byla zalozena Anatolska kulturni nadace Hadzi Bektase Veliho
(Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi, HBVAKV) a hned zapocala v ankarské ctvrti
Dikmen (méstska ¢ast Cankaya), se stavbou kulturniho centra. Do té doby provozovaly
rtzné alevitské spolky cem evi, které byly misty shromazdéni, ale neslo o koncepéné poja-
té multifunkcni stavby.

V Priivodci nadaci jsou zverejnény stanovy nadace, v nichz se doc¢itame o jejich

cilich toto:

195 Rozhovor s architektkou S. M. (Ankara 12. 4. 2014).
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»Anatolie, ktera byla po tisicileti kolébkou raznych civilizaci, nese stopy téchto civilizaci
dodnes a je velmi vyznamnym poloostrovem, ktery spojuje vychod se zaipadem. Cilem nada-
ce je rozvijet odkaz Hadzi Bektase Veliho, ktery je soucasti této kulturni mozaiky. Chceme
predstavit a propagovat:

a) jeho filozofii a zivot

b) jeho Zivotni styl a systém hodnot

¢) chceme v nasi zemi propagovat jeho kulturu, myslenky a ritualy a obecné tak prispivat
ku prospéchu a jednoté Velkého tureckého naroda, k nedélitelnosti turecké vlasti a naroda,
k touze naroda zit v miru a klidu, ptispivat k zivotu v sekularni republice, kterou zalozil velky

vidce Mustafa Kemal Atatiirk. '

Z vy$e uvedeného vyplyvd, ze nadace HBAKYV patii k té casti alevitd, ktefi vidi alevismus
spise jako kulturu. Rizné sméry v alevismu jsem popsala v kapitole Alevismus a soucasnd

identita alevitii. V uvodu Priivodce nadaci se vedeni nadace obraci ke ¢tenafi s tim, Ze:

»Uvadime do praxe principy duchovniho vidce anatolského lidu Hadzi Bektd$e Veliho
a zakladatele nasi Republiky Mustafy Kemala Atatiirka. [...] V roce 1994 jsme zalozili tento
spolek z potteby kondni rituald, z divodu ekonomicko-kulturniho a socialniho sjednoceni
a zacali jsme stavét kulturni a nau¢na centra v celé nasi zemi. [...] Nase nadace shledava
nedostate¢nou ¢innost nékterych alevitsko-bektasijskych spolki v nasi zemi, které provozuji

pouze cem evi.“1’

Nadace byla zaloZena 27 zakladajicimi ¢leny a neni ndhodou, Ze mezi nimi bylo
osm stavebnich investori. Mimo jiného dva dede a dva bardi (basnici-zpévaci), jednim
byl sdém Asik Mahzuni Serif, o némz byla fe¢ v kapitole Ustni tradice. Vétsina z ¢lenii
zakladajiciho vyboru pochazela z okresu Sivas, ostatni z Corumu, Erzincanu, Malatyi
a Kahraman Marage, vSichni byli alevité.

Nadace ziskala stavebni parcelu a z vlastnich prostfedkii zapocala stavba budovy
kulturniho centra HBAKYV. Architektem stavby byl ¢estny ¢len nadace architekt Kemal
Soyer, ktery pracuje na Ministerstvu kultury. Soyer pochazi z Muse, vedle profese archi-
tekta se povazuje za badatele na poli starych mezopotamskych asijskych a anatolskych
civilizaci, jako jsou sumerskd, akadska a chetitska civilizace a tvrdi, Ze jsou alevité-bekta-
$fjové jejich pokracovateli a Ze alevitskd kultura je tisice let stara — razi tezi ,,anatolského

alevitstvi“. Soyer ma své webové stranky, na nichz publikuje vlastni ¢lanky jako napri-

196 Vakif rehberi, Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi yayinlari no. 1, Ankara 1996, s. 11.
197 Vakif rehberi, Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi yayinlari no. 1, Ankara 1996, s. 2.
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klad Chram v Anatolii - architektura cemevi**, pricemz stavi cemevi do pfimé evolu¢ni
linie s chramy starych anatolskych kultur jako je napfiklad neolitickd kultovni stavba
v Gobeklitepe. Tento pseudovédecky pristup k historii alevismu neni nijak ojedinély.

Soyer v jednom ze svych texti pise:

»Zaklady mého projektu kulturniho centra Hadzi Bektase Veliho v Ankate v Dikmenu byly
v roce 1994 poloZeny za uéasti 50 tisic ic¢astnikii a prezidenta Demirela. Po Demirelovi jsem
vystoupil ja a predstavil alevismus jako ,Souhrn desetitisicileté anatolské kultury a civilizace
[...] Se souhlasem slavnostniho vyboru bylo u¢inéno prohléseni, Ze alevismus neni smérem
islamu a je prost jakéhokoli tureckého ¢i kurdského nacionalismu, Ze alevité jsou lid, ktery je

pokracovatelem Sumerti, Chatijcti, Chetitt a Churitd, jimz patfilo izemi Anatolie.” *

Za povsimnuti zde jisté stoji, jak z rfady anatolskych kultur vypadli Arméni, Asyrané
a Rekové.

Stavba je pojata skute¢né velkoryse, rozklada se na 790 metrech ¢tvere¢nich,
ma ¢tyfi nadzemni a dvé podzemni patra. A¢ se o jejich architektonickych kvalitach da
pochybovat, je pfimo nabita symbolikou. Budova ma v pruceli ¢tvercovou vitraz, ktera
ma napodobovat prekladany tramovy strop z hlavniko bektasijského konventu. Pod nim
je napis: ,,Biitiin evren semah doner (Cely kosmos se toci ve vifivém tanci). Vlevo i vpra-
vo od vchodu jsou dva lvi (lev je symbolem Aliho), o néco dale od vchodu jsou zleva
a zprava sochy. Nalevo je socha Atatiirka, napravo Hadzi Bektase s jelinkem a lvem (smi-
feni protikladii). Obé sochy propojuje oblouk duhy z kovového profilu, ktery do svého
ramce pojima i vitraz s prekladanym stropem. Duha ma poukazat na kontinuitu mezi
obéma mysliteli. Dle ptivodniho navrhu mél byt, podle sdéleni zastupce pobocky, Hadzi
Bektas vlevo a v pravo anatolska bohyné Kybelé, to vsak bylo pfehodnoceno, protoze by
mohla tato bohyné s bujnymi zZenskymi tvary pobufovat verejnost. Ze stfedu stfechy ¢ni
kovova $pice, ktera je obepnuta kruhem jenz ma po obvodu opét v barvach duhy jakysi
lem ze symbolickych semazenii (tane¢niki vifivého tance).

Nad vstupnimi dvefmi v prizemi je citat Hadzi Bektase Veliho: ,,Jak $tastni jsou ti,
ktefi osvétluji temnotu myslenek® V prizemi se nachazi kancelare reditele, uciteld, ucetni,

ucebny pro verejnost a mladez, jeden sal pro seminare a vystavni prostor. V budové sidli

198 Anadolu’da Tapinak-Cem Evi Mimarisi 22. 12. 2012 http://www.yolunezeli.com/?p=567 (26. 7. 2017).
199 Tamtéz.
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Institut pro vyzkum alevismu, ktery byl zaloZen v roce 2008. Pravy trakt budovy se dnes
pronajima matefské skole. Objekt ma v suterénu hostinské pokoje se socialnim zazemim,
v prvnim patfe je spole¢ensky a koncertni sal pro 300 osob, nahravaci studio a nékolik
badatelen. Ve druhém patfe se nachazi kancelare vedeni nadace a knihovna. Tteti patro je
vyhrazeno cemevi, nachazi se zde ritudlni prostor o plose 50 metrii ¢tverecnich, ktery je
dimenzovan pro 250 ucastniki. Soyer jej nazyva semah meydani - plocha pro vitivy tanec
a je dle jeho projektu vyhrazen vyuce rituala cem a ritualniho tance semah na védeckém
zakladé.» Interiér meydanu je strohy, je vyzdoben pouze nékolika zaramovanymi citaty
vyrokt Hadzi Bektase, Aliho, Pir Sultana Abdala a jinych alevitskych velikant. Na sténé
visi jen obrazy Aliho a Hadzi Bektase, coz je vzhledem k deklarovanému prihlaseni se
k odkazu Atatiirka zvlastni, protoze v jinych cemevi obraz Atatiirka vétsinou nesmi chy-
bét. Zeptala jsem se pro¢ tomu tak je mistniho zameéstnance, ktery mé v kulturnim centru

prijal. Odpovéd byla nasledujici:

»K nam chodi vykonavat své ritudly razné skupiny aleviti pivodem z riiznych oblas-
ti Turecka. Nékteri alevité, ktefi pochazeji z Tunceli (Dersim) si nepteji, aby tu visel jeho
obraz, jini si zas nedovedou cem bez pritomnosti Atatiirkova obrazu predstavit, a proto si
ho na dobu kondni obtadu nosi s sebou. Mél jsem s nimi trochu problém, fikal jsem jim, at
mi tu hlavné netlu¢ou nic do zdi. Proto si vidy sundaji timhleten obraz Aliho, ktery nam

vénoval jeden c¢len a misto néj si na dobu konani ritudlu povési Atatiirka”>!

Hlavni naplni nadace HBVAKYV je v§ak predevsim osvétova ¢innost a jeji vydavatelstvi
je stale aktivni. Pfi své navstévé v roce 2015 jsem obdrzela nékolik aktudlné vydanych

publikaci a brozur.

7.1.3. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernekleri - Batikent/Yenimahalle, Ankara

Navstivila jsem pobocku Spolki Pir Sultan Abdala v ankarské méstské ¢asti Yenimahalle,
¢tvrti Batikent. Mezi ¢innosti spolku patfi i stavéni a otevirani domii shromazdéni a kul-

turnich domu a kulturnich center.“*> Spolky si dle svych stanov kladou za cil:

200 Vakif rehberi, Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi yayinlari no. 1, Ankara 1996, s. 29.
201 Rozhovor se zastupcem poboc¢ky v Dikmenu (20. 9. 2015).
202 Tamtéz.
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»Provozovat socialni a kulturni aktivity v souladu s zZivotem a filozofii Pir Sultana Abdala,
predev$im ozivovat a rozvijet a §ifit anatolskou alevitskou kulturu a vsechny ostatni kultury
a vedle toho se hlasit k hodnotam jako jsou demokracie, laicismus, pravni stat a lidskd pra-

va, 20

Po letech marnych snah ziskat od mésta pozemek na stavbu cemevi legalni cestou
se v roce 2011 rozhodli alevité z PSAKD pod heslem ,Nedate-1i vezmeme si ho sami®
obsadit byvalou kavarnu v Yenimahalle, v niz si udélali zazemi a pfes noc v prilehlém
parku postavili montovanou stavbu cemevi.» Potom nastal boj o legalizaci stavby, ktery
v roce 2015 vyhrali. Objekt, ktery si alevité z PSAKD vydobyli vlastnim usilim, je na roz-
dil od predimenzovaného cemevi v Cankaye, jenz je spojen s ufednickym aparatem,
zivym prostorem, v jehoz parku se lidé schazi, posedavaji, piji ¢aj a klabosi.

V roce 2015 jsem se zde méla moznost zucastnit zadusniho jidla, které se kona 40
dni od smrti neboztika a pfi niz je rodinou pozustalych vénovano jidlo ke spole¢né tabu-
li. Jidlo se rozdavalo v jideln¢, jakési samostatné stojici hale. Ani v takovychto prostorach
nechybi vyzdoba s alevitskou tematikou. Nejzajimavéjsim artefaktem byly hodiny s dva-
nacti imamy, Ali byl pod ¢islem 12, na jedenactce byl skryty imam.

Mistni cemevi ma kruhovy pudorys, jde o jednoduchou montovanou stavbu,
ktera ma jen vedle vchodu dvé nasprejované postavy, Hadzi Bektase a Aliho. Uvnitt pak
visi na sténach obrazy 12 imami. Objekt piisobi z venci jako poutova atrakce, ale to vadi
jen nékterym architektiim, bézny obcan je spokojen, Ze ma sviij cemevi. Jak fekl ¢len
spolku Mustafa Ozarslan: ,,Sice tam nechodime, ale mdme ho!“s

Za povs$imnuti jisté stoji i objekt byvalé kavarny, kde je zazemi spolku. Stény jsou
vyzdobeny vyobrazenimi pestré smésice osob: Ali, Atatiirk, Che Guevara, Deniz Gezmis
a dalsi socialisti¢ti soudruzi. Zaméreni spolku odpovida i vpravdé anarchisticky zptisob
obsazeni pozemku. Jak jiz bylo nastinéno v kapitole o alevitskych spolcich, PSAKD je
levicové orientovany a mnoho jeho ¢lent se angazuje v levicové politice. Pfi nasem roz-
hovoru na téma pobocky PSAKD v Ankare prohlasil kolega historik Mehmet Erdogan:

»Jedna se v podstaté o civilni organizaci, v jejim vedeni jsou jak alevité, tak i sunnité®.

203 <http://www.yenimahallepirsultan.org.tr/tuzuk/> (3. 8. 2017).
204 Rozhovor s M. O. (nar. 1970) ¢lenem spolku PSAKD a ¢lenem CHP (Ankara 12. 8. 2015).
205 Rozhovor biezen 2016 Ankara.
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7.1.4. Sercesme Cemevi Yenimahalle - Batikent, Ankara

V ankarském Batikentu se nachazi dalsi cemevi, ktery narozdil od predchoziho jiz nemél
problémy se ziskanim pozemku, byl otevien v roce 2013 a provozuje ho méstska cast
Batikent, resp.nadace Hiinkdar Haci Bektas Vakfi, jejimz predsedou je Hiirrem Ulusoy
pochazejici z Bektasova rodu, tedy z linie ¢elebiydn. Ze stanov spolku se dozvidame

o jeho cilich toto:

»Nasim cilem je predevsim, byt spole¢né s ostatnimi odzaky (rody) napomocni alevitim-
-bektasijum pri feseni jejich problémi, stat pfi nich, posilit nasi Cestu a pokracovat v ni.
Cinit pottebné kroky a tkony k tomu, aby historickd nadace (vakif*) Hadzi Bektase Veliho

byla predana skute¢nym vlastniktim.“*”

Budova v niz se Sercesme Cemevi (Sergesme je titul pripisovany Hadzi Bektasi
Velimu) nachazi, nese nazev Batikent Kiiltiir Merkezi. Jeji ritualni prostor je dimenzovan
pro 300 véricich, je zde i jidelna, kuchyné a misto pro porazku obétnich zvirat. Déle tu
najdeme 12 kanceldfi vyhrazenych alevitskym organizacim. Jednd se o nékolikapatrovou
rohovou budovu, ktera byla slavnostné oteviena za podpory radnice. Starosta radnice

Yenimahalle ze strany CHP promluvil pfi otevfeni:

Noeers

vi, aby mohli v klidu konat svoje obrady. Pfekonali jsme byrokratické a jiné prekazky a dnes
otvirdme Sercesme Cemevi. V sekularni republice se musi stat chovat ke vSéem ndbozenstvim
stejné. Radnice a lokdlni sprava musi byt ndpomocna v tom, aby mohl kazdy konat svou
bohosluzbu kde uzna za vhodné, at v mesité, v cemevi, v kostele nebo v synagoze. Jsme hrdi

na to, Ze jsme toto mohli v Yenimahalle uskutecnit.“»

Na tomto cemevi je zajimava jeho az prvoplanovita symbolika, v niz jednoznac-
né prevlada odkaz k hlavnimu bektasijskému konventu, ale jsou zde i dalsi prvky, jako
naptiklad napodobeniny stél z neolitické lokality Gobekli tepe (9500-9000 pft. n. 1.), ktera
lezi u mésta Sanli Urfa v jihovychodni Anatolii. Ty jsou umistény po obou stranach vstu-

pu do ritualniho prostoru, ktery se nachazi ve tfetim patfe objektu. Mezi stélami je stejné

206 Vakfy byly nabozenské nadace, které spravovaly majetek pattici fadu, v tomto pripadé bektasije.
207 <http://www.hunkarvakfi.org/Menu/Hakkimizda> (3. 8. 2017).

208 Sercesme Cemevi hizmete girdi 9. 12. 2013. http://www.hurriyet.com.tr/sercesme-cemevi-hizmete-gir-
di-25307380. (cit. 30. 6. 2017).
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jako u cemevi v Cankaye vyse¢ tympanonu s mésicem, sluncem a garkifelekem, pod nimiz
je dvandcticipy teslim tasi, stejné jako v aredlu hlavniho konventu. Vstupni dvere jsou
napodobeninou dfevénych vyfezavanych dvouktidlych dveri, jaké zname ze stfedové-
kych anatolskych monumentélnich staveb a hrobek.

Interiér ritualniho prostoru je orientovan dle uhlopricky, mista pro dedeho
a zdkira jsou umistény v pravém rohu mistnosti naproti dverim. Mista k jejich sezeni
se nachazi pred napodobeninou vstupniho portalu hrobky Hadzi Bektase Veliho z hlav-
niho bektasijského konventu a jsou na ni stejné jako ve skutecnosti symboly mésice,
slunce, ¢arkifeleku a dvanacticipy teslim tasi. V prostfednim vyklenku falesného portalu
je umistén falesny krb. Ritualni prostor ma na stropé uhlopficné umisténé nékolikamet-
rové obdélné pole, na kterém je podsvicena fotograficka tapeta vesmirné oblohy. Neni to
ledajaka fotografie, alevité si ji nechali poslat pfimo z NASA. Jedna se o snimek kosmic-
ké mlhoviny z Hubbleova teleskopu s nazvem Heart and Soul, tedy Srdce a duse. Tento
obraz hvézdné oblohy v alevitském ritudlnim prostoru nabyva novych dimenzi, ma sym-
bolizovat vystoupeni na nebesa a tim dosazeni Boha.»

V Sercesme Cemevi jsem se zGcastnila tzv. muhabbet cemi, coz je obrad pri némz
dede po kratkém kazani uzavieném hudebni produkci zdkira, jenz zpiva oblibené alevit-

ské kusy, diskutuje s taliby (privrzenci) o riznych teoretickych i praktickych vécech.

7.1.5. Hiiseyin Gazi Cem Evi - Mamak, Ankara

Hrobka Hiiseyina Gaziho a Cemevi se nachdzi na kopci v nadmoftské vysce 1450 m n. m.
v oblasti Mamak v Ankare. Jedna se o staré poutni misto, kde je pohiben svétec Hiisey-
in Gazi. Komplex dnes provozuje nadace Hiiseyin Gazi Vakfi ve Dernegi Kiilliyesi, ktera
byla zaloZena v roce 1997. Cést pozemkii spolek vlastni a u vétsi &ésti usiluje o prondjem

od mésta na dobu 49 let. Na strankach spolku se dozvidame, ze:

»Sunnitsti badatelé se snazi prezentovat Hiiseyina Gaziho jako umajovského velitele, ktery
zil v osmém stoleti. My ale dle vlastnich seridéznich vyzkumt vime, Ze pochézel z Prorokova

rodu, Ze to byl sajjid, ktery ptidel do Anatolie ve dvanactém stoleti.“*"°

209 NASAdan Alevilere kubbe! 5.1.2014 http://www.cafesiyaset.com.tr/nasa-dan-alevilere-kubbe-_396638.
html (18. 7. 2017).

210 Hiiseyin Gazi Dernegi 18. 5. 2017 http://www.huseyingazi.org.tr/kurum-1-huseyin-gazi-dernegi.html
cit4.7.2017.
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Nadace se na svych strankdch prezentuje jako sekularni a demokraticky spolek,
jehoz cilem je rozvijet odkaz Seyyida Hiiseyina Gaziho, anatolského svétce. Ze stanov se
dozvidame, Ze si klade za cil mj. provadét vyzkumy, vydavat brozury a publikace, natacet
filmy atd. Predsednictvo spolku tvofi ,badatelé-spisovatelé®, ktefi pisi jednu publikaci
za druhou na rtiznd historicka i soucasnd alevitska témata. Méla jsem moznost se s nimi
osobné setkat a ziskat nékteré jejich publikace. Soucasti komplexu je i prodejna, kde je 1ze
zakoupit.

Pfimo naproti vchodu do hrobky se nachazi cemevi. Je to novodoba prizemni
stavba z klasického kvadrikového zdiva se sedlovou stfechou, vedle hlavniho vchodu ma
nazev Cem evi a pod nim symbol teslim tasi. Vstupuje se pres predsin, v nizZ je umistén
napis ,,Cemevleri ibadethanemizdir® (Domy shromazdéni jsou nase modlitebny). Strop je
rozdélen krokvemi na tfi za sebou jdouci pole. Na krokvich, které plasticky vy¢nivaji ze
stropu jsou z obou stran napsany vyroky Aliho, Hadzi Bektase Veliho, Yunuse Emreho,
Pir Sultana Abdala a Atatiirka, které se vSechny tykaji potfeby vzdélani a védéni. Pri delsi
strané ritualniho prostoru se nachazi v prostfedku krb, nad nimz je obraz Hadzi Bektase
s jelinkem a Ivem. Nalevo od krbu visi skute¢na jeleni hlava s parohy. V levé sekci je obraz
Mustafy Kemala Atatiirka, v pravé pak obraz Aliho s atrapou ziilfikaru a jesté jednémi
parohy, v8echny tfi obrazy jsou stejné velké. Na zbylych sténach jsou dalsi obrazy s ale-

vitskou tematikou.

7.2. Cemevi v Burse

Bursa je modernim velkoméstem zapadniho Turecka a méla v roce 2013 celkem 12 ceme-
vi, coz neni na jeji rozlohu mnoho. V Burse jsem navstivila jeden moderni cermevi v mést-
ském obvodu Niliifer a jeden vesnicky cem evi, ktery se nachazi ve vesnici Sehitler v okre-
se Inegol. Tento kraj nepatii k oblastem, které by byly tradi¢né alevitské, vétsina alevitii
sem prisla az v postmoderni dobé za praci. To vSak neplati tak Gplné pro vesnici Sehitler,
o niz se traduje, Ze jeji obyvatelé prisli jiz ve stredovéku, coz mulize a nemusi byt pravda.
Panuje totiz obecna tendence hledat kofeny svého ptivodu v co nejdavnéjsich dobéch.
Faktem je, ze v 19. stoleti, kdy byl zakazan rad bektasija doslo k ¢etnému presidleni (siir-

giin) a rozptyleni bektasijského obyvatelstva do mnoha oblasti.
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7.2.1. Alevi Kiiltiir Dernekleri Bursa Subesi Cem ve Kiiltiir evi — Niliifer, Bursa

Cemevi v méstské casti Niliifer provozuje organizace Alevi Kiiltiir Dernekleri, respektive
patii jeji pobocke v Burse. Vzhledem k tomu, Ze vedeni radnice je v rukou CHP, mésto
poskytlo pro stavbu cemevi pozemek, byl vypracovan projekt a udéleno stavebni povo-
leni. Radnice méstské ¢asti Niliifer se k cemevi hrdé hlasi, na svych strankach prezentuje
fotografie z jeho slavnostniho otevfeni v roce 2003.2

Jedna se opét o komplex staveb, které celkové zabiraji 4684.95 m®. Projekt cemevi
pochazi od architekta Recai Coskuna, ktery dlouhodobé pracuje pro mésto Bursu. Najde-
me zde ¢tyfi budovy, v hlavni budové je konferencni salon, jidelna, u¢ebna Humanistic-
ké Akademie, v patfe se nachazi ritudlni prostor. V cemevi probihaji zkousky Orchestru
turecké lidové a umélecké hudby, vyucuje se zde vifivy tanec semah, konaji se zde semina-
fe a probiha tu vyuka islamské mystiky a alevitské filozofie a samoziejmé i obrady cem.
Provoz cemevi je financovan z ¢lenskych prispévka spolku AKD a z pronajmu prostor
tfetim stranam.

Hned u prichodu do arealu cemevi vitaji navstévnika dvé sochy, Atatiirk a Hadzi
Bektas. Pod sochou Atatiirka je jeho vyrok: ,,Hayatta en hakiki miirsit ilimdir’ (V zivoté
je jedinym skute¢nym duchovnim viidcem véda) pod sochou HadZi Bektése ,,ilimden
gidilmeyen yolun sonu karanliktir” (Cesta, ktera nevede skrze védu, kon¢i v temnotach).

O zaméreni AKD se dozviddme ze stanov toto:

.....

kulturu a obrady, které ustanovili viidci na alevitské cesté v cele s Hadzi Bektasem Velim

a v té souvislosti provadét vyzkumy a socialné kulturni aktivity.”2?

Na uzéi strané dlouhého nadvori s fontanou se tyci stavba cemevi s portikem
a kopuli. V prizemi ma konferencni sdl, v suterénu je mdrnice a salon pro vypravova-
ni pohrbd, ktery je vyzdoben dosti odvaznymi nasténnymi malbami, které zpodobnu-
ji pohfebni ritualy v¢etné pohibu samotného Proroka, ktery vSéak nema vymalovanou
tvar. Cely cemevi je velmi bohaté zdoben riznymi reliéfy, nasténnymi malbami a obra-
zy. Informace o symbolice reliéfu mi zprostredkoval mistni dede Ismail Mermer, ktery

pochdzi z Tunceli a dle jehoZ instrukci malby v prostoru cemevi vznikly.

211 Cemevi 26. 4. 2003. http://www.nilufer.bel.tr/niluferbelediyesi-113-cemevi (cit. 4. 7. 2017)
212 <http://www.alevikulturdernekleribursa.com/?page_id=365> (3. 8. 2017).
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Ritualni prostor se nachazi v prvnim patre cemevi. Cestou do schodu je umistén
reliéf, jakasi mandala, ktera je pfimo nabita skrytymi vyznamy. Kruhovy reliéf je rozde-
len na ¢tyfi pole, ktera symbolizuji ¢tyfi zivly, jenz tvori svét, tedy zemi, vodu, vzduch
a ohen. Vsechny zivly jsou naturalisticky vyobrazeny vné mandaly. Zprava k mandale
smeéfuje tancici muzskd postava a zleva tancici zenska postava, to znaci rovnost muz
azen. Na krajich ktize, kterym je mandala rozdélena, jsou jakési malé $ipky, které pry zna-
menaji ,,Otoc se kamkoli a najdes tam Bozi tvar. Kazda ze ¢tyr vyseci kruhu je po obvodu
rozdélena na deset dilkt a symbolizuje tak duchovni cestu Ctyf bran a Ctyficeti stupnt.
Uvnitf kruhu se ¢tyficeti dilky se nachazi kruh s portréty dvanacti imama. O kruh blize
ke stfedu je osmnact dilkd, jako ,,18 tisic svéta®, které byly dle islamské mystiky stvo-
feny a nas svét je jen jednim z nich. Ve stfedu mandaly se nachazi kruhové pole s tzv.
Fatiminou rukou, ktera predstavuje Prorokovu rodinu (5 prsti=pét ¢lent) a uprostred
ni je Bozi oko. Bozi oko se diva na vSech 72 ndrodu stejné. 72 je symbolicky pocet, ktery
znamena ,vSechny” narody.

Naproti schodisti v prvnim patfe je na zdi malba znazornujici Bozi ruku, ktera
dava prsten do tlamy lvovi (Alimu). Do ritualniho prostoru se vchazi dvoukridlymi dre-
vénymi dvefmi s mramorovym prahem, na némz je vyobrazena rtze. Prah znaci pre-
chod mezi dvéma svéty a rize jako vyznamny symbol islamské mystiky predstavuje téz
dualitu. Uprostfed ritualniho prostoru je na zemi obrovsky ¢arkifelek (kolo tésti/osudu),
které je tvoreno duhovymi paprsky a po jeho obvodu je 40 razi jako ctyficet dusi, které
se ucastnily prvotniho cemu. Kruh na zemi je primétem kopule stavby, ktera je v ose
nad nim. Po obvodu kupole je fada sdruzenych oken a pod nimi je namalovano 40 svici
opét odkazujicich ke 40 ucastnikiim prvotniho cemu. Nad dvermi zevnitf je namalovany
ziilfikar a nad nim hurufijsky symbol lidské postavy vytvorené z kaligrafie, je to insdn-i
kamil, tedy dokonaly ¢lovék a na protéjsi strané je lidska tvar tvorena pismeny arabské
abecedy, nékdy zvany Fatimina tvar, ktera ma u Bektasiji symbolizovat Prorokovu rodi-
nu. Z jednoho okna v pasu pod kopuli, jakoby stékala kapka krve. To ma symbolizovat
krev Salmana al-Farisiho, jenz byl ¢tyficatym a prisel jako posledni k cemu a prinesl hro-
zen vina z Persie. Kdyz se, dle mytu, Muhammad fizl do ruky a vSem ostatnim vytrysk-
la krev, nebyl jesté Salman pritomen a tak krev symbolicky vtéka oknem. Strop kopule
je rozdélen mélkymi Zebry na 12 dild a je na ném plo$né vymalovana nebeska obloha,

podobné, jak to zndme z kosteld.
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V interiéru ritualniho prostoru je naproti vchodu umisténo vyvysené pddium,
na némz sedi dede a zdkir, za nimi je namalovan na zdi falesny krb s ohném a nad nim je
vyobrazeno 12 imami. Za povS$imnuti stoji, ze Ali neni prvni v fadé imamt, ale je umis-
tén centralné nad krbem. V krbu je namalovan nad ohném zavéseny kotel a dle mistniho
dedeho: ,,Jsme to my, kdo se v ném vari®

Vedle pddia na boc¢nich zdech jsou vyobrazeny postavy muze a zeny v rtiznych
postojich pfi obfadu cem. Cely prostor mistnosti je vymalovan mnoha vyjevy s alevit-
skymi osobnostmi: Hadzi Bektasem Velim, Alim, Pir Sultanem Abdalem, Manstirem
al-Halladzem a dal$imi. Interiérem cemevi mé provedl mistni dede, vyzdoba pry byla

provedena dle jeho instrukei.

7.2.2. Hasan Dede Kiiltiir Dernegi cem evi - Sehitler koyii, Inegol, Bursa

Pfi svém vyzkumu v Burse jsem méla moznost navstivit i vesnicky cem evi, ktery se
nachazi ve vesnici Sehitler v okrese Inegol. Nejedna se o oblast, ktera by byla z historic-
kého hlediska plo$né osidlena alevity, spiSe naopak. Kdy se presné alevité (¢i bektasijové)
do této oblasti dostali nelze s jistotou fici, kazda vesnice ma své legendy. Obyvatelé této
vesnice pry kdysi prisli z oblasti Cankiri (lezi mezi Corumem a Ankarou). Ve vesnici se
nachazi hrobka svétce Hasana dedeho a mistni alevité zde proto zalozili kulturni spolek
Hasan Dede Kiiltiir Dernegi na jeji obnovu a podporu aktivit s ni spojenych.>

Vesnice Sehitler ma smiSené obyvatelstvo, ziji zde i sunnité a maji tu pochopitelné
mesitu. Zdejsi alevité se spolu s nimi ucastni patecnich modliteb v mésité. Alevité s mist-

nimi sunnity nemaji konflikty, dokonce, jak mi sdélil mistni dede, o nich sunnité rikaji:
,Vy jste moc dobfi lidé, jen kdybyste nebyli alevité... Nevédi, Ze je to pravé tim..”?!

Jiz v padesatych letech si zde postavili cem evi, ktery slouzi jejich obfadiim dodnes.
Jejich cem evi je vcelku obycejny diim, ktery stoji v uli¢ni zastavbé mezi ostatnimi domy.
Vzhledem k tomu, Ze byl pfeci jen stavén za ucelem shromazdovani a ne bydleni, je jeho
dispozice nasledovna: ma vstupni predsin, vedle ni kuchyn a komoru a za nimi v celé §ifi

a po zbytek délky stavby se tahne ritualni prostor.

213 <http://www.hasandedekulturdernegi.com/> (5. 7. 2017).
214 Haydar dede 9. 9. 2015 (Sehitler/Inegol).
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Nad vstupem do ritualniho prostoru vita prichoziho napis ,, Vitejte” a vlevo od néj
je citat Pir Sultana Abdala, ,,Pojdte duse budme jednim”. V ritudlnim prostoru je upro-
stied zdi naproti dvefim krb a v ném jsou zasunuta plynovd kamna s umélym ohném.
Nad krbem visi hned tfi velké makety ziilfikaru, vpravo od krbu je obraz Aliho s napisem
Ya Ali, vlevo obraz Aliho, Hasana a Husajna s ndpisem Ya Allah a Atatiirkovym vyrokem
o nejlepsim duchovnim vidci - védé. Nalevo od nich je velky plakat Atatiirka. Okol-
ni stény jsou kompletné pokryty riiznymi obrazy s alevitskou tematikou a fotografiemi
z mistnich cemii. Tento cem evi reprezentuje tedy urcity typ venkovského domu shro-

mdazdéni, kde se stale schdzi lokalni komunita k obfaddm.

7.3. Cemevi v Corumu

Corum lezi na vychod od Ankary v centralni Anatolii. Je to oblast, ktera se da z historic-
kého hlediska oznacit jako tradi¢né alevitska. Dle statistiky z roku 2013 byl tento okres
po Tokatu druhym v fadé co do poctu cemevi, kterych tu bylo tou dobou 90. Corum je
mistem, kde v roce 1980 probéhl tzv. corumsky masakr, tedy velky pogrom na alevity,
pfi némz zemfelo 57 lidi. Tato udalost prispéla k vojenskému prevratu v roce 1980. Pred
masakrem zilo obyvatelstvo mésta smiSené, po ném se rozdélilo ve dvi na ¢ast obyvanou
alevity a ¢ast sunnitskou.

Navstivila jsem zde dvé zcela odlisné alevitské modlitebny. Jednou z nich byl
cemevi pobocky nadace Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi a druhym byla mesita
alevitského spolku Corum Ehlibeyt Vakfi.

7.3.1. Corum Alevi Kiiltiir Merkezi ve Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi - Corum

Alevitské kulturni centrum a pobocka Anatolské kulturni nadace Hadzi Bektase Veli-
ho provozuje v Corumu Cemevi. Jedna se o tfipatrovou budovu administrativniho typu
konce devadesatych let, jejiz horni patro se pronajima zakladni skole, aby tak byly zajis-
tény finance na provoz objektu. To sebou nese krom povinnosti zajistit pro skolu odpo-
vidajici socialni zafizeni také povinnost vyhradit jednu mistnost jako modlitebnu pro

povinnou vyuku (sunnitského) nabozenstvi. Nastava tak paradoxni situace, protoze jed-
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nim z pozadavka alevitli, na kterém se vSichni shodnou, je odstranéni povinné vyuky
nabozenstvi ze $kol, jak pravil dede v Corumu: ,,Ale neda se nic délat, z néceho zit musi-
me...

Budova kulturniho centra je stroh4, jedinou vyzdobou na fasadé je kruhovy reliéf
nad vchodem. Je na ném sedici Hadzi Bektas Veli se Ivem a jelinkem, zleva i zprava jsou

tancici muz se zenou - semazeni. Vzadu za BektaSem se vynofuji postavy Aliho a Husaj-

na. Pod sedicim Bektasem jsou jeho ¢asto citované verse:

Hararet nardadir, sacda degildir,
Kerdmet sendedir, tdcda degildir.
Her ne arar isen, kendinde ara,
Kudiis'te, Mekkede, Hicda degildir.

Ve volném prekladu:
Zdr je v uhlicich, ne v pdnvi,
zdzraky umis ty, ne pomazani,
vse co hledds, hledej u sebe,

v Jeruzalémé, v Mekce, na pouti to nenajdes...
Cely reliéf je oramovany dvanacticipym kruhem, ktery ma evokovat teslim tasi, tedy
kamen odevzdani se.

V této pobocce mé prijal predseda a zaroven dede Nurettin Aksoy, ktery pochazi
z otcovy strany z rodu ¢elebi, tedy rodu Hadzi Bektdse. V prizemi objektu je jeho kan-
celar, na chodbé jsou ve vstupni hale vitryny s brozurami a knihami z produkce nadace.
Ritualni prostor se nachazi v prvnim patfe objektu, nad vchodem do néj je na dverich
napis: Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali. Naprosti vchodovym dvefim je podium, na némz
je misto pro dedeho a za nim visi velkoplo$ny obraz Hadzi Bektase. Nalevo od pddia je
obraz Aliho a napravo Atatiirka. Na okolnich zdech neni mnoho vyzdoby, jedna tabule
s citatem vyrok(l Hadzi Bektase, jeden obraz Pir Sultana Abdala s jeho vyroky a jeden
plakat s napisem ,,Nezapomeneme®, na kterém jsou fotografie obéti sivaského masakru.

Za povsimnuti stoji sochy v prilehlém parku, patficim k objektu cemevi. Je zde
socha Atatiirka v nadzivotni velikosti s citatem o nejlepsim duchovnim vidci v zivoté
- védeé. Pred sochou Atatiirka jsou dvé mensi lezici sosky lvii. O kus dale je na jakémsi
vitézném oblouku socha sedictho Hadzi Bektase Veliho s jelinkem a lvem a po obvodu

podstavce jsou jeho citaty.

215 Rozhovor s dedem N. A. nar. 1963 (srpen 2015).
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7.3.2. Corum Ehlibeyt Vakfi - Corum

Druhou organizaci, kterou jsem v Corumu navstivila byla nadace Ehlibeyt. Tato orga-
nizace se prezentuje jako alevitskd, avSak pojem alevismus md pro ni zcela jiny obsah.
Organizace byla zaloZena jiz v roce 1984 jako spolek a v roce 1996 ziskala status nadace.
Jedna se o organizaci, kterd pojima alevismus jako $iitsky smér islamu. Ve svém logu ma
dva ziilfikary, dvé siluety muzskych postav (Muhammad a Ali ?) a Kordn. Nenajdeme zde
cemevi ale mesitu a duchovnim tu neni dede ale imam. Z rozhovoru s mistnim imamem
jsem se dozvédéla, ze jeho otec hledal kofeny alevismu a dospél k tomu, ze alevismus je
vlastné $fitsky smér isldmu, a proto ho poslal vystudovat do Qommu do Irdnu na univer-
zitu al-Mustafa.

Kancelat imama se nachazi v pfizemni stavbé, v niz jsou i ucebny a knihovna.
Vyzdoba kancelare se omezuje na obraz Aliho a napis v arabském pismu na zdi, pod nimz
je turecky preklad: ,,Duchovni vedeni (veldjet) Aliho b. Abu Talib je mou filozofii (kalda-
mem), kdokoli ji pfijme bude usetfen mého hnévu”. V knihovné nadace najdeme knihy
kategorii ,,alevitska historie®, ,,alevitska filozofie a pravidla viry* ,alevitské nabozenské
pravo”. Alevitsky zde znamena $iitsky, hodné knih v knihovné je pry z Libanonské $iitské
produkce.

Modlitebnou aleviti hlasich se k $ie je mesita. Narozdil od mesit sunnitskych
vsak nedostava od Diyanetu finan¢ni podporu. Zvenci vypada podobné jako sunnitské
mesity, rozdil je patrny az u vchodu, kde je krabice s $fitskymi modlitebnimi podlozkami
lisovanymi z hliny z Karbala. Nad mihrabem je $iitska sahada v arabském pismu i v latin-
ce: ,Neni Boha kromé Boha, Muhammad je jeho poslem a Ali jeho zdstupcem”. Vlevo
od mihrabu je tabule se jmény dvanacti imdmi a vpravo tabule se jmény Ctrndcti nevin-
nych.>* Na malé ceduli vedle mihrabu je ve vysi o¢i napis s Aliho vyrokem: ,,Modlitba je

zdklad viry”.

7.4. Cemeviv Elazigu

Elazig lezi ve vychodnim Turecku, v oblasti osidlené predevsim Kurdy a v minulosti

i Armény. Narozdil od sousedniho Tunceli zde v$ak alevitské obyvatelstvo netvori vét-

216 On dért Masum - Ctrnact nevinnych jsou Muhammad, jeho dcera Fatima a dvanact imamd.
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$inu. Navstivila jsem dva cemevi, prvni ve ¢tvrti Yildiz Baglar1 a druhy ve ¢tvrti Fevzi

Cakmak v Elazigu.

7.4.1. El-Cem - Yildiz Baglari, Elaz1g

Cemevi s nazvem EIl-Cem ve ¢tvrti Yildiz Baglar: (v niz prevazuje obyvatelstvo ptivodem
z Tunceli) provozuje nadace Elazig Cem Kiiltiir Vakfi, ktera vznikla v roce 2004 ptivodné
jako obcansky spolek. Hned v roce 2005 zacali usilovat o ziskani vlastniho pozembku,
s ¢imz méli kvili jeho velikosti potize, nakonec se jim ho v$ak diky konexim (na potieb-
ném uradé byl jako urednik alevita), podarilo koupit. V roce 2015 spolek pozadal o status
nadace, coz je vyhodnéjsi, protoze nadace se neda tak snadno zrusit jako spolek, ale méli
s tim potize, pry jim bylo predhazovano: ,,Budete teroristickym hnizdem®;” cela véc trvala
osm meésict.

Cemevi, ktery nadace financovala, mél byt ptivodné postaven na zakladé jednoho
ze tif vitéznych projektd, které vznikly v ramci architektonické soutéze, jiz usporadala
nadace Cem Vakfi v roce 1996. Realizace takového projektu podle navrhu architekta by
vSak byla velmi nakladna, a tak se obratili pro pomoc do svych fad. Projekt na stavbu
zpracovala dcera jednoho znamého architekta (alevity), prijela do Elazigu a ¢tyfi dny
vSe na misté spolecné s vedenim spolku planovali. Potom alevitsti stavari vSe spocita-
li a v roce 2005 uz stala hrubd stavba cemevi. V$e bylo financovano z prispévki clent
spolku. Cemevi, ktery vypada zvenku jako obycejna verejna budova, nese nad vchodem
vyrazny nazev El-Cem a jedinym zpestienim faddni fasddy jsou dva panely vedle vchodu,
na nichz jsou napsany nejoblibenéjsi citaty alevitskych velikand. Prvni cem se konal jiz
v roce 2005 provizorné v jidelné v pfizemi. Zde se nachazi i marnice a salon pro pohiby.
Kdyz jsem tento cemevi v roce 2016 navstivila, pravé zde probihal pohfeb.

Ritualni prostor zde nazvyny Cem salonu je v prvnim patfe budovy. Jedna se veli-
kou mistnost, ohdadem kolem sta metrii ¢tvere¢nich. Sezeni pro dedeho je umisténo
v rohu naproti vstupu, je za nim veliky obraz Aliho s Hasanem a Husejnem a pod nimi
12 imama. Neni zde zadny krb, ani jeho napodobenina, dle mistniho dedeho neni krb

dulezity. Pfed timto ¢estnym mistem je na stropé podsviceny kruh o priméru nékolika

217 Rozhovor se zastupcem predsedy nadace C. Y. (Elazig 6. 9. 2016)

100



metrd, na némz je logo nadace s holubici, tan¢icim muzem a Zenou a okolo néj jsou ¢tyfi
malé kruhy, které ukazuji na ctyfi svétové strany, v nich jsou opét vyobrazeni muz se
Zenou - tancici tanec semah. Je tu mnoho dal$ich obrazti Altho a imamd, jeden Hadzi
Bektas, ale nenajdeme zde obraz Atatiirka. Atatiirk je tu svétskou zalezitosti, jeho obraz
je umistén v kancelari reditele nadace.

Mimo ritualni prostor jsou na stejném patte ucebny, knihovna s knihami nejen
o alevismu, najdeme zde encyklopedické fady a slovniky jako Larousse, Britanica a jiné,
jsou zde i kanceldfe vedeni a dalsi prostory. Mistopfedseda nadace, ktery mé objektem

provazel a poskytl mi informace, povazuje alevismus za pravy islam.

7.4.2. Ehlibeyt Cemevi - Fevzi Cakmak, Elazig

Druhym cemevi v Elazigu, ktery jsem méla moznost navstivit je Ehlibeyt Cemevi ve Ctvrti
Fevzi Cakmak. Cemevi vznikl pry predevs§im z potfeby vypravovani vlastnich pohibii
a kondni vlastnich pohfebnich rituali. Provozovatelem je spolek s nazvem Giilmez Meza-
rlig1 ve Giizellestirme Dernegi, coz v pfekladu znamena Spolek pro hrbitov Giilmez a jeho
zvelebeni. Zaujala mé tato pohnutka a ptala jsem se predsedy spolku (pivodem z Tunce-

li), pro¢ je potieba vlastnich pohtbt tak naléhava? Predseda spolku mi to vysvétlil takto:

»Kdyz jste nékdo nezndmy z lidu, tak vés sunnitsky imdm (= statni urednik, pozn. K. V.)
na posledni cestu vyprovodi a pohibi vés, protoze netusi, Ze nejste sunnita, ale pokud jste
nékdo znamy, o kom se vi, Ze je alevita, mate problém. Prosté vas odmitnout pohrbit. Proto
se driv vypravovaly alevitské pohtby z domu neboztika, coz byl velky problém, kviili kapa-
cité, protoze pohtbu se ucastni velké mnozstvi lidi. My mame tady nad ndmi na hrbitové
koupena mista, kde pohrbivame nase lidi. Cemevi tak uspokojil pottebu prostoru, v némz se

vypravuji pohiby”?

Odli$nosti pohiebnich zvyklosti u alevitt by si jisté zaslouzily vlastni studii, pro
tento text se spokojime s nastinem této problematiky. V praxi se alevitsky pohteb lisi pry
predevsim tim, zZe se Cte sura Fatiha v turectiné a navic se recituje modlitba Dvanacti
imama (Duaz Imdm).

Cemevi byl postaven v roce 2015, ma vice nez 500 m?, je to patrova budova admi-

218 Predseda spolku D. D. (nar. 1964) rozhovor 10. 6. 2017 Elazig.
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nistrativniho razu a byla vyprojektovana zdarma alevitskymi inzenyry. Alevité z vedeni
spolku sami upfesnili, kde co ma byt. Nad vstupem je nazev Ehlibeyt Cemevi ve Kiiltiir
Merkezi a nad nim tabule s nékolika citaty. Hned na prvnim misté je citovan hadith,
ktery pravi: ,,Prorokova rodina je mezi vami jako Noemova archa; kdo nasedne do lodi
bude zachranén, kdo ne, bude znicen.” Druhym napisem je Aliho vyrok: ,,Stanu se otrokem
toho, kdo mé nauci jen jedno pismeno.” Tteti vyrok je Hadzi Bektasuv o cesté, ktera neve-
de-lis védou, kon¢i v temnotach. Z vybéru citatt je zfejmé, Ze spolek klade vétsi duraz
na islamské tradice.

V ptizemi se nachazi jidelna, kancelaf, salon pro pohtby, marnice a misto pro
ritudlni porazku obétnich zvirat. V patfe je jesté jedna velkd jidelna a ritualni prostor nad
jehoz vchodem je velky napis: ,,Neni Boha kromé Boha, Muhammad je jeho poslem a Ali
jeho zdstupcem”. Coz je dafacto $iitska $ahada — vyznani viry. Ritudlni prostor ma kolem
dvou set metrii ¢tverecnich. Krb zde chybi stejné jako v prvnim navitiveném v Elazigu.
Pédium, na kterém sedava dede je u zdi naproti vchodu. V pozadi je velkoformalovy
obraz, na kterém je dvanact imamu a v popredi uprostred sedi Ali, jejich jména jsou
napsana v arabském pismu. Vyjev je ordamovan dvéma ziilfikary, pod nimiz je v arab-
$tiné napis: Neni ostrejsiho mece nezZ je ziilfikar, neni vétsiho hrdiny nez je Ali. Vlevo je
velky medailon s portrétem Hasana a vpravo ten samy s Husajnem. Cemevi byl tésné
po dokonceni, takze jesté nebyl zcela dovyzdoben, ptala jsem se, jestli si tam povési obraz

Atatiirka, mistni dede odpovédél:

»My nesmésujeme politiku a nabozenstvi, ale mdme k Atatiirkovi tctu. Povésime sem obrazy
Aliho, Hadzi Bektase a Pir Sultana Abdala”®

7.5. Karacaahmet Cemevi - Uskiidar/Istanbul

Karacaahmet cemevi stoji u hrobky Karacaahmet Sultana v Istanbulu na Uskiidaru. Diive
se zde nachazel bektasijsky konvent stejného jména. Karacaahmet byl jednim z tzv. Cho-
rasanskych svétct, kteri prisli v dobé Bektasové do Anatolie a mél schopnost uzdravo-

vat psychické choroby. K jeho hrobce lidé chodili kontinudlné, ale az v roce 1969 byl

219 Dede H. G. (nar. 1938) rozhovor 10. 6. 2017 Elazig.

102



zalozen spolek pro opravu hrobky (Karaca Ahmet Sultan Kiiltiiriinii Tanitma Dayanisma
Ve Tiirbesini Onartma Dernegi). Jedna se tedy o jeden z nejstarsich tureckych alevitskych
spolkt. Cemevi zde byl pristavén az koncem devadesatych let 20. stoleti, anabazi s jeho
stavbou spojenou jsme mohli sledovat v kapitole Boj za zrovnoprdavnéni — boj o ceme-
vi. Spolek se prezentuje jako alevitsky ale jeho sluzeb vyuzivaji jak alevité tak i sunnité.
Na webu spolku je zdtiraznéno, Ze jej zalozil sunnita Stikrii Alptekin. V soucasné dobé
ma spolek 40 osob ve vedeni a 6000 ¢lent, tydné jeho prostory, ktré maji 2500m?* navstivi
na 5000 osob.> V objektu cemevi se nachdzi ritudlni prostor - Cem salonu, dvé jidel-
ny, misto pro ritualni porazku, misto pro vypravovani pohtbt, mistnost dedeho, uc¢ebny,
obsahld knihovna a kancelare. Spolek provozuje kurzy hry na baglama, organizuje pouté
k alevitskym hrobkdm a konventim.

Velka patrova budova cemevi nema zadny architektonicky styl a je postavena tak,
ze se do ni da vejit spojovacim koridorem z hrobky Karacaahmet Sultana. Ritudlni pro-
stor je umistén v prvnim patre, dole je jidelna, salon pro pohrby, prodejna publikaci atd.
V ritudlnim prostoru, ktery ma obdény ptidorys, je sezeni pro dedeho a zakira umisténo
pod okny pfi delsi strané, na zdech mezi okny visi obrazy Aliho, Husajna, Karacaahmeta,
Hadzi Bektase a Atatiirka. Nenajdeme zde zadna dalsi vyobrazeni ani citaty. Zucastnila
jsem se zde sobotniho cemu, piisla jsem v kratasech po kolena a byla jsem vyzvana, abych
si u vchodu vzala sukni a oblékla si ji, to je véc v alevitském prostfedi neobvykla. Spolek
v Karacaahmetu porada dokonce ritualni porazku ovci na sunnitsky svatek obéti (Kur-

ban Bayrami), coz neni u aleviti obecné rozsifenym zvykem.

7.6. Vysledky terénniho vyzkumu

Z popisu jednotlivych cemevi vyplyva, Ze jsou mezi nimi sty¢né body i rozdily. Existuji
v zasadé dva typy provozovateli cemevi, prvnimi jsou alevitské nadace, druhymi méstské
¢asti v jejichz zastupitelstvu zvitézila ve volbach Republikanska lidova strana (CHP). Par-
celu, na niz chce spolek cemevi postavit, si bud musi koupit nebo si ji mtize pronajmout
od mésta, nebo mésto pozemek poskytne. Pokud jde o financovani provozu, naklady

na provoz cemevi jsou hrazeny vétsinou ze dvou zdroji: z ¢lenskych prispévka ¢lenti

220 Giiniimiizde Karacahmet Dergahi, <http://karacaahmet.org.tr/karacaahmet.asp?id=6> (29. 8. 2017).
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nadaci a spolkd, které se plati ro¢né, a z pfijmu z prondjmu komerénich prostor treti
strané, pripadné z kombinace obojiho. Provoz cemevi je plné hrazen jen v pripade, ze
patfi méstské ¢asti jako napriklad cemevi v Ankare Cankaye, ktery si na sebe nemusi sam
vydélavat. Jak jiz bylo feceno cemevi zatim oficialné nedostavaji zadnou finan¢ni podporu
od statu, respektive od Diyanetu, a¢ jsou od roku 2015 de jure uznany za svatostanek. Mij
vyzkum probihal v dobé¢, kdy jesté nebyl tento narok nijak legislativné ukotven a finan¢ni
podpora zavisela i nadale na politickém rozhodnuti konkrétnich méstskych casti.

Vyznamnou funkci u cemevi je moznost vypravovat vlastni pohrby. Tu skyta
valna vétsina cemevi, nékteré kvili tomu byly dokonce postaveny. Vyjimkou je v§ak Kul-
turni centrum HBVAKV v Ankare, které bylo zaloZzeno primarné jako kulturné vzdéla-
vaci instituce a proto potiebu pohrbti jeho stavitelé nereflektovali, neni zde ani kuchyn
a jidelna, které se ve vSech ostatnich zkoumanych cemevi nachazeji. V nékterych cemevi
je specialni prostor pro porazku obétnich zvirat (kurban), v nékterych se zjevné s vlastni
porazkou nepocita. Misto pro porazku ma napriklad cemevi EI-Cem v Elazigu.

V ptipadé architektonické podoby cemevi hraje velkou roli fakt, zda byla budova
navrhnuta architektem ¢i vznikla na zakladé projektu stavebnich inzenyrt nebo prosté
jaksi organicky svépomocné. Nékdy jsou to stavby bez vyrazu, podobné jakékoli bézné
verejné budovg, jiné jsou doslova nabity skrytymi vyznamy. Pokud néjaké skryté vyzna-
my cemevi Ci jejich prvky nesou, zavisi to vzdy na stupni povédomi o alevitsko-bekta-
$ijské historii jejich stavebniku ¢i architektti. Na koncepci vyzdoby ritudlniho prostoru,
pokud neni v rezii architekta, se podili alevit§ti duchovni nebo ji ur¢uje vedeni spolku.
Neprehlédnutelny je v mnoha ptipadech odkaz k hlavnimu bektasijskému konventu,
v némz se nachazi hrobka Hadzi Bektase Veliho, tento odkaz je nejvyraznéjsi u Sercesme
cemevi v Ankare, jenz provozuje nadace v Cele s predstavitelem bektasova rodu. Symbo-
lické odkazy se castéji projevuji v interiérech domti shromazdéni, méné v exteriérech.
Ve dvou cemevi v Elazigu v nejvychodnéjsi zkoumané oblasti vsak misto odkazu k Hadzi
Bektasovi vystupuje vice do popredi Ali a Dvanact imamt a vybér citatti poukazuje spise
na pojeti alevismu jako islamu. Krb, nebo jeho napodobenina, se nachazi jen ve tfech
cemevi z dvandcti, jsou to cemevi v Ankare Cankaye, v Burse Niliifer a ve vesnici $ehitler
u Inegolu. V prvnich dvou pripadech jde pouze o symbolické atrapy, ve tfetim z nich

je krb funkéni. Vyjimecnou mezi zkoumanymi stavbami je modlitebna Ehlibeyt Vakfi

104



v Corumu, kde se rozhodli misto cemevi postavit $iitskou mesitu a povazuji alevismus
za §iitsky smér islamu.

Zkoumané cemevi lze rozdélit ramcove do péti kategorii, podle zaméreni. Nékteré
cemevi by bylo mozné zaradit i do urcitych subkategorii nebo je zahrnout pod vice nez
jednu z téchto péti kategorii, ale vzhledem k relativné malému poctu zkoumanych cemevi

se spokojim s hrubou kategorizaci:

1) alevismus s diirazem na anatolskou tradici a vzdélavani (HBVAKV v Ankare a jeho
pobocka v Corumu; Sercesme v Ankare)

2) alevismus jako (esotericky) smér islamu (Cemevi AKD Bursa; Cankaya cemevi v Anka-
fe; El-Cem v Elazigu)

3) alevismus jako $fitsky smér islamu (Ehlibeyt v Corumu; Ehlibeyt v Elazigu)

4) alevismus jako socidlni hnuti (Cemevi PSAKD v Yenimahalle v Ankare)

5) alevismus navazujici na tradici konvetti a hrobek (Karacaahmet Istanbul; Sahkulu
Istanbul; Hiiseyin Gazi v Ankare; Cemevi ve vesnici Sehitler u Inegélu s hrobkou Hasana

dede)

Zameéreni jednotlivych provozujicich nadaci se v naprosté vét$iné projevuje i ve vnitfnim
usporadani cemevi a ve vyzdobé. At jsou ideje rtiznych spolki jakkoli odlisné, spole¢na
je pro vSechny alevity, ktefi navstévuji cemevi, potfeba setkavat se ve vlastnim prostoru
s vlastni komunitou. Druhym neméné dalezitym divodem navstévy cemevi Casto byva
moznost konani vlastnich pohibi bez intervence statniho tfednika-sunnitského imama.
Edukace je téz dtivodem, predevsim pro mladé lidi, pro¢ do cemevi dochazet, chodi sem

predevsim na kurzy hry na baglama a kurzy ritualniho tance semah.
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8. ZAVER

Na pocatku této prace jsem si polozila nékolik dil¢ich otazek. Jedna z nich byla, k jaké
stavebni tradici odkazuje prekladany tramovy strop, ktery najdeme u nékterych cemevi?
Priizkum pisemnych prameni a vlastni terénni vyzkum vesnické architektury ukazal, ze
byl prekladany tramovy strop az do nedavné doby, priblizné do pocatku druhé poloviny
dvacatého stoleti, nedilnou soucésti vesnické i méstské architektury hornatych oblasti
vychodni Anatolie, vymezenych zhruba trojihelnikem mést Sivas, Erzurum a Mus (obr.
4 v obrazové priloze). Na zapadni periferii této oblasti lezi lokalita Hacibektas v niz se
nachazi hlavni konvent mystického radu bektasija s hrobkou zakladatele radu Hadzi
Bektase Veliho ze 14. stoleti. Jeho soucasti je ritualni prostor zvany meydan, jenz ma
podobu vesnického domu vyse zminénych oblasti. Jedna se o kamennou stavbu ¢tverco-
vého piidorysu s krbem a s prekladanym trdmovym stropem. Domnivam se, Ze mohlo
jit o dtim stafesSiny (mozna samotného Bektase?), ktery byl pozdéji zapojen do komplexu
staveb tvoricich Haci Bektas Veli Dergahi. Tuto tezi podporuje i fakt, Ze se ritualy na ale-
vitském venkové konavaly v domé stafesiny. Za povsimnuti zde stoji i ptivod Hadzi Bek-
tase, ktery mél dle legend ptijit z oblasti Chorasanu (obr. 5 v obrazové priloze), ve které
je dolozena stejna stavebni tradice domi s prekladanym tramovym stropem (obr. 14, 15
v obrazové priloze).

Vzhledem k tomu, Ze soucasni alevité navazuji na duchovni odkaz Hadzi Bektase
Veliho, hledaji inspiraci pro své novodobé domy shromazdéni - cemevi, v hlavnim bekta-
$fjském konventu (obr. 1, 2 v obrazové ptiloze). Béhem terénniho vyzkumu jsem zjistila,
ze zdrojem inspirace prekladanym tramovym stropem je pro nékteré novostavby meydan
v hlavnim konventu. Alevismus vychazi z nauky bektasiji, ktera je esoterickd a nékte-
i soucasni alevité citi potfebu skryté vyznamy, které bektasijsky meydan mél, promitat
do prostoru modernich cemevi a tim jaksi navazat na to, co povazuji za svou tradici.

Pro jiné moderni cemevi jsou zdrojem inspirace prekladanym tramovym stropem
vesnické cem evi (obr. 3, 6-13 v obrazové priloze), o kterych rozsiril povédomi u turecké
odborné verejnosti architekt Giinkut Akin, ktery jako prvni a de facto jediny v Turecku
v 80. letech 20. stoleti zkoumal lokalni architekturu ve vychodni Anatolii a pfi svych
vyzkumech zdokumentoval i vesnické cem evi. Texty a nakresy, které Akin publikoval,
zcela zasadné ovlivnily utvareni pohledu tureckych architekt na to, jaka by méla byt

idealni podoba modernich cemevi. Inspiraci pro soudobé cemevi se tak stala nepfimo
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i vesnickd architektura zminénych oblasti, ktera je s architekturou vesnickych cem evi
totozna.

Dalsi otdzkou bylo, do jaké miry je preklddany tramovy strop jako architektonicky
prvek uplatnovan v soucasnych cemevi a zda jsou mu prisuzovany néjaké skryté vyznamy.
Jak se pfi terénnim vyzkumu ukazalo, prekladany tramovy strop neni u modernich cemevi
vSeobecné rozsifen. Respektive uplatnéni prekladaného tramového stropu v cemevi zavisi
na tom, zda vznikl na zékladé projektu architekta ¢i nikoli. Turecti architekti se snazi
nalézt ,tradi¢ni® formu cemevi, na kterou by navazali, proto se v nékterych jejich pro-
jektech prekladany tramovy strop ¢i jeho interpretace vyskytuje (obr. 16-18, 23, 26-27
v obrazové priloze). Vétsina z nich prokazatelné zna texty, fotografie a ndkresy historika
architektury Giinkuta Akina. Mezi architekty jsou i taci, ktefi se v pfipadé interpretace
prekladaného tramového stropu v modernich cemevi odvolavaji piimo k podobé ritualni-
ho prostoru (meydan) v hlavnim bektasijském konventu. Mezi architekty existuje i pové-
domi o skrytych vyznamech, jez strop nese, ale interpretace se rizni. Ve zkoumanych
novostavbach cemevi, jenz jsou dilem stavebnich inzenyru ¢i vznikly svépomoci, se tento
typ stropu nevyskytuje viibec a neni ani rozsifeno povédomi o tom, ze by mél byt pro
cemevi signifikantni.

Diivody, pro¢ se zakdzky na stavbu cemevi zadavaji ¢asto stavartim, jsou pfedevsim
finan¢ni, neb spolky provozujici cemevi nedostavaji zadnou finan¢ni podporu od statu
a snazi se stavbu realizovat z vlastnich omezenych prostfedku. V poslednich letech se vsak
roz$ifil jev, kdy samy méstské ¢asti provozuji ¢i alespon spolufinancuji cemevi. V téchto
pripadech je finan¢ni rozpocet velkorysejsi a mohou vznikat stavby na zdkladé archi-
tektonickych projektii. Nékteré projekty zlistavaji jen na papire, coz je dano nesplnénim
predvolebnich slibt, které davaji politici, jenz se snazi ziskat volice z fad alevitd tim, ze
jim prislibi cemevi. Politicka strana, kterou alevité podporuji a ktera podporuje vystavbu
cemevi v oblastech s hustym alevitskym osidlenim, je predevs$im Lidova republikanska
strana (CHP), jejiz socidlné demokraticky program odpovida ideovému zaméfeni alevit-
ské voli¢ské zakladny, predseda této strany je sam alevita.

U spolkt, které realizuji stavbu cemevi svépomoci (a téch je vétsina), nikoli
na zakladé navrhu architekta, se projevuje jejich chapani alevismu nikoli v architekture,

ale ve vyzdobé objektu. Vétsinou se vyzdoba omezuje na interiér a koncentruje se v ritu-

107



alnim prostoru. Zde se muize plné projevit bohata alevitska ikonografie. Existuje cela
$kala symboli, postav a jejich atributd, jejichz vzajemna kombinace ¢i absence nékterych
z nich nebo naopak naduzivani urcitych prvka poukazuje na ideové zaméteni provozuji-
ci nadace (kategorizace zamérteni spolki viz kap. 7.6. Vysledky terénniho vyzkumu).

Soucasné cemeviv Turecku nemaji Zddnou charakteristickou podobu, jejich archi-
tektonicka forma je velmi riznoroda. Mezi architekty probihaji diskuse o tom, jak by mél
idealni cemevi vypadat, ale nepanuje v této véci konsenzus. Jsou to diskuse vesmés akade-
mické, protoze pro bézné alevity neni forma dilezita, podstatny je obsah, tedy v pripadé
cemevi je to moznost schazet se se ¢leny vlastni komunity ve svém vlastnim prostoru, at
uz vypada jakkoli.

Bylo by pfinosné studovat, jak vypadaji cemevi v diaspore, kde jsou jiné politic-
ko-ekonomické podminky. Vyzkum vyrazovych prostedk, které alevité v zahranici
uplatnuji v architektute cemevi a vyzdobé jejich interiérti a nasledna komparace s vysled-
ky terénniho vyzkumu uskutecnéného na cemevi v Turecku, by mohly prinést zajimavé

poznatky. To je vSak ndmét na dalsi praci.
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Obr. 19: Interiér ismailitské dzamatchany v Glenview, Illinois. <http://www.baileyedward.com/portfo-
lio/26> (30. 8. 2017).

Obr. 20: Interiér ismailitské dzamatchany v Torontu. <http://simerg.com/2014/09/22/the-jamatkhana-in-to-
ronto-a-seed-of-faith-planted-by-shariffa-keshavjee/> (30. 8. 2017).

Obr. 21: Giilentv projekt Cami-Cemevi, ktery skoncil fiaskem. Cami-Cemevi kardesligin canevi, 16. 9. 2013
<http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-36538-173-cami-cemevi-kardesligin-canevi.html>  (23. 2.
2015).

Obr. 22: Cemevi v Ankate patfici méstské ¢asti Cankaya, pohled z ulice. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 23: Ritudlni prostor v cemevi v Ankare/Cankaye, Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 24: Vstupni hala s kamennym reliéfem v cemevi v Ankate/Cankaye, Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 25: Diskuse architektek nad navrhem nového cemevi v Mugle, ktera se uskute¢nila v cemevi v Ankare/
Cankaye, Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 26: Kulturni centrum s cemevi v Ankare pattici nadaci HBVAKY, pohled z ulice. Foto © K. Vytej¢kova
2015.

Obr. 27: Pfedni a zadni strana obalky Priivodce nadaci, vydaného v roce 1996 nadaci HBVAKV. Foto © K.
Vytejckova 2015.

Obr. 28: Kulturni centrum s cemevi v Ankare pattici nadaci HBVAKYV, sochy na fasadé, vlevo Hadzi Bektas
se Ivem a lani, vpravo Atatiirk a lev. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 29: Kulturni centrum s cemevi v Ankare patfici nadaci HBVAKYV, ritualni prostor. Foto © K. Vytejckova
2015.

Obr. 30: Cemevi v Ankafe Yenimahalle patfici spolk(i PSAKD. Foto © K. Vytejckova 2015.
Obr. 31: Ritudlni prostor cemevi v Ankare Yenimahalle pattici spolkti PSAKD. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 32: Zazemi pobocky spolkit PSAKD vybudované v byvalé kavarné v Ankare Yenimahalle. V pozadi
zardmovany napis oslavujici vitézstvi v boji za legalizaci stavby cemevi. Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 33: Alvité posedavajici v parku pobocky spolkid PSAKD v Ankate Yenimahalle. Foto © K. Vytej¢kova
2015.

Obr. 34: Automobil spolki PSAKD parkujici pred poboc¢kou v Ankate Yenimahalle. Foto © K. Vytejckova
2015.

Obr. 35: Zadusni hostina u prilezitosti vyroci 40. dne od umrti v jidelné poboc¢y v Ankate Yenimahalle. Foto
© K. Vytejckova 2015.

Obr. 36: Fotografie ze slavnostniho otevieni Kulturniho centra a Sercesme cemevi v Ankare Batikentu.
<http://www.deyisler-nefesler.com/p/sercesme-cemevi-acld.html> (30. 8. 2017).

Obr. 37: Ritualni prostor Sercesme cemevi v Ankare Batikentu. Na stropé je umisténa fotografie hvézdné
mlhoviny z Hubbleova teskopu s nazvem ,,Heart and Soul®, kterou nadace zakoupila od Nasa. Foto © K.
Vytejckova 2015.

Obr. 38: Vstup do ritualniho prostoru Sercesme cemevi v Ankate Batikentu. Dvefe jsou lemovany kopiemi

stél z neolitické lokality Gobeklitepe, nad dvefmi je timpanon se symboly mésice, slunce a ¢arkifeleku, stejné
jako v realu na hrobce Hadzi Bektase. Foto © K. Vytej¢kova 2015.
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Obr. 39: Pozadi podia na némz sedi dede a zdkir je zhotoveno jako kopie portalu hrobky Hadzi Bektase
v hlavnim konventu. Sercesme cemevi v Ankate Batikentu. Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 40: Hrobka Hadzi Bektase v hlavnim konventu. Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 41: Cem evi u hrobky Hiiseyina Gaziho v Ankafe Mamaku. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 42: Interiér cem evi u hrobky Hiiseyina Gaziho v Ankare Mamaku. Na krokvich jsou z obou stran
napsany vyroky alevitskych velikant (v¢etné Atatiirkovych) tykajici se potreby vzdélavani. Foto © K. Vy-
tejckova 2015.

Obr. 43: Vstup do hrobky Hiiseyina Gaziho v Ankare Mamaku. Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 44: Nadvori vedouci k cemevi v Burse/Niliifer. Vstupni schodisté je lemovano sochami Atatiirka
a Hadzi Bektase s jejich slavnymi vyroky o nejlepsim duchovnim vudci védé a cesté, ktera nevede-li skrze

védu, kon¢i v temnotach. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 45: Vstup do ritualniho prostoru cemevi v Burse/Niliifer. Mramorovy prah s rizi symbolizuje Fatimu.
Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 46: Interiér ritualniho prostoru cemevi v Burse/Niliifer. Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 47: Reliéf nabity vyznamy je umistén nad schodistém vedoucim k ritudlnimu prostoru cemevi v Burse/
Niliifer. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 48: Jeden z mnoha nasténnych obrazii v ritualnimu prostoru cemevi v Burse/Niliifer. Foto © K. Vytej¢-
kova 2015.

Obr. 49: Mistnost pro vyuku hry na hudebni nastroj baglama v cemevi v Burse/Niliifer. Foto © K. Vytej¢kova
2015.

Obr. 50: Cem evi ve vesnici Sehitler v Burse/Ineg6l. Foto © K. Vytejckova 2015.
Obr. 51: Interiér cem evi ve vesnici $ehitler v Burse/Ineg6l. Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 52: Exteriér cemevi pobocky HBVAKV v Corumu. V parku je umisténa socha Atatiirka se lvy. Foto ©
K. Vytejc¢kova 2015.

Obr. 53: Vstupni hala cemevi pobo¢ky HBVAKV v Corumu. Vitriny s upominkovymi predméty a publika-
cemi nadace. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 54: Dede v cemevi pobocky HBVAKV v Corumu vysvétluje pritbéh ritualu cem. Foto © K. Vytejckova
2015.

Obr. 55: Imam nadace Ehlibeyt v Corumu pred vstupem do své kancelare a knihovny. Foto K. © Vytejc¢kova
2015.

Obr. 56: Siitska modlitebni podlozka v mesité patiici nadaci Ehlibeyt v Corumu. Foto © K. Vytejckova 2015.
Obr. 57: Siitskd mesita patiici nadaci Ehlibeyt v Corumu. Foto © K. Vytejekové 2015.

Obr. 58: El-Cem cemevi pattici nadaci Cem v Elazigu. Foto © K. Vytejckova 2015.

Obr. 59: Interiér EI-Cem cemevi patfici nadaci Cem v Elazigu. Foto © K. Vytej¢kova 2015.

Obr. 60: Knihovna EI-Cem cemevi patiici nadaci Cem v Elazigu. Foto © K. Vytejckova 2015.
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Obr. 61: Budova Ehlibeyt cemevi patfici Nadaci pro zvelebeni hitbitova Giilmez v Elazigu. Foto © K. Vytej¢-
kova 2015.

Obr. 62: Marnice Ehlibeyt cemevi pattici Nadaci pro zvelebeni hibitova Giilmez v Elazigu. Foto © K. Vytej¢-
kova 2015.

Obr. 63: Ritualni prostor Ehlibeyt cemevi pattici Nadaci pro zvelebeni hibitova Giilmez v Elazigu. Foto © K.
Vytejckova 2015.

Obr. 64: Ritualni prostor Ehlibeyt cemevi pattici Nadaci pro zvelebeni hbitova Giilmez v Elazigu. Foto © K.
Vytejckova 2015.
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