Posudok habilita¢nej prace Mgr. Markéty Holubovej na tému ,, Pronikavé
poznéni rabiho Moseho Chajima Luzzatta”

PredloZena habilita¢na praca je predovsetkym prekladom Lazzattovho spisu ,,Da’at
tvunot”, ktory bol dokonceny roku 1734. Priblizne 70 stran textu tvori pribliZenie osobnosti
a diela rabiho Luzzatta, zostdvajucu cast preklad samotného diela, ktory sprevadza velmi
podrobny poznamkovy aparat.

Autorka si za svoju habilitaéntt pracu vybrala mimoriadne zlozita problematiku,
ktord je spojenda so zivotom dielom rabiho Luzzatta, vratane spominaného prekladu.
Zlozitou je tato problematika predovsetkym preto, lebo ani jeden ndrod na modrej planéte
nemd tak dokladne zmapovant svoju histériu, a zdroven naplnent tolkymi otaznikmi ako
prave narod zidovsky. Tym je umiestnenie ¢i zasadenie prace do zmysluplného kontextu
velmi stazované, pretoZe biblickd aj postbiblickd hebrejskd literatara je tak bohat4,
rozmanitd aneraz aj tajuplna, Ze to vyvolava k zivotu mnoZstvo neraz protirecivych
interpretacii. Ustrednym motivom tejto literattry je idea prichodu Mesida a napravy sveta
aj ¢loveka. Preto starocia po celom svete rozptyleny Zidovsky nédrod neprestal ocakavat
prichod Mesiasa, ktory by ho zhromazdil do zeme predkov a pozdvihol trén madrosti na
»Sinajskej hore”. Vseobecne sa verilo, Ze Mesia$ bude mat l'udskt prirodzenost a bude
potomkom z rodu kréla Davida, no o tom, ako sa konkrétne zjavi synom Izraela sa nazory
roznili: jedni tvrdili, Ze pride ako pokorny sluzobnik BoZi, nikym neuznany a do Jeruzalemu
vstapi na oslikovi, druhi - Ze povstane pred svojim narodom ako hrozny vodca,
sprevadzany burkou a prorokom ElidSom. Nie je ni¢ prekvapujtce, Ze pri tejto vSeobecnej
viere aZ presvedceni sa ¢as od ¢asu objavovali samozvanci, tvrdiaci o sebe, zZe prave oni sa
tym dlho ocakdvanym Pomazanym Bozim. VSetci vyhlasovali za svoj ciel obnovenie
kralovstva Izraela, len jedni silou zbrani, druhi modlitbou.

Zaklady tohto ucenia st polozené v biblickej apokalyptickej literattre. Pritom
samotné pomenovanie ,Zjavenia” ¢i ,Apokalypsy” sme si zvykli konkrétne vztahovat na
dielo sv. apostola a evanjelistu Jana, v ktorom sa hovori o mystickom videni na ostrove
Patmos. V tomto videni st opisované posledné dni tohto sveta, druhy, slavny prichod Krista
a Posledny ¢i Strasny sud. Mnohi si zvykli povazovat toto dielo za list, v ktorom apostol Jan
rozprava krestanom a skrze nich celému svetu o udivujicom zjaveni, ktorého sa mu kedysi
dostalo. Striedajucimi sa obrazmi videnia je Pan Boh v obklopeni dvadsiatich Styroch
starcov, odstrdnenie siedmich pecati, sedem anjelov so siedmymi trabami, bitka archanjela
Michaela s drakom, sedem ¢ia$ hnevu, nebesky Jeruzalem... Tieto zostanti v paméti kazdého,
kto ¢ita Janovo Zjavenie, skrze ktoré chceli I'udia preniknat do najvzdialenejsej budtcnosti,
kedy sa bude jednat o definitivnhom osude tohto sveta. Nie nahodou grécke slovo
»~apokalypsa” sa dostalo do mnohych jazykov ako synonymum svetovej katastrofy,
zahynutia a znovuvzkriesenia v8etkého stvorenstva. Je zaujimavé, Ze mnohé apokryfy sa
snazia napodobriovat evanjelia, Skutky apostolské, epistoly ¢i iné biblické knihy, no pokial
ide oJanovu Apokalypsu, Ziadnu c¢o len ¢iasto¢ne tspesnt napodobeninu prakticky
nenajdeme. Co si niektori vysvetlujt zdhadnostou a inotajostou Janovej knihy, ktora napriek
nespornej kdnonickosti nie je pouzivana ani v liturgickej praxi ortodoxnej krestanskej cirkvi.

Ini autori tento fakt vysvetl'uja historickymi pri¢inami, konkrétne tym, Ze apokalyptika
ako politicko-ndboZensky zaner sa zrodila este pred vznikom krestanskej literattry. Navyse,
vznikntc v epoche Starého Zakona a naberajic na sile v poslednych storoc¢iach pred
Kristom, apokalyptika mala mimoriadne vel'ky vplyv na Zidov, predovéetkym na tych, ktori



zili v Judei v dobe Jezisa Krista azktorych mnohi sa stali prvymi krestanmi. Takto
v ranokrestanskej literatdre Zéner zjavenia nadalej zil svojim starym, no este aktivnejsim
zivotom. Aj pred Janovou Apokalypsou, i po nej vznikali diela s touto tematikou, ktoré si
boli v ¢omsi fundamentadlnom podobné; jedni znich boli vyraznejsie a originalnejsie, iné
menej. No je nesporné, Ze uz aj z literdrneho pohladu Janova Apokalypsa predstavuje
absolatny vrchol, v istom zmysle zavi$enie celého predchadzajticeho vyvoja.

Druhym vyznamnym priadom na pdde judaizmu reprezentuje rabinsko-kabalisticka
pisomnost a mystika. V zdklade systému Zoharu spociva na jednej strane idea skrytého,
nepostihnutelného BoZstva, na strane druhej to je absolitna jednota bytia. Otazka ale znie
ako zabsolttne jediného a nepostihnutelného principu vyviera, vydeluje sa prizrak
mnohosti, rozkuskovanosti a roznorodosti bytia? Tato protivorecivost je zmierovand vdaka
zavedeniu pojmu ,sefirot” (,sfera”, od gréckeho ,sfaira”, alebo ,svetlo” -, safir”).

Povodne (v Sefer Jecira) boli sefiroty ponimané ako ¢isla, potom ako sily, oblasti, zény,
emandcie. Semanticky rad, dovolujici zostavit istti intuiciu sefirotov: ,vyroky, mena, lace,
sily, koruny, vlastnosti, stupne, odevy, zrkadla, vyhonky, pramene, krajiny, vntatorné tvare,
tsta Boha.”! Inokedy st sefiroty stotoZznované so stupriami emanécie neoplatonikov, alebo
s atribatmi, vlastnostami Boha, no sefirot - to st skor rozli¢né fazy prejavenia BoZstva,
Stadia BoZej podstaty.

Podla Zoharu za hranicou vsetkého stceho sa nachadza bezakostnd, absolitna jednota,
nevedomy, ,neznamy”, ,skryty” (Deus absonditus) Boh - En-Sof (Nekonecné). ,Skrytost
skrytého z tajomstvd Neohrani¢eného, uzol vo zvinutom, ktory sa uzavrel do prstetia.”
(Zohar 1, 15a). Ale preto, ze tato skryta podstata posobi v celom vesmire, v celom univerze,
taktiez m4 isté atributy - ato st prave sefiroty. Svet En-Sof a svet sefirotov je mozné
porovnat s uhlim a plameriom. Uhlie bez plamena je tmavé a neviditelné, no plamena bez
uhlia niet. Mystické atribaty Boha, to jest sefiroty - svety svetla, v ktorych sa prejavuje tmava
prirodzenost En-Sofu.

Desat’ sefirotov spolu vytvéara ,do jednoty spojené univerzum” BoZzieho Zivota, ,svet
jednoty”. V Zohari st sefiroty oznacované aj ako ,mystické koruny svidtého Krala”, ,tvare
Kréla”: ,,On - to st oni, a oni - to je On.” Toto st rozli¢né meniace sa aspekty, pod ktorymi
sa predstavuje Bozstvo.

Symbolicka schéma sefirotov je ukdzand v podobe stromu. VSetko stvorené, vrétane
¢loveka, existuje na tcet participacie na sefirtoch. Clovek stvoreny podl'a Bozieho obrazu, je
nadobou sily sefirotov, preto je svet sefirotov viditeIny v obraze ¢loveka. Sthrn sefirotov
vytvara Adama Kadmona - arci¢loveka, prvoobraz c¢loveka, najplnsie prejavenie Bozstva.
Pozemsky ¢lovek je odrazom Adama Kadmona a sveta sefirotov.

Teraz sa pozrime na proces tvorby, kreacie. Prvopociato¢ny akt tvorby prebieha v En-
Sofe. Kriza v zatvorenom En-Sofe ho nuti rpejst od pokoja k tvorbe. Prejavenie sefirotov
z uzavretého vo svojej samodostato¢nosti Absolitneho Bytia traktuji ako dobrovolny akt
sebaodhalenia Boha pred c¢lovekom: ,Skrze stupne avdaka nim je moZné poznanie
o Najvyssom” (Zohar 1, 103ab). Clovek v stave meditacie mdze postihnit Boha. V traktovani
Michaila Leitmanna st sefiroty stupriami po ktorych je mozné ako spustat sa, tak aj ist hore,
vystupovat. To jest proces poznania je teleologicky a dialogicky, v iom sa prejavuje Vola
ako dynamicky impulz. Inokedy je emandcia interpretovana ako postupné sebauvedomenie
Boha, preto strukturovanie sefirotov neprebieha mimo En-Sof, ale v iom samotnom.

1 BLOOM, H.: Kabbalah &Criticism, New York 1975, P. 25.



Prvotné posunutie premieria nevyslovitelnt plnost En-Sofu v nebytie Ni¢, z ktorého
emanuje vlastny sefirot. Toto Ni¢ je sefirot Keter (Koruna, Veniec), ktory je rovnako
nepoznatelny a obsahuje v sebe zostdvajuce sefiroty, nahradza ju Da’at (poznanie). Prechod
Ni¢ v Bytie prebieha prostrednictvom predve¢ného bodu, Chokma (Mudrosti Boha). Tento
Najvyssi bod je mostik medzi Bozskym Ni¢ a vznikajacim zneho ,nie¢im”. ,Najvyssia
ukrytost - to, ¢o je za 1ou tplne nepostihnutelné. A preto sa nazyva Pociatkom - prvotnym
vyrokom, ktory vsetko predchadza” (Zohar 1, 15a). Je to idedlny zamer tvorby, v ktorom
vsetko stce este prebyva nediferencovanom stave. V sefirote Bina (Rozum, to, ¢o rozdel'uje
veci) sa tento bod rozvija na ,paldc”. Sedem sefirotov, vytekajtcich z Bina, sa podobné
siedmym pradiiom stvorenia. Sedem dni stvorenia v ¢ase - je projekciou siedmich nizsich

sefirotov, ktoré st v nad-¢asovom byti obsiahnuté v samotnej prirodzenosti Boha.

Je to tychto sedem sefirotov: Chesed (Milost), Gevura (Sila alebo Strohost), Terefet
(Velkolepost), Nechah (Vitazstvo ¢i Vecnost), God (Velkost), Jesod (Zaklad) a Malchut
(Kral'ovstvo).

Tri sefiroty (Keter, Bina, Chokma) - to je rozum Boha, Sest (od Chesed po Jesod), st jeho
tvorivé potencie, a Malchut - schopnost k realizacii (alebo samotnd realizécia) tvorivého
zameru. Keter - to je vola, skryty zmysel, ktory odhaluje seba v podobe prezrenia vyssej
intuicie v Chokma, odhal'uje seba ako zamer v Bina, formuluje sa v Daat, stdva sa tvorivym
v Siestich sefirotoch a realizuje sa v Malchute.

Vsetko stice prebyva v sefirote Chokma eSte videdlnom, nerozdelenom stave. Podla
Mose de-Lyona ,proces Stvorenia taktiez prebiehal v dvoch rovindch - hornej a dolnej,
az tejto priciny sa Téra zacina pismenom ,bejt”, oznacujiucom ¢islo dva. Proces dolu
odpovedd procesu hore: jeden zrodil horny svet (sefirot), druhy - dolny (viditeIné
stvorenie)“2 Tieto dva svety st odlisné tym, Ze miestom pre diferenciaciu a rozdelenie je iba
v dolnom svete, zatial ¢o ,horny svet” predstavuje dynamickd jednotu Boha. Oddelenost
veci jednej od druhej a od Boha je iba zdanliv4; mystikovi, ktory prenika do podstaty veci, sa
odhaluje ich zliate bytie v Stvoritelom zamere. Akt stvorenia v case je odrazom
mimocasového aktu sebaodhalenia Boha. ,, V&etko je so v8etkym zostavajticim spojené az po
najspodnejsie ohnivko retaze, a skuto¢na podstata Boha je hore aj dolu, na nebesiach ina
zemi, aniet ni¢oho okrem neho.”3 Ohrani¢enost hmotného bytia nevchadzala do
Stvoritelovho zameru, iba hriesny pad popudil Stvoritela vzdialit sa do ,nadpozemského
sveta”. Iba kvoli vtrhnutiu zla stvorenie prijalo materidlnu formu. Pévodnd jednota,
dostupnd iba mystikom, bude obnovena po prichode Mesiésa.

Teraz sa obratme ku kozmolégii lurianskej kabaly. V spojitosti s otdzkou ako moze
existovat svet, pokial je Boh vsade stci, vSade prebyvajuci, Luria formuluje koncepciu
,cimcum” (,,koncentracia”, ,zhustenie”, ,ustipenie”). Aby vytvoril svet, Boh oslobodil,
uvolnil miesto v Sebe samom, aby sa vratil naspat v akte Tvorenia a Zjavenia. Kazdy akt
emandcie je dvojako nasmerovanym: sebaohranicenie a vyron svetla. Tato koncepcia
vysvetluje existenciu ¢ohosi iného ako je samotny Boh. V kazdej bytosti je nielen zostatok
Bozieho svetla, ale aj vlastnd individualnost.

Iné koncepcie lurianskej kabaly, ktoré ju odlisujt od predchadzajucej tradicie - ,Svirat ha-
kelim” (,Zni¢enie nddob”) a Tikkun (,Naprava”). BoZie svetlo, lejice sa do predvecného
priestoru, sa rozvija na rlznych Stadiach a prejavuje v mnohych aspektoch. Vsetky tieto
procesy zatial prebiehajt v hraniciach samotného Bozstva. Prva bytost, emanujica zo svetla

2SOLEM, G.: Osnovnyje tecenija v jevrejskoj mistike, Tel Aviv 1984, T. 2, s. 29.
31bid., S. 30.



je Adam Kadmon - ,predvecny ¢lovek”. Potoky svetla, ktoré z neho vychadzajt, sa pévodne
spojili do celku bez rozliSenia medzi r6znymi sefirotmi, preto sefiroty nepotrebovali nadoby.
Avsak preto, ze Bozi plan vopred ratal a predvidal stvorenie kone¢nych bytosti a foriem, tak
sa tieto oddelené potoky svetla zacali zachytavat a drzat v osobitnych nadobéch (kelim).
Nédoby Siestich sefirotov nevydrzali takyto napor svetla arozbili sa. Svetlo, ktoré bolo
v tychto nadobéch obsiahnuté ¢ zachytené, sa bud’ vratilo k svojmu arciprameriu, alebo je
zvrhnuté spolu s nddobami. Z ich tlomkov ziskavaja svoju substanciu klipot (,klippo” je
kora, ktora pokryva dusu), tmavé telesné sily, prameni vytvarania hrubej matérie.

Aby mohli byt vzdialené rozbijace sa nddoby od pramena svetla, sefiroty boli prerobené
na tvare (Parcufim). Parcuf - to je oddeleny sefirot, jeho ¢ast alebo skupina sefirotov, ktora
seba prejavuje nielen ako oddeleny sefirot, ale aj ako plnohodnotny strom sefirotov.

Pri strome sefirot moZze byt pat Parcufim - Parcuf Keter - Atik (Vetchy, Stary) ¢i Arich
Anpin (Vel'ka Tvér), Parcuf Chokma - Aba (Otec), Bina -Ima (Matka), 6 rozbitych sefirotov -
Zeier Anpin (Mald Tvar), Malchut - Bat (Dcéra). Tychto pat tvary existuje v kazdom zo
Styroch svetov (Olamot):

Acilut - ,svet emandcia, ktory predchddza vsetko stvorené”;
Bria - ,,svet tvorenia”;

Jecira - ,svet vytvorenia foriem”;

Asija - ,svet posobenia”, materialny svet;

Kazdy z tychto sefirotov vlddne vSetkymi desiatimi sefirotmi.

Ako poznamenava H. Bloom, pred Luriom kabala videla proces stvorenia ako priamy -
od Boha skrze sefiroty k ¢loveku. ,Avsak podla Luriu je stvorenie hroznym regresivnym
procesom, v ktorom bezodna priepast oddeluje jednu fazu od druhej, av ktorom je
katastrofa centralnou udalostou. Realita v pripade Luriu je vzdy trojéastovym rytmom
stlacenia (zhustenia), rozbijania na ¢asti a napravy, rytmus, neustale pritomny v ¢ase od tych
dob, ako bol po prvykrat spusteny.”4 Lurieho kozmolégia sa odlisuje nielen transforméciou
sefirotov na bytosti, ale predovsetkym akcentovanim katastrofy a nasledujticeho Vykupenia,
Zachrany.

Podla Gerchoma Scholema podstatnym rozdielom medzi filozofiou a kabalou je
ponimanie problému zla. Pre filozofiu je zlo kategorickym odmietanim dobra, avSak pre
kabalu zlo existuje ako pozitivna, posobiaca sila. Prvopri¢ina zla je podl'a Zoharu obsiahnuta
v jednom z prejavov Boha. V niom je ako potencia pritomny Hnev (Din) a Milosrdenstvo
(Chesed). Hnev Boha sa oddeluje od Milosrdenstva, vyvazujaceho ho, a potom aj od Boha.
Lavé strana sefirotu Chesed sa stava zlom. Odtialto pochddza idea ,lavej emanécie”, alebo
,pociato¢ného, prvotného stromu sefirot” ako vtelenia zla. No pric¢ina takejto transformécie
je nejasna: bud je obsiahnutd v podstate teozofického procesu, alebo je aktualizovana
hriesnym pddom Adama.

V uéeni Icchaca Luriu BoZské strohost sa krystalizovala v akte cimcum a , korene Bozieho
sadu” sa ukézali vo vSetkom sticom. ,Korene zla” sa zmieSali s ostatkami Bozieho Svetla,

4 BLOOM, H.: cit. dielo, P. 39.



ktoré zostali po cimcum. Od tych dob cely svet, vratane duSe, prebyva v stave zmieSania
dobra a zla.

Psychologia a etika

Etika Zoharu je spojena sideou Schiny’ ajej Vyhnania. Sechina je ponimana ako
zensky princip v Bohu, Kralovna, Dcéra a Nevesta Boha, no taktieZ ako obcina Izraela. Tato
Bozia pritomnost je stotoziiovana so sefirotom Malchut. Vsetky elementy a charakteristiky
inych sefirotov st predstavené v Sechine. Tento sefirot je zo vSetkych najblizsie
k stvorenému svetu, preto sa ona ako prva odhaluje meditacii mystika, slaziac ako brana do
vnutorného sveta Boha. Tento najvys$si a najplnsi prejav Bozstva je imanentne pritomny vo
véetkom stvoreni, vratane ¢loveka. Zviz Boha a Schiny vytvara Ichud - jednotu. V rajskom
stave nikto nenarusoval tato jednotu, ¢lovek mal ,priame spojenie” s Bohom stc syntézou
vsetkych duchovnych sil, ktorych poésobenim bol stvoreny svet. Az po hriesnom pade ¢lovek
ziskal telo. Svet sefirotov bol Adamovi odhaleny v obrazoch stromu Zivota a stromu
poznania (stredny a posledny sefirot). Adam, pridajtci sa pokloneniu jedine Schine, tymto
rozdelil tieto sefiroty. Dosledkom toho vznika ¢&i prichadza ,Vyhnanie Schiny”. Stcasna
roztrzka medzi Bohom a Schinou je napravovana prostrednictvom religiézneho aktu Izraela.
Jedine v ob¢ine Izraela Schina je pritomna bezprostredne, a to preto, lebo pozemska obéina
Izraela je utvorend, usporiadand podla obrazu , prototypu mystickej obc¢iny, ktorou aj je
Schina. Odtial'to pochaddza idea, Ze pozemska realita vplyva na nebeskd a eticka direktiva
Zoharu: ,Impulz zdola vyvolava odvetny impulz zvrchu” (Zohar 1, 164a). Eticky ideal
Zoharu je stav ,dvekut” - neopretrzitd pripojenost, , priame spojenie” s Bohom, dostupné
iba caddikovi (spravodlivému).

Vztah duse a tela v ¢loveku v je v Zohare porovnavany so skrupinou ¢i vonkaj$im obalom
ajadrom. Vlastny ¢lovek - to je ,duch ¢loveka, ktory sa emanuje z Kralovstva Svitosti, pre
ktorého je telo doevom” (Zohar 1, 20b). Psycholégia Zoharu obsahuje elementy dvoch
koncepcii: rozdelenie duse na vegetativnu, zivotnd arozumnt a koncepciu ,ziskaného
rozumu” (vplyv arabskej filozofie a Maimonida). Dusa ¢loveka je z torch casti: nefes (zivot),
ruach (duch, mravny princip) a neSama (dusa, rozumny princip).

Nesama (svdta dusa) nie je uvsSetkych, ziskava ju jedine ten, ktory je zbozny a to
prostrednictvom pohruZenia sa do tajomstiev Téry. NeSama je najhlbsia intuitivna sila, iskra
Bozieho rozumu. Z tychto troch elementov jedine nefe$ je schopnd hresit, ona tiez dostava
odplatu za hriech. Hriech popudzuje neSama, BoZsky element opustit ¢loveka, ona nenesie
trest.

S u¢enim o dusi je spojené tieZ eschatolégia Zoharu, uznavajtaceho preexistenciu vsetkych
dusi spravodlivych v Bozej Mudrosti. AvSak v Bozom zamere st obsiahnuté jedine duse
spravodlivych. V ,pokladnici, ktord sa nachddza v hornom raji“ Ziji duse oblecené do
¢istych nebeskych Siat, odevov. Toto rajské kralovstvo sa nachddza za hranicami sveta
sefirotov. Predtym, ako zostapi do zemského tela, Boh udel'uje ,audienciu dusi” a prijima
sfub, Ze splni na zemi svoju misiu, konajic dobré skutky. Prostrednictvom dobrych

5 Sechina - Prebyvanie, Pritomnost Najvyssieho v stvorenych svetoch.



skutokov (micvot) si dusa utkdva nebesky odev, preto st jedine duse hriesnikov nahé. Duse
spravodlivych po splneni svojej ,pozemskej misie” sa opdt veracaji do nebeského
kralovstva, zatial ¢o duse hrieSnikov sa ocistuju v ,,ohnivom potoku” alebo st spalované.
Ucenie o stahovani dusi - gilgul - bolo sformulované este v Sefer ha-Bahir, koncepcia
Zoharu sa odli$uje iba odmietanim stahovania dusi do neludskych foriem. Luria dopliia
k trom castam duse este dve: haja (duch Zivotny) ajechida - vyhlasujac tychto pat dusi
(nefes, ruach, nesama, haja ajechida) za emanacie pat tvari. DuSe vsetkych l'udi boli
vytvorené stcasne, svytvorenim rozlicnych orgdnov Adama Kadmona. Odpovedajtc
vys$sim a niz$im orgdnom existuja tiez vyssie a nizsie duse. Kazd4 dusa cloveka je ,iskra
Adama”. Hriech prvého c¢loveka priviedol k zmieSaniu dusi z rozli¢nych druhov, kategorii,
radov, turied ¢oho vysledkom je, Ze najcistejsia dusa dostala primes zla, avsak zl4 dusa nie je
zbavena prvopociatocného dobra. Tento stav zmieSania bude ukonceny s prichodom
mesiasa.

K uceniu o stahovani dusi Luria pripojil teériu , Stepovania, oskovania” ¢i ,,oplodnenia®.
Dusa, ktora dosiahla ocistenie, ,z nedbanlivosti” nevykonajtica, nesplniaca nijakt
naboZenskd povinnost pocas pozemského Zivota, musi sa vrétit na zem a spojit sa s dusou
zijuceho ¢loveka, aby si splnila tato povinnost a napravila spdsobené jej poskodenie. No
spojit sa moZu iba rovnakého rodu duse, ktoré sa ,iskrami” jedného a toho istého organu
Adama Kadmona. V3etko stahovanie dusi sltZi iba jedinému ciel'u - tikkun (ndprave). Podl'a
miery priblizenia sa k Vyktapeniu, duse sa stavaju krutejSie a viac odporuja, zosiliiuja svoj
odpor. Dusa Mesiasa, prijiudc do tohto sveta, musi zavrsit tento proces. VSetka skvrnad,
ktora saobjavila vo svete, musi byt prekonand, vsetky ,iskry svitosti” musia byt
zhromazdené a odnesené k svojmu pramenu. Kone¢né Vykuapenie nastane vtedy, kedy ani
jedna ,iskra svétosti” nezostane v klippote.

IDEY VYKUPENIA A MESIASSTVA V LURIANSKE] KABALE A V SABBATIANSKOM
HNUTI. KONCEPCIA BOHA V SABATIANSTVE

Mesiassky aspekt Zoharu je opisany velmi schématicky. Vsetky duse podla poradia
uskutocriuju pozemské putovanie, defi spasy nastava az vtedy, ked’ sa na tejto zemi objavi
dusa Mesiasa. Mesia$ sa zjavi aZ na konci dni, kedy sa vSetky duSe ocistené vrétia zo zeme
na nebo. Zaklladna tloha na pribliZenie mesiasskych ¢ias je kladena na ¢loveka. Kazdy jeho
akt, ¢in ma tajomny zmysel. Modlitby a vyplnenie prikdzani - toto ,prebudenie zdola”, na
ktoré reaguje , prebudenie zhora”. Poriadok a harménia vo vesmire st spojené s religiéznou
sluzbou vyvoleného naroda.

Lurianska kabala ¢ini z doktriny tikkun (napravy) jednu zo zdkladnych, zodpovedajac
podla ndzoru mnoZzstva badatelov politickym a duchovnym zmenam v zidovskom
prostredi. Avsak nutne musime poznamenat, Ze otdzka, ktord sa tyka toho, do akej miery
historické udalosti a kolektivna socidlna skiisenost prejavuji vplyv na individudlne mystické
prezivania, je velmi sporna. G. Scholem sa domnieval, ze historicka sktsenost zidovského
vyhnanstva sa pretransformovala na mocné mystické symboly, ktoré zasa mohli mat
samostatny vplyv na chod Zidovskych dejin. Druhy badatel kabaly Mose Idel predpoklada,
ze historické udalosti nevytvaraja nijakt nova symboliku, a méZu iba zosilniet existujice vo
vedomi predstavy a motivy.



V SABBATIANSTVE KONCEPCIA ULOHY MESIASA PRI NAPRAVE SVETOV JE
JEDNOU ZO ZAKLADNYCH.

Pokial' v lurianskej kabale individualny Mesiés je skor symbolom dosiahnutia mesidsskej
éry, nez inicidtorom, tak Sabbatidnstvo predstavuje typ mesiasstva zalozeného na osobnosti
samotného mesid3a - Sabbataja Zwiho. Nie v3etci badatelia sa zhodujt v nazore, Ze
Sabbatidnstvo prebera a reinterpretuje luridnske idey. Napriklad Mose Idel povazuje
lurianizmus a $abbatianstvo za protikladné verzie mesianizmu, ktoré navzajom nemohli byt
zostladené.o

Vyvracajuc tvrdenie G. Scholema o tom, Ze cesta pre mesidsa Sabbataja Zwiho bola
pripravend luridnskou kabalou, Idel predstavuje vlastné argumenty: po prvé, lurianska
kabala nebola velmi rozsirend, stc pristupna iba elite. Po druhé, sttpenci Luriu $irili iné
idey svojho ucenia anie mesiasstvo. Po tretie lurianska kabala neobsahovala nové idey
v porovnani so Zoharom.

Nathan z Gazy, poktsajic sa vysvetlit a ospravedinit fakt Sabbatajovho odpadlictva
a prestupenia na islam, hovoril o nevyslovitelnosti ciest Mesiasa...: ,Jeho skutky sa tajomné
skusky, atoto vsetko je hlboké tajomstvo, nikto ho neuhddne.”” Tento fakt nasiel svoje
vysvetlenie v idey zatvorenia MesidSa vo sfére zla a necistoty. Podl'a Nathanovho nézoru
existuje isté spojenie medzi MesiaSom a prebiehanim vsetkych vnuatornych svetovych
procesov: cimcum, §vira a tikkun. Vysledkom je, Ze Svirat ha-kelim neforemné, telesné sily
klippot zaplfiajt prvotny priestor v centre En-Sof. Svetovy proces je obsiahnuty v pridani
formy tymto silam, v ich transformdcii na nieco. Do tych dob, pokial sa toto neudialo,
prvotny priestor, zvlast jeho dolnd cast, slazi za oporu, zastitu pre tmu a zlo. Po zniceni
nadob niektoré iskry Bozského svetla, vypustaného En-Sofom, aby vytvarali formy aobrazy
v prvobytnom priestore, si zvrhované do bezodnej priepasti, tu je zvrhovand aj dusa
Mesiasa, ktord bola zapletena do tohto arcistvoreného Bozieho svetla. Na zaciatku stvorenia
sa tito dusa ukryvala v ,hlbine velkej bezodnej priepasti”, nachddzala sa vo vdtznici
klippot, v kralovstve tmy, temnoty. Tato samotna svéitd dusa Zije na dne bezodnej priepasti
v spolo¢nosti ,hadov”, ktoré ju prenasleduja a pokisaju sa ju zviest. Jedine do tej miery, do
akej proces tikkun vedie k oddeleniu dobra od zla, je dusa mesidsa oslobodzované od svojho
otroctva. Ked' proces zdokonal'ovania, nad ktorym sa tato dusa namaha vo svojej ,, védznici”,
dojde k svojmu koncu, dusa Mesidsa opusti temnicu a zjavi sa svetu vo svojom pozemskom
vteleni.

Tato koncepcia mesidSa je vyloZzena Nathanom z Gazy v diele ,Dru$ ha-tannimim”
(Traktat o krokodiloch”). Vyuzivajuc lurianske wucenie o obnoveni vsetkych veci
prostrednictvom ,zhromaZzdenia, zozbierania padntcich iskier”, Nathan aj z pohladu
judaizmu predklada hereticka variantu tejto doktriny. Vo svojom ortodoxnom variante
doktrina predpokladd, Ze Izrael bol rozosiaty medzi narodmi sveta, aby odvsadial
zhromazdil iskry dusi abozského svetla, ktoré boli rozosiate po celom svete,
a prostrednictvom dobrych skutkov a modlitieb , vyzdvihnat ich” z temnic. Po viac ¢i menej
plnom zavrseni tohto procesu musi prist mesias a zozbierat posledné iskry, tymto zbavi zlo
schopnosti posobit. Sféra dobra a zla, Cistoty a necistého sa od tohto momentu naveky
rozdeluji. Nathan sa tiez domnieval, Ze existuja $tddia vel'kého procesu tikkun, posledné
a najtazsie jeho stadia, kedy kvoli oslobodeniu zo zajatia skrytych iskier, aby boli ,, dokoran
otvorit dvere temnice zvnutra®, samotny Mesias sa musi spustit do krélovstva zla. A pokial

6 MOSHE, 1.: Kabbalah. New Perspectives, Londyn 1988, P. 259.
7 Jevrejskaja enciklopedija, Moskva 1991, T. 13, s. 792.



on nezavr$i svoju misiu, zlo nezmizne a vonkajsi viditelny svet nebude vykapeny.
Nathanov zaver je takyto: spravodlivost je nie vzdy dostatoc¢ne pritazliva a silna na to, aby
oslobodila iskry z temnic alebo skrupin.

Vysledkom zavrsenia procesu tikkun je to, Ze Struktara sveta sa zvnatra meni, a Téra sa
musi obratit na druht stranu. Vo svojom novom vyzname Téra bude reflektovat predvecny
stav sveta, ale v ¢ase Vyhnanstva odrdZza osobitny stav veci - galut. V tomto svetle je
skimand aj otdzka o ,podivnych skutkoch Mesiasa”. Mesid$ realizuje a prinidsa novy
zakon, destruktivny z pohladu satrého poriadku veci. Samotna Téra vo svojej podstate

zostava nemennou, meni sa iba jej apercepcia, prijimanie.

Neskor jednym z ucenikom Nathana bola sformulovand tedria antinomizmu: ,Toho, kto
zachoval v novom svete vernost rabinskej tradicii, an toho treba bezpodmiene¢ne pozerat
ako na hriesnika.”8

No on dodava, Ze pozitivny zdkon nového sveta sa stava viditelnym iba s plnym
a definitivhym Vykuapenim. Pokial nenastane éra Mesid$a, nevyhnutne treba zachovéavat
stary zakon.

Podobné tvrdenia su skor vlastné umiernenému kridlu Sabbatiancov?, ku ktorému patril aj
Abraham Cardozo (1630-1703). Ten tvrdil, Ze v Zivote veriaceho niet miesta pre nihilizmus,
pokial zavrSenie tikkun nepremenilo vonkajsi svet.10

V ueni o svitosti hriechu nachadzaji vyjadrenie rozli¢né idey. Sabbatianci, pouZivajtc
vyjadrenie ,zvrhnutie Téry sa moze stat jej skutoénym vyplnenim®”, tvrdili, ze Toéra je
semenné zrno Spasy a podobné tomu, ako zrno musi hnit v zemi, aby sa stratilo a vydalo
plod, tak aj Téra musi byt zvrhnutd, aby povstala vo svojej skuto¢nej mesidsskej slave. Spolu
s presvedc¢enim, Ze niektoré dejstva, vo svojom zaklade cisté a sviaté musia vyzerat ako
hriech, je mozné taktiez ndjst myslienku, Ze skuto¢né, pravé zlo, vykonané akoby
s ndbozenskou horlivostou, je premietiané zvniatra. Na niektorych modlitebnych
zhromazdeniach extrémnych Sabbatiancov boli vykonavané skutky a obrady, ktorych
cielom bolo vyvolat moralnu degradaciu I'udskej osobnosti, pretoze ten, kto sa sptistal na
samotné dno, moze skor nez ktokol'vek iny uvidiet svetlo.

Este jeden motiv, ktory sa ¢asto opakuje v dejinach mystickych siekt a sprevadzajtcej ich
doktrine o svitosti hriechu - je to idea, Ze vyvoleni st v samotnej svojej podstate odlisny od
tlpy a nem6z ich merat zvy¢ajnym meradlom, podliehajt uz novému duchovnému zakonu.
Vyktpenie sa pre Mesiasa stava vnutornou skuto¢nostou, aktualizuje sa a tento skryty plan
bytia diktuje vysoky zakon jednania, po¢inania. Znova narodeny v pravde nie je schopny
spachat hriech, pretoze vsetko, ¢o ¢ini, musi byt nazerané pod inym uhlom pohladu.

8 Solem: cit. dielo, T. 2, s. 144.

9 Gerschom Scholem videluje radikdlne a umiernené nasmerovanie v Sabbatianstve.
Zé&kladna otézka, podla ktorej mozeme urobit podobné rozdelenie znie: ,Ci musi veriaci
napodobriovat mesiasa v jeho postupoch?” radikélni Sabbatianci sa domnievajti, Ze musi.
Zatial ¢o umierneni sa pridrziavaju ndzoru, Ze do plného zavrsenia tikkun veriaci musia
zachovyavat vonkajsiu fasadu ortodoxie.

10 SOLEM: cit. dielo, T. 2, s. 141.



Takymto spésobom sa v idey o svétosti hriechu prejavuje tendencia pridat viditelnost
neredlnosti akémukol'vek viditelnému posobeniu a jednaniu a postavit proti nim vniatorné
tajné posobenie, stotoziiované so skuto¢nou vierou. Radikalni Sabbatianci boli jedini
v nazore, ze Vyvoleni ziskavaja vnutornud realitu, zostdvajac neviditelnymi. Prava vieru
treba vyznavat iba v tajnosti, zatial ¢o vonkajsie poc¢inanie treba uvadzat do stladu so silou
zla, ktora kréluje v skutocnosti. To jest cely svet sa doslova rozdeluje na vonkajsi
a vnutorny. Vonkajsim svetom mohol byt ako rabinsky judaizmus, tak aj akdkolvek ina
religia (islam, katolicizmus) - no vnutorny vzdy zostdva nemennym - toto je mesiassky
judaizmus antinomizmu, v ktorom tajné zvrhnutie Téry je hodnotené ako jej skuto¢né
vyplnenie.

V rovnakej miere je paradoxnd aj Sabbatianskd koncepcia Boha. Mozeme povedat, ze
teologicky aspekt Sabbatianstva v ponimani Boha nasleduje gnosticky dualizmus. Stari
gnostici rozliSuja skrytého Boha - toho, ktorého moézu postihnat pomocou gnézy,
a Stvoritela, Zakonodarcu - Boha Starého Zakona.

Sabbatianci prevadzaja rozligenie medzi skrytym Bohom - Arcipri¢inou, a zjavenym
Bohom - Bohom Izraela. Poznanie Arcipri¢iny je dostupné vsetkym, my ju postihujeme
pomocou logického uvaZovania, no takéto poznanie je zbavené religiézneho vyznamu.
Cardoso nazyva Arcipri¢inu Bohom Filozofov, ktorému sa klanali aj pohania. AvSak Bohom
religie, odhal'ujtacim seba, je Boh Zjavenia Arciddsledok Arcipri¢iny.

To jest vtom, v com gnostici zmensuja Boha Starého Zakona, Sabbatianci zmensuja
neviditeného Boha. Chyba, ktorej sa Izrael dopustil vo Vyhnanstve spocdiva v tom, Ze
zmieSal Arcipri¢inu a Arcidoésledok. Abraham Cardoso aj Nehemid$ Hajjun (1650-1730) sa
domnievajti, Ze v mucenictve Izrael stratii moznost pravého poznania Boha aiba po
prichode Mesiasa , tajomstvo Bozstva” bolo znovuzrodené. Ciel modlitieb - to je Boh Izraela
a jeho zvizok so Schinou.

Toto wsilie ucinit objektom dtcty nieco, ¢o bolo vytvorené - Arcidosledok namiesto
Arcipri¢iny - je aktieZ jednym z prejavov vnutorného konfliktu $abbatianstva.

Takto mozeme povedat, Ze aj koncepcia Boha, i koncepcia Mesiasa v Sabbatianstve nesie
¢rty antinomizmu. Pokial prva mé predovsetkym teoreticky charakter, jej antinomizmus sa
odhal'uje vylu¢ne v ramcoch abstraktnej teologie, tak druhd koncepcia prejavila podla nas
urcujaci vplyv na formovanie Sabbatianstva ako masového mesiasskeho hnutia.

Domnievam sa, Ze toto v8etko , ¢o tuna spominame, autorka velmi dobre chape a do tohto
kontextu zasadzuje aj svoju vybornud habilitaénti pracu, ku ktorej okrem tychto vlastnych
poznamok nedokazeme ni¢ podstatné dodat. Na zdver ndm nezostdva ni¢ iné, ako autorke
poblahozelat, povedané Sportovou terminolégiou, kskvele odvedenému vykonu
a predlozend habilita¢nta pracu vrelo odportcat k obhajobe a publikovaniu.
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