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Uvod

Uvod do problematiky

V case, ked’ som predmet teoldgie zacala vnimat ako radost, nielen ako studijnt
povinnost, ziskala si moju hlbsiu pozornost nezvykla téma - cierna teoldgia z Juznej
Afriky. V prvych rokoch, poc¢as oboznamovania sa s tymto fenoménom, sa predo mnou
otvérali nové dvere do sveta, v ktorom som poznévala, Ze na vieru v Jezi$a Krista a na
krestanstvo ako také, je mozné sa ako Student teologie a veriaci ¢lovek, pozerat aj
z tplne inej perspektivy, nez som si dovtedy myslela. Cim viac som vsak prenikala do
obsahu, podstaty a odkazu ciernej teologie, tym tazsie bolo uspokojovat v tunajSom
prostredi zvysujice sa naroky mojho poznavania. Na ¢as moj smad utisili univerzitné
studne v ned’alekom Nemecku a Svajéiarsku a ucitel'ské rady tamojsich odbornikov na
dant problematiku. Ale po kazdom navrate domov sa vo mne pocit izolovanosti,
s badatel'skym predmetom tak netradiénym, esSte posilnil. Navyse vyvstala vyzva
obhgjit si tak ojedinely teologicky zaujem pred kolegami v akadémii a v cirkvi.
Opakujtice sa apologetické rozhovory o Afrike, africkom krestanstve a teoldgii, o
juhoafrickej ciernej teol6gii, o inom moznom pohlade na veci okolo nas, ma napokon
priviedli k zaveru, Ze na tunajsej teologickej a cirkevnej scéne, je téma mimoeurdpskych
teologii a cirkvi stale kdesi na chvoste zaujmu, vyhradend pre par nadsenych jedincov
zaujimajuacich sa o netradi¢né formy krestanstva. Tato cesta dialégov mi pomohla néjst
jasny zmysel mojho badania a stala sa stcastou mojej osobnej sktisenosti v teologii. Ona
ma priviedla krozhodnutiu, pokusit sa svojim doktorandskym stadiom prispiet

k rozsirovaniu a obohacovaniu doméceho teologického horizontu.

Preto predkladam tato pracu ako pozvanie na cestu za hranice nasej krajiny
a eurdpskeho kontinentu, ako aj za hranice znamych pohladov a pristupov v teologii.
Rada by som ¢itatela zoznamila s inou perspektivou, z ktorej je mozné sa ako teolog
pozriet na krestanstvo a krestanskd vieru. Zamerom tejto stadie preto je, na priklade
jedného konkrétneho teologického smeru wukazat, vcéom spociva origindlnost,

aktualnost, odlisSnost mladych teol6gii Tretieho sveta, ktoré dnes patria



k najvyraznej$im teologickym smerom vobec. Predmetom mojho zdujmu je juhoafrické
¢ierna teoldgia, ktora sa objavila pociatkom 70. rokov 20. storocia v Juznej Afrike ako
reakcia na situaciu ¢iernych krestanov a na postoj cirkvi vo¢i apartheidovému rezimu.
Cierna teolégia nalezi do skupiny africkych teoldgii, teolégii oslobodenia a teologii
Tretieho sveta. Charakterizuje ju tzv. ,kontrastna teologicka paradigma” shlavnym
konceptom, ktory predstavuje oslobodenie. Trajektéria posunu dorazov (rasa, trieda
a gender) v tejto paradigme oslobodenia je uhol pohl'adu, z ktorého budem ttto teologiu
v préci prezentovat.

Mojim hlavnym ciefom je jednak prostrednictvom ciernej teoldgie poukazat na
vitalitu, autenticitu a dynamiku vystihujticu mladé teolégie z Afriky a Azie, jednak sa
pokasit predloZzit argumenty, preco je nielen zaujimavé, ale dnes i potrebné, zacat sa
zaujimat’ v nasom stredoeurdpskom kontexte o teolégie z inych kontinentov. Sti¢asne sa
pokusim obhdjit’ potencial juhoafrickej ¢iernej teoldgie aj po pade apartheidu a podlozit

dopyt po tomto Specifickom teologickom smere v dnesnom juhoafrickom kontexte.

Stav doterajSieho badania

Pokial mi je dobre zname, doteraz nevznikla podobnd stadia v c¢eskom (ani
slovenskom) prostredi, ktord by sa venovala otdzke juhoafrickej ¢iernej teolégie. Pocas
svojho Stadia som v tunajsej akadémii nenarazila na odborné texty, ani na zaverecné
magisterské/doktorské préace, ktoré by sa zaoberali africkymi teologickymi Skolami.
K dne$nému driu som nezaznamenala, Ze by sa predmet africkych teoldgii, ¢i nejaky
vyznamnej$i smer ztejto skupiny, stal pevnou sacastou teologického curricula na
domécich bohosloveckych fakultach, alebo institatoch.! Ak sa v tunajSom kontexte
o africkom krestanstve, ¢i o naznakoch africkej teologie uvazuje, tak sa takmer vzdy
predmetom zdujmu praktickej teoldgie (predovsetkym potom oblasti misiologie a
ekumény), popripade témou v ramci svetovych dejin krestanstva.

Svojou stadiou by som rada zacala prekonavat tato teoretickt a faktickt medzeru.

Pracu zamerne piSem na katedre systematickej teolégie. Domnievam sa, Ze africké

1S vynimkou ranej cirkvi v severnej Afrike a dejin krestanstva v Etiépii a Egypte.



krestanstvo a africké teologie, ktoré dnes patria k najrychlejsie sa rozvijajacim formam
svetového krestanstva a teologie vobec, by mali byt predovsetkym predmetom zaujmu
systematickej teologie anie kuriozitou skimanou misiolégmi, alebo etnolégmi.
Spolo¢ne sPer Frostinom som presvedcend, Ze disciplina systematickej teologie je
vyznamnou disciplinou pre nadvédzovanie rovnocenného dialégu s africkymi kolegami.?
Napriek svojej silnej odliSnosti v metodoldgii a teoretickej paradigme, naleZi nielen
africkym teolégiam, ale aj mnohym dalsim teologickym $koldm z Tretieho sveta,

pozornost zdpadnych systematickych teologov.

Kl't¢ovymi pramefimi v takto nacrtnutom kontexte a s takto stanovenymi ciel'mi
prace, st pre mnia nasledujtice diela: Allan A. Boesak: Farewell to Innocence: a Socio-Ethical
Study on Black Theology and Black Power, 1977 - pre tvod do zdkladnych myslienok
juhoafrickej ¢iernej teolégie od prominentného ¢ierneho teoléga; prvy zbornik k ¢iernej
teologii s prispevkami juhoafrickych ¢iernych teolégov - Basil Moore (ed.): Black
Theology: The South African Voice, 1973; odborné ¢lanky® Tinyiko Malulekeho - ktoré
vybornym sposobom reflektuja ako minulost, tak ajstcasny stav juhoafrickej c¢iernej
teologie, ostatnych juhoafrickych teolégii, ako aj africkych teologii zo vseobecného
hladiska. Autor sa radi medzi poprednych juhoafrickych ¢iernych teolégov.
Ma obdivuhodny prehlad a zaber, v textoch aplikuje interdisciplinarny pristup. Vedla
teologickych otdzok prezentuje aj spojitosti so spolocenskym, politickym, ekonomickym
¢i kulttrnym kontextom; Beverley G. Haddad: African women’s Theologies of Survival:
Intersecting Faith, Feminism, and Development, 2000 - stadia k téme gendra ako kategorie
paradigmy oslobodenia v rdmci ciernej teologie, pre tivod do africkych teol6gii Zien
a pre pribliZzenie Specifika feministického teologického diskurzu v Juznej Afrike; John
a Steve de Gruchy: The Church Struggle in South Africa, 2005 - kl'a¢ové dielo o zrode a
histérii dlhého zapasu juhoafrickej cirkvi proti ideolégii a politickému rezimu
apartheidu, dielo aj s presahom do dnes$nych cirkevnych zépasov v Juznej Afrike; Per
Frostin: Liberation theology in Tanzania and South Africa: a first world interpretation, 1988 -

pre unikatny pristup eurdépskeho systematického teoléoga k africkym teolégiam

2 Pozri Per FROSTIN. Liberation Theology in Tanzania and South Africa: A First World Interpretation. Lund, Sweden :
Lund University Press, 1988. s.24.

3 Zoznam kl'tcovych ¢lankov autora k téme tejto stidie je uvedeny v bibliografii na konci prace.
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oslobodenia a pre navod ako ich spravne pochopit a , prelozit” tunajSiemu obecenstvu;
Alistair Kee: The Rise and the Demise of Black Theology, 2006 - jedno znajnovsich
vybornych diel o zrode, vyvoji a zdkladnych témach ako americkej, tak aj juhoafrickej
Ciernej teologie; Daniel Magaziner: The Law and the Prophets: Black Consciousness in South
Africa 1968-1977, 2010 - pre tivod do pociatoéného Stadia vyvoja juhoafrickej ciernej
teologie ajej tuzkeho prepojenia s Hnutim za sebauvedomovanie ¢iernych; Tristan A.
Borer: Challenging the state: churches as political actors in South Africa, 1980-1994 - uzito¢na
stadia pre pochopenie tak ¢asto prehliadanej tlohy, ktortt zohrali juhoafrické cirkevné
organizacie a cirkvi v protiapartheidovom hnuti; John Parratt: Reinventing Christianity:
African Theology Today, 1995 - pre tivod do tematického prehl'adu o africkych teologiach;
Todd M. Johnson a Kenneth R. Ross, (eds.) Atlas of global Christianity, 1910-2010 - pre
uvedenie do problematiky globalneho asvetového krestanstva zpohladu rdznych
odbornikov; Paul Gifford: African Christianity: its public role, 1998 - pre pribliZenie pozicie
a vyznamu africkych cirkvi a teol6gii v dnesnych africkych spolo¢nostiach.

V praci nepoddvam vseobecny prehlad o danej teologickej skole. Domnievam sa, Ze
to uz vykonali predo mnou ini apretato tlohu povolanejsi. Preto odportcam
pripadnym zdujemcom nahliadnut este do niekolkych stadii, ktoré poskytuja
komplexnejsi pohlad na juhoafrickti ciernu teolégiu, ¢i uz zhistorického, alebo
tematického uhlu: Emmanuel Martey: African Theology: Inculturation and Liberation, 1993;
Mokgethi Motlhabi: African Theology / Black Theology in South Africa: Looking Back, Moving
On, 2008; Julian Kunnie: Models of Black Theology: Issues in Class, Culture, and Gender,
1994; George S. Mukuka: The Other Side of the Story, 2008.

Metodolégia

Tato stadia je zalozend na analyze teologickych textov: a) predstavitelov
juhoafrickej ciernej teoldgie aokrajovo aj inych africkych teol6gii; b) textov tzv.
~pozorovatelov”, vacsinou eurdpskych odbornikov v danych oblastiach. V praci
aplikujem prevazne metddu teoretickej analyzy, miestami kompardciu, ktoré je jednak
vzhladom ktéme a zameru celej stadie ajednak vzhladom kmojej pozicii

k problematike, zrejme najvhodnejsim a najpristupnejsim vedeckym postupom. Praca
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neobsahuje empirickt analyzu ordlnych prameriov ani juhoafrickej ¢iernej teoldgie, ani
inych africkych teolégii, hoci tie nélezia k doleZzitej zlozke tejto skupiny teoldgii.
Dobrovolne som sa vzdala pokusu aplikovat empiricki analyzu v stadii ato
z presvedcenia, Ze dana metéda vyZaduje vybornt znalost daného kontextu a kultary,
ktora ako pozorovatel'ka zvonku nemo6zem nikdy nadobudnit. O urcitt kompenzaciu
sa pokusim tym, Ze v préci v hojnej miere citujem texty reprezentantov africkych teol6gii
a tak im davam moznost, aby sami prehovorili do nasho kontextu. Mojim zdmerom ale
nie je primarne interpretovat myslienky tychto autorov a posudzovat spravnost, alebo
nespravnost ich postojov, aj ked kritickej reflexii sa samozrejme nevyhnem. Hlavnym
cielom je pokusit' sa ich teologické koncepty predloZit ako preloZené do zrozumitelného

jazyka tunajsieho citatela.

Pri pisani tejto prace mdm zéroven na pamaditi, zakej pozicie kzvolenej téme
pristupujem. Som si vedoma limitov, ktoré st dané mojou perspektivou pozorovatel'ky
zvonku, rolou $tudentky a nie Specialistky na dant problematiku. To je dovod, preco sa
nepoktasam za kazdd cenu stotoznit s kontextom juhoafrickych ciernych teol6gov.
Naopak je mojou snahou, tam kde to je vtexte mozné, reflektovat svoj vlastny
stredoeurdpsky kontext a sktsenost a takto nadvdzovat dialég medzi niekedy prili§
odlisSnymi svetmi.

Pri bode pouZitej vedeckej metddy je eSte potrebné doplnit jeden aspekt, ktory sa
v $tadii premietne ato pristup tzv. ,makro-mikroperspektivy”. Zatial ¢o pri otadzke
tvodu do africkych teolégii aplikujem pristup makroperspektivy, cize cestu
vSeobecnejsieho pohladu na sktimany predmet zdujmu, pri otdzke ciernej teologie sa
priklanam k vyhodam mikroperspektivy, ktord uprednostiiuje podrobnejsi pohlad na
jeden konkrétny teologicky prad.

Uviedla som, Ze predmetom analyzy sa predovsetkym texty juhoafrickych ciernych
teologov k vybranému pohladu na ich teolégiu. Avsak nejednd sa vyhradne
o akademické knizné publikécie a odborné ¢lanky v Zurnéloch, ale aj o archivne texty
(zdznamy zkonferencii a rdznych pripravnych jednani, cirkevné Zurndly a
zaznamenané rozhovory), ktoré tiez hraja klacova tlohu ako textové pramene v mojej
stadii. Okrem toho sa ako dolezity zdroj pre analyzu ukazali byt rozhovory

s niekolkymi dolezitymi osobami na tému juhoafrickej ¢iernej teologie, ktoré som mala
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moznost uskuto¢nit pocas Studijného pobytu v Juhoafrickej republike v roku
2013/2014. Jednalo sa orozhovory vedené stymito osobnostami: prof. Gerald West
(University of KwaZulu-Natal), Rev. Bellina Mangena, prof. Julie Claassens (University
of Stellenbosch), Rev. Wendy Esau, Tish White (Wilgespruit Fellowship Centre), mama
Lindy Myeza, Rev. Roxanne Jordaan, prof. Sue Rakoczy (University of KwaZulu-Natal).

Napokon este technickd pozndmka: Ako bolo uz naznacené, text prace je bohaty na
citicie. Pre zrozumitelnost a kompaktnost textu som vSak upustila od uvadzania
originalneho znenia citécii v anglictine, alebo nemcine a uvadzam len vlastné preklady
v slovencine. Tam, kde citujem z ¢eskych textov, zachovam cit4cie v ¢eskom jazyku. Pri
kIaiéovych pojmoch, popripade tam, kde som nardzala na prekladatel'ské ,oriesky”,
uvadzam aj znenie v origindli. Dtfam, zZe samotny text sa vyznacuje jednoduchym
slovnym stylom a celkovym pristupom. Mojim prianim je tak zachovat citatelnost

a pristupnost tejto stadie pre $irsi okruh zaujemcov.

Strukttra prace

Hlavnym cielom tejto Stadie je predstavit citatelovi a uviest ho do fenoménu
africkych teologii na priklade jedného teologického smeru. Kedze je tato skupina
mladych teolégii u nds takmer nezndmym pojmom, rozhodla som sa urobit obsirnejsi
tvod do problematiky. Prva a druhd kapitola prace preto predstavuju uvedenie do
sirsieho kontextu, sktorym je vhodné sa oboznamit, nez sa pristapi k juhoafrickej
Ciernej teologii ako konkrétnej téme ateologickej paradigme oslobodenia ako
$pecifickému pohladu na 1iu.

Prva kapitola popisuje tzv.,svetové/globalne krestanstvo”, ktoré je povazované za
fenomén 21. storocia. Poukazujem v nej na oslabujicu poziciu zdpadného krestanstva
a vitalitu tohto naboZenstva v novych centrach na africkom, juhoamerickom, ¢i 4zijskom
kontinente. Zamerom kratkeho tvodu do stcasného svetového krestanstva a posunu
jeho taZiska zo severnej hemisféry na juznd, je predostriet aktudlne vyzvy pre tradi¢na

teologickt vedu, ktoré vyvstavaji z uvedenych faktov. V kapitole sa snazim obhéjit
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potrebu rozSirovania tunajSiecho teologického diskurzu o krestanské myslenie
pochéadzajace z tzv. , Tretieho sveta”. V kratkosti priblizujem podstatu novej paradigmy,
ktord spociva v tplne novej metodolégii tychto teolégii aktort vystihuje koncept
oslobodenia.

V druhej kapitole uvadzam citatela do afrického krestanstva a nasledne do velkej
skupiny africkych teologii. Africké krestanstvo patri v poslednych desatrociach
k najdynamickej$im formam krestanstva vo svete. Napriek tomu je tento fakt stale (aj
v nasom prostredi) nedostato¢ne reflektovany. Prvym zdmerom je pribliZit réznorodu
tvar afrického krestanstva. Druhym je pokusit sa ¢itatela konfrontovat so zabehnutym
pristupom k Afrike. Tretim je priblizit mu skupinu africkych teol6gii na dvoch
konkrétnych  vlastnostiach, ktoré ju priliehavo vystihuja: interreligiozita
a mnohovrstevnatost. Pri analyze mnohovrstevnatosti africkych teol6gii podrobnejsie
predstavim jej pisana vrstvu, ¢ize td, ktora je nam svojou formou najzrozumitelnejsia.
Nésledne prezentujem hlavné teologické témy, ciele a pramene africkych teologii.

Tretia aStvrtd kapitola potom predstavuju jadro celej stidie. Od tretej kapitoly
zaostrujem svoju pozornost na juhoafricka ¢iernu teolégiu. Obe kapitoly maja za ciel
obhéjit unikatnost, aktudlnost a relevantnost ako daného teologického smeru, tak na
vSeobecnej rovine aj skupinu africkych teolégii a teologii Tretieho sveta.

V tretej kapitole predstavim juhoafrickti ¢iernu teolégiu zjedného konkrétneho
aspektu, ato zteologickej paradigmy oslobodenia. Zameriam sa na popis a analyzu
najvyraznej$ich kategorii v paradigme oslobodenia ciernej teolégie a dévodov, ktoré
viedli kjednotlivym posunom dorazov od rasy ktriede aod triedy k gendru.
V samotnom tuvode venujem pozornost vysvetleniu ciernej skisenosti a konceptu
¢iernoty, ktoré hraju kltucova tdlohu v metodolégii ciernych teolégov. V kapitole
predkladam i rozpravu o vyvojovych fazach juhoafrickej ¢iernej teologie.

Stvrta, posledna kapitola, napokon rozvija tému nastolent na zaciatku kapitoly tretej.
Koncentrujem sa v nej na vyzdvihnutie tych aspektov ¢iernej teologie, ktoré podla
mojho ndzoru najviac demonstrujt jej vynimoc¢nost a pre ktoré aj nés, v strednej Eurépe,
moze natol’ko odlisna teologicka skola inSpirovat a obohacovat. Argumenty som volila
tak, aby zaroven podlozili, alebo naopak vyvratili potencial a potrebu tohto Specifického

teologického pradu aj po pade apartheidu, tzn. v dnesnej juhoafrickej demokratickej
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spolo¢nosti. Jednd sa o tieto tri aspekty: unikatnost juhoafrickej ciernej teologie, jej
dnesna aktualnost' a rozvoj africkych teol6gii Zien v ramci ¢iernej teologie.

Celad s$tadiu uzatvdram zavere¢nym hodnotenim dosiahnutych zamerov
stanovenych na podciatku tejto prace askicou novych podnetov pre dalsie badanie
vramci témy juhoafrickej ciernej teoldgie, africkych teolégii zien, fenoménu

svetového/ globédlneho krestanstva a afrického krestanstva v eur6pskej diaspére.
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1 Posun taziska krestanstva a fenomén svetového
krestanstva

»Len malo udalosti poslednych dni bolo tak ohromujtcimi a zdroven tak neoc¢akavanymi, ako je

premena krestanstva na (vo) svetové nabozenstvo.”

~Few developments in our day have been more striking and less anticipated than the emergence of
Christianity as a world religion.”*

Lamin Sanneh

1.1 Uvod

Ked' v 70. rokoch 20. storo¢ia upozoriioval Andrew Walls, Ze prave nastava jedna
znajvyznamnej$ich udalosti v dejindch krestanskej cirkvi, madlokto z historikov
a teol6gov bral jeho slova na zretel. Walls, ktory si uvedomoval obrovské kontrasty
medzi vzmahajicimi sa ,dcérskymi” cirkvami, tak ako ich poznal v Zapadnej Afrike,
a ,materskymi” cirkvami v rodnej Britanii a Skétsku, naznacoval: ~Nejednd sa o nic¢
mensie, nez o Gplnt zmenu taZziska krestanstva.”>

O dvadsat rokov neskodr myslienky britského priekopnika v oblasti svetového
krestanstva a fenoménu ,, posunu taziska krestanstva” geograficky zo severu na juh, uz
jeho kolegovia nepovaZzovali za kontroverzné. Medzi¢asom sa Wallsov fiktivny pribeh
o vedcovi z Marsu stal milnikom v modernej histérii krestanstva. A to vd'aka objavu, na
ktory Martan pri vyskumnej navsteve Zeme v roku 1976 s prekvapenim prichadza: Hla,
od jeho poslednej navstevy pred sto rokmi sa z , kmetiového naboZenstva belochov” -
takto si Martan definoval krestanstvo, stalo naboZenstvo , prili§ mnohych, [miestami]

tplne odlisnych narodov”, pricom nadobudlo svoj najvacsi potencidl v novych miestach

sveta: ,v Latinskej Amerike, v oblastiach afrického dazdového pralesa v zdpadnej

4 Lamin SANNEH. Introduction: The Changing Face of Christianity: The Cultural Impetus of a World Religion. In
Lamin SANNEH, Joel A. CARPENTER. The changing face of Christianity: Africa, the West, and the world. New York :
Oxford University Press, 2005. s. 3-20, zvl. 3.

5 Andrew F. WALLS. Towards understanding Africa's place in Christian history. In John S. POBEE (ed.). Religion
in a pluralistic society: essays presented to Professor C. G. Baéta in celebration of his retirement from the service

of the University of Ghana, September 1971. Leiden : E. J. Brill, 1976. s. 180-9, zvl. 180.
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Afrike, v Rift Valley, na ostrovoch v Pacifiku”. Andrew Walls bol jednym z prvych
akademikov, ktory zaregistroval a dlhé roky z historického a teologického hladiska
sledoval, ako krestanstvo v druhej polovici 20. storocia radikalne meni svoju tvar a stava
sa nabozenstvom ,nezdpadu” (non-Western).” Ba ¢o viac, bol to on, kto vtedy rozpoznal,
ze to zvelkej skupiny nezapadného krestanstva bude prave africké, ktoré, dovtedy
vddsinou povazované len za exoticky a kuriézny jav v nezndmej casti sveta, bude mat

rozhodujtci vplyv na najblizsi vyvoj tychto udalosti.

O stucasnej ,novej faze existencie”® krestanstva historici uz nepochybujta. Niektori
odbornici ju dokonca povazuju za ,globalny fenomén”® 21. storocia. Krestanstvo totiz
napriek mnohym predpokladom nemizne, ale tak, ako na svojom pociatku, opat
prekracuje a expanduje za geografické, jazykové a kultirne hranice donedévna jasne
vymedzeného teritéria. To, ¢o pred 2000 rokmi predstavovalo teritérium kultarne
zidovského sveta, dnes reprezentuje kultara Zapadu v Eurépe a Severnej Amerike.
Fenomén prekladu (translation) krestanskej viery do tplne novych kontextov a jej
usadzovanie sa v doposial neprebadanych oblastiach, prirovndva nigérijsky teolog
Akintunde Akinade k scéne, ked’ sa skeptici a sekuldrni ucenci s neltibostou prizeraja,
ako sa krestanstvo, na pokraji svojho zaniku v zdpadnom svete, necakane, rychlo a bez
ustania rozmaha v postzdpadnych spolo¢nostiach.

,V stcasnej postzdpadnej faze”, ako ju Akinade charakterizuje, ,sa krestanstvo
premenilo na svetové nabozenstvo”, ktoré ,uz nie je riadené a formované zjedného
hegemonického miesta, ale znespocetnych centier” a ,ktoré je predefinovdvané do

mnohych jazykov a stdva sa sticastou mnohych svetonazorov a kultarnych étosov”.10

6 Tamt., s. 180-1.

7 Andrew F. WALLS. Christianity across twenty centuries. In Todd M. JOHNSON, Kenneth R. ROSS (eds.). Atlas
of global Christianity, 1910-2010. Edinburgh : Edinburgh University Press, 2009. 5.48-9, zvl. 48.

8 Tamt.

9 Mooonjang LEE. Future of global Christianity. In JOHNSON, ROSS. Atlas of global Christianity. s. 104-5, zv1. 104.
10 Akintunde AKINADE. Introduction: The Grandeur of Faith: Exploring World Christianity’s Multiple
Trajectories. In Akintunde E. AKINADE (ed.). A New Day: Essays on World Christianity in Honor of Lamin Sanneh.
New York : Peter Lang, 2010. s. 1-13, zvl. 3.
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Je logické, Ze dnesné , globalne/svetové krestanstvo”ll, so sebou nevyhnutne prinasa

potrebu renovécie a restrukturalizacie doterajSieho pohl'adu ako na cirkev tak i teol6giu.

1.2 Svetové krestanstvo ako vyzva k ,,odzapadneniu” krestanstva

Mnohi krestanski predstavitelia zo zemi Tretieho svetal? volaja po ,odzapadneni”

(the de-Westernisation)'® tvare krestanstva.l* Pretoze hoci krestanstvo nadalej zostava

11 Pozri napr. charakteristiky spojenia v JOHNSON, ROSS. Atlas of global Christianity.

12 Nie je nutné zaoberat sa na tomto mieste etymolégiou vyrazu Treti svet. Avsak rada by som podotkla, Ze si toto
oznacenie naslo svoje pevné miesto i v teologii. So vznikom asociacie EATWOT (Ecumenical Association of Third
World Theologians) v 70. rokoch 20. storocia sa objavuje zndme oznacenie , teoldgie (z) Tretieho sveta”(Third World
theologies/ Theologies from the Third World), ktorych predstavitelia sa chceli vydelit a distancovat od teoldgii zo
Zapadu, ¢ize z ,,Prvého sveta”. Ak termin Treti svet vo vieobecnosti odkazuje na kontrast politicko-ekonomického
rozdelenia sveta, chce oznacenie teoldgia(e) Treticho sveta zddraznit trochu iny aspekt rozdelenia. Do tejto skupiny
mozeme zaradit' vietky teologické prady, ktoré vychadzaju z rovnakej sktisenosti, zo skisenosti ,horkého plodu
ttlaku’. Utlak na tomto mieste nevyjadruje &isto ekonomickd a politickti dominanciu ,Prvého sveta” v , Tretom
svete”, ako skor dominanciu v teolégii. Per Frostin sa odvoldva na slovéd Johna Mbitiho, na ktorych demonstruje
pre tunajsieho citatel'a, ako tento ttlak a dominanciu popisuju a chdpu predstavitelia teologii Tretieho sveta:
»Teolégovia z novych (alebo mladsich) cirkvi vykonali pute za teologickym ucenim star$ich cirkvi. Nemali sme
na vyber. Spolo¢ne s vami sme jedli, pili a snivali teolégiu. Ale to vSetko bolo jednostranné: vSetko toto, bola totiz,
len vasa teoldgia. (...) Teologicky vas pozname. Otadzkou je, ¢i poznate teologicky i vy nds? Mali by ste zaujem
poznat nas z teologického pohladu? MoZete nas vobec teologicky poznat? A povedzte, ako modze existovat
skuto¢na vzdjomna vymena a dovera, ak len jedna zo stran vie o tej druhej, zatial ¢o ta druha bud’ vobec nevie,
alebo ani nechce vediet o tej prvej? Stali ste sa podvedomou sticastou nasej teoldgie. Sme hrdi na tato vysadu,
pretoze v priatel'stve svami zaktGSame spolo¢ne Krista. Avsak, kedy sa i my staneme sucastou vasho
podvedomého teologického myslenia?” John MBITI citovany v Per FROSTIN. Liberation Theology. s. 5.

13 LEE. Future of global Christianity. s. 104.

14 Dovolim si na tomto mieste uviest provokujtci, zato podnetny nazor Ctirada Pospisila, ktory tvrdi, Ze hoci
krestanstvo ,v nasich déjinach ptisobilo a zanechalo zde fadu stop”, nestala sa Eurépa nikdy ,doopravdy
kiestansk[ou], nebot nikdy nedo$lo ke skute¢nému pokiestansténi smysleni lidi a réiznych spolecenskych
struktur. Zadny zlaty vék kitestanstvi nikdy nebyl.” Podobne i Kwame Bediako, ktory formuluje modernu otdzku
zamestnavajicu zapadna cirkev takto: , (...) ako moéze krestanska viera nadviazat kontakt so zapadnou
kultarou, v podstate, ako méze byt Zapad obrateny”? Pricom dodava, Ze je na mieste sa s ohfadom na dejiny
Sirenia krestanstva v Eurépe zaroven tazat, ,¢i staroveky Zapad dostal niekedy $ancu na konverziu”? Viac pozri
Ctirad V. POSPISIL. Stopy kiestanstvi v soucasné evropské kultuie a civilizaci. In UNIVERSUM, 3/2011. s. 39-43.;
Kwame BEDIAKO. Christianity in Africa: The Renewal of Non-Western Religion. Edinburgh University Press : Orbis
Books, 1996. XIV. kap., zvl. 252-67.
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hlavnym naboZenstvom na Zapade, o jeho budtcnosti, ako podotyka Lamin Sanneh,
,uz rozhoduji mysle aformuja ho ruky nezdpadnych vyznavacov, ktori maja malé
kulttrne predpoklady Zapadu®.1>

Obraz krestanstva ako produktu zdpadnej kultary predstavuje vaznu prekazku pre
samotnu evanjelizaciu vo svete. Mnohi neeurdpski krestania Ziji v spolo¢nostiach, kde
krestanstvo nefiguruje ako dominantné nabozenstvo. Jeho privrzenci musia opakovane
Celit ¢astym predsudkom aZz averzii svojho okolia, pretoze hoci krestanstvo povazuju za
sucast svojej kultary, stile nesie silné znaky zapadného vplyvu. ,Krestanstvo sa uz
nad’alej nemoze riadit dominantnym kultarnym, jazykovym, ¢i politickym systémom
zo Severu”, tvrdia Todd Johnson a Sun Young Chung, aby nasledne vyvrétili aj
pripadny nastup kontra dominancie: ,,AvSak budicnost nemdzeme vidiet len cez
objektiv krestanstva zJuhu. Globalne krestanstvo, to je dnes fenomén, ktorého
nevsednost nespociva v uniformnosti, ale v narastajtcej roznorodosti.”1¢ Inymi slovami,
to, ¢o ma jednotu krestanov vo svete na prahu 21. storocia charakterizovat, nie je snaha
o dosiahnutie podobnosti, ale schopnost hlésit sa a tvorit spolo¢enstvo, ktoré vyznava
Jezisa Krista ako svojho Pana, a to v pestrosti jazykovej, etnickej ikultarnej. A ako
dodava Lamin Sanneh, dnesna forma krestanstva so svojou ré6znorodostou neméa sancu
»stat sa ani vazalom Zziadneho kultirneho prejavu, ani ju nemdzeme vymedzit do

jedného geografického centra®.l”

Nazory o vyraznej demografickej a kulttrnej transformdcii krestanstva, ktoré ,uvada
vo svojom centre, aby prekvitalo na svojich okrajoch” prichadzaja v 70. rokoch 20.
storo¢ia nielen od priekopnikov na problematiku fenoménu svetového krestanstva
a posunu jeho taziska, akymi boli Andrew Walls, David Barrett, Walbert Biithlmann,
Edward Norman, alebo John Mbiti.!® Zaujimavostou je, Ze v tej istej dobe ako aj Andrew

Walls, sa myslienkou ,svetovej cirkvi”, ,pluralizmu teol6gii” v stcasnom svete

15 SANNEH. Introduction: The Changing Face of Christianity. s. 4.

16 Todd M. JOHNSON, Sun Y. CHUNG. Christianity’s centre of gravity, AD 33-2100. In JOHNSON, ROSS. Atlas
of global Christianity. s. 50-1, zvl. 51.

17 SANNEH. Introduction: The Changing Face of Christianity. s. 5.

18 WALLS. Christianity across twenty centuries. s. 48.
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a zrovnopravnenia teologického myslenia zaoberal aj Karl Rahner. Vo svojom snad’

najvyznamnejsom teologickom spise , Grundkurz des Glaubens” sa domnieva, Ze:

~Evropsky teologicky imperialismus ztratil svou samozfejmost a moc a kdy se
sam kdysi homogenni zapadni svét rozpada a kdy se vytvéfi hluboko zasahujici
duchovni a kulturni pluralismus, je jiz zfejmé, Ze ackoli dnes mame jedinou
cirkev a totéz jediné vyzndni viry, nemizeme pocitat s touz jedinou homogenni

teologii.”1?

To, ¢o Andrew Walls pomenoval ako ,posun taziska krestanstva”, oznacil Karl
Rahner za ,zaciatok tretej epochy cirkevnych dejin”.20 Videné z pohladu katolickeho
teologa, predstavoval pre Rahnera 2. vatikdnsky koncil pociatok éry, v ktorej cirkev
prekracuje hranice roznych kultar, udomacriuje sa v nich a stdva sa realnou svetovou
cirkvou.?l Je vSak vhodné poznamenat, Ze Rahner vo svojich teologickych textoch,
venujacich sa situdcii dneSného veriaceho ¢loveka, o fiom skor uvaZuje v rovine
krestana, nez vyhradne rimskeho katolika. Nie je preto prekvapenim, Ze Rahner je,
predovsetkym potom v otdzke kristolégie, dodnes akymsi mostom v systematickej
teologii medzi Eurépou a niektorymi teolégiami z postkolonidlneho sveta. Jeho
pritakanie novym pristupom v kristologii, jeho doéraz na kristolégiu ,zdola”, jeho
hladanie odpovedi na otazku: Kto je pre nas Kristus tu a teraz?, jeho teologické
vychodisko, ktorym pre neho bola sktsenost dnesného ¢loveka, ako aj Rahnerov znac¢ne
pozitivny pristup k nekrestanskym a predkrestanskym ndbozenstvam, to vsetko

dodnes oslovuje a inspiruje africkych, latinskoamerickych, ¢i azijskych teologov.??

19 Karl RAHNER. Ziklady kiestanské viry: (Grundkurs des Glaubens). Svitavy : Trinitas, 2002. Studium. s. 585.

20 Roman SIEBENROCK. Von der Mitte in die Weite: Karl Rahner - aus Sicht der "Generation danach". In Christ in
der Gegenwart. [online] Dostupny z: http:/ /www .christ-in-der-gegenwart.de (cit. 12. jala 2015).

21 Tamt.

2 Avsak ako pise Ctirad Pospisil, dnes uz vacsina krestanskych teolégov zastdva v otdzke mozZnosti spadsy mimo
krestanstvo podobny nédzor ako Karl Rahner. Tento trend nazyva Pospisil ako ,séteriologicky inkluzivizmus”
a odvoldva sa pritom na Niebuhrovo oznacenie danej myslienkovej orientacie ako ,Kristus v nabozenstvich”,
podla ktorej je i mimokrestanskym nabozenstvam pripisovany urcity vlastny pozitivny vyznam pre dosiahnutie
spasy svojich vyznavacov. Podl'a Ctirad V. POSPISIL. Jezi§ z Nazareta, Pin a Spasitel. 4. vyd. Praha : Karmelitanské
nakladatelstvi : Krystal OP, 2010. Teologie. s. 364-7.
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Z krestanstva Zapadu sa od doby, ked vnej tvoril Karl Rahner, skuto¢ne stalo
majoritné svetové krestanstvo. Na prahu 21. storocia len mélokto spochybni tento fakt.
To sa nesporne premieta i v realizicii zakladného konceptu tohto nabozenstva, ktorym
je missio Dei. Tradicie cirkvi na starom kontinente stratili v poslednom storoci svoju
univerzalnu platnost a misijnt silu. Dnes uz neplati po starocia zavedené rozdelenie na
to, kto tvori cirkev, ¢ize Eurdpa a Severnd Amerika a na to, kto spada do jej misijného
pola, ¢ize zostatok sveta. V podstate je mozné konstatovat, Ze misie uz nie sa
privilégiom a ,fenoménom Severu”.?®> Dostdavame sa naopak do situacie, ked’
krestanstvo, zatial prevazne zapadnej Eurépy, zaznamenava v poslednych rokoch
urcita revitalizaciu, obnovu a premenu, a to vdaka evanjelizacii zvonku. Odbornici
poukazuji na fakt, Ze Eurépa aSevernd Amerika sa stavaju ,novymi, slubnymi
misijnymi polami” pre krestanov z Afriky & Azie2* Tento opaény smer krestanskej
misie, ktory je zacieleny na Zapad sa niekedy oznacuje ako , obratend misia” (reverse-
mission).?5 Strategické misijné zamery v zdpadnom svete st posiltiované i rozrastajicou
sa diasporou krestanov z neeurdpskeho sveta. Silna vlna imigracie v poslednych rokoch
do Eurdpy sa jasne podpisala na zmenach v ndbozenskej forme a Strukttre starého
kontinentu. Hoci religionisti, sociol6govia, teolégovia, historici, politici a média upinaja
pozornost najcastejSie k islamu ajeho prejavom u nds, stcasne dochadza kinému
procesu, a to transformécii tvére eurépskeho krestanstva vplyvom jeho novych foriem
zvonku. Tomuto fenoménu sa v8ak doneddvna i na Zapad od nas venovala iba okrajova
pozornost. Africki, blizkovychodni ¢i azijski krestania - imigranti zakladaja v Eurépe
nové spolocenstva veriacich, v ktorych sa snazia uchovévat svoje tradicie viery a
kultary. Cast z nich tiez zakotvuje, alebo vytvara spolocenstvd, akési podskupiny, aj v
tunajsich tradi¢nych cirkvéach. Z pohl'adu misie sa jednd o tzv. ,materské” cirkvi, tzn. tie,

ktoré boli kedysi velmi aktivne vo svetovej misii.?6 NovozaloZené, alebo ,, obnovované”

2 JOHNSON, CHUNG. Christianity’s centre of gravity. s. 51.

2 Afe ADOGAME. African Christiniaty in Diaspora. In Diane B. STINTON (ed.) African Theology on the Way:
Current Conversations. Minneapolis, MN : Fortress Press, 2015. s. 161-171, zvl. 161.

%5 Podla tamt.

2 Prikladov je nespocetne mnoho. llustrativne by som rada uviedla jeden, ktorého som sama bola stc¢astou pocas
mdjho studijného pobytu v zahrani¢i. V Reformovanej cirkvi (die Evangelisch-Reformierte Kirche) vo $vajéiarskej
Bazileji tspesne funguje od roku 2010 socidlny projekt "Sonntagszimmer". Cirkevny socidlny projekt mal

povodny zamer pomahat I'udom v tazkych Zivotnych situdciach a prispievat k prekondvaniu spolodenskej
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cirkevné spolocenstva tvorené krestanskymi pristahovalcami v eurépskych krajinach,
. 7 . L v 7 P ., . s
nepopieratelne menia tvar tunajSieho krestanstva astavaju sa neodmyslitelnou

stcastou jeho dnesného vyrazu.

1.3 Pluralita teol6gii ako vyzva pre doterajsi teologicky diskurz

Na druhej strane je evidentné, Ze pozornost ako teolégov, tak i predstavitelov cirkvi
(notabene v strednej) Eurdpe, je stile prevazne zamerand na klasickua teologiu a miestne
cirkevné dedic¢stvo. Ak vsak vezmeme do tvahy stcasnti nova fazu v dejindch
krestanstva, tak ako sme ju popisali vyssie, moze sa takyto pristup pre okolie javit ako
~euro-sebectvo”?’, ¢i ako ,absolutizacia“?® vlastnej perspektivy (Fragestellung). Mnoho
krestanov u nés si neuvedomuje ttto selektivnu perspektivu a niet divu, Ze ani nemajt
potrebu poznévat iné formy krestanstva. Avsak nie je moZzné ignorovat proces, ktory sa
prave odohrava, ,ked evanjelium prekracuje kultdrne hranice”, a s tymto javom, ako
pripomina Andrew Walls, , vyvstdva potreba teologickej kreativnosti”.?? Teol6gia dnes
musi byt kreativna. Klasicka teol6gia a jej koncepty sa v novej situdcii potrebuja otvarat
aj inym kultrnym kontextom (kultdra ako miesto interakcie) a nechdvat sa nimi
formovat a premieniat (converted). Presne tak, ako sa to kedysi dialo s evanjeliom pri

prekracovani grécko-rimskej hranice do sveta barbarov.

izolacie. Projekt umiestneny do priestorov ndbozenskej obce v St. Matthduskirche nasiel rychlu odozvu
u obyvatel'ov multikultirnej mestskej stvrti. Z tradi¢ného reformovaného spolocenstva sa stala medzinarodna
komunita veriacich krestanov, ktori tu nachadzaja nielen poradenstvo, prijatie, pestry program, ale i prilezitost
k prejaveniu a prezitiu im blizkej formy viery. Kazdt nedel'u vecer sa kona ekumenicka bohosluzba , Mitenand”
(Spolocne), ktorej Struktira je pevne dana, ale ktorej formu uréuji ré6zne skupiny veriacich s dérazom na im blizku
kultaru. V podobnom duchu sa nestu iostatné cirkevné aktivity. St.Matthduskirche je prikladom dnesnej
krestanskej lokélnej cirkvi, v ktorej sa stretdva tradi¢néd forma a prejavy eurépskeho krestanstva s tymi z Tretieho
sveta, a ktoré vo vzajomnej interakcii vytvaraja Gplne novy prejav multikultirneho eurépskeho krestanstva. Pre
viac informaécii pozri napr. http:/ /www.sonntagszimmer.ch/; alebo http:/ /www.rehovot.ch/mitenand/.

27 Daniel JEYARA]. The re-emergence of global Christianity, 1910-2010. In JOHNSON, ROSS. Atlas of global
Christianity. s. 54-5, zvl. 55.

28 FROSTIN. Liberation Theology. s. 25.

29 WALLS. Christianity across twenty centuries. s. 49.
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Dovolim si preto, spolo¢ne s John Parrattom tvrdit, Ze akokol'vek neprijemné to pre
nas teolégov v (strednej) Eurdpe je, je najvyssi cas, nielen zmierit sa snovymi
metropolami krestanstva, ale tiez pripustit, Ze sa ,z onoho mladsieho krestanského
sveta [mdZeme a mame] ucit”. 30 Je zaroveti objektivne uviest, Ze prvé kroky k tomu uz
boli ucinené. Zna¢né posuny a otvaranie sa horizontu i mimoeurépskemu, moZzeme
registrovat predovsetkym v disciplinach ako st misiolégia, ekumenizmus, biblistika,
alebo cirkevné dejiny. ,Na rovine akadémie, curricula, metdd, orientacie dizerta¢nych
prac askladby studentov, sa mnohé veci zdaja byt v pohybe,” piSe optimisticky
holandsky biblista Hans de Wit a potvrdzuje z vlastnej skiisenosti, Ze ,je mozné vnimat
pritomnost zahraniénych Studentov, predovsetkym zo zemi Tretieho sveta, ktori
pracujd na vyskumoch svelmi relevantnymi témami”.3! ,Je nasa Vrije Universiteit

vynimkou?”, kladie si otdzku de Wit.

Ak budem vychadzat z vlastnej perspektivy, ktora tvori kontext mensSieho Statu
strednej Eurépy, demokracii a zodpovednosti sa uciacej postkomunistickej krajiny,
svelmi Specifickym dorazom na histériu ceskej reformdcie, avsak vyrazne
sekularizovanej spolocnosti s tristne nizkym zaujmom o cirkev ajej poslanie v nej,
a v neposlednom rade krajiny bez komplexnej skiisenosti kolonizacie a evanjelizacie
mimoeurdpskych zemi; potom musim konstatovat jednu vec. Curiccula tunajSich
teologickych fakult stale stoja pred velkou vyzvou pokusit sa nadviazat dialog i
s dneSnymi aktudlnymi teolégiami aich tvorcami z poza hranic starého kontinentu.
Tento krok vSak vZziadnom pripade nepodmieriuje nutnost vzdat sa doméceho
teologického diskurzu a spochybriovat vlastné koncepty a metodoldgie. Zavrhovat

vlastntt minulost by znamenalo vzdavat sa vlastnej identity.

Ovela viac vnimam dany proces podobne ako Per Frostin, ktory pre teologie ,z

Prvého sveta”3? navrhuje tzv. ,medzikultarny pristup” (intercultural approach).33

30 John PARRATT. Reinventing the Christianity. African Theology Today. Michigan, New Jersey : Africa World Press,
1995.s. 2.

31 Hans de WIT. Exegesis and Contextuality: Happy marriage, Divorce or Living (Apart) Together? In Hans DE
WIT, Gerald O. WEST (eds.) African and European Readers of the Bible in Dialogue: in Quest of a Shared Meaning.
Studies of Religion in Africa, 32. Pietermaritzburg : Cluster Publications, 2009. s. 3-30, zvl. 15-6.

32 Pozri pozndmku pod ¢iarou v podkapitole 1. 2.
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Pri takomto vedeckom postupe je podmienkou, ze st vedci, vnaSom pripade
teologovia, ,,otvoreni aj pre ucenost [wisdom] inych intelektualnych tradicii a zaroven
neodmietajaci svoje vlastné”.3* Podla Frostina, je vSak potrebny jeden dolezity
predpoklad, aby medzikultarny pristup v teol6gii fungoval. A to, aby sa dominujtca
strana vzdala svojho presvedcenia o absolutizacii vlastnej perspektivy (Fragestellung).
Len vtedy, totiz, bude mat dialég ako hlavny zdmer medzikultarneho pristupu, svoj
zmysel. Skiisenosti z mnohych anglosaskych teologickych fakult a instittcii v zapadnej
Eurépe a severnej Amerike za poslednych 25 rokov st presved¢ivym dokazom toho, ze
otvéranie sa teologickym myslienkam zmladSieho krestanského sveta a urcité
preformulovanie stavajticej krestanskej vedy a curricula, je cestou, ktora je iv nasich

pomeroch aktuélna, oprdvnend a potrebna.

1.4 Tri argumenty pre stadium stcasného svetového krestanstva

V nasledujticej stati by som rada rozobrala tri body, ktoré vnimam ako rozumné
argumenty podnecujice k nasmerovaniu vedeckej pozornosti na stcasné formy
neeurdpskeho krestanského myslenia. A to nie len na periférii krestanskej vedy, ale v

roznych teologickych disciplinach.

1.4.1 Premena tvare krestanstva a vzostup mimoeur6épskych teologii

Za prvy akardinalny povazujem bod, ktory je ur¢itym zhrnutim toho, ¢im som sa

v texte zaoberala vysSie. Je to skutocnost posunu taziska krestanstva z Eurépy do

3 Per Frostin sa pritom odvolava na definiciu $védsko-eritrejského pedagoéga Bereta Yebio, ktory interkultarny
pristup formuloval pre kontext vzdelavania ato nasledovne: ,Prefix ,inter’ naznacuje obojstranny vztah,
v ktorom na seba posobia subjekty pri procese obojstranného ucenia sa. To sved¢i o procese - ucenia sa o druhom
a0 sebe samom v pritomnosti toho druhého. Interkultirne vzdelavanie sa neobmedzuje len na ziskavanie
,vedomosti’ o tom druhom. Zahrtiuje v sebe aj proces kritického sebauvedomovania - kritického znovu precitania
[re-reading] vlastnej histérie a kultiry a vlastnych kultarnych hodnoét. Obaja aktéri st subjektmi a obe kultary sa
subjektom kritickej stadie”. Bareket YEBIO citovany v FROSTIN. Liberation Theology. s. 23.

34 Tamt.
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novych centier v Afrike, Azii ajuZnej Ameriky astiou spitd nova faza v historii
krestanstva a teologii. Je prekvapujice, Ze tento fakt v nasej teologickej reflexii stale
povaZzujeme za margindlny. Bolo predsa vzdy privilégiom eurépskej teologie, Ze mala,
hoc len vyhradne ,z pozicie jediného zdkonodarcu a rozhodcu na akademickom poli”

prehl'ad o teologickom vyvoji vo svete.?

1.4.2 Dynamika a osobitost teol6gii z Tretieho sveta

Za druhé, je to mimoriadna dynamika novych teolégii aich uplne odlisna
paradigma. Aj ked” by sa im miestami mohla vy¢itat ich nedokonalost, nejasnost, ¢i
prilisnd pluralita v metodologickych postupoch, st to prave ony, ktoré dnes ,v sebe
nesti zndmky vitality, autenticity a nadeje”.3¢ Progresivne teologické prudy z afrického,
juhoamerického a azijského sveta na prvy pohlad prezradza jednotna paradigma
oslobodenia, ktora uchopuja ich tvorcovia zrdznych rovin zakaSaného tutlaku.
NajcastejSie nimi st chudoba, rasa, gender ¢ikultira. Vo svojej praci su teolégovia
otvorenejsi pre interdisciplinarne pristupy, velmi obldbenou je napr. aplikovat socidlnu
analyzu na vlastna situaciu.

Tieto teolégie zaradzujeme do velkej skupiny tzv. ,teoldgii oslobodenia® (liberation

theologies)®”, niekedy tiez oznacované i ako , kontextudlne teologie” (contextual theologies),

% Tamt.

36 Daniel JEYARA]. The re-emergence of global Christianity. s. 55.

37 Zvycajne je nazov ,teoldgia oslobodenia” spdjany s teologickym a cirkevnym fenoménom Teologia de la
liberacién, ¢i Theology of liberation, ktory sa objavuje a formuje od 60. rokov minulého storocia v Brazilii a ostatnych
latinskoamerickych krajinach. So vznikom asocidcie EATWOT (pozri pozndmka pod ¢iarou vyssie) zaroven
dochadza knadviazaniu dialégu medzi latinskoamerickymi teolégmi a predstavitelmi ciernej, africkej,
feministickej a azijskej teolégie. Velmi skoro sa ukazuje, zZe vSetky tieto teol6gie majii spoloény jeden motiv
(oslobodenie), ktory interpretujii s ohfadom na vlastné priority (ako najvyraznejSie dorazy sa ukazali byt dva:
kultara a otdzka kontextualizacie oproti dorazu na politicko-ekonomické priority). Aj ked medzi teologmi s ich
najrozmanitejsimi perspektivami dochadzalo k opakovanym di$putdciam o pravoplatnosti tej, ¢i onej priority
v teologickych reflexiach v ramci EATWOT, od 70. rokov sa termin ,teoldgie oslobodenia” (Liberation theologies)
zac¢ina etablovat ako S&irSie, popripade alternativne oznacenie rdznych teolégii pochadzajtcich prevazne z
Tretieho sveta. Je zaroveni prirodzené, Ze niektoré teoldgie chdpu oznacenie ,teolégia oslobodenia” ako

sekundarne, ¢i ako podkategoériu, a preferuja vlastna ,znac¢ku”, popripade zaradenie do inej skupiny teoldgii.
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vzhladom na kl'dtcovy vyznam kontextu. Vyznacuji sa na prvy pohlad niecim, ¢o by
sme laicky mohli vystihnat slovom efektivnost, ato hned pre dve veci: a) snaha
reflektovat kazdodenny Zzivot krestanov v Tretom svete; ab)snaha byt prinosom
primarne pre miestnych veriacich, aZz sekundarne pre akademicka obec. Politické,
ekonomické a socidlne zmeny a sprievodné konflikty, ako st de/neokolonizacia, prudka
globalizacia, prehlbujica sa chudoba, novodobé napdtie medzi islamom
a krestanstvom, narastajiuca kriminalita, nekontrolovatelna degradécia Zivotného
prostredia, ako i s nimi paralelne sa odohravajace zasadné premeny tradi¢nych kulttr a
spolo¢nosti - to vSetko sa odrdza v agende teoldgii oslobodenia. Stavalo sa vel'mi casto,
ze takato , exotika” v teologickych konceptoch a myslienkach nenachddzala pochopenie

u teolégov zo Zapadu.

Za velmi prielomovy pocin v tomto smere bolo preto na konci 80. rokov minulého
storoc¢ia povazované dielo $védskeho systematického teoléga Per Frostina, Liberation
theology in Tanzania and South Africa: a first world interpretation (1988), ktoré dodnes patri
k zakladnym ndvodom ako pristupovat, prekladat a chapat ako pozorovatel z ,Prvého
sveta” koncepty a postupy teoldgii oslobodenia. Frostin svoj hlavny argument zaklad4

na skuto¢nosti absolitnej odliSnosti paradigmy®® vnovych teoldgidch, na ktorej

Prikladom moéze byt napr. juhoafricka cierna teoldgia, ktora v urcitej faze svojho vyvoja odmietala zaradenie do
rodiny teol6gii oslobodenia, pretoZze ta sa v kontexte juhoafrickej apartheidovej spolo¢nosti spéjala vyhradne
s iniciativami belosskych teolégov. Stc¢asne dochddzalo z pohladu ¢iernych teolégov k popretiu zakladnej érty
ich tvorby: $pecifickej perspektivy ¢ierneho ¢loveka v aparheidovej spolo¢nosti a silny doraz na africky kontext,
tzn. kultdru, ndbozenstvo, jazyk, ktory sa odrazal v agende ¢iernych teolégov.

3 Vychadzajtuc z definicie paradigmy vo svete vedy, tak ako ju zaviedol Thomas S. Kuhn, argumentuje Per
Frostin, ze iv teol6gii dochddza k fenoménu zmeny paradigmy (shift of paradigm), pricom je vsak dolezité
rozliSovat, ako je paradigma v teolégii chadpana. Podtrhava, Ze na rozdiel od exaktnych vied, kde v dejinach
opakovane dochadza k revoltciam vo vedeckych tedridch a nastupu tplne novych paradigiem, v ndboZenstve je
zékladny predpoklad jasne dany a nemenny. Frostin sa priklana ku charakteristike krestanskej paradigmy, tak
ako ju zachytila americkd predstavitelka feministickej teolégie, Sallie McFague. Pre McFague predstavuje
v krestanstve nemennd paradigmu udalost' Zivota a smrti Jezisa Krista, ktord zmenila existenciu ¢loveka vo svete.
Ak vychadzame ztohto predpokladu, potom je zmena paradigmy v teolégii v skutocnosti ,iba” nova
interpretacia ,modelu modelov”, teda ,paradigmatickej osoby Jezisa z Nazareta”. Vznik nového teologického
myslienkového pradu potom neznamend spochybnenie zakladného predpokladu a konceptov krestanstva, ale
snahu ,0zivit to, ¢o je [v iom] skuto¢ne podstatné a ¢o bolo nejakym spdésobom narusené, ¢i zahalené”. Podla

FROSTIN. Liberation Theology. s. 199.; a Sallie MCFAGUE. An Epilogue: The Christian Paradigm. In Peter C.
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pochopenie vSak vobec nie je mozné aplikovat nas pristup, tzn. nase metodolégie
avedeckt perspektivu. Podotyka, Ze nova paradigma nie je Ziadnym pokusom
oreformdciu tej stavajucej, ale totdlne inym pristupom kav teologii, Cize tzv.
~epistemologica ruptura”, v ktorom sa teolégovia ,zavédzuja najprv jednat a kriticky
reflektovat’ prax reality Tretieho sveta”.3® Pre pozorovatela z Eur6py to potom znamena
vyzvu dokazat sa odputat od vlastného spésobu pozndvania a pokusit sa porozumiet
odliSnym prioritdim a motivom teol6gii Tretieho sveta. Frostin tento moment nazyva
~prekonavanie konfliktu vlastného kontextu”.4? Brilantne analyzuje profil novej
paradigmy, aby pomohol ¢itatelovi sprostredkovat, v ¢om spociva onen neodvratitelny

epistemologicky zlom v teol6giach oslobodenia.

Autor si kladie pat zdkladnych otdzok voci novej astavajicej paradigme ana
kontraste odpovedi demonstruje, kde sa nachadzaja najvdcsie rozdiely v dorazoch
teologii z Prvého a Tretieho sveta. Povazujem za vhodné ich na tomto mieste uviest,
pretoze buda napomocné, ked' sa v tretej a Stvrtej kapitole budeme venovat analyze
juhoafrickej ¢iernej teologie.

Za prvé: koho teoldgie oslobodenia reprezentuja? V Eurépe je to vzdelany bezverec,
v Tretom svete je to chudobny veriaci ¢lovek, velmi casto na okraji spolo¢nosti,
v podstate st to neviditelné masy. Tento kontrast podciarkuje aj samotny pristup
k otazke chudoby: v Zapadnej teoldgii je to téma jasne eticka, pre teoldgiu oslobodenia je
to vSak otdzka kardindlna, a preto epistemologicka. Niet divu, Ze Frostin nova
paradigmu definuje ako ,volbu pre chudobnych” (option for the poor), pricom sa
odvolava na latinskoamerickych teol6gov ako je napr. Gustavo Gutierréz.

Za druhé: aké pochopenie Boha prinasaju teoldgie oslobodenia? Nie je to unas tak
frekventovany diskurz o dokazovani existencie Boha, spojeny s duchovnou krizou

zapadnej spolocnosti, ale skor zamyslanie sa nad tym, na koho strane Boh stoji. Je to

HODGSON, Richard H. KING. Christian theology: an introduction to its traditions and tasks. London : SPCK, 1983. s.
323-336, zvl. 324-6.

39 Dokument EATWOT I. citovany v FROSTIN. Liberation Theology. s. 12.

40 Tamt., s. 21-6.
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hladanie pravej tvédre Boha, ktory ,bojuje proti Mamonu” aodraza v sebe idany,
v mnohych pripadoch, tristny ekonomicky stav krajiny.4!

Za ftretie: zakej perspektivy sa teolégovia pozeraji na sucasny svet? Proti
perspektive ,zhora” (from above), ¢i pohladu privilegovanych, stoji perspektiva
chudobnych, ¢ize tych ,zdola” (from below). Pre teolégov z Tretieho sveta je nemozné
nevsimat si rozpory medzi chudobnymi a bohatymi okolo seba a neanalyzovat realitu
mnohorozmernych konfliktov, ak sa tie podstatne dotykaja kazdodenného Zivota
lokalnej cirkvi a veriacich. Frostin tvrdi, Ze v takejto situdcii nie je mozné byt pri tvorbe
teologie nekonfliktnym, ak chce jej autor zostat verny vlastnému kontextu a skasenosti.

Za stvrté: preco nie vSetky metodologické nastroje klasickej teoldgie st pouZzitelné
pre teologicky postup v teologidch oslobodenia? Zatial' ¢o teolégovia u nas nachadzaja
hlavné nastroje pre svoju teologickd reflexiu vo filozotii, je pre nasich kolegov v Afrike ¢i
Azii vyhodnejsie si pre svoj postup préce vypozicat nacinie z inych vedeckych oborov,
napr. zo socioldgie. Logicky to vyplyva uz z vyssie uvedeného. Pre teoldgie oslobodenia
je pre vznik textu rozhodujucejsia analyza daného kontextu, nez uz existujiceho textu,
a preto autori popri textovej, volia a aplikuju aj socidlnu analyzu.

Poslednd, piata otdzka zavrsuje vsetky predchddzajace: aky je vztah medzi tedriou
a praxou? Predstavitelia teol6gii oslobodenia hovoria o tzv. ,dvoch aktoch” teologie
a dialektike medzi nimi. Kedze v teol6gii davaju silny doraz na skdsenost a kontext
reality okolo seba, v prvom kroku (first act) st sami zaviazani k praxi, tzn. k aktu vo veci
oslobodenia a okrem iného, ku kontemplacii. AZ potom nasleduje ¢in druhy (second act),
samotna teologicka reflexia prvého kroku. Tento dvojaktovy proces, pri ktorom nejde
len o spoésob myslenia, ale io spdsob ¢inu, a pri ktorom sa teoldgia stava praxou, sa
niekedy zdoraziiuje spojenim ,konat teolégiu” (doing theology). Zaroven sa si tedria
a prax rovnocenné a nie je mozné ich od seba oddelovat. Existuju v neustélej dialektike,
pretoze ,,¢in nuti teolégov pozriet sa na teériu a tedria nuti teoléga pozriet sa opdt na
¢in” .42 Niekedy sa tato stvztaznost tedrie a praxe teolégii oslobodenia oznacuje ako

~+hermeneuticka prax”, ¢i ,,hermeneuticky kruh”.43

4 Tamt., s. 7.

42 FROSTIN. Liberation Theology. s. 10.

4 Pozri napr. Tristan Anne BORER. Challenging the State: Churches as Political Actors in South Africa, 1980-  1994.
Notre Dame : University of Notre Dame Press, 1998. s. 99-104.
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Ako Frostin podotyka, teolégie oslobodenia nikdy nebudt dokonc¢enym procesom,
pretoze neustdle musi dochadzat k novému poznavaniu, k akémusi obehu, v ktorom
sa prehodnocujt teologické myslienky vo vztahu k aktudlnemu kontextu a skasenosti, a

naopak.

Mohli by sme teda zhrnut, ze predpokladom pre pochopenie novej paradigmy, teda
novej metodolégie v teoloégidch oslobodenia, popripade Tretieho sveta, je sahlas s tym,
ze nestaci len prekladat a interpretovat’ texty tamojsich teolégov podla nasich kritérii,
ale Ze je zaroveti potrebné dotknut sa skiisenosti pisatela a kontextu odlisného prostredia
textu a akceptovat oboje ako hlavny a legitimny zdroj pre tieto teoldgie. Ako totiZ tvrdia
niektori teolégovia, bez tohto pristupu zostant pre nas teologické skoly z Tretieho sveta
nadalej podivnym pocinom, ktorému budeme mat tendencie neustale vy¢citat jeho
teoretické a teologické nedostatky, namiesto toho, aby sme dokazali ocenit jeho

originalitu a inovativnost v myslienkach a postupoch.

1.4.3 Africké krestanstvo v diaspore

Tretim motivujicim bodom je uZz taktieZ vySSie naznacenda multikultdrna,
nabozensky pluralitnd a spolocensky medzindrodna situdcia, ktora je typickou pre stéle
viac krajin v Eurépe, a ktorej ¢rty mozeme nepatrne rozpoznéavat iv tunajsich
krestanskych cirkvach. Krestanstvo zTretieho sveta sa rapidne rozpina, comu
neodmyslitelne prispieva irealita dneSnej globalizacie, technologicka revoldcia
v médidch a cestovani, ako aj narastajica medzinarodna migracia. Mladsie krestanstvo
prekracuje svoje geograficko-kulttirne hranice a prichddza aj knam, ¢i uz vo forme
cielenej misie z priebojnych letni¢nych, alebo dcérskych misijnych cirkvi z Afriky a Azie,
alebo ako sprievodny faktor krestanskych imigrantov. Afe Adogame, nigérijsky
priekopnik a stcasny popredny znalec afrického krestanstva v diaspére sa domnieva, ze
sjeden znajvyznamnejsich naboZenskych trendov vnovodobej krestanskej historii,
ktory z velkej ¢asti vznikol ako neocakavany vedlajsi produkt medzindrodnej migracie,

predstavuja africké krestanské komunity mimo Afriku, tzn. v Eurépe a Spojenych
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statoch [Americkych]”.#4 Africké cirkvi v Eurépe sa nielen rychlo sa vzmahajtcimi
spolocenstvami, ale predovSetkym i vyznamnymi zachytnymi bodmi, kde sa africki
imigranti snazia ,identifikovat, organizovat a rekonstruovat svoje naboZenstvo”
a nachadzat socidlne atocisko pred neraz kulttirne a jazykovo cudzou spolo¢nostou.#>
Okrem toho maju africké cirkvi v diaspére svoj dosah ina globélnej Grovni. Sa
dolezitym faktorom v prebiehajacej ,nabozenskej transformacii na Zapade”, inymi
slovami, ,pomdhaja prekonfigurovat krestanstvo v Eurépe aSpojenych statoch”
a ,prispievaji knaboZenskej diverzifikdcii miestnych zapadnych spolo¢nosti”.46
Spolo¢ne s Adogamem moZeme preto tieto mladé africké krestanské hnutia,
spolocenstva a cirkvi vnimat i ako ,nové formy krestanstva, ktoré je nastupcom toho

tradi¢ného a ktoré reformuje a regeneruje to sticasné” .47

Tento mlady fenomén odohravajuci sa skor v uGstrani zapadnej spolocnosti v
poslednych tridsiatich rokoch je stdle do zna¢nej miery podceriovany a odborne
nezmapovany.*8 Pritom so sebou prindsa cely rad zaujimavych a doleZitych otdzok pre
rozne vedecké discipliny. Z teologického hladiska st to otazky typu: Pre¢o hra
naboZenstvo stdle tak vyznamnda tulohu pre africkych imigrantov v zapadnych

krajindch? Ako by sa dali Specifikovat dovody, pre ktoré preferuja imigranti zakladanie

44 Afe ADOGAME. The African Christian Diaspora: New Currents and Emerging Trends in World Christianity. New
York : Continuum, 2013. s. IX. Zdéraznenie kurzivou je moje vlastné.

45 Tamt., s. VIII.

46 Podl'a tamt., s. X.; a ADOGAME. African Christianity in Diaspora. s. 161.

47 Afe ADOGAME. Introduction: The Public Face of African New Religious Movements in Diaspora. In
Afeosemime U. ADOGAME (ed.). The Public Face of African New Religious Movements in Diaspora Imagining the
Religious Other. Surrey, England : Ashgate, 2014. [ebook] s. 1-28, zvl. 5.

48 Prvé strohé zmienky o tomto fenoméne je mozné podla Adogameho vystopovat pociatkom 90. rokov 20.
storo¢ia. Skuto¢ny zaujem o tému sa objavil az v poslednych rokoch, ked' sa ukazuje, akd vyrazna je religiozita
africkych pristahovalcov pre ich kazdodenny Zivot (a preZzitie) v Eurépe ato i v kontraste s rezervovanymi
prejavmi viery krestanskej ¢asti miestnej spolo¢nosti. Jedine¢nou a velmi cenenou $tidiou k danej tematike, je
nedavna publikédcia The Public Face of African New Religious Movements in Diaspora: Imaginning the Religious 'Other’.
(2014) Trinast autorov prinasa pripadové studie z novych africkych naboZenskych hnuti v diaspére a to rézneho
geografického, tematického a metodologického aspektu - od letni¢nej nigérijskej cirkvi Redeemed Christian
Church of God v Brazilii, cez ¢ernosskych Zidov vo Franctzku, oZivenie a $irenie tradi¢nych néboZzenskych
ritudlov v hostujtcich zemiach medzi etiépskou diaspérou, po africkych krestanskych imigrantov v Cine,

nigérijské letni¢né cirkvi v Britanii ¢ africké krestanské komunity vo Svédsku, Kanade a Nemecku.
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vlastnych cirkvi a spolocenstiev namiesto identifikdcie sa s tymi miestnymi? Ako by sa
dala charakterizovat formujtca sa teoldgia tychto africkych cirkvi v prostredi, kde je
konfrontovana s postmodernym pristupom? Aké st vdzby s miestnymi krestanskymi
cirkvami ana druhej strane, aké kontakty vznikaja s cirkvami v doméacom africkom
prostredi? Akt verejni asocidlnu rolu zohrdvaji v sucasnom eurdpskom

a severoamerickom kontexte?

Aj ked je vnaSom stredoeur6pskom prostredi pritomnost africkych,
blizkovychodnych, ¢i azijskych cirkvi a cirkevnych spolocenstiev este stale marginalnou
zaleZitostou odohravajicou sa skor v podzemi lokalnej ndboZenskej scény, vyvoj
religiozity na zdpad od nds dava tusit, ze podobna ,ndbozenska mozaika” sa da
ocakavat v blizkej budiicnosti ivnasich krajoch.4 Ivzhladom ktomu, povaZzujem
potrebu zacat sa intenzivne zaujimat o mimoeurépske formy krestanstva a nadvazovat
dialég i s reprezentantmi teol6gii Tretieho sveta, za jednu z aktudlnych vyziev pre nas

relativne maly a uzatvoreny domaci vedecky kontext.

1.5 Zhrnutie

V tvodnej kapitole sme sa oboznamili so skuto¢nostou posunu taZiska krestanstva
geograficky, demograficky akultirne zo severu na juh. Tento fenomén zacal byt
teologmi reflektovany od 70. rokov 20. storocia. Priekopnikom spomedzi nich bol
Andrew Walls, ktory prorocky upozorrioval na premenu tvare krestanstva ajeho
postupné , odzapadrovanie”. Tento kedysi zna¢ne kontroverzny Wallsov nazor dnes uz
nespochybni Ziaden odbornik. O krestanstve sa dnes uvaZuje ako o ,svetovom”,
popripade , globdlnom” krestanstve.

Poukdzanim na dant zdsadnd zmenu v dejindch krestanstva som nasledne
prezentovala potrebu urcitého posunu aj v tradi¢nej teologickej vede. Nacrtla som
prekazky a nepochopenie, s ktorymi sa predstavitelia Tretich zemi stale stretavaja, ak sa

pokasaji orovnocenny dialdg skolegami na Zipade, teda reprezentantmi tzv.

49 ADOGAME. African Christiniaty in Diaspora. s. 161.
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~klasickej teologie”. Predlozila som tvrdenie, Ze otvaranie sa mimoeurépskym
teologickym vplyvom vnaSom stredoeur6pskom kontexte je nielen zaujimavé
a obohacujtce, ale v stale pluralitnejSej situdcii, ktora nastdva v mnohych eurépskych
zemiach, ajnutné. Troma argumentmi som nésledne zdovodnila potrebu rozsirovat
tunajSie vedecké zorné pole ostucasné mladé prejavy krestanského myslenia mimo
Eurépu. Jednalo sa o nasledujtice argumenty: a) premena tvare krestanstva a vzostup
mimoeurépskych teolégii; b) dynamika a osobitost teolégii z Tretieho sveta, tzv.
~teologie oslobodenia”; a c) vzmahajtce sa africké krestanstvo v eur6pskej diaspoére.
Podrobnejsie som sa zaoberala druhym argumentom. V rdmci neho som sa pokusila
poukézat na tplne odlisnti metodolégiu a odlisné priority teolégov Tretieho sveta, nez
st tie nase. Opierala som sa pritom o nazor Per Frostina, ktory md za to, Ze pre teologa a
pozorovatela z Prvého sveta je mozné pochopit odlisné koncepty a postupy teolégii
oslobodenia jedine vtedy, ak dokdze vystapit z vlastného kontextu a odptutat sa od
presvedcenia jediného spravneho sposobu pozndvania a teoretickych postupov
v teol6gii. Vychadzaja z Frostina som sa snazila pribliZit zdkladnt charakteristiku novej
paradigmy, ktord urcuje metodolégiu tychto mladych teolégii. Zdoraznila som klacovy
vyznam lokalnej sktsenosti a kontextu pre paradigmu oslobodenia. Pripomenula som
potrebu akceptovat tieto reality ako legitimne zdroje teol6gii oslobodenia, ak je nasim

Uprimnym zdmerom spravne pochopit koncepty a pristupy tychto teologii.

Po oboznameni sa so zakladnymi faktami tykajtcich sa stcasnej tvare krestanstva,
pristapme k dalsiemu kroku. Bude nim fenomén afrického krestanstva, ako
najvyraznej$i prejav tohto naboZenstva v sticasnosti a predstavenie africkych teologii

ako reflexia tohto fenoménu.
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2 Niekolko poznamok k africkému krestanstvu a avod do
africkych teolégii

»Otdzka prezitia ¢i zaniku krestanstva, ktora bola vznesend v druhej polovici 20. storocia, vysla
zmoédy. Namiesto toho to vyzera tak, akoby sa krestanska viera zamilovala do Afriky a Afrika do
krestanskej viery. Obe st predurcené spolo¢ne kracat ruku v ruke a krok za krokom, minimalne
po niekol'ko d'alsich generacii.

Toto vietko vyvoldva mnoho otazok, ako st: Co sa deje s krestanstvom v Afrike a ako posobi
krestanstvo na Afriku? Ako Afrika posobi na krestanska vieru, ktord si nenadrokuje monopol
na ziadnu generéciu, krajinu, systém, ostrov, alebo kontinent? Aké krestanstvo definuje a formuje

krestansku Afriku?”

, The question of Christian survival or demise raised in the second half of the twentieth century has
now become outmoded. Instead, it is as if the Christian faith has fallen in love with Africa and
Africa has fallen in love with the Christian faith. At least for some generations to come, the two
have now been destined to walk side by side, hand in hand, and step by step.

All this poses many questions, such as: What is Christianity doing in and with Africa? What is
Africa doing with the Christian faith, which has no monopoly over any generation, land, system,

island, or continent? What kind of Christianity is defining and shaping Christian Africa?”50

John Mbiti

2.1 Uvod: Africké krestanstvo ako tazisko svetového krestanstva

Nachadzame sa v historickej epoche, v ktorej hlavny vyraz krestanstva tvori svetové
krestanstvo. V poslednych tridsiatich rokoch sa okolo nas odohrava jeden velky
Jfestival krestanstiev“>, ktory sa by sa dal popisat takto: a) festival prebieha na
vsetkych kontinentoch; b) je propagovany zo vsetkych kontinentov a najroznejsich

katov sveta; aza c) rozdiely medzi objektmi asubjektmi, ¢ize medzi agentmi

% John MBITI. MAIN FEATURES OF TWENTY-FIRST CENTURY CHRISTIANITY IN AFRICA. In Missio
Africanus Journal of African Missiology, 1/2 (Januar 2016). s. 72-88, zvl. 72.

51 Tinyiko S. MALULEKE. Of Africanised bees and Africanised churches: Ten theses on African Christianity. In
Missionalia 2010, 38/3. s. 369-79, zvl. 375.
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a prijemcami krestanskej misie uz nie st obhéjitelné.>> Pontka sa otdzka: aké zanre
a $tyly st najvyraznejsie na danej festivalovej scéne?

V stdasnej dobe st to jednoznacne krestanstva ateoldgie zvychodnej Azie
asubsaharskej Afriky (dalej vtexte len ,Afriky”). Je pozoruhodné, ze zatial ¢o
o potencidly azijskej cirkvi sa pociatkom 20. storocia vedelo a ocakavali sa prirastky v
miestnych misijnych cirkvach, nikto netusil, akyvyvoj a rozmery nadobudne
krestanstvo na ¢iernom kontinente, ktorého vnuatrozemie bolo vtedy este misiou takmer
nedotknuté. Kym sa v roku 1900 odhadovalo, Ze v Afrike tvori krestansku cirkev 10 az
12 miliénov vyznéavacov, dnes jej pocet odbornici odhaduja na takmer 500 miliénov
anadalej jej predpovedaja rapidny narast.>® ,Za poslednych sto rokov zazila Afrika
spoza vsetkych kontinentov najdramatickej$iu naboZenska transformaciu”,
a krestanstvo sa popri islame najvyraznejsie podpisalo na tejto zmene.5> Hoci sa jedna
ojedno znajmladsich krestanstiev, je dnes Afrika povazovana za najdynamickejSie
miesto a tazisko tohto ndbozenstva. Niet preto divu, Ze za¢ina vzbudzovat zaujem u

stale vacsieho poctu teologov, religionistov, antropolégov, ¢i sociolégov.

Niektori pozorovatelia, medzi nimi inovozélandsky profesor religionistiky Paul
Gifford, st presvedceni, Ze dlhé roky sa krestanstvu v Afrike nepripisoval Ziaden velky
vyznam ani v politickej, ani v ekonomickej, ba ani v socidlnej sfére. Akoby sa zdmerom
popierala jeho kl'icova tloha pri zrode modernych africkych spolo¢nosti v mnohych
krajindch na kontinente. Odpor prirodzene pramenil z tzkeho prepojenia krestanskej

misie s kolonizaciou, z podrucia ktorej sa poc¢iatkom druhej polovice 20. storocia snazili

52 Podla MALULEKE. Of Africanised bees. s. 374-5.

5 Podrobnejsie pozri In JOHNSON, ROSS. Atlas of global Christianity.

54 Tamt., s. 112.

55 Pre predstavu uvedme niekol'ko $tatistickych tdajov: V roku 1910 tvorili krestania odhadom 9% z africkej
populécie a 80% z nich Zili iba v Styroch krajinach: v Etiépii, Juznej Afrike, Egypte a na Madagaskare. Moslimov
v tej dobe bolo na kontinente odhadom 40 miliénov. Dnes tvoria krestania 48,3% africkej populacie, moslimovia
41,7% avyznavaci tradi¢nych africkych nabozenstiev (African Traditional Religions) 8,7%. Krestanstvo, ktoré je
dominantnym vyznanim v subsaharskej ¢asti Afriky a islam, ktory ma zdzemie v severnej Casti kontinentu, sa
geograficky stretavaja v oblasti Sahelu. Prave tam dochadza v poslednej dobe k narastajticim a zloZitym etnickym
konfliktom s ndbozenskymi podtextami tychto dvoch vzmahajtcich sa a konkurujicich si nébozenstiev.
Spracované podla tamt., s. 112-3.; a Todd JOHNSON. Christianity in its Global Context, 1970-2020: Society, Religion,
and Mission. Center for the Study of Global Christianity: Gordon-Conwell Theological Seminary, 2013. s. 22-3.
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africké narody postupne vymanit. Aj napriek svojej komplikovanej a dost' bolestnej
minulosti na tomto kontinente, ktord dodnes poznacuje vztah k materskym misijnym
cirkvam zo Zéapadu, sa krestanstvo stalo neodmyslitelnou stcastou modernych dejin
Afriky.%¢ Podl'a Gifforda je dnes krestanska cirkev dokonca najmocnejSou obcianskou
neziskovou institaciou v Afrike, ktord je schopna nielen suplovat’ neexistujici socidlny
systém v nejednej africkej krajine, ale je dost mocna aj na to, aby sa, ¢astokrat ako jedina,
dokéazala postavit do opozicie $tatu, ak to situdcia vyzaduje. Dokonca sa da hovorit
o ur¢itom sociologickom paradoxe. Vieme, Ze krestanstvo bolo kltu¢ovym zdrojom
modernity, ako v minulosti v Eurépe, tak aj v stcasnosti i v Afrike. Ale zatial ¢o unas
stracalo s formovanim modernej spolocnosti postupne na svojej verejnej vaznosti, zda

sa, ze na ¢iernom kontinente ziskava krestanstvo so zrodom modernej pluralistickej

.....

2.1.1 Africké krestanstvo z perspektivy stredoeurdpskeho
pozorovatela

% Tinyiko Maluleke prirovndva spojenie krestanskej viery a afrického ¢loveka k obrazu, v ktorom sa Biblia , stala
nahradou za vsetko, ¢o Africania stratili, a ktorej sa v podstate uz nedokazu vzdat. Tinyiko S. MALULEKE.
Postcolonial Mission: Oxymoron or New Paradigm? In Swedish Missiological Themes, 95/4, 2007. s. 503-527, zvl.
515n.

57 Podl'a Paul GIFFORD. African Christianity: Its Public Role. 2.vyd. London : Hurst & Co, 2001. 1.kap. Paul Gifford
je jeden z mala akademikov, ktory si nielen vsima vyznam a vplyv krestanstva na vyvoj na kontinente, ale snazi
sa analyzovat a identifikovat konkrétnu rolu krestanskej cirkvi v africkych spolo¢nostiach a zasadzovat ju do
sirsieho kontextu, predovsetkym politického a socidlneho. Pre viac informdcii, pozri uvedend stadiu, ako
aj najnovsiu knihu autora Christianity, Development and Modernity in Africa. Oxford : Oxford University Press,

2016.
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Africké krestanstvo akrestanstvo v Afrike je komplexny fenomén.>® Bolo by
nespravne vnimat ho ako jednu homogénnu podmnozinu a ako typicky prejav tohto
nabozenstva, na ktory narazime, kdekolvek sa v Afrike ocitneme. Naopak, Tinyiko
Maluleke nas upozornuje, Ze pod zavadzajucim singularom ,africké krestanstvo” sa
ukryva jeden obrovsky ,kakofonicky, pestrofarebny zhluk medzi sebou zépasiacich
krestanstiev”.?? Je to podobné, ako so skreslujiicim oznacenim , eur6pske krestanstvo”,
za ktorym sa nachadza cela splet r6znych foriem a tradicii.

Avsak na mimoriadnu pestrost, roznorodost, dynamiku a exotickti pritazlivost
afrického krestanstva poukazuje nejeden pozorovatel. John Mbiti, povestny zastanca
africkych tradi¢nych nabozenstiev a kultar, kedysi vyhlésil: ,Ked' sa stretnd evanjelium
a kultara, a pritom vznikne viera, je to produkt, ktory nazyvame krestanstvo”.?0 Je to
prave stretnutie africkej kulttry akrestanstva, ktoré prindsa do celosvetového
krestanstva ,novost, sviezost, origindlnost a odlisnost, podobne ako korenie dava jedlu
novua chut”.61 Africké hodnoty, akymi st Siroké rodinné vazby, komunita, pohostinnost,
neuveritelna kreativita, odolnost a vytrvalost v nepriazni osudu; odvekd notoricka
zboznost afrického ¢loveka, ktord prenikd do morku kazdodennosti; déraz na oslavu
zivota premietajtci sa do najroznejsich oslavnych ceremonii a ritualov, kl'a¢ova rola
hudby a tanca v modlitbe a liturgii, dar vykladat a predavat histériu v pribehoch, vel'mi
zivy pristup k Biblii a doraz na jej interpretaciu do stcasnej situdcie afrického krestana;

to vSetko obohacuje globalne krestanstvo , ako nové kvety, ktoré svet eSte nevidel”.62

% Uvadzam oba najpopularnejsie vyrazy pre tento fenomén, medzi ktorymi sa vela raz nerozlisuje zZiaden rozdiel.
Z nevedomého omylu nés vSak vyvadza Tinyiko Maluleke a jeho trefné vysvetlenie: ,Hoci st oboje [nazvy]
pouzivané zamenitelne, mozno by sa mali rozlisovat. Ten prvy [, krestanstvo v Afrike”], naznacuje vplyv
krestanstva na Afriku a mozno tiez Afriky na krestanstvo. Druhy [, Africké krestanstvo”], siaha d’alej a prehlasuje, ze
sa objavila podivna africka forma krestanstva, ktora je, ako taka, pozorovatelna a opisatelna. Je dolezité, aby
v diskusii o africkom krestanstve bol vzdy kladeny zretel na oba tieto vyznamy”. Zvyraznenie kurzivou je moje
vlastné. MALULEKE. Of Africanised bees. s. 373.

5% MALULEKE. Of Africanised bees. s. 375.

60 John S. MBITI. Christianity and Culture in Africa. In Facing the new Challenges: the messages of PACLA. Kisumu :
Evangel, 1978. s. 272-84, zvl. 273.

61 Joseph HEALEY, Donald SYBERTZ. Towards an African narrative theology. 4. vyd. Nairobi : Paulines Publ. Africa,
2005. s. 20.

62 Tamt.
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2.1.2 Dve tvare afrického krestanstva

A predsa nie vSetko, ¢o je iné a rozmanité sa musi pocitat za potencidlne prinosné a
akceptovatelné. Plati to io krestanstve v Afrike. Prednedavnom prezentoval Paul
Gifford vo svojej najnovsej knihe Christianity, Development and Modernity in Africa
kriticka tedriu dvoch tvari krestanstva na c¢iernom kontinente. Podla neho vicsina
odbornikov zaoberajtcich sa globalnym krestanstvom ako istadie pojednavajice
o Statistike krestanstva vychadzajt z predpokladu , krestan ako krestan ako krestan”.63
Nevenuje sa ale hlbgia pozornost otdzkam, ako st napr.: Co znamend byt baptistom
v Dansku a baptistom vo Vietname?; ktoré v urcitych pripadoch moézu znacne
skreslovat realitu. Africké krestanstvo je toho jasnym prikladom. Jeho rdéznorodost je
tak Siroka a hlbokd, Ze by sa spominany dénsky baptista mohol velmi divit, keby sa
ocitol na navsteve v sesterskom zbore napriklad niekde v Tanzénii. Pritom by neslo ani
tak o vonkajsie rozdiely v prejavoch viery, ako skor ojej odlisné vnitorné chépanie
a prezivanie. Gifford rozliSuje v Afrike tzv. ,carodejnicke krestanstvo” (enchanted
Christianity), ktoré , operuje vierou v duchovné sily” a tzv. ,necarodejnicke krestanstvo”
(disenchanted Christianity), ktoré je sekularizované a ,operuje na tplne inej rovine, a to
[vierou] v rozvoj ¢loveka”.¢* Carodejnicke krestanstvo sa uz podla nazvu bude
najbeznejsie spajat s tradi¢nou vierou v ¢arodejnictvo (witchcraft). T4 je podla autora
v dnesnej Afrike vel'mi rozsirend, a to naprie¢ vsetkymi socidlnymi vrstvami veriacich:
vzdelanymi inevzdelanymi, bohatymi i chudobnymi, mocnymi i o moci snivajtacimi,

krestanmi i moslimami.®® Situdcia je oto problematickejsia, lebo krestanska viera

63 GIFFORD. Christianity, Development and Modernity in Africa. s. 4.

64 Tamt., s. 157.

6 Giffordova kniha je pretkand celou radou takychto nazornych pribehov z afrického prostredia. Uvadzam jeden
vlastny priklad, ktory je pre mmia ukézkou toho, aky reSpekt a priestor je popri viere v krestanského Boha
poskytovany i viere v ¢arodejnictvo. V priebehu mojej navstevy v Ugande na jeseri roku 2015 necakane zomrel
ugandsky minister vnitra, generdl Aronda Nyakairima. Skonal nahle na akutne zlyhanie srdca pocas letu zo Soulu
do Dubaja. Okrem prekvapivého odhalenia, Ze general Nyakairima nemal ¢o by ministersky ¢len vlady Zziadne
cestovné zdravotné poistenie, sa v médiach i na ulici medzi 'ud'mi zacalo Spekulovat o pravej pri¢ine jeho tmrtia.
Hoci pitva potvrdila zlyhanie srdca, opakovane som ¢itavala komentare a poc¢tvala nazory l'udi, notabene
krestanov, ktori boli presvedéeni, Ze zosnulého ministra bud’ niekto otravil, alebo na neho uvalil kliatbu. Tento sklon
afrického ¢loveka okamzZite polemizovat o mystériu nahleho tmrtia, pripomenul v prejave na pohrebe zomrelého

generala ijeho priatel, lekdr a hlava ugandskej politickej opozicie, Kizza Besigye: ,Takmer vo vSetkych nasich
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prepojend s vierou v ¢arodejnikov, duchov ¢i kliatob predkov je v mnohych africkych
krajinach spolo¢enskym tabu. Carodejnicke krestanstvo je najviditelnejsie prezentované
letniénymi cirkvami, tzv. ,cirkvami tspechu” (Prosperity Churches), ktoré v Afrike
zazivaju v poslednych rokoch obrovsky boom. Naopak, najvdcsia tradi¢nd cirkev na
kontinente - katolicka cirkev, ktor4 je v Afrike symbolom rozvojovej pomoci a podpory
takmer vo vsetkych oblastiach spolo¢nosti - v zdravotnictve, skolstve, pri politickych
volbach, pri rieSeni vojnovych konfliktov - reprezentuje necarodejnicku formu
krestanstva. Hoci je katolicka cirkev mimoriadne aktivna v obcianskej spolo¢nosti,
opakovane sa jej nedari, na rozdiel od letnicnych cirkvi, uspokojovat naboZenské
potreby veriacich Afri¢anov a ti ju opuastaja.

Gifford vidi nosny rozpor medzi dvoma tvarami afrického krestanstva v tom, aky
dopad ma4 jej ,,carodejnicka forma” nielen na jednotlivca a na Zivot miestnych cirkvi, ale
aj na identitu celej spolo¢nosti. Podla neho podporuje takato extrémna forma
krestanstva strach a nedoveru, oslabuje zodpovednost a celkovo podkopéva vyvoj, uz
beztak smnohym zé4pasiacej africkej spoloc¢nosti. Oprdvnene autor vyzyva
k presnejSiemu pohladu na roéznorodost afrického krestanstva. TamojSia tvar

krestanstva sa totizto rapidne meni nielen kvantitativne, ale i kvalitativne.

2.1.3 Vseobecny pristup k Afrike

Ukézali sme si, hoci len okrajovo, ¢o obndsa komplexnost tak rozmanitého
fenoménu, akym je africké krestanstvo. Je dobré vnimat' arozliSovat podobné jemné
nuansy obzvlast sohladom na africky kontext amat ich na pamati, kedykolvek
budeme pokusani zjednoduSovat a generalizovat ¢okol'vek, ¢o sa spdja s pridomkom

7 4

africky”.

ugandskych kultarach je smrt pribuznych a priatelov podnetom k $pekulacii o tom, odkial prislo zlo. V Ruhororo
[jazyk v severnom distrikte Kigezi, v juhozapadnej Ugande] existuje prislovie (...), Ze kazdy zosnuly bol zacarovany.
Aj v tych najlepsich ¢asoch vzbudzuje nahla smrt’ silné podozrenie o moZznej necistej hre.” Kizza BESIGYE. Gen
Aronda was a fine officer and gentleman. In Daily Monitor, 16 September 2015. [online] Dostupné z:
http:/ /www.monitor.co.ug/OpEd/Commentary/Gen-Aronda-was-a-fine-officer-and-gentleman/ 689364-2872078-
soc003/index.html (cit. 16. 9. 2016).
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Pretrvavajica tendencia chédpat africké krestanstvo ako jednoliaty prad, ktory sa
navyse javi byt prili§ atypickym, nez aby sme ho mohli rozlastit, tzko stavisi
s hodnotenim Afriky ako takej. Priblizme si, ako je na Afriku, a vSetko, ¢o sa s 1iou spéja,
u nas v strednej Eur6pe vSeobecne nazerané. Je dobré si uvedomovat aj SirSie savislosti
a prepojenosti, ktoré ndm mozu ako nezicastnenym pozorovatelom zvonku uniknat.
Zaroven  prizndavam = chulostivost,  zradnost  anekritickost  akéhokolvek
zovseobecniovania. No pretoze je nasim zamerom poukazat prave na obltibeny zlozvyk
historicky zjednoduSovat a marginalizovat’ celkovy tisudok o Afrike a jej postavenie vo
svete, dovolim si tento pocin. Pritom budem mat na pamiti madre slova Wolfgang

Schoneckeho k podobnym pokusom:

,Chciet nie¢o napisat’ o Afrike, to je vo svojej podstate bud” znamenim nadutosti,
alebo hluposti. Ved geografické, hospodarske a politické, presne tak ako
isocidlne, kultarne anaboZenské skuto¢nosti st tak réznorodé a odlisné, Ze je
nezodpovedné akékolvek zovieobectiovanie. Co ma spolo¢né islamisticky
tuarégsky bojovnik v severnom Mali, s univerzitnym profesorom v Juznej Afrike,

¢i dokonca s etiopskym podnikatelom? “66

Schonecke dodava este jednu podstatnti vec, a to ta, ze ,Afrika je v pohybe. Tento
kontinent sa meni, ato takou rychlostou, aka si na Zapade len velmi malo
uvedomujeme.”®” To, ¢o platilo v Afrike véera, modze byt dnes uz davnou minulostou.
Napriek tomu existuja meravé koncepty o tomto kontinente, ktoré paradoxne odolavaja

akymkol'vek reformam.

Afrika asociuje u bezného eurépskeho pozorovatela skor negativne, nez pozitivne
predstavy. Typickym obrazom historického a ideologického pohladu na Afriku moze
byt slavna novela Joseph Conrada Srdce temnoty, v ktorom ju autor vykresl'uje ako jedno

miesto skazy, tmy a beznaddeje. Dnes je nastastie bezutesnd predstava Conradovej

66 Wolfgang SCHONECKE. DAS ANDERE AFRIKA (oder Ein Kontinent in Bewegung). In Herder Korrespondenz,
6/67 (2013). s. 314-318. [online] Dostupné z: http://www.netzwerkafrika.de/publikationen/ publikationen-und-
dokumente (cit. 5. 6. 2016).

67 Tamt.
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temnej Afriky z pociatku 20. storoc¢ia uz historickym mil'nikom. Napriek tomu stale
mnohi afrikanisti, historici, ako iteolégovia venujici sa africkému krestanstvu
priznavaja, ze , Afrika je na medzinarodnej Grovni ignorovana, a to do takej miery, Ze
vdcdsina I'udi na Zapade si ju spéja nielen s myslienkou l'ahostajnosti, ale i s myslienkou
pohfdania”.®8 Priliehavym terminom pre takéto postoje je tzv. ,afrofébia” (Afro-phobia).
Afrofébia oznacuje rozne skeptické, az negativne stanoviska voci Afrike.®® Staci si
uvedomit, v akom kontexte sa o Afrike u nas najcastejsie hovori a pise: bud’ v spojitosti
s mierovou misiou a humanitdrnou ¢ rozvojovou pomocou, alebo v spojitosti
s exotickymi z&Zitkami zo safari v narodnych parkoch. Medzi tymito dvoma protipSlmi
sa nachadza jeden vel'ky otdznik nezndma a nedovery.

Je to oto vaznejSie, ze pretrvavajuci hlboky skepticizmus voc¢i comukolvek
africkému sa zakorenil nielen ad extra, mimo ¢ierny kontinent, ale dokonca ad intra,
v samotnej Afrike, v identite Afri¢anov. Aquiline Tarimo vystiZzne popisuje tento tristny

stav, ale aj jeho priciny:

Lo starocia boli africké kulttry zdpadnou civilizaciou systematicky povazované
za primitivne a menejcenné. Prevladalo presvedcenie, Ze Afri¢ania nemaja ziadnu
kulttru, nabozenstvo, schopnost myslenia, ¢i civilizaciu. Niektori zasli az tak
daleko, ze tvrdili, ze Afri¢ania nemaju dusu. Tento postoj bol v zdsade ziveny
ignoranciou, predsudkom a taZbou mat nad druhymi moc a ekonomicky z nich
tazit. Pod vplyvom tejto sktsenosti sa v africkej identite usadil komplex
menejcennosti. Na medzinarodnej scéne sa Afrika stala synonymom pre choroby,

politicky chaos a sociokultarnu zaostalost.”70

Takto by sa vel'mi stru¢ne dal popisat priemerny pristup Stredoeurépana k Afrike. Je
evidentné, Ze nenahrdva prili§ pozitivnhym predpokladom, ani ¢o sa afrického
krestanstva tyka. A predsa, Tinyiko Maluleke notoricky apeluje, Ze je potrebné ono

mladé, mnohotvédrne, Zenami nesené, najchudobnejsimi cernochmi Zité a v dialégu

68 John BAUR. Christus kommt nach Afrika: 2000 Jahre Christentum auf dem Schwarzen kontinent. Fribourg : Academic
Press / Paulus Verlag, 2006. s. 13.

0 Podla MALULEKE. Of Africanised bees. s. 371.

70 Tarimo Aquiline citovany v GIFFORD. Christianity, Development and Modernity in Africa. s. 126.
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s africkymi naboZenstvami existujtce krestanstvo viac kriticky utvrdzovat, obranovat
a pristupovat’ k nemu z pozitivnejSej a konstruktivnejsej perspektivy (ako ad extra tak
iad intra), neZ je beznym tzom.”! Presne tak, ako sa mnohi africki vedci v spolupraci so
svojimi kolegami na zdpade v r6znych vednych oboroch postupne pokiisaja napravovat
skreslené interpretécie africkych kultar a histérie. Afrika je v pohybe a to je dnes moZzno
jej najrelevantnejSia charakteristika. Je tazké odhadnuat, kam sa v budtcnosti ocitne.
Tento obrovsky kontinent momentélne zépasi o svoju stcasnost, dalo by sa povedat, Zze
aj o vlastnt identitu. A hoci na svojej postkolonidlnej ptti zakopédva od jednej krizy72
k druhej, objavuja sa ¢im d’alej, tym castejSie i znamenia nadeje: , sebavedomd, dobre
vzdeland a globalne prepojend generécia, ktord uz nec¢aka na zachranu zvonku, ale chce
vziat budtcnost svojho kontinentu do vlastnych rak. Papez Benedikt XVI. pravom

nazval Afriku kontinentom nadeje a budticnosti .73

2.2 Africké teoldgie ako inSpiracia

V predchddzajiacej stati sme sa doposial venovali iba predmetu afrického
krestanstva. Ako teol6gov nés vsak, prirodzene, viac nez sociologicky, historicky, alebo
antropologicky aspekt tohto fenoménu zaujima, ako je reflektovany jemu, indm
najblizSou vednou disciplinou, ato teoldégiou. John Mbiti, uznavany otec africkej
krestanskej teologie (viac k danej teolégii nizsie v texte), charakterizuje africké teologie
ako , artikulaciu krestanskej viery africkymi krestanmi, ako teol6gmi, tak i laikmi”.”* Na
uvedenej definicii nie je ni¢, ¢o by sme znasej perspektivy nepredpokladali. Africké
teologie st zrkadlom afrického krestanstva a naopak, africké krestanstvo je podnetom

pre intelektudlnu reflexiu Zzitej viery a miestneho pristupu k zakladnym krestanskym

71 Podl'a MALULEKE. Of Africanised bees. s. 371.

72 Schonecke menuje tri zakladné faktory, ktoré stéle znovu vyvolavaji seba destruktivne konflikty v Afrike. St
to: korupcia a dychtenie elit po moci, neokolonidlne drancovanie lokédlnych prirodnych bohatstiev a etnické
triestenie. Podl'a SCHONECKE. DAS ANDERE AFRIKA.

73 Tamt.

74 John MBITI. African Theology. In Simon Maimela, Adrio Konig (eds.). Initiation into Theology: The Rich Variety of
Theology and Hermeneutics. Pretoria : JL van Schaik, 1998. s. 141-158, zvl. 144.
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konceptom. A predsa, ked <¢itame niektory zneprebernych textov John Mbitiho
o africkej teolégii, je jasné, Ze tak ako africké krestanstvo, ma ijeho mladsia pribuzna,

africka teologia, hned’ niekol'ko $pecifickych vlastnosti.

Aj ked vtejto praci nie je priestor pokusit sa chronologicky ani systematicky
analyzovat rozne typy africkej teologie”>, vinimam potrebu aspor sa dotknat fenoménu
dnesného afrického teologického diskurzu, a to aj s ohladom na tému a kontext mojej
préce. V nasledujtcich riadkoch by som preto rada poukézala na dve charakteristiky
tejto vel'kej teologickej skupiny, ktoré povazujem za jej najvlastnejSie a stcasne na nej
najpozoruhodnejsie, ale ktoré stniekedy pre pozorovatela zvonku itymi
najspornej$imi: interreligiozita a mnohovrstevnatost africkej teologie. Nésledne
vymenujem zdkladné témy a pramene africkej teoldgie. Budem sa pritom prevazne
opierat o pohlady dvoch africkych teol6gov: John Mbitiho, ktory zdoérazruje a obhajuje
nerozlucitelnost  africkych  (tradicnych) naboZenstiev — akultary s africkym
krestanstvom; a Tinyiko Malulekeho, jedného znajvSestrannejsich ajednoznacne

najoriginalnej$ich teol6gov na dnesnom africkom kontinente.

2.2.1 Dve charakteristiky africkej teologie

2.2.1.1 Interreligiozita

Prva charakteristiku africkej teolégie, ktord by som rada vyzdvihla, je jej
interreligiozita. ,Ni¢ také, ako cistd africkd teologia nejestvuje”, uvadza Tinyiko

Maluleke, a odkazuje tym na neodmyslitelny dial6ég s tradi¢nymi nabozenstvami, ale

75 Opdt je na mieste zdoraznit, Ze tak ako ma africké krestanstvo mnoho podoéb a Specifickych rysov a bolo by
adekvatnejsie vyjadrovat sa ofiom ako o ,africkych krestanstvach”, ma ioznacenie ,africka teolégia” skor
odkazujtci charakter. Tymto terminom sa oznacuje vel'ka skupina teoldgii, s rozmanitymi teologickymi dorazmi
ardéznymi kultdrnymi, regiondlnymi ajazykovymi odlisnostami. Skér z praktického, nez iného dévodu volim
v texte termin ,africkd teolégia” na tukor plurdlu terminu ,africké teoldgie”. Nadalej sa domnievam, Ze je

potrebné vyzdvihovat mnohotvarnost a pluralitu africkych teolégii, nez ich simplifikovat a generalizovat.
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iislamom, v ktorom africkd teoldgia neustale existuje.”® Tvrdi, Ze od tplnych pociatkov
vedu africki teologovia akysi zapas medzi ,krestanstvom a africkostou” (Christianity
versus Africanity), vktorom je ciefom potvrdit anevymazat hodnoty tradicnych
naboZenstiev v identite afrického krestana.”” Ak boli od dob prvych krestanskych misii
do Afriky aZ do nedavnej minulosti prejavy tradi¢nych naboZenstiev totdlne popierané,
snazit sa ,ocistit” africké krestanstvo od nekrestanskych pridavkov, by bolo ako trhat

burinu i s pestovanou rastlinou.

~Krestanstvo v Afrike nesie nezmazatelné znamky afrického ndboZenstva. To sa
stile viac prejavuje vroznych smeroch. Pastora¢nd sluzba sa zaoberd nielen
SNV E . o , .
;modernymi’ situdciami ako st urbanizacia ¢i nezamestnanost, ale aj duchovnou
rovinou tradi¢nej zboZnosti. T4 sa nezriedka objavuje v rozhodujtcich Zivotnych
momentoch a otazkach - narodenie, slavnostné uvedenie, manzelstvo, rodinné
krizy, smrt aduchovia. Objavuje sa i vsuvislosti so zdravim, s civilnymi
konfliktami, pozemkovymi problémami av ¢asoch vykorenenia nasledkom

obcianskych vojen, aj s hladomorom, s migraciou a uteceneckou situaciou.””8

Je zaujimavé, ako seba samych vo vztahu k tradi¢nym naboZenstvam charakterizuja
africki teolégovia. Uvediem dva vynatky africkych zastupcov, a to najprv od John
Mbitiho, popisujaceho neodvratny vplyv tradi¢ného sveta na jeho kazdodenny zivot,
ato izpozicie teoléga. Nasledne potom od Kwame Bediakoho, ktory tradi¢né
naboZenstva vnimal ako pevna sucast svojej krestanskej teologickej identity -

ontologickej minulosti:

76 Tinyiko S. MALULEKE. African Theology. In David F. FORD, Rachel MUERS (eds.) The modern theologians: an
introduction to Christian theology since 1918. 3. vyd. Malden, Oxford : Blackwell, 2005. s. 485-501, zvl. 489.

77 Tinyiko S. MALULEKE. African Christianity as African Religion. In Michael BATTLE. The Quest for Liberation
and Reconciliation: Essays in Honor of ]. Deotis Roberts. Louisville: Westminster John Knox Press, 2005. s. 116-126,
zvl. 120.

78 John S. MBITI. To rest the hoe does not mean one has stopped working: looking at some resting points in
African theology. Prednaska prednesena na konferencii ,African Christian theologies in transformation”.

University of the Western Cape, Bellville, South Africa, 4-6 Jtan 2003. s. 1-17, zvl. 15-6.
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~Konverzia ku Kristovi (a tym padom pripojenie sa k cirkvi) neznamend, ze by
jednotlivec, alebo komunita prichddzala do cirkvi s prdzdnymi rukami. Trva celé
generdcie, nez evanjelium vzkli¢i a prenikne jednotlivcom akomunitou vo
vSetkych rovinach: jazykom, kultdrou, svetonazorom, socidlnou institaciou
a hodnotami. Teol6govia st ¢astou a stcastou tohto tradi¢ného afrického sveta -
ovplyviiuje ich priamo inepriamo aich teologickd tvorba ho nemoze

ignorovat.”7?

»~Z pohladu kontextu modernych africkych teolégov (tzn. krestanskich vedcov),
naleZia tradi¢né ndbozenstva Afriky k africkej naboZenskej minulosti; ale nejedna
sa ani tak o chronologicki minulost, ako skoér o ,ontologicki” minulost.
Nabozenska minulost je dolezita zteologického hladiska, pretoZze spolo¢ne
s vyznanim krestanskej viery sa podava sprava o tej istej entite - a to o historii
nabozenského vedomia afrického krestana. (...) Sacastou toho je [i] hladanie,
ktoré biskup Kenneth Cragg popisal ako ,integritu v premene, jednotu ja, v ktorej

je minulost jednotlivca skuto¢ne integrovana do sti¢asnych rozhodnuti.”80

Africké krestanstvo je ,neortodoxné, bohaté, ré6znorodé a neporiadne - poZiciava si,
podmariuje si, radikalizuje, zvdzuje, odmieta a reflektuje myslienky a sktsenosti z inych
tradicii”.8! Je nacase prijat fakt, Ze sa ,stalo novym koherentnym africkym
naboZenstvom, ktoré uz nie je iba vyhradne bojiskom medzi krestanstvom
a africkostou”; vysvetl'uje Maluleke a dodéva: ,, v africkom krestanstve sme ziskali nové
ndboZenstvo - nové vo vztahu k predkolonidlnému africkému nabozenstvu a nové vo
vztahu ku kolonidlnemu krestanstvu. Potrebujeme sa na neho pozriet v jemu vlastnom
pochopeni, a nesudit ho neustéle bud’ proti tradi¢nej krestanskej doktrine, alebo proti

tradicnému africkému ndbozenstvu”.83 Sam autor vyssie uvedenych vyrokov znamenite

79 MBITI. African Theology. s. 141-2.

80 Kwame BEDIAKO. Theology and Identity: The Impact of Culture Upon Christian Thought in the Second
Century and in Modern Africa. Oxford : Regnum Books, 1999. s. 4.

81 MALULEKE. African Christianity as African Religion. s. 123.

83 Podl'a tamt., s. 123-5.
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doklad4 na priklade vlastnej skdsenosti, pre¢o sa ako africky teolég nemodze vyhnat

reflexii koexistencie krestanstva s lokdlnymi tradiciami africkych ndbozenstiev:

»Vyrastal som na vidieku vsevernej casti Juznej Afriky prihraniciach so
Zimbabwe v africkej krestanskej rodine. V strede nasho hospodarstva stél strom
maruly - vyznamny symbol afrického ndboZenstva, ktorého ovocie davalo
lahodny napoj nazyvany vykanyi. Tento napoj, ak sa nechal dostato¢ne skvasit,
staval sa alkoholickym. Uspokojoval i predkov a tak bol stcasne pouzivany ako
obetny dar. Strom maruly v strede gazdovstva mal vSak iiné vyuzitie. Bol
svétyiiou. Spominam si na ¢upiacich muzov a kl'aciace zeny okolo stromu, ked’
obetovali a modlili sa k predkom. Pri tychto prileZitostiach sme boli vyzvani
prespevovat urcité slova, ktoré boli Strukttrované striedavo do poct a prosieb.
Viedla nas bud’ star$ia teta alebo stryko. A kazdy vefer sme najprv poctvali
vel'ké rozpravanie starej mamy. Potom sme spolocne ¢itali Bibliu a my deti sme sa
striedali v ¢itani textu nahlas. NaruZivé no¢né modlitby boli predkladané JeziSovi.
V nedel'u sme vsetci isli do kostola, ktory bol na misijnej stanici vzdialenej od
nas desat’ kilometrov. Tam sme spievali oslavné piesne zo spevnika, ktory nam
dali Svajciarski misiondri. Ako deti sme skoro rano najprv sli do nedelnej skoly
a potom sme sa potikali po okoli, neZ za¢ala bohosluzba pre dospelych. (...)
Duchovia, hady a ¢arodejnice sa v noci potulovali po kukuri¢nych poliach,
v potokoch a lesoch. PrileZitostne niektoré znas deti zahadne a nevysvetlitelne
ochorelo - narastajice divné avelké vredy na citlivych castiach tela, alebo
niekol’komesacné neustale kaslanie. Vtedy nas vzali na miestnu kliniku,
k miestnemu bylinkdrovi, alebo do africkych nezavislych cirkvi, ktoré nemali
modlitebne, ale stretavali sa po domoch I'udi. V tychto cirkvéach bolo vela hluku,
nahlas sa spievalo atancovalo sa. Co ma obzvlast zaujalo na bohosluzbach
africkych nezavislych cirkvi, bol pohlad na dospelych, ktori sa pohupovali do
melédie arytmu africkych spiritudlov, niektori znich pravidelne nahlas
vykrikujic do liturgického zmitku. Zdalo sa mi, Ze tam mal kazdy slobodu
hovorit kjeho, ¢i jej Bohu, alebo bohom,jazykom a spdsobom, ktory im
vyhovoval. Spominam si na energické anekonciace tance v kruhu, v strede

ktorych sa nachddzali chori a nie¢im postihnuti. Niekol'kokrat som s ostatnymi
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sam stal uprostred tohto viriaceho sa kruhu. Moje usi mi pukali zo spevu. Citil
som pot modliacich sa I'udi a ich teplo, ktoré ma ochrariovalo. Tance v kruhu boli
prerusené ojedinele, ak vycerpanim skolaboval nejaky stars$i muz alebo Zena.
V takom pripade nasledoval modlitebny ritudl oZivovania omdletého; ak ni¢
nezaberalo, bol na zem vyliaty obetny napoj, aby bol privolany zasah predkov.
Ako najmladsi sme asistovali tradicnym doktorom v zaskolovani novych
tradiénych doktorov. (..) Anapokon vnedelu takmer cela dedina, vratane

tradi¢nych doktorov, 8la na misijna stanicu na bohosluzbu.”84

Prva generécia africkych teolégov venovala vsetko svoje akademické tsilie na to, aby
proti skeptickym a kritickym hlasom zo severnej Ameriky, Eurépy, ale i z vlastnych rad,
vobec potvrdila opravnenost existencie niecoho takého ako je ,africka teol6gia“, ktora
nebola ani Ziadnou novou herézou, ani protikrestanskym c¢inom.8> A aby
pritom obhdjila i dial6g s miestnymi tradi¢nymi nabozenstvami, ktory sa uz vtedy javil
ako cesta prezitia krestanstva na kontinente. Mnohi africki teologovia st presvedceni, Ze
sa tento projekt podarilo za poslednych patdesiat rokov uskutocnit adnes je
obohatenim aj pre teologickti vedu na Zapade. Napriklad Kwame Bediako tvrdil, Ze
jeho kolegovia, ktori boli nateni ,nanovo zachytit charakter teoldgie ako krestanskej
intelektudlnej aktivity na hranici s nekrestanskym svetom, a to vo svojom zédklade ¢o
najviac komunikativne, evanjeliza¢ne a misijne”, tak dali africkej teoldgii Sancu objavit
svoju nova rolu a dlohu. Ktovie, mozno sa nové pristupy v africkej teologii, ktoré
pracuja s pritomnostou predkrestanskych africkych naboZenstiev, buda raz z casti dat
aplikovat i v eurépskom kontexte. Pre postmodernti eurépsku teolégiu, ktord prvotné
predkrestanské ndboZenstva nehodnoti ako sacast eurépskeho dedicstva, by podla

Bediakoho bol takyto projekt prinosny. A obhajuje ho takto:

»Stretnutie krestanstva seurépskymi prvotnymi naboZenstvami by vo svojej

podstate mohlo podporit lepSie porozumenie modernému Zapadu, nez by to bol

84 Tamt., s. 123-4.
85 John Mbiti spomina: Castokrét sme slychali, niekedy so skrytym skepticizmom ¢o posmechom: ,Co to je africka
teolégia? Je vobec mozné, aby nieco také existovalo? St fakt akademici, ktori produkuji takito teolégiu?’”

MBITI. To rest the hoe does not mean. s. 3.

46



kto predpokladal. Seriézny zdujem krestanskej teoldgie oeurdpske prvotné
tradicie a o ranné krestanstvo existujlice medzi tymito tradiciami, by mohol tiez
priniest cerstvy pohlad na to, ako chapat krestanskt identitu v Eurdpe,
v neposlednom rade by dnes mohol otvarat nové moZznosti pre teologicku

préacu.”86

2.2.1.2 Mnohovrstevnatost

Druha charakteristiku africkej teologie by sme mohli nazvat ako jej mnoho
vrstevnatost. Text, ako zaznamend myslienka, je neodmyslitelnym partnerom
a produktom kazdej teologie. Ak chceme akademicky poznévat akykolvek teologicky
systém, logicky i metodologicky siahame k textom akondme textova analyzu. Pre
africku teol6giu tvoria texty, ¢ize pisand forma teolégie (Written Theology), iba jednu z jej
vrstiev. Podl'a Tinyiko Malulekeho by sme , okradli Afriku o vel'ky kus teologie”, ak by
sme ju hladali iba v napisanej forme.8” Nielen on, ale takmer kazdy africky teolog
pritakd nazoru, ze musia byt vo svojom obore ,ako dobrymi citatelmi knih, tak aj
dobrymi citatelmi ich terajsich kontextov”.8® Ajto je jeden zdovodov, preco sa
akademicky postupne legitimizuje tzv. ,africkd ordlna teolégia” (African Oral Theology),
na ktorej vahu v africkej teol6gii upozornil po prvy krat v 70. rokoch minulého storocia
John Mbiti. Okrem orélnej a pisanej formy africkej teologie rozliSuje prave Mbiti eSte tzv.
»symbolicka teologiu® (Symbolic Theology). V nasledujacom texte budem vychadzat

konkrétne z jeho rozdelenia a popisu jednotlivych troch foriem africkej teologie.

86 BEDIAKO. Christianity in Africa. s. 261-2.
87 Tinyiko S. MALULEKE. African Theology. s. 485.
8 Tamt., s. 485.
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2.2.1.2.1 Oralna teoldgia

Prametiom a zdkladom pre symbolickti a pisana teolégiu je ordlna teologia. Ak
predpokladame, Ze africka kulttra je mocnym faktorom v africkom krestanstve, potom
nie je prekvapivé, Ze prave oralna teoldgia je v Afrike najviac pestovana a preferovana,
pretoZze ,velmi dobre zapadd do africkej ordlnej kultary”.8? Je velmi blizka africkej
religiozite a spiritualite, a ¢o je podstatné, hovori recou, ktorej rozumeja vsetci - pouZziva
miestne jazyky a dialekty. Na rozdiel od pisanej teologie, ktord je vysadou niekol'kych
vyvolenych akademikov, patri ordlna teoldgia celej cirkvi. Dovolim si odcitovat
neskratent pasdZz popisu tejto teologie, tak ako ju zaznamenal John Mbiti, ato
sodovodnenim, Ze znamenite zachycuje jej vznik, rozsirenie islabiny, a pretoze

akékol'vek parafrazovanie by len spdsobilo stratu vypovednej hodnoty:

,Oralna teoldgia tu bola od prvého momentu, ked’ moderni misionari vyslovili
krestanska zvest v lokdlnych jazykoch. Postupne sa v tichosti’ rozvijala
v pribehoch, prisloviach, kdzaniach, katechizme, pri vyucovani, verejnej i osobnej
modlitbe, pri ¢itani Biblie v miestnych jazykoch, pri spievani, tancovani (tam kde
to bolo dovolené misiondrmi a cirkevnym vedenim, alebo sa to dialo ,tajne’), pri
slaveni  liturgie, cirkevnych amodlitebnych sluzbach, posvicujacich
zhromazdeniach, duchovnych cviceniach, v poézii, drdme aumeleckych
vyrazoch (ako st symboly, kresby, malby, rezby, sochy a dnes audiovizudlne
pomocky).

Je to cela cirkev, ktord plodi oralnu teol6giu. Nevznikd v knizniciach, ale na
poliach, v domovoch, na ceste ana chodniku, po ktorych lI'udia niekam cestuja
pesi, alebo nejakym prostriedkom. Jedna sa prevazne o spolocensku teologiu:
mladeZ, Zeny a muZi, laici a duchovni, vzdelani a nevzdelani krestania, ,velki’ a
;mali’, bohatsi a chudobnejsi, elity a masy, ti, ¢o maja verejny hlas ati, ¢o ho
nemajt. Orélna teoldgia je vSade, je tvorend kazdym a pre kazdého. Zaobera sa a
vychddza z kazdého aspektu Zivota: narodenie a smrt, radost a smutok, ttecha

astarost, dovera apochybnost, smiech abolest, nadej astrach, minulost

89 MBITI. African Theology. s. 147.
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a pritomnost, tento abuduci svet, dobro azlo, telo a duch, obdobia dazdov
aobdobia sucha, uzdravenie achoroba, ldska anenavist, priatelia a cudzinci,
duchovné a I'udské bytosti, obdiv a zazrak, estetika a sny, politické a ekonomické
konanie, Boh asvet, vtaci a hmyz, rieky ahory. Oralna teoldgia je nesmierne
komplexna. Je plna podstaty. Bola tu pred konferenciou v Ibadane [ku konferencii
sa datuje zrod pisanej africkej teologie], bola tu po nej abude tu nadalej aj
v generdcidch po nés. Je prvorodenou v teologickej tvorbe.

Prirodzene existuji limity orédlnej teologie: je nesystematizovand, mnohé jej
myslienky nie st rozpracované v potrebnej Sirke, je tazké ju podrobit kritickému
preskiimaniu, nedisponuje Ziadnou instituciondlnou autoritou, ¢astokrat mizne
vo vetre, je limitovand na miestne jazyky, v ktorych sa prendsa a z ktorych je
tazko prelozitelnd. Zivi pisant teolégiu. Skrze ordlnu teolégiu prekvitd a

expanduje africké krestanstvo.”?0

Z pozicie (stredo)eurépskej pozorovatelky priddvam postreh Pera Frostina, podla
ktorého nam nezostava ni¢ iné, nez vhodne a hojne citovat texty africkych teol6gov. Je
to akysi maly kompromis medzi priamym, avsak pre nds takmer nemoznym
vyskumom africkej ordlnej teologie a medzi Gplnym ignorovanim tejto formy teolégie,
ktora je zas zasadnym vychodiskom pre vedeckd pracu afrického teologa.
Zaznamenavat a metodologicky pracovat s oralnou teolégiou potom zostava tlohou
africkych teoloégov. A ako zdoéraziiuje John Mbiti, ma fiou aj nad’alej zostat. Miestni
teologovia totiz disponuji znalostami lokélnych jazykov a kulttry anie st zatazeni
naslednymi interpretacnymi prekazkami, ktorym by sme celili my, ak by sme sa bez
hibsich znalosti danych pomerov, pokuasali vykladat zmysel modlitieb, piesni, kazni,
prislovi, alebo pribehov vyslovenych africkymi krestanmi.

Hoci méze byt z nasho pohladu polemické zarad'ovat materialy orédlnej teoldgie do
odbornej vedeckej argumenticie, zrejme sa na ceste pozndvania ako africkych, tak
i ostatnych teolodgii z Tretieho sveta, nevyhneme tejto vyzve abudeme mou neraz

konfrontovani.

90 MBITI. To rest the hoe does not mean. s. 7-8.
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2.2.1.2.2 Symbolicka teoldgia

Koralnej verzii ma velmi blizko symbolicka teoldgia. Mbiti, vychadzajiac z diela
Christliche Kunst in Afrika (1984), k nej zarad'uje vsetko to, ¢o krestania vyjadruja vo
forme symbolov skrze umenie, ritudly, spdsobu uctievania, obliekania, vyzdoby
interiéru kostolov ai®! Je nepochybné, ze africké krestanstvo oblubuje symboly a
symbolickd teoldgia je v Afrike vel'mi rozsirend. Stavia na symboloch zédpadnej cirkvi,
ale inSpiruje sa miestnym kontextom, v ktorom lokalna cirkev zije a je formovana.
Typickou liahriou symbolickej teolégie sa tzv. ,africké nezavislé cirkvi® (African
Independent/ Initiated/ Indigenous Churches, dalej AICs), v ktorych narazime na
najpestrejSie ritudly, zvyky, praktiky, tance, piesne, Specifické uniformné oblecenie,
symboly farieb, ¢isel, sochy, obrazy atd’. Niektori teolégovia tvrdia, ze ak sa chceme
zoznamit s teoldgiou AICs, musime je poznavat prave skrze ordlnu a symbolicka
teologiu. AICs vo svojej povodnej snahe vtisnat krestanstvu autenticka africka tvar,
pristupuji k vzniku stdle novych symbolov ovela slobodnejSie - ato aj asimildciou
symbolov z roznych inych naboZenstiev - nez je tomu v tradi¢nych misijnych cirkvéach.
Napriek vel'mi tenkej hranici medzi tym, ¢i teologické prejavy konkrétnych nezavislych
cirkvi eSte mdzeme povazovat za krestanské, alebo uz za heretické, si AICs velmi
pritazlivé a blizke africkému krestanovi. Podl'a Mbitiho je tomu tak aj vd'aka bohatstvu
symbolov a symbolickej teologie, ktoré ,sta velmi efektivhymi pri komunikacii

a vysvetlovani viery tam, kde I'udia nevedia ¢itat, alebo pisat, ale kde st schopni vidiet

91 Dovolim si polemizovat s Johnom Mbitim, Ze jeho pohlad na naboZenské symboly a ich pouzivanie v africkom
krestanstve by si zaslazil preciznej$iu analyzu. Nepodarilo sa mi dohladat Zziaden jeho text zaoberajaci sa
podrobnejsie otazkou nabozenskych symbolov v africkom krestanstve. Evidentné je snad’ iba to, ze ndboZzenské
symboly povaZzuje za stcast umenia (pozri napr. John MBITL Introduction to African Religion. 2.vyd. Waveland
Press, 2015. s. 24-25.) Domnievam sa, Ze Mbitiho kategorizdcia symbolov v africkom krestanstve je nejasna. Je
sporné, ¢i vSetko, ¢o radi do obsahu symbolickej teoldgie, moéZzeme povazovat za zivy naboZensky symbol - tzn.
symbolizujtci, reprezentujaci, podiel'ajuci sa a sprostredkovavajtci vieru v Boha - alebo sa jedna iba o kvazi
symbol, tzn. v zmysle Paula Tillicha, o znak, ktory je iba mftvym symbolom oznacujticim nieco bez vnatorného
prepojenia s oznacovanym. Tento nedostatok vycita Mbitimu i John Parratt, ktory sa zdmerne vyhyba oznaceniu
»~symbolickd teologia” ako kategérii africkej teolégie a voli radsej oznacenie ,liturgicka”, alebo ,prakticka”
teologia. Parratt do tejto kategérie zarad'uje bohaté prejavy africkej krestanskej viery v ritualoch, ritoch
a liturgickych zvykoch a rozvija myslienku moznosti nanovo zakomponovat vybrané tradi¢né africké ritualy do
krestanskej liturgie a tradi¢né kultové rity do krestanskej viery. Pozri John PARRATT. A Reader in African
Theology. London : SPCK, 1997. Conclusion.
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achapat vizuadlne znazornenie”.2 Osobne sa domnievam, Ze dnes, vzhladom
k tspesnému odstrafiovaniu negramotnosti v Afrike na jednej strane a stéle velkému
zaujmu o AICs na druhej strane, je argument Mbitiho o pritazlivosti symbolickej
teologie pre negramotného afrického krestana prekonany. Skor vidim permanentny
dopyt po symboloch v africkom krestanstve, tak ako ich chape Mbiti, zakotveny
v prirodzenom priklone afrického c¢loveka k vyjadrovaniu sa v obrazoch, zvukoch

a prostrednictvom spontanneho slovného prejavu.

2.2.1.2.3 Pisana teoldgia

Tretou, najmladSou, v Afrike najmenej rozsirenou, ale ndm urcite najpristupnejSou
vrstvou africkej teologie je jej pisand forma. Zaradzujeme do nej vedecké publikécie,
knihy, ¢i prednasky akademicky vzdelanych odbornikov; podla Mbitiho teda tych,
»ktori disponuja a ovladaja tradi¢né zapadné prostriedky citania a pisania teologie”.”
Urcité zmienky o pisanej forme africkej teolégie sme uviedli uz v texte vyssie. Pozrime
sa teraz blizSie na par Specifik, ktoré sa spdjaji sjej vznikom, zdmerom, rozvojom
a myslienkovym dorazom. Nebudem sa pokusat o chronologicky ani tematicky avod
do nosnych diel africkej teologie, pre ktory v tejto praci nie je priestor. Vycerpéavajici
historicky a tematicky prehl'ad vyvoja pisanej formy africkej teoldgie poskytuje aktudlne
hned’ niekolko autorov, ako sd napr. John Parratt: Reinventing Christianity: African
Theology Today; John Baur: Christus kommt nach Afrika, John Mbiti: To rest the hoe does not
mean one has stopped working: looking at some resting points in African theology, Rosino
Gibelini: Teologia XX. storocia; Carrie Pemberton: Circle Thinking: African Women
Theologians in Dialogue with the West; a cely rad zbornikov zahfnajacich hlavné témy
a predstavitel'ov africkej teologie. Vymenujme aspon niektoré: Paths of African Theology,
ed. Rosino Gibellini; Faces of Jesus in Africa, ed. Robert Schreiter; A Reader in African
Theology, ed. John Parratt; Talitha cum! Theologies of African Women, ed. Nyambura

92 MBITI. African Theology. s. 148.
9 Tamt., s. 148.
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Njoroge, Musa Dube; African Theology on the Way: Current conversations, ed. Diane

B.Stinton.%

Hoci sa pociatky pisanej africkej teologie datuju do 50. rokov 20. storocia, ked' sa
africki teolégovia zfrankofénnych oblasti pokusali ,obhajovat kontinuitu medzi
africkymi ndboZenstvami a krestanstvom a vyzyvali cirkvi k tomu, aby ako jediny’
jazyk khlasaniu evanjelia pouzivali africkt kultGru”®®; zaradzuja niektori historici
a teoloégovia jej ,prapociatky” az do prvotnej krestanskej cirkvi (napr. Parratt, Baur,
Maluleke). John Parratt, ktory je voci africkej teologii v mnohych aspektoch kriticky,
nevaha naopak podotknut, Ze ,v pociatkoch krestanstva ,sa krestanska Afrika pozerala
na pohanskd Eurépu’ apo mnoho storo¢i to bola Afrika, ktord bola zdhonom
krestanskej teologie”.? Pri pohl'ade na prvé storocia krestanskej cirkvi ndm neraz unika
drobny detail a to ten, ze , vdcSina krestanskych doktrin® bola formulovana rannymi
africkymi teol6gmi (Klement Alexandrijsky, Origenes, Athanasios, Tertullian, Cyprian,
Augustin), tak ako i ,vd¢Sina rannych heréz mala svoje korene na africkom
kontinente”.%” Hoci krestanska cirkev v severnej Afrike aplne podlahla arabskej invazii
a prenikani islamu do regiénu, podla Parratta ,zanechala nezmazatelnt stopu na
historii teologie”.”8 Dejiny krestanstva v severnej Afrike sti samostatnou kapitolou tohto
naboZenstva, nehovoriac o obrovskom a unikdtnom bohatstve krestanskej viery a
teologie v oblasti dneSnej Etiopie. AvSak pokial by sme chceli hladat zaciatky
,domorodej” krestanskej teologie v subsaharskej Afrike, ktora je prioritne predmetom

nasho zdujmu, nepresunuli by sme sa velkym skokom spit do polovice 20. storocia.

94 Uvadzam a odkazujem vyslovne na tych autorov, ktorych diela som mala k dispozicii. Je nadmieru jasné, ze
moj vyber nekoresponduje s omnoho bohatsou ponukou sticasnych existujacich prameriov k danej téme a urdcite
by bol teréom kritiky kolegov na Zapad od nas. Avsak je nutné prihliadat k tuzemskym podmienkam, v ktorych
zostavaju pre mna mnohé publikécie zatial nedostupné.

9% BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 374.

9% PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 3.

9 Tamt.

9% Tamt. O pric¢inach relativne rychleho tstupu a neschopnosti krestanskej cirkvi ¢elit’ prenikajicemu islamu do
rimskych provincii v severnej Afrike a do Nubie - a to v kontraste s nezanikajticou, naopak dlho sa rozvijajticou

cirkvou v Egypte a Etiépii, vystizne pise napr. John Baur vo svojej knihe Christus kommt nach Afrika.
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Je histka teol6gov, ktori argumentuju, Ze jej africké korene vedud na prah 18. storocia
do obdobia portugalskej kolonizacie a krestanskej misie v oblasti dnesnej Konzskej
demokratickej republiky, k Zene menom Kimpa Vita, znamej tieZ pod krestanskym
menom Dona Beatrice. Tato velmi mlada Konzanka ,tidajne disponovala duchovnymi
darmi astala sa nganga Marinda, duchovnou osobou”.?® Mala vizie, v ktorych sa jej
zjavoval svéty Anton. Zacala kazat a ostro kritizovat pravidld a cereménie katolickej
cirkvi, zakazovala svojim nasledovnikom dodrZiavat predpisané posty, ztcastiiovat sa
mnohych cirkevnych ceremonii a spievat’ Ave Maria ¢i Salve Regina. 1% Zaroven ,odvéazne
a intuitivne zasahovala do zalezitosti svojho naroda [kralovstva Konga] a cirkvi, ktoré sa
v tej dobe nachadzali v stave krizy”.101 Co je na osobe tejto Africanky - konvertitky
pozoruhodné, ako podotyka svédsky cirkevny historik Benkt Sundkler, je skuto¢nost, ze
vnimala katolicku cirkev za svoju vlastna cirkev a preto za 1iu chcela niest i vlastna
zodpovednost. ,,Svojou viziou a posolstvom si pritiahla davy l'udi a dodnes to tak je”,
dodava Sundkler.’2 Na jednej strane sa Kimpa Vita nechala pokrstit do nového
nabozenstva atym padom ido nového svetondzoru, na druhej strane neustéle

prekracovala (crisscrossing) 19 hranice afrického sveta a sveta kolonizatorov.

9 HEADSMAN. 1706: Dona Beatriz Kimpa Vita, the Kongolese Saint Anthony. Interview s John K. Thorntonom. 2 jula
2009. [online] Dostupné z: http://www.executedtoday.com/2009/07/02/1706-dona-beatriz-kimpa-vita-kongo/
(cit. 21. 9. 2016).

100 Podla David J. BOSCH. Currents and Crosscurrents in South African Black Theology. In Gayraud S.
WILMORE, James H. CONE (eds.). Black theology: a documentary history. 4.vyd. Maryknoll, N.Y. : Orbis Books,
1984. s.220-237, zvl. 220-1.

101 Bengt SUNDKLER, Christopher STEED. A History of the Church in Africa. Cambridge : Cambridge University
Press, 2000. [e-book] s. 60.

102 Tamt., s. 59.

103 “S kazdym prekroc¢enim pomalovali stopy [Kimpy Vity] farbami jedného sveta ten druhy, az nakoniec
nemohlo jej prekracovatelské malovanie zostat bez povSimnutia. Moézeme takmer sistotou tvrdit, Zze
pokrestancena a ,civilizovana” Kimpa Vita reagovala na meno Dona Beatrice, ked bola vo svojom konzskom
africkom svete ana meno Kimpa Vita, ked sa nachddzala v kolonidlnom cirkevnom prostredi. O takomto
prekrac¢ovanim je mozné povedat, Ze si vd'aka nemu zacala pliest staré a nové mend. (...) A tym sa jej zacali pliest
i adajne oddelené a sebe si navzdjom protikladné svety kolonizovanych a kolonizatorov. (...) Kimpa Vita sa hrala
na chameledna, (...) klamdc pritom systém,” av8ak niekde musela zabudnat mat na spradvnom mieste spravne
sfarbenie.” Musa W. DUBE. THALITA CUM Hermeneutics of Liberation: Some African Women’s Ways of
Reading the Bible. In A. F. BOTHA, P. R. ANDINACH (eds.). The Bible and the Hermeneutics of Liberation. Semeia
Studies 59. Atlanta : Society of Biblical Literature, 2009. s. 133-145, zvl. 134.
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Prvenstvo cernosského teoldéga vobec, je Kimpe Vite pripisované predovsetkym
kvoli jej protestnej africkej kristologii, podla ktorej bol Jezi§ ¢ernochom a Spasitelom
identifikujacim sa sutldanymi cernochmi, anie s kolonidlnym panmi; kvoli
presvedceniu, Ze matka Pana Maria, JeziSovi ucenici a vSetci svéti boli ¢ierni Konzania;
kvoli obrazu krestanského Boha, ktory pride obnovit podrobené konzské kralovstvo;
kvoli doérazu na chudobnych a utldéanych; kvoli milenidlnemu konceptu c¢ernosského
raja; kvoli odmietaniu asketizmu a vSeobecného podriadenia sa belochom.104

Je evidentné, Ze takéto kontroverzné spravanie africkej Zeny bolo pre katolickych
misiondrov vo vtedajSej dobe absolttne nepripustné. Velmi rychlo bola umlc¢ang,
odstidend k smrti a updlend. Ako to uz byva, tento akt len dovfsil jej mucenicky Statat
apoistil ikonické miesto v africkom krestanstve. AvSak nezostala len vdac¢nym
objektom cirkevného folkléru. Opakovane je osoba Kimpy Vity davana za vzor teologmi
a historikmi pre jej odvahu nabozenskej obnovy, narodného obrodenia, ako itazbu

afrikanizovat krestanské nabozenstvo.105

Ucitime krok vpred a presurime sa napokon do obdobia, v ktorom st uz od africkych
autorov k dispozicii odborné texty pojednavajice o africkej teologii. Nez sa vsak
pozrieme na ich predmety zaujmu, bolo by najprv vhodné poloZit si otazku: ¢o
motivovalo rozvoj pisanej formy africkej teologie od polovice 20. storocia? Ako totiz
upozoriiuju historici, ani v pripade africkej teoldgie sa nejednalo vyhradne o podnety
prichadzajtce zvnuatra. Pri pohlade na osu dejin modernej Afriky vydedukuje
i nezainteresovany Ccitatel, ze dolezitym faktorom bol nesporne symbolicky rok 1960 a
dekolonizacia kontinentu. Zrod afrického nacionalizmu anapokon nadobudnuta
nezavislost mnohych africkych krajin, do velkej miery ovplyvtiovala i teologicka tvorbu
Africanov. Ktomu je nutné pripocitat silné domorodé politické hnutia za ziskanie
nezévislosti pred rokom 1960 a vel'mi vyznamny faktor filozofickych hnuti akymi boli
négritude v zapadnej Afrike, ¢i Black Consciousness Movement v Juznej Afrike, ktoré
prichddzali s ideou prinavratit dostojnost a hrdost africkému ¢loveku, poukazat jemu,

ale i 8irokému svetu na hodnoty Afriky a poskytnut jej stratent (seba)doveru a nade;j.

104 Podla tamt.; PARRATT. Reinventing the Christianity. 1. kap.; a BOSCH. Currents and Crosscurrents.
105 Pozri napr. BAUR. Christus kommt nach Afrika.; SUNDKLER, STEED. A History of the Church in Africa,;
JOHNSON, ROSS. Atlas of global Christianity.
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Podl'a Mbitiho zamestnavala jeho starsich kolegov otdzka budtcnosti cirkvi v politicky
a socidlne sa meniacej Afrike as tym vyvstavala aj nutkava potreba vyslovit z pozicie
Africana vlastny nazor na to, ,akt rolu by malo krestanstvo a misia hrat v Afrike,

odteraz slobodnej od kolonialnej a ekleziologickej dominancie”.106

Domace spolocenské udalosti len urychlili proces dospievania africkych teol6gov
aich tazbu osamostatiiovat sa od zdpadnej teolégie. Tento modus protestu, ked
hlavnou metodol6giou bola nie vynimocne tvrda kritika voci poésobeniu misijnych cirkvi
na kontinente a ,predfabrikovanej eurépskej teol6gii”, sa udrzal do 70. rokov 20.
storocia.l%” K vyznamnym katalyzatorom zvnutra, ktori pomohli posunat sa africkym
autorom v agende dopredu, patrili v katolickom prostredi urc¢ite dokumenty II.
vatikanskeho koncilu a ndvsteva Pavla VI. v Ugande v roku 1969 ako vobec prvého
papeza na africkom kontinente.l%® V protestantskom prostredi sa pripisuje velky
vyznam $tadii Christian Ministry in Africa (1960) od mimoriadne bystrého pozorovatel'a

Bengta Sundklera, v tej dobe evanjelického biskupa v Tanganike, a medzinarodnym

106 MBITI. African Theology. s. 146.

107 BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 381.

108 Konstitacie, deklaracie a dekréty z II. vatikdnskeho koncilu (d’alej II. VK) zmenili pristup katolickej cirkvi k
nekrestanom, k ich ndbozenstvam a kultdram. To malo zasadny vyznam pre katolicku cirkev v zemiach Tretieho
sveta. Tamoj$im krestanom sa dostalo povzbudenie ,vedome sa podielat na Bozom diele medzi nekrestanmi
a prijimat’ dobré a uslachtilé elementy nekrestanskych kultdar a histérii”, a miestnemu duchovenstvu doslova
nariadenie, Ze ,musi zvestovat BoZie slovo v lokalnych jazykoch a podporovat laikov k misii”. (JEYARA]. The re-
emergence of global Christianity. s. 54-5.) Podla Sundklera bol potom II. VK pre africka katolicku cirkev
znamenim ,novej slobody ducha a iniciativy”, a to ,teologicky, liturgicky i sociologicky”. Afrikanizacia sa stala
pre lokalnu cirkev mottom, ktoré malo stimulovat k , pouzivaniu afrického jazyka, rytmu, farby a radostnej ticasti
a potvrdzovat ,pravo Afriky byt odlisnou’”. (SUNDKLER, STEED. A History of the Church in Africa. s. 1020-22).

Je vsak pozoruhodné, ze pre africkych katolickych teol6gov mala este zlomovejsi vyznam navsteva papeza Pavla
VI. vugandskej Kampale, pri prilezitosti prvého zhromazdenia Sympodzia biskupskej konferencie Afriky
a Madagaskaru (SECAM). Pamitné kazanie Pavla VI, v ktorom vyzval katolickych bratov, aby ,odteraz boli
sami sebe misionarmi”, aby to boli oni, ,ktori budu pokracovat v budovani cirkvi na kontinente”, a aby pritom
reS$pektovali ,jazyk, styl, charakter, génia a kulttru toho, kto vyznava jednu vieru”, povazuji niektori, spomedzi
papezskych prihovorov k Afrike vobec, dodnes za neprekonané. Papezov zaverecny vyrok o tom, Ze ,mozete
a musite mat’ africké krestanstvo” je azda najcitovanej$im argumentom pre obhajobu vtedy rodiacej sa africkej
(katolickej) teolégie z tst zapadného teoléga. Podla EUCHARISTIC CELEBRATION AT THE CONCLUSION OF
THE SYMPOSIUM ORGANIZED BY THE BISHOPS OF AFRICA: HOMILY OF PAUL VI. Kampala (Uganda), 31
July 1969. [online] Dostupné z: https://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/homilies/1969/documents/hf_p-
vi_hom_19690731.html (cit. 23. 9. 2016).

55



konzultacidm protestantskych teolégov v Ghane (1955) a Ugande (1963). Spolo¢ne sa
potom africki teolégovia odvolavaji na dve najrozhodujicejsie kontinentélne stretnutia,
a to na ekumenické konferencie v nigérijskom Ibadane (1966), organizovanou Africkou
radou cirkvi (All African Council of Churches) a v ghanskej Akkre (1977), organizovanou
pod zastitou cerstvo zalozenej asocidcie EATWOT!. Ich dosah pre vyvoj africkej
teolégie bol zasadny. Priamy ucastnik oboch konferencii, John Mbiti, zachycuje

s odstupom ¢asu podstatné momenty z Ibadanu takto:

~Malo to velky vyznam, Ze sme sa po prvy krat stretli na nasej pode, s nasimi
motykami, nas§imi semenami a nasou agendou. (...) Konferencia v Ibadane moze
byt chdpana ako formdlne uznanie existencie africkej teoloégie v modernych
dejindch. Na konferencii sa sice nehovorilo priamo v takychto vyrazoch a tato
terminolégia sa eSte nepouZivala. Ale myslienka a pocit o niecom ako ,africka
teologia’ boli vo vzduchu, atermin sa objavil na niekolkych miestach

v textoch.”110

Ibadan bol cosi ako odrazovy mostik, ktory dodal odvahu a uistenie africkym
teologom, aby presli z protiatoku a zacali konstruktivne a systematicky vytvérat obsah
africkej teologie. Medzi Ibadanom a Akkrou pie svoje texty k téme obsahu a budtcnosti
africkej teolégie hned niekolko autorov: Harry Sawyerr zo Sierry Leony, Charles
Nyamiti z Tanzanie, Tharcisse Tshibangu a Vincent Mulago z Konzskej demokratickej
republiky, Bolaji Idowu a Byang Kato z Nigérie, Kwesi Dickson, John Akbeti a Christian
Baeta z Ghany, Gabriel Setiloane a Desmond Tutu z JuZznej Afriky. ,Po pomalej
a opatrnej faze“11! nasttpila africka teoldgia cestu kreativneho vyvinu skrze publikacie,
otvorené diskusie, prvé univerzitné kurzy o ,Uvode do africkej teologie”, ako i skrze

objavujuci sa zdujem zo zamoria o novy fenomén.

Konferencia v Akkre, organizovand o desat rokov neskor, tesne po prvej konferencii

asociacie EATWOTu v Dar es Saalame, uz bola len zaru¢enym potvrdenim toho, ze

109 K asociacii pozri poznamku v podkapitole 1. 2.
110 MBITI. To rest the hoe does not mean. s. 2-3.

11 Tamt., s. 5.
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safrickd teoldgia sa narodila a zije”.1'> Mbiti prisudzuje vystupom z Akkry hlavne
vyznam rozclenenia africkej teoldgie: jej konkrétnych tém, otdzku metodologie,
prametiov a perspektivy. Nezabtda ani na dve Specifika konferencie: a to jednak zrod
nového teologického pradu - africkej teoldgie oslobodenia, ktort zosobrovala
juhoafrickd cierna teoldgia; ajednak vobec prva ucast africkych teologiciek na
konferencii.ll3 Zatial ¢o aktivnu tvorbu zien v africkej teoldgii vnimal ako obohacujuci
a potrebny element, s prijatim nového rozmeru africkej teol6gie v podobe Cciernej
teologie mal zna¢né problémy. Znama je z tejto doby jeho ostrd konfrontacia s vtedy
najznamejsim reprezentantom tejto teoldgie, anglikdnskym knazom, teologom a
aktivistom Desmond Tutuom, o tom, ¢im sa africka teolégia ma a moze zaoberat, aby
zostala relevantna, aktudlna, krestanska aako dielo africkych anie zahrani¢nych

autorov.114

2.2.2 Dve hlavné témy v africkej teologii

Vymena nazorov medzi John Mbitim s Desmond Tutu v 70. rokoch 20. storocia
stucasne ukazkovo demonstruje dve zdkladné teologické témy, ktoré sa profiluji aj
vdvoch najrozsirenejsich pristupoch africkej teologie, uddavajice jej smerovanie
v nasledujacich dvoch dekadach.

Jednou je metodoldgia tzv. , inkulturédcie”, podla ktorej bolo pre teolégov priméarnou
snahou inkarnovat’ evanjelium do afrického kulttirneho a nabozenského kontextu, alebo
slovami poetickymi, ,nepresadzovat vypestovant eurépsku teolégiu, ani ju nenastepit
na strom africkej kulttry, ale zasadit semeno evanjelia priamo do africkej zeme”.1> Ttto

metodolégiu si osvojila ,africka teolégia inkulturédcie” (African theology of inculturation),

112 BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 377.

113 Podl'a MBITIL. To rest the hoe does not mean.

114 Pre viac k tejto otadzke pozri kardinalne ¢lanky od oboch zéstancov: Desmond TUTU. Black Theology and
African Theology - Soul mates or Antagonists? In PARRATT. A Reader in African Theology. s. 39-43.; a John MBITI
textov s aspektom na odlisné dérazy tychto dvoch najvyraznejsich teologickych priadov v Afrike, potom
poskytuje Tinyiko Maluleke vo svojom texte: Black Theology Lives! - On a Permanent Crisis. In Journal of Black
Theology in South Africa, 9/1 (1995). s. 1-30.

115 BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 381.
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zndma tieZ pod oznacenim ,africkd krestanskd teologia” (African Christian Theology).
Nez bol vsak prijaty model inkulturécie za inovativny pristup v africkej teologickej vede
v 70. rokoch, predchadzala mu faza, ktora je oznacovana ako adaptacia.

Adaptacia sa vztahuje prevazne iba ku katolickym africkym teol6gom, je vSak dobré
ju spomenut, ked’Zze ndm umoziuje lepsie pochopit potrebu nastupu inkulturacie. Ako
podotyka John Baur, adaptacia ma dlha histériu a siaha az do 16. storocia, ked' ju, ako
»revoluény koncept”, namiesto vtedy bezného modelu asimilécie, aplikovali jezuiti
v Cine a Indii ,v snahe zapustit krestanstvo do bohatej kulttry narodov”.116 Hoci bola
neobvykl4d metéda jezuitov na dlhtt dobu ich vlastnou cirkvou spochybiiovana, znovu
sa objavuje na scéne ako potencidlna alternativa pre africka cirkev v 60. rokoch 20.
storocia a to z impulzu II. vatikdnskeho koncilu a adresnych vyziev papeza Pavla VI.117

Principom adaptécie je, ,skrze urcité aspekty danej kultary, akymi sa napr.
koncepty, filozofia a symboly, preniest a preloZit [transmit and translate] krestanska
teologiu tak, aby novi konvertiti z danej kultary lepSie chapali ich prave adoptované
nabozenstvo”.11® Avsak slabinou tohto pristupu je, Ze pozaduje ,dodrZiavat format
a proceduru zapadnej teologie” a ,nedovoluje teoldgom vyjadrovat ich vlastné prejavy
viery vychadzajtce zich stretnutia s Bohom”.1” Podla Baura preto v praxi adaptécia
nedosla d'alej nez k porovnavaniu afrického a krestanského kontextu. Inymi slovami,
nedochadzalo k Ziadnemu zapusteniu koreriov krestanského ucenia do africkej zeme.
Baur tento proces prirovndva k obrazu, ked ,na telo ucenia a liturgie boli navle¢ené
nové africké Saty, ale telo samotné zostalo kompletne eurdpske”.?0 Nespokojnost
africkych teolégov napokon dospela k prijatiu myslienky inkulturacie, ktora v plnej
miere dovolovala stret africkej religiozity a kultary s krestanstvom a jeho asimilaciu do

miestneho kontextu. AZ tento pristup inicioval zrod autentickej africkej teoldgie.12!

116 Tamt., s. 380.

117 Pozri poznamka pod ¢iarou v predchadzajtcej podkapitole.

118 Podl'a Xolani S. SAKUBA. The relationsthip between sin and evil in African Christian theology. Cape Town, 2004.
Magisterska praca. University of the Western Cape. Nepublikovany dokument. s. 37.

119 Tamt.

120 BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 381.

121 Predstavitel mladej generacie africkych teolégov, Juhoafrican Xolani Sakuba uvaddza, Ze okrem adaptacie
a inkulturacie sa v roznej dobe a na réznych miestach kontinentu objavili aj iné terminy pokusajtce sa vyjadrit
potrebné pristupy v africkej teolégii. Pocas fazy adaptacie sa pisalo i o ,uloZeni [imposition], preklade, akomodacii

[accommodation] a kristianizacii”. Vo vztahu k inkulturacii narazime v textoch na terminy ako ,,udomaciiovanie’
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Druhou vyznamnou metodolégiou je postup pouzivany v teoldgii oslobodenia,
ktory sa viac koncentruje na aktudlny kontext ajeho analyzu. Predmetom jej hlavného
zaujmu nie je ani tak africka kultara, ani africké tradi¢né naboZenstv4, ani rehabilitacia
africkych korerov, ale v prvom rade situdcia afrického krestana tu a teraz v politickom,
ekonomickom a socidlnom kontexte.?? Ak ju zasadime do konkrétneho juhoafrického
kontextu, tak, ako sa v nom zrodila ¢ierna teol6gia, potom mozeme hovorit i o politickej
a prorockej africkej teologii, ktorej snahou bolo oslobodenie ¢ierneho ¢loveka zjeho
aktudlnej situécie, a to z pod utlaku apartheidového systému. Pre doplnenie dodajme, ze
obe tieto trendy, nielen vyluc¢ne juhoafrickd cierna teolégia, ako sa obcas nespravne
tvrdi, boli silne ovplyvnené teol6gmi oslobodenia, s ktorych konceptmi sa zoznamovali
africki kolegovia na konferenciach organizovanych asocidciou EATWOT od 70. rokov
20. storocia. Pristup teoldgie oslobodenia so zdkladnou orientaciou na chudobnych
a utlacanych (option for the poor and oppressed), napokon pribliZzovala obe africké
teologické prady a pomohla im vidiet spoloény zdujem africkych teol6gii - afrického

¢loveka a krestana v kontraste stc¢asnych vyziev modernej africkej spolo¢nosti.

2.2.3 Pramene africkej teoldgie

Ak je re¢ o dvoch hlavnych smeroch v africkej teoldgii, potom je namieste uviest
itzv. ,pramene” tejto teoldgie. Mnohi predstavitelia sa knim odvolavaja aj ako k

,Mastrojom”123, k ,elementom”1?4, alebo k ,faktorom”1%, ktoré sprevadzaja a zaroven

[indigenisation], kontextualizacia’, ,enkulturdcia’ a ,akulturdcia”. Podla SAKUBA. The relationsthip between sin and
evil. s. 38-9.

122 Pre objektivitu veci v8ak dodajme, Ze ani juhoafricki ¢ierni teolégovia sa tplne nedistancovali od tradi¢nych
kultarnych nabozenskych hodnoét. Aj ked' sa miera ich zaujmu o otazku inkulturécie len vel'mi tazko odhaduje,
pretoze sa nazorovo lisi od jedného juhoafrického teoléga k druhému, John Parratt sa domnieva, Ze i tvorcovia
tejto teologie oslobodenia si boli vedomi ,zmyslu byt zakoreneny hlboko v tradicii, kedZe to poskytovalo
vyznamné potvrdenie dostojnosti ¢iernej kultary proti belosskych ideolégiam juhoafrickej vlady”. PARRATT.
Reinventing the Christianity. s. 26.

123 MBITI. African Theology. s. 149.

124 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 27.
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ovplyviiuja kurz africkej teolégie od jej pociatkov. Boli sformulované na konferencii
v Akkre v roku 1977 a s mensimi varidciami sa na ich obsahu dodnes zhodna teol6govia
naprie¢ ¢iernym kontinentom.!?¢ Je mozné ich chdpat ako Specifika africkej teologie,
ktoré vypovedaju o spolo¢nych zakladnych vychodiskéch jej tvorcov.

Za primarny pramern je povazovana Biblia a krestanské dedi¢stvo. Aj ked’ su obcas
uvadzané od seba oddelene (napr. John Mbiti), ich prvenstvona zozname logicky
doklad4, kde musi byt ukotvend identita kazdej teol6gie. Biblia je kla¢ovym zdrojom
inSpiracie pre africkych teolégov, no zaroven zohrava velmi vyznamnu rolu i v Zivote
beznych africkych veriacich. V samotnom komuniké z Akkry sa piSe: ,Biblia nie je iba
historickou knihou oludoch vIzraeli; pre¢itanim Pisma nanovo [re-reading], a to
v socidlnom kontexte, v ktorom zapasime o svoju humanitu, k ndm Boh prehovara
priamo do nasej ndroc¢nej situdcie.”1?” Vystizne zachytil hodnotu tohto elementarneho

zdroja Emmanuel Martey:

,Biblia, prijaté Slovo BoZie, je nielen zdrojom a normou krestanského poznania
a svedectvom o BozZej voli voci l'udstvu, ale zaroven akoby skokanskou doskou,
z ktorej ,skacu’ Afri¢ania do teoldgie - platformou, z ktorej sa pondraji do hlbin

vod Bozskej pravdy, aby hl'adali, zaktisali a oslavovali Boha.”128

Dovolim si preto, vzhladom k osobitému postaveniu, ktoré Biblii ako zdroju
afrického krestanstva a teologie ndlezi, urobit stru¢ny historicko-sociologicky exkurz.
Od zaciatku 19. storocia, kedy dochddza k systematickému prenikaniu misiondrov do
subsaharskej Afriky, hralo Pismo v celom procese centralnu tlohu. Gerald West,
popredny (juho)africky biblista komentuje zrod moderného krestanstva v Afrike takto:
~Na pociatku bola Biblia.”1?° Jeho kolega, Jonathan Draper, tento fakt pripisuje dvom

125 FROSTIN. Liberation Theology. s. 17.

126 Pre viac pozri komuniké zkonferencie v Akkre, Communiqué, Pan-African Conference of Third World
Theologians, Accra, Ghana, December 17-23, 1977. In WILMORE, CONE. Black theology: a documentary history. s.
503-509.

127 Tamt., s. 506-7.

128 Emmanuel MARTEY. African theology: inculturation and liberation. Eugene : Wipf & Stock, 2009. s. 71.

129 Gerald WEST. A Real Presence, Subsumed by Others: The Bible in Colonial and Postcolonial Contexts.
(Response). In Semeia, 88/2001. s. 199-214, zv1. 199.
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predispozicidm - silnému doérazu na Pismo od ¢ias reformécie a doérazu na gramotnost
v zapadnom svete, s ktorymi protestantski misiondri prichddzali na ¢ierny kontinent.30
Biblia, ako stcast , misiondrskeho/ kolonidlneho nakladu”, v ktorom sa nachadzali
»zbrane, koralky, volské povozy, pluhy, hodinky, zrkadls, teleskopy, listy, ¢i tabak”,
bola vsak viac nez len beznou vybavou dobyvatela.®t West je presvedceny, ato
z odkazom na ideu John a Jean Comaroffcov o ,tovare so zvlastnou mocou” (goods of
strange power), Ze i Biblia predstavovala predmet tejto kvality.132 ,Biblia a puska boli dva
diely tej istej konSpiracie”, piSe zas Draper, pricom obrazne prirovnava: ,Biblia maskuje
fakt, Ze kolonialista za chrbtom skryva zbrafl.”133 Inymi slovami, od samého pociatku
reprezentovala kniha knih stac¢asne dve hodnoty - moc a znalosti (power and knowledge).
Evanjelizovani Africania rychlo pochopili, Ze ziskat si Bibliu je nielen klticom
k vedomostiam bieleho ¢loveka, ale icestou k ziskavaniu si moci akontroly. West
vysvetluje moc Biblie na zaklade podstaty listu.134 Napisany list, na rozdiel od oralnej
formy predavania informdcii, dokdze ukryvat azaroveni odhalovat, spolahlivo
prenasat a sprostredkovat presné informdcie k vybranym adresdtom, ku ktorym sa
dostane len ten, kto list obdrzi anavySe dokdze precitat. Biblia bola misiondrmi
identifikovand shodnotou vytlaéeného textu adlho bola povazovand za symbol
vzdelanosti.1% Netreba S&irSie pripominat, Ze odstrariovanie negramotnosti
predstavovalo prioritu misiondrskych zdmerov. Preto bol kladeny tak Specidlny doraz

na preklad Pisma do miestnych jazykov apedantne sa presadzovala myslienka

130 Jonathan A. DRAPER. The Bible as poison onion, icon and oracle: reception of the printed sacred text in oral and
residual-oral South Africa. In Journal of Theology for Southern Africa, 112/39 (2002). s. 39-56, zvl. 40.

131 WEST. A Real Presence, Subsumed by Others. s. 199-200.

132 Tamt., s. 199-201.

133 DRAPER. The Bible as poison onion, icon and oracle. s. 42-3.

134 Pre viac pozri WEST. A Real Presence, Subsumed by Others.

135 Tinyiko Maluleke sa domnieva, Ze tento atribut nalezal Biblii az do neddvnej minulosti: ,Vela misijnych
institacii a ,krestanskych’ vlad povazovalo a pouzivalo Bibliu ako elementdrnu uéebnicu pre zdkladné a vyssie
vzdelavanie. (...) Aj preto, v mnohych krajinach (juznej) Afriky, bolo az donedavna zakladné vzdelanie spojené
s ¢itanim Biblie a memorovanim biblickych pasazi. (...) Biblia sltzila a nad’alej sluzi ako najpristupnejsi zakladny
literarny text v materskom jazyku, ako kniha udalosti, kompildcia noviel a kratkych pribehov, kniha préozy
a poézie, duchovnej zboznosti (tzn. ,Slova Bozieho’), ale taktiez ako kniha ,vedecka’, ktora ,objasiiuje’ povod
vsetkého stvorenia”. Tinyiko S. MALULEKE. The Bible among African Christians: a missiological perspective. In
Teresa OKURE (ed.). To Cast Fire Upon the Earth: Bible and Mission Collaborating in Today's Multicultural Global
Context. Pietermaritzburg : Cluster Publications, 2000. s. 87-112, zvl. 91-2.
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vzdelavania u vSetkych konvertitov. Nazerané z perspektivy druhej strany, kto sa chcel
priblizit k moci a znalostiam misiondrov a usadlikov, ten sa ucil ¢itat’ a pisat’.

Ak by sme chceli uchopit jedine¢ny a silny vztah Africanov k Biblii, je nutné sa na
otazku pozriet minimalne z dvoch aspektov: jednak, ako bola Biblia ¢o by nastroj so
zvlastnou mocou prezentovand tymi, ktori ju priniesli; a potom, ako bola vnimana a
prijimand miestnymi obyvatelmi. Ako Draper tak i West tvrdia, Ze je mozné rozlisit
hned’ viacero sposobov, ktorymi si domorodci Bibliu privlastiiovali. Obaja biblisti st
presvedceni, Ze Afri¢ania dlha dobu vnimali Bibliu iba ako materidlny predmet a az
ovela neskor aj ako posvitny text.13¢ Podla nich, preto, nie je vZdy spravne, ak kazdé
stretnutie Afri¢anov s evanjeliom interpretujeme rovno ako konverziu na krestansku
vieru. Draper s origindlnostou jemu vlastnou prirovnava vyvoj pristupov Afri¢anov
kPismu troma evoka¢nymi obrazmi, pricom sa domnieva, ze vsetky tri je mozné
nachddzat medzi africkymi krestanmi i dnes: 1) Biblia ako jedovata cibul'a (poison onion)
- objekt s velkym potencidlom podobny rastline, ktord moZze drazdit, oslepit a pomiast.
Nebezpe¢nd ajedovatd novinka, ktora ale vsebe ukryva kultirne hodnoty amoc
prichadzajtcich. 2) Biblia ako ikona (icon) - mocna, magicka a tajomnd kniha, cez ktora
je mozné dostat’ sa k zdroju moci bielych I'udi. Prirovnanie k ikondm svitych, o ktorych
sa vyzndva, Ze si ,mocnymi kanalmi BoZej milosti”.137 3) Biblia ako proroctvo (oracle) -
osvojeny a pretvoreny text Pisma, ktory sa stdva prorockym slovom stadu a atechy v
Case tvrdej reality kolonidlneho ttlaku. Nepisand forma Slova, ktora sa dostava z pod
kontroly misionérov a $iri sa verbalne cestou spevu a kazni, tancom, ¢i inym stvarnenim.
Biblické slovo, ktoré prindsa oslobodenie africkym veriacim a odstdenie doterajsim

tudajnym vlastnikom a straZcom Biblie, teda misiondrom a usadlikom.138

136 Jonathan Draper napr. popisuje rannejsi pristup k Biblii ¢o by predmetu moci z pohladu juhoafrickych
domorodcov takto: ,Biblia stelesfiovala moc kolonidlnej kultiry belochov, ktord sa vo¢i hodnotdm asile
domorodej kulttry javila byt neporazitelnou a nepristupnou. Ked sa domorodé vojskd rozpadli pred ttokom
Zapadu, pokusali sa domorodci ovladnut moc Knihy, inStrumentu vestenia a manipuldcie.” DRAPER. The Bible
as poison onion, icon and oracle. s. 44.

137 Oxford Dictionary of the Christian Church citovany in DRAPER. The Bible as poison onion, icon and oracle. s. 44.
138 Aj ked Draper svoju tedriu primarne zasadzuje do juzného cipu Afriky a uvddza historické priklady
o stretoch misiondrov s domorodymi obyvatel'mi, Domnievam sa, Ze velmi podobny priebeh privlastfiovania si
Biblie sa da identifikovat na vicsine miest kontinentu, kam krestanski misiondri od 19. storo¢ia prichadzali.

Podl'a DRAPER. The Bible as poison onion, icon and oracle. s. 39-56.
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Na préave nacrtnutej historickej trajektorii privlastiiovania si Biblie Africanmi podla
Drapera je mozné zaregistrovat, ako sa do popredia zaujmu postupne dostaval redlny
obsah knihy. Biblicky text, napokon prijaty za posvatny, sa stiva predmetom novej
interpretcie. UZ to vSak nie st eurdpski ,majstri”, ale sami Afri¢ania, ktori s ovela
vddsou ,volnostou, ¢i dokonca hravostou“!3® hlasaja, prekladaji, nanovo citaja (re-
reading), nanovo memoruja (re-membering)'40 a prerozpravavaja (re-tell) obsah Biblie.
V africkom prostredi narazime na vel'a odbornikov, ale i laikov, ktori s hrdi na to, Ze sa
Biblia stala africkou knihou a na to, aky jedine¢ne zivy vztah k nej africké krestanstvo
dnes ma. Je ale dobré pripomendt, Ze obéasny uvolneny postoj, spolo¢ne s nedostatkom
,biblickych zdkladov” tieZ vedie neraz aZ ,k fanatickému pristupu”, ¢i k ,,absolutizacii
Biblie”, ktorej rolu ghanska teologi¢ka Mercy Oduyoye s iréniou prirovnava k ,,jednému
z tych vestcov, s ktorym sa radime o vsetkych beZznych rieSeniach a odpovediach”.141
Podobne aj Maluleke varuje pred nekriticky akceptovanou domnienkou o masivnom
vyzname Biblie v Afrike. Podla neho je Biblia v Afrike ,pohlad[om] na hruba

synkretistickt zmes vier, obradov, ritualov a cely rad stratégii prezitia a odporu”.142

Bezpochyby by si napinavy proces inkulturdcie Biblie do afrického prostredia
zasltzil samostatna kapitolu. Avsak nie je v mojich moZnostiach danej téme na tomto
mieste poskytnat vacsi priestor. Dovolim si preto len zo vSeobecného hladiska
konstatovat, ze akokol'vek ambivalentny obraz primédrneho zdroja africkej teologie
a krestanstva pred nami vyvstava, ni¢ nemoze nahradit unikatne postavenie Biblie
v africkom krestanstve. Biblia je dnes pradvom deklarovand za skuto¢na africkt knihu a

John Mbiti naruzivo vysvetl'uje preco:

,Tradi¢ny africky svet je velmi blizky svetu Biblie a to mnohymi paralelami
v socidlnom, politickom, kultdrnom a naboZenskom pohlade na Zivot. Naozaj,

africky krestan sa citi byt vo svete Biblie skoro ako doma. Pre tradi¢nt Afriku nie

139 Vincent Wimbush citovany v Gerald O. WEST. The Academy of the poor: towards a dialogical reading of the Bible.
2.vyd. Pietermaritzburg : Cluster Publications, 2008. s. 73.

140 Viac o zaujimavom ndzore o $pecidlnom pamétani si (re-membering) Biblie, pozri IV. kap. in WEST. The
Academy of the poor.

141 MALULEKE. African Theology. s. 491.

142 MALULEKE. The Bible among African Christians. s. 97.
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je biblicky svet minulostou dvoch ¢i troch tisic rokov, ale skuto¢nym svetom
vcerajsieho, dnesného a zajtrajsieho dna. (...) Biblia je skutocne africkou knihou,
v ktorej vidia africki krestania a teolégovia odraz seba samych, ako aj svojich

I'udi, a v ktorej nachadzajt osobné dostojné miesto a prijatie pred Bohom.”143

Z vyssie uc¢ineného exkurzu o vyzname Pisma na ¢iernom kontinente je oc¢ividné, ze
prave disciplina biblistiky, predovsetkym potom biblickd hermeneutika, zaznamenava v
poslednych 35 rokov na mnohych teologickych institaciach v Afrike velky rozmach
adnes patri knajrozvinutejsSim teologickym oborom na kontinente vobec.
V nasledujticej kapitole sa o tom presved¢ime na priklade juhoafrickej ¢iernej teologie,
pre ktord bola od80. rokov minulého storocia biblickd interpretacia obldbenou

metodolégiou pre reflexiu africkej reality vo svetle Pisma.

Krestanska tradicia, chdpana ako ,dedic¢stvo Zivota a histérie cirkvi od ¢ias nasho
Péana, s dlhou tradiciou ucenia, liturgii, sktusenosti, atd.”, je popri Biblii zahrnuta do
prvého pramena africkej teologie.l#4 Jej reprezentanti tak deklaruja, ze i africké
krestanstvo nadvédzuje na cirkevnt tradiciu astdva sa ,stcastou svetového
krestanstva®.145 Spoloc¢ne s Bibliou predstavuje krestanska tradicia pramen, ktory
Afri¢ania prijali zvonku, ale z ktorého africka cirkev vyviera a neustale ¢erpa. Aj ked' sa
krestanska tradicia na ¢iernom kontinente prezentovala , v Satdch kulttar”146, v ktorych
sa historicky formovala, ale ktoré maélokedy ,padli“ novym vyznavacom, ocenuju
africki teoldgovia jej , bohatstvo spirituality, teologickych konceptov, umenia, hudby,

liturgii, symbolov“147.

Ostatné zdroje pre svoju tvorbu nachadzaju africki teolégovia v miestnom prostredi.

Trojica z nich - africka antropolégia (s hlavnym principom orientacie na spolocenstvo

143 MBITI. African Theology. s. 142.

144 Communiqué, Pan-African Conference. s. 507.
145 Tamt.

146 MBITI. African Theology. s. 149.

147 Tamt.
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urcujace bytie jednotlivcal#8), africké tradiéné ndbozenstva a africké nezévislé cirkvi - je
niekedy zahffiand pod jednu mnozinu ,africkej kultGry” (napr. Mbiti), alebo do

mnoziny ,afrického dedi¢stva” (napr. Parratt).

Zastavme sa podrobnejsie pri poslednom zo zoznamu pramernov africkej teologie,
ato pri tzv. ,ostatnych africkych realitdich” (Other African realities). V Akkre pod tymto
bodom rozumeli teolégovia prvotne ,sktsenosti kultarnych foriem Zivota a umenia,
sirokej rodiny, pohostinnosti a spolocenského Zivota“, ktoré ale, ako postrehol Frostin,
skor nélezia k prametiu africkej antropolégie.1#® MoZeme za tym vidiet urcity pokus
vyvazit vplyv myslienok teol6gii oslobodenia, ktoré v tej dobe ziskavali na priazni
medzi africkymi teolégmi a tona tukor teoldgie inkulturdcie. Africké teologie
oslobodenia, predovsetkym potom juhoafricka ¢ierna teoldgia, tak nahlodavali kladny
a spokojny pohlad na tradi¢nti kulttru, ndboZenstvo a histériu africkych spolo¢nosti.
Prichddzali naopak sostrou kritikou voci pristupu predstavitelov inkulturacie
avyzyvali, zaoberat sa skuto¢nou africkou realitou, ktora sa zéasadne liSila od
romantického obrazu minulosti. To, ¢o pod ,ostatnymi africkymi realitami” rozumeli
oni, je vyjadrené v druhej casti vykladu tohto pramena: ,Zapasy o transformaéciu socio-
ekonomickych systémov, boje proti rasizmu, sexizmu a inym formam ekonomického,
politického, socialneho a kultirneho atlaku, tie vSetky musia byt seriézne chdpané ako

pramene teologie.”150

Klonim sa k ndzoru, Ze kazdodennd skisenost afrického krestana je skutoc¢ne to, ¢o

sa od 70. rokov minulého storoc¢ia postupne dostavalo do popredia zdujmu vacsiny

148 Frostin povazuje prave tento faktor (pramen) pre africka teolégiu za ,jeden z najdolezitejsich”, kedZe je silne
pritomny v identite Afri¢anov a ich zdkladnom pohlade na svet. Pre vysvetlenie zdpadnému citatel'ovi siaha pre
vyrok Johna Mbitiho, ktory charakterizuje poziciu ¢loveka v africkej spolo¢nosti (nazyvanou niekedy iako
filozofia ubuntu) takto: ,Cokol'vek sa stane jednotlivcovi, deje sa celej skupine a ¢okol'vek sa stane celej skupine,
deje sa jednotlivcovi. Jednotlivec moze povedat iba toto: ,Som, pretoZze sme a pretoze sme, somija.’ [,I am, because
we are and since we are, therefore I am.’]” Mbiti sa pritom opiera o kartezianske pojatie vystihujace antropolégie
starého kontinentu, ,Cogito ergo sum.” a snazi sa o inkulturaciu do afrického kontextu, ktorého vysledkom je
vyrok: ,Cognatus ergo sum.”, ¢ize ,Nélezim k niekomu a preto som.”. Podl'a FROSTIN. Liberation Theology. s. 17.
Mbiti citovany tamt., s. 207.

1499 Communiqué, Pan-African Conference. s. 507.

150 Tamt.
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africkych teolégov, bez rozdielu na ich preferencie kultary, tradi¢nych nébozenstiev,
antropologie, alebo ekonomickych, socidlnych ¢&i politickych pomerov. Dnes, ked uz
davno padli ostré hranice medzi predstavitelmi africkych teol6gii oslobodenia
a inkulturacie, st ako teoloégovia, tak icirkvi a cirkevné hnutia na ¢iernom kontinente,
bez rozdielu a opakovane vyzyvani, byt mordlnym hlasom a prinosnym aktérom
vrychlo sa meniacich africkych spolo¢nostiach, ktoré so sebou prindsaja ,enormné
ekonomické, politické, socidlne a kultirne vyzvy”“.15! Jednd sa o ,niekol’kondsobny
proces transformdcie odohravajici sa na kontinente”, uprostred ktorého koexistuje i
africka teoldgia.’>> Iona je turbulentnymi spolocenskymi zmenami ,stimulovana
anatend” ktransformdacii asucasne sa sama stava ,inSpirdciou apodnetom”
k spolo¢enskym premendm v africkom kontexte.l®®  Africki teolégovia celia
v poslednych rokoch celému radu novych otazok a vyziev zo svojho bezprostredného
okolia, ktoré majua silny dopad na zivoty beznych I'udi. Medzi tie najpélcivejsie patria
pandémia HIV/AIDS, chudoba, nasilie, nezamestnanost, kriminalita, korupcia,
diskriminacia na zdklade etnického povodu, pohlavia, sexudlnej orientacie,
naboZenského vyznania, vojnové konflikty, ¢i systematické nicenie Zzivotného
prostredia. Mnohé znich st realitou pre vac¢sinu africkych krestanov. Tito Afri¢ania,
ktorym v Zilach pulzuje sta krv ich krestanska viera, ocakavajt, Ze africka cirkev a jej
ucenci nebuda mlc¢at a ignorovat ich kazdodenné zéapasy, ale budt im poskytovat
oporu azaujmud jasné stanoviska v problematickych otdzkach. Africki teol6govia si
nemozu dovolit podcenovat tato dominujicu ¢rtu dnesnej reality ¢ierneho kontinentu,

pretoze by tym prestali ¢erpat z hodnotného a bohatého pramena svojej teologie.

151 Ernst M. CONRADIE. Looking forward and looking back: An editorial introduction. In Ernst M. CONRADIE
(ed.). African Christian Theologies in Transformation. Stellenbosch : EBSA, 2004. s. 1-8, zvl. 1.
152 Tamt.

15 Tamt.
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2.24 Africka teoldgia z pohl'adu pozorovatel ov

Ak by sme sa pokasili o urcité zhrnutie, ¢o bolo prvotnym zamerom a tlohou pisanej

formy africkej teoldgie v jej tak roznorodych prejavoch, mohli by sme ho sformulovat

do niekol'’kych bodoch:

- vzhladom kzvesti evanjelia: prelozit, vysvetlit, vyjadrit, aktualizovat,
interpretovat, reflektovat Pismo z pohl'adu afrického krestana

- vzhladom kviere: reflektovat aintegrovat jej Specifické prejavy, tak ako ich
formuluje a vyjadruje africky c¢lovek so svojim naboZensko-kulttrnym
dedi¢stvom

- vzhladom k africkému krestanstvu: podporovat a rozvijat autentické africké
krestanstvo a cirkev

- vzhladom k zdpadnej teologii: oslobodzovat od dominancie tradicii zapadnej
teologie predovsetkym v tvorbe africkych teologov

- vzhladom kobsahu: rozvijat asystematicky vypracovavat metodologie a

koncepty africkej teoldgie v roznych teologickych disciplinach

Za viac nez pol storocia svojej existencie presla africka teologia roznymi fazami
vyvoja. Ked' ¢itame sucasné texty africkych autorov, mozeme tvrdit, ze v priebehu
poslednych dvadsiatich rokov sa dorazy v agende africkej teolégie vyrazne zmenili.
Zivé diskusie o inkulturécii ochabli, dnes ju ako metodolégiu povazuju akademici
mladej generdcie za prekonant. Mnohi volaji po kritickom prehodnoteni cielov
a priorit predchddzajiacej generacie teolégov. Tinyiko Maluleke napriklad uznava
dovody starsich kolegov plne sa koncentrovat na africké kulttry a ndboZenstva, ale
vyzyva ,ist d’alej”.15* Podla neho sa Afrika okrem iného musi odpttat od neustdleho
komplexu menejcennosti a zavislosti na zapadnom svete a zacat sa v teoldgii naplno

venovat ,znepokojivym africkym zélezitostiam”.1%> ,Musime sa naucit pit z vlastnych

154 Tinyiko S. MALULEKE. Black and African theologies in the new world order: A time to drink from our own
wells. In Journal of theology for Southern Africa, 96/1996. s. 3-19, zvl. 16.

155 Tamt., s. 17.
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pramenov”, dodava.’>¢ Avsak sebakritika je medzi africkymi teolégmi stale skor
vzacnym pripadom, z vonku je kriticky pohl'ad navyse prijimany s eSte vac¢Sou skepsou.
Napriek tomu povaZujem minimdlne za zaujimavé pozriet sa na niektoré viac, alebo
menej kritické ndzory ostcasnom stave africkej teologie ajzpohladu eurdpskych

teologov znalych tamojsieho kontextu.

Ako podotyka kanadskéd teologicka Diane Stinton, editorka zatial posledného
zborniku africkych autorov o africkej teoldgii renomovaného britského nakladatel'stva
SPCK International Study Guide, ,,dnes uz je pramélo potrebné ospravedliovat disciplinu
africkej teoldgie”, ako tomu bolo v minulosti, ked’ jej kolega, John Parratt, v 80. a 90.
rokoch 20. storocia editoval prvé zborniky SPCK s textami africkych teol6gov, aby
Citatefom v Sirokom svete predstavil bohatost africkej teolégie.!’’ Comu sa dnes viac
musi v africkej teol6gii venovat pozornost, je jej , rozvoj v metodologickych otazkach”,
dodéva Stinton.158 Aj ini zapadni akademici zastavaju obdobné nazory na stcasny vyvoj
africkej teoldgie. John Parratt napriklad vyzyva africkych kolegov, aby sa vo vacsej
miere sustredili na rozpracovavanie im blizsich teologickych zaujmov do teologickych
kategorii, ako sa , kulttara, I'udskost, chudoba ¢i atlak”, nez aby sa stéle snazili drzat
»tradiécného rozdelenia systematickej teologie”.1>® Parratt je presvedéeny, Ze by to
Jteologom mohlo pomodct vymanit sa zo zvieracej kazajky dedicstva zapadnej
dogmatiky”.1®0 Sac¢asne vidi nutnost prehodnotit nimi zauzivana teologickt
terminologiu, ked piSe: ,Ak pripustime, ze cely teologicky jazyk je napokon iba
metaforou, je nasledne tlohou africkej teoldgie hladat vhodné africké metafory, ktoré
by nahradili tie zo zapadnej tradicie.”16! Znac¢ne diskutabilny, o to avSak pozoruhodnejsi

je jeho dovetok, ze ,cesta vpred” pre africkua teoldgiu a pre relevantna krestanska vieru

156 Tamt.

157 Diane B. STINTON. Introduction. In STINTON. African Theology on the Way. s. XV .-XX., zvl. XIX.

158 Tamt.

159 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 197. Podobne i Ben KNIGHTON. Issues of African Theology at the
turn of the Millennium. In Transformation, 21/3 2004. s. 147-161, zvl. s. 154-5. [online elektronicky ¢asopis]
Dostupny z: EBSCOhost, search.ebscohost.com/login.aspx?authtype=shib&custid=s1240919&profile=eds (cit. 12.
9.2016).

160 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 197.

161 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 197.
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v Afrike, ,mozno skutocne vedie skrze opustenie starej symboliky”.162 Jadro jeho kritiky
potom spo¢iva v tvrdeni, ze ,africki teolégovia eSte nedosli tak daleko, aby

znovuobjavili nova symboliku”.163

V spojitosti s prdve uvedenou problematikou si niektori tunajsi teolégovia klada
otdzku: do akej miery je africkd teoldgia pristupnd pre tamojsich laikov a praktizujicu
cirkev? Koho sa fiou teolégovia vo svojej podstate snazia oslovit?164
Jadrnd, azda vo svojej kritike trochu tvrdd, zato v nie¢om uréite pravdiva odpoved na
dané dotazy ponutka Paul Gifford, ktory poukazuje na existenciu priepasti medzi elitnou
akademickou teolégiou akazdodennymi udalostami v africkom krestanstve a
dedukuje: , Tradi¢na akademicka teoldgia je marginédlna. Tvoria ju profesiondli vzdelani
na Zapade pre spotrebu Zapadu (..) aniekedy sa javi tak, akoby nemala Ziadnu

stvztaznost s momentélne sa odohravajtcimi doleZitymi udalostami.”165

Tento stav napatosti medzi tedriou a praxou a znacnej roztrieStenosti africkych
teologov v otazke zakladného obsahu, konceptov, smerovania, postupov ako aj
terminolégie v ich teologickej tvorbe, do velkej miery stvisi uz so spominanym
procesom odputavania sa od historicky starSej astdle silne dominantnej tradicie
zapadnej teoldgie. St minimélne tri oblasti, do ktorych sa tento stav vyrazne premieta.

Upozoriiuji na ne opakovane ako zdpadni, tak i niektori africki teol6govia.

Prvou je oblast vzdelavania. Hoci sa situdcia itu pomaly meni, stile je evidentny

nedostatok , primerane vzdelaného afrického personélu na teologickych instittcidch” na

162 Tamt.

163 Tamt.

164 Pozri napr. John Baur: ,Sthlasime so starostou mnohych africkych kitazov: Do akej miery st dnes teol6govia
schopny prehovarat’ k srdciam africkych muzov a Zien?” (BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 395.); alebo John
Parratt: ,,Doposial’ je pisana teolégia - na rozdiel od ‘orédlnej’ - v africkych jazykoch len maélo rozvinuta, ale
otazka, ktord si teraz ziada svoju odpoved, znie 'koho sa pokusaju africki teolégovia oslovit’? (PARRATT.
Reinventing the Christianity. s. 17.). Pozri tiez Ben Knighton: ,(...) narativny teol6govia protestuju proti
systematickej teolégii a hladaja populisticki rovinu, pretoze tvrdia, Ze africké intelektualne kristologie, (...),
v skuto¢nosti nezaujali praktizujicu cirkev”. KNIGHTON. Issues of African Theology at the turn of the
Millennium. s. 155.

165 GIFFORD. African Christianity: Its Public Role. s. 333.
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kontinente.’® Rada by som podtrhla slovo ,primerane”, ktorym autor vyroku John
Parratt nenaznacuje ani tak ,nedovzdelanost” africkych akademikov, ako skor ich
neschopnost predéavat svojim Studentom iné, nez od zapadnych, ale aj africkych
ucitelov ziskané teologické vzdelanie. To je dodnes stdlou vyzvou pre mnohé africké
teologické institaty. Tinyiko Maluleke ju pomenoval ako ,proces afrikanizacie
teologického vzdeldvania“1%” a chape ju nielen ako viditelny akt vymeny zdpadnych
pedagoégov za miestnych, inymi slovami ako kozmeticka Gpravu personélu a curricula,

ale ovela viac ako ,, vedomd, rozhodnt a ideologickt vol'bu” uskutocniovant zamerne:

,Tato volba bude vsebe viac zahffiat ako komundlne Styly ucenia
aohodnocovania, doraz na typické africké otazky, prednejSie vzdelavanie
a ziskavanie africkych teolégov, nez spoliehanie sa na expatriotov, tak aj
mimoriadne usilie zaradovat do teologického curricula diela africkych

krestanskych myslitel ov a spisovatel' ov.”168

Autor, sdim vysokoskolsky ucitel, vie, o ¢om piSe. S polutovanim priznava, Ze i dnes
je mozné vystudovat teologiu v (Juznej) Afrike bez toho, aby si Student precital aspori
jedno dielo od afrického autora aaby sa hlbsie vo svojom stadiu venoval dejindm

africkej teologie.16?

Druha oblast priamo stvisi s teologickym vzdeldvanim v Afrike. Je to otdzka jazyka

a miesta publikacie diel africkych teolégov. Parratt, podobne ako Gifford kritizuje, Ze

166 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 20.

167 Pozri ¢lanok Tinyiko S. MALULEKE. The Africanization of theological education: Does theological education
equip you to help your sister? In Edward P. ANTONIO. Inculturation and Postcolonial Discourse in African Theology.
New York : Lang, 2006. s. 61-76.

168 Tamt., s. 72.

169 Podla tamt., s. 65-6. Niektori pedagégovia dokonca pripastaju nizky zaujem mladej generacie Studentov
o lokalnu africkd teolégiu. Podobna bola i moja osobna sktisenost na juhoafrickej teologickej fakulte University of
KwaZulu-Natal. Pocas absolvovania kurzu ,African Theology” vramci modulu systematickej teolégie som
s prekvapenim zistila, Ze moji africki kolegovia - $tudenti vyssich ro¢nikov fakulty, nemali o ni¢ rozsiahlejsie
vedomosti o predmete nez ja, ¢o by frekventantka - zaciato¢nicka. Prednésajaci kurzu sam raz pri rozhovore
priznal, Ze ho netesi laxnost ako i neznalost’ histérie a sti¢asného vyvoja afrického teologického diskurzu medzi

studentmi.
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,medzi africkymi autormi je tendencia publikovat ich prace exkluzivne na Zapade
(Castokrat na africké pomery za neprimerané ceny knih) asohladom na uznanie
zapadnych akademikov, nez na prospesnost pre africkt cirkev”.170 Mnohé prace z pera
africkych teolégov tym padom zostavaji nepristupné ako pre africkych Studentov
teologie, tak i miestnu cirkev.1”! Nehovoriac o hodnotnych stadiach, ktoré vznikaji od
akademikov v Eurépe asevernej Amerike v oblasti africkej teologie, a o ktorych
existencii vedia africki Studenti len zpocutia, popripade z odbornych recenzii v
zurnaloch.172 Paralelne vyvstava otdzka nad tym, v ktorych jazykoch by bolo vhodné,
aby africki teoloégovia publikovali. Pre predstavu uvedme, Ze Cierny kontinent je
miestom, kde existuje viac nez 2000 zivych jazykov a nespocetne vela dialektov. No pre
jednoduchsiu komunikdciu naprie¢ kontinentom sa pouzivaji jazyky zavedené
v minulosti kolonialistami, ato predovSetkym anglicky, franctazsky, portugalsky,

arabsky a afrikdnsky. Otadzka akademického jazyka je tym padom nanajvys

170 Pohlady teoldgii Tretieho sveta (obzvlast tie, ktoré reflektuja uréita politickt radikélnost) sa Iahko stavaja
fascinujticou exotikou pre zapadné elitérske obecenstvo, miesto toho, aby boli zdrojom obzivy pre krestansky
zivot v Afrike”, dodava Parratt. PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 195.

171 Ak zaujemca o africkti teolégiu predpoklada, ze si pocas pobytu v Afrike na teologickych institatoch,
fakultach, popripade v univerzitnych knihkupectvach obstara diela miestnych teol6gov, velmi sa myli. Az na
svetlé vynimky (jednd sa omalé, niekedy cirkevné, inokedy univerzitné nakladatelstva stakmer nulovou
medzinarodnou distribciou a minimalnou reputaciou za hranicami susednych Statov), dostane zlata radu od
tamojsich akademikov, kde si v zdmori objednat a zakupit ich diela, popripade tie od ich kolegov. Uved'me to na
priklade unikétnej publikacie Gerald O. WEST, Musa W. DUBE (eds.). The Bible in Africa: Transactions, Trajectories,
and Trends. Boston : Brill Academic Publishers, 2001. s prispevkami 34 africkych, eurépskych iamerickych
autorov k téme africkej biblistiky, ktoré vydalo prestizne holandské nakladatel'stvo Brill na prelome milénia.
Vynikajica kniha vo svojom obsahu a stc¢asne velmi slubny projekt pre obor biblickej vedy v Afrike, zostava
v realite cenovo nedostupnou publikaciou pre bezného afrického citatel'a, teoléga aj Studenta. Danej skutocnosti
si boli vedomi i sami editori, preto v tvode zborniku ¢itame: ,Hoci vieme, Ze si tato kniha najde svoje miesto
v kniZniciach zdpadného sveta, sme si vedomi, Ze vac¢Sina kniznic v Afrike si ju nebude moct dovolit' zakupit.
Trapi nas to a snazime sa néjst cesty, ako napravit tato situaciu (...).” Gerald WEST, Musa DUBE . Introduction. In
WEST, DUBE. The Bible in Africa. s. 1-8, zvl. 2.

172 Prikladom moze byt vysoko hodnotené celoZivotné dielo $védskeho historika Bengt Sundklera, SUNDKLER,
STEED. A History of the Church in Africa, vydané v Cambridge University Press, ktoré je povaZzované za
kardinalnu publikaciu k dejindm krestanskej cirkvi v Afrike vobec. Bohuzial, jej cena na kniznom trhu bola a
stéle je tak vysoka, Ze sa stala nedostupnym prameriom nielen pre africkych zdujemcov, ale i mnohych radovych
teolégov v Eurdpe. Preto vel'mi ocefiujem skuto¢nost, Ze toto dielo je aspoil v elektronickej podobe pristupné vo

fonde tstrednej kniznice Univerzity Karlove;j.
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komplikovand, pretoze vzdy pojde o ten ¢i onen pohlad na priority pisatela.l”? Sam
Parratt m& pochopenie pre argument, preco v Afrike skor publikovat' teologické texty
v angli¢tine, alebo franctizétine, kedZe pre jeho afrického kolegu to znamend, davat
svoju tvorbu k dispozicii SirSiemu publiku a zaroven sa otvarat bohatSej diskusii na
kontinente i mimo neho. Na druhej strane kvituje nézor, ze existuja dovody, a nie je ich
malo, preco by sa mala pestovat africkd teolégia v ndrodnych jazykoch. Uvéadza
konkrétne oblast biblistiky, kde by naopak ,priamy preklad z biblickych jazykov do
miestnych, bez pouzitia eurépskych jazykov [alebo eurdpskych prekladatelov], déval
vdacsi zmysel,” a dokonca sa domnieva, Ze ,niektoré africké jazyky maja lepsSiu
schopnost zachytit jemné rozdiely biblickych pojmov, nez angli¢tina, ¢i franctizstina”.174
Podobne sa vyjadruje i John Mbiti, ktory ako vobec prvy africky biblista sim prelozil
Novy Zéakon priamo z gréctiny do jedného z africkych jazykov, a to do rodného jazyka
Kiikamba: , Dopyt po prekladoch priamo z biblickych jazykov hebrej¢iny, aramejciny
a gréctiny do africkych jazykov dnes stéle rastie.”17> Vzhladom k tomu, aku tGstredna
rolu ma Biblia pre afrického krestana i teol6ga, nie je prekvapujtce, Ze prave preklad
biblickych knih z origindlneho textu do nédrodnych jazykov je aktualnym predsavzatim
avyzvou pre miestnych biblistov. Mbiti to povazuje za akusi ,,druht fdzu” v dejinach
africkej Dbiblistiky aoznacuje ju ako ,domorody biblicky preklad”.’”¢ Hlavnou
charakteristikou novej fazy ma byt podla neho to, Ze preklady do lokédlnych jazykov
buda odteraz uskutoc¢tiovat africki biblisti sami bez dohladu a nadvodu misionarov
avedcov v Eurépe a Amerike. Je to vSak tiez Mbiti, kto prizniva, Ze iked ma ako
akademik slobodu pouzivat vo vede rodny jazyk, , pisat teolégiu v materinskom jazyku

vo vacsine pripadov znamenad, Ze nebude dostatok ¢itatelov” takychto diel.1””

173 Pozri ilustrativne nazor ghanského teoléga Johna Pobeeho k tejto otazke: , Bolo by idealne, keby boli africké
teolégie v miestnych jazykoch. Jazyk je viac nez len syntax a morfoldgia, je to prostriedok pre odhad hodnoty
kultary. A preto je pokus zostavit' africkt teolégiu v jazyku anglickom az druhym najlep$im, aj za cenu toho, Ze je
vhodnejsi pre zaistenie ¢o najsirsieho obehu.” John POBEE. The Sources of African Theology. In PARRATT.
A Reader in African Theology. s. 23-28, zv1. 28.

174 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 17.

175 MBITI. MAIN FEATURES OF TWENTY-FIRST CENTURY. s. 74.

176 Tamt., s. 75.

177 MBITI. African Theology. s. 142.
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Ovela odvaznejsi pristup k téme jazyka zastava Tinyiko Maluleke, ked' si v avahe
o africkom skolstve kladie doslova provokativnu otazku: ,,Preco by sa teol6gia nemohla
vyucovat v [jazyku] Gikuyu ¢i Venda? Nebola by toto naopak najradikalnejsia forma
kontextualizacie?“1”® A odvolédva sa na biblicko-historicky fakt, Ze i ,pre Izraelitov bolo
velmi tazké spievat ,BoZie piesne’ v cudzej zemi. O ¢o tazsie a nezmyselné musi preto

byt spievat tieto ,piesne’ v cudzom jazyku?”, dodava tazajtc sa Maluleke.80

Tretou oblastou v africkej teoldgii, v ktorej je mozné vystopovat stalu pritomnost
eur6pskej dominancie je paradoxne exodus africkych teolégov na Zapad. Parratt
kriticky podotyka, Ze ,mnoZstvo nadanych africkych teolégov [prijalo] pozicie v Eurépe
a Amerike”, namiesto toho, aby sa vratila zo stadii naspdt domov a investovala svoj
potenciél na africkom kontinente.18! Ze to nie je iba postreh John Parratta, dosved¢ujt aj
niektori renomovani africki teolégovia, ktori zréznych dévodov zakotvili, popripade
dlhodobo posobili, ¢i podsobia v Eurdépe, alebo v severnej Amerike: John Mbiti
(Svajtiarsko), Benézét Bujo (Svajciarsko), Patrick Kalilombe (Eurépa, USA), Lamin
Sanneh (USA), Isabel Apawo Phiri (Svajciarsko), Jean-Marc Ela (Kanada), Mercy Amba
Oduyoye (USA, Eurépa), John Pobee (Velka Britania, Svajciarsko), Afe Adogame
(Nemecko, Skétsko, USA) atd’. Trend uprednostiiovat’ a prijimat’ lukrativnejsie pozicie
v akadémii, alebo cirkevnych Struktarach na Zapade (v poslednych rokoch jav do
znac¢nej miery ospravedInitelny vysokou mobilitou vedcov), je v poradi d'alsim apelom
na mladd generéciu africkych krestanskych predstavitelov. Ak sa ma africka teologia
skutocne stat’ rovnocennou v dialégu so Zapadom, slobodnou a schopnou samostatne
sa rozvijat vo vedeckej tvorbe a byt k dispozicii miestnej cirkvi a jej veriacim, potom sa
nevyhne ako vyzve k navratu africkej teologickej diaspdry, tak ani podpore myslienky,

aby mladi africki teol6govia a Studenti videli svoju budticnost v prvom rade doma.

Napokon by som rada spomenula este jeden moment africkej teologie, ktory sa stava

predmetom kritiky zapadnych teolégov. Vratime sa tym spat k zmienke o dispozicii

178 Maluleke citovany in MALULEKE. The Africanization of theological education. s. 63.
180 Tamt.

181 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 196.
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sebakritiky jej tvorcov. Ako bolo naznacené vyssie, nie mnoho africkych teolégov je
ochotnych pripastat nedostatky, nadmiernu subjektivnost, ¢i teoretické ,diery” vo
vlastnej tvorbe. Domnievam sa, Ze to do zna¢nej miery bude mat savislost
s resentimentom nerovnocennych kolonidlnych vztahov, imperidlnych tendencii
a postojov eurdpskych misiondrov a cirkvi, ktory sa stale z ¢asu nacas vynéra a prejavuje
sa tendenciou neobjektivnej obrany vlastnej identity. Vysledkom je nielen indispozicia
sebakriti¢cnosti, ale iprehnané odsudzovanie ostatnych stran - ,neoblomny
externalizmus” a , obvirlovanie Zapadu®”.182

Paul Gifford tento moment priliechavo demonstruje na pristupe africkej teoldgie
inkulturacie. Podl'a neho u jej predstavitelov dochddza k ¢astej ,,romantickosti africkej
minulosti” a kulttry.® Ona romantickost sa nasledne projektuje do jednostrannych
postojov ako su: ,,Zapadna kulttra je zI4, africka kulttara je dobra”; alebo modernita a
globalizécia je ,novodobé zlo uvalené na Afriku z vonku, ktoré musi byt odmietnuté”;
¢i ,misijné krestanstvo malo podiel na potupe Afriky apreto musi byt [tieZ]
odmietnuté”.18¢ Podstatou Giffordovej kritiky voci africkym teolégom je jeho
presvedcenie, Ze si mnohi z nich neuvedomuja, alebo nechct pripustit dve veci: jednak
vlastny podiel viny Africanov na sacasnych pliagach Afriky ajednak opravdivé
zmyslanie beznych Afri¢anov o kulttre - ktori, viac nez po umelom oZivovani starych
tradicii a regresivnom ndavrate k vlastnym koreriom - baZia po modernite, pokroku a

Zivotnom $tyle zapadného sveta.185 Podobne to vidi i Ben Knighton, ked” ako eur6psky

182 Gifford na inom mieste taktiez uvddza akronym ,MOPE” - ,Most Oppressed People Ever” (Najutlicanejsi
ludia v historii), ktorym dokresl'uje pristup niektorych africkych teolégov k otazke poroby a skody sposobenej na
Afrike. MOPE je zauzivana skratka, oznac¢ujica syndrém postojov nachadzat vinu vsade okolo seba, len nie
v sebe. Paul GIFFORD. Africa's Inculturation Theology: Observations of an Outsider. In Hekima Review, 38/2008.
s. 18-34, zvl. 27n.

183 Tamt., s. 18.

184 Podl'a tamt.

185 Gifford v ¢lanku opakovane cituje Patricka Kalilombeho, re$pektovaného malawijského katolickeho biskupa
a teoléga, ktory ako jeden z mala Afri¢anov svojej doby mal vel'mi svieZi a kriticky pohl'ad na otazku inkulturacie
evanjelia v Afrike. Kalilombe argumentuje, Ze by to mali byt I'udia sami, ktori buda rozhodovat o tom, ¢o
z minulosti chet zachovat a ¢o naopak prijat z novych moznosti do svojej kultary: ,,V totdlnej kultdrnej zmene,
ktorej st [bezni I'udia] stcastou, predstavuje [mnoho prejavov tradi¢nej kultiry] oblasti, ktoré by s radostou
odstranili. Rozhodli by sa pre iné moznosti, skor pre tie ,europeizované’, a to preto, lebo pre nich reprezentujt ich

prianie po ,rozvoji’ a zmene. V tychto oblastiach by volili modernitu. Sposob, akym propagujeme ,tradi¢né’
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pozorovatel komentuje dneSny postoj mladych Africanov k predkrestanskym

naboZenstvam:

,Srdcom kultary uZz nie st tradi¢né naboZenstva. Pre tych, ktori sa snaZia
asimilovat’ s globédlnou kultarou skrze zdpadné vzdelanie a krestanska vieru,
z [tradi¢nych ndboZenstiev] zostali len zvysky. Len mélo mladych zastava rolu
autority tradicie a t4 je beztak vysadou starsich. Na rozdiel od svojich rodicov
a prarodiov, uprednostriuja [mladi] chvaly akazanie v globdlnom Sstyle,

obycajne v angli¢tine. Z hl'adiska populacie [Afriky] prevlada mlddez.”186

Uviedli sme si niekolko padnych kritickych pozndmok k africkej teoldgii od
zapadnych akademikov, ktori sa odborne venujt africkému kontextu a dlhodobo v iom
posobili, ¢ podsobia. Je pravdou, Ze africkd teoldégia sajavi apripomina skor
rozpracovanu ,stavbu” (Baustelle)!8”, nez dokladne prepracovant teologickti sumu.
Neprekvapuje preto, ak skuseni stavitelia z vonku, pozorujac vyvoj stavby radia a
komentuju jej viac ¢i menej podarené postupy a navrhy. Je bez diskusie, ze akakol'vek
kritika, ktora je konstruktivna, respektuje odlisny nazor druhého, anebrani rozvoju
teologie vo vlastnom (inom) kontexte sohladom na vlastné Specifické potreby a
skusenosti, je nielen vzacnym obohatenim, ale nutnou potravou pre dalsi vyvin. To je
azda vyzva navyse, ktorej sa africki teologovia musia v plnej miere zhostit' a spracovat

juna ceste v teologickom mysleni vpred.

2.2.5 Afrika a Zapad ako rovnocenni partneri v teol6gii

Pre objektivnost skutocnosti vSak priznajme, Ze rovnocenny pristup zdpadnej

akadémie k teologidm z Tretieho sveta, atu Specificky k tym africkym, je idnes, ato

formy, je akoby sme pripisovali cenu regresivnym hodnotdm. Navrat do minulosti len demonstroval nasu
neschopnost kracat' s dobou.” Patrick Kalilombe citovany in GIFFORD. Africa's Inculturation Theology. s. 32.

186 KNIGHTON. Issues of African Theology at the turn of the Millennium. s. 153.

187 Baur sa in3piruje prirovnanim biskupa Tshibangusa z Accry v roku 1977. BAUR. Christus kommt nach Afrika. s.

394.
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zroznych dovodov, viac viziou budicnosti, nezZ popisom pritomnosti.’88 Skoér nez na
konstruktivnu kritiku v reflexidch zapadnych teolégov totiz nardZame na prehnane
negativne suady, nepochopenie alebo paternalizmus.'® Budi to dojem, Ze africké
krestanstvo a tym padom i africka teologia, predstavuji , potencidlne nebezpec[enstvo]”
atak je vhodnejsie ich ,akademicky a ekleziologicky monitorovat a teologicky
kontrolovat”, nez povazovat za seberovnych partnerov.1%

Ked sa na vec pozerame z tohto aspektu, potom musime pripustit, Ze st niektoré
vycitky africkych teolégov voci akademikom v Eurépe a Severnej Amerike opravnené.
Pred patdesiatimi rokmi odsudzovali Afri¢ania negativne ohlasy Zapadu (ako boli
napriklad pochybnosti o opravnenosti existencie africkej teolégie, ¢i nepripustnost
kontinuity hodnoét a zvykov tradi¢nych nabozenstiev v krestanstve) a tvrdo pranierovali
postupy a posobenie misijnych cirkvi na kontinente. V stcasnosti, ako sme uz
naznacovali v texte vys$Sie, toto nie je primarnym bodom kritiky africkych teolégov.
V poslednych dvadsiatich az tridsiatich rokoch ich naopak trapi, ak pouZzijeme slova
John Mbitiho, tzv. ,atok” nezdravych anevyZiadanych rdd zvonku.”! ,Teologicki
inzinieri”, ako Mbiti nazyva agilnych severoamerickych a eurépskych teologov, ale aj
notabene africkych exulantov!®?, sa snazia projektovat (napr. cestou clankov, stadii,
podpornych finanénych programov, konferencii) a ,radit (=diktovat)” svojim africkym
kolegom, aké by ich teolégia ,mala byt a ¢o by mala robit”. On sdm odsudzuje takéto

snahy a vyzyva, aby sa pozorne rozliSovalo medzi tym, ked niekto , popisuje, ¢o sa deje

188 Pozri napriklad komentar Knuta Holtera (nérskeho starozakonnika a eurépskeho Specialistu na africka
biblistiku) o vzdjomnom vztahu eurdpskej a africkej biblistiky: ,(...) Biblicka interpretacia v postkolonidlnych
¢asoch odraza kontext, vktorom stdle existuje nerovnomerné rozdelenie ekonomickej moci a akademicka
hegemonia, a kde kritika voci tomuto stavu veci vzbudzuje pramalt pozornost. Africka biblistika len vel'mi tazko
moze predstavovat vyzvu pre tradi¢né eurépske vlastnictvo akademickej biblickej interpretacie. A to preto, lebo
vztah medzi africkou a eurépskou biblistikou je stdle charakterizovany skor interakciou, nez dialégom zaloZzenym
na rovnosti.” Knut HOLTER. Does a Dialogue between Africa and Europe Make Sense? In DE WIT, WEST.
African and European Readers. s. 69-80, zvl. 76.

189 Per Frostin bol ako systematik presvedéeny o tom, Ze africké teolégie zostavaji z pohladu tradi¢nej teologie
stale akousi exotikou ur¢enou maximalne pre disciplinu praktickej teolégie ako zalezitost misiolégie a ekumény.
FROSTIN. Liberation Theology. s. 24 Napriklad Josef Ratzinger sa o africkej teoldgii este v roku 1985 vyjadril ako o
»Pprograme, nez o realite”. Ratzinger citovany v BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 394.

19 Podl'a MALULEKE. Of Africanised bees. s. 370.

191V odseku od tohto miesta d’alej citujem z MBITI. To rest the hoe does not mean. s. 5-7.

192 Nezabtidajme, Ze John Mbiti je sam prikladnym exemplarom afrického exulanta.
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(teologicky fenomén)”, amedzi tym ,¢o by sa diat malo”. Ved ak chceme, aby sa
teologia sama vyvijala, ,potrebuje slobodu vlastného smerovania, inak sa z nej stane
duplikat zamorskej teologie v cudzej krajine”, ozrejmuje Mbiti. Vystizna je potom jeho

otazka nastolena spominanym radcom - inZinierom:

»Nikdy som nevidel ¢lanok, nehovoriac knihu od afrického autora, v ktorej by
autor radil Nemcom, alebo Kanad'anom, akd by mala byt ich teolégia a ¢o by
mala vraviet. Pochybujem, Ze takato publikacia existuje. Tak preco vy mala byt

africka scéna zaplavend podobnymi radami?“193

Na tomto mieste nemoZeme opomenut tiez jadrny komentdr Desmond Tutua o
permanentnom zasahovani , bieleho muza“ do vedeckého zivota ¢ierneho teoléga. Hoci
sa jedna o osobnui perspektivu juhoafrického krestana/teoléga v dobe apartheidu,

domnievam sa, Ze i s odstupom ¢asu je gro autorovej vypovede aktudlne:

,Co Zapad spriam akademickou excelenciou predpisoval, bolo so
samozrejmostou prijimané za univerzalne platné. Agenda nasho zivota je az
prili§ ¢asto riadena bielym muZom. Museli sme hrat hru, ktorej pravidla urcoval
biely muz, ba ¢o viac, v ktorej on sdm neraz zastaval i tlohu rozhodcu. Aby
predisiel svojmu doslova prehnanému strachu z vlastnych pocitov, rozhodol sa
zapadny clovek prijat’ zdsadu, podla ktorej je nutné byt zdrzanlivym, zbavit sa
emdcii, diStancovat sa abyt objektivnym, ak sa chce niekto stat skuto¢nym
vedcom. Pri pokuse dosiahnut tieto ciele, ktoré st na Zapade tak vysoko vazené,
narusili sme si svoju vlastnti prirodzenost a zaroven sme prisli na to, Ze nieco
nesthlasi v dosiahnutych vysledkoch. Boh nas stvoril takych, aki sme, ako narod,
ktory sa nehanbi za pocity mu Bohom darované. Preto musime v nasom
vedeckom postupe dat’ priestor subjektivite, nasadeniu, intuitivnemu pochopeniu

veci, ktoré st pre povrchnt objektivitu nezaangazovaného cloveka takmer

193 MBITI. To rest the hoe does not mean. s. 7.
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nepochopitelné. Srozhodnostou [preto] v ¢iernej teolégii vravime: Nechajte nas

robit veci tak, ako to sami chceme!”194

2.3 Zhrnutie

Poévodnym zamerom celej druhej kapitoly bolo poskytnat strué¢ny tvod do africkej
teologie a niektorych jej Specifickych aspektov. Napokon som danej tematike venovala o
dany fenomén a zaroven priblizit citatelovi komplexnost otazky, ako iuskalie pre
pozorovatela zvonku, ako pristupovat k africkym teolégidm - k novym kvetom
svetového krestanstva - s dopredu danymi tsudkami, ¢i zjednoduSenymi pohl'admi.
Nerobim si narok, Ze som dany amysel dokazala splnit. Verim vsak, Ze sa mi aspon
¢iasto¢ne podarilo, a to aj napriek mojim nemalym limitom, ktoré som si v priebehu
pisania tejto stati nanovo uvedomovala, vzbudit povedomie o charaktere a existencii
africkych teologii.

To, ze je tato tematika a diskurz v nej tak bohaty, m6Zeme chapat iako urcita
vypoved o faktickej ,inkarnacii krestanstva v Afrike”.1% O to vyznamnejsia je potom
hodnota tohto poznania, ked si uvedomime, na akej Startovnej Ciare stali pred
Sestdesiatimi rokmi pionieri africkej teologie. V tiplnom zavere tejto kapitoly by som
preto rada struc¢ne vyzdvihla, aj za cenu urcitej subjektivity, v ¢om vidim najvacsi
pokrok, prinos a dosah africkej teologie na lokalnej, celosvetovej a s ohfadom ina moj

vlastny kontext - na stredoeurépskej tirovni.

Viaceri autori sa zhodujt, Ze najpodstatnejsim tspechom snéh africkych teol6gov
na rovine lokdlneho ridia je to, ako sa im podarilo zrealizovat , pozitivne prehodnotenie

tradi¢nych africkych naboZzenstiev a kulttrnych hodnét”.1% To je napriklad v ociach

194 Desmond TUTU. Versshnung ist unteilbar: biblische Interpretationen zur Schwarzen Theologie. Ubers. von S.
Kohler. Wuppertal : Hammer, 1985. s. 15-16.

195 BAUR. Christus kommt nach Afrika. s. 394.

196 Tamt., s. 391.
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Tinyiko Malulekeho , pevnym zdkladom”1%7, na ktorom moézu v 21. storo¢i on a jeho
kolegovia dobre stavat a,popasovat sa svyzvami budtcnosti“1®8. Ak v 50. rokoch
minulého storoc¢ia vladol medzi misiondrmi nézor, Ze africka teolégia je nieco, ¢o je
neuskutocnitelné a v podstate nepotrebné, je dnesné generécia jej myslitelov dostato¢ne
sebavedoma. Aj ked’ mnohi, a to nie len eurépski misionari, pochybovali o tspesnosti
tohto teologického projektu, ukazuje sa, ze myslienkové smery z ¢ierneho kontinentu
prinasaja nielen do domadcej, ale i do sticasnej svetovej teologie tak potrebnt dynamiku

a inovéciu, nehovoriac o iplne novej paradigme teol6gii Tretieho sveta.

Podla Andrew Wallsa je pre smerovanie avyvoj krestanskej teologie globdlne,
klI'a¢ovym faktorom jej stret s kulttirou. Ked sa potom blizsie pozrieme na intenzitu
interakcie zapadnej teoldgie s kultirami Juhu, méZeme bez pochyb hovorit o ,novej
kreativnej faze krestanskej teologie”.1% Velky podiel na tejto interakcii nest prave
africké teoldgie. Kontext a podmienky krestanstva v Afrike pomahaja dnesnej , teologii
prichddzat do novych miest Zivota, v ktorych zapadna teologia nema Ziadne odpovede,
pretoze nema ani ziadne otazky”.200 No stcasne plati, Ze nielen africky krestan, ale i
~krestania mimo Afriku buda potrebovat néjst odpovede na otdzky vznesené v Africkej

aréne” 201

Pre nés, teolégov v strednej Eurdpe, je a bude prinosné, nevnimat’ tato novi realitu
vyhradne z aspektu ohrozenia a nutnosti vedeckého monitorovania, ale adaptovat sa na

myslienku obohacovania teologického sylabu skrze prichadzajice impulzy zvonku.20?

197 MALULEKE. Black and African theologies in the new world order. s. 3.

19 MALULEKE. African Theology. s. 497.

199 Andrew F. WALLS. The Missionary Movement in Christian History: Studies in the Transmission of Faith.
Maryknoll, N.Y. : Orbis Books, 1996. s. 146.

200 Tamt.

201 Tamt.

202 Vraciame sa spat k spletitej otdzke o zafixovanych podvedomych pristupoch k Afrike, ktoré stdle nachddzame
aj medzi vedcami. ,Vo vede zostava Afrika nadalej zobrazovana a niektorymi Eurépanmi a severnymi
Ameri¢anmi podrobovand jednosmernému a monologickému $tadiu,” domnieva sa Tinyiko Maluleke,
a z vlastnej sktsenosti uvadza: , Konferencia, ktorej som sa v aprili 2010 v nérskom Stavangere ztcastnil, toho
nebola vynimkou. Zisla sa tam skupina odbornikov na Afriku zo severskych zemi, aby prezentovala svoje

prispevky. Na dvojdifiovom semindri sa striedal odbornik za odbornikom, aby pohovoril o [ur¢itom] pohlade na
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Ved' , africka teolégia modze objavovat nové pochopenie funkcie a tlohy krestanskych
teologov, pochopenie, ktoré [sice] moze byt vyrazne odlisné od toho doteraz
dominujaceho”, a predsa moZe predstavovat prinos pre krestanska vedu.20® Africké
teologie sy, tak ako vSetky iné, oknom do miestneho krestanstva. Ak teda skrze toto
okno chceme i my nahliadat a poznavat krestanstvo v Afrike (a v neposlednom rade
inam dostupnejsie africké krestanstvo v eurdpskej diaspore), je potrebné poodstapit
zvlastnej perspektivy (Fragestellung), odlozit strach, podozrievavost, potlacit
nutkanie kontrolovat a zacat seriézne studovat tieto teologie. To stvisi aj s ochotou
posuntt sa z pozicie, v ktorej sa nam ,,Zapad javi ako nedobytna citadela krestanstva, ¢i
dokonca ako jeho intelektuélna koliska™.204

Velmi pekne popisal to, véom pre tradi¢nti teolégiu spoc¢iva obohacujici pohlad z
novej (celosvetovej) perspektivy, renomovany britsky misiolég a misiondr Lesslie
Newbigin. Hoci Newbigin v texte vychddzal z vlastnej britskej situdcie v 80. rokoch
minulého storocia, ak by sme si za vyraz ,,anglickd” dosadili ,,¢eskd”, domnievam sa, ze

jeho slova budeme moct pokojne aplikovat i pre nase dnesné prostredie:

»,Som presvedcéeny, Ze [celosvetovd perspektiva] ndm moze predovsetkym
pomoct uvedomit' si, ako casto sti predmetom nasej dnesnej anglickej teologie
neoverené domnienky. Som presvedceny otom, Ze anglickd teoldgia je
nebezpecnym spoésobom uzatvorend do jednej konkrétnej kulttry, a zrejme bude

tlohou nasich partnerov z inych ¢asti sveta, aby nas na toto upozornili.”“20>

Afriku, ¢i o africkom Zivote, av8ak s malou, ak vébec nejakou spojitostou s vyvojom vo vlastnej zemi. Naozaj, za
dva dni v Nérsku odhalili vedci velmi mélo o svojom vlastnom kontexte, pretoZe sa htizevnato sustredili na tych
»druhych”, a to zndmym a davno zauzivanym odosobnenym spdsobom. Bezmala vsetky prednesené prispevky
boli preniknuté nevyslovenou mienkou o tom, Ze Afrika je odlidna, tak odlisna, Ze si to vyzaduje Specidlnu
a samostatna vedeckd pozornost. Pre mria Africana, znelo takmer vSetko, ¢o som si vypocul ako omiel'anie zo
starych stadii o Afrike misionadrmi a antropolégmi. Ba ¢o viac, vedci sa do désledku ¢o najmenej, ak vobec,
zameriavali na vlastné eurépske kontexty, dokonca i z komparativneho hladiska. Tak som stravil dva dni so
skupinou severskych vedcov v severskej krajine a nepocul som ni¢ onich aich prostredi.” MALULEKE. Of
Africanised bees. s. 372.

203 BEDIAKO. Christianity in Africa. s. 259.

204 SANNEH. Introduction: The Changing Face of Christianity. s. 5.

205 Lesslie NEWBIGIN. Theological Education in a World Perspective. In Churchman, 93/2 (1979). s. 113.
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Mohli by sme teda konstatovat, ze africki teolégovia nas pozyvaji ,zmenit
uznavané parametre o tom, ¢o je teologicky hodnotné a ,pravoverné’, a otvorit svoje
myslenie pre teologickd obnovu”,?% Je evidentné, Ze sa nema jednat len o povrchnit
adaptaciu, ale o hibkové zmeny, a preto by sme sa mohli odvazit vyslovit hypotézu o
~kopernikovskej revolucii v teologickom diskurze”.?9” Podla Wallsa potrebujeme my,
zapadni teoloégovia, iniciovat zadsadné zmeny v nasej teoldgii, ¢i je nam to po voli, alebo
nie. On sam chépe sticasnti zdpadnt teoldgiu sice ako , sebavedomd, ale zaroven ako
unavenud a nesticu na sebe fosilne znamky zapadnej histérie a kultary”.2%® ,Zapadna
teologia pripomina Singapur vroku 1942: aj ked bol dobre vyzbrojeny tazkymi
zbranami, vSetky boli zamerané na nespravne strany. Zapadné teologické vybavenie
potrebuje presmerovat - vyZzaduje konverziu, nova viziu”, vyzyva nekompromisne

Walls.209

Prostrednictvom africkych, ale i inych teolégii z Tretieho sveta, ako aj skrze nové
spoloc¢enstva a cirkvi v diaspére Zapadu, sa ndm predostiera prilezitost pre aktualizaciu
vlastného teologického systému. Tieto prenikajace a prenikavé vplyvy do nasej teologie
zvonku, sa ndm mozu javit ako vpad Nového sveta do Eurépy, ktory so sebou prindsa
»intelektualne ohrozenie pozadujtce opustit mnohé istoty, osvojit' si prili§ vela novych
idei a schopnosti, [¢i] pozmenit prili§ vela maxim”.?10 AvSak mudrejSie neZ ich uplne
ignorovat, bude zrejme rozhodnut sa, poznavat ich. A to, ani nie tak metédou kontroly,
ako skor otvorenou cestou stadia. Iba tak ,,budeme moct nadobudnit hodnotné
prehlady oforme [krestanského] ndboZenstva areligiozity v dneSnom svete” .21
A v neposlednom rade tiez ziskavat prehlad o dnesnej tvéri eurépskeho krestanstva,
ktoré, prechadzajuc procesom velkych zmien, infiltruje aza svoju bytostnt stcast
prijima, okrem iného, aj rozrastajice sa africké krestanské spolocenstvd a cirkvi

v diaspore.

206 Carrie M. PEMBERTON. Circle thinking: African women theologians in dialogue with the West. Leiden,
Boston : Brill, 2003. s. 21.

207 WALLS. The Missionary Movement in Christian History. s. 143-159.

208 Tamt., s. 158.

209 Tamt., s. 148.

210 Tamt., s. 149.

211 MALULEKE. Of Africanised bees. s. 379.
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3

Juhoafricka cierna teolégia z pohladu posunu dérazu

v ramci paradigmy oslobodenia

»,Od 70. rokov 20. storocia nachddza novy teologicky prad svoje vyjadrenie v ciernych
krestanskych kruhoch v Juznej Afrike. Nazyva sa ¢ierna teolégia. Uchytila sa ako ohefi a mnohi ju
v Ciernej komunite prijali za autenticky a zmysluplny vyraz ich krestanskej viery. (...) Co je teda
erna teolégia? Cierna teoldgia je pokusom &ernych krestanov pochopit a interpretovat ich
situdciu vo svetle evanjelia Jezi$a Krista. (...) Ako teolégia vsak nie je iba reflexiou situacie, alebo
skuasenosti. Nie je politickou ideolégiou. Zaoberd sa ¢iernou realitou vo svetle a pod kritikou slova
Bozieho. (...) Cierna teolégia nie je jedinijm teologickym vyrazom na svete, ale podla mia je jedinou
autentickou cestou pre ¢iernych ako uskutociiovat ich krestansku vieru. Déava nadej, obnovuje

vieru, roznecuje radost’ a prinasa opat zivot.”

»Since the beginning of the 1970s a new theological expression has found articulation in black
Christian circles in South Africa. It is called black theology. It caught on like a fire and was accepted
by many in the black community as an authentic, meaningful expression of their Christian faith.
(...) What is black theology, then? Black theology is the attempt of black Christians to understand
and interpret their situation in the light of the gospel of Jesus Christ. (...) As a theology, it is not
merely a reflection on a situation or an experience. It is not a political ideology. It deals with black
realities in the light of, and under the critique of, the word of God. (...) Black theology is not the only
theological expression in the world, but in my opinion it is the only authentic way for blacks to

pursue their Christian faith. It gives hope, restores faith, kindles joy, and brings life again.” 22

Allan Boesak

3.1 Uvod

V predchéadzajacej kapitole sme sa obozndmili s fenoménom afrického krestanstva

a teologie. Potom, ¢o sme si v avodnej kapitole priblizili nedavny zlomovy posun

taziska krestanstva, ako aj cerstvu realitu svetového/globalneho krestanstva, zamerali

sme sa na jeden zjeho najvyraznejSich prejavov a ktory reprezentuje africka cirkev a

212 Allan BOESAK. Black and Reformed: Apartheid, Liberation, and the Calvinist Tradition. Maryknoll, N.Y. : Orbis
Books, 1984. s. 52-56.
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reflektuji africké teoldgie. Mojim zdmerom bolo skor identifikovat a popisat zakladné
rysy amyslienky tohto fenoménu, ako predlozit detailny prehlad, komparéciu
¢i analyzu roznych teologickych pradov v Afrike. Pokusila som sa pritom pamétat na
mne vlastny (stredo)eurdpsky teologicky a kultirny kontext, ktory do velkej miery
ovplyviiuje mdj pristup pisatelky k danej téme, a reflektovat ho na niekolkych miestach
textu. Sacasne som predlozila viacero podnetov pre tivahu o potrebnej aktualizacii,
rozéireni aobohateni tunajSicho teologického curricula adiskurzu a to

aj prostrednictvom novych mimoeurépskych teologickych 8kol.

V tejto kapitole by som rada obratila svoju pozornost k centralnej téme mojej prace.
Po obozndmeni sa s africkymi teol6giami sa moéZeme ponorit hlbsie a preskamat
niektoré jej konkrétne oblasti, a to bez toho, aby sme pritom stratili kontakt a cestu spat’.
Prostrednictvom juhoafrickej ciernej teoldgie, ktord sa radi medzi unikatne teologické
pociny nielen africkych, ale celkovo teol6gii Tretieho sveta, sa pokisim poukazat na ont
vitalitu, autenticitu a dynamiku charakteristickii pre mladé teolégie z Afriky a Azie.
Téma juhoafrickej ¢iernej teologie (d'alej v texte prevazne len ,Cierna teoldgia“?13) je
sama osebe velmi Siroka a neSpecifikovana. Zvolila som preto cestu pribliZzenia tohto
teologického prudu z perspektivy jeho hlavnej paradigmy. Na zaklade toho, ako sa
menili dorazy ciernej teologie v paradigme oslobodenia, si predstavime nielen zdkladné
koncepty - ¢iernu skiisenost a ¢iernotu - ale i klI'icové myslienky a Specifické pristupy

reprezentantov tejto teoldgie v jej jednotlivych vyvojovych fazach.

Skor nez sa plne oddame zvolenej otadzke, povazujem za vhodné identifikovat moju
poziciu a pristup k ciernej teologii, ako icelkovy tumysel, ktory som si smerom k
Citatelovi predsavzala. StotoZiiujem sa so slovami Carrie Pemberton, britskej autorky
brilantnej sttdie o zrode a vyvoji organizacie The Circle of Concerned African Women
Theologians?* (d'alej v texte CIRCLE), a pontikam tuto studiu, ,akokol'vek nedokonald,

ako start k hlbsej a bohatsej angazovanosti, ked” Sever a Juh vstupuja do nebezpe¢ného

213 Tam, kde to bude vyZadovat kontext, napriklad v pripade, ked budeme potrebovat od seba odlisit juhoafricky
prad od severoamerického, bude v texte vyslovne pouzité celé oznacenie tejto teoldgie, ¢ize ,juhoafricka ¢ierna
teologia”. Inak sa skratené oznacenie , ¢ierna teolégia” v texte vztahuje iba na jej juhoafricka formu.

214 O organizacii pozri podrobnejsie nizsie v tejto kapitole.
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terénu, kde sktmaji teologické priania, socidlno-ndbozenské histérie a sticasné svety
toho druhého”.?1> Zaroven priptastam, Zze moje postavenie pozorovatelky zvonku,
nezmenitel'nd , perspektiva outsiderky“?1¢ a skor rola ,Studentky“?!7 a stredoeurépskej
priatel’ky, neZ domorodkyne a Specialistky Zzijucej v danom prostredi, zdkonite limituje
moj pristup, pohlad i pochopenie danej témy. Napriek tomu vnimam svoju poziciu ako
dostatoc¢ne obohacujtcu a prijimam ju zodpovedne, s viziou potencidlneho prinosu pre
domace teologické prostredie. Podobne ako sama Pemberton, ktord bola pri svojom
vyskume paralelne motivovana i konfrontovand normami, tizami, (ne)pochopenim a

dispoziciami dvoch niekedy si navzdjom vel'mi odlisnych svetov:

~Ako Zena, badatelka na poprednej eurépskej univerzite, beloska a obcianka
byvalej kolonidlnej moci a ¢lenka ,eurépskej pevnosti’, som si pocas svojho stadia
s bolestou uvedomovala pocetné komplikdcie, spojené s mojim ,postavenim’. (...)
Vo vel'mi osobnej rovine som si uvedomovala nebezpecenstva etnocentrizmu pri
vyskume ato pri pohlade na skreslené mocenské vztahy medzi vedkymiou
a Zzenami, ktorych histérie som sktimala. Bolo to ndro¢né aniekedy tryznivé
pracovné miesto.

Mnohokrat by som s radostou odisla. Na moje privilegované miesto,
odlisnost a vylucnost sa narazalo v rozhovoroch s ¢lenkami Gstredného Kruhu
[autorka mieni organizaciu CIRCLE].

(.) Napriek vsSetkym tymto obmedzeniam som nestrdcala nadej, ze ak
budeme venovat ndlezitd pozornost vzniku a teologickému vyvoju jednej
konkrétnej 8koly na tplne inom mieste, bude [nasa] teologia zo severu opat

povzbudend venovat sa inym, nez len belo$skym a muzskym zaujmom, teda

215 PEMBERTON. Circle thinking. s. 22.

216 Tamt., s. 20.

27 Inklinujem k tomuto pomenovaniu a to s vyznamom, aky mu pripisuje Tinyiko Maluleke: ,Do kategorie
Studentov zaradzujem belochov, ktori sa rozhodli $tudovat a publikovat v rdmci ¢iernej teolégie. Mam na mysli
I'udi ako je Frostin (1988), Kritzinger (1988) a Theo Witvliet.” Dnes by sme skupinu ,$tudentov ¢iernej teologie”
mohli rozsirit o mend teolégov ako st John Parratt, Daniel Magaziner, ¢i Alistair Kee. MALULEKE. Black

Theology Lives! s. 10.
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tym, ktoré vychadzaja zdejin kultarnej plurality aodliSnosti [onoho iného

miesta].”218

Pemberton okrem iného v citovanej pasazi naznacuje, aky pohl'ad zaujala vo svojom
vyskume. Per Frostin by Pembertonovej metédu ,riadnej pozornosti jednej konkrétnej
gkole” mnazval ako pristup ,mikroperspektivy” (micro-perspektive).?1® Oproti
,makroperspektive” (macroperspective), aplikaciou ktorej sa vedec snazi poskytnat
vSeobecny prehl'ad napriklad o teolégidch Tretieho sveta, poskytuje mikroperspektiva
podla Frostina moZnost , koncentrovat sa na Specifickt krajinu” alebo teologicky smer,
¢i hnutie??0 Ak som v predchadzajicich kapitolach vyuzivala skor vyhody
makroperspektivy, pristipenim k jednému konkrétnemu teologickému priadu v rdmci
africkych teolégii menim svoju poziciu a volim postup mikroperspektivy so zamerom
»objasnit kontextudlny charakter [jednej] nov][ej] teologi[e]”.221

Pripometime este jeden doleZity aspekt tykajuci sa pristupu a tmyslu s juhoafrickou
¢iernou teoldgiou v tejto stadii. Per Frostin klddol mimoriadny déraz na stanovenie si
redlneho ciela, ktory moze mat teoldg ,z Prvého sveta” s teolégiami z Tretieho sveta.
Jeho zakladny argument o diferencii paradigmy, ktorti nie sme schopni tiplne prekonat,
iba ak akceptovat, spoluurcuje proces poznavania teolégii z Gplne iného kontextu, nez je
ten nas. Sahlasim s Frostinom, Ze ak sa pokusim ,preloZit” teologie do jazyka
zrozumitelného tunajSiemu citatelovi bez toho, aby som sa snazila o ,verifikiciu ¢i
falzifikaciu pravdivych tvrdeni tychto teoldgii”, postupujem spravne aje nadej na
zdarny vysledok mojho pocinu.??? I vzhladom k tomu sa budem snazit o minimalnu
diskusiu o spravnosti, ¢i nespravnosti teologickych myslienok juhoafrickej Cciernej
teologie a 0 maximalne priblizenie a vysvetlenie jej zakladnych konceptov citatel'ovi.
Domnievam sa, Ze nebude prehnané si prave tento metodologicky aspekt v texte
priebezne pripominat, kedZe juhoafricka ¢ierna teoldgia patri medzi jeden z najcastejsie

nespravne interpretovanych a nespravne pochopenych teologickych smerov zrodiny

218 PEMBERTON. Circle thinking. s. 21.
219 FROSTIN. Liberation Theology. s. 24.
220 Tamt.
221 Tamt.

222 FROSTIN. Liberation Theology. s. 1.

85



teologii Tretieho sveta. Je mojim cielom vyhnut sa v pristupe k juhoafrickej teoldgii tejto

tristnej chybe.

Odrazme sa na tomto mieste od otazky, ¢im moZze byt nieco natol'ko iné, odlisné,
nezndme ako je juhoafrickd cierna teol6gia, prinosom ainSpirdciou pre
stredoeurdpskeho teoléga? Je vobec mozné pochopit podstatu novej paradigmy, ked’
nemdme tak casto zdoraznovant sktasenost rozdielneho kontextu, predstavujtcu jeden
zo zékladnych zdrojov tejto teoldgie? Nezostane pokus priblizit sa inému svetu
krestanstva len podivnym pocinom, ktory nds mnanajvys utvrdi v spravnosti
a jedinec¢nosti nasho teologického diskurzu?

Nepopieram, ze moj badatel'sky zamer je v tomto smere ambiciézny. Tvrdim vsak,
Ze je realizovatelny a opodstatneny. Realizovatelny v pripade, ak budeme postupovat
idealne podla zdsad medzikulttrneho pristupu - aplikované v nasich podmienkach - ak
budeme, stavajic na vlastnej skisenosti, otvorene nac¢tvat myslienkam ciernych
teologov a vnimat nimi zachytent a sprostredkovanu sktisenost ¢iernych krestanov ako
kIa¢ové vychodisko ich teologickej reflexie. Inymi slovami, ak nebudeme len viest
diskusiu , 0 teologickych idedch”, ale budeme sa snazit ,tieto idey interpretovat v svetle
kontrastnej sktisenosti”.223

Tento badatel'sky zémer je opodstatneny hned’ z niekol'kych dévodov. Rada by som
v tejto praci uviedla tri znich a pokisila sa tak argumentovat, v ktorych momentoch
moze byt cierna teolégia podnetnou a prinosnou teologickou témou ipre nas

stredoeurdpsky kontext.

3.2 Niekol'ko poznamok k juhoafrickej ¢iernej teologii

5 sa v ) sske ingpirdcie & Sgiou, povazuiem z
Nez sa vsak naplno odddme otazke inSpiracie ciernou teoldgiou, povazujem za
potrebné tato kapitolu venovat struénému tvodu, nutnej zdkladnej charakteristike,
popisu toho, ¢o je Specifikom dciernej teoldgie. Zaroven pripominam, Ze ani

v moznostiach tejto Stadie, ani jej ii¢elom nie je podat vycerpéavajaci tvod do daného

223 FROSTIN. Liberation Theology. s. 103.
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teologického smeru z jeho metodologického alebo historického hl'adiska, ¢i z pohladu
hlavnych systematickych disciplin (to by teoreticky ani nebolo realizovatelné, pretoze
nielen cierna teolodgia, ale i mnohé iné africké prady - aZ na svetlé vynimky niekol'kych
jednotlivcov - nerozpracovavaji svoje teologické systémy podla Struktiry teoretickej
paradigmy v zapadnej teol6gii). Mojim zamerom v nasledujacich pasazach textu bude
skor identifikovat klacové myslienky akoncepty jej tvorcov, ktoré nam umoZznia
spravne uchopit ciernu teolégiu ako priklad africkej teolégie oslobodenia aako
akademicka reflexiu sktsenosti ¢iernych krestanov v Juznej Afrike. Poktsime sa na
¢iernu teologiu pozriet z paradigmy oslobodenia a toho, ako sa postupne menili dérazy

v tejto paradigme a aké okolnosti mali vplyv pre jednotlivé posuny v nej.

Zaposlednych dvadsatpit rokov bolo napisanych niekolko hodnotnych stadii,
ktoré poskytujt Gvod a prehlad o juhoafrickej ¢iernej teolégii. Ciastocne tak zaplnili aZ
do neddvna takmer prazdne miesto v knizniciach - nasledok prisnej Statnej cenztry
apartheidového reZzimu, ktory umlcoval akékol'vek myslienky nahlodévajice Statnu
icirkevna ideolégiu. Jednd sa onasledujuce diela, ¢i sekcie v knihach, na ktoré si
dovolujem citatela upozornit: pre dejiny a periodizaciu juhoafrickej teologie pozri
Alistair Kee: The Rise and the Demise of Black Theology, 2006; John a Steve de Gruchy: The
Church Struggle in South Africa, 2005; pre tematicky prehlad pozri John Parratt:
Reinventing Christianity: African Theology Today, 1995; pre komparaciu s africkou
teologiou inkulturdcie pozri Emmanuel Martey: African Theology: Inculturation and
Liberation, 1993; Mokgethi Motlhabi: African Theology / Black Theology in South Africa:
Looking Back, Moving On, 2008; pre komparaciu so severoamerickou ¢iernou teolégiou
pozri taktiezZ A. Kee: The Rise and the Demise of Black Theology; Julian Kunnie: Models of
Black Theology: Issues in Class, Culture, and Gender, 1994; pre prepojenost s hnutim Black
Consciousness vice Daniel Magaziner: The Law and the Prophets: Black Consciousness in
South Africa 1968-1977, 2010; pre pohl'ad a pristup eurépskeho teoldéga pozri Per Frostin:
Liberation theology in Tanzania and South Africa: a first world interpretation, 1988%%4; pre
vyvoj v katolickom prostredi pozri George S. Mukuka: The Other Side of the Story, 2008;

24 Toto dielo by rokom svojho vydania (1988) nemalo byt zaradené do danej skupiny. Avsak dovolujem si tak
udinit na zaklade presvedcenia, Ze je dodnes vo svojom pohlade a pristupe - eurépsky pozorovatel interpretuje

juhoafrickt ¢iernu teolégiu zapadnému citatelovi - neprekonané a stale aktuélne.
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pre otazku AICs ako vyraz ¢iernej teoldgie pozri Masilo S. Molobi: The AIC’s as the
interlocutors for Black Theology in South Africa, 2000.

~Kolko hlav, tol'ko rozumov”, vravi jedno l'udové prislovie. Plati to iv pripade
Ciernej teologie. Ked' sa pozrieme na tak roznorodé definicie tohto teologického prudu,
nazory na to, kedy a pod vplyvom akych okolnosti sa objavuje, aky je jeho vztah
k severoamerickej forme, aké myslienkové a historické fazy viiom mozeme rozlisit,
ktory vyraz konceptu oslobodenia je kltdcovym, ktoré jeho metédy boli a s
akceptovatelné a ktoré naopak sporné; az po protichodné mienky o jeho aktudlnosti
¢i zbytocnosti v dnesnom juhoafrickom prostredi - to vSetko naznacuje, Ze nie je I'ahkou
tlohou, ako definovat a prezentovat ciernu teologiu. Takmer kazdy jej predstavitel
alebo pozorovatel ju vnima v trochu inom svetle, pricom je kl'aic¢ové, aky je jeho vlastny

kontext a zdujmy, z ktorych vychadza.

3.3 Cierna sktisenost, vyraz ,¢ierny” a koncept ¢iernoty

Pre nas, I'udi na Zapade, je podla Frostina najlepSou cestou ako sa zoznamit
s ¢iernou teoldgiou, skrze jej metodologiu, kedze ,¢ierna teoldgia nie je konvenénym
vedeckym poc¢inom per se¢“.?25 Neodporuca sa aplikovat teoretické postupy,
predovsetkym analyzu textov, bez toho, aby sme pochopili metodologiu, ktort
pouzivaju Cierni teolégovia. Frostin sa domnieva, Ze mnoho neporozumenia vznika
prave vtomto momente analyzy, ked zdpadni teolégovia aplikuju svoje teologické
koncepty a kategodrie a nerozpoznavajt, alebo ignorujt odlisnt konceptudlnu strukttaru
metodolégie ciernej teologie. Ta je zaloZzend na vychodisku (starting point) Eiernej
sktsenosti (black experience). Pochopit princip tejto metodolégie preto znamena
porozumiet tomu, o je ¢ierna skusenost. Cierna skusenost, to je kazdodenna realita,
situacia, ktorti zaZivaja cierni krestania, nevynimajtc ciernych teolégov. Pre nich je
vychodiskom ich teolégie, avsak notabene nie absolttnym, ako zdéraziiuje Allan Boesak

v tvode svojej knihy:

225 FROSTIN. Liberation Theology. s. 85.
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-

,Tato kniha sa zrodila z ciernej skiisenosti v Juznej Afrike - zo skltcenosti
a hlbokej starosti; z neodmyslitelného zéviazku; z hnevu a krehkej, predsa Zivej
nadeje; z nevysvetlitelnej radosti viery v Jezisa, MesidSa, ktorého odmietnutie
zbavit sa ma, sa stalo mojim oslobodenim. (...) Poktsim sa (...) interpretovat
¢iernu skdsenost Gprimne a autenticky v ramci komplexnosti vyznamu ciernoty
v Juznej Afrike. (...) Cierna situacia je situdcia, v ktorej sa odohréva uvazovanie
a ¢in, ale je to Slovo Bozie, ktoré osvetluje uvazovanie a vedie ¢in. (...) Zda sa, Ze
Boh sa zjavuje v tejto situacii. Cierna sktsenost poskytuje ramec, v ktorom mozu

¢ierni porozumiet BoZiemu zjaveniu v JeziSovi Kristovi. Ni¢ viac, ni¢ menej.”226

Ked' si ¢itame autorov popis o tom, aka hodnotu ma ¢ierna skusenost pre tvorbu
jeho a jeho kolegov, otvara sa pred nami este jedna zasadna rovina v metodoldgii ¢iernej
teologie. Tou je konotacia slova ,cierny” v ¢iernej skusenosti, atym aj kategorie
»Ciernoty” (blackness) v ¢iernej teol6gii.??” Na prvom mieste musime porozumiet tomu,
ze slovo ,cierny” nepostihuje primarne farbu koZe, tzn. neoznacuje vyhradne rasu,
vtomto pripade cernochov. Vtakomto vyzname chapala oznacenie apartheidova
segregacnd politika. Avsak v ¢iernej teologii je to predovSetkym oznacenie socio-
ekonomické a kultarne, inymi slovami, primarne vyjadrujice existencialnu situaciu
¢loveka, a az sekundarne farbu jeho koZe. ,Cierny” tak zahftia vietkych tych, ktorych
apartheid povazoval za ,ne-bielych” (non-white): ¢ernochov, farebnych (coloured)
alndov. ,Byt ¢iernym v JuZznej Afrike, znamend byt klasifikovany ako ,ne-biely’: ne-
osoba [non-person], menej nez biely a preto menej nez l'udsky”, vysvetluje Boesak.??8
Koncept ,¢iernoty” v Ciernej teoldgii potom reflektuje ¢iernu skasenost ako nieco, ¢o

spoludefinuje zivot ¢ierneho krestana:

,Ciernota je realita, ktora sa tyka celej &iernej existencie. (...) Ciernota uvrhuje fudi

do zivota obc¢anov druhej kategérie. Urcuje, kto moze byt ich priatelom, koho si

226 Allan Aubrey BOESAK. Farewell to Innocence: A Socio-Ethical Study of Black Theology and Black Power. Maryknoll :
Orbis Books, 1977. s.X1. a 12.

27 K téme oznaceniu ,¢ierny” a konceptu , iernoty” pozri napr. BOESAK. Farewell to Innocence. 1. kap. Vyborna
analyzu poskytuje i FROSTIN. Liberation Theology. 3. kap.

28 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 27.
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mozu vziat, akd pracu mozu robit. (...) Ich ¢iernota urcuje, Ze i ked’ robia ta ista
pracu ako belosi, dostant zaplatené menej. Urc¢uje nielen to, aké vzdelanie sa im
dostane, ale castokrat predurcuje i to, Ze nedostant Ziadne vzdelanie. (...) Urcuje

ich zivot, kazdy den.“229

Podobne sa k teologickému vyznamu , ¢iernoty” vyjadruje i Manas Buthelezi, starsi

kolega Allan Boesaka:

,Ciernota je Zivotna kategoria, ktord zahftia totalitu mojej kazdodennej
sktisenosti. Urcovala okolnosti, v ktorych som ako dieta vyrastal a Zivotné
moznosti, ktoré sa predo mnou otvarali. Teraz urcuje, kde Zijem, modlim sa,
slizim akto tvori okruh mojich najbliz§ich Zivotnych priatelov. Viete si

predstavit rozhodujtcejsi faktor v Zivote?*230

Koncept ¢iernoty vSak nezostava iba pri analyze situdcie ¢iernych krestanov a kritike
aparheidovej ideoldgie v juhoafrickej spolo¢nosti. Poktisa sa navratit pozitivny vyznam
oznaleniu ,&erny”, poktsa sa potvrdit &ernym krestanom, Ze byt ,Cierny je
krasny!“231, Zze ,ciernota, podobne ako bieloba [whiteness], je dobrym prirodnym
pletovym krémom od Boha“232; a Boh ich preto prijima takych, aki st. Cierni teologovia
sa preto museli najprv konfrontovat s problematickou otazkou: ,,Ako moze byt niekto
¢ierny asucasne krestan?“233; ¢i vykrikom: ,Pre¢o pane! Preco! Si ma stvoril
¢ierneho?“234, ktoré by prinavrétili stratené sebavedomie ¢iernym krestanom a porusena
doveru v krestanské naboZenstvo.

Proces prijatia svojej ciernoty ako pozitivheho elementu videntite c¢iernych

krestanov je nevyhnutne spojeny s procesom oslobodenia. Z tohto pohladu je ¢ierna

229 Tamt., s. 26.

20 Manas BUTHELEZI. An African Theology or a Black Theology. In Basil MOORE (ed.). BLACK THEOLOGY:
The South African Voice. London : C.Hurst & Co., 1973. s. 29-35, zvl. 33.

81 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 27.

22 BUTHELEZI. An African Theology or a Black Theology. s. 35.

23 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 10.

24 Drake Tshenkeng citovany in Daniel R. MAGAZINER. The Law and the Prophets: Black Consciousness in South
Africa 1968-1977. Athens : Ohio University Press, 2010. s. 110.
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teologia predovsetkym teolégiou oslobodenia, ktora mé& poukazovat na to, Ze
evanjelium Jezisa Krista je predovsetkym evanjelium oslobodenia tych, ktori sa dnes

utldcani a poniZovani:

,Cierna teolégia, ktora je teolégiou chudobnych a utla¢anych, sa snazi vnimat ich
nie ako l'udi na okraji, ale ako tych, ktorym mé do Zzivota prindsat nové
pochopenie toho, ¢o znamena byt oslobodeny v JeziSovi Kristovi. Usiluje sa
premenit’ okrajovi existenciu ich ¢iernoty a to tak, aby sa stala kl'a¢ovou v ich
zivote, ato v zivote vradosti vsulade sevanjeliom - presne tam, kde ju
[existenciu ciernoty] umiestnil JeZiS. Usiluje sa prinasat evanjelium ako
vyznamnu spravu I'ud'om, ktori stratili sebatictu, ktorym je odopierana I'udska

dostojnost’ a ktori sa snazia vyrovnat s tisicami neludskych aspektov Zivota.”23

Nez pokroc¢ime k téme paradigmy oslobodenia, zhrrfime si, v ¢om spociva Specifikum
metodologie ciernej teologie. Tak ako pre vsetky teoldgie oslobodenia, je ipre tato
teologiu vychodiskom jej reflexie Zitd skusenost. Kontext, v ktorom sa dana sktisenost
ziskava, je potom neodmyslitelnym kl'i¢om pre interpretaciu textov c¢iernych teolégov.
Pre ciernu teoldgiu je to cierna skisenost, pricom oznacenie ,cierny” je lokdlnym
synonymom slova ,utla¢any”. Aj ked’ oznacenie ,¢ierny” vyvoldva pocetné nejasnosti a
az negativne predstavy u pozorovatelov z vonku, ¢ierni teolégovia trvaji na pouZzivani
tohto vyrazu. Ciernota totiz vystihuje a definuje situdciu vacsiny Juhoafri¢anov
v apartheidovej spolo¢nosti redlne, konkrétne, tzn. nie len abstraktne: je kategoriou,
ktord ma , existencialnu rozhodnost“2%; je , zivotnou stigmou“?¥; ,je nielen farbou, ale
je stavom”?3 ato ,stavom utlaku“?%®; je jednoducho ,mocnym symbolom jednoty pre
vsetkych, ktori protestuja proti tomu, aby utla¢ani boli rozdrobovani do odliSnych
rasovych a etnickych kategorii“?40. Ak spravne pochopime konotaciu oznacenia , ¢ierny”

v ¢iernej skusenosti, potom budeme vnimavejsi pre dolezitost konceptu ciernoty

25 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 16.

26 BUTHELEZI. An African Theology or a Black Theology. s. 29.
237 Tamt., s. 35.

28 BOESAK. Black and Reformed. s. 22.

239 Tamt.

240 FROSTIN. Liberation Theology. s. 87-8.
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v metodologii ¢iernych teolégov. Je zdsadné rozpoznat, ze zdmerom konceptu ciernoty
nie je uprednostriovanie jednej skupiny krestanov na tkor inej (tu konkrétne ¢ernochov
na tkor belochov), ani absolutizacia ciernej skutocnosti a kontextu nad vsetky iné, ale
prinavratenie dostojnosti a sebaucty ¢iernym Iudom ako ajich duchovné i materidlne
oslobodenie.

Snad’ nam takéto porozumenie Ciernoty sprostredkuje i pochopenie $pecifického
pristupu tejto teologie: reflektovat ciernu situdciu vo svetle evanjelia a interpretovat
evanjelium tak, , aby zachrénilo ¢ierneho ¢loveka zjeho ciernoty”.24! Nestandardnym,
zato vystiznym jazykom zachytil prinos metodologickej techniky ciernej teol6gie Manas

Buthelezi:

,Cierna teolégia je vyzvou pre stcasné krestanstvo, aby sa zapojilo do dialégu
s ¢iernymi I'ud'mi, ktori citia, Ze teoldgia ich akosi neberie na vedomie. Varuje
kazatela a duchovného, aby prestal kadzat o nerealistickom [pie in the sky’]
nabozenstve a namiesto toho, aby zosttpil dole alopotil sa s ¢iernym muZom

duchovne a existencialne v pote a prachu kazdodenného Zivota.”242

3.4 Rasa, trieda a gender v paradigme oslobodenia ¢iernej teolégie

V podkapitole vyssie som sa strucne pokusila predstavit zakladné kamene
metodolégie ¢iernej teoldgie: ¢iernu skdsenost, oznacenie ,cierny” ajeho konotaciu, a
koncept ¢iernoty. V nasledujicej pasaZzi sa pozrime na to, aké hlavné doérazy formovali
paradigmu oslobodenia ¢iernej teologie.

Zopakujme, aky vyznam zastdva myslienka oslobodenia v tomto teologickom smere.
Koncept oslobodenia je pre ¢iernu teologiu kategoriou, ktord podmieriuje jej platnost. To
by nebolo ni¢ vynimo¢né, pretoze ako pise Emmanuel Martey, kazda teol6gia, ak chce
byt oprdvnend, musi demonstrovat koncept oslobodenia. Co ¢ernu teolégiu v tomto

bode ¢ini vynimoc¢nou je skuto¢nost, ze oslobodenie je nielen jednou ztém v tvorbe

241 BUTHELEZI. An African Theology or a Black Theology. s. 35.

242 Tamt.
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¢iernych teol6gov, ale prestupuje vsetkymi ich teologickymi vyrazmi. Ak preto Boesak
piSe, Ze cierna teoldgia je teol6giou oslobodenia, chce tym vyzdvihnat toto: oslobodenie
nie iba ako ,,cast’ evanjelia, ¢i ,v stlade s’ evanjeliom”, ale ako ,obsah aramec

evanjelia”.?43 Povedané inak, , oslobodenie je evanjelium JeZiSa Krista”.244

V paradigme oslobodenia ciernej teoldgie rozliSujeme tri zdkladné vyrazy tutlaku,
ktoré boli v ur¢itom obdobi adresované v agende jej tvorcov: st to rasa (race), trieda
(class) a gender (gender). Podla tychto vyrazov sa najbeZznejSie vymedzuju i viny, etapy,
stddia vo vyvoji juhoafrickej ciernej teoldgie. Avsak mérne by sme hladali jednotnt
periodizaciu tejto teologie, neexistuje. Domnievam sa, Ze tento fakt nie je nutné vnimat
len ako teoreticky nedostatok, mo6Zeme ho povazovat za urcitt charakteristiku africkych
teologii: skor tendencia plurality a variability, ako utriedovania a systematizovania

myslienok a faktov.

3.4.1 Vyvojové fazy v ciernej teologii

Takmer vsetci (Cierni) teolégovia rozlisuju dve, popripade tri fazy vyvoja, pricom
rozdiely vyvstavaju najmd v casovej periodizécii jednotlivych stadii. Prva fdza byva
spdjand so zaciatkom 70. rokov 20. storocia, kedy sa objavuji myslienky o ¢iernej
teologii v Juznej Afrike ato inSpirdciou severoamerickej ciernej teologie aktoré s
rozvijané vplyvom filozofie aneskorsieho politického hnutia Black Consciousness
(,»Sebauvedomovanie ciernych™)?45. Dominuje predovsetkym téma rasizmu, protestu proti
nespravodlivosti, vyvija sa myslienka oslobodenia a ¢iernoty, kritického uvedomovania
a solidarity. Tristan Borer nazyva tvorbu ¢iernych autorov v tomto obdobi ako ,teologiu

uvedomenia® (theology of consciousness)**¢, Mokgethi Motlhabi zas ,polemickou

243 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 9.
24 MARTEY. African theology: inculturation and liberation. s. 110.
245 O hnuti podrobnejsie v texte nizsie.

246 BORER. Challenging the State. s. 91.
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a defini¢nou”, ,kvéazi akademickou”?*” fazou. Medzi jej poprednych reprezentantov
patrili Allan Boesak, Manas Buthelezi, Desmond Tutu, Bonganjalo Goba, Mokgethi
Motlhabi.

Druhd faza byva situovana do 80. rokov, a je najcastejsie spajana so vznikom Institiitu
pre kontextudlnu teologiu (Institute for Contextual Theology, d’alej ICT) v roku 1981, ktory
popri tzv. ,kontextudlnej teoldgii” inicioval niekol'ko programov pre oZivenie ciernej
teologie. V druhej faze sa uZz rasa stdva nedostatoénym vyrazom dutlaku a ¢ierni
teologovia rozpoznavaju jeho adekvétnejSiu formu v kategorii triedy: ,,Rasizmus ako
taky nie je skutoénym jedom v medzil'udskym vztahoch. Je nim to, kvoli ¢omu rasizmus
existuje, totiz obrovské nepomery v rozdeleni moci.“?#¢ Jednoznac¢ny vplyv na uvedeny
posun v paradigme ¢iernej teologie mala latinskoamerickd teolégia oslobodenia, ktora
bola do juhoafrického kontextu predstavovand prave skrze aktivity ICT. Biblicka
hermeneutika, preferovana disciplina medzi latinskoamerickymi kolegami, sa viditelne
uplatiiuje iv kruhoch ¢iernych teolégov. Tato velmi vyznaént a plodnd, aj ked pre
vdcsinu pozorovatelov kontroverznti fazu, ktort vystihovali témy ako socio-
ekonomicka analyza biblického a juhoafrického kontextu, ideologicka stranka Biblie,
Cierna teoldgia ako zbram v boji za oslobodenie ¢iernych mas, ¢i otdzka gendra -
najviditelnejsie reprezentovala trojica juhoafrickych biblistov: Itumeleng Mosala,

Takatso Mofokeng a Simon Maimela.?4?

247 Motlhabi komentuje toto obdobie takto: ,,Len malo teolégov, ktori sa v tejto faze angazovali v ¢iernej teologii,
mali akademické teologické pozadie. Viac¢s$ina z nich bola profesiondlnymi nabozenskymi duchovnymi, alebo
Studentmi bohoslovia.” Pozri, Mokgethi MOTLHABI. Introduction. In Itumeleng J. MOSALA, Buti TLHAGALE
(eds.). The Unquestionable Right to be Free: Essays in Black Theology. Johannesburg : Skotaville Publishers, 1986. s.
XL-XV., zvl. XIIL

28 Mokgethi MOTLHABI. Black Theology and Authority. In MOORE. BLACK THEOLOGY: The South African
Voice. s.119-129, zvl. 122.

249 Samozrejme je okruh ¢iernych teolégov druhej fazy ovela $irsi. Aj ked im nemodZeme dat priestor v tejto praci,
vymenujme aspoi, kto do tohto okruhu nepochybne patri: Frank Chikane, Buti Tlhagale, Lebamang Sebidi, Shun
Govender, Julian Kunnie, Malesela Lamola, Cecil Ngcokovane a dalsi. Dopliime, Ze iv tejto faze nadalej
publikovali a ¢iernu teolégiu formovali starsi kolegovia ako Allan Boesak, Desmond Tutu, Mokgethi Motlhabi,

Manas Buthelezi, Bonjangalo Goba.
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Zaciatok tretej fazy je mozné vymedzit rokom 1994, ktory symbolizuje obrovské
spolocenské prevraty v Juznej Afrike a logicky, tym padom, aj nové vyzvy pre ¢iernych
teologov. Kontury tretej viny ciernej teoldgie je tidajne nelahké rozpoznat, pretoze , v
nej Zijeme a preZivame ju”, ako komentuje Maluleke, jej v sti¢asnosti azda najvyraznejsi
predstavitel .20 Ze to s odstupom takmer dvadsiatich rokov, ¢o Maluleke dant tézu
vyslovil, mozné a dokonca nutné je, si ukdzeme v diskusii neskor, ked" sam autor

obsirne definuje aktudlnu, ,zita” fazu tejto teologie.

Predstavili sme si tri zakladné vIny ciernej teolégie. Osobne sa priklanam k nazoru
tych, ktori rozliSuji eSte jednu vlnu, atou je aplne pociato¢né obdobie juhoafrickej
Ciernej teologie, cca. roky 1970-1973. Mohli by sme ho nazvat ako fazu formdcie
a etablovania sa, pocas ktorej myslienky severoamerickych kolegov - predovsetkym
Jamesa Conea a Alberta Cleagea - ziskavaju pozornost mladych ciernych Studentov na
juhu afrického kontinentu. Bolo to obdobie, ked University Christian Movement
(Univerzitné krestanské hnutie, d'alej UCM) v Cele s Basil Mooreom a Sabelo Stanley
Ntwasom organizovali na r6znych miestach Juhoafrickej republiky debaty a seminare
onovej, tzv. ,C¢iernej teologii” pre vysokoskolskych studentov vramci programu Black
Theology Project (Projekt ciernej teologie). Hoci sa jedna o vel'mi kratky casovy tsek, ktory
navyse, ako tvrdi Alistair Kee, ,nebol nijak pozoruhodny“?5!, povazujem za vhodné ho
zvyssie uvedenej ,prvej viny” vyclenit. Je to totiz faza, v ktorej mlada generacia
¢iernych studentov po dlhom tapani konec¢ne natrafila na teol6giu verne reflektujtcu ich
vieru ajej potreby pod apartheidovym rezimom.?> Pre mnohych, neskor
prominentnych ¢iernych teolégov, znamenalo prave toto obdobie velky obrat vich

mysleni a postoji. Symbolom danej kratkej fazy je uplne prvy zbornik stvahami

%0 Tynyiko S. MALULEKE. Black theology as public discourse. (Concept paper for the Academic Workshop 30
September - 2 October 1998). University of Cape Town, South Africa, 1998. [online] Dostupné z:
http:/ /www religion.uct.ac.za/sites / default/files/image_tool/images/113/Institutes/Religion_in_Public_Life_
ME_1999/ Concep_Papers/ Tinyiko_Maluleke.pdf (cit. 10. 10 2014).

251 Alistair KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. Aldershot : Ashgate Publishing, 2006. s. 79.

%2 Daniel Magaziner vyborne zachycuje proces hladania vhodného teologického vyrazu medzi (¢iernymi)
Studentmi v UCM ako imedzi katolickymi $tudentmi bohoslovia zdruzenych napr. v St. Peter’s Old Boys
Association: ich konfrontaciu so sekuldrnou teolégiou - vtom ¢ase aktudlnej na Zapade, s africkou teolégiu
inkulturacie - v tom ¢ase aktudlnou na africkom kontinente a napokon s ¢iernou teolégiou v USA - v tom case

aktudlnou medzi miestnymi Afroamericanmi. Pozri MAGAZINER. The Law and the Prophets. 4. a 5. kap.
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o ¢iernej teolodgii v juhoafrickom kontexte, Essays in Black Theology. Zbornik s vyberom
eseji zo semindrov o ¢iernej teolégii vyvolal v juhoafrickej vlade také zhrozenie, Ze bol
okamzite zakdzany, jeho editori (Moore a Ntwasa) odstideni do doméaceho vézenia (tzv.
.to be banned”) ana UCM bolo nariadené Statne vysSetrovanie. Kniha, hoci doma
zakdzand, sa dockala v zamori dvoch edicii a vzbudila velka pozornost u tamojsich
Citatelov. Osud zbornika bol urcitym symbolom rodiaceho sa nového teologického
smeru. Hoci ten bol stathym dozorom na ¢as uduseny, silné nadsenie a zaujem, ktoré
vyvolal medzi mladymi $tudentmi a duchovnymi, uz nebolo mozné zastavit. Cierni
teologovia nasli nie¢o skutocné, ¢o vystihovalo ich situdciu aco, ako pamitne

formuloval Sabelo Ntwasa, kone¢ne ,, vychadzalo z mojho vnatra [from my guts]”.253

3.4.2 Kategoria rasy

Uviedli sme, Ze v pociatkoch prvej fazy a pocas celych 70. rokov predstavovala rasa
hlavny vyraz atlaku ciernych krestanov v Juznej Afrike. Zasadny vplyv na takto
profilovany pohlad ciernych teolégov mali dva myslienkové prady: jednak
severoamericka cierna teoldgia, ktora o niekolko rokov skor zacala reflektovat politicky
zapas cernochov proti rasizmu v USA, ajednak rozmédhajica sa filozofia Black
Consciousness v juhoafrickych kampusoch medzi ¢iernymi studentmi. Oba tieto smery st
nerozlu¢ne spdté so vznikom ciernej teoldgie v Juznej Afrike. Obc¢as sa ale mylne
interpretuje ako vztah juhoafrickej ¢iernej teoldgie k jej severoamerickej forme, tak aj jej
prepojenie s hnutim Black Consciousness. Niektori precetiuji dosah afroamerickych
teol6gov na kolegov v Juznej Afrike a povazuju juhoafricka ¢iernu teolégiu za preklad,
kopiu, ,,echo”?, “import”2%, ¢i “africky grif”25¢ tej severoamerickej. Je bez pochyb, Ze

mlady James Cone a jeho kolegovia nadchli juhoafrickych studentov svojimi odvaznymi

23 Sabelo Ntwasa citovany in MAGAZINER. The Law and the Prophets. s. 78.

254 MBITI. An African Views American. s. 43.

25 Pozri MOTLHABI. Introduction.; alebo Theo SUNDERMEIER (ed.). Christus, der schwarze Befreier: Aufsitze zum
Schwarzen Bewusstsein und zur Schwarzen Theologie in Siidafrika. Erlangen : Verlag der Ev.-Luth. Mission, 1973. s. 9-
36.

256 MAGAZINER. The Law and the Prophets. s. 98.
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myslienkami o ¢iernom nérode, ¢iernom Mesidsovi, Ciernej sile, zdpase a oslobodeni
¢ernochov z podrucia rasizmu.?” Ale je objektivnejsie ich podiel vnimat ako urcita
pociato¢ntl inSpirdciu, a nie ako ,kopirdk”, cez ktory sa nasledne pisala juhoafricka
Cierna teoldgia. Za vsetkych, ktori podopieraji tento postoj, namiesto tedrie importu,

uvadzam komentar Malulekeho:

»Je jedna vec, pripisovat technicky povod juhoafrickej ciernej teolégie africkej
Amerike aje druhd vec, pripisovat génia juhoafrickej ciernej teologie africkej
Amerike - atak robit zjuhoafrickej ciernej teoldgie klon svojho amerického
partnera. Hoci nemo6Zeme popriet americky vplyv na Basil Moorea a na skupinu
UCM v prvych diioch juhoafrickej ¢iernej teoldgie, preceriovanie tlohy americkej
¢iernej teoldgie pri vzniku juhoafrickej ¢iernej teolégie méa castokrat za nasledok,

Ze sa podceriuje miestna kreativita a prispievanie.”2%8

Je evidentné, ze autorova poznamka o , miestnej kreativite a prispievani” odkazuje
na miestny kontext a miestnu skusenost, ktoré, ako sme si uz vysvetlili vyssie, sa
rozhodujicim komponentom - vychodiskom pre akademickt reflexiu ciernymi
teologmi. Odlisny kontext aodliSnd cierna skusenost juhoafrickych krestanov sa
napokon odraza i vo formulaciach juhoafrickej ciernej teol6gie a ¢ini ju tak origindlnym
teologickym vyrazom, a nie akymkolvek importom, ¢i prekladom severoamerickej
¢iernej teologie.

Pre ilustraciu si vymenujme niekolko zakladnych rozdielov v konceptoch
severoamerickych ajuhoafrickych ciernych teolégov: rozdielne chapanie terminu
»Clerny” (v USA bol vnimany prevazne ako otdzka rasy, tzn. otdzka cernochov);
rozdielne chapanie prepojenia s politickymi hnutiami (v USA sa objavuje ¢ierna teologia

ako podpora politického hnutia Black Power, v RSA sa cierna teologia a Black

257 Motlhabi vo svojich spomienkach uvaddza, Ze ,niekolki z nds sme stravili nejaky ¢as na stadidch v zdmori”,
¢fm sa prevazne mienia USA, kde mladi ¢ierni Juhoafri¢ania v 70. a 80. rokoch studovali teol6giu a prichaddzali do
tazkeho kontaktu s reprezentantmi miestnej ¢iernej teolégie. Je pozoruhodné, Ze viésina z nich sa vracala domov
s presvedéenim, ze juhoafricka forma c¢iernej teolégie je v mnohych svojich postojoch a pristupoch odlisné od tej
severoamerickej. Mokgethi MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa: Looking Back, Moving On.
Pretoria : UNISA Press, 2008. s. 10.

258 MALULEKE. Black Theology Lives! s. 14.
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Consciousness formuja sticasne a v obojstrannej zavislosti); rozdielne ciele oslobodenia (v
USA bolo cielom ¢ernochov zmierenie s belochmi aich zrovnopravnenie v americkej
spolo¢nosti, v RSA akdkol'vek predstava integracie ¢iernych do existujiceho politického
a socio-ekonomického systému nepripustnd); rozdielne pochopenie ¢iernej situacie (v
USA je situécia ¢ernochov vnimand ako symbol tdtlaku a oslobodenia pre vsetky iné
situdcie, v RSA je cierna sktsenost vnimana sice ako Specificka, ale zaroveri ako jedna
zmnohych inych skisenosti krestanov v krajindch Tretieho sveta); rozdielny postoj
k pouzitiu nasilia pre dosiahnutie slobody (v USA priklon knazoru dosiahnut
oslobodenie pre ¢iernych ,,akymikol'vek nutnymi prostriedkami“?>®, v RSA pritakanie

konceptu ,, vnutornej sily a moci lasky ako daru od Boha260).261

Co sa tyka vztahu juhoafrickej &iernej teologie a Black Consciousness, nie je ani tak
potrebné pokusit sa tieto myslienkové smery od seba oddelit, ako skor objasnit, preco
st oblas zamietiané jeden za druhy, ¢ dokonca povaZzované za jeden celok. Cierna
teologia je chapana ako ,teologicka reflexia”, ,vyraz“?62, ¢i ako ,nadstavba“263 Black
Consciousness, ked'ze oba smery sa objavuji v rovnakom obdobi a mnohi aktivisti Black
Consciousness boli veriacimi krestanmi, ba niektori dokonca i bohoslovcami. Bohuzial,
akokolvek zaujimava je téma genézy tejto filozofie, ktord v 70. rokoch prerastla do
jedine¢ného opozi¢ného politického hnutia ¢iernych Juhoafricanov, nie je priestor sa jej
v tejto Stadii venovat. Nas v danej chvili zaujima jej prepojenost a spolo¢né motivy
s ¢iernou teoldgiou. V stru¢nosti definované, filozofia Black Consciousness bola ,, postojom
mysle aZzivotnou cestou”, ktord hlasala prinavratit dostojnost ciernemu cloveku,
dovolit mu dospiet v muZa, prijat seba samého ako hodnotného ¢loveka, dat’ ¢iernemu
¢loveku Sancu na oslobodenie svojej mysle od zakorenenej predstavy, Ze byt ¢iernym

rovna sa byt vZdy druhoradym; a v neposlednom rade hlasala nutnost uvedomit si, ze

29 James Cone citovany v BOESAK. Farewell to Innocence. s. 150.

260 Tamt., s. 79.

261 Uzito¢na analyzu a kritiku severoamerickej ¢iernej teolégie z pohladu juhoafrického teoléga v 2. polovici 70.
rokov poskytuje Allan Boesak vo svojej doktorskej praci: Farewell to Innocence: A Socio-Ethical Study on Black
Theology and Black Power.

262 Oba vyrazy pozri FROSTIN. Liberation Theology. s. 88-89.

263 Nyameko PITYANA. What is Black Consciousness? In MOORE. BLACK THEOLOGY: The South African Voice.
s. 58-63, zvl. 63
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,MajsilnejSou zbrarniou v rukach utlacatela je mysel utld¢anych”.264 Steve Bantu Biko,
najvyraznejsia osobnost Black Consciousness a neuveritelne bystry a nadany cernossky

myslitel, popisal tlohu ¢iernej teolégie z pohl'adu aktivistu takto:

,+Hoci nechcem spochybriovat zakladna pravdu jadra krestanskej zvesti, existuje
silny dovod pre opdtovné preskiimanie krestanstva. [Krestanstvo] sa osvedcilo
ako velmi adaptabilné naboZenstvo, ktoré sa nesnazi nahradit existujace
poriadky, ale - tak ako kaZd4 univerzadlna pravda - sa pokasa najst pouzitie
v konkrétnej situdcii. Misiondri vedeli zo vSetkych najlepSie, Ze nie vSetko, ¢o
robili, bolo podstatné pre Sirenie zvesti. Zakladny amysel Sirit len slovo, zasiel
totiz ovela dalej. Ich arogancia amonopol na pravdu, krdsu amordlne
posudzovanie, ich naucili pohfdat domorodymi zvyklostami a tradiciami a
zavadzat vlastné nové hodnoty do danych spolo¢nosti.

Tu teda vyvstava pripad pre ciernu teoldégiu. Nechcem obsirne pojednavat
o Ciernej teoldgii, postaci, ked poviem, Ze sa pokusa opét prepojit Boha a Krista
s ¢ciernym muzom a jeho beznymi problémami. Snazi sa popisat Krista ako boha
bojujaceho anie ako boha pasivneho, ktory by nespochybrioval loz. Potyka sa
s existencidlnymi problémami a netrva na tom, byt absolttne platnou teolégiou.
Poktisa sa priviest spdt cierneho Boha k ¢iernemu muZovi a k pravde i realite
jeho situacie. Toto je dolezity aspekt Black Consciousness, pretoZe prevazna
vdcsina ciernych Tudi v Juznej Afrike st krestanmi stale plavajaci v mociari
zmdtenia - dosledok misijného pristupu. Preto tlohou vsetkych ¢iernych knazov
a naboZenskych duchovnych je zachranit krestanstvo a to tak, Ze si osvoja pristup

ciernej teologie a tym znovu zjednotia ¢ierneho muza s jeho Bohom.”265

Uvéadzam S$irsi kontext citatu Bikoa k otdzke krestanstva atlohe ciernej teoldgie
v]Juznej Afrike, pretoze sa zneho da prikladne vyéitat hned niekolko zasadnych
skutoc¢nosti. Jednak je to fakt, ze i napriek velmi ambivalentnému vSeobecnému vztahu

ku krestanstvu, ktoré ako ,naboZenstvo prislo do JuZnej Afriky v sprievode

264 Steve BIKO. Black Consciousness and the Quest for a True Humanity. In MOORE. BLACK THEOLOGY: The
South African Voice. s. 36-47, zvl. 41.

265 Tamt., s. 43.
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dobyvatelov, zbrani a ekonomického vykoristovania“?¢, ho mladi ¢ierni aktivisti Black
Consciousness neodmietali, ale hl'adali cestu, ako opdtovne krestanstvo , preskamat™ a
,zachréanit”. Dalej je to velka dovera a otakdvania, ktoré Black Consciousness do Ciernej
teologie vkladalo: , priviest spét cierneho Boha k ¢iernemu muZzovi” a ,¢ierneho muza
zjednotit znovu s jeho s Bohom”. Okrem toho st to rovnaké myslienkové principy,
ktoré st pritomné ako v Black Consciousness, tak iv ciernej teoldgii: doraz na situdciu
¢ierneho ¢loveka a jeho existencidlne problémy, totozné porozumenie terminu ,,¢ierny”
a konceptu ciernoty. Naznakom je vyjadreny i obraz Boha, ktory zodpovedal vtedajsim
predstavam ciernych krestanov a s ktorym sa stotoZrovali i aktivisti: ,Kristus ako boh
bojujtci anie ako boh pasivny, ktory by nespochybrioval loz“. Napokon Biko déava
odpoved’ aj na jednu z otazok, ktoré napadna kazdého pozorovatela registrujaceho
komplikovany, az negativny vztah ¢iernych Juhoafricanov ku krestanskej cirkvi -
kolaborujacej na roznych stuprioch s vtedajsim reZimom. Ta otazka znie: Preco sa ¢ierni
aktivisti jednoducho nezriekli krestanstva a neprestali filozofiu Black Consciousness
premyslat, tvorit asirit jej hodnoty bez krestanskych zakladov? Biko odpoveda:
~pretoze prevazna viacsina ciernych l'udi v Juznej Afrike st krestanmi stéle plavajaci
v mociari zmétenia - dosledok misijného pristupu”. Na dovysvetlenie dodajme, Ze nejde
len o naruseny vztah ciernych krestanov k ich naboZenstvu, ktory bolo nutné napravit,
ale iosamotnt skutocnost, Ze vécsSina ciernych Juhoafricanov boli svojim vyznanim
krestanmi. Boli nimi i mladi ¢ierni aktivisti, ktori absolvovali misijné skoly, pochadzali
z krestanskych rodin a krestanska viera bola stc¢astou ich identity, ktorej sa zbavit bolo

nemozné.

Na opléatku si uvedme pohlad vtedy popredného juhoafrického ¢ierneho teologa
Allan Boesaka a rovesnika Steve Bikoa, ako on chéapal Black Consciousness pre Ciernu

teologiu:

»Black Consciousness sa da opisat ako uvedomenie ¢iernych I'udi, Ze ich I'udska
prirodzenost je konstituovand ich ¢iernotou. To znamend, Ze ¢ierni 'udia sa uz

nehanbia za to, Ze st ¢iernymi, Ze maja ciernu histériu a kultaru, ktord je odlisna

266 MAGAZINER. The Law and the Prophets. s. 55.
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od histérie a kulttry bielych I'udi. Znamena to, Ze cierni st rozhodnuti, Ze uz
nad’alej nebudti posudzovani podla, ani sa nebuda drzat, bielych hodnét. Je to
postoj, Zivotna cesta. (...)

Rozmach filozofie Black Consciousness (...) eSte viac posilnil ,¢ierne krestanské

uvedomenie’.”267

Sahrnom preto modzeme povedat, Ze inSpiracie kradikdlne inému pohladu na
krestanstvo a teolégiu - a to z ,Ciernej perspektivy”- sa dostalo juhoafrickym teol6gom
od severoamerickej ¢iernej teoldgie, ktord sa objavila v USA o niekolko rokov skor.
K d'alsiemu osobitému vyvoju a smerovaniu juhoafrickej ¢iernej teoldgie prispievalo do
velkej miery lokalne filozofické, neskor politické hnutie Black Comnsciousness, ktoré
posiltiovalo ono uz spominané ,,cierne krestanské uvedomovanie™ anasledne aj
angazovanost ciernych teolégov v boji proti apartheidu. Kategéria rasy a otdzka
rasizmu, ktoré boli interpretované ako zdroje tutlaku ¢iernych krestanov v Juznej Afrike,
urcovali vyraz paradigmy oslobodenia ciernej teoldgie az do pociatku 80. rokov.

V teologickych textoch, ktorych je mimochodom z tohto obdobia velmi mélo,?%® sa
opakovane objavuji a) namety s kristologickym ndznakom - koncept JeziSa ako
»Cierneho Mesidsa”, ktory sa stotoZnuje sciernymi, tzn. chudobnymi a utldéanymi
krestanmi a prindSa im oslobodenie do ich ¢iernoty; b) interpretécie biblickych textov
zobrazujuce Boha ako toho, ktory oslobodzuje - preferovany a obltbeny bol priklad
starozdkonného exodu, JeziSovo posolstvo vyslobodenia - predovsetkym Lukas, 4.

kapitola - ajeho naplnenie v pribehu o vzkrieseni Jezisa Krista z mftvych; c) motiv

267 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 1 a 10.

268 Po vydani prvého zborniku k juhoafrickej ¢iernej teologii Essays in Black Theology v roku 1972 trvalo d'alsie $tyri
roky, nez sa objavila nové publikacia k téme juhoafrickej ¢iernej teolégie. Bola to uz spominana doktorska praca
Allan Boesaka: Farewell to Innocence, ktora bola zaroven prvym ucelenym dielom k tejto teol6gii, mimochodom
dodnes povazovanym iza vrcholné dielo prvej fazy juhoafrickej ciernej teolégie. Ostatné kusé zdroje tejto
teoldgie - viac ¢i menej odborné ¢lanky, tvahy, prednasky - nachddzame v réznych cirkevnych periodikach ako
boli Pro Veritate vydavané ekumenickou platformou Christian Institute (oboje rezimom zakézané v roku 1977),
Journal of Theology in Southern Africa (renomovany teologicky zurnal vydavany od roku 1972), v publikéacidch
cirkevnych organizacii - predovsetkym pod hlavickou South African Council of Churches, v zbornikoch
z medzindrodnych konferencii, alebo v archivovanych nepublikovanych prispevkoch ¢iernych teolégov z
roznych cirkevnych semindrov a stretnuti anapokon aj v archivovanych zaznamoch =z vysluchov zo

$tatnych vySetrovani s reprezentantmi ¢iernej teologie.
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biblického a dnesného redlneho oslobodenia: BoZie oslobodenie bolo a je totalne, tzn.
prenikd do vsetkych rovin zivota ¢ierneho ¢loveka. A s totalnym oslobodenim stivisiaca
myslienka celistvosti Zivota: ,Evanjelium by malo byt chapané, zvestované a Zité” vo
vsetkych aspektoch zivota; d) dorazy na potrebnti jednotu a solidaritu v ramci ¢ierneho
spolocenstva, ktoré boli vzdy typickym znakom africkych spolo¢nosti - podloZené
podobnym obrazom socidlneho sveta starozdkonného izraelského néroda; e)
vymedzujtce sa, definujice, alebo obranné diskurzy a to predovsetkym voci oficidlnej
cirkevnej ideolégii apartheidu, africkej teol6gii inkulturacie, severoamerickej ciernej

teologii, ¢i juhoamerickej teoldgii oslobodenia.26?

3.4.3 Kategoria triedy

V texte vyssie sme pri periodizécii jednotlivych faz vyvoja ciernej teoldgie naznacili,
ze vurcitom obdobi zacala kategoria rasy stracat svoju relevantnost ako vyraz
paradigmy oslobodenia. Uviedli sme tiez, Ze zna¢ny vplyv na posun od kategodrie rasy
ku kategorii triedy mal vznik ICT ametéda pouzivajica socidlne analyzy pre dany
kontext - zndma pod skratkou ,,see - judge - act”?70 - ktort jeho predstavitelia zastavali
v Cele s rimskokatolickym teoldgom Albertom Nolanom. T4 bola svojimi krokmi blizka
metdde aplikovanej mnohymi latinskoamerickymi teolégmi. Juhoafricki kolegovia
vramci ICT sa tlou nechédvali inSpirovat andsledne ju rozvijali v Specifickom

juhoafrickom kontexte a v novom teologickom smere pomenovanom ako , kontextudlna

269 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 26

270 Jedna sa o metédu pouzivanu v biblickej hermeneutike, ktora je postavend na troch krokoch: prvému kroku
vidiet (see) zodpoveda socidlna analyza lokalneho kontextu, druhému kroku posidit (judge) odpoveda znovu
precitanie (re-reading) Biblie, konkrétneho biblického textu a to takym sp6sobom, aby k ¢itatelovi prehovérali do
jeho kontextu. Tretiemu kroku konat (act) ma odpovedat redlny cin, akt, ktorym ¢itatel reaguje na to, ¢o mu Boh
vravi. ,Socidlna analyza ndm umoziiuje pochopit realitu, znovu precitanie Biblie nAm umoZziiuje posudit, ¢i nasa
realita je taka, akd ju Boh zamyslal a na$ plan ¢inu ndAm umoziiuje spolo¢ne s Bohom pracovat na zmene nasej
reality.” Spracované podla prametiov zjuhoafrického centra Ujaama v Pietermaritzburgu, kde sa metéda ,, see-
judge-act” pouziva v tzv. metéde , Contextual Bible Study”. Podla Contextual Bible Study (CBS). [online] Dostupné
z: http:/ /ujamaa.ukzn.ac.za/ WhatUJAMA Adoes /CBS.aspx (cit. 26. 3. 2017).
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teologia”.?”1 Na druhej strane by to bolo vSak vel'mi neobvyklé, ak by vstup inej teologie
na scénu bol jedinym impulzom, ktory by primdl ciernych teol6gov ideologicky sa

posuntt vo vlastnej agende.

Tym chcem naznacit, Ze je dobré si tiez uvedomit, v akom kontexte a podmienkach
existovala juhoafrickd ¢ierna teoldgia na prelome 70. a 80. rokov. Mnohi jej predstavitelia
boli v opakovanom doméacom vizeni so zdkazom publikovat a verejne vystupovat,
niektori emigrovali do zahranicia, ini prijali Sancu Studovat, alebo posobit v akadémii
vzadmori, ¢ zastavat posty v medzinarodnych -cirkevnych organizéciach. Po
turbulentnom a pre vyvoj v Juznej Afrike zlomovom roku 1977, kedy sa odohrala
dovtedy najvacsia vzbura proti apartheidovému rezimu zo strany mladej uvedomele;j
¢iernej generacie a ktora vyvrcholila zndmymi udalostami v Sowete, nasledovala tvrda
odplata.?”2 Mnohi ¢ierni aktivisti Black Consciousness a medzi nimi i reprezentanti ¢iernej
teologie boli zatykani, odstdeni, uml¢ovani, ba niektori znich aj zavrazdeni. Bolo
zakazanych 19 organizacii, ktoré akymkol'vek sposobom kritizovali Statny rezim, alebo
podporovali rozvoj programov a myslienky Black Consciousness. Niet preto divu, Ze po
brutdlnom potlac¢eni hnutia a systematickych represidch voci opozi¢nym aktivistom,
nastdva obdobie krizy, sklamania, ,stav pauzy a neaktivity [aj] v Ciernej teologii”.?”3
V tejto stvislosti sa medzi ¢iernymi teolégmi objavuja taktiez pochybnosti o tom, ¢i
doraz na rasizmus ako koren ttlaku a myslienku o oslobodeni mysle ¢ierneho krestana,

st skutocne cestou, ktorou sa maji nad’alej vyhradne vo svojej tvorbe zaoberat'.

271 O vztahu kontextualnej a juhoafrickej ¢iernej teolégie pozri podrobnejsie 4. kap. tejto prace.

272 John de Gruchy retrospektivne popisuje vyznam udalosti okolo Soweta na dalsi, ovela ostrejsi politicky
a socidlny vyvoj v Juznej Afrike, nasledovne: ,Soweto bolo momentom pravdy pre belossku Juzna Afriku, ktora
[belosi] z velkej casti neboli schopni pochopit amocny symbol ¢ierneho zapasu za oslobodenie, ktory
predznamenal zaciatok konca apartheidu. (...) Soweto sa stalo medzindrodnym symbolom. (...) Soweto bolo
symbolom novej generacie politizovanych ¢iernych Juhoafri¢anov, ktori revoltovali voci systému apartheidu.”
A stcasne vystizne konstatuje, aky obrovsky dopad mali prave aktivity a myslienky Black Consciousness na ¢ierne
komunity: ,Soweto by sa nemohlo odohrat, ak by sa o idei ¢iernej dostojnosti a proteste, o idei, ktora mala
najvacsi dopad na mladych ¢iernych studentov, nebolo kdzalo a nebolo jej nac¢tvané v rokoch, ktoré predchadzali
tymto udalostiam.” Pozri John W. DE GRUCHY, Steve DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. 25.vyd.
Minneapolis : Fortress Press, 2005. s. 164-171.

273 MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. 10.
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Pociatkom 80. rokov je mozné identifikovat urcité otvéranie sa c¢iernych teologov aj
pre iné kreativne teologické reflexie okrem konceptu ciernoty, ktory pre nich
predstavoval doteraz jediny teoreticky rdmec.?4 Hoci Mokgethi Motlhabi uZ na prahu
70. rokov poukazoval na nutnost hladat korene ,zla v nasej spolo¢nosti” hlbsie, nie len
v rasizme, medzi jeho kolegami sa takyto pohlad na analyzu tatlaku ¢iernych v Juznej
Afrike presadzuje az v priebehu 80. rokov.?”> Alistair Kee sa domnieva, Ze tymto
krokom boli ¢ierni teolégovia pripraveni identifikovat sa ,,s odohravajicim sa Sirsim
hnutim oslobodenia” v krajine a zaroveni , vytvorit nova agendu pre ¢iernu teolégiu,
ktord prekracuje rasu, ¢i farbu aje pevne zakotvend v SirSom kontexte teologie
oslobodenia”.276 Na ideol6giu rasizmu sa nad’alej nazeralo ako na zlo, pritom sa vsak
¢im dalej, tym viac pripastal fakt, Ze samotny zdpas proti rasizmu vyluc¢uje z boja za
oslobodenie tych, ktori stradaji podobne ako ¢ierni, ale spadaji do kategorie ,, bielych”
(whites). Pri hladani najhlbsich koretiov utlaku dochadzalo ktzv. ,prehlbovaniu”
zdrojov, ako proces pomenoval Takatso Mofokeng a najdoleZitejsim prehibenim bola
podla neho - podobne iltumeleng Mosala aButi Tlhagale - identifikdcia ciernej
komunity aciernych Iudi ako ,ciernych pracujacich” (black workers). Mofokeng

vysvetluje:

,Bolo to nutné prehibenie konceptu ,¢iernej komunity’, podla ktorého je
komunita pomenovana vo vztahu k primarnej aktivite - ekonomickej aktivite -
urcujacej jej atlak a slaziacej ako spolahlivé kritérium narodného oslobodenia.
(-..) Stotoznenim ciernych l'udi s pracujacimi, vyzdvihli teolégovia nas zapas
za ob¢ianske prava na zdpas zaludské prava, zexkluzivneho zapasu proti

rasizmu k socidlnej a narodnej revoltcii.” 27

274 Pozri napr. MALULEKE. Black Theology Lives! s. 24-27; alebo KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s.
85-97.; alebo MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. 10-12.

275 MOTLHARBI. Black Theology and Authority. s. 119.

276 KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s. 85-6.

277 Takatso A. MOFOKENG. Following the trail of suffering: Black theological perspectives, past and present. In
Journal of Black Theology in South Africa, 1/2 (1987). s. 21-34, zvl. 24.
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A tak mnohi ¢ierni teolégovia v priebehu 80. rokov , rozpoznavajua, Ze rasizmus nie je
jedinym problémom, ktorému musia cierni celit”.2’8 Hlbsie korene atlaku nachadzaja
v ekonomickom  zdklade juhoafrickej spoloc¢nosti, konkrétne v kapitalizme:
~Kapitalizmus predstavuje vazny problém. Je nutné sa mu venovat teologicky, bojovat

s nim ako spolocensky, tak aj politicky a eliminovat ho sticasne s rasizmom.”?7?

Zuvedenych citicii jedného z poprednych juhoafrickych ciernych teolégov tzv.
»druhej viny” bez namahy rozpozname, Ze tu sa uz jedna o vplyv marxistickej analyzy,
tak s obl'ubou aplikovanej v latinskoamerickej teol6gii oslobodenia. NeZ sa pozrieme na
problematiku vyuZivania tejto sociologickej metédy medzi juhoafrickymi ciernymi

teol6gmi, rada by som doplnila este dve poznamky.

3.4.3.1 Dve dopliiujace poznamky k posunu od rasy k triede

Prva pozndmka sa vztahuje k spominanému otvaraniu sa pre iné postupy v ciernej
teologii, k prekracovaniu hranic metédy rasovej analyzy - dovtedy vyhradne
aplikovanej na situaciu ¢iernych krestanov - pociatkom 80. rokov. John de Gruchy tvrdji,
ze jednym z pozitivnych vysledkov Black Consciousness bolo to, ze ,sa ¢ierni I'udia opét
stali slobodnymi, necitili sa viac menejcennymi a verili, Ze ich dostojnost, od Boha dan4,
nemodze byt znovu zni¢end” - a z tejto novej pozicie boli schopni do svojej predstavy
o oslobodeni zakomponovéavat i bielych bratov a sestry.?80 ,Mali slobodu vziat na seba
riziko milovat bielych”, konstatuje de Gruchy.?! Povazujem jeho postreh za velmi
prinosny, kedZe poukazuje na jeden dolezity faktor - vzisly notabene priamo zo stredu
¢iernej komunity - ktory taktieZ prispel k onomu rozsireniu horizontu ¢iernych teolégov
a to o minimélne dva vyznamné body: a) inklazia tych belosskych krestanov, ktori boli
odporcami apartheidu, do spolo¢ného zdpasu za oslobodenie; b) rozsirenie myslienky

oslobodenia: oslobodenie je potrebné nielen pre ciernych krestanov, ale aj pre bielych

278 Tamt.

279 Tamt.

20 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 179-180.
281 Tamt., s. 180.
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krestanov. Allan Boesak je prikladom ¢ierneho teol6ga, ktory od pociatku podporoval
a postupne rozvijal myslienku inkltzie bielych v ¢iernej teol6gii. Uvadzam preto dva
citity zjeho neskorsich ¢lankov, ktoré popisuji jednak pohlad cierneho teoléga na
oslobodenie bielych krestanov ajednak odoévodnenie pre ich prijatie do zapasu za

oslobodenie:

Cierna teologia je skutocne silné, tprimné a absoltitne nutné obzalovanie bieleho
krestanstva v Juznej Afrike. Je horiacim ohriom legitimneho pobtrenia nad tym,
¢o sa deje vmene Boha, ktorého vlastné meno znamend oslobodenie, stcit,
spravodlivost, lasku. A predsa ponutka cierna teolégia zmierenie a mier do
situacie, kde si obyvatelia navzdjom nedoveruji, kde néds rozdeluja zakony,
strach a nendvist. Hovori o krestanskej nddeji tam, kde tol'ki stratili posledna
nade;. (...)

Cierna teolégia pontka oslobodenie nielen pre &ernych, ale aj pre bielych
a uistuje ich, Ze sa nikdy nezbavia strachu, pokial ¢ierni nebudt zbaveni otroctva;
hovori im, Ze v Kristovi padaji mury rozdelenia a pravdivy krestansky pohlad je

ten, ktory ukazuje krajinu, kde Zijii v8etci obyvatelia v mieri - spoloc¢ne.” 282

,Zazili sme krutost a nasilie apartheidu. Tak dlho sa po nas sliapalo. Tak dlho
sme boli zbavovani I'udskosti.

Na druhej strane vSak musime pamadtat na to, Zze apartheid nema podporu
vsetkych bielych. Niektori znich st na nasej strane v zépase, si vo vidzeni, st
muceni a odsudzovani do domaceho vidzenia. St medzi nimi bieli, ktori zomreli
v zédpase za spravodlivost. Preto nemodZeme pripustit, aby sa nds hnev
nad apartheidom stal podkladom pre slept nenavist vsetkych bielych. Nestavajme
nas zépas na nenavisti; nedtfajme v pomstu. Poktsajme sa i dnes polozit zaklady
pre zmierenie medzi bielymi a ¢iernymi v tejto krajine tym, Ze budeme spolo¢ne

pracovat, spolo¢ne sa modlit, spolo¢ne bojovat za spravodlivost.”283

22 BOESAK. Black and Reformed. s. 56-7.
283 Tamt., s. 160-1.
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Druha poznamka sa vztahuje k otvéraniu sa ¢iernych teolégov pre jednu konkrétnu
teoreticki met6du, a to marxisticka analyzu. Ako sme uz opakovane nacrtli, najsilnejsia
inSpiracia prichadzala od latinskoamerickej teolégie oslobodenia a to sprostredkovane
skrze aktivity ICT. Ale existovali aj d'alsie okolnosti danej doby, ktoré podporovali,
ulahcovali, nahrdvali aplikovat tato metdédu aj v Ciernej teologii. A opdt, tak ako
v pripade Black Consciousness, itu je mozné rozpoznavat faktory nielen externé, ale i

interné, tzn. vyvstavajtce z vlastného kontextu a jeho dynamiky.

Cim dalej, tym viac mladych &ernych l'udi kritizovalo prepojenie juhoafrickych
krestanskych cirkvi - s vynimkou tradi¢nych nezavislych cirkvi AICs - s existujacim
politickym rezimom a ekonomickym systémom. Renomovany teolég a historik John de
Gruchy, predstavitel tzv. ,bielej anglicky hovoriacej komunity Juhoafricanov” sam
priznava, Ze za minulého rezimu boli ,tzv. anglicky hovoriace cirkvi uvdznené
v kapitalizme“234. Ked' si uvedomime, ze v Juznej Afrike bol: a) vrcholny kapitalizmus
reprezentovany apartheidom; b) apartheid bol ideolégiou podloZenou na biblickej
a teologickej argumentécii a praktikovanou v krestanskych cirkvéach; c) a oboje, ako
vznik kapitalizmu, tak apartheidu, st spojené s kolonializmom, ktory do Juznej Afriky
priplaval na jednej lodi s krestanstvom - potom je pre nas jednoduchsie pochopit véhu
vypovede de Gruchyho o velmi nestastnom spojeni vac¢siny miestnych krestanskych
cirkvi nielen s vtedaj$im rezimom, ale aj s ekonomickych systémom spolo¢nosti. Potom
je tiez logickejsie pochopit, preco aj konexia cirkvi s ekonomikou Statu mala za nasledok,
ze mnohi cierni Juhoafricania, ktori pod rezimom straddali a boli jeho ekonomickymi

obetami, sa zacali odvracat od krestanskej cirkvi aviery a nachddzali ,atraktivhu

24 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. XXI. Oznacenie , anglicky hovoriace cirkvi”
(English-speaking churches) bolo sice nepresné, ale ustdlené oznacenie juhoafrickych cirkvi, ktoré ,mali britsky
povod, spolo¢ne vedla seba dlhé roky vyrastali a to ako vysledok ekumenického hnutia a spolo¢ného postoja ako
ku v8eobecnej rasovej situdcii, tak Specificky k apartheidu. Tento titul si nenarokovali. Bol im udeleny
masmédiami, politikmi, ostatnymi cirkvami a oby¢ajnymi 'ud'mi. Po anglicky hovoriace cirkvi boli vnimané ako
tie, ktoré celili rasovej politike nacionalistickej vlady”. Je nutné vsak upresnit, ze: a) ,Vacsina ¢lenov anglicky
hovoriacich cirkvi sa ¢ernosi aich matersky jazyk nie je angli¢tina.” b) ,Mnoho Afrikdncov bolo v anglicky
hovoriacich cirkvach”. ¢) Baptisti ani letni¢né cirkvi, aj ked’ do skupiny anglicky hovoriacich cirkvi spadali, do nej
kvoli svojim postojom nepatrili. d) Rimskokatolicka cirkev a evanjelické luterské cirkvi so svojim ,nebritskym
povodom”, ale zna¢nou ekumenickou angazovanostou a opoziénym postojom voci apartheidu naopak do

skupiny nalezali. Spracované podla tamt., s. 84-6.
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alternativu v marxizme”.285 Odtial' je potom len krok k tvrdeniu, Ze ,narastajici zaujem
o marxistickt analyzu ide ruka vruke so $iriacim sa protikapitalistickym postojom
medzi ciernymi”, ako napisal Per Frostin.?8¢ Pre doplnenie spojitosti dodajme, Ze
spoloc¢enska atmosféra 80. rokov v Juznej Afrike sa da charakterizovat stupriujicou sa
,Spirdlou angazovanosti” 287 v akciach a reakciach, ked’ na silnejuci protest (Ciernych)
aktivistov prichadza este silnejsia a brutalnejsia reakcia statu a vysledkom je dlhodoby
,Statny teror“?8 a obcianska vojna. V takomto prostredi - vnimajac situdciu z pozicie
vacsinového obyvatel'stva, ¢ize z pozicie ¢iernych Juhoafricanov - nie je divu, ze
marxizmus sa zacal pre mnohych z nich javit ako mozna alternativa miesto kapitalizmu,

reprezentovaného nenavidenym apartheidovym reZimom.

Stoji za zmienku uviest jeden zvyznamnych externych faktorov, tzn. mimo
juhoafrické prostredie, ktory ciernych Juhoafri¢anov motivoval pre principy marxizmu.
Boli to udalosti odohravajtice sa v susednom Mozambiku. Po dlhoro¢nom boji za
oslobodenie z podrucia kolonialistického Portugalska, ziskal Mozambik v roku 1975
nezévislost ,cestou socialistickej revolacie”.?8? Bola to stc¢asne vyhra politického hnutia
FRELIMO, ktoré po masovom vyhnani Portugalcov zkrajiny zaviedlo vladu jednej
strany opierajlcej sa o marxistické principy. Mozambik sa tak stal Gtociskom pre
¢iernych juhoafrickych politickych aktivistov a hnutia a rychlo sa vyprofiloval ako jasny
oponent a nepriatel oficidlnej juhoafrickej vlady. Aj ked” ¢oskoro upadol do stradnej

pdtnastrocnej obcianskej vojny, cesta mozambickych cernochov knezéavislosti za

285 Tamt., s. 177.

286 FROSTIN. Liberation Theology. s. 93.

27 Termin ,$pirdla angazovanosti” (spiral of involvement) pouziva americkd politologi¢ka Tristan Borer vo svojej
analyze procesu vyvoja angazovanosti oslobodeneckého hnutia proti apartheidu, ktora vyvrcholila v 80. rokoch
20. storocia. Sleduje nielen stupfiujicu sa $pirdlu akcii Statu pre udrzanie rezimu, protiakcii politickej opozicie
a nasledné reakcie Statu, ktoré viedli k premene nenasilného odporu v otvoreny nasilny boj. Borer tiez mapuje
premenu identity niektorych juhoafrickych cirkevnych organizécii a cirkvi v tomto obdobi, ked sa z nich
postupne stavali hlavni politicki aktéri v boji za oslobodenie. Autorka sa konfrontuje s otdzkami: Kedy cirkvi
pochopili, ze musia zmenit svoju poziciu v spolo¢nosti? Co ich viedlo k tomu, otvorene konfrontovat §tat? Aky
bol ich teologicky vyvoj, ktory spoluurcoval proces takejto premeny? Jednd sa o uzito¢nu $tadiu pre pochopenie
tak Casto prehliadanej tlohy, ktort zohrali juhoafrické cirkevné organizacie a cirkvi v protiapartheidovom hnuti.
Podl'a BORER. Challenging the State.

28 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 184.

29 Richard J. REID. Dé&jiny moderni Afriky: od roku 1800 po soucasnost. Praha : Grada, 2011. s. 253.
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prispenia cervenej ideoldgie a podpory zMoskvy, sa stala inSpirativnou pre mnohych

¢ernochov v susednej Juznej Afrike.

3.4.3.2 Problematika marxistickej analyzy v ¢iernej teologii

Po kratkom exkurze o faktoroch zvnutra i zvonku, prispievajtcich k posunu od rasy
k triede v predmete paradigmy oslobodenia ciernej teoldgie, sa vraciame spét
k nastolenej otdzke pouzivania marxistickej analyzy c¢iernymi teolégmi. V stvislosti s
tvahou o tom, preco sa v 80. rokoch radovi ¢ierni Juhoafri¢ania nadchli pre marxizmus,
nas automaticky napadne dotaz: Nakolko tejto teérii prepadli icierni teolégovia? Je
vobec mozné v ich pripade eSte hovorit o teoldgii, ktora pocita s transcendentnostou
¢loveka, alebo nardZzame na konstrukt, ideolégiu modelovant ¢isto podla ¢loveka a jeho
»egoistickych, rasovych, nacionalistickych, triednych, mocenskych, ekonomickych

a inych chtatok”?2%0

Ked’ analyzujeme texty Itumeleng Mosalau, Takatso Mofokenga, Simon Maimelau,
Mokgethi Motlhabiho, Buti Tlhagaleho z80. azaciatku 90. rokov,?! nezbavime sa
dojmu, Ze nielen marxistickd analyza, ale ikoncepty a tedria marxizmu nasli urcité

schvalenie medzi tymito exponentmi.?? Priznadvam, Ze je naro¢né odhadnut, nakol'ko

290 POSPISIL. Jezi$ z Nazareta, Pan a Spasitel. s. 322.

291 Clanky tychto autorov vychadzali v domécich odbornych Zzurnaloch ako bol Journal of Theology for Southern
Africa, predovsetkym vsak v $pecidlnom Zzurnale pre juhoafricka ¢iernu teolégiu Journal of Black Theology in South
Africa, ktory vychadzal v rokoch 1987 az 1998; v roznych zbornikoch z konferencii - tym neprehliadnutelnym je
zbornik z dvoch konferencii k téme juhoafrickej ¢iernej teoldgie organizovanych pod zastitou ICT v rokoch 1983
a 1984 The Unquestionable right to be free: Black theology from South Africa (1986); zbornik z prvej spolocnej
konferencie o severoamerickej a juhoafrickej ¢iernej teol6gii v New Yorku We are one voice: Black Theology in the
USA and South Africa (1989), v dalsich zbornikoch ako boli Hammering swords into ploughshares: essays in honor of
Archbishop Mpilo Desmond Tutu (1987) a napokon v samostatnych monografidch autorov: Itumeleng Mosala:
Biblical Hermeneutics and Black Theology in South Africa (1989); Takatso Mofokeng: The Crucified Among the
Crossbearers: Towards a Black Christology (1983) a Simon Maimela: Proclaim freedom to my people: essays on religion and
politics (1987).

292 Zaroven musim na tomto mieste pripustit svoju miestami az nadmiernu jednostrannt zaujatost, ktort som pri

¢itani textov vymenovanych autorov evidovala a len s tazkostou prekonavala. Uvedomila som si, ako vel'mi sa
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bol marxizmus juhoafrickymi ¢iernymi teologmi prijimany ako celok, a nakolko len

selektivne aplikovali jeho vybrané met6dy a pohlady.

Skor nez vynasat vlastny std nad danou problematikou, navrhujem pozriet sa, ako
vec hodnotia skiisenejsi pozorovatelia tohto teologického smeru. Dopredu avizujem, Ze
i tu plati, ,¢o teoldg, to iny nazor”. Zatial' ¢o John de Gruchy tvrdi, Ze hoci si marxizmus
ziskaval priaznivcov medzi beznymi mladymi ¢iernymi Juhoafri¢anmi, ¢ierni teolégovia
- na rozdiel od niektorych kolegov zteologie oslobodenia - ,nechceli vytvarat
spojenectvo s marxizmom” a tidajne ,len zriedkavo pouzivali marxistickt analyzu”.2%
Oponovat by mu mohol John Parratt, ktory naopak pise, Ze medzi niektorymi mladsimi
¢iernymi teol6gmi bol , vel'mi zjavny ideologicky posun”, ked’ ,vel'kd Cast ich teologie je
charakterizovand explicitnym prijatim marxistickych predpokladov a analyz”.2%4
Zaujimavy je pohlad Per Frostina, ktory sice pripasta, ze v 80. rokoch je ocividny
,Marastajtci zaujem o marxizmus v spisoch c¢iernej teologie”, ale forma triednej analyzy
pouzivana ¢iernymi teolégmi ,je nezlucitelna s klasickym marxizmom, a uz vobec nie
s marxizmom - leninizmom” aje tak skor ,urdzkou ako (...) kapitalizmu, tak aj (...)
komunizmu”.2%> Ur¢itym prekvapenim je potom nazor Alistair Keeho, ktory sa vyhyba
akémukolvek kritickému hodnoteniu marxizmu v ¢iernej teoldgii, pritom sa dost
podrobne venuje rozboru biblickej hermeneutiky Itumeleng Mosalay.?¢ Nasledne sa
ukazuje, ze sam Kee je evidentne priaznivcom marxizmu, ked obhajuje nielen

myslienky Karla Marxa, ale vidi zmysel existencie ¢iernej teoldgie nadalej v ,triednej

moja vlastnd skisenost a totalne odlisny kontext premieta do hodnotenia diel tychto ¢iernych teolégov. Pre mnia
ako osobu, ktord vyrastla v prostredi nesticom cerstvé dedi¢stvo komunistického rezimu, tzn. ktora bola ststavne
poucovand o nedavnych hrozach komunistického rezimu a absurdnosti marxistickej ideolégie - je takmer
nemozné prisudit mnohym terminom, objavujticim sa v spisoch ¢iernej teoldgie, int, nez negativnu konotaciu.
Jedna sa napr. o tieto terminy: ,pracujaci I'ud”, ,socidlny boj za oslobodenie”, ,c¢ierne masy”, ,triedny boj”,
»revolacia ¢iernych intelektualov”, ,kultdra pracujicej C¢iernej triedy”, ,vladnuca trieda”, ,vykoristovanie
¢iernych I'udi”, , spdsob vyroby”, , kolonidlny monopol kapitalistického rasistického socidlneho systému”, atd'.

293 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 154 a 177.

294 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 185. Pozri tiez iny ¢lanok od autora PARRATT. Marxism, Black
Theology, and the South African Dilemma. In The Journal of Modern African Studies, 28/3 (Sep. 1990). s. 527-533.

295 FROSTIN. Liberation Theology. s. 134.

29 Pozri KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s. 87-97. Ako si za chvil'u ukazeme, Itumeleng Mosala vo

svojom Specifickom pristupe v biblickej hermeneutike vel'mi rad a detailne aplikoval marxistickt analyzu.

110



analyze” - a nie v ,povrchnej rasovej analyze”- skrze ktort sa musi dnes uskuto¢nit

,velmi zadsadna vec”, a to ,zmierenie medzi proletaridtom a rolnictvom®”.2

Z uvedenych nazorov autorov - pozorovatelov sa mi ako najvyvazenejsi javi pohl'ad
Parratta, ciasto¢ne iFrostina. Vskratke by sa dalo povedat, ze Parratt vyzyva
k pozornejSiemu ,rozliSovaniu medzi osvojenim si metdédy marxistickej socidlnej
analyzy pre vysvetlenie tlohy krestanskej viery vnasej dobe” amedzi ,Gplnym
osvojenim si marxistického materializmu ako zakladu pre teologiu”.2®® Naznacuje, Ze
v pripade ciernych teolégov sa jednalo skor oprva variantu, pricom Juhoafricania
podcenili problematiku marxistickej ideologie pre teoldgiu, predovsetkym potom
,nezmieritelné podstatné rozpory medzi krestanstvom a marxizmom®.2%? ,S niektorymi
tymito otazkami, ktoré uz boli dostato¢ne prediskutované na Zapade, sa cierni
teologovia, zda sa, eSte jasne nevyrovnali”, kritizuje Parratt.3%0 Nespochybruje urcitt
hodnotu marxistickej analyzy ako aplikovanej metody v teologii oslobodenia a teda
i ¢iernej teologii, pretoze v tej dobe skuto¢ne pomahala jej predstavitelom rozobrat a
popisat komplikovana socio-politickti a ekonomicka situdciu ¢iernych Juhoafri¢anov.
Ale upozormuje na dve zasadné veci, pre ktoré opravnene vzbudzuje ¢ierna teoldgia 80.
rokov u vadsiny pozorovatelov zo Zapadu zvysena obozretnost a opatrnost

1) neuvazena ,emotivna rétorika” - Parratt vycita ¢iernym teolégom, Ze prebrali
emotivhu rétoriku marxistickych spisov aneuvedomili si, Ze ,aj rétorika je

kontinudlnym nebezpecenstvom pre akukol'vek teol6giu”.301 Vysvetl'uje:

,Ked st marxistické presved¢enia obhajované teologickymi, nebezpecenstvo
zasypania Citatela rétorickou nabubrenostou sa zdvojnasobuje. Co je naopak
potrebné, je rozvaZzna a pozorna analyza vyznamov za emotivnou terminolégiou
- vyznamov, ktoré castokrat byvaji nedostatocne definované, nepresne

a nejasne.”302

297 KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s. 94-5.
298 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 189.

299 Tamt.

300 Tamt., s. 190.

301 Tamt.

302 Tamt. Zdoraznenie kurzivou je moje vlastné.
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2) priliSnd preferencia jednej metédy v teologii - Parratt kritizuje absenciu inych
postupov medzi ¢iernymi teolégmi v 80. rokoch. Upozortiuje na jednostranny priklon
k marxistickej analyze a na nebezpecenstvo vnimat marxizmus ako jediny kla¢, podla

ktorého sa ,vysvetluje svet”.393 Varuje:

~Marxizmus je snad’ uskuto¢nitel'na volba pre Juzna Afriku, ale akokol'vek to uz
je, zostava jednou z mnohych moznych volieb. Zaroveti nie je o ni¢ , vedeckejsia”

ako tie ostatné.”304

Nejde nesthlasit s Parrattovym vypoctom najzavaznejsich problémov spojenych
s marxizmom Vv ¢iernej teologii, ktoré ,neboli dostatocne zvazené exponentmi druhej

tazy” a ktoré komplikuji celkové hodnotenie a pohl'ad na tento teologicky prad.305

Frostinov pristup zas pomdha tunajSiemu citatelovi nachadzat urcité rozumové
pochopenie pre ciernych teolégov aich - z pohladu citatela - svojrdzne nakladanie
s marxistickymi teériami a postupmi. Frostin mu pripomina nestratit z obzoru ono
zasadné pravidlo, kedykolvek sa pokuasa interpretovat myslienky, myslienkové
postupy a zavery vytvorené ludmi, ktori ziju v tplne inom prostredi a zakasaju

kontrastna kazdodennt skiisenost nez je ta jeho. Autor komentuje:

»Je nemozné uchopit vnatorna logiku novych teolégii, pokial ich clovek
neinterpretuje vo vztahu k ich zdkladnej kontrastnej sktsenosti. Postavenie
teologie oslobodenia voci kontroverznym otdzkam ako sa triedny boj,
marxizmus, nasilie a teologické met6dy, moze byt poriadne pochopené [jedine] v

spojitosti s tym, ako interpretuje skiisenost Tretieho sveta.”306

Frostin sa tieZ podrobne venuje komparacii klasického marxizmu s formou

marxistickej socidlnej analyzy aplikovanej v teologiach oslobodenia. Tt oznacuje za tzv.

303 Tamt.

304 Tamt.

305 Tamt., s. 190-1.

306 FROSTIN. Liberation Theology. s. 197.
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,mnohorozmernt analyzu” (multi-dimensional analysis), pretoze sa, na rozdiel od
klasickej marxistickej analyzy, nezaobera iba jednou rovinou a rozpormi vnej -
v pripade Kklasickej marxistickej analyzy rovinou ekonomickou, zhladiska tried
definovanych ich tdlohou vo vyrobe, kde konflikt vykoristovania vyvstidva medzi
dvoma pélmi, kapitdlom a pracou.’0” Frostin tvrdi, Ze z pohladu mnohorozmernej
analyzy sa konflikt odohrdva ,aj mimo horizont klasického marxizmu”, tzn. nielen
na ekonomickej rovine, ale vroéznych rovinach, napr. zhladiska pohlavia, rasy
akultary, vktorych vyvstavaja viaceré konflikty, niekedy i paralelne existujtce,
predovsetkym diskrimindcia a titlak.308

Autor sam priznava, Ze obcas nie je jednoduché stanovit, ktora rovina a aky konflikt
st v konkrétnej mnohorozmernej analyze tymi primarnymi. Celkovo preto prevlada
dojem nejasnosti a rozporuplnosti o aplikcii tejto metody v teolégiach oslobodenia a o
vztahu teolégov oslobodenia ku klasickej marxistickej analyze. Usmevn4, za to zrejme
pravdivé, je v tomto smere jeho poznamka o tom, Ze neschopnost’ teolégov oslobodenia
- mienia sa aj ¢ierni teolégovia - ,,objasnit svoje socidlne analyzy, len demonstruje, Ze nie
marxistickd ortodoxia, ale skiisenost je kritériom pre socidlne analyzy teologie
oslobodenia”.3%° Frostin teda zastdva ndzor, Ze ,marxizmus sa staval atraktivmym”
medzi ¢iernymi teol6gmi hlavne preto, lebo ,,sa osvedcil ako prostriedok pre objasnenie
Ciernej skasenosti”, , skiisenosti ttlaku”.310 Socialna analyza ¢iernej teoldgie je tak podla

neho ,, marxizmom poucens, ale nie diktovana” 311

307 Tamt., s. 182.

308 Spracované acitované ztamt. s. 179-184. Takisto, mozno pod vplyvom textu samotného Frostina, sa
o ,mnohorozmernej analyze” potrebnej pre africky kontext, vyjadruje i Emmanuel Martey. Jej preferenciu medzi
africkymi teologmi vysvetluje takto: ,Podobne ako vé&sina utlacanych udi v Azii a latinskej Amerike, aj ¢ierni
Africania vidia dnesny svet v stave konfliktov - konflikt nie len z pohladu triedy, ako to videl Karl Marx, ale
iz pohladu rasy, pohlavia a kultiry. Preto, ked hladame rozlienie v africkej situdcii a skisenosti, samotnij Marxov
pohl'ad sociohistorickej reality sa stava prili§ dzkym a rigidnym a neddva ndm potrebné odpovede tykajtice sa
rasového, gendrového a kultarneho ttlaku.” MARTEY. African theology: inculturation and liberation. s. 134.

309 FROSTIN. Liberation Theology. s. 182. Zdoraznenie kurzivou je moje vlastné.

310 FROSTIN. Liberation Theology. s. 134 a 183.

311 Tamt., s. 183.
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3.4.3.3 Biblicka hermeneutika juhoafrickej ¢iernej teologie

Akokol'vek hodnotime vplyv marxizmu na ¢iernu teolégiu, povazujem v tejto chvili
za zmysluplné postupit v diskutovanej problematike d’alej a uviest konkrétny priklad
toho, ako sa kategoria triedy premietala v pristupe ¢iernych teolégov v ramci konceptu
oslobodenia. UZ viackrat som v praci naznacovala, Ze najlepsim prikladom je v tomto
smere biblicka hermeneutika vypracovana a aplikovana Itumeleng Mosalau. Nebol to
samozrejme jediny juhoafricky biblista zastdvajiaci metodologicky pristup, ktory si za
chvilu priblizime, ale je jednoznacne jeho ,znamenitym“312, , najjasnejsim”313

a najoriginalnej$im reprezentantom.

V 2. kapitole sme si ukézali, aka zdsadnt alohu zohrédva Biblia ako zdroj inSpirécie
anormy ako pre africkych teolégov, tak ajpre beznych africkych krestanov. Ani
v pripade ciernej teologie tomu nie je inak. , Biblia tak vel'mi naleZi k ¢iernej teologii”, ze
pre ciernych teolégov ,je nemyslitelné teoldgiu tvorit bez nej”.314 Bola vnimana ako
zakladny pramen pre koncept oslobodenia ¢iernych krestanov z ttrap apartheidu a ako
zdroj uistenia, Ze Boh nestoji na strane utlacatel'ov, ale na strane utlacanych a trpiacich.
Avsak zatial ¢o pristup predstavitelov prvej vlny Cciernej teolégie - ktora bola
mimochodom formovana skor systematikmi (Allan Boesak, Manas Buthelezi), nez
biblistami - by sa dal charakterizovat prirovnanim, ze ich teolégia ,je pokusom ¢iernych
krestanov porozumiet a interpretovat ich situdciu vo svetle evanjelia Jezisa Krista”315;
pristup predstavitelov mladsej viny k tomuto pramerniu sa skomplikoval. Parratt vztah
Biblie a ¢iernych teolégov druhej viny oznacuje ako ,reciproéné hnutie”, v ktorom uz
nejde len o to, teoreticky reflektovat krestansku aktivitu vo svetle Pisma, ale kde sa

v druhom kroku reflektuje aj ,,,prax angazovanych ciernych [teolégov ilaikov, ktora]

312 WEST. The Academy of the poor. s. 77.

313 Gerald WEST. The Legacy of Liberation Theologies in South Africa, with an Emphasis on Biblical
Hermeneutics. In Studia Historiae Ecclesiasticae, XXXVI/Supplement (2010). s. 157-83, zvl. 162.

314 Tamt.

315 BOESAK. Black and Reformed. s. 54-5.
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spada na samotna Bibliu a¢ini ju zrozumitelnejSou™ .31 Inymi slovami, ,Pismo je

interpretované vo svetle ¢iernej oslobodzujticej praxe, nie vice versa”.317

V tomto zmysle je biblicky a teologicky pristup Mosalay vybornym prikladom. Hoci
nadvézuje na odkaz svojich starsich predchodcov, radikélne sa od nich v ur¢itom bode
distancuje. Jeho pristup dobre postihuje myslienka, ze ,ak mda byt Biblia schopna
oslobodit utlacané komunity, musi byt sama najprv oslobodena” - ,utlacana Biblia
utlacuje a oslobodend Biblia oslobodzuje”.3® Podme si vysvetlit, ¢o autor tymito
vyrokmi mienil.

Mosala spochybriuje, ¢i je Bibliu vobec mozné vnimat ako vychodisko pre ¢iernu
teologiu. Pozastavuje sa nad tym, ¢i ndhodou ona sama nenesie ideologicky nanos, ktory
brani tomu, Ze sa eSte nedokdzala stat skuto¢nou ,teoretickou zbratiou” v boji za
oslobodenie ,vykoristovanych mas“.31® Analyzuje biblické pristupy svojich starsich
kolegov ako st Allan Boesak, Manas Buthelezi a Desmond Tutu a zistuje, ze ,¢ierni
teologovia su zavisli [enslavement] na tradi¢nej biblickej hermeneutike”, Ze sa neodvazili
o ,rebéliu” proti tradi¢nej zdpadnej teoldgii a Ze ich teoldgia je v podstate , biela teologia
v ¢iernych Satach”.320 Mosala ich nemilosrdne odsudzuje, pretoze podla neho vnimali
Bibliu ako neproblematicky , biblicky text, ako nevinnt a transparentna nadobu so
spravou sprav” anedokazali rozpoznat - slovami autora doslova ,rozkédovat”
,pritomnost arozsah utlaku a utlacatelov, vykoristovania a vykoristovatelov”
vmnohych biblickych textoch.3?1 Vyzyva preto svojich kolegov ,ideologicky

a teoreticky skoncovat sburzodznymi biblicko-hermeneutickymi predpokladmi”

316 Parratt cituje Takatso Mofokenga in PARRATT. Marxism, Black Theology, and the South African Dilemma. s.
531.

317 Tamt.

318 Jtumeleng J. MOSALA. The Implications of the Text of Esther for African Women's Struggle for Liberation in
South Africa. In Journal of Black Theology in South Africa, 2/2 (1988). s. 3-9, zvl. 9.

319 [tumeleng J. MOSALA. The Use of the Bible in Black Theology. In MOSALA, TLHAGALE. The Unquestionable
Right to be Free. s. 175-199, zvl. 176.

320 J[tumeleng Jerry MOSALA. Biblical Hermeneutics and Black Theology in South Africa. Grand Rapids Mich. : W.B.
Eerdmans, 1989. s. 22.

321 Tamt., s. 41.
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aodvazit sa vypracovat ,priznacnt biblicki hermeneutiku oslobodenia pre ciernu

teologiu” 322

Podl'a Gerald Westa bol Mosala prvym ciernym teolégom, ktory kritizoval nielen
tzv. ,externy” problém, ¢ize mylny vyklad Biblie ako ospravedlnenie pre ideologiu
apartheidu, ale ktory okrem toho poukdzal aj na existujtci hlbsi, tzv. , interny” problém,
ato na ,ambivalentny ideologicky povod samotnej Biblie”.323 V tomto ohlade sa d4
hovorit o ur¢itom origindlnom aspekte Mosalaovho myslenia. Prichddza s tvrdenim, Ze
v Biblii sa nachadzaju texty, ktoré samotné sa dokazom umlc¢ovanych zapasov medzi
utlacatelmi a utldcanymi, ale pre uspokojenie adresdtov boli napisané tak, aby
potlacovali evidenciu takychto zdpasov.32

Napriklad po podrobnej analyze materialistickej a ideologickej stranky starozdkonnej

knihy Micheas, napokon Mosala konstatuje:

»~Kniha Michea$ je vyre¢na v mlc¢ani o ideologickom zépase vedenom utlacanou
a vykoristovanou triedou monarchického Izraela. (...) Je dokumentom vladnucej
triedy a reprezentuje ideologické a politické zaujmy vladnucej triedy.

(..) Vknihe sa nachddza dostatok rozporov na to, ktoré umoznuji ociam
hermeneuticky trénovanym v dneSnom zapase za oslobodenie, vsimat si
podobné zapasy utlacanych a vykoristovanych v biblickych komunitach, ktoré
ale v texte nenajdeme.

(..) Biblia je produktom a zdznamom triednych bojov.”32

322 Tamt., s. 3.

323 WEST. The Legacy of Liberation Theologies. s. 162. Mosala piSe: , Nie celd Biblia je na strane I'udskych prav, ¢i
utla¢anych a vykoristovanych l'udi. Je zasadné, aby bol tento fakt rozpoznany tymi, ktori by pouzili Bibliu
vsluzbe boja za oslobodenie. (..) Texty, ktoré st proti utldanym (..) maja svoje ideologické korene
v utlacovatel'skych praktikdch, a to znamend, Ze maja schopnost podporit zdujmy utlacovatelov, hoci sa
pouzivané utldéanymi.” MOSALA. Biblical Hermeneutics and Black Theology. s. 30.

324 Mosala sa vo svojich spisoch zameriava na materialistickt analyzu, de-ideologizaciu a naslednt interpretaciu
do vtedajsieho juhoafrického kontextu ¢ierneho ¢loveka, tychto biblickych textov: starozakonné knihy Ester a
Micheas, 1. a 2. kapitola evanjelia podla Lukasa.

325 MOSALA. The Use of the Bible in Black Theology. s. 196.
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Mosala vola po ,de-ideologizacii” takychto textov, inymi slovami, po znovu
precitani Biblie (re-reading the Bible), a to tym spdsobom, aby odhalili skuto¢ny zapas
odohravajtci sa v biblickom kontexte, ktory je v mnohom podobny zdpasu cierneho
krestana v jeho st¢asnom kontexte.32¢ Iba v takom pripade sa podla neho bude moct
Pismo stat’ vlastnym prostriedkom v boji za oslobodenie a skuto¢nym vychodiskom pre
¢iernu teolégiu oslobodenia.

Pre uskutocnenie tohto zdmeru sa Mosalaovi javilo najvhodnejsie pouzit historicko-
materialisticki metédu Karla Marxa. Je presvedcéeny, Ze jedine pouzitim tohto
sociologického analytického nastroja je ,mozné sa dostat na dno skuto¢nych udalosti,
vztahov, $truktar, atd.”; jedine ,touto metédou je mozné odkryt zakladné socidlne
vztahy (..) ako v pripade Biblie, tak iciernej teoldgie”; ,jedine takéto odkrytie
zakladnych materidlnych vztahov dokéaze osvetlit problémy, pre ktoré sa biblické texty
rieSenim”.3%” Mosala zdoraziiuje, Ze pre cCiernu teologiu je velmi potrebné vziat do
Gvahy imaterialisticki strdnku analyzy biblického azarovenn aj vtedajSieho
juhoafrického kontextu ¢iernych pracujicich mas. Navrh svojho teoretického postupu
nasledne definuje ako ,materialisticki ¢iernu biblickti hermeneutiku oslobodenia®328
(materialist black biblical hermeneutics of liberation). Dovolim si citovat vystizné zhrnutie
zakladnych rysov Mosalaovej hermeneutiky, ktoré spisal Gerald West, do vel'kej miery

inSpirovany pristupom svojho starsieho kolegu:

~Stredom Mosalaovej hermeneutiky oslobodenia je hladanie teoretickej
perspektivy, ktord bude schopna lokalizovat ako Bibliu, tak aj ¢iernu sktisenost
v primeranych socio-historickych kontextoch. Historicko-kritické nastroje st
pouzité, aby vymedzili a historicky lokalizovali ur¢ité biblické texty; a po tom, ¢o
je text historicky lokalizovany, st pouZité sociologické néstroje s cielom ,hrubého’
popisu socidlneho kontextu vyroby. Sociologickd perspektiva, ktord Mosala
pouziva, je historicky materializmus, konkrétne jeho pochopenie triedneho boja.

Historicky materializmus poskytuje sociologické kategérie a koncepty, ktoré su

326 Tamt.
327 MOSALA. Biblical Hermeneutics and Black Theology. s. 4-5.

328 Tamt., s. 42.
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nutné pre citanie a kritické privlastnenie ako ¢iernej historie a kultary, tak aj

Biblie.”329

Bolo by urcite zaujimavé a pou¢né venovat sa tejto svojraznej biblickej hermeneutike
podrobnejsie, ako aj d'alsim hermeneutikdim kolegov Itumeleng Mosalay. Avsak na
danom mieste pre to nie je priestor. Zamerom je aspor strucne prezentovat Specificky
pohl'ad ciernych biblistov na paradigmu oslobodenia v 80. rokoch, ktory bol pod silnym

vplyvom marxistickej metédy historického materializmu.

Aj z toho mala, ¢o sme ojednej forme ciernej biblickej hermeneutiky oslobodenia
doposial’ uviedli, sa da bez namahy vytusit, Ze Mosalaov ,strhujaci a provokativny”
pristup nemohol zostat’ bez kritickej reakcie.330 Stal sa ter¢om kritiky zo vSetkych stran -
od mnohych juhoafrickych kolegov, africkych kolegov (predovsetkym predstavitelov
teologie inkulturdcie), americkych c¢iernych teolégov, tak ieurdpskych kolegov.
Predovsetkym je Mosalaovi vy¢itané pouZzivanie historického materializmu ako
jediného sociologického nastroja v pristupe kbiblickému textu ajeho prilisna
koncentricia sa na ekonomicky a politicky rozmer c¢iernej skisenosti juhoafrického
krestana. Emmanuel Martey napr. poukazuje na fakt, Ze hoci Mosala ,,uznava triedne,
kultarne, gendrové arasové boje v Biblii, jeho materialistické ¢itanie mu dovoluje
efektivne analyzovat a vysvetlit iba biblicky triedny boj. Ostatné zapasy - kulttra,
gender arasa - zostavaji mimo efektivnu analyzu a vysvetlenie.”331 V podobnom
duchu sa vyjadruje i Tinyiko Maluleke, ked” hovori o ,slabosti pristupu historického
materializmu”, ktora spociva , v tendencii redukovat vsetko na ekonomiku a material”
aopomina napr. otazky kultary, ¢ vztahu cirkvi ateoldgie.33? John Parratt zas
identifikuje33 celkov slabinu chdpania Biblie v teol6gii oslobodenia a domnievam sa,

ze sa okrem iného tyka aj slabej stranky Mosalaovho biblického pristupu:

329 WEST. The Legacy of Liberation Theologies. s. 163.

30 MARTEY. African theology: inculturation and liberation. s. 136.

31 Tamt.

332 MALULEKE. Black Theology Lives! s. 12.

338 Aj ked Parratt vztahuje svoju mienku predov$etkym na pristup Allana Boesaka a jeho aplikaciu biblickych
udalosti pre dnesné pochopenie paradigmy oslobodenia, mam za to, Ze Parrattov posudok je relevantny aj pre

pristup mladsich ¢iernych teolégov ako boli Mosala a Mofokeng, hoci v inom kroku ich hermeneutického kl'dca.
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»,Za zékladnt tlohu hermeneutiky sa tradi¢ne povazovalo, vyrovnat sa
sotazkou, ¢o text znamenal pre pdvodnych Ccitatelov. Az potom, ¢o bola
zodpovedand tato otdzka, mohla byt nastolena existencidlna otdzka ,o to
znamend pre mna tu a teraz?’ Vyhnut sa faze origindlneho vyznamu, ak je mozné
ho obnovit, znamend pretat nezakotvené biblické ucenie od jeho korenov. To
moze viest kurc¢itym divnym, az dokonca zvrhlym interpretdcidm a takato
metéda sa moze stat ospravedlnenim veci, ktoré st vo svojej podstate

protikrestanské.”334

Ak by sme Parrattovo tvrdenie aplikovali na biblickai hermeneutiku ¢iernej teolégie,
tak sa da povedat, Ze autor poukazuje na spornost onoho druhého kroku , recipro¢ného
procesu”3%, v ktorom sa Biblia stdva rieSenim a odpovedou na prax ¢iernych ludi,
pricom ,¢ierny zapas za oslobodenie”3%¢ nahradza Bibliu astdva sa novym
~+hermeneutickym vychodiskom“37 tejto teologie. Parratt sa okrem iného vyjadruje
konkrétnejsie i na adresu hermeneutiky Mosalay, ktortt nepovazuje za ,velmi plodnt
cestu vpred” .33 Pad svetového komunizmu je podla neho jasnym dodkazom toho, ze

,marxisticky pristup k Pismu je slepou ulickou”.33

Napriek nespochybnitelnym omylom, nedostatkom, extrémom, ktoré vyvstavaja
s ¢iernou materialistickou biblickou hermeneutikou a premietaji sa do ¢iernej teologie
80. rokov, povazujem za potrebné nezabtdat popri tom ina prinosny aspekt tejto
hermeneutiky. A to ako pre vtedajsi juhoafricky teologicky kontext, tak aj pre africké
teologie ako také. Mosala svojim apelom oslobodit sa od tradi¢nych ideologickych
a teoretickych diskurzov a postupov priniesol nova vyzvu nielen star$im ciernym
kolegom, ale imnohym predstavitelom inych teolégii oslobodenia, ktori dovtedy

neuvazovali o tom, Ze sa na Bibliu ana koncept oslobodenia pozeraji z perspektivy

.....

34 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 203-4.

335 Pozri diskusiu k terminu v podkapitole vyssie.

336 MOSALA. Biblical Hermeneutics and Black Theology. s. 8.
337 MOSALA. The Use of the Bible in Black Theology. s. 197.
338 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 204.

339 Tamt.
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histériu a kultGru miestnych krestanov, ktoré sa maja nésledne premietat ido ich
Specifickych teoretickych postupov. Prave pre tento aspekt vzdava napr. Tinyiko
Maluleke Mosalaovi hold, pretoZe, ako pise, ,z juhoafrickych teolégov najtvrdsie
pracoval na tom, aby naSiel oslobodzujaci askuto¢ne nezédvisly hermeneuticky

systém®.340

Videné z pohl'adu celoafrického, priniesla biblicka hermeneutika ¢iernej teolégie do
africkej akadémie novy pristup k Biblii, tzv. ,, hermeneutiku podozrenia™ (hermeneutics of
suspicion), ktora - na rozdiel od tzv. ,hermeneutiky dovery” (hermeneutics of trust),
reprezentovanou predovsetkym africkou teol6giou inkulturécie - neakceptuje Bibliu ako
zdroj oslobodenia bez vyhrad, ale poukazuje na fakt, Ze Biblia moze byt ako zdrojom
atlaku, tak zdrojom oslobodenia a preto knej vyzyva pristupovat kriticky a ziada jej
znovu precitanie (re-reading). V tomto smere bola biblickd hermeneutika ciernej teologie
dvojndsobnou vyzvou pre africkych kolegov: a) jednak pre reprezentantov teoldgie
inkulturécie, pre ich striktne vymedzeny pohlad na biblicky text, sklon Ccisto
porovnavat, hladat zhody a rozpory medzi Bibliou a africkou kulttrou; b) jednak pre
reprezentantov inych africkych teol6gii oslobodenia, koncentrujtcich sa primarne na
nabozenska a kultarnu analyzu kontextu, ale opominajicich ekonomicka a politickti
rovinu africkych spolo¢nosti, ktoré prinasajua markantné vyzvy pre africké krestanstvo

a cirkev.

Videné napokon zosobnej roviny, vnimam ako obohacujice sa zamysliet nad
otazkami: Co viedlo juhoafrickych &ernych teolégov k tomu, Ze v marxistickej analyze
videli vhodny analyticky nastroj pre biblicky text a vtedajsi kontext? Aké odlisné
priority a potreby vyvstdvaju v agende teolégov, ktori zakaSaju tplne kontrastnt
sktsenost, nez je ta nasa? Nakolko sme schopni ich iné, nové, nestandardné postupy
pochopit? Kde st hranice medzi ideol6giou a teol6giou?

Ako diasto¢nu ,poloodpoved” na tieto dilematické otazky nachddzam u John

Parratta, ktory svoju analyzu ciernej teoldgie v 80. rokoch uzatvara myslienkou:

340 Tinyiko MALULEKE. The Rediscovery of the Agency of Africans: An emerging paradigm of post-cold war and
post-apartheid black and African theology. In Journal of Theology for Southern Africa, 108/2000. s. 19-37, zvl. 33.
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~Akokolvek to uz je, ¢o je pozoruhodné pre tych, ktori stoja mimo dnesnt dilemu
¢iernych v Juznej Afrike, je mimoriadny sposob, ktorym si cierni teolégovia
napriek vsetkému udrzali nielen krestanska vieru, ale aj presvedcenie, Ze
zmierenie v ich krajine je stdle mozné. Ich spisy st dojemnou pripomienkou sily

evanjelia lasky navzdory takmer nulovym vyhliadkam.”341

3.4.4 Kategoria gendra

Pristupujeme napokon k tretej zasadnej otdzke, predmetu, ¢i vyrazu paradigmy
oslobodenia, ktora zacala byt reflektovana v priebehu druhej fazy vyvoja ¢iernej teologie
popri otazke triedy - otdzke gendra3*2. Ak sme uvadzali, Ze pociatkom 80. rokov
dochddza k zna¢nému otvaraniu sa ciernych teolégov pre nové teologické myslienky,
otazka gendra bola po otazke triedy hned’ tou najdolezitejsou. Dovolim si vsak tvrdit, ze
zatial ¢o sa predmet triedy ako prostriedok pre interpretaciu oslobodenia dostaval do
agendy ciernych teolégov pomerne postupne, predmet gendra sa doslova vynoril
z hlbiny a nebolo mozné ho ani pribrzdit, ani ho potopit spét. Tinyiko Maluleke pise o

,vpade ¢iernych feministickych otdzok”, ktoré sa mnozia od druhej polovice 80. rokov

341 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 191.

342 Vhodnu definiciu gendra (popr. rodu) pre potreby tejto prace poskytuje juhoafrickd ¢ernosska aktivistka a
sociologic¢ka M. J. Oshadi Mangena. Ideu gendra chépe ako ,socidlnu konstrukciu konceptov, ktoré udévaja, co je
muzské a ¢o Zenské a tym zaroven definuji oba rody ako navzdjom si vijhradne odlisné”. Mangena vysvetl'uje, Ze
»tieto rody majui svoju rolu (produktivnu, reproduktivnu, mentdlnu a emocionalnu) naplnent hodnotami, ktoré
st rozliSsované na nadradené a podradené. Nadradené hodnoty st vzdy spojené s rolou muzskej osoby, pricom
podradené hodnoty st spojené s osobou Zenskou. Toto determinuje nerovnocenné vztahy medzi muzmi
a zenami v socidlnych organizacidch a rozvoji. Rola Zenskej osoby je podriadena muzskej osobe v rozliénych
aspektoch zivota a to v tom zmysle, Ze muzska osoba je vyzdvihovana do nadradenej pozicie moci, zatial ¢o je
Zzena odsunutd do podradenej pozicie vo vztahu k muZovi. Takéto pozicie koresponduja srolami, ktoré sa
stavaju dlhodobymi stereotypmi.” Z tohto pohladu sa ,gender v prvom rade stustred'uje na vztahy moci medzi
muzmi aZenami”. Mangena pritom zdoéraziiuje, Ze ak vnimame gender ako socidlne vztahy anie ako
nezmenitelny dany koncept ,lI'udskej podstaty”, potom priptstame, Ze sa tieto vztahy ,mo6zu, po prvé, zmenit
a po druhé, mozu byt spochybnené”. Podla Oshadi M.J. MANGENA. The Black Conssciousness Philosophy and
the Woman’s Question in South Africa: 1970-1980. In A. MNGXITAMA, A. ALEXANDER, N.C. GIBSON (eds.).
Biko lives! Contesting the Legacies of Steve Biko. New York : Palgrave Macmillan, 2008. s. 253-266, zv1. 255.
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aplne sa rozvijaji v 90. rokoch.3¥ Tento tkaz nebol len pri¢inou samou zo seba,
prazdnym vykrikom jednej skupiny, ale bol reakciou na udalosti, ktoré sa odohrévali

v Gstrani hlavného deja a ktorym hlavni aktéri dlhti dobu nevenovali véacsiu pozornost.

3.4.4.1 Poznamky k zrodu teologického diskurzu zien v JuZnej Afrike

Aj v tomto pripade je potrebné zmienit sa o faktoroch prispievajicich k rozmachu

zaujmu o predmet gendra. V prvom rade to bol vplyv feministickej teoldgie34* zo

343 MALULEKE. Black Theology Lives! s. 19.

344 Pokusit sa definovat feminizmus je ,komplexny proces”, ako uznava Haddad a spolo¢ne s Poonam Pillai
tvrdi, Ze feminizmus je ,velmi spornym terénom”, jednak ,ako rozumova formacia, jednak ako Zitd prax
a zépas”. (Beverley Gail HADDAD. African women’s Theologies of Survival: Intersecting Faith, Feminism, and
Development. Pietermaritzburg, 2000. Dizerta¢nd praca. School of Theology, University of Natal. Nepublikovany
dokument. s. 142.) V girSom zmysle mozeme feminizmus vnimat ako , uvedomovanie si ttlaku Zien na rodinnej,
socialnej, ekonomickej a politickej rovine, ktoré je sprevadzané odhodlanim bojovat proti tomuto ttlaku”. (Saskia
Wieringa citovana v tamt.) Popredna a jedna z mala predstaviteliek feministickej teolégie v Ceskej republike, Jana
Opocenska, definovala feminizmus takto: , Co je feminismus? Pfedevsim perspektiva. Kofeni v poznani mnoha
Zen a vzrustajictho po¢tlh muzd, Ze obecnou lidskou zkuSenosti v déjinach je podfizenost zen muzim, a Ze tato
situace nadvlady (muzt) a podfizenosti (Zen) je strukturdlné spojena (institucemi, socidlnimi zafizenimi,
organizacemi a tvrzenim o tom, co je ,pfirozené’ a ,spravné’) sjinymi zkuSenostmi nadvlady a podfizeni
(rasismus atd.). V tomto smyslu lze ve feminismu spatfovat ,prorocké hnuti, které zkouma status quo, vyhlasuje
soud a vola k pokani’. Tato rozséhla kritika kultury obepina ekonomii i noetiku, problematiku souziti muzt a Zen
i souziti narodd, oblast nabozenstvi i oblast ekologie.” Jana OPOCENSKA. Sméfovani feministické teologie. In
Ceskd Metanoia 2/1994. s. 27-35, zvl. 27. Opocenska zaroven zdoraziiuje, Ze tak, ako ,neexistuje jediny typ/
feminizmu, nie je ani len jedna feministicka teol6gia“, a preto je , preciznejsie hovorit o feministickych teologidch
v plurali”. (CO JE A CO CHCE FEMINISTICKA TEOLOGIE: Pfepis predndsky Uterky s Gender (Gender Studies, o.p.s.):
Rec 0 Bohu, Hlavni christologické akcenty /pohled na Jezise Krista/, Hlavni antropologické akcenty /pojeti clovéka/, Pristup k
bibli. Jana Opocenska. [online] Dostupné z: http:/ /www.feminismus.cz/cz/clanky/ co-je-a-co-chce-feministicka-
teologie (cit. 3. 4. 2016). Teologické reflexia je totiz konand Zenami rdznej rasy a triedy, zijtcich v r6znych
kontextoch a zakus$ajtcich najrozmanitejSiu sktsenost - pri¢om skisenost pre ne zohrava (v tomto pripade
sktsenost’ Zien), tak ako pre vSetky teolégie oslobodenia, kla¢ova dlohu. Ak by sme preto chceli definovat
feministické krestanské teologie, bolo by nutné, jednak rozobrat vyvoj a diferencidciu feministickej teolégie na
Zapade, jednak aj jej odlisné prejavy a formy v krajindch Tretieho sveta; a v neposlednom rade rozlisit roézne
pristupy z hl'adiska vyznania feministickych teologi¢iek. Pre potreby tejto prace sa obmedzime na konstatovanie,
ze z pohl'adu juhoafrickej situécie sa ,feministicka teolégia” predovsetkym spéja s ideami zapadného feminizmu
a jeho prejavov v teolégii. Ur¢ita konfrontaciu s feministickou teolégiou Zapadu z pohladu feministickej teologie

formujtcej sa na africkom kontinente si priblizime v 4. kapitole tejto prace. Pre tvod do feministickej teolégie
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severnej Ameriky a Eurépy, ktora so zretelnym oneskorenim prenika aj do JuZnej
Afriky. InSpiruje a formuje tamojsiu teologickt scénu, ktord tak od 80. rokov zacina
evidovat prvé kritické ohlasy juhoafrickych Zien voci tradi¢nym pristupom a pohfadom
v teolégii. Je nutné podciarknut, Ze toto ale bola predovsetkym zaleZitost belosskych
zien. Beverley Haddad, popredna juhoafrické teologicka, ktora sa sama identifikuje ako
»aktivistka - intelektualka”, ich charakterizuje ako Zeny - feministky pochadzajtice zo
strednej triedy, vdc¢sinou s akademickym zazemim, ktorym bolo ,, politické oslobodenie
oproti gendrovej rovnosti, druhoradym™.34> Ich zaujem sa vyznacoval silnym dérazom
na rolu Zzien vcirkevnych Struktirach aakadémii, shlavnou poZiadavkou
svdtenia/ordindcie Zien v cirkvi - predovSetkym tej anglikdnskej, ktora udavala tén
diskurzu tohto kruhu angaZovanych Zien od polovice 70. do zaciatku 90. rokov 20.
storocia.?¢ Haddad ich aktivity na poli teologickom popisuje ako ,dialég so
severoamerickou feministickou teologiou a zameriavanie sa na teologické konstrukty
pochadzajace zo zdpadu”.3” Ohlasy tychto Zien nachddzame tam, kde by sme ich
predpokladali néjst: v miestnych akademickych teologickych Zurnéloch, vystupoch na

konferenciach, alebo v rdmci univerzitnych akademickych prac.

pozri napr. Zpovzdili se divaly také Zeny: vyjzva feministické teologie. Praha : Kalich, 1995, snad’ jedint publikovanu
a doposial neprekonant knihu k téme u nas, a to od spominanej teologicky Jany Opocenske;.

344 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 149.

344 Tamt.

345 Tamt., s. 195.

346 Pre nazorny priklad pozri napr. ¢lanky v tyzdenniku EcuNews: ecumenical news service of the South African
Council of Churches. Johannesburg : SACC. (od r. 1968), ktory do urcitej miery mimo $tatnu cenziru reflektoval
cirkevné a spolocenské udalosti danej doby za apartheidu; alebo krestansky mesacnik Pro Veritate: Christian
monthly for Southern Africa. Johannesburg : Christian Institute. (1962-77), vynimo¢ny multirasovy pocin
Krestanského Institiitu (Christian Institute); ¢i zapisy z cirkevnych/teologickych konferencii venujticich sa otdzkam
Zien a feminizmu, ktoré zacali byt usporadivané od pociatku 80. rokov ekumenickymi organizaciami ako boli
ICT, ¢i SACC, skupinou BTP, alebo niektorymi juhoafrickymi univerzitami (UNISA, UCT, Rand Afrikaans
University).

347 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 201. Do prvej viny juhoafrickych liberalnych belosiek -
teologiciek zapocitava autorka Denise Ackermann, Felicity Edwards, Michele Y. Guttler, Marie-Henry Keane,
Christina Landman, Megan Walker. Otazku ordinacie Zien v anglikanskej cirkvi reprezentovali podl'a autorky Sue

Britton, Lesley Fordred, Beverley Roos ¢i Phoebe Swart-Russell.
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Popri feministickej teoldgii, ktora si ziskavala pozornost medzi beloskami v Juznej
Afrike, je mozné rozpoznavat aj vplyv v tej dobe sa formujtcej africkej teologie zien348
(African women’s theology). Tento rodiaci sa fenomén, stcasne aj stzv. ,americkou
Zenskou teolodgiou” (American womanist theology), sa naopak stdva inSpirdciou pre
juhoafrické krestanky - cernosky a Zeny zmieSaného, ¢iindického povodu. Haddad
vysvetluje dovod preferencie pre uvedené dva teologické smery touto skupinou Zien

nasledovne:

,,Cierne Zeny sa viac a viac stotoziiovali so Zenami ztretieho sveta as
afroamerickymi Zenami, ktoré zacali teologizovat svoju skiisenost ako ,Zenské’
[womanist] teologicky. Zenské teologicky uprednosttiovali otdzku rasy
a kazdodennej Zzitej skiisenosti afroamerickych Zien v cirkvi. Africké zeny zacali
teologizovat otazky afrického patriarchatu, kultary, chudoby aludskych

prav.”349

Ako autorka dodava, zatial ¢o juhoafrické belosky - feministky reprezentovala najma
otdzka rovnoprdvneho postavenia v akadémii a cirkevnych Struktarach, cierne Zeny
pochadzajace prevazne zpracujicej triedy aobycajne angazujace sa paralelne
v politickom boji za oslobodenie, mali iné priority apotreby, nez ich juhoafrické
belosské sestry. Ich zdpas z pohladu Zzien sa odohraval v diametralne odliSnom
prostredi a na inych rovinach, ktoré vystihuja tri terminy: rasa, trieda a gender. Zastavime
sa pri nich podrobnejsie za chvilu. V tomto momente je potrebné skor dodat, Ze na
rozdiel od belosskych kolegym, , v tom ¢ase nebolo takmer ani jednej ¢iernej Zeny, ktora
by studovala teolégiu v akadémii”.3%0 Z toho vyplyva, Ze by sme marne hl'adali ich texty
v odbornych teologickych Zurnaloch a univerzitnych archivoch. Cierne Zeny -
aktivistky, ako ich nazyva Haddad, tvorili najmd v praxi, tzn. prejavovali svoje

myslienky v miestnych komunitach, ¢i spolkoch zien, popripade reflektovali svoju prax

348 Pozri podkapitolu 2. 2. 1. 2. 3., Pisana teolégia”, kde s odkazom na spomienky Johna Mbitiho poukazujem na
vstup africkych Zien do africkych teoldgii a na vznesenie ich poziadaviek a potrieb v ramci teolégie a cirkvi
v druhej polovici 70. rokov 20. storocia. Podrobnejsie o africkych teolégiach Zien pozri 4. kap. tejto prace.

39 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 195.

350 Tamt., s. 202.
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v prispevkoch pre konferencie a semindre organizovanych teolégmi z Tretieho sveta, a
nie vtedaj$imi reprezentantkami zdpadnej feministickej teoldgie. Nebadana pisana
tvorba ciernych Zien v teoldgii, ktord sa v tej dobe predsa len obcas objavi, potom
»zdoraznuje praktické zélezitosti Zzien v cirkvi aspolo¢nosti’, ojedinele otazky

~gendrovej spravodlivosti v ¢iernej teologii”.35

Zapadna feministicka teologia a africka teoldgia Zien sa navzajom nikde tak ostro
nekonfrontovali, ako tomu bolo v Juznej Afrike. Histéria kolonializmu kulminujtca
v rezime apartheidu, ktory striktne rozdel'oval juhoafrické Zeny podla rasy a triedy, sa
podpisal ina rozdrobenom historickom hnuti Zien za oslobodenie.?>2 Haddad
opakovane demonstruje, Ze nielen pocas trvania apartheidu, ale dodnes je rasa faktorom,
ktory podmietiuje aktkol'vek interakciu medzi juhoafrickymi Zenami v cirkvi, akadémii
i v celej spoloc¢nosti. Tvrdi, Ze ,,dedi¢stvo apartheidu strasi juhoafrické zeny v dialégu, v
aktivistickej i akademickej praxi”.35® Ani oblast’ teoldgie sa tomuto smutnému rozkolu
nevyhla. Aktivity juhoafrickych teologi¢iek od samého zaciatku charakterizovala
schizma medzi akademickymi feministkami - liberdlnymi beloskami a aktivistkami -
¢iernymi Zenami zapojenymi stcasne v politickom boji za oslobodenie z apartheidu.
Schizma sa prejavovala v ich agendach, tak taZzko zlucitelnych, kde na seba narédzali
otazky afrického patriarchatu, tradi¢nej kultary, kazdodenného prezitia, l'udskych prav
a politickej slobody; s poZziadavkami rovnoprdvnosti Zien a muzov v cirkevnej hierarchii
a akadémii, podobne ako ich chapali Zeny - feministky na Zapade.3>* Odlisné socidlne

identity, tak jasne formované rasovym, kultarnym a ekonomickym pozadim, urcovali

351 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 202.

32 Je nutné podotknat, Ze vyvoj hnutia Zien naprie¢ rasami v zdpase za postavenie a prava zien v spolo¢nosti ma
v Juznej Afrike dlhd, velmi zdsadnt a pozoruhodnt histériu, ktord sa vyrazne podpisala i na celkovom boji za
narodné oslobodenie. Mnohé juhoafrické zeny ako aktivistky prekracovali hranicu priemernej angaZzovanosti
a stavali sa vyraznymi osobnostami na politickej i celospolocenskej rovine. Pozri napr. uzitoény (bohaty) zoznam
tychto prominentnych juhoafrickych Zzien is biografickymi poznadmkami, ¢ rézne autentické dokumenty,
zdznamy a publikécie k danej téme, ktoré st pristupné ako sucast ,online” encyklopédie o juhoafrickej histérii
a umeni. Tvorcom encyklopédie je populariza¢ny institat pre moderné juhoafrické dejiny SAHO (South African
History ~ Online). [online] Dostupné  z: http:/ /www.sahistory.org.za/ article/list-women-involved-
women %E2%80%99s-struggle-south-africa-1900-1994 (cit. 22. 4. 2017).

353 Tamt., s. 156.

354 Podl'a tamt.
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priority a zdujmy juhoafrickych zien aj v teolégii. Markantné rozdiely, ktoré takto
vyvstavali v ich teologickej tvorbe, branili tomu, aby sa otdzka gendra mohla rozvijat

v jednom spolo¢nom pluralithom kruhu juhoafrickych Zien - krestaniek.

Povazovala som za vhodné letmo nacrtnat pociatoény vyvoj teologického diskurzu
Zien v Juznej Afrike v 80. rokoch minulého storocia, kedZze nam moze byt ndpomocnym
pre porozumenie hlasov ¢iernych Zien v ramci ciernej teologie, ako aj pre pochopenie
komplexnej problematiky postavenia ¢iernych Zien v juhoafrickej spolo¢nosti dnes. Stale
vsak zostdva objasnit onen prudky vpéad otazok spojenych s problematikou gendra a to
konkrétne do ciernej teolodgie. Je zaujimavé sa na dany fenomén pozriet ako z hl'adiska
casového sledu udalosti, tak zhladiska tematického, tzn. aké ndmety sa objavovali
v spojitosti s gendrom a s oslobodenim, popripade s akymi reakciami a kritikou ¢ierne

zeny, ale aj muzi, prichadzali.

3.4.4.2 Prvé konferencie k téme Zien v teologii a cirkvi

V roku 1984 sa tesne za sebou konali v Juznej Afrike hned” dve konferencie a jedno
velké stretnutie k otazke a postaveniu Zien v cirkvi, spolo¢nosti a teoldgii: 1) stretnutie
78 zien z celej republiky vo Wilgespruite pri Johannesburgu (organizovana pod zastitou
SACC v juni t.r.);3% 2) konferencia v Hammanskraale pod nazvom ,Zapas Zien v Juznej
Afrike” (organizovana institatom ICT na prelome augusta a septembra t.r.);3% 3) hned’
po Hammanskraale zorganizovala konferenciu ,Sexismus a feminizmus v teologickej
perspektive“37 aj pretorijskd univerzita UNISA. Tesne po Pretorii je na konferencii

,Cierna teolégia a ¢ierny zapas” v Cape Towne (organizovana tiez pod zastitou ICT)

355 Pozri Ecunews, 5 (Jun/Jal 1984). s. 32-33. Zaroven pozri rozdiel v sprave zo stretnutia v rovnakom ¢isle novin,
kde sa uvadza tcast 87 zien, s. 35.

356 Pozri Ecunews, 7 (Sept./Okt. 1984). s. 1-2.

357 Pozri Willem S. VORSTER (ed.). Sexism and feminism in theological perspective. Pretoria : UNISA. 1984. Tato
konferencia, aj ked ju radim do skupiny konferencii k téme Zzien vcirkvi a spolo¢nosti, bola udalostou
»~akademickou”, tzn. aktivitou belo$skych feministiek, popripade ich muzskych kolegov. Jediny prispevok
na tejto konferencii predniesla ¢ierna Zena, a to L. G. BAQWA. Pravna pozicia zien v juhoafrickej spolo¢nosti.

Pozri tamt., s. 89-105.
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adresovana otdzka Zien a to Zenami v ciernej teoldgii.?8 O rok neskor sa celondrodna
konferencia juhoafrickych cirkvi zdruzenych v SACC schadza a rokuje na hlavna tému
,Zeny, sila pre zmenu” 35 Okrem toho sa na lokalnych trovniach zac¢inajt k danej téme
organizovat stretnutia asemindre, ako bol mnapr. semindr v Johannesburgu
(organizovany ,Transvaalskou pracovnou skupinou pre feministickii teologiu“30 v
auguste 1985), alebo seminar na Rand Afrikaans University natému ,Zena ajej
viera”3¢l. Na stretnuti vo Wilgespruite je z iniciativy tcastni¢ok zaloZené ekumenické,
nerasové Zenské hnutie ,Krestanské hnutie zien” (Christian Women's Movement, d'alej
CWM).362 Z pohl'adu Malulekeho - ako jedného z mala juhoafrickych ¢iernych teologov
venujtcich sa zrodu a vzostupu africkych teolégii Zien - boli konferencie v roku 1984
»rozhodujace pre inaugurdciu, formalizdciu apostupnd ,institucionalizaciu’
feministickej teologie v Juznej Afrike”.363

Od roku 1984 teda moZeme registrovat prvé pisané prejavy ¢iernych Zien, objavujtce
sa v rdmci ciernej teoldgie, alebo texty Zien pojednavajtce o ciernej teolégii v externom
prostredi, napr. na medzinarodnych konferencidch3**. Sa to texty predovsetkym od
tychto autoriek: Bernadette Mosala, Bonita Bennett, Bernard Mncube, Roxanne Jordaan,
Dorothy Ramodibe a Brigilia Bam. Neskor k nim moéZeme priradit’ eSte tieto Zeny: Joyce

Maseyna, Jacquiline William, Betty Govinden a Angelina Swart. Naplno sa otdzka

38 Pozri Conference Report: Black Theology and the Black Struggle. St. Francis Xavier-Cape Town 10-14th
September 1984. ICT. Osobny archiv Federico Settler, SRPC, Pietermaritzburg.

359 Pozri, Ecunews, 6 (August 1985). s. 3-6.

360 Pozri Ecunews, 4 (Maj/Jan 1984). s. 23.

361 Pozri Ecunews, 5 (Jan/Jal 1985). s. 4.

362 Tamt., s. 35-36.

363 Tinyiko MALULEKE. The ‘smoked screens’ called Black and African theologies - the challenge of African
Women Theology. In Journal of Constructive Theology, 3/2 (1997). s. 39-63, zvl. 48. Nota bene, nenechajme sa
pomylit, Maluleke do pojmu ,feministicka” zahrriuje aj teolégiu Ciernych Zien. Jasné distancovanie sa od vyrazu
»feministicka” prichddza medzi juhoafrickymi ¢iernymi teologickami az v 90. rokoch. V priebehu 80. rokov bol
termin aplikovany ako bielymi, tak aj ¢iernymi Zenami, s pripadnym odliSenim v podobe ,¢ierna feministicka
teoldgia”. Pozri napr. Roxanne JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. In Simon MAIMELA, Dwight
HOPKINS (eds.). We are one voice: black theology in the USA and South Africa. Johannesburg : Skotaville Publishers,
1989. s. 51-59.

364 Pozri napr. prispevok od Dorothy RAMODIBE. Women and Men Building Together the Church in Africa. In
Virginia FABELLA, Mercy Amba ODUYOYE (eds.). With Passion and Compassion: Third World Women Doing
Theology: Reflections from the Women's Commission of the Ecumenical Association of Third Worlds Theologians.
Maryknoll, N. Y. : Orbis Books, 1988. s. 14-21.
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postavenia aroly (Ciernych) Zien v africkej cirkvi, teoldgii ispolo¢nosti rozvija na
prelome druhého tisicrocia. Dnes, ako si ukazeme neskor v 4. kapitole, tvori nielen jednu
z kI'aéovych tém v agende (juho)africkych teoldgii, ale samotné africké teologicky patria
kvobec najvyraznejsim ,predstavitelom” sacasného teologického diskurzu na

kontinente.

3.4.4.3 Utlak z pohl'adu ¢iernych Zien

Uviedli sme, ze ¢ierne Zeny - aktivistky sa v teol6gii venovali oblastiam silne
praktickym, ako boli napr. africky patriarchat, tradi¢na kulttra, kazdodenné preZitie, ¢i
politické oslobodenie; nie teoreticko - teologickym. Skrze ne vSak adresovali zakladny
koncept &iernej teolégie - myslienku oslobodenia. Zeny prichddzali s celym zoznamom
prikladov z ich kazdodennej sktisenosti, ktoré volali po oslobodeni a bezvysledne c¢akali
na teologickii reflexiu. Svojim inym pohladom odhalovali skuto¢ne najtazsiu

kombinédciu kazdodenného tutlaku, ktorej sa cloveku v apartheidovej spoloc¢nosti

dostavalo. Jasne tento stav popisuje sprava z konferencie v Hamannskraal:

,Utlak zien ma mnohonasobnt podstatu (..) a mnoho &ernych Zien vyslovne
zakusa utlak v nasledujtcich oblastiach:
- st diskriminované a utlacané ako ¢ierni I'udia (rasovy)
- st utlacané ako pracujtce (trieda)
- st utldcané ako Zeny (pohlavie)
(...) Preto je mozné povedat, Ze Cierne Zeny st najviac utldéané spomedzi

utlacanych’.”365

Tato kombinovand forma tutlaku zacala byt oznacovana ako ,trojnasobny utlak”3¢6
(tripple oppression) a stala sa velmi Specifickym znakom postavenia juhoafrickych Zien

nielen v 80. rokoch za apartheidu, ale pre vac¢sinu z nich je stale platnym znakom az

365 Ecunews, 7 (Sept./Okt. 1984). s. 2.

36 Podrobnd analyzu trilogie ttlaku juhoafrickych ¢iernych Zzien pre potreby tzv. ,éiernej feministickej
hermeneutiky” poskytuje v 90. rokoch napr. biblistka Joyce MASENYA. FREEDOM IN BONDAGE: BLACK
FEMINIST HERMENEUTICS. In Journal of Black theology in South Africa, 8/1 (1994). s. 35-48.

128



dodnes3”. Cierne Zeny zakusgali jednak ,$tandardna” formu diskriminacie zo strany
rezimu na zdklade farby svojej koze, ktord sa, ako sme spominali, velmi zasadne
odrézala aj vo vztahu s belosskymi Zenami v teolégii a cirkvi. Okrem toho sa do tohto
stavu podstatne premietala aj diskrimindcia ekonomickd, kde osoba: a) Zena aza b)
¢ernoska, ¢i pdévodu indického, alebo zmieSaného; stala na najspodnejSom stupienku
trhu prace. Napokon sa pridava aj diskrimindcia vo vlastnej komunite, kde boli Zeny
jasne usmerniované ,¢iernym patriarchdtom”3® do pozicie takmer vzdy druhorade;j.
Ako retrospektivne hodnoti Kemp et al, ,nase identity Zien st ur¢ované rasou, triedou
a gendrom a tieto identity formovali nase konkrétne sktsenosti gendrového ttlaku36°.
Snad’ iba doplime, ze vsetky tri formy atlaku boli medzi sebou silne prepojené a preto
bolo aje nemozné ich vnimat aanalyzovat separatne. Preto stcasne plati, Ze ak sa
chceme zaoberat' otazkou Ziaduceho oslobodenia pre tieto Zeny, musime ju chapat ako
komplexnt zaleZitost, ktora v sebe neodmyslitelne zahftia oslobodenie zo vsetkych
prejavov utlaku. N&zorne to vyjadruje Dorothy Ramodibe, pricom nie je bez
zaujimavosti, Ze svoju predstavu oslobodenia ¢iernych Zien rozvija od oslobodenia v

cirkvi:

»,Oslobodenie Zien s cielom zmysluplnej Gcasti v cirkvi sa¢asne znamenad, Ze moc
zien by mala zmenit spolo¢nost a vykoristovatel'ské ekonomické Struktary.
Zapas zien o to, aby sa stali l'udskymi bytostami taktiez znamend, Ze budu

bojovat voci vietkym formam atlaku.”370

367 Haddad napr. komentuje: ,Statistiky odhal'ujt, ze africké Zeny stile najmenej zardbajt a vlastnia a majt
d’aleko horsie pracovné miesta nez muzi a zeny ostatnych ras.” HADDAD. African women’s Theologies of Survival.
s. 98.

38 A. KEMP, N. MADLALA, A. MOODLEY, E. SALO. The Dawn of a New Day: Redefining South African
Feminism. In Amrita BASU (ed.). The challenge of local feminism: women’s movements in global perspective. Boulder :
Westview Press, 1995. s. 131-62, zvl. 133.

369 Tamt.

370 RAMODIBE. Women and Men Building Together the Church in Africa. s. 18.
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Napokon by som rada uviedla, ako svoju osobna skusenost tutlaku ciernej
juhoafrickej zeny popisuje Roxanne Jordaan, vobec prva teologicka, ktora prisla s

poziadavkou , ¢iernej feministickej teologie oslobodenia“37! v Juznej Afrike:

,Byt ciernym je synonymom ku byt utlacanym a vykoristovanym. V JuZnej
Afrike (..) to znamena zardbat menej, nez ¢o l'udsky staci na jedlo, byvanie
askolu. (..) Citit zapach nespravodlivosti z podpazusia banikov, doméceho
sluzobnictva a pracujtcich v tovarnach. (...) Vidiet tehotna Zenu a Stvorroc¢né
dieta chladnokrvne zavrazdené juhoafrickou policiou (..). Byt vykoreneny
ztvojho pribytku a premiestneny do docasnych stanov (...). Je to bytie. Je to
¢ierne. Je to zivot.

Aktomuto surovému sposobu zivota sa priddva pozicia utlacanej
a vykoristovanej c¢iernej Zeny v jej komunite. Nepochybne, ako ¢iernym, tak aj
bielym Zendm je odopierana nezavislost a dostojnost. Ale Ziadna belosska Zena
nepozna neludské zamery rasového utlaku. Cierne Zeny v Juznej Afrike maja
bremeno navyse (...). Cierne Zeny st najmenej platena pracovnd sila v Juznej
Afrike. (...) Tvoria 60% clenov cirkvi, ale st utla¢anymi a vykoristovanymi
¢iernymi muzmi oznacované za slabsich, podruznych, nepremyslajtcich l'udi.
Zeny mozu zakladat fondy, ale uz im nie je v cirkvi dovolené rozhodovat o tom,
ako budu pouzité. (...) Niekedy Zeny bojuji bok po boku so svojimi muzmi v
pouliénych stretoch sarmddou, ale nemaji ziadne slovo pri rozhodovani
v organoch oslobodeneckého zapasu. (...)

Zijeme v tychto demoralizujicich, dehumanizujticich podmienkach. Vyzaduje

to nadludské snaZenie, aby clovek vobec prezil. A my, cierne Zeny, skuto¢ne

371 JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. s. 59. P6vodne sa jednd o prispevok predneseny na prvej
spolocnej konferencii severoamerickych a juhoafrickych ¢iernych teolégov v New Yorku (1986), ktory bol
nasledne publikovany v Journal of Black theology in South Africa (1987). Clanok povazujem za milnik v juhoafrickej
¢iernej teologii a to pre svoju otvorenost, naliehavost, adresnost’ problému, ako aj pre kriticky pohl'ad ciernej
zeny na vtedajsiu teol6giu svojich kolegov a navrh na rieSenie problému. Niet divu, Ze bol celkovo publikovany v
$tyroch zbornikoch: Journal of Black Theology in South Africa (1987); We are one voice (1989); Women hold up half the
sky: women in the church in Southern Africa (1991), a Being the Church in South Africa today (1995). Sama autorka na
dotaz, ako spdtne hodnoti tento svoj ¢lanok, priznala, Ze ho nepovazuje za prili§ vedecky, ale za ,teolégiu srdca”
asama bola prekvapend, aky ohlas nielen v juhoafrickom kontexte vyvolal. Podla Roxanne JORDAAN.

Telefonické interview uskuto¢nené autorkou, 29. oktébra 2014.
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prezivame. Tieto dehumanizujace situdcie st Gplne mimo liniu BoZieho zdmeru
s nami pri stvoreni, ked’Ze Boh dal vladu nad celou zemou obom, ako muzovi, tak

aj Zene a to bez akéhokol'vek dodatku o Specifickej farbe.”372

Zbezne sme si prave pribliZili situdciu ciernych Zien, a zaroveti aj situciu prevaznej
vacsiny juhoafrickych Zien z perspektivy ich atlaku a potreby oslobodenia v 80. rokoch.
Ak vezmeme do tavahy ich Specificky kontext, dokdzeme nasledne lep$ie rozkédovat
miestami rdznu a emotivnu rétoriku, s akou ¢ierne Zeny zacali intenzivne vznasat svoju

kritiku, poZiadavky, ¢i vyzvy voci kolegom v teolégii a cirkvi.

3.4.4.4 Oslobodenie z pohl'adu ¢iernych Zien a ich vyzvy teoldgii
a cirkvi

S citdtom Jordaan sme predlozili ukazku, ako Zeny chépali poZiadavky oslobodenia,
popripade predkladali kritiku a to z roviny ich celkovej situacie v spolo¢nosti a v oblasti
kazdodenného Zivota. Identifikujme si teraz jednotlivé hlavné oblasti, ktoré teologicky

z aspektu gendra vo svojich tvahach adresuju:

a) Cirkev: Na jednej strane je to kritika voci postaveniu a tlohe Zien v cirkvi, , ktorej
vadsinu tvoria Zeny a su jej pracovnou silou”373, ale kde tato ,muzmi ovlddana cirkev
(-..) Zeny nepotrebuje”374, nanajvys ako pracovna silu. Nejednd sa len o kritiku Struktar
hierarchie v cirkvi, kde ,iba muZzi rozhoduja o veciach tykajacich sa cirkvi (...), kde iba
muzi mozu zastavat poziciu predstavitelov, s mocou kontroly”3> Zeny cirkvi tieZ
vycitaji, Ze prispieva kich uz beztak neznesitelnému tutlaku v spolo¢nosti. Bonita

Bennett tato skuto¢nost popisuje takto:

372 JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. s. 52-3.
373 Ecunews, 7 (Sept./Okt. 1984). s. 2.
374 RAMODIBE. Women and Men Building Together the Church in Africa. s. 17.

375 Tamt., s. 16.
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,Cirkev sa stotoznila s kultdrnymi ideami [o Zendch]. Cirkev tiez zaviedla urcité
kody sprévania predovSetkym pre Zeny, ktoré sa obzvlast venuju otdzkam
morélky, obliekania, pripominajtc im ich korene v Eve, a Pavlovym instrukcidam
k poddajnosti a poslusnosti. Velmi mélo sa odkazuje na Péna a osloboditela -

Jezisa Krista.”376

Bernadette Mosala zas konstatuje, Ze ,cirkev sa snazi prevychovat l'udi v kazdej
oblasti, az na otdzku dostojnosti a rovnosti zien”.377 Ramodibe ide v kritike este d'alej,
ked vyhlasuje, ze ,cirkev je dnes jedna znajviac utlacujucich $truktar spolo¢nosti,
predovsetkym vo veci ttlaku zien” 378

Na druhej strane teologicky nepozaduja len ,opravy, rozvoj, zlepSenie cirkvi
v existujicom systéme, ktoré by uspokojili Zeny”.37® Ziadaju ,premenu cirkvi”,
»Vvytvorenie ,novej’ cirkvi, ktord bude skuto¢nym telom Kristovym”.38 Nema ist o to,

ey

aby ,,,Zeny a muZi tvorili cirkev v Afrike™, ale aby ,,,Zeny a muzi znovuvytvarali nova
cirkev spolocne v Afrike’ - cirkev, ktorda bude zdrojom a sprostredkovatelom
oslobodenia, spravodlivosti a mieru vo vsetkych smeroch”.381 Ako vyzyva B. Mosala,

»~musime hladat nova cestu, ako byt cirkvou”.382

b) Muzi (v ramci teologie a cirkvi): Aj ked’ st autorky znac¢ne kritické vo¢i muzskym
kolegom ako v teoldgii, tak iv cirkvi, ,,Zeny nepozaduji vymenenie muZsko-zenskych
rol, hoci sa to niekedy tak javi. Ovela viac ide o to, aby [Zeny] boli uznané za kompletné
I'udské bytosti, s rovnakou intelektualnou a duchovnou hodnotou”.383 Ved' ako trochu
emotivne vyznava Jordaan, ,¢ierni muzi, ktori nas, ¢ierne Zeny, utlacujete, (...) mame vas

radi ao to viac to komplikuje [nas] zapas. (...) Ale som presvedcend, Ze dominancia

376 Bonita BENNETT. A critique of the role of women in the church. In MOSALA, TLHAGALE. The unquestionable
right to be free. s. 169-174, zvl. 172.

377 Bernadette I. MOSALA. Black theology and the struggle of the black woman in Southern Africa. In MOSALA,
TLHAGALE. The unquestionable right to be free. s. 129-133, zvl. 133.

378 RAMODIBE. Women and Men Building Together the Church in Africa. s. 16.

379 Tamt., s. 15.

380 Tamt., s. 15a 17.

381 Tamt., s. 17-8.

382 MOSALA. Black theology and the struggle of the black woman. s. 133.

383 BENNETT. A critique of the role of women in the church. 173.
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muza nad porobou Zeny nie je dand od Boha”38 Zeny vnimali svoje vlastné
oslobodenie spolo¢ne s oslobodenim muzov ajedine po ich boku. ,Pre nds sa rovna
oslobodenie Zien oslobodeniu celého cloveka. Dokial' nebudda oslobodené Zeny,
nemoZeme povedat, Ze muZi st oslobodeni.”38 Tu podotykam, Ze toto je velmi zadsadny
rozmer nielen juhoafrickej, ale i inych africkych teologii Zien: teologicky sice apeluji na
potrebna perspektivu Zien a nestrania sa kritiky afrického patriarchéatu, ale nedokazu
svoju poziciu vidiet bez muzov ako rovnocennych partnerov v dialogu. ,MuZi a Zeny

potrebuja spolupracovat na zéklade vzajomnosti“38¢, zdoraziiuje napr. Ramodibe.

c) Ostatné Zeny: Toto je bezpochyby pozoruhodna oblast, ktorej Zeny venuju svoju
pozornost, kedZe obracaju svoj kriticky hlas do vlastnych radov. Cierne teologicky si
uvedomujt, Ze podobne ako v pripade procesu sebauvedomovania ¢ierneho muza v 70.
rokoch, iony samé ,potrebujiu byt prebudené pre to, aby sa dokazali stat silou
k zmene” 3 ,Zeny by sa mali vaZnejsie konfrontovat stlohou ich oslobodenia”,
konstatuje Ramodibe a naraZa tym na fakt, Ze cierne Zeny st zvyknuté na diskriminéciu
asamé sa jej neraz dopuastaju.38® Ako pripustila mama Lindy Myeza, laickd ¢ernoska,
mnoho sporov a problémov v cirkvi, lebo Zeny nemohli byt ordinované ako duchovné.
Bojovala som za to. A kto nechcel Zeny fararky? Zeny samé.”38 I Bellina Mangena, dnes
znama anglikdnska fararka, uznava, Ze ani od pripustenia juhoafrickych Zien k sviteniu
v jej materskej cirkvi (1992), ,sme sa za dvadsat rokov velmi dopredu neposunuli”
a ,stdle velmi potrebujeme konat uvedomovanie Zien”.3® Nezaskoc¢ia nds preto

provokativne slova B. Mosalay, ktoré adresovala Zzenam v polovici 80. rokov:

»,Chca vobec Zeny, predovsetkym cierne Zeny, v tejto krajine zmenu? Asi mi

nemoOzete mat za zlé, ze castokradt sa domnievam o opaku. Ano, vela Zien je

384 JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. s. 55.

385 Ecunews, 5 (Jan/Jal 1984). s. 33.

386 RAMODIBE. Women and Men Building Together the Church in Africa. s. 19.

387 Ecunews, 6 (August 1985). s. 4.

388 RAMODIBE. Women and Men Building Together the Church in Africa. s. 18.

39 Lindy MYEZA. Interview uskuto¢nené autorkou, 30. juna 2014, Soweto, Juhoafricka republika.

3% Bellina MANGENA. Interview uskuto¢nené autorkou, 17. jana 2014, Pietermaritzburg, Juhoafricka republika.

133



spokojnych so sacasnym stavom. Pre¢o mutit vodu? Zmena sticasnych pomerov
nie je podla miia vecou volby. Zmena stac¢asnych pomerov reprezentuje moralny
imperativ pre vSetkych, ktorym =zélezi na Kristovom tele. Cirkev, ktora
diskriminuje, neguje roéznorodost darov svojho tela azabtda na autenticka

a spravodlivu cirkev.”3%1

d) oslobodenie: Tak ako pre vsetkych ¢iernych teolégov, je ipre cierne teologicky
myslienka oslobodenia zdkladnou sprdvou evanjelia JeZiSa Krista atym padom je
votkana do kaZdej ich teologickej reflexie. Ony vSak navySe zdoéraznuja nutnost
rozpoznavat v celkovom oslobodeni ¢iernych I'udi aj konkrétne oslobodenie Zien, ktoré
je na tkor celku popierané. ,Cierne Zeny v Juznej Afrike chapali a stile chapu svoju
tlohu v zépase za oslobodenie vsetkych I'udi v krajine; celkové oslobodenie vsak nemoze
byt dosiahnuté bez oslobodenia Zien. Toto je vyzva, ktorej celia vSetci krestania v Juznej
Afrike (a kdekol'vek inde): Kristovo posolstvo je vyhlasenim oslobodenia pre vsetkych

I'udi.”392

e) cierna teologia: V spojitosti s tymto bodom sa objavuje roz¢arovanie, I'atost az hnev
¢iernych Zien, Ze ,Cierna teoldgia neberie Zeny vaZne a vnima teolégiu ako muZzsku
doménu”.3% B. Mosala, s odvolanim na americkt kolegyru Jacquelyn Grant, iba stroho
konstatuje, Ze stav v Ciernej teoldgii sa da popisat ,krasnou fradzou ,Neviditelnost
¢iernych zien v ¢iernej teoldgii’”.3% S otvorenou kritikou prichddza vsak az Roxanne
Jordaan, podla ktorej ,cierna teolégia pri svojom zrode pdvodne neuvazovala
o feministickom aspekte BoZieho oslobodenia”.3%> A tak musia ¢ierne Zeny, ,skrze svoju
vlastni sktsenost (...) polozit zdklady teoldgie, ktora ¢ini Boha relevantnym pre
vsetkych I'udi - [a to zdklady] ciernej feministickej teologie oslobodenia”.3% Tvrdi, Ze
»ak by bola c¢ierna teoldgia vernd svojmu sebauplatneniu ako teolégia oslobodenia pre

celé I'udstvo, pretransformovala by sa do ¢iernej feministickej teoldgie. Je preto smutné,

31 MOSALA. Black theology and the struggle of the black woman. s. 132.
392 BENNETT. A critique of the role of women in the church. 174.

39 Ecunews, 7 (Sept./Okt. 1984). s. 2.

394 MOSALA. Black theology and the struggle of the black woman. s. 130.
395 JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. s. 54.

3% Tamt., s. 59.
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ze ako utldcané cierne zeny, musime do programu ciernej teoldgie vlozit ciernu
feministicka teol6giu.”3%7 Jordaan ohlasuje jej oficidlny zrod v juhoafrickom kontexte, aj
ked  upozortiuje, Ze , sa uz davno predtym pisala na stole, nez l'udia vedome artikulovali

vyvoj ¢iernej feministickej teologie™:

»Teraz, v 80. rokoch sa objavila teol6gia, ktora je vyzvou pre podradnt poziciu
zien. Cierne Zeny st na ceste za objavenim nasej obrovskej moci ako ¢ernych Zien
Juznej Afriky. (..) Pdda bola zorana v ¢iernej feministickej teologii a odteraz
mame pracovat az do dazdov spravodlivosti, ktoré padnt z nebies a vdychnu
zivot do spiacich receptorov, zvestujic nové uvedomenie putdm nasSich

utlacanych tiel.“3%8

Takto by sa v stru¢nosti dali charakterizovat zakladné témy, s ktorymi ¢ierne zeny
vstupovali na pddu akademickd. Je nepopieratelnym faktom, Ze ich hlasov bolo v 80.
rokoch velmi malo aZe takmer vobec detailnejSie nereflektovali teologické pristupy
a koncepty svojich muzskych kolegov. Vysvetlili sme si dévody takéhoto , praktického
pristupu” Zzien. K skromnosti pisanych zdrojov ciernej feministickej teologie sa este
vratime v texte nizsie. V tejto chvili by som sa rada aspon ttrzkom pozrela na zéleZitost
z perspektivy ciernych teolégov. Na to, ako oni hodnotili posuny v paradigme
oslobodenia, ktoré ,zapricinil” vpad kategérie gendra do ciernej teoldgie v polovici 80.

rokov.

3.4.4.5 Predmet gendra z pohl'adu ¢iernych teolégov

Je prekvapivé, ze hoci zapisy z roznych jednani a stretnuti, alebo vlastné spomienky

pamdtnikov dokladaja3? pociatoéné odmietanie, ¢i az vysmech, ktorym cierni

397 Tamt., s. 54-5.
3% JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. s. 55 a 58.
39 Pozri napr. spravu z narodnej konferencie SACC z roku 1984 a 1985, alebo diskurz prebiehajtci na prelome 80.

a 90. rokov ohladne pripustenia Zien k ordindcii, ¢i sviteniu v Ecunews; alebo prispevok Shun Govendera na
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teolégovia reagovali na poziadavky svojich kolegyn v tej dobe, v odbornych textoch
niekol'kych mélo teol6gov nachddzame fakticky vel'mi pozitivny pristup k otazke Zien
v cirkvi a akadémii. Je samozrejme mozZné, Ze ti, ktori sa k ndrokom svojich kolegyn
a predmetu gendra ako takého stavali na poli teologickom negativne, nepovazovali

vobec za potrebné sa o veci vyjadrovat.

Snad’ prelomovou udalostou sa zda byt konferencia v Cape Towne (1984), kde
zazneli nielen prispevky Bernadette Mosalay a Bonita Bennett, ale kde sa stretnutia
udajne zGcastnil ,vysoky pocet delegatok, ktoré chvilami dokonca dominovali
konferencii” .40 Povzbudiva je potom zavere¢nd sprava z konferencie, ktora kladie vel'ky
doraz na akceptovanie vyziev Zien, a to ako v rdmci ndrodného boja za oslobodenie z
apartheidu, tak aj v rdmci ciernej teoldgie a africkej kulttry. Sprava prizndva potrebu
analyzy sticasnej juhoafrickej spolo¢nosti nielen z pohl'adu rasy, alebo triedy, ale aj napr.

sexizmu. V stvislosti s ¢iernou teolégiou sa v sprave pise:

,Povedomie o prepojeni oslobodeneckého programu ciernej teologie
s feministickou teolégiou je povzbudzujtce. Cierni teolégovia nemozu sediet
amlcat, zatial ¢o utlacujice Struktary, zvyky aideolégie prenasleduju Zeny
a okradaj ich o prilezitost byt plnohodnotnymi l'ud'mi. Zeny bojuja proti Gtlaku
a vykoristovaniu. Napokon, Zeny potrebuja vykrocit a oslobodit seba samé. {...)
Zeny by mali asistovat &ernej teolégii votazke zludstenia struktar

a zredukovania sexistickych predsudkov.”401

Ako Itumeleng Mosala, tak i Takatso Mofokeng reagujti na zrod ciernej feministickej

teologie tym, Ze I'utujtt opominanie otazky gendra v koncepte oslobodenia:

,Cierna teolégia do tohto momentu nevenovala tomu [novej otdzke v agende -

atlaku zien a ich zapasu proti nemu] pozornost a pre toto hrubé zanedbanie

konferencii v Cape Towne Shun GOVENDER. Opening Address at the 1984 Black Theology Conference. In
MOSALA, TLHAGALE. The Unquestionable Right to be Free. s. 201-204, zvl. 202.
400 Conference Report: Black Theology and the Black Struggle. s. 2.

401 Tamt., s. 5a 73.
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musia ¢ierni teolégovia s hanbou zvesit hlavy a prosit Boha i nase matky a sestry

o odpustenie.”402

Sacasne tito teoldogovia podporuju ,rozvoj ciernej teoldgie zfeministickej
perspektivy”.403 V predslove zborniku z konferencii o ¢iernej teologii vo Wilgespruite
(1983) a Cape Towne (1984) Mosala vyzdvihuje tcast Zien - kolegy1i a podporuje rozvoj

¢iernej feministickej teologie:

~Jeden znajdolezitejSich znakov tejto publikicie o Ciernej teoldgii a ¢iernom
zapase v Juznej Afrike je zaradenie dvoch prispevkov o ciernej feministickej
teologii. Je naddejou mnohych progresivnych ciernych teolégov, ze tieto dva

prispevky predznamenajt budticnost s velkym rozvojom v tomto smere.”404

Itumeleng Mosala neskor dokonca prichddza s historicko-materialistickou
a kultGrnou analyzou anaslednou interpretaciou starozakonného , patriarchalneho”
textu knihy Ester, aby tak poskytol podporu pre zapas africkych Zien za oslobodenie.40>
Okrem iného vyzyva krozvoju pristupu a praci s biblickymi textami, aby sa stali
,+hermeneutickymi zbrattami” pre ¢ierne Zeny v ich situdcii a definuje jednu z nich ako
,africkt feministicktt hermeneutiku oslobodenia™.406

Vécsina ciernych teologov k otazke gendra mlci, alebo sa k nej vyslovuje okrajovo.407
Naopak niektori z nich svoj postoj vyjadrovali cestou praxe, ktort logicky nedohladame
medzi odbornymi textami ciernej teologie. Dobry priklad zitého pristupu - pristupu

praxe v ciernej teoldgii poskytuje Desmond Tutu, ktory ako anglikdnsky biskup

402 MOFOKENG. Following the trail of suffering. s. 25.

403 Tamt., s. 26.

404 Ttumeleng MOSALA. Editorial Note. In MOSALA, TLHAGALE. The Unquestionable Right to be Free. s. VII-IX,
zvl. VIIL-IX.

405 Pozri MOSALA. The Implications of the Text of Esther.

406 Tamt., s. 6-8.

407 Pozri napr. dielo od Simon MAIMELA. The Emergence of the Church's Prophetic Ministry: An Essay on Modern
Trends in Theology. Braamfontein : Skotaville, 1990; kde autor v poslednej kapitole a poslednej podkapitole
prezentuje zrod feministickej teolégie vo vSeobecnosti a to bez akejkol'vek konfrontécie s juhoafrickou ¢iernou
teologiou, alebo africkymi teolégiami Zien vébec. Je to prekvapivé zistenie, vzhladom ktomu, aka velka

pozornost ina¢ teol6g téme gendra venoval.
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a generdlny sekretar SACC velmi intenzivne podporoval svitenie/ordindciu Zzien
v cirkvéch, ako aj ich miesto v akadémii uz od 70. rokov.4% Dalgim prikladom je Simon
Maimela, ktory bol sice strohy k danej téme vo svojich spisoch, ale vo svojej akademickej
a duchovenskej praxi sa velmi angazoval za rozkvet feministickej teologie v JuZnej
Afrike.4? | Tym, Ze Maimela prednésal feministicka teologiu ako akademicky predmet,
ktory v tej dobe nebol nikde v krajine vyucovany, spristupiioval studentom teolégie
feministické stadia”, spomina na vobec prvého cernosského profesora systematickej
teologie na pretorijskej univerzite UNISA, Christina Landman, dnes popredna belosska
juhoafricka teologicka.410

Sahrnom mozeme povedat, Ze pozitivnejSie pritakanie posunu v paradigme
oslobodenia k predmetu gendra nastalo skuto¢ne az v priebehu 90. rokov, ked sa
k nemu, ako vzhl'adom k spoloc¢enskému vyvoju v Juznej Afrike, tak aj etablovanim
africkych teologii Zien skrze regiondlnu pobocku CIRCLE#!!, rozhodnejsie hlasia Zeny aj

muzi v juhoafrickej (¢iernej) teologii.

408 Pozri dohl'adatelné dékazy tohto tvrdenia napr. Desmond TUTU. Women in the church. In Desmond TUTU,
John WEBSTER (ed.). Desmond Tutu: Crying in the Wilderness: The Struggle for Justice in South Africa. London :
Mowbray, 1982. s. 105-7.; alebo spravu z narodnej konferencie SACC v roku 1979, kde sa ako generalny sekretar
vyjadruje k sviteniu Zien nasledovne: , Anglikani Provincidlnej synody budt diskutovat o znepokojivej otazke
svédtenia zien. Musime sa za nich modlit. (...) Podporujem svétenie Zien, pretoZe pochybujem, Ze je mozné proti
tomu vypracovat presvedcivé teologické dovody. (...) Osobne vnimam svitenie zien ako stcast celkového
oslobodeneckého boja, v ktorom verim, Ze som tiez zaangazovany.” In Ecunews Bulletin 24 (3. august 1979). s. 16.
409 Pozri napr. vypovede jeho Studentiek, dnes prominentné teologicky: Christina LANDMAN. Simon Maimela as
public theologian of the 1980s and 1990s. In Studia Historiae Ecclesiasticae, 36/Supplement (July 2010). s. 49-65.;
Isabel PHIRI, Julius GATHOGO. A reconstructive motif in South African Black Theology in the twenty-first
century. In tamt., s. 185-206.; alebo jeho Ziaka Victor Masilo MOLOBI. The past and future of Black Theology in
South Africa: in discussion with Maimela. In tamt., s. 35-48. V8etky ¢lanky dostupné z: http:/ /uir.unisa.ac.za (cit.
15. 3. 2016).

410 LANDMAN. Simon Maimela as public theologian. s. 59-60.

411 Panafrickd organizacia The Circle v sacasnosti zdruzuje Zeny naprie¢ celym kontinentom a v diaspére
v Eurépe, severnej Amerike a Karibiku. Jej vznik sa oficidlne datuje do roku 1989 a ghanskej Akkry, kde sa po
druhy krat stretli africké teologicky (predchddzalo mu stretnutie teologiciek z Tretieho sveta v Mexiku v roku
1986), ktoré chceli, aby ich hlasy a pritomnost v ramci asociacie EATWOT (pozri 1. kap. tejto prace) boli brané
vazne. Organizacia si kladie za déraz vytvarat priestor pre africké Zeny a podporovat rozkvet ich teolégii, ktoré
st zakotvené v roznej nabozenskej, kulttrnej asocidlnej skusenosti. Clenkami st preto Zeny zrozli¢ného
prostredia, narodnosti, kultar a ndboZenstiev: krestanstva, islamu, judaizmu a tradi¢ného nabozenstva. Misijnym
poslanim organizacie je podporovat vedecky vyskum, pisanie a publikovanie Zien na témy vztahujice sa

k Afrike. Hlavnym zamerom je umoznit africkym Zendm aktivne prispievat kritickym myslenim a analyzami
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Za zaciato¢ny prelom postoja voci predmetu gendra je potom povazovany prvy
spolo¢ny zbornik o juhoafrickej teologii Zien Women hold up half the sky: women in the
church in Southern Africa*?, vydany v roku 1991. V krajine v tej dobe vrcholila diskusia
ohladne pripustenia Zien ksvidteniu v anglikanskej cirkvi asnou frustrdcia, hnev,
rozhorcenie, ale ajnadej v pozitivny koniec tohto dlhoroéného procesu. Jednd sa
o zbornik ekumenického rozmeru, ktory okrem otazky svitenia Zien nastol'uje aj iné
teologické témy v spojitosti so Zenami. Za povSimnutie potom stoji zmienka, ze z 32
autorov - Zien i muzov - je i niekol'ko ciernych Zien, ¢o sa povazovalo za zna¢ny pokrok
v zbliZovani belosskych a ¢iernych teologiciek.

Haddad vSak vo svojej analyze obsahu zbornika vznaSa kritiku, Ze napriek
pritomnosti ¢iernych autoriek, ich , hlasy zretel'ne chybaji v sekcidch, ktoré sa zaoberaja
teologiou, spiritualitou a historickymi perspektivami”, aby sme ich nasli az v sekcii
~Sktsenost Zien v boji za spravodlivost v Juznej Afrike”.#13 NardZa tym na fakt, Ze
jednak bolo ,,vel'mi mélo domorodych africkych Zien, ktoré v tej dobe oficidlne studovali
teologiu”, jednak editori zborniku ,nesprévne rozliSovali medzi ,teolégiou’ a ,Zivotnou

skasenostou’, povazujtic skisenost ciernych Zien za nedostacujicu pre poziadavky

k pokroku I'udského myslenia. Teoldgia, ndbozenstvo a kulttra s tri zdkladné zaujmy, okolo ktorych africké
teologi¢ky vrdmci organizacie sustreduju svoju pozornost. ZaloZenie regionalnej pobocky tejto organizacie
v Juznej Afrike malo velky vyznam pre dve veci: 1) jednak pre ¢ierne Zeny hladajuce blizsi vyraz Zenskej
teolégie, nez ktory poskytovala zadpadna feministicka teolégia 2) jednak pre zblizovanie anadvizovanie
spoluprace juhoafrickych Zien v teolégii naprie¢ rasou, triedou a cirkevnou afilidciou. Vyznam CIRCLE pre
juhoafrické teologi¢ky dobre zachytidva Haddad: ,Circle poméhal v prepojovani teolégie Zien v Juznej Afrike
s ostatnou Afrikou. Hoci len maly pocet ¢iernych juhoafrickych Zzien bol pocas rokov v spojeni s EATWOT,
v Circle sa zapéjaju ako cierne, tak aj biele Juhoafricanky. Ked sa zeny v Juznej Afrike naprie¢ rasou a triedou
zidu na stretnutiach Circle, vyvstavaja latentné otdzky o ,rozdieloch’ a ,solidarite’. Tieto stretnutia su
prileZitostou ku konfrontacii a otvorenejsiemu zdielaniu tychto otazok a ich dopade na nasu budtdcu vzdjomna
pracu. Rasové rozdelenie silne formovalo nasu teologickti agendu Zien. Pokial sa nebudeme zaoberat’ dedi¢stvom
tejto minulosti, budt oslabované kreativne moznosti pre spolo¢né vizie a postupy, ktoré by mohli transformovat
spolocnost a cirkev.” Spracované podla Isabel A. PHIRI, Sarojini NADAR. What’s In aname? - Forging
a Theoretical Framework for African Women’s Theologies. In Journal of Constructive Theology: Gender, Religions and
Theology in Africa, 12/2 (2006). s. 5-24, zvl. 6.; PEMBERTON. Circle Thinking. 1. kap.; HADDAD. African women’s
Theologies of Survival. s. 200-1.

42 Denise ACKERMANN, Johnathan A. DRAPER, Emma MASHININI (eds.). Women hold up half the sky: women in
the church in Southern Africa. Pietermaritzburg : Cluster Publications, 1991.

413 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 205.
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vedeckého pristupu a jazyka.#'* Haddad tvrdi, Ze napriek nizkemu poctu ¢iernych Zien
vakadémii aich pristupu vteoldgii primarne reflexiou zaZivanej sktsenosti, to
automaticky neznamena, Ze ¢ierna (feministickd) teoldgia Zien neexistovala, popripade
bola na vel'mi nizkom stupni vyvoja.

Zdoraziiujem tento kriticky detail Haddad zamerne, kedze nds nabada vrétit sa
k naznacenej otdzke na zaciatku podkapitoly, otazke tak zasadnej pre pochopenie
Specifickosti teologii ¢iernych zien: Preco sa poziadavky Zien v ciernej teol6gii a v cirkvi
objavuju takmer naraz, v jednej vine? Ako by sa dali podrobnejsie vysvetlit dovody,
kvoli ktorym nachddzame tak malo odbornych textov od ¢iernych juhoafrickych

autoriek nielen v 80., ale aj v 90. rokoch a vo svojej podstate aj dnes?

3.4.4.6 Priciny umlcovanych hlasov ¢iernych zZien

Ak ojuhoafrickej ciernej teologii koluje presvedcenie, Ze bola az do polovice 80.
rokov minulého storocia velmi skromnd v teologickej reflexii, plati to o ¢iernych zenach
- teologi¢kach dvojnasobne. Ciasto¢ne je to pripisované zamernému umléovaniu hlasov

zien415 K tomuto tvrdeniu sa priklana nielen véc¢sina zien, ktorych sa to tykalo*6, ale,

414 Tamt.

415 Pre objektivnost veci vS8ak musime poznamenat, Ze uz v 70. rokoch sa i v rdmci niektorych juhoafrickych
cirkevnych organizécii a cirkvi objavovala otdzka postavenia, roly adtlaku ¢éiernych juhoafrickych Zien.
Predovsetkym skrze UCM aCI (pozri podkapitolu 3. 4. 1.), ktoré reflektovali ako globalny rozmach
feministického hnutia na Zéipade, tak aj lokalnu situdciu ¢iernych zien. Napr. UCM na svojej poslednej
konferencii (1971) pred zanikom, s nazvom ,Sloboda, to je viac” (Freedom is more), poukazovala na ttlak Zien a
vyzdvihovala potrebu myslienky ,oslobodenia Zien” a to aj v ramci ¢iernej teoldgie. (Pozri spravu z konferencie
Freedom ‘71: UCM conference report. University Christian Movement : Conference Report. 9-16 July 1971, Camp
Jonathan, Eston, South Africa. Nepublikovany dokument. [online] Dostupny z:
http:/ /disa.ukzn.ac.za/1ep19710700026009725 (cit. 20. 8. 2014). Hlavnym propagatorom otdzky gendra v UCM,
a tym padom i v mladej Ciernej teologii, bol belossky teol6g Basil Moore. Nielen na konferencii samotnej, ale aj
prvom zborniku o juhoafrickej ¢iernej teolégii, nachddzame jeho narazky o utrpeni ¢iernych Zien a vyzvu vodi
¢iernym teol6gom, aby ,neprehliadali Ziadnu formu dominancie, ani td muzska”. Uz vtedy, spolo¢ne so Sabelo
Ntwasaom vyhlasuje, Ze pokial nebude oslobodenie v pomiati ¢iernej teolégie v sebe zahrtiovat' , oslobodenie Zien,
nebude to ziadne oslobodenie”. (Basil MOORE, Sabelo NTWASA. The Concept of God in Black Theology. In
MOORE. BLACK THEOLOGY: The South African Voice. s. 18-28, zvl. 25-6.) Ako v8ak dokladd Daniel Magaziner,

¢ierni $tudenti neboli prili§ nadseni so zavadzanim feministickych otdzok do rodiacej sa ¢iernej teolégie a tak niet
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ako sme uz uviedli, na prelome 80. a 90. rokov ju zacali priptstat i muzski kolegovia*'?,
vedomi si narastajiceho tlaku a sebavedomia Zien v réznych politickych a cirkevnych
hnutiach. V polovici 80. rokov, ked konfronticia so $titom dosahuje svoj vrchol
a v krajine je vyhlaseny vynimo¢ny stav, rapidne sttipa aj politicka aktivita ¢iernych Zien
po boku muzov. Aké odhodlanie, postoj analada vtedy sprevadzala tieto Zeny

angazované i v oblasti cirkvi, to vystizne popisuje Roxanne Jordaan:

,Ked sa politicka kriza vnasej krajine vystupiiovala, staplo ipovedomie
o celkovom oslobodeni a Zeny si zacali intenzivne uvedomovat svoju poziciu
v cirkvi a v cirkevnych organizaciach. PredovSetkym sme si uvedomili, Ze nas
osud ako ciernych zien sa bude odvijat od toho, nakol'ko budeme pripravené
bojovat vo vojne za celkové oslobodenie. V Lukasovi 4 ¢itame zndme slova, ked’
Jezi§ vravi: ,Prisiel som zvestovat dobra spravu chudobnym, zvestovat
prepustenie zajatym...["] Niekedy sa zdaja byt JeZiSove vyhldsenia urcené len pre
muzov. Ale nasa sktsenost ndm vravi, Ze k zajatym (napr. chudobni, slepi,
utlacani) v Juznej Afrike patria tiez Zeny, konkrétne cierne Zeny. A tak JeZzis

zomrel pre nés pre vsetkych a vstal pre nds pre vSetkych.”418

Cierne Zeny - aktivistky, boli nezanedbatelnou stcastou boja za politické

oslobodenie pocas apartheidu, avSak primarne v rolach ,manzelky, matky, priatelky

4

divu, Ze po rozpade UCM tito ,kontroverzna” téma zapadla na mnoho rokov do zabudnutia. (Pozri
MAGAZINER. The Law and the Prophets. s. 32-39.) Taktiez v Zurnale Pro Veritate nachadzame od konca 60. rokov
do roku 1977 ($tatny zadkaz vydavania zurnalu) mnohé zaujimavé clanky k otazke Zien v cirkvi a teoldgii a to
nielen z pera muZzov, ale aj Zien. Ich obsahom sd témy: rozvoj a predstavovanie zapadnej feministickej teologie;
otdzka svitenia/ordindcie Zien v cirkvi, komparacia situdcie ¢iernych versus belosskych Zien v tamojSom
juhoafrickom kontexte; analyza postavenia a tatlaku ¢iernych Zien v spolo¢nosti; prezentdcia réznych projektov, ¢i
skupin, ktoré mali za ciel podporit, motivovat a mobilizovat juhoafrické ¢ierne Zeny k vlastnej aktivite
v komunite a cirkvi.

416 Mam na mysli napr. Roxanne Jordaan, Fatima Meer, Lindy Myeza, Jacquiline William, Dorothy Ramodibe,
Bonita Bennett, ¢i Bernadette Mosala a d'alie.

47 Odvahu uznat pochybenie aignorovanie hlasov Zzien v teoldgii icirkvi nasli v 90. rokoch napr. Tinyiko
Maluleke, pozri MALULEKE. The ‘smoked screens’.; alebo Julian KUNNIE. Models of black theology: issues in class,
culture, and gender. Valley Forge, PA : Trinity Press International, 1994. 3. a 4. kap.; ¢i DE GRUCHY, DE GRUCHY.
The Church Struggle in South Africa. s. 211-3.

48 JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. s. 56-7.
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a sestry”.419 Ich poziadavky z perspektivy gendra museli byt na tkor oslobodenia
¢ierneho muza odsunuté na okraj. Vyjadrené inak, predstava Zien o oslobodeni aj z
inych foriem tatlaku bola dlhé roky umlc¢ovana na tkor boja za politické a ekonomické
oslobodenie ¢iernych Juhoafri¢anov. ,Minimélna pozornost bola venovana ich pozicii
ako individui s vlastnymi narokmi” a sktisenostami s inymi prejavmi diskrimindacie.#20
V rdmci r6znych narodnych organizacii ,Celili Zeny apartheidovému systému a sexizmu
svojich kolegov”.42l Zndma parola hnutia Black Consciousness, ktort kedysi vyslovil
Barney Pityana, ,Black man, you are on your own!” (tu vo vyzname: ,Cierny muz, bud
sam sebou!”) moze sluzit ako jedna z mnohych ilustracii, Ze prioritne to bol obraz muza
anarodného boja proti apartheidu, a aZ niekde v tizadi sa nachadzali naroky Zeny, ktora
sa v pripade vysokej priebojnosti mohla stat jednym z nich, ¢ize, , ¢estnym muzom® .42
Asha Moodley, stapenkyna Black Consciousness a manzelka znameho reprezentanta

tohto hnutia, Strini Moodleyho, spomina:

., Ked sa obzriem spét, myslim si, Ze koncept gendra bol vzdy na periférii
nejakého vedomia - pociatoény a efemérny. Povedané bez obalu, nebolo poc¢ut
ziadne pozndmky o otdzke gendra - aak sa objavili museli sa hovorit

posepky. 423

Kargumentu uml¢ovanych hlasov juhoafrickych zien ako v narodnom zapase za
oslobodenie, tak aj v teoldgii, by sme mali vziat do tivahy i aspekt africkej patriarchalnej
kultary, ktord predstavovala astdle predstavuje samostatnti problematiku a velka
vyzvu nielen pre ¢iernu teologiu, ale pre vsetky africké teologie. Jednym z jej dosledkov
je fakt, Ze nielen pred tridsiatimi rokmi, ale i dnes, , st ¢ierne Zeny intelektualky velkou

raritou” 424

419 Mamphela Ramphele citovand in MNGXITAMA, ALEXANDER, GIBSON. Biko lives. In MNGXITAMA,
ALEXANDER, GIBSON. Biko lives! s. 1-20, zvl. 14.

420 MNGXITAMA, ALEXANDER, GIBSON. Biko lives. s. 14.

421 Tamt.

422 Tamt.

423 Asha Moodley citovand v KEMP, MADLALA, MOODLEY, SALO. The Dawn of a New Day. s. 138.

424 Sarojini NADAR, Tinyiko S. MALULEKE. Alien fraudsters in the white academy: Agency in gendered colour.
In Journal of Theology for Southern Africa, 120/2004. s. 5-17, zvl. 6.
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Dalia vyznamna pri¢ina pre absenciu hlasov ¢iernych Zien v juhoafrickej teologii uz
bola okrajovo zmienend v tejto podkapitole na zac¢iatku. Cierne Zeny preferovali prax
pred tedriou a komunitu pred akadémiou.#?®> Na tato skuto¢nost som naradZala aj
v rozhovoroch so Zenami angaZovanymi v zdpase za svoje poZiadavky v cirkevhom
prostredi v 70. a 80. rokoch. Nazorne uvadzam vysvetlenie tohto javu mamou Lindy
Myezaou, ktora koordinovala tspesny celonarodny projekt asocidcie zien nezavislych
africkych cirkvi (IWomen’s Association of the African Independent Churches) v 70. rokoch.
Zarovenn a paradoxne ako neteologicka, publikovala hned niekol'ko ¢lankov v
krestanskom casopise Pro Veritate, s cielom povzbudit a posilnit juhoafrické cierne
sestry v ich vedomi a ¢inoch. Mama Lindy vysvetl'uje: ,Nikdy sme [mienia sa ¢ernosi]
neboli spisovatelmi. (...) VSetko je tu, vsrdci. (...) Nasa kulttra nie je pisat, ako skor
hovorit.”42¢ Jej slova pozorovatela upozormuja, Ze tu je re¢ ocividne o inej kulttre, nez o
kulttre knihy. Ide o kultaru oralnu, ktora kladie va¢si déraz na ,,slovo hovorené” (word
of mouth) ako techniku ziskavania a sprostredkovania vedomosti isktsenosti
zminulosti.#?” Téato preferencia kulttry hovoreného slova ciernymi Zenami ma
spoluticast na tom, Ze nachddzame len niekol'ko malo akademickych publikécii z pera
iernych Juhoafricaniek v dobe, ked’ ich belosské kolegyne formuluja a rozvijaja svoje
myslienky o miestnej feministickej teol6gii. Napr. Roxanne Jordaan spdtne obhajuje
svoju akademicka publika¢nt skromnost tym, Ze sa v 80. rokoch snaZili s kolegynami
~Ppisat pre I'udi a nie o l'ud'och” 428 Vysvetl'uje: ,Ked piSes o ¢iernej teoldgii zien, moja

matka tomu musi rozumiet. Nepi$ o mne, ale pre mria.”42°

425 Takmer nikde nendjdeme odborné texty tychto Zien. Videné z pohladu akademického, ¢ierne teologicky
jednoducho neexistovali. Z pohladu praktického, teda zo stranky, na ktort kladla velky déraz cierna teolédgia,
mozeme vymenovat cely rad mien Zien, ktoré svojou sluzbou v cirkvi, ¢i pracou v cirkevnych organizéaciach
(predne v SACC a CI) tvorili a rozvijali prave tato rovinu ¢iernej teoldgie v 70. a 80. rokoch. Medzi ne patrili Zeny
ako Oshadi Jane Phakathi, Sophie Mazibuko, Essy Letsoalo, Maphiri Masekela, June Chabaku, Sally Motlana,
Bongi Mkhabela, Constance Koza, Deborah Mabiletsa, Lindy Myeza, Virginia Gcabashe a.i.

426 MYEZA. Interview.

427 Philippe DENIS. Introduction. In Philippe DENIS, Radikobo NTSIMANE. Oral history in a wounded country:
Interactive Interviewing in South Africa. Scottsville : UKZN Press, 2008. s. 1-21, zvl. 2.

428 JORDAAN. Telefonické interview.

429 Tamt.
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3.4.4.7 Teologie prezitia ako priklad formy c¢iernej feministickej
teologie

Popisali sme si hlavné dovody absencie pestrejSej textovej tvorby ciernych
juhoafrickych teologiciek z80. a90. rokov. Rada by som vniesla eSte jednu
charakteristiku ¢iernej feministickej teoldgie, ktord zaroven priamo savisi s tym, ¢o bolo
povedané vyssie, tzn. s otazkou pisanej tvorby acelkového prejavu ciernych

predstaviteliek. Dalo by sa povedat, Ze ttto tému v podstate este viac rozvija.

Jedna sa o Specifikum, na ktoré upozoriiuje okrem iného Haddad, a to na zéklade
svojho niekol'koro¢ného vyskumu a spoluprace sdomorodymi Zenami v oblasti
Vulindlela, v provincii KwaZulu-Natal. Podl'a autorkinho tvrdenia by sme i v pripade
¢iernej feministickej teologie mali jej zndmky hl'adat okrem iného tam, kde by sme ich
beZne nehl'adali. Nie vSetko totiZ, ¢o sa na prvy pohlad zd4, Ze neexistuje, je vskutku
prejavom neexistencie.

Haddad predklad4 pozoruhodny argument*¥, ked na priklade vyvoja dejin hnutia
¢iernych juhoafrickych Zien za oslobodenie poukazuje na fakt, ze hnutie ,bolo aje
dodnes ignorované mnohymi belosskymi akademikmi”.43! Juhoafricky kontext nie je
vynimkou a ako lokédlny pripad odraZza situaciu na celosvetovej tirovni, kde ,, st aktivity
zapasov zien z Tretieho sveta ignorované kolegymami v Prvom svete”.432 Ak Zeny
zroznych doévodov svoj zdpas za oslobodenie nenazyvaji priamo feminizmom,
neznamena to hned,, Ze ich zépas nie je , v silade s duchom feminizmu, ktory napiﬁa
zeny po celom svete”, argumentuje Haddad.*3? Vychadza pritom z predpokladu, Ze i na
oko neviditelné formy odporu Zien moézu byt dolezitou stcastou danej feministickej

praxe.

430 Jedna sa o klacovy, avSak komplexny argument dizertacnej prace autorky, ktord tvrdi, Ze ,ak by sa brala
vazne tuloha, ktora zohrdva naboZenstvo v Zivotoch chudobnych a znevyhodiiovanych Zien v Juznej Afrike”,
prisli by sme na to, Ze ,,chudobné Zeny maji vyznamné teologické zdroje, ktoré, ak by sa rozpoznali a ziskali
spat”, by dokonca ,prispeli k procesu prekondvania ttlaku”. Haddad sa poktsa o ,rozpoznavanie, znovu
ziskanie a uplatnenie tychto zdrojov” v st¢asnom juhoafrickom teologickom diskurze Zien a vyzyva k tomuto
nestandardnému kroku aj svoje kolegyne v akadémii. Pozri, HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 2.
431 Tamt., s. 157.

432 Tamt.

433 Tamt., s. 155.
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Haddad sa dalej domnieva, ze podobny vzorec plati i pre ich teoldgie, ktoré boli
nezanedbatelnym faktorom v boji za ich oslobodenie. Preto tam, kde sa belosské Zzeny
prejavovali prevazne teoreticky, Cierne Zeny Zili svoje teologie. ,Cierna feministicka
teologia je kdzana v busoch, (...) je zita na uliciach, (...) v chatr¢iach, (...) naprie¢ Juznou
Afrikou”, nabada napr. Jordaan, kde hladat pociatky, inSpirdciu, a uplatnenie ciernej
feministickej teoldgie oslobodenia.*3* Tieto ,Zité teologie” (lived theologies), alebo inak
Jteologie tela akazdodennej rutiny”4%, sa rodia priamo z potrieb Zien a pocasich
zapasov o preZzitie. Su to zapasy o ukradnuta zem, o ¢as pre oddych, o vlastna identitu,
vztahy, nadej, o koncept Immanuel - Boha prebyvajiceho snami tu ateraz a mnohé
dalsie, o ktorych juhoafrické Cierne Zeny napr. spievaju v krestanskych piestiach,
narekoch, alebo hymnoch.43¢ Na tato Zzenskt (womanist) teolégiu oslobodenia
v juhoafrickom prostredi poukédzala pociatkom 90. rokov minulého storo¢ia okrem

iného Jacquiline William.

Aj dnes prevaznd cast juhoafrickych Zien doslova Zije zo dna na defi. ,Politické
oslobodenie sice dorazilo, ale nad’alej st Zivoty vacsiny veriacich juhoafrickych zien
diktované prezivanim [surviving] v kazdodennej realite Zivota.”43” Mnohé znich vo
volnej chvili vyhladavaja krestanské spolocenstvo. Tam sa citia byt doma atam sa
snazia nachadzat silu pre svoje preZitie a ttechu prostrednictvom viery v Boha.43 Je
predsa vseobecne zndme, Ze kde je bieda a mnoho zufalstva, tam maja povzbudivé

posolstva duchovnych pastierov dosiroka dvere otvorené .43

434 JORDAAN. Black feminist theology in South Africa. s. 57.

435 Jacquiline WILLIAM. Towards a Womanist Theology of Liberation in South Africa. Black Domestic Workers: A
Case Study. In Journal of Black Theology in South Africa, 2/4 (1990). s. 24-35, zvl. 33.

436 Tamt., s. 29-34.

47 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 405.

438 Pre mnohé (¢ierne) Zeny je cirkev miestom, s ktorym sa stotoziuja, ¢i uz pozitivne, alebo negativne. Viera a
prislusnost k cirkvi teda bola a je stcastou identity juhoafrickej Zzeny. V ramci oficidlnej Struktary cirkvi sa
formovali rézne Zenské spolky, ako napr. ,Manyano”, ,Mothers Union”, ¢i ,Church Womens Guild”, ktoré
dodnes tvoria silné laické skupiny veriacich Zien v miestnych cirkvach.

439 Nikdy som nevidela taka koncentraciu kostolov, modlitebni, hal, cirkvi v domécnostiach i priamo na ulici, ako
v najchudobnejsich slumoch vychodoafrickych metropol Nairobi a Kampaly, ¢i v townshipoch juhoafrického

Pietermaritzburgu.
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Haddad sa domnieva, Ze prave toto kazdodenné preZzivanie je konkrétnou (a pre nas
akademikov nie vzdy l'ahko identifikovatelnou a pochopitelnou) formou zapasu, na
ktorom ma néboZenstvo podstatny podiel. Vyjadrené inak, kazdodenné prezivanie ako
aktivny zépas je skrytou formou zépasu za oslobodenie a Zitou formou teolégie tychto
zien. Odtial potom autorka odvodzuje pomenovanie tychto foriem teolégii ako

Jteologie prezitia® (survival theologies):

»Teologie preZitia st vyrazom africkej viery a reflektuja podmienky, s ktorymi sa
zeny kazdodenne konfrontované. Teoldgie prezitia st teolégiami Zien a st
ovplyviiované gendrovou strankou chudoby a patriarchalnym utlakom. Sa to
teologie formované v cirkevnom kontexte, v priestoroch a miestach, ktoré si pre

seba vytvorili chudobné a utlac¢ané zeny.”440

Jednd sa v podstate teolégiu praxe, ktord sa primarne zaobera otdzkami bezného
prezitia na okraji spolo¢nosti, nie hermeneutikou a metodolégiu ,inteligentnej
teologie” 441 Preto mozeme zhrntt, Ze nie analyza textov, ale pochopenie kazdodennej
zazivanej skusenosti je kld¢om knachddzaniu najbeznejsich vyrazov ciernej
(feministickej) teologie Zien.

To je pre autorku dovodom, preco horli za nactvanie nevyslovenym hlasom
reprezentantiek teolégii preZitia a za ich adekvatne zasttpenie v juhoafrickom
teologickom diskurze. Vyzyva stacasne k prehodnoteniu podstaty a obsahu doterajsej
juhoafrickej agendy teologii zien. T4 totiz dlhodobo opominala vyrazy teologii, ktoré sa
formovali mimo akademické prostredie, ale ktoré napriek tomu disponovali a disponuji

bohatymi teologickymi konceptmi aplikovanymi v kazdodennom Zivote veriacich.

440 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 410.
441 MALULEKE. The ‘smoked screens’. s. 45.
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3.4.4.8 Zhrnutie

Na tomto mieste je mozné konstatovat, Ze predmet gendra v paradigme oslobodenia
Ciernej teologie priniesol cely rad novych otdzok, ako aj iny pohlad na koncept
oslobodenia. Napokon podnietil aj vznik nového teologického pradu vramci tejto
teologie a to vo forme ciernej teoldgie Zien. Ak chceme trajektériu posunu kategorii od
rasy k triede a od triedy k gendru dokreslit do plného (sa¢asného) obrazu, potom je

ziaduce dodat niekol'ko doplnujtcich poznamok.

Za prvé, ani , vpad feministickych otazok” do ciernej teolégie neznamenal, Ze by sa
predchddzajtice pohlady na koncept oslobodenia v ¢iernej teoldgii stratili.*4> Naopak,
ako si ukazeme v zdverecnej kapitole, vSetky tri vyrazy sa stdle platnymi témami
v agende ciernych teol6gov, pricom mnohi z nich zdéraziiuja, Ze tieto tri kategérie sa
dnes nielen aktualne, ale navzajom aj tzko prepojené. Dobre tento kltcovy aspekt

zachytava Maluleke (tu s dorazom na prepojenie rasy a gendra):

,Zatial ¢o rasa bola vzdy dolezitou kategoriou v Ciernej Teologii, v poslednych
desiatich az pétnéstich rokoch vpadol do agendy Ciernej Teolégie gender. No
zatial ¢o sa gender stava stale viac modernym v Juznej Afrike - na jeho rasovy
komponent by sa nemalo zabtdat. PretoZe ani pad apartheidu neznamend koniec
rasizmu a rasového zneuzivania. V skuto¢nosti to skor znamend, Ze rasizmus sa

stava viac ,sofistikovanym’.”443

Za druhé, ku kategoérii rasy, triedy a gendra sa v 90. rokoch priddva napokon aj
kategoria kultary, ktora bola dlhé roky na periférii zaujmu. A to jednak z perspektivy
tradi¢nej patriarchalnej kulttry, s ktorou sa konfrontuja hlavne africké teologicky. Dalej
je to pokus o docenenie africkych koreriov pre ¢iernu teolégiu, ktoré sa javia byt

dlhodobo Zité a rozvijané v africkych nezavislych cirkvach (AICs). Preto sa AICs

42 MALULEKE. Black Theology Lives! s. 19.
443 MALULEKE. Black theology as public discourse.
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¢iernymi teolégmi popri tradiénych naboZenstvach rozpozndvané ako ,vyznamni

partneri pre ¢iernu teolégiu” a venuje sa im v poslednych rokoch vel'ky priestor.444

Za tretie, ako zdoraznuji mnohi sdcasni juhoafricki (Cierni) teoloégovia, vsSetky
vyrazy paradigmy oslobodenia maja jedno klticové a spolo¢né poslanie - ,solidaritu

s chudobnymi”:

,Cierna Teolégia sa snazi klast vel'ky doraz na solidaritu s chudobnymi anie so
Statom, alebo Statnymi orgdnmi - akokolvek demokraticky a benevolentny by
tento Stat bol. Toto teologické ukotvenie nemoze byt mylne zamenené s tplnym
protistatnym postojom. Cierna Teolégia je v prvom rade nie o mocnych, ale

o bezmocnych a umlc¢anych.”445

Toto je rozmer, ktori sa ¢im d’alej, tym viac objavuje a zdorazriuje v ¢iernej teologii,
a to jednoznacne v savislosti so spolocenskym, politickym ihospodéarskym vyvojom
v Juhoafrickej republike po roku 1994. Budeme sa nim blizsie zaoberat v nasledujtcej
kapitole.

V tomto bode verim, Ze sa mi podarilo aspori ¢iastocne naplnit zdmer, ktory som si
na zaciatku tejto kapitoly stanovila. Predstavit ¢itatelovi fenomén juhoafrickej ¢iernej
teologie ako jeden z unikatnych pradov teolégii Tretieho sveta a teoldgii oslobodenia.
Pokusila som sa dany zamer realizovat pristupom popisu toho, ako sa menili dorazy
(rasa, trieda a gender) ciernej teoldgie v jej zdkladnej paradigme, ktora predstavuje
myslienka oslobodenia. Zarover som sa snazila pribliZit kl'ac¢ové idey tejto teologie, ako
aj metodologiu, ktorti pouzivajt jej tvorcovia. Stru¢ne som predstavila vyznam ¢iernej
sktisenosti, oznacenia ,¢ierny” a koncept ciernoty. Uviedla som rozpravu o vyvojovych

tazach ¢iernej teologie.

Nasledne som pristapila k prezentovaniu kategoérie rasy, triedy a gendra v agende
Ciernych teolégov. Pri kategoérii rasy som sa zaoberala dvoma hlavnymi pradmi,

majtcimi zasadny vplyv na zrod juhoafrickej ciernej teologie: severoamericka cierna

444 Tamt.

445 Tamt.
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teologia a juhoafrické filozofické, neskor politické hnutie Black Consciousness. Poukazala
som na prepojenost, pripadné rozdiely medzi juhoafrickou ¢iernou teolégiou a tymito
dvoma pradmi jednotlivo. Pri kategérii triedy som venovala zna¢nt pozornost
taktorom, ktoré viedli k priklonu k tomuto vyrazu v paradigme oslobodenia pociatkom
80. rokov. Dotkla som sa problematiky marxistickej analyzy aplikovanej niektorymi
Ciernymi teologmi a priblizila som ju na priklade Specifickej formy biblickej

hermeneutiky popredného ¢ierneho juhoafrického biblistu, Itumeleng Mosalay.

Napokon som v poslednej casti kapitoly rozobrala ,vpad” kategérie gendra do
Ciernej teologie. Nastolila som pohl'ad na komplikovant situéciu ¢iernych juhoafrickych
krestanov v zdpase za oslobodenie z perspektivy ciernych Zien. Pokusila som sa
poukazat na to, ako ony inSpirovali svojich kolegov vnimat’ koncept oslobodenia i z inej
perspektivy, neZ je rasa atrieda. Stru¢ne som uviedla ipociatoény vyvoj ciernej
(feministickej) teologie Zien v kontexte vSeobecného juhoafrického feministického

teologického diskurzu.

V priebehu pisania celej tejto kapitoly ma sprevadzalo dolezité vedomie toho, ze ku
kIaicovej téme svojej préce pristupujem z pozicie pozorovatelky, nie domorodkyne
detailne znalej dané prostredie a popisovanti sktisenost. Vedoma si tychto limitov, bolo
mojim dstrednym zadmerom v ¢o najviac moznej miere pribliZit stredoeurdpskemu
Citatelovi ciernu teologiu a jej zdkladné myslienky a preloZit ich do jazyka jemu
zrozumitelnému. No zédroven tam, kde to bolo pripustné, som sa snazila reflektovat a
»zapojit” aj moj vlastny kontext. Snazila som sa tym nadviazat urcity dialég medzi
dvomi niekedy velmi odlisnymi teologickymi svetmi.

Po predstaveni ciernej teologie je teraz prihodné sa vratit kslubu, ktory som
Citatelovi dala na zaciatku tejto kapitoly. A to demonstrovat mu, ¢im moze byt cierna

teologia prinosnd a inSpirativna pre stredoeurépskeho teoléga.

149



4 Tri aspekty juhoafrickej ¢iernej teologie

Africkd Zena
Napoludnie slnko
ohnivii pec na zemi rozpaluje
Ty putujes ku studni, bez oddychu
ku studni putujes, parny deri je

smid ta Zenie.

UHS sa Zena, utis sa
Lebo uz nebudes viac trpiet slnecnii palavu
nebudes viac Ziznit; toto je deri,
ked' uz ku studni s dZberom nepdjdes,
toto je deri,

ked' svoj dzber odloZis.

Utis sa africkd Zena, utis sa
Lebo uz nemusis s ndamahou putovat
horticim pieskom pod tarchou plnyjch dZberov
Dnes do mesta pobezis

dobrii spravu ohldsis.

Hla, Prameri!
Bez, africkd Zena!
Ved' viac nieto muza ani Zeny
ani Cernocha, ani belocha, Ndebele ani Shona
Uz nieto otrociny na cudzich poliach,
ani Mwali ani Boha,
Ziadne africké niaboZenstud,

ani krestanstvo ani islam

Dnes budeme vsetci z hlbokyjch studni BoZich pit

dnes sa z nis stanii pramene BoZej Pravdy,
tryskajtice v rozmanitosti Ducha
Hla, Spravodlivost na poliach dozrieva,
Prameri na tvoju Zeri caka!
Hla, Prameri Zeny!

Afrika

African Woman
The sun is in the midsky
Its rays pour down harsh, hot air
Yet you walk to the well, there is no siesta for you

For you are thirsty

Hush, woman, hush
For no more shall you braze the rays
Not again shall you thirst; this day you quit
Carrying a pail of water to the well, this day
You shall leave your pail behind

Hush, African woman, hush
For no more shall you drag your feet
Under the hot sands and weights of pails of waters
Today you shall spring into city

To proclaim the good news

Spring!
African woman, spring!

For there is no more this man or that woman
There is no more black or white, Ndebele or Shona
No more reaper of foreign fields,
no more Muwali or God,

No more African Religions,
or Christianity or Islam
Today we will all drink from God’s deep wells, all
We will be God’s Springs of Truth, all
Springing to the Spirit of Diversity
Look the fields of Justice are ripe
Auwaiting your harvest,

Spring! Woman
Spring!

Africa

Musa Wenkosi Dube446

446 Musa W. DUBE. John 4: 1-42 - The Five Husbands at the Well of Living Waters: The Samaritan Woman and
African Women. In Nyambura J. NJOROGE, Musa W. DUBE, (eds.). Talitha cum! Theologies of African Women.
Pietermaritzburg : Cluster Publications, 2001. s. 40-65, zvl. 40-1.
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41 Uvod

V predchadzajuacej kapitole sme sa pokusili predstavit' si juhoafrickt ¢iernu teolégiu
a to na priklade toho, aké hlavné doérazy formovali paradigmu tejto teoldgie, ktorou bola
aje idea oslobodenia. Stucasne sme definovali dalsie vyznamné koncepty ciernej
teologie: ¢iernu skasenost a ¢iernotu. V kratkosti bol predstaveny diskurz o vyvojovych
tazach ciernej teologie, ako aj hlavné faktory, ktoré prispievali k ideologickému posunu
v nazoroch ciernych teol6gov na predmet paradigmy oslobodenia a to zrasy k triede
aod triedy k gendru. Zdmerom bolo okrem iného poukazat na odlisné hodnotenia
danych teoretickych pristupov a to ako zo strany ¢iernych teolégov, tak i pozorovatel ov
zvonku.

Vraciame sa na tomto mieste k mojej vyzve, ktora bola nastolend na zaciatku tretej
kapitoly: aké padne dévody by som dokézala stredoeurépskemu citatel'ovi predlozit, na
zaklade ktorych je dobré a prinosné sa konfrontovat' s témou ciernej teoldgie. Dopredu
sme si stanovili rozpracovat tri argumenty. Buda to unikédtnost ciernej teologie, jej
dnesnd aktudlnost arozvoj africkych teologii Zien v ramci tejto teologie. Pozrime sa
v tejto chvili detailnejSie na kazdy znich. Pozornému citatelovi urcéite neunikne, ze
vnasledujicej casti tejto kapitoly budem rozvijat nielen argumentacny diskurz
o relevantnosti svojho vedeckého fékusu, ale paralelne budem predstavovat juhoafricka

¢iernu teoldgiu z rdznych rovin a v r6znych kontextoch.

4.2 Unikatnost juhoafrickej ¢iernej teologie

Prvou realitou je unikatnost tohto teologického smeru. Juhoafricka ¢iernu teolégiu
zarad'ujeme do rodiny teoldgii Tretieho sveta a do podkategdrie africkych teoldgii. Je to
znamenity exemplar africkych teolégii oslobodenia a to vdaka silnému dorazu na
myslienku oslobodenia, ktora sa ako ¢ervend nit' vinie tvorbou vSetkych juhoafrickych

c¢iernych teol6gov.
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4.2.1 Roézne sekundarne oznacenia juhoafrickej ¢iernej teologie

Cierna teolégia je, ako samotnymi tvorcami, tak aj pozorovatelmi zvonku,
oznacovana niekol'kymi rozlicnymi sekunddrnymi terminmi. Kazdy znich sa snazi
zdoraznit jeden urcity aspekt tohto teologického pridu. Vymenujme si a v kratkosti

charakterizujme tie najznamejsie z nich.

Cierna teoldgia je ¢astokrat oznacovana ako politicka teolégia, kedze sa v minulosti
zretelne vyhradzovala voci juhoafrickému apartheidovému politickému systému,
ktorého ideoldgia bola postavena notabene na teologickych zdkladoch. Je preto
opodstatnené, Ze ¢ierna teologia vznikla ako protest voci teolégiam a cirkvam, ktoré
bud’ definovali, alebo schvalovali, ¢i vo vic¢sine tolerovali a pasivne prijimali ideologiu
apartheidu, ako dany systém stanovujuci pomery vo vSetkych sférach Zivota
spoloc¢nosti. Inymi slovami, ¢ierna teoldgia od svojho vzniku nemohla byt nepoliticka,
ak chépala teologickti kategoriu oslobodenia komplexne, tzn. oslobodenie cierneho
juhoafrického krestana ma byt nielen v rovine duchovnej a myslienkovej, ale i fyzicky,

tu, v jeho realnej situdcii.

K d'al$im frekventovanym privlastkom udelovanym ¢iernej teoldgii patria oznacenia
~kontextudlna” a ,situacnd” (situational). Obe zretelne signalizuja, ¢o je smerodajnym
podnetom pre teologickua reflexiu: ,Je to pokus ¢iernych l'udi teologicky sa vyrovnat
sich ¢iernou situdciou”, vysvetluje popredny juhoafricky cierny teolég Allan Boesak,
adodava, Ze situacna teoldgia sa sucasne ,snazi interpretovat evanjelium tak, aby
situdcia ¢iernych davala zmysel” 447

Pri pojme , kontextudlna” je vSak dobré byt obozretnejsi a rozliSovat, v ktorom
obdobi bolo dané oznacenie smerom k juhoafrickej Ciernej teologii vyslovené. Ak
vdruhej polovici 70. rokov 20. storocia definuje Boesak ciernu teologiu ako

kontextudlnu, ¢ini tak so zamerom zdoraznit ten fakt, Ze je ,hlboko africka, (...) je

odpovedou na evanjelium ,v rdmci kontextu” a odpoved'ou na evanjelium z hladiska

447 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 13.
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tradic¢nej kultary”.448 V tomto pojati sa cierna teoldgia stotoziuje s teolégiami Tretieho
sveta, ktoré nevnimali len potrebu ekonomického a politického oslobodenia, tak ako ju
uprednostriovali latinskoamericki teolégovia, ale ziadali taktieZ rozliSovat a prihliadat
k dalsim otdzkam, predovsetkym problematike inkulturécie a konfrontécie sinymi
nabozenstvami, ktoré museli vo svojej préci teolégovia z tak odlisnych kontextov Afriky
a Azie nevyhnutne zohl'adtiovat.449

Int konotidciu ma potom toto oznacenie ciernej teoldgie v 80. rokoch minulého
storocia, ktorym je naopak jasne identifikovand sliniou latinskoamerickej teologie
oslobodenia. Oznacenie sa vtej dobe zacalo presadzovat ako spolo¢né, aktudlne
pomenovanie ciernej teologie, ktord sa odteraz mala stat jednou zvetiev teologie
oslobodenia v JuZznej Afrike, strategicky nazyvanou ako ,kontextualna teol6gia”.4%0
Tento pocin je spojeny s aktivitami ICT, ktory sa snazil, ako uz bolo uvedené
v predchéadzajtcej kapitole, konkrétnymi programami zameranymi na ciernu teolégiu,
stimulovat jej odml¢anych predstavitelov v krajine. Aj ked’ zdmery teol6gov v ICT boli
myslené dobre, mnohi predstavitelia juhoafrickej c¢iernej teologie dodnes odmietaji
zaradenie, premenovanie, ¢i sekundarne oznacenie ¢iernej teologie ako , kontextualne;j”
z tejto doby.#>1 Ak sa teda cierna teoldgia popisuje ako ,kontextudlna”, je vhodnejsie

toto oznacenie spajat’ s jeho historicky star$im vyznamom.

448 BOESAK. Farewell to Innocence. s. 14.

49 Na Panafrickej konferencii v Akre v roku 1977 bolo vyslovené presvedcenie, Ze africkd teoldgia ,musi byt
chédpana v kontexte afrického Zivota a kultary”, ,je zaviazand k zapasom za slobodu svojich I'udi” a ,,bude mat' tri
charakteristiky”. Prvé dve trefne vyjadruju dva zédkladné rozmery, niekedy i protipdly, ktoré sa v nasledujacich
rokoch striedavo dostavali do popredia zdujmu africkych teol6gov:

»1. Africka teolégia musi byt kontextudlna, zaviazana ku kontextu I'udi, ktori v iom zija. (...) Kontextualizacia
bude znamenat, Ze teolégia sa bude zaoberat oslobodenim nasich I'udi z kultarneho zajatia. (...)

2. Vzhladom ktomu, Ze utld¢anie neexistuje len v kulttre, ale iv politickych a ekonomickych S$truktarach
a dominantnych masmédiach, africka teol6gia musi byt zarovern teolégiou oslobodenia.” Podla Communiqué, Pan-
African Conference. s. 507-8.

450 Strategické oznacenie preto, lebo ,v tom case [v70. a80. rokoch] nebolo mudre, ani bezpe¢né hovorit
o teolégii oslobodenia. (Bola by okamzite zakdzana. Preto vol'ba pomenovania ,kontextuélna teolégia‘).” McGlory
T. SPECKMAN, Larry T. KAUFMANN. Introduction. In McGlory T. SPECKMAN, Larry T. KAUFMANN (eds.).
Towards an Agenda for Contextual Theology: Essays in Honour of Albert Nolan. Pietermaritzburg : Cluster
Publications, 2001. s. 1-14, zvl. 3.

451 Velmi ostro sa voc¢i danej fazii stavia napr. Tinyiko Maluleke, ktory kritizuje nielen to, Ze kontextualna

teoldégia bola ,prevazne zélezitostou bieleho muza”, ale iskutocnost, Ze jej propagétori prehliadali dovtedy
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Napokon mozeme narazit eSte i na adjektivum , prorocka”, ktoré je ciernej teologii
obcas priznavané. Ked sa na prelome 60. a 70. rokov v Juznej Afrike radikalne
stupriovala konfrontdcia medzi odporcami apartheidu na jednej strane a Staitom na
strane druhej, ked boli postupne zakazované vsetky opozi¢né hnutia a jej predstavitelia
boli tvrdo prenasledovani, uml¢ovani, vdzneni a usmrcovani, mnohi c¢ierni teol6govia
pochopili, ze musia prekrocit prah kostola a akadémie, a ako ,slobodni I'udia, I'udia bez
strachu” - v zmysle starozakonnych prorokov - musia i oni, ,, vynas[at] sady nad svojou
spolo¢nostou a ukazov[at] smerom k budtcnosti”.452 Ako trefne zachytava prorocky
rozmer ciernej teologie Daniel Magaziner, ,juhoafricki studenti, duchovenstvo, kultarni
aini aktivisti si natiahli prorocky plast ahovorili historické pravdy smerom k moci
apartheidového prava”.#53 Z toho vyplyva, Ze sa nebude jednat ani tak o akademické
spisy ciernych teolégov, ktoré by dokladali osvojenie si terminu atém ,prorockej
teologie” - tych je v skutocnosti histka - nez ovela viac o prax, ktora odhal'uje znaky
prorockej teoldgie: dochované patetické prihovory ¢iernych duchovnych na pohreboch
zavrazdenych aktivistov - mucenikov, ktoré sa menili na symbolické masové politické

protesty ciernych krestanov;** otvorené kritické listy zndmych ciernych teologov

existujice formy kontextualnej teolégie a presadzovali jednotny model tejto teolégie v Juznej Afrike. Maluleke
piSe: ,V JuZnej Afrike sme uZ mali ¢iernu teoldgiu a africku teolégiu ked na scénu prisla kontextuédlna teologia,
pricom jej miesto a rola boli nevyhnutne sporné. (...) Bol sklon vidiet kontextualnu teolégiu ako velki narativnu
paradigmu, v ktorej by mali a mohli najst svoje miesto vsetky teologické pociny.” Tinyiko S. MALULEKE.
Theology in (South) Africa: How the future has changed. In SPECKMAN, KAUFMANN. Towards an Agenda for
Contextual Theology. s. 364-89, zvl. 367-8.

452 MAGAZINER. The Law and the Prophets. s. 169. Boesak definuje prorocku teolégiu skoér z pohladu socidlno-
kultarneho, neZ socialno-politického: ,[Prorocka teoldgia] si berie z minulosti to, ¢o je dobré, ¢im poskytuje
kritiku st¢asnosti a otvara perspektivy pre budicnost.” BOESAK. Farewell to Innocence. s. 14.

453 MAGAZINER. The Law and the Prophets. s. 3.

454 Pozri napriklad zname kazanie Desmond Tutua na pohrebe Steve Bikoa, hlavného predstavitela Black
Consciousness, ktory bol $tatnymi organmi v roku 1977 vo viazeni umuceny (Desmond TUTU. Steve Biko -
A Tribute. TUTU, WEBSTER. Desmond Tutu: Crying in the Wilderness. s. 43-50.); alebo az eschatologické kdzanie
Manasa Butheleziho na pohrebe Mapetla Mohapiho, kolegu Steve Bikoa, taktiez zavrazdeného vo vizbe (Pro
Veritate, August 1976, s. 7-8.); ¢ spravu z pohrebu zavrazdeného pravnika Griffithsa Mlungisi Mxengeho.
Z kazania na jeho pohrebe, ktoré vyslovil taktiez Desmond Tutu, uvddzam vynatok priliehavo demonstrujaci
prorocky aspekt ¢iernej teolégie v praxi: ,Hald, moji bratia a sestry - len pred Styrmi rokmi sme sa zisli v tomto
meste Kingwilliamstowne, aby sme pochovali oddaného Steve Bikoa - pod oltdrom sa Steve, Mohapi a mnoho
dalsich pyta ,Pane, ako dlho e3te?” A Pan vravi: ,Este chvil'u pockajte. Edte zopér bratov a sestier bude musiet byt

zabitych.” Pred $tyrmi rokmi by sme netusili, Ze tu budeme stat a oslavovat dalsieho syna Afriky, Griffithsa
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ministrom vo vldde, pojedndvajice orealite apartheidu a predpovedajace blizku
buddcnost v krajine;*®>  rdozne  prehlasenia  vcirkevnych ainych ¢iernych
periodikach; prijaté vyhlasenia zo stretnuti, av neposlednom rade mnoZstvo
(ne)zaznamenanych nedelnych kazni v kostoloch a na d’alsich inych zhromazdeniach
¢iernych krestanov.45 Pre toto vSetko je mozné pravom rozpoznavat prorocky rozmer
¢iernej teologie.

Zarovenl je vsak potrebné upozornit, Ze sa termin ,prorockd” v juhoafrickom
kontexte naopak frekventovanejSie objavuje v spojitosti suz vysSie zmienenou
kontextualnou teol6giou objavujicou sa v 80. rokoch ajej vrcholnym teologickym
textom tzv. ,Kairos dokumentom”4%’. Prdvom preto privlastok , prorocka” historicky

viac prinélezi juhoafrickej kontextualnej teoldgii, nez ¢iernej teologii.

Mxengeho, ktory bol brutdlne zabity minuly tyzdefi. Hal6, musite si uvedomit, ze oslobodenie a sloboda st
zaistenym vitazstvom. Na§ Boh a Boh slobody a oslobodenia nas vyvedie z otroctva. Vyvedie nas z atlaku
a utrpenia a zneuzivania. Budeme slobodni. O tom nieto pochyb.” (Ecunews, 1/1982. s. 17-18.)

455 Pozri legendarny list Desmond Tutua juhoafrickému premiérovi Open Letter to Mr John Vorster. In Desmond
TUTU, John WEBSTER (ed.). Hope and Suffering: Sermons and Speeches. London : Fount Paperbacks, s. 28-36.; alebo
nemenej povestny list Allana Boesaka ministrovi spravodlivosti A letter to the South African Minister of Justice. In
Allan A. BOESAK. Walking on Thorns: The Call to Christian Obedience. Geneva : World Council of Churches, 1984. s.
58-65.

456 Pre viac ktejto otdzke, pozri uz spominané dielo MAGAZINER. The Law and the Prophets. Autor, sam
reprezentant intelektualnej historie, sa v knihe primarne koncentruje na myslenie, idey, motivaciu a Zivotné cesty
juhoafrickych ¢iernych aktivistov, ale sleduje tiez irolu, ktora pre aktivistov hrala ich krestanska viera.
Ojedinelym sposobom tak priblizuje aj zrod a rannt fazu samotnej ¢iernej teolégie, ako reflexiu rodiacej sa novej,
prorockej, povzbudzujuicej a relevantnej krestanskej viery v Zivote aktivistov i beznych ¢iernych Juhoafri¢anov.
457 Kairos dokument, ktory vznikol z iniciativy ICT v roku 1985, reflektoval aktualne rozpoloZenie a vnimanie
juhoafrickych duchovnych, reprezentantov i laikov anglicky hovoriacich cirkvi (Cize prevazne vlaznych
oponentov apartheidu) v dobe, kedy sa stat uchyloval k najbrutalnej$im metédam na potlacenie ¢ernosskych
nepokojov a kedy cirkvi uz nemohli ml¢at a nemie$at sa do statnych zaleZitosti. Bol to primat medzi cirkevnymi
dokumentmi, ktory otvorene kritizoval vztah cirkvi a $tatu v danej konfliktnej situacii. V tvrtej kapitole spisu
potom proklamuja jeho tvorcovia ,prorockii teolégiu”, ktora apeluje na krestanov, teolégov a cirkevnych
predstavitelov, aby prorocky pozdvihli svoje hlasy. Kairos, ¢as prihodny, ktory vtedy nastal, volal vsetkych
k usilovaniu o jednu spolo¢nt teolégiu. Narok nazyvat tato teolégiu ,prorockou” nachddzali autori textu
v Pisme, predovsetkym u prorokov Starého Zakona. Prorocka teolégia mé podl'a nich nasledujice znaky: musi sa
snazit rozli$it znamenia ¢asu; byt pripravend povolavat k ¢inom, nebat sa byt kritickd a napominajtica, no
zaroven zvestovat nddej pre budicnost; byt hlboko spiritudlna, a napokon i prakticka. V skuto¢nosti vyvstala
tato teologia ako ,vedlajsi produkt’, ked sa pisatelia textu snazili reflektovat avyrovnat sa stazkou

spolocenskou krizou v Juznej Afrike. Nielen v juhoafrickej spolo¢nosti, ale aj na medzinarodnej ekumenickej
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Sthrnom moZeme povedat, Ze ¢ierna teoldgia je z hl'adiska tematického zacleriovana
hned’ k niekolkym teologickym smerom 20. storocia. Pestrost pohladov a pochopeni,
sktorymi sa od pociatkov nazeralo na tento myslienkovy prad, iba sved¢i ojeho
neprehliadnutelnej unikatnosti. U viacerych pozorovatelov zvonku nachddzame
pritakanie tejto skuto¢nosti. John de Gruchy vidi jej vynimocnost v sposobe, akym sa,
napriek tvrdému potieraniu zo strany statu dokazala &irit a vyvijat. Pise: ,Malokedy
dosiahlo nové teologické hnutie taka publicitu. (...) Nemohlo byt jednoducho zasunuté
pod cirkevné koberce, nemohlo uniknat ostrazitosti autorit, tak ako nemohlo
neovplyvnit ¢iernu komunitu.”458 Z pohl'adu kategorie africkych teol6gii, vnima John
Parratt ¢iernu teol6giu ako unikatnu na zéklade faktu, Ze , vyvstala v kolonidlnej situécii
bielej nadvlady, c¢ize v kontexte, ktorym sa znacne odlisuje od akéhokolvek iného
[kontextu] na kontinente”.4> Pre Emmanuel Marteyho je to rozsah konceptu
oslobodenia v ciernej teologii, ktory jej dava ,autenticky a svojrazny africky charakter
a odliSuje ju od ostatnych teolégii oslobodenia z Tretieho sveta”.4%0 Napokon este
zmienka Alistair Keeho, ktory komentuje neobvykly vstup Cdiernej teolégie na

juhoafrickd scénu slovami , tusime, Ze bude radikélna, ba dokonca nebezpec¢na” 461

Ak si v8ak chceme zachovat urcity objektivny postoj, potom je ziaduce pripustit
jednu skutoc¢nost. To, Ze sa juhoafricka ¢ierna teoldgia vynimala a vyrazne odliSovala
svojim pristupom a Specifickym kontextom ako v rodine teolégii Tretieho sveta, tak

imedzi africkymi smermi, bolo do zna¢nej miery predurcené niekolkymi okolitymi

verejnosti vyvolal spis také obrovské reakcie a zivé debaty ako Ziaden juhoafricky teologicky dokument pred
nim. Jeho ostrost a priamost jazyka fascinovali i odradzovali. Jednotlivi krestania ai cirkvi ako také, zacali
vnimat povinnost angaZzovat sa proti apartheidovému reZimu nielen ako obcania, ale i ako veriaci krestania. Tato
krestanska vyzva proti apartheidu vyrazne vzpruzila ¢innost oslobodeneckého hnutia v druhej polovici 80.
rokov. Spracované podla Silvia KAMANOVA. Reformovana cirkev v Jizni Africe a role cirkvi v jihoafrickém
konfliktu. Praha, 2008. Magisterska praca. Univerzita Karlova v Praze. Nepublikovany dokument. 5. kap. Pre viac
pozri napr. podrobnt publikaciu ku Kairos dokumentu, Rudolf HINZ, Frank KURSCHNER-PELKMANN (eds.).
Christen im Widerstand: die Diskussion um das siidafrikanische KAIROS Dokument. Hamburg : Verlag Dienste in
Ubersee, 1987.

458 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 150.

459 PARRATT. Reinventing the Christianity. s. 28.

460 MARTEY. African theology: inculturation and liberation. s. 96.

461 KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s. 79.
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faktormi, nez akoukolvek predispozi¢nou genidlnostou juhoafrickych ¢iernych
teologov. Ako politickym rozdelenim na africkom kontinente, tak obzvlast ojedinelym a
turbulentnym  ideologicko-politicko-socidlnym  vyvojom v Juhoafrickej republike

v druhej polovici 20. storocia.

4.2.2 Cierna teolégia a jej pozicia na mape Afriky

Pozastavme sa preto v krétkosti pri tomto bode a zrekapitulujme si, aké zédkladné
rozosttpenie z pohladu teologickych systémov by sme mohli na ¢iernom kontinente
juznejsie od Sahary identifikovat - konkrétne vjeho anglofénnych, frankofénnych

¢astiach a na jeho juznom cipe - a aky dopad dana schéma mala a m4 na ¢iernu teolégiu.

Az do 90. rokov minulého storocia sme na teologickej mape Afriky v zéasade
nachadzali rozdelenie na dve velké oblasti: na sever od rieky Limpopo#6?, ktora
reprezentovala africkd teolégia inkulturacie spolu s drobnymi prejavmi africkej teologie
oslobodenia, ana juh od rieky Limpopo, kde prevazoval vplyv juhoafrickej ¢iernej
teologie. PAdom apartheidu na juhu svetadielu a komunizmu v Eurépe sa rozpada i toto
neprirodzené a miestami len prizivované rozdelenie medzi dvoma najvyraznejsimi

teologickymi konceptmi.463 S politickymi prevratmi vystupuja po prvykrat juhoafricki

462 Limpopo, druha najvécsia rieka na kontinente, ktora sa vlieva do Indického ocednu, vymedzuje Statnu hranicu
Juhoafrickej republiky s vychodnou ¢astou Botswany, soZimbabwe a te¢ie nedaleko juhoafrickej hranice
s Mozambikom. Obraz rieky, ktord vymedzuje rozdelenie teologickej scény v subsaharskej Afrike v druhej
polovici 20. storocia, sa stal vSeobecne prijimanym medzi akademikmi. Zohl'adrnuje ojedinely politicky vyvoj
v Juhoafrickej republike, ktory sa podpisal aj na tamojsich teologickych smeroch, natol'ko odlisnych od teol6gii
v ostatnych castiach svetadielu. Pozri napr. PARRATT. Reinventing the Christianity. 2. kap., MALULEKE. African
Theology.; Gerald WEST. SHIFTING PERSPECTIVES ON THE COMPARATIVE PARADIGM IN (SOUTH)
AFRICAN BIBLICAL SCHOLARSHIP. In Religion & Theology, 12/1 (2005). s. 48-72.; alebo PHIRI, GATHOGO. A
reconstructive motif in South African Black Theology.

465 Maluleke tvrdi, Ze rozdelenie teologického terénu v Afrike na dva hlavné smery je ,zredukované” a kontinent
s takou , teologickou rozmanitostou a inovaciami méze adekvétne pokryvat len viac, nez len dva typy [teol6gii]”.
Je v8ak faktom, Ze mnohi jeho kolegovia okrem africkej teolégie inkulturacie, ¢iernej teolégie, sporadicky i inych
prejavov africkej teologie oslobodenia, nepovazovali dalie teologické smery za hodné zaradenia do

medzinarodného teologického diskurzu. MALULEKE. African Theology. s. 486.
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¢ierni teolégovia z akademickej izolacie a st konfrontovani s teologickym svetom za
hranicami svojej krajiny. Nastupuje vahavé obdobie priblizovania sa a transformacie
teologickej agendy, a to na oboch stranach od rieky Limpopo. I do teologickej roviny sa
premieta zasadny politicky, spolocensky a ekonomicky proces, v ktorom sa Juzna Afrika
- doposial’ ,,ostrov sdm pre seba” 4%4, ,znovu spojuje s ostatnou Afrikou”4> a ,, prepojuje

S0 $irsim svetom® 466,

Dnes, viac nez dve dekddy od tychto zlomovych momentov, by len ,zopéar
nadsenych pozorovatelov africkej teologickej scény hl'adelo seriézne na beZzné, umelé
a stereotypné ,rozdiely’ medzi ¢iernou a africkou teolégiou [inkulturacie]”.46” Maluleke
je jednym z maéla teol6gov, ktory, napriek pevnému tazisku v ¢iernej teologii, dokaze

rozumne a kriticky reflektovat pomer medzi dvomi teol6giami:

»Prevaznd vacsina akademikov sa dnes zhoduje na tom, Ze obe teoldgie sa
zameriavaja ako na kultaru tak i na politiku, pricom v skuto¢nosti st politika,
ekonomika akultdra navzdjom nerozlu¢ne prepletené. (..) So zmenou na
ideologickej mape sveta arozsiahlymi zmenami na samotnom africkom
kontinente, sa priblizuja agendy toho, ¢o bolo kedysi oznacované ako ,africké
teologie inkulturdcie’ v protiklade s ,africkymi teolégiami oslobodenia’, plus

juhoafrickou ¢iernou teol6giou.”468

Co sa niekedy zdalo byt nezmieritelné a nepripustné, to sa s postupom c¢asu stavalo
moznym a dokonca i nutnym. Vyssie nacrtnuty obraz rozdelenia teologickych smerov
v Afrike ddvno padol. Dvaja stiperiaci ,strodenci” ¢i , vzdialeni bratranci”, , spriaznené

duse” ¢i ,,antagonisti”, ,konzervativci” ¢i ,liberdli” uz nie st viac vystavovani neustalej

464 MARTEY. African theology: inculturation and liberation. s. 141.

465 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 224.
466 Tamt.

467 MALULEKE. African Theology. s. 486.

468 Tamt.
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vzdjomnej kompardcii, povolilo napdtie a polarita.4® Dokonca sa objavili ndzory, ze
teologické tradicie konceptov oslobodenia a inkulturacie si navzdjom neodporuja, ako sa
roky tvrdilo, ale naopak sa vzajomne dopliuji.+70

Obe teoldgie, ¢ierna iteoldgia inkulturacie, presli a prechadzaja v poslednych 20
rokoch fazami krizy, opakovane stracajic jasny zmysel svojho myslienkového konceptu.
Mnohé hlasy vyzyvali africké teol6gie urobit krok vpred a otvorit svoj obzor novym,
urgentnym vyzvam 21. storocia, ktoré sa na kontinente ukazuji. Venovali sme sa im

v druhej kapitole.4’1

Na tomto mieste sa poktsime ukazat, ze i napriek ich vzajomnému priblizovaniu sa,
zmazdavaniu rozdielov, a dokonca az stavu, ked' je ,nemozné ich od seba jasne oddelit”,
je nespravne sa domnievat, Ze by ich existencia bola zbyto¢na a Specifické témy, ktoré
v minulosti vo svojej agende uprednostiiovali, by boli dnes prezitkom.4”2 Domnievam
sa, Ze takyto pristup by bol kratkozrakym a povrchnym zéverom, za ktorym sa skryva
bud chabéd znalost problematiky, alebo tendencia presadzovat dplne nové africké
teologie na tkor sac¢asnych, alebo neochota a ignorancia mladej generacie nadvézovat
na myslienkové dedicstvo tej predchadzajtce;.

Napriek tomu sa k asudku o nadbyto¢nosti oboch teolégii uchyluje nemala cast
africkych odbornikov a pozorovatelov zvonku. Medzi nimi napriklad i Mokgethi
Motlhabi, veteran juhoafrickej ciernej teologie. Podla Motlhabiho je dnes ,cierna
teologia v Juznej Afrike nepotrebna a zbytocna®”, pretoze sa po pade apartheidu ,Juzna
Afrika stala stcastou Afriky adeli sas nou o mnohé jej problémy a zaleZitosti jej
krestanov”.473 Motlhabi dochadza k zéveru, Ze ak ma byt africky kontinent jednotny,

musi mat’ iteologiu so spoloénym nazvom: ,Pre jednu Afriku, musime mat jednu

469 Uvedené prirovnania cituje Maluleke zo znamych titulov vedeckych ¢lankov, ktoré pojednévali o rozdieloch,
alebo podobnostiach dvoch teolégii. Podl'a tamt., s. 491.

470 Pozri MARTEY. African theology: inculturation and liberation.

471 Pozri podkapitolu ,Pramene africkej teologie” v 2. kap. tejto prace.

472 MALULEKE. African Theology. s. 492.

473 MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. 49.
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teologiu.”474 Proti tomuto postoju vehementne protestuje Maluleke, ktory naopak

odsudzuje pokusy o nivelizaciu rozmanitosti teologii v zjednotenej Afrike:

,Bola doba, ked’ si mnohi mysleli, ze africka teologia sa posunie z mnohych do
jednej; zinkulturdcie aoslobodenia do jednej novej teologie, ktora bude
kombinaciou tychto dvoch; zoslobodenia a inkulturdcie k rekonstrukcii;
z odlisnych teologickych zamerani ako je ¢ierna teolégia, feministicka teoldgia a.
i, do jednej, vSetko vsebe zahfnajacej, teologickej paradigmy. Takato bola
zakladnd vizia budtcnosti - budicnost bude jedna. Ale bohuzial, budacnost
africkej teologie je vSetko mozné, len nie JEDNA. Rysuje sa budicnost, ktora
bude charakterizovat narastajtica roznorodost, stupriujice sa nuansy a obnovena
vitalita. (...) Motiv oslobodenia odmieta umriet a motiv inkulturacie zostava
zdatnym. (...)

Medzi¢asom sa objavuji nové problémy: najmd v spojitosti s HIV-AIDS,
ekoloégiou a sexudlnom orientaciou. Z tychto, ale aj z inych doévodov, budacnost

africkej teoldgie uz nie je to, ¢o byvala.”475

Autor v citovanom texte nielen argumentuje, preco je niektorymi ocakavané
a propagované splynutie africkych teologii v 21. storo¢i nemyslitelné, ale stcasne
naznacuje, preco zakladné motivy - oslobodenie a inkulturacia - zostavaja relevantné
i v dnesnom africkom kontexte. Nas v tejto chvili zaujima motiv oslobodenia, ktory je

zakladnou teologickou kategoériou ciernej teologie.

4.2.3 Rola juhoafrickej ¢iernej teoldgie po pade apartheidu

S politickymi a socidlnymi zmenami v Juhoafrickej republike po roku 1994, kedy

definitivne padol systém apartheidu, vyvstali inové vyzvy pre juhoafrické cirkvi

474 Tamt.

475 MALULEKE. Theology in (South) Africa: How the future has changed. s. 389.
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a teol6giu. Nielen juhoafricka cierna teologia, ale aj ostatné myslienkové skoly47¢, ktoré
stali dovtedy v opozicii proti apartheidu, museli prehodnocovat svoju agendu a ,,hladat
novt identitu v terajSom demokratickom kontexte”.4”7 Ako v juhoafrickych cirkvéch, tak
iv teologickej akadémii nastalo obdobie krizy aurcitétho vakua. Podla John de
Gruchyho, ktory podrobne analyzuje dant situdciu, sa popredni cierni cirkevni
duchovni a teolégovia najéastejsie rozhodovali pre jednu z tychto troch variant: bud’ sa
nadalej angazovat ,v prebiehajicom procese demokratického tranzitu a socidlnej
transformécii”, ato aj ked sa ,ich jasnd rola zmenila”; alebo sa tplne stiahnut
z verejnosti s presvedcenim, Ze oslobodenie, za ktoré bojovali, bolo dosiahnuté aje
tlohou ¢iernych politickych vodcov prebrat tlohu hlavnych aktérov v spolo¢nosti;
alebo naopak vstapit do politiky a vladnych organizacii a figurovat vo verejnej sfére
naplno.#’ Na jednej strane de Gruchy doceriuje odvazny krok tych, ktori sa rozhodli
aktivne budovat nova juhoafrickt spolo¢nost zhora. Oznacuje ich, podobne ako
i Nelson Mandela, za ,pérodné baby demokratického prechodu”.4”? Na druhej strane
uznava, ze ,exodus [Ciernych cirkevnych predstavitelov a teolégov] vytvoril vazne

vakuum v schopnosti cirkvi reagovat na otadzky” novej Juznej Afriky.480

Tu je dobré mat na pamaiti, Ze v juhoafrickej spolo¢nosti bola cirkev ajej
reprezentanti odjakziva dolezitym verejnym aktérom. Ani po roku 1994, ked’ cirkvam
a cirkevnym organizacidm ,v opozicii vo¢i systému rasovej segregacie a predovsetkym
vodi jeho teologickej legitiméacii“481 pominul ciel hlavnej kritiky, neznamenalo to, Ze sa
ofakaval tustup angaZzovanych ciernych teolégov aduchovnych predstavitelov
zverejnosti. Prave naopak. Kltucova otazku, ktora zamestnavala mnohych, by sme
mohli formulovat nie ako dilemu nad tym, ¢i sa cirkev ma nad’alej ozyvat, alebo naopak
skor mlcat v obcianskej spolocnosti, ale ako otdzku o tom, koho hlasom - ak hlas

konec¢ne dostali i ti, ktori doteraz museli ml¢at - ma byt v novom formujlicom sa

476 Napr. uz spominana kontextuélna teoldgia, africka teoldgia inkulturécie, ¢i feministicka teolégia.

477 Katrin KUSMIERZ. Theology in Transition: Public Theologies in Post-Apartheid South Africa. Ziirich : Lit-
Verlag, 2016. s. 2.

478 Podla DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 207-8.

479 Tamt., s. 207. Nelson Mandela citovany v BORER. Challenging the State. s. 182.

480 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 208.

481 KUSMIERZ. Theology in Transition. s. 2.
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politickom a spoloc¢enskom prostredi?482 A s tiou stvisiace podotazky: ,,Aka by mala
byt rola cirkvi vnovom politickom kontexte?483 Aka teol6gia je relevantna
v postapartheidovej spolo¢nosti? V ktorych bodoch paradigmy oslobodenia aktuélnej
pred rokom 1994 moéZu teoldégovia nadviazat iv spolo¢nosti bez apartheidu, a ktoré z
nich st v novej situdcii absolttne irelevantné? Ako podotyka Tristan Borer, odpovede na
tieto a podobné otdzky nachddzali ti, ktori si ich kladli, postupne, ked’ sa aktivne snazili
teologickym jazykom reflektovat to, ako sa v prvych rokoch slobody menila politicka

a spolocenské klima v krajine.484

Navyse, vtak pluralithnom prostredi, aky Juznad Afrika predstavovala uz i
len z pohl'adu krestanov aktivne vystupujtcich proti ideolégii apartheidu, je zrejmé, ze
jasny konsenzus nemohol zavladnut ani v otazke novej tlohy cirkvi ateoldgie
v demokratickej spolo¢nosti. Avsak takmer vSetci teolégovia a duchovni predstavitelia -
aktivisti z minulého reZimu sa zhodli, Ze ako cirkev, tak ani teol6gia nemajt opustit svoj
prorocky charakter, prestat rozpoznavat nové znamenia doby, prestat reprezentovat
hlasy tych, ktori stt nad’alej uml¢ovani a znevyhodiovani; ¢i vzdavat sa prava kritizovat
stat a verejne povedat , Nie”, ak to bude potrebné.48>

Dovody pre takéto stanovisko sa vykrystalizovali vel'mi rychlo. Steve de Gruchy ich
prirovnava k , posunu od jedného cirkevného zapasu k mnohym cirkevnym zpasom”
a dodava, Ze vel'a novych problémov ,sa objavilo prave s koncom apartheidu”.48¢ Podl'a
neho bol ,koniec apartheidu absolitne nevyhnutny”, ,ale samo osebe to nestacilo”.48”
Cirkev sa dlhodobo ststredovala primérne iba na apartheid a ,nebola pripravena na

roznorodost vyziev, ktoré sa teraz hlésili osvoju pozornost”.488  Priepast medzi

482 Podl'a BORER. Challenging the State. s. 167-8.

483 Tamt., s. 180.

484 Tamt.

485 Podl'a BORER. Challenging the State. s. 179-182.

486 Pozri prepojenost s ndzvom knihy jeho otca, Johna de Gruchyho, do ktorej vyro¢nej 25. edicie napisal extra
kapitolu analyzujtacu stcasné vyzvy a zapasy pre juhoafricki cirkev a teoldgiu. DE GRUCHY, DE GRUCHY. The
Church Struggle in South Africa. 6. kap., zvl. 229 a 255.

487 Tamt., s. 230.

488 Tamt., s. 255.
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realitou asnom” sa ukazala byt obrovska.*8® Mozeme preto sthlasit so Steve de
Gruchym, Ze to vsetko bolo akymsi potvrdenim nutnosti pokracovat v aktivnej ticasti
cirkvi a teologie v juhoafrickej spolo¢nosti a zaroveri i potvrdenim aktudlnosti konceptu

oslobodenia ako teologického vychodiska.

4.2.4 Kriza ako vyzva

Aj ked sa kontinuitajuhoafrickej teologickej tradicie zdala byt obh4jitelnd i
v prostredi bez ideolégie apartheidu, zostdva otvorenou otazkou - mimochodom,
dodnes vzbudzujtacou vasnivé diskusie - nakol’ko je stéle relevantné hovorit o ,¢iernej”,
¢i ,kontextualnej” teologii v Juznej Afrike? St vyrazy paradigmy oslobodenia - rasa,
trieda a gender - ktoré tak jasne definovali ¢iernu teol6giu, vyrazmi, ktoré maja platnost
i dnes? Alebo by bolo adekvatnejsie odpttat sa od minulosti, upustit od limitovanych
zaujmov v teologickej agende,  prehodnotit  doterajS§ie = metodologické
postupy, adaptovat sai na iné; aotvarat sa pre idey amotivy, ktoré vyvstavaja

z terajsieho demokratického kontextu?

Mnohi sa pokusili na¢rtnat konttry teoldgie, ktord by aktualne reagovala na vyzvy
juhoafrickej spolo¢nosti na prelome tisicroc¢ia. Niektori (napr. Ernst Conradie, Bernhard
Lategan, Dirkie Smit, Nico Koopman, Ronell Bezuidenhout, Piet Naudé, Katrin

Kusmierz) navrhuja model tzv. ,verejnej teoldgie” (public theology)**, ini zas (Charles

489 Tamt.

4990  Katrin Kusmierz definuje tzv. ,oslobodeneckti verejnt teolégiu” (liberative public theology) v
postapartheidovom juhoafrickom kontexte takto: ,Verejna teoldgia (..) povaZzuje za svoje vychodisko
demokraticky systém sjeho institiciami a prostriedkami spoludcasti a akceptuje zakladné podmienky
a obmedzenia naboZenskej spoluticasti vo verejnom diskurze. (..) Musi byt Zivend hlavnymi myslienkami
teoldgie oslobodenia. Verejna teolégia vychadza z predpokladu, Ze demokraticky systém je v principe najlepsou
cestou, ako vyriesit, alebo sa dopracovat’ k rieSeniu problémov, ktoré najviac suzuja spolo¢nost. (...) [na druhej
strane] verejnd teolégia, alebo cirkev (podobne ako akadkol'vek verejnd organizdcia v spolocnosti) zaroven
potrebuje dozerat’ kritickym okom na riadny vykon systému a udrzat ho zodpovednym.” Viac k verejnej teol6gii

pre Juznua Afriku pozri KUSMIERZ. Theology in Transition. 6.-10. kap. Uvedena citacia je zo s. 315-17.
163



Villa-Vicencio) model , teolégie rekonstrukcie” (theology of reconstruction)*®l, a niektord,
ako sme uviedli v podkapitole vyssie (napr. Motlhabi), agituji za spojenie vsetkych
teol6gii na kontinente do jednej, najlepsie pod ndzvom , africka” teologia.

Konkrétne na adresu juhoafrickej ¢iernej teoldgie sa pociatkom 21. storocia zniesla
vlna kritiky. Nielen kvoli faktu, Ze jej popredni reprezentanti ,boli umlcani

administrativnymi povinnostami”.4>? Ale, ako tvrdi Motlhabi,

»laj] ti niekol'ki, ktori zostali v akademickej sfére, (...) s uvrhnuti do zmitku
nad tym, aky by mal byt d’alsi krok, plan, ¢ aktivita a sa paralyzovani novymi
okolnostami, ktoré prindsaji nové problémy. Doposial neboli schopni vyvinat

nov stratégiu, alebo nova paradigmu, ktora by sa zaoberala tymito pomermi.“43

,Cierna teolégia akoby stratila vplyv a zmysel svojho smerovania”, dodava vo svojej
pomerne nedavnej analyze Motlhabi.#%* Koncept ,ciernoty” (Blackness), ktory zasadne
formoval motiv oslobodenia, sa odteraz javil byt uzatvorenou dejinnou kapitolou.
Apropo, mnohi juhoafricki teolégovia zdorazruja, aké citlivé to je, hovorit orase, ¢i
¢iernote v spolo¢nosti, ,kde na rase uz nezdlezi”.4%> A potom, bolo by, politicky
nekorektné” kritizovat vlastng, ¢iernu vladu.4%¢ Redukovat, popripade tplne stlmit’ svoj

kriticky hlas sa javilo byt primeranejSou opciou.#”” Niet divu, ked’ v dosledku tychto

991 K tvodu do diskurzu o teolégii rekonstrukcie s konceptom obnovy a znovu budovania, ktory vychadza z
biblickych knih Ezdra$ a Nehemids, a o pokuse tejto teolégie uplatnit sa i v prvych rokoch demokracie v Juznej
Afrike, pozri napr. Christine LIENEMANN-PERRIN. Neue sozialethische Konzeptionen Offentlicher Theologie in
Transformationsprozessen. In Christine LIENEMANN-PERRIN, Wolfgang LIENEMANN (eds.). Kirche und
Offentlichkeit in Transformationsgesellschaften. Stuttgart : Kohlhammer, 2006. s. 442-461, zvl. 442-53.

492 KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s. 97.

493 MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. 13.

494 MOTLHARBI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. X.

495 MALULEKE. Black theology as public discourse.

4% KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s. 87.

4997 Motlhabi pise o novom postoji teolégov voci statu, o tzv. ,kritickej solidarite so Stdtom”. Stru¢ne by sa dal
charakterizovat ako pristup, ktory toleruje urcité preslapy novej vlady, usilujucej odstrariovat dedicstvo
apartheidu a vytvarat lepsie podmienky pre ¢iernych ob¢anov. ,Je vsak nebezpené, ked’ sa [kritickej] solidarite
umozni, aby degenerovala do slepého a nekritického nasledovania $tatu vo vSetkych jeho krokoch”, varuje
Motlhabi. Ako si ukdzeme v texte neskor, jeho varovné slova boli predpovedou, ktord sa bohuzial do velkej

miery naplnila. Podla MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. X.
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a podobnych argumentov nardZame na verdikty o nadbytoc¢nosti, krize, recesii, ¢i

dokonca smrti juhoafrickej ¢iernej teologie. 4%

Napriek tomu, nasli sa i taki, ktori interpretovali prave popisany stav ¢iernej teologie
v akadémii a praxi inym spoésobom. Napriklad Shun Govender chape realitu krizy,
ktora sa opakovane vynara v ¢iernej teoldgii od 80. rokov 20. storocia, ako ,krizu
vsetkého, ¢o je spojené s ¢iernym Zzivotom”, a preto ,mdzeme tvrdit, Ze ¢ierna teoldgia
bude neustéle v krize” 4% ,Je to kriza, z ktorej sa ¢ierna teolégia rodi znovu a znovu, (...)
je to vyzva a volanie”, vysvetluje Govender.’® Jeho myslienku rozvija v 90. rokoch
Tinyiko Maluleke, tvrdiac, Ze ,podstatou [Ciernej teologie] je byt vzdy v ,mode
permanentnej krizy’”.501 Maluleke vyzyva chapat vyznam pojmu ,kriza” nielen ako
nebezpecenstvo, ale iako prilezitost. Z tohto pohladu je potom motiv krizy v ¢iernej
teologii jej neodmyslitelnou charakteristikou, ktora ju sprevadza od samého pociatku.
Inymi slovami, kriza je vyzvou i podnetom pre c¢iernych teolégov, vold ich k aktivite,
inSpiruje ich reflektovat ciernu skiisenost a interpretovat evanjelium do krizovej
sktsenosti ¢iernych krestanov. Kriza zakladd dévod pre koncept oslobodenia z urcitej

formy realneho utlaku.

4% Uvadzam niekolko vyrokov vtomto duchu: Alistair Kee nevaha poslednt kapitolu svojej stadie
o severoamerickej a juhoafrickej forme ¢iernej teoldgie titulovat ako ,Nekrol6g”, v ktorom okrem iného ¢itame:
,Ano, knihy a ¢lanky stéle produkuju &ernu teoldgiu, & skor ju nadalej reprodukujii. St zastarané. Mézeme
postrehnat pritomnost rigor mortis. Cierna teoldgia je mitva.” (KEE. The Rise and the Demise of Black Theology. s.
190.) Motlhabi podobne konstatuje, ,Ze ¢ierna teolégia existuje iba podla mena a ako spomienka. (...) Postupne
zmizla do minulosti”. (MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. 16.) ,Sila ¢iernej teologie
bola vycerpana”, komentuje Basil Moore v jednej prednaske. (Basil MOORE. TOWARDS A BLACK THEOLOGY
(1971) & LEARNING FROM BLACK THEOLOGY (2011). Graduation address delivered at Rhodes University,
South Africa, 2011. [online] Dostupné z: http:/ /users.esc.net.au/~nhabel/lectures/ Basil_Moore_Papers.pdf (cit.
12. 2. 2016). Pozri tieZ jeho star$iu, zaujimava spravu, v ktorej Moore skiimal tesne po pade apartheidu vtedajsi
stav a buddcnost ciernej teolégie. Uvadza v nej vzdcne komentare z pocetnych rozhovorov s poprednymi
juhoafrickymi ¢iernymi teolégmi (ako Barney Pityana, Sabelo Ntwasa, Buti Tlhagale, Bonganjalo Goba, Mokgethi
Motlhabi, Takatso Mofokeng, Frank Chikane) o tom, ako v tej dobe vnimali dlohu a vyhliadky ¢iernej teolégie
dalej. (Basil MOORE. BLACK THEOLOGY REVISITED. 1994. [online] Dostupné z: http:/ /www.benkhumalo-
seegelken.de/wp-content/uploads/Black-Theology.pdf (cit. 21. 10. 2016).

499 GOVENDER. Opening Address at the 1984 Black Theology Conference. s. 204.

500 Tamt.

501 MALULEKE. Black Theology Lives! s. 27.
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Emmanuel Martey, ktory sa podrobne venoval kategorii oslobodenia v africkych
teologidch, je presvedceny, Zze ,africké hladanie oslobodenia nikdy neskoncilo
dekolonizdciou, alebo nezavislostou”.?2 Kolonializmus arasizmus, ekonomicka
nadvlada, chudoba, bezpravie a atlak Africanov zo strany Africanov st dimenziami,
v ktorych je i dnes proces oslobodzovania naprie¢ kontinentom v plnom prade.% Téma
chudoby ako vyzva pre africka cirkev a teolégiu sa objavuje umnohych dalsich
akademikov a stdva sa najpélcivejsim vyrazom konceptu oslobodenia aj pre juhoafrickt
¢iernu teolégiu po roku 1994. Tradi¢né vyrazy atlaku na zaklade rasy, gendra a triedy
nepominuli ani v novej Juznej Afrike, ale ,nad’alej sa prejavuju v mutaciach”, pricom
chudoba je najvyraznejSou z nich.504

Pre nas, ktori mame mald, vics$inou nulova skutsenost s existen¢nou chudobou
Tretieho sveta, je dobré si uvedomit dolezita vec.5% Otidzka chudoby je komplexom
mnohych faktorov, ktoré je od seba takmer nemoZzné izolovat. NajbeZnejsie sa jedna
o Cinitele ako sti: nezamestnanost - jej nasledkom je neschopnost zabezpecit zakladné
zivotné potreby, predovsetkym stravu abyvanie; slaby pristup kzdravotnej
starostlivosti - nasledkom je vysoky vyskyt ndkaz a ochoreni (pozri neustéle Sirenie
HIV/AIDS medzi socidlne najslabsimi skupinami obyvatel'ov); nizka aroven byvania -
zly pristup kvode, elektrickému pradu a pozemku; nemoznost vzdelavania sa -
nasledne nizka pravdepodobnost wuplatnenia sa avysoka pravdepodobnost
zneuZivania; diskrimindcia na zdklade rasy, pohlavia atriedy; vysokd uroven
kriminality anasilia ako nasledok vSeobecnej frustracie. Steve de Gruchy povaZzuje
komplex tychto problémov za ,,0su zla’, ktora terorizuje Zivoty mnohych Juhoafri¢anov
a utvéra tak kl'acovy element” pre zapas cirkvi a teologie v tejto krajine i dnes.5%¢

Obdobne aj Gerald West vnima silnt potrebu teol6gie oslobodenia v dnesnej JuZnej
Afrike a vysvetl'uje, kde a v akych rovinach sa odohrévaja sticasné zépasy o slobodu v

jeho domovine:

502 MARTEY. African theology: inculturation and liberation. s. 143.

503 Tamt.

504 MOTLHABI. African Theology / Black Theology in South Africa. s. 13.

505 Aj ked Juhoafrickd republika nendlezi hospodarsky ku krajindm Tretieho sveta, realita va¢$inovej spolo¢nosti,
¢ize realita cernosskych obyvatelov, sa dd prirovnavat k pomerom chudobnych ludi v mnohych krajinach
Tretieho sveta.

506 DE GRUCHY, DE GRUCHY. The Church Struggle in South Africa. s. 230.
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»Zatial ¢o dafame v naplnenie oslobodenia, ktoré Jan nazyva ,Zivotom v plnosti’,
registrujeme, ze pre miliony l'udi v nasej krajine, dalsie miliony na nasom
kontinente a d’alsie po celom svete, je realitou zivota kazdodenny zapas
o prezitie, zdpas oholy Zivot. ,Zapas’ je realitou Zivota pre mnohych.
V juhoafrickych teolégidch oslobodenia je systémovy poévod ,zdpasu’ implicitnou
zlozkou myslienky. ,Zapas’ nie je v prvom rade vnatornym zapasom medzi
jednotlivcami, hoci ho vsebe tiez zahfta; ale parafrazujiuc Efezskym, je
v teolégidch oslobodenia primarnym zapasom proti systémom a Struktaram,

ktoré zapricinuja smrt (Efezskym 6:12).”507

Domnievam sa preto, Ze ako koncept ¢iernoty, tak aj koncept oslobodenia, ktoré boli
v minulosti zdkladnym kameriom ¢iernej teoldgie, s, s ohfadom na vyvoj v juhoafrickej
spolo¢nosti po roku 1994, stile velmi aktualne a aplikovatelné teologické koncepty.
Citujac prorocka vyzvu Tinyiko Malulekeho, , ¢ierna teolégia mé ,dost Zivota vo svojom

zaludku' - pInt agendu, ktora nas prenesie i cez rok 2000.508

4.3 Dopyt po ¢iernej teoldgii a jej aktualnost

V predchadzajicej podkapitole sme obsirnejSie prezentovali unikatnost juhoafrickej
Ciernej teoldgie. Pokusili sme sa tym zdovodnit prvy argument, preco stoji za to, v rdmci
nasho stredoeurépskeho teologického diskurzu, venovat pozornost tejto teologii ako
jednému z vyrazov sacasnych mladych teol6gii svetového krestanstva. Druhy
argument v podstate nadvazuje a podopiera ten predchadzajici. Jedna sa o tvrdenie, Ze
politicky, spolocensky a ekonomicky vyvoj v Juhoafrickej republike v poslednych par
rokoch doslova vold po novej angazovanosti ciernych teolégov ako v teoldgii, tak
v cirkvi aj v obc¢ianskej spolo¢nosti. Mdm za to, Ze ¢ierna teoldgia je vysoko aktudlny
teologicky smer v rdmci africkych teoldgii a teolégii oslobodenia a oplati sa sledovat

jeho trajektoriu nad’alej.

507 WEST. The Legacy of Liberation Theologies. s. 158.
508 MALULEKE. Black Theology Lives! s. 27.
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Ak sa v priebehu 90. rokov a na prelome druhého tisicro¢ia polemizovalo o krize, ¢i
zaniku ciernej teoldgie, v poslednej dobe je pocut hlasy, ktoré volaja po jej
Jresuscit[acii]“5%, ,revitalizacii”, ,rehabilitacii“, ,obnove”510 &, obnovenej
aktivizacii“511. Cim dalej, tym viac je mozné evidovat nazory priamo z juhoafrického
akademického prostredia, ktoré na ciernu teol6giu nenazeraji uz len ako na nieco
minulé - na ¢o modzeme bud snostalgiou spominat, alebo donekonec¢na kritizovat.
Mlada generacia (¢iernych) juhoafrickych teol6gov zaujima novi perspektivu a k ¢iernej
teologii, a tym padom i voci sebe samym, pristupuje s novou sériou ,existencidlnych”
otazok ako napr.: Je pripustné, aby ¢ierni teol6govia mlcali a nereflektovali spolocenskt
situdciu, v ktorej sa Juzna Afrika dnes nachadza? ,Kam odisli vSetci fardri
(teologovia)?”512 Kedy a akym spdsobom sa budu teolégovia venovat dnesnym zapasom
Kedy reprezentanti ciernej teologie rozpoznaji, ze ich misia neskoncila politickym
oslobodenim ¢iernych Juhoafri¢anov, ale pokracuje dalej misiou za I'udské oslobodenie?
Zhorsujtce sa podmienky pre mnohych v dnesnej juhoafrickej spolocnosti, narastajaca
frustracia a hnev z nesplnenych sf'ubov demokratickej vlady ciernych, nizky politicky
profil stcasnej vlady, prehlbujtiica sa chudoba najma medzi ¢ernosskym obyvatel'stvom
- to vSetko st vyzvy, ktorymi sa cierni krestania obracaju na cirkev a teolégov, aby
,morélne a materidlne podporil[i] zapasy chudobnych ¢iernych I'udi”.513

,Cierna teolégia potrebuje byt kreativna a proaktivna a potrebuje identifikovat nové

potreby anavrhnat mozné rieSenia.”54 ,Cirkev, ¢i ¢ierni teolégovia musia zakrocit

509 Pozri napr. Olehile A. BUFFEL. Black theology and the Black masses: The need of an organic relationship
between Black theology and the Black masses. In Scriptura: International Journal of Bible, Religion and Theology in
Southern Africa. 105/1 (2010). s. 470-480.

510 Pozri napr. G. BRAND. Criteria, language and the revitalisation of black theology. In Scriptura: International
Journal of Bible, Religion and Theology in Southern Africa. 105/1 (2010). s. 459-69.

511 Jennifer SLATER. Black theology: funeral arrangements or a quantum leap towards resuscitation. In Scriptura:
International Journal of Bible, Religion and Theology in Southern Africa. 105/1 (2010). s. 446-458, zvl. 446.

512 BUFFEL. Black theology and the Black masses. s. 478.

513 M. J. MANALA. 'A better life for all': A reality or a pipe-dream? A black theology intervention in conditions of
poor service delivery in the democratic South Africa. In Scriptura: International Journal of Bible, Religion and
Theology in Southern Africa. 105/1 (2010). s. 519-531, zvl. 527.

514 Francisca H. CHIMHANDA. Black theology of South Africa and the liberation paradigm. In Scriptura:
International Journal of Bible, Religion and Theology in Southern Africa. 105/1 (2010). s. 434-445.
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s pomocou c¢iernej teoldgie ako nastroja, ktory bude schopny budovat mosty medzi
lokdlnou vlddou a komunitami, ktoré zdpasia stazkostami a vstiepit im nadej.”>1>
»Teoléogovia [nemaja byt] pripraveni pracovat len z pohodlia svojich kanceldrii
a osobnych po¢itacov, ale [taktieZ] z existencidlnej sktisenosti chudobnych a utlacanych.
Musia byt pripraveni nactavat chudobnym asprevadzat ich na ceste vzapase za
oslobodenie.”“516 , Cierna teologia je stile potrebnd. Hoci sa zd4, ze apartheid zomrel
a ¢ierni maja politicki moc, socio-ekonomické a kulttrne reality a podmienky, ktoré
[kedysi] vyzadovali ¢iernu teolégiu, sa stale rozsirené.”517 , Ak Cierna teologia chce
prezit a zostat' relevantnou pre Juznt Afriku aj dnes, (...) musi obsiahnut SirSie otazky
tykajuce sa socidlnej spravodlivosti, neZ sa vyhradne koncentrovat na zéleZitosti rasovej
spravodlivosti, hoci rasa by nemala byt ignorovand, alebo minimalizovana, pretoze aj
dnes zostiva vyznaénym faktorom. (...) Zretelne totiz vd¢sinu nadalej tvoria cierni
[fudia]. Preto priptstame fakt, ze aj ked bol apartheid legalne zruseny, rasizmus
nad’alej existuje v demokratickej Juznej Afrike.”518 |,V post-apartheidovej Juznej Afrike je
Cierna teol6gia oslobodenia stale potrebna, aby sa zaoberala a vyjadrila pochybnosti nad
tymi, ktori st stale ekonomicky privilegovani. Tym bude Cierna teolégia oslobodenia
vzdorovat stale trvajicemu vykoristovaniu, utla¢aniu chudobnych a zvestuje slobodu
utlacanym skrze radikélne hlasy a prax. (...) V krajine, ktora charakterizuje korupcia, zla
sprava, sebaobohacovanie, protesty a nezamestnanost. (...) Cierna teolégia oslobodenia
musi teologizovat o ¢iernych ludoch areflektovat ich skdsenost odmietnutia,

diskrimindcie, atlaku a znevyhodiiovania.”51°

Uviedli sme si pre predstavu niekolko prikladov o charaktere a obsahu novych

aktuadlnych vyziev smerom kjuhoafrickej ciernej teoldgii. Naznacuji ndm nielen

515 MANALA. 'A better life for all': A reality or a pipe-dream? s. 529.

516 BUFFEL. Black theology and the Black masses. s. 478.

517 Tamt., s. 470.

518 R. S. TSHAKA, M. K. MAKOFANE. The continued relevance of black liberation theology for democratic South
Africa today. In Scriptura: International Journal of Bible, Religion and Theology in Southern Africa. 105/1 (2010). s. 532-
546, zvl. 543-4.

519 Jtumeleng D. MOTHOAGAE. Expelled and peripheral: the resistance of the Black marginalised majority and
the call for a new liberation in post-apartheid South Africa. In Scriptura: International Journal of Bible, Religion and

Theology in Southern Africa, 112/1 (2013).s.1-13,zvl. 1a 9.
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akatnost problémov, ich Siroka skalu avzajomna prepojenost, ale aj ich zaklad
v zakaSanej skusenosti. Tieto a podobné mnoZziace sa vyzvy, staznosti az nareky
adresované cirkvi a ¢iernym teolégom len potvrdzuja zdkladny zmysel a opravnenost
existencie ciernej teologie ajej konceptu oslobodenia. Ako vysvetluje Olehile Buffel,
,pokial bude cierna sktsenost v sebe zahfnat bolest a utrpenie, stile bude platna

potreba teologicky reflektovat, ¢o to znamena byt ¢iernym v juhoafrickom kontexte”.520

Jeden zo zaujimavych pohladov na stcasny stav, dnesné vyzvy a poslanie ciernej
teologie nastolila juhoafrickd systematickd teologicka Jennifer Slater.52! Podobne ako
mnohi ini teolégovia, iona kritizuje dneSna ,,anémiu” ¢iernej teologie, jej , povestné
mlcanie”, nutnost rozpozndvat a reflektovat ,stcasné scendre a obete réznych foriem
atlaku, ako aj pachatelov tohto utlaku”; aj ona konstatuje, Ze ,politickd emancipécia
v sebe nevyhnutne nezahfiia I'udskt emancipaciu” a preto ma cierna teoldgia pred
sebou ,tlohu, ktord musi uskutocnit”. Co je na jej kritickom pohlade navyse
originalnym a podnetnym, je jej vyzva, aby bola cierna teologia sama najprv oslobodena
od tzv. ,osvojeného nastavenia mysle obete”, ktord od pociatku urcuje jej identitu
abrani jej vystapit ztejto tlohy. Dokonca piSe o pestovanom ,kulte viktimologie”,
ktory je ako ,virus udrZujtci sa vnuatorne pri zivote”.>2> Pokial sa ¢ierna teologia
nezbavi komplexu obete, nebude schopna ,prelomit nelahké mlcanie o existujtcej
diskrimindcii”, ktorti v dnesnej juhoafrickej spolo¢nosti spoésobujii notabene ,¢ierni na
c¢iernych”.

Slater identifikuje tri velké formy tejto diskriminécie, ktorej sa dopustaju cierni
Juhoafriania: ¢ierna homofdbia, cierna xenofébia aekologickd nezodpovednost
v Juznej Afrike. VSetky tri podla nej v sebe projektuji sicasné obrovské napitie v

spolo¢nosti, kde sa rozmdha , kulttira nasilia“>?3, nova ,narodnd patolégia xenofébie”,

520 BUFFEL. Black theology and the Black masses. s. 470.

521 Vgetky citované ¢asti v tomto oddiele st z SLATER. Black theology: funeral arrangements or a quantum leap.
522 Viktimolégia sa stala kultarnou a akademickou tragédiou, pretoze napada podvedomie; spdsobuje, Ze je
jedinec neschopny byt otvorenym na viacero stran; ldka mladych ciernych l'udi tym, Zze pontka l'ahka cestu
k sebalaske.” Tamt., s. 449.

523, Xenofébia je formou nasilia a nésilie je normou v Juznej Afrike.” Nasilie je ,integralnou castou socialnej
Struktary ,novej Juznej Afriky’”. Harris citovana tamt. Pritakdvam néazoru o kultare nésilia rozsirenej v Juznej

Afrike, ktorej mieru si nezaujaty pozorovatel nie je schopny predstavit. AZ osobna skisenost kazdodenného
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kde neexistuje ekologické povedomie o ochrane a udrzatelnosti prirody akde ,stale
preziva dedi¢stvo nerovnosti, diskriminacie a predsudku”. Poklad4 si velmi zasadnt
otazku: ,Na koho strane dnes stoji ¢ierna teoldgia [a] kto st dnes obete titlaku?“524 Slater
podtrhava nutnost ¢iernej teoldgie vnimat situdciu primérne skrze perspektivu tych,
ktori st utlacani, diskriminovani a znevyhodrovani atak naplnovat princip ,etiky
oslobodenia”. Nardza tym nepriamo ina tzv. ,kulttru ml¢ania“>?>, ktort odsudzuju aj
ini teolégovia®?. Jednak je to neochota a neschopnost ciernych teolégov vzniest
akakol'vek kritiku do vlastnych radov, jednak i nadobudnuty ,elitarsky charakter”>?
ich teologie, ktord tplne stratila ,Zivé spojenie s masami chudobnych a utlacanych
¢iernych I'udi”528,

Autorka zavrSuje svoju odvaznu analyzu stavu ciernej teoldgie tym, ze vyzyva
mladda generdciu ciernych teolégov prekonat zlyhanie v otdzke oslobodenia
v poslednych rokoch. Zarovern navrhuje cestu pre ciernu teoldgiu, po ktorej sa moze
pokdsit kracat smerom do budtcnosti ako relevantny teologicky prad verny svojmu

kIti¢ovému konceptu a teologickému vychodisku, ktorym je oslobodenie utlacanych:

,V poslednych dvadsiatich rokoch Cierna teolégia obchadzala svoje poslanie
oslobodzovat v JuZznej Afrike. Jej prislove¢na nemota vo veci ocividného utlaku,
ktory je stale aktivny vJuznej Afrike aje tak zjavny tvari vtvar existujicej
chudoby, xenofébie, gendrovej diskriminacie, homosexuality, ekologickych
katastrof, zneuzivania zien adeti, kultirneho zneuzivania ako aj

skorumpovaného vedenia a manazmentu; je trestuhodna. Ak [vSak] druha

strachu a opatrnosti, ktoré sa hlboko zaryvaja do mysle jedinca a vytvaraja v nej patologické predsudky, mi dala
moznost dotknat sa masivneho tlaku tejto kultary na kazdodenny Zivot Juhoafricanov. Nehovoriac o brutalite
nasilia, ktora je povestnd pre ttto kultdru nasilia.

524 Bradley citovany in SLATER. Black theology: funeral arrangements or a quantum leap. s. 456.

525 [tumeleng D. MOTHOAGAE. The stony road we tread: The challenges and contributions of Black Liberation
Theology in post-apartheid South Africa. In Missionalia: Southern African Journal of Mission Studies, 40/3 (2012). s.
278-287, zvl. 286.

526 Pozri poznamka pod ¢iarou v predchadzajtcej podkapitole, kde sme uvadzali Motlhabiho poznamku o postoji
tzv. ,kritickej solidarity so Statom”. Pozri tiez TSHAKA, MAKOFANE. The continued relevance of black
liberation theology. s. 543-4.; alebo MOTHOAGAE. The stony road we tread. s. 286.

527 TSHAKA, MAKOFANE. The continued relevance of black liberation theology. s. 544.

528 BUFFEL. Black theology and the Black masses. s. 470.
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generdcia ciernych teolégov zaregistruje abude sa venovat [tymto]kritickym
otazkam, ktoré stéle vyzaduju pozornost Ciernej teolégie, nebude nutné
zabezpecovat pohrebné pripravy. Prorocky hlas Ciernej teolégie bude
orientovany na [kritické] otazky.

(...) Ulohou Ciernej teoldgie je vytrvalo pracovat proti dehumanizacii vietkych
utlacanych T'udi a proti utla¢ujicim situdciam. Preto by mali, ako Cierna teolégia
tak ajcierni teolégovia, slazit ako urcity druh morédlneho ukazovatela, ktory
predkladd morélny stimul pre oslobodenie vsetkych zajatych. Verdikt: tloha

Ciernej teoldgie este zd'aleka nie je dokonc¢ena.”52

Plne sthlasim s vyrokmi Jennifer Slater. Spolo¢ne s iou dafam, Ze o¢akavania, ktoré
nielen ¢ierni teolégovia a laici, ale i pozorovatelia zvonku do ¢iernej teolégie vkladaju aj
dnes, nebudu pohltené paztarmi prehlbujtcej sa celospolocenskej krizy. Verim, ze budu
v danom kontexte realizovatelné a realizované a pomoézu ako cirkvi, tak aj obycajnym
veriacim nachadzat' cestu z ttlaku k vysnenému oslobodeniu, k oslobodeniu vsetkych

I'udi v juhoafrickej spolo¢nosti.

4.4 Vzostup africkych teolégii Zien ako vyzva a inSpiracia pre sacasnt
juhoafricka ¢iernu teologiu

V predchadzajacich podkapitolach sme okrem iného demonstrovali, akou aktudlnou
a komplexnou otazkou je chudoba pre stcasnu ciernu teologiu. Este predtym, v tretej
kapitole, sme nastolili argument, Ze chudoba a prezivanie je kazdodennou realitou pre
prevazna vacSinu juhoafrickych ciernych Zien ako najslabsi ¢lanok juhoafrickej
spolocnosti (s vynimkou deti). Je to ¢ierna Zena, ktord najviac c¢eli dopadom chudoby.
Na otazku ,Co dnes znamena byt ciernou Zenou v Juznej Afrike?”, reprezentativne

uvadzam odpoved od Wendy Esau®®: ,Byt ¢iernou Zenou znamend, byt vyrazne

529 SLATER. Black theology: funeral arrangements or a quantum leap. s. 456.
50 Wendy Esau, ,Zena farby” (woman of colour), ako seba nazyva, je fararkou v United Congregational Church of
Southern Africa a stredoskolskou ucitelkou v Kapskom meste, za apartheidu bola aktivistkou, uz vtedy sa

intenzivne zaujimala o otdzku Zien v teolégii a cirkvi.
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chudobnejsia, nevzdelanejsia, va¢sinou nezamestnana, zijica v chatr¢i a v chudobnej
komunite a byt vyrazne zavislej$ia na muzovi.”?%! Niet preto divu, Ze nielen v rdmci
Ciernej teologie, ale v iSirSom juhoafrickom teologickom diskurze sa dnes téma
prepojenia chudoby a gendra stdva dolezitym predmetom analyzy a naslednej reflexie.
Ktomu sa nerozlu¢ne nabaluje tradi¢ny segment rasy a triedy, ktoré potom dokopy,
ako konstatoval vyssie Motlhabi, vytvéraja rdzne mutacie.

Aj ked' je kategoria rasy predovsetkym Specifikum Juznej Afriky, ¢im dalej, tym
CastejSie prepojenie chudoby s africkou zenou reflektuji teologicky naprie¢ ¢iernym
kontinentom. Zapas o preZitie je totiz kvalitou Zivota, ktori doverne poznaju Zeny
vmnohych dalsich africkych krajinach a spolo¢nostiach. Mercy Amba Oduyoye
zGhany nazyva tento jav ako tzv. ,syndrém chudoby” (poverty syndrome), ktory je
podla nej nemozné v teoldgidch oslobodenia ignorovat.532 Ako si nasledne ukézeme,
zatial ¢o etablované africké teologie zapasia so stcasnymivyzvami africkych
spolocnosti, su africké teologicky dnes tymi, ktorym sa v ich pristupoch celkom tispesne

dari pomentvat a efektivne sa konfrontovat s dnesnymi vyzvami.

Dovolim si preto tvrdit, ze pristupy teoldgii africkych Zien st do velkej miery
relevantné aj v juhoafrickom prostredi. A to predovsetkym s prihliadnutim na dvojity
takt: uz niekol'ko rokov v niom pretrvava diskusia o hfadani novych vyrazov (¢iernej)
teologie oslobodenia, pricom prave situdcia ciernych Zien sa javi byt
najkomplikovanej$ia a najviac volajica po adekvitnom vyraze teologie oslobodenia.
Okrem toho sa zd4, Ze aj ¢ierna teoldgia Zien sa stdva po roku 1994 stcastou véacsieho
celku. Jednak, ked miestna teologicka scéna vystupuje z izolacie a nadobuada pluralitny
charakter. Jednak aj celosvetovym vplyvom globalizacie. Dne$né ¢ierne teologicky sa
Castokrat na poli akademickom identifikuji stémami a metédami africkych Zien
zroznych katov kontinentu.53 Videné teda z pohladu ciernej teologie, st teologie

africkych Zien pre 1fiu velkym podnetom a stc¢asne vyzvou.

51 Wendy ESAU. Interview uskutoénené autorkou, 8. juna 2014 v Bishop Valis, Cape Town, Juzna Afrika.

52 Mercy A. ODUYOYE. Introducing African Women’s Theology. Sheffield : Sheffield Academic Press, 2001. s.
23.

53 Pozri napr. Haddad, ktora piSe: ,Termin ,Teoldgia africkych Zien’, ktory je uplatiiovany teologi¢kami

vo zvysku Afriky, za¢ina byt stale viac pouzivany aj teologickami bez rozdielu rasy v Juznej Afrike.” HADDAD.

173



V zavere tejto kapitoly by som preto rada venovala maly priestor predstaveniu
africkych teolégii zien, ktoré sa objavuji aj vradmci juhoafrickej ciernej teologie
a prispievaji k zmysluplnému rozvoju jej agendy. Domnievam sa totiz, Ze pretrvavajtce
vrastanie a prudky rozvoj tychto teol6gii ako v juhoafrickom teologickom kontexte ako
takom, tak aj konkrétne v Ciernej teol6gii, mdzeme zaroven povazovat za treti klItacovy

argument pre nas zaujem o fenomén juhoafrickej ¢iernej teologie.

4.4.1 Novy kvet medzi africkymi teol6giami

V poslednych rokoch je aZ fenomenalnym ,rozkvet” (blossoming)>3* africkych teologii
zien (African Women's theologies). Niektori pozorovatelia o nich dokonca uvazuja ako
o novej, druhej generacii teol6gii oslobodenia.>3> Maluleke napr. svojim kolegom pise, ze
~ak sa ostatné typy teol6gii Tretieho sveta na sklonku milénia javia byt unavené a neisté,
africka teoldgia Zien sa neustale rozvija. Disponuje vitalitou a energickostou, ktort si
nesmieme dovolit prehliadnut.”>3¢ Africké Zeny, zda sa, majua ¢o povedat. Sved¢i o tom
i rozmach teologickych publikacii za poslednych dvadsat rokov, ktorych autorkami st
ony. St plne zamestnané tym, aby boli pisomne zdokumentované a zviditelnené
doteraz ,nezaznamenané skusenosti, perspektivy areflexie [Zien] v r6znych okruhoch

teologie a etiky” a aby ich hlasy ,zaujali svoje miesto v akademickom svete”.53”

Ich badatel'sky zdujem by sme mohli rozdelit do Styroch hlavnych okruhov: za a)

»postavenia a predstavy Zzien vo vztahu kmuzom v africk[ych] kultar[ach], so

African women’s Theologies of Survival. s. 225-6. Alebo pozri akademické zborniky vydavané organizaciou CIRCLE,
ktora formélne zastreSuje teoldgie africkych Zien akde sa opakovane objavuju prispevky od ciernych
juhoafrickych autoriek.

54 Mercy Oduyoye a Virginia Fabella prirovnédvaja teolégie Zien k metafore rozkvetu (blossoming), pretoze ich
»charakterizujt zmeny, rast, transformacia, a obzvlast fyzickost teolégie vychadzajaca z Zenského tela a utrpenia
zien.” Pozri Virginia FABELLA, Mercy A. ODUYOYE. Introduction. In FABELLA, ODUYOYE. With Passion and
Compassion. s. IX.-XV., zvl. X.

55 Porovnaj, PARRATT. Reinventing Theology. s. 51.

56 MALULEKE. The ‘smoked screens’. s. 48.

57 Nyambura J. NJOROGE. Preface. In NJOROGE, DUBE. Talitha cum! Theologies of African Women. s. VIL-VIIL
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$pecidlnym dorazom na ritudly v obradoch ziskavania dospelosti”; za b) ,analyza
vzdjomného pdsobenia medzi africkou kultarou a krestanstvom a jeho dopad na africka

zenu”; za c) ,,¢itanie Biblie o¢ami africkych zien” a za d) , histérie africkych Zien”.538

Zeny pritom nechct tvorit svoje teolégie oddelene, tak ako by sa to na prvy pohlad
mohlo zdat. Africké Zeny - posobiace ¢i uz v cirkvach, (medzi)ndrodnych cirkevnych
grémiéch, alebo v akadémii - ,, pozyvaja vSetkych, ktori maja zdujem o zaleZitosti Afriky,
aby spolo¢ne s nimi diskutovali a boli ochotni po¢avat, ked budu vyslovovat tie mnohé
umlcované hlasy deti, mladych Zien i muzov”.53° Tento zakladny rys africkych teol6gii
zien vystihla nezabudnutelnou metaforou Mercy A. Oduyoye, ktora je pravom

oznacovana za ,kral ovna matku”340 africkych teol6gii Zien:

»Vtaci nevzlietnu len sjednym kridlom a preto ani africki teol6govia nedokazu
prinatit’ africka teolégiu, aby vzlietla sama. MuZi v teol6gii si musia uvedomit, ze
teologia vzlietne iba vtedy, ak splnomocnia zeny, pretoze ony disponujt druhym

kridlom.”541

Niet divu, Ze najmladsi prad stcasnych africkych teoldgii oslobodenia sa rozvinul
tak prudko. Staci si iba uvedomit’ fakt, Ze africké kulttry st, az na vynimky, vSetky
patriarchdlne, a len maloktoré z nich st i dnes ochotné reformovat svoj pohlad na rolu
zien v nich. Dokonca ani v matriarchalnych spolo¢nostiach, ktoré existuja v niektorych
katoch Afriky, zeny prakticky nemaja v rukdch Ziadnu moc a st definované cisto vo
vztahu k druhym.542 Oduyoye tato tristnt realitu chdpe ako zakladny strach muzov
z predstavy, 7e by Zeny mali pristup kmoci: ,Zeny amoc st ako olej avoda
v patriarchalnych spolo¢nostiach. V mnohych pripadoch nemézu byt zmiesané a ked' sa

tak stane, niektori pozorovatelia sa dostdvaji do rozpakov a hladajt cesty, ako ich od

538 Podla Isabel PHIRI. DOING THEOLOGY IN COMMUNITY: The case of African women theologians in the
1990s. In Journal of Theology for Southern Africa, 99/1997. s. 68-76, zvl. 71.

539 NJOROGE. Preface. s. VII.

540 PEMBERTON. Circle Thinking. s. 63.

541 Mercy Oduyoye citovand in PEMBERTON. Circle thinking. s. 161.

542 Pozri napr. Rose Teteki ABBEY. Rediscovering Ataa Naa Nyonmo - The Father Mother God. In NJOROGE,
DUBE. Talitha cum! Theologies of African Women. s. 140-157.; alebo PARRATT. Reinventing Theology, s. 51.
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seba oddelit.”>43 Podla autorky je jediny druh moci, ktory sa od Zien v africkych
tradi¢nych kultarach ocakédva ato ,moc, ktora mé schopnost’ slazit (...) a moc Zzit pre
druhych: zomriet, aby druhi mohli zit” .54 Dodajme, Ze Zena v Afrike na svojich bedréach
nesie zodpovednost za domacnost, vychovu deti, uchovavanie tradicii a viery - pozri
africké prislovie ,Zena nesie Afriku” (Woman is bearing Africa) - zatial o je vo vietkom
tom podriadena autorite muza. ,Rodina a pribuzenstvo st silnymi faktormi kontroly
v africkych spoloc¢nostiach”, vysvetluje Oduyoye, ,,a najvacsi vplyv ma takato kontrola
na zeny. Ich obraz a socidlne postavenie zostava nadalej prevazne ukotvené v zachrane
rodu - skrze manZzelstvo a rodenim deti.”5%> To je dovodom, preco africké zeny zacali
aj v ramci teologie kritizovat platné normy zenskosti (womanhood), ktoré ur¢uja hodnotu

africkych Zien iba z pohl'adu deti, rodiny a komunity.>46

Africké teologie zien sa zacali formovat ako reakcia na pomery v africkych
spolo¢nostiach (cirkev ako instittciu nevynimajic), v ktorych Zeny napriek svojej
angazovanosti v boji za socio-politické, ekonomické a naboZensko-kulttrne oslobodenie,
,boli sexizmom a patriarchatom drzané za scénou a ich hlasy uml¢ované”.>#” Ak sme na
zaciatku tejto prace kritizovali, Ze eurépske teologické skoly nedokazali doposial uznat
anadchnat sa pre nové teologické pristupy zTretieho sveta, africkym teologiam
oslobodenia je mozné vytknat iny zdvazny teoreticky nedostatok v agende. Chronické
opominanie tych, ktori tvoria majoritu africkych krestanskych cirkvi - Zeny. Ako
zvolanie do ticha preto na sklonku milénia zaznela vyzva Malulekeho, adresovana

z pozicie muza vSetkym muzskym kolegom v akadémii:

~Krestanské teologie Afriky sa doposial nezmierili so Zenami ,stenajicimi’

v africkych cirkvach acirkevnych organizaciach. Dokladné stadium vyvoja

53 Mercy A. ODUYOYE. Transforming Power: Paradigms from the Novels of Buchi Emecheta. In NJOROGE,
DUBE. Talitha cum! Theologies of African Women. s. 222-44, zvl. 225.

544 Tamt., s. 225-31.

545 ODUYOYE. Introducing African Women'’s Theology. s. 25.

546 Podla tamt., s. 31.

547 Nyambura J. NJOROGE. Reclaiming Our Heritage of Power: Discovering Our Theological Voices. In 1. A.
PHIRI, D. B. GOVINDEN, S. NADAR (eds.). Her Stories - Hidden Histories of Women of Faith in Africa.
Pietermaritzburg : Cluster Publications, 2002. s. 39-57, zvl. 49.
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africkych teol6gii Zzien, alebo africkych feministickych teolégii odhaluje
systematické zlyhanie africkych teologii uznat azaoberat sa pritomnostou
a hodnotou Zien v africkom krestanstve. Cierne a africké teolégie sa nadchli pre
vsetky myslitelné vyzvy; ale eSte adekvatne neodpovedali na otdzku africkych
zien, ktoré ,stenaju vo viere’. (...) Otdzka [preto] znie: Zaregistrovali cierne

a africké teolégie Zeny? Budd im nac¢tavat?”548

Podobny stav prizndvaji aj dve popredné africké teologicky, Isabel Apawo Phiri z
Malawi aSarojini Nadar z Juznej Afriky. O pozicii africkych teol6gii Zien medzi
ostatnymi teologickymi pradmi na kontinente piSu: ,Patriarchat je stile pritomny
a zakoreneny ako v cirkvach, tak i v spolocnosti. (...) Africké teoldgie Zien stale zostavaju
nepodstatnym projektom”, ktory nie je ,brany vdzne”, a ktory , stile nema svoje miesto

na slnku medzi tradi¢nou teol6giou™.>4?

4.4.2 Zakladna charakteristika africkych teologii Zien

Pri letmom popise stcasnej dynamiky africkych teolégii zien sme onich doteraz
uvazovali ako ojednotiacom smere. Mnohé autorky publikujiace predovsetkym pod
organizaciou CIRCLE sa priklanaja k presvedceniu, Ze napriek prirodzene ,odlisnej
sktisenosti na zdklade etnicity, gendra, triedy ¢i cirkevnej tradicie”, sa ich teologie
v zadkladnom chédpani jednotné: ,Vsetky africké Zeny st naplnené potrebou po
spravodlivosti a dostojnosti” ako v spolo¢nosti, tak i v cirkvi a sa pritom , motivované
etikou oslobodenia a sebauvedomovania®.550

Napriklad Phiri akcentuje ako origindlny spolocny element Zien pouZivanie
metodolégie, ktord zjednocuje autorky v rdmci CIRCLE. Phiri tento pristup nazyva ako

~tvorbu teoldgie v komunite” (doing theology in community) a vyzdvihuje ho okrem iného

548 MALULEKE. The ‘smoked screens’. s. 40-41.

549 PHIRI, NADAR. What’s In a name? s. 10-13.

550 PHIRI, GOVINDEN, NADAR. Introduction. In PHIRI, GOVINDEN, NADAR. Her Stories - Hidden Histories of
Women. s. 1-13, zvl. 1-2.

552 Podl'a Isabel PHIRIL. DOING THEOLOGY IN COMMUNITY. s. 68.
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aj kvoli tomu, Ze potvrdzuje jeden z konceptov africkej teoldgie a to doraz na africké
spolocenstvo.552

Uznavana biblistka Musa Wenkosi Dube zBotswany zas vnima feministicka
biblickti hermeneutiku africkych Zien ako prvok, ktory spaja jej kolegyne v odbore
naprie¢ Afrikou. Tvrdi, Ze vSetky teologicky sa vo svojich odliSnych metédach snaZia
oto isté: ,povzbudit africké Zeny, aby Zili v sile vzkriesenia zo smrti, do ktorej ich
opakovane uvrhéavaja utlacujtce sily, ktoré zaplavuja cely kontinent aich Zivoty”.553
Dube takyto hermeneuticky pristup nazyva ako ,hermeneutika talitha cum africkych
zien” (talitha cum African women’s hermeneutics).>>* Termin talitha cum prevzala Dube
z pribehu podla evanjelistu Marka 5,21-43, kde Jezi§ kriesi Jairovu dcérku slovami:
»Dievcatko, hovorim ti, vstan!“>% Sila vzkriesenia, nadej, oslobodenie, rola zien a mladej
dievky v celom pribehu, ako i odhodlanost Jezisa uzdravit, to vSetko podla Dube

inSpiruje a najlepsie vystihuje predstavy a snahy africkych teologiciek.

Na druhej strane narazime na nazory, ktoré zdorazmuji potrebu brat do tvahy
odlisné skusenosti africkych Zien. Je Ziaduce vzdy prihliadat k bohatym socialnym,
kultGrnym, historickym anaboZenskym sktsenostiam tychto Zzien aneprepadat
tendenciam ,, univerzalizovat™5% (universalise) ich rozmanité poZziadavky a priority pod
jednym oznacenim ,africka teolégia Zien”. Sktisenost ako Zivotna situdcia a preZivanie
vlastnej viery na zaklade urcitej formy tatlaku je, ako uz vieme, uhol'nym kametiom pre
kazdu reflexiu v teolégiach oslobodenia. Pre africké teologicky je , cely Zivot kontextom™
ich myslenia, alebo povedané inak, ,teolégia Zien je tvorena v strede odohravajaceho sa
zivota v Afrike”.%7 Mozeme logicky vzniest otdzku: ¢o tvori Zivot africkych Zien?
Haddad ho napr. definuje ako spojenie dvoch rovin ,Zivota vo svete” a,Zivota
v cirkvi”.?58 Nielen ona, avSak vécsina africkych autorov vychadza z premisy, Ze ak

premyslame o africkej kulttre, musime sticasne premyslat io africkom naboZenstve

553 DUBE. THALITA CUM Hermeneutics of Liberation. s. 140.

554 Tamt., s. 138.

555 V originale potom: , Talitha kumi!“, podla tamt.

556 PHIRI, NADAR. What’s In a name? s. 9.

57 ODUYOYE. Introducing African Women'’s Theology. 23.

558 Podla HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 103.
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avice versa. ,Kultara andboZenstvo v Afrike v sebe zahftaja vsetky roviny celého
zivota ¢loveka. Neexistuje oblast’ bytia, ktora by bola mimo ono dvojité zovretie kultary

a ndbozenstva.”5%9

Ked' teda africké teologicky piSu o skasenosti, je to vzdy analyza ,o0sobnej
a spolocenskej sktisenosti vo [vlastnej] kulttre andboZenstve”.5¢0 Pribehy, myty ¢i
porekadla africkej kulttry boli po starocia tradované a vykladané z pohfadu muzov.
Teraz st vo svetle krestanskej viery vystavené kritickej analyze a nanovo prerozpravané
(re-telling) a interpretované (re-interpreted) z perspektivy Zien. Tato met6da, ktora sa ujala
a bola rozpracovand vramci africkych teologii zien vdaka kenskej priekopnicke
Musimbi Kanyoro, sa nazyva ,feministicka kulttrna hermeneutika” (feminist cultural
hermeneutics).>0! Jej prinos je dnes vnimany hned’ v niekol'kych rovinach: a) prispieva k
dopltianiu africkej histérie cirkvi (zaznamenavajicu doteraz len historiu muzov (his
story); b) obohacuje africkt teol6giu; c) analyzou hodnot v africkej kultare (pritakanie
tym hodnotam kultary, ktoré oslobodzuja a odmietnutie hodnot, ktoré utlacuji)

napomaha k postupnej premene africkej spolo¢nosti.

Dalej by sme nemali opomentt, akt tlohu hraja pribehy v africkej kulttre. Africania
st Africanmi pre umenie rozpravat pribehy. Vyznam funkcie rozpravania pribehov
(pamdtanie, varovanie, ucenie alebo poskytovane zmyslu) pre africké komunity by
nemal byt podceriovany ani v metodolégidch aplikovanych africkymi teologi¢kami.>62
Prerozprévanie (auto)biografickych a biblickych pribehov je oblibenou technikou a
zdrojom ich teolégii. Oralna histéria, ktord kriesi hlasy a osudy Zien i mimo akadémiu,

sa spolu smnarativhou teologiou (narrative theology) stali velmi vyhladavanymi

559 Musimbi R. A. KANYORO. Engendered Communal Theology: African Women'’s Contribution to Theology in
the 21st Century. In NJOROGE, DUBE. Talitha cum! Theologies of African Women. s. 158-180, zvl. 158-9.

560 Tamt., s. 165.

51 Phiri a Nadar k vyznamu hermeneutiky dodavaja: ,Obycajne je termin hermeneutika’ rezervovany pre
disciplinu biblickych $tadii. No sposob, akym je [hermeneutika] ¢astokrat pouzivana vo feministickej kultarnej
hermeneutike, a to ako jedna z metéd rozvinuta africkymi teologickami, sa stdva nastrojom, ktorym sa podrobne
skimaja ako biblické kultarne zvyky, tak aj rézne existujuce kultury v Afrike.” PHIRI, NADAR. What’s In
aname?s. 11.

562 Porovnaj PHIRI, GOVINDEN, NADAR. Introduction. s. 10.
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disciplinami v ramci CIRCLE.> Narativna teolégia velmi dobre vystihuje zédkladna

charakteristiku a postup africkych teoldgii zien:

,Pri svojich teologickych reflexidch postupuji Zeny (..) od prerozpravania
pribehu k jeho analyze, aby ukézali ako rdzni aktéri pribehu vnimajt seba, ako
reaguji na druhych aako chapu svoju vlastnti dlohu v zZivote ako takom (...)
V d'aldej faze sa reflektuja skusenosti z perspektivy krestanskej viery - vedomé

uplatiiovanie biblickej a kultirnej hermeneutiky sa deje v tomto procese.”>04

Gerald West, a nie je jediny, je presvedceny, Ze sticasnd africka feministickd biblicka
hermeneutika v sebe spdja tradi¢né doérazy oboch starsich africkych hermeneutik
oslobodenia: jednak akcent ndbozensko-kultirny (zdoraznovany hermeneutikou
inkulturécie), jednak ajrasovo-ekonomicko-politicky (zdoérazriovany hermeneutikou
oslobodenia).5%5 Okrem toho West poukazuje na jeden inovativny element v africkej
feministickej hermeneutike. Je to doraz na literarnu analyzu biblickych textov, ktorej

africki biblisti doteraz nevenovali vel'kti pozornost'.

Za najkreativnejsiu spomedzi africkych feministickych hermeneutik je potom
pokladana ,postkolonidlna feministickd biblickd hermeneutika® (postcolonial feminist
biblical hermeneutics) uz vysSie zmienenej Musa Dube.?*® Dube akademicky posobila
dlhsiu dobu v zédmori a to sa zékonite odrazilo na jej otvorenejSom a pluralitnejsom

mysleni, ktorym sa neboji prekracovat pomyselné hranice teolégie a aplikovat pre

53 Pozri, napr. zborniky PHIRI, GOVINDEN, NADAR. Her Stories - Hidden Histories of Women.; alebo
NJOROGE, DUBE. Talitha cum! Theologies of African Women.; ¢ Mercy A. ODUYOYE, Musimbi R. A.
KANYORO (eds.). The will to arise: women, tradition, and the church in Africa. Maryknoll, NY : Orbis Books,
1992.

564 Oduyoye citovana v PHIRI, NADAR. What’s In a name? s. 13-4.

565 Pozri, napr. Gerald WEST. Biblical Hermeneutics in Africa. In STINTON. African Theology on the Way. s. 21-31.
56 Porovnaj napr. DUBE. THALITA CUM Hermeneutics of Liberation. s. 143-4. Autorka v ¢lanku strucne
predstavuje aj d'alsie hermeneutiky vypracované jej kolegyfiami na ¢iernom kontinente: okrem uZ spominanej
feministickej kulttirnej hermeneutiky este uvadza tzv. ,hermeneutiku bosadi” (bosadi hermeneutics) vypracovani
juhoafrickou biblistkou Masenya Madipoane; a tzv. ,hermeneutiku Zivota” (hermeneutics of life) aplikovana

nigérijskou biblistkou Teresa Okure.
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teologov tak vzacny interdisciplinarny vedecky pristup.5¢? Ako biblistka nadvéazuje na
tradicie hermeneutiky inkulturacie a ciernej teoldgie oslobodenia, pricom do svojej
metddy vnasa hybridnta postkolonidlnu teériu. Ona sama tvrdi, Ze sa tak pokasa vo
svojej metdde nielen ,vzdorovat utlaku na zdklade gendra, ale ijeho ostatnym
formam®, ktoré st spolu prepojené.’®® Svoj hermeneuticky pristup zdovodiuje

nasledovne:

,Postkolonidlne ¢itanie Biblie sa musi snazit dekolonizovat biblicky text, jeho
interpretécie, jeho citatelov, jeho ustanovenia. Musi sa snazit tieZ hladat cesty
¢itania, ktoré bude viest k oslobodzujtcej vzdjomnej zavislosti. Oslobodzujaca
zavislost so sebou prindsa dvojnasobnd snahu na strane citatelov: za prvé,
predlozit’ biblické éitania, ktoré dekolonizuja imperialistické tendencie a d'alsie
rozpravacské formy; za druhé, predlozit ¢itania, ktoré sa pokasaju zvyraznit
biblické texty a JeZiSa ako kulttary, ktoré sa sice nepochybne dolezité, a predsa

nestoja nad vSetkymi [kultGrami], ale uprostred mnohych vyznamnych kultar

sveta.”569

Africké kolegyne (napr. Nadar, Phiri, Haddad) pochvalne komentuja hermeneutiku
Dube, pretoZze sa vnej poktisa ,nielen prejavovat stcit nad chybami [kolonidlnej]
minulosti, ale [zaroveri] sa aktivne zaoberat pretrvavajicimi efektmi minulosti a tak
pracovat na transformadcii pritomnosti“.570 V pristupe Dube vidia podnetny priklad pre
ostatné africké teologicky, kedZe vo svojej ojedinelej hermeneutike spaja tato biblistka
otazku gendra a kulttry, ale sacasne do diskurzu vnasa i otazky rasy a triedy, ktoré

st pre Africanky v rdmci feministickych teoldgii tak zasadné.

57 Pozri, napr. Bernhard OFFENBERGER. , To push the boundaries”. Acknowledging the many stories of the
Bible. An Interview with Musa Dube. [online] Dostupné z: http:/ /www .befreiungstheologisches-netzwerk.de/
mediathek/2011/07/public_Interview-Musa-Dube.pdf (cit. 21. 11. 2014).

58 DUBE. THALITA CUM Hermeneutics of Liberation. s. 143. Dube na inom mieste menuje tieto formy utlaku:

rasovd, etnickd, nadbozenska, ekonomicka ¢i politicka. Podl'a DUBE. John 4: 1-42 - The Five Husbands at the Well
of Living Waters. s. 42.

569 Dube citovana in DUBE. THALITA CUM Hermeneutics of Liberation. s. 143.

570 PHIRL, NADAR. What’s In a name? s. 19.
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4.4.2.1 Poznamka k vymedzeniu sa africkych teologiciek voci zapadnej
feministickej teolégii

Sohladom na zlozitt teologicka scénu z perspektivy juhoafrickych Zien, o ktorej
bola re¢ v tretej kapitole, by sme mali na tomto mieste doplnit’ eSte podstatnt poznamku
o procese vydelenia sa afrického pradu teoldgie Zien zo skupiny feministickej teologie.
Nahrava ndm k tomu aj pred chvil'ou uvedeny aspekt tesnej prepojenosti gendra, rasy a
triedy v paradigme oslobodenia, ktory zdoéraziuja aj africké teologicky mimo Juznua
Afriku. Je zéroven klti¢om pre pochopenie diStancovania sa predstaviteliek africkych

teologii Zien od zdpadnych feministiek a teologiciek.

Koncom 70. rokov minulého storocia zacali mat’ Zeny afrického pévodu v krajinach
Prvého sveta®! vyhrady voci vseobecne prijimanému chdpaniu feminizmu ako
i feministickej teoldgii. Afroamericanky v USA kritizovali vtedajSiu feministicka teériu,
ktora mlcala o pretrvavajacej rasovej diskrimindcii cernoSskych Zien v americkej
spolo¢nosti a venovala sa primarne otazkam gendrovej rovnosti. Vo Velkej Britanii sa
mieSanky (women of colour) zjednocovali v boji proti kolektivnej diskriminécii, ktora
dennodenne zakasali v byvalom impériu a to i zo strany belosskych feministiek, a ktort
vnimali ako pokrac¢ovanie kolonializmu. ,Multikultarny postkolonidlny zaklad
¢ernosského britského feminizmu” sa zameriaval nielen na otazku rasy, ale volal
i k odporu voci pokracujicemu kolonidlnemu a imperialistickému diskurzu.5”? Sticasne
bol podnetnym faktorom k vlastnej aktivite pre mnohé dalsie aktivistky aj v byvalych

kolonialnych krajinach.

Rozdiely v skuasenostiach diskriminacie sa zdali byt medzi Zenami na inych
kontinentoch obrovské. Zatial ¢o na Zapade sa Zeny - povacSine intelektualky
pochddzajiace zo strednej vrstvy - snazili bojovat proti patriarchatu v roznych
struktarach spoloc¢nosti, celili napr. africké zeny kazdodennému prezitiu v kontexte
porusovania zékladnych I'udskych prav. Preto nie je udivujace, Ze otdzka gendra nebola

nikdy tak hortcou témou pre Zeny v africkom kontexte. Zich pohladu st

571 Konkrétne vo Velkej Britanif a USA.
572 HADDAD. African women’s Theologies of Survival. s. 149.
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konfrontované akttnejsSiou diskrimindciu na zaklade ich rasy, triedy, ndboZenstva
a kultary. Feministky z Prvého sveta sa realizuja predovsetkym na pode akademickej.
Africké Zeny medzi¢asom tiez pripastaja nutnost teoretizovat svoj feministicky
diskurz.57 AvSak neopieraju sa ani tak o ndzor vypracovat teoretické koncepty, ako skor
oideu prindsat prostrednictvom svojho hnutia za oslobodenie asvojej teologie
konkrétne ulavy do Zzivotov Zzien. Iteologicka takého mena ako je kenska biblistka
Musimbi Kanyoro, jeden z pilierov organizécie CIRCLE aplodna pisatelka, nevaha
prehlasit: ,Pre nas v Afrike, nejde o to, kol'ko toho napiSeme o nasej teoldgii v knihéach,

vel'kou skiiskou pre nas je, ¢i sme schopné priniest zmenu do nasich spolo¢nosti.”574

Vel'mi stru¢ne sme si naznacili zanietenie, nasadenie a aktudlnost africkych teologii
zien. Hoci ,stdle zostavaja margindlnym projektom”, cakajicim na ,zaradenie do
mainstreamu vsetkych teologickych disciplin®,5’> mozno sa v21. storo¢i naplnia
prorocké slova Malulekeho, ktoré vyslovil na jeho prahu: ,Cokol'vek bude formovat
Cierne a Africké teoldgie v 21. storoci — Africka teolégia zien bude mat na tom velky
podiel avplyv. Je rasticou, ukazujicou sa adélezitou paradigmou Ciernych

a Africkych teologii v 21. storoci. Gigant Africkej teoldgie Zien sa prebadza.”576

4.5, Zhrnutie

Uzatvérame tato kapitolu, aj ked’ je zrejmé, ze jednotlivé témy, ktoré sme v nej
otvorili, by vyZzadovali ovela fundovanejsiu diskusiu, nez akti som mohla v tejto stati
prace pontknut. Preto navrhujem jedno. Berme prezentované otazky ako podnet
apozvanie k dalsiemu poznavaniu stcasného (juho)afrického teologického diania.
Zrekapitulujme si, ¢o bolo obsahom a zdmerom Stvrtej, zdverecnej kapitoly. Kapitolu

som otvorila otazkou po padnych argumentoch zddvodnujicich relevantnost ¢iernej

573 Pozri napr. tamt., 5. kap.; alebo PHIRI, NADAR. What’s In a name?

574 Musimbi Kanyoro citovana in Musa W. DUBE. Introduction: “Little Girl, Get Up!” In NJOROGE, DUBE.
Talitha cum! Theologies of African Women. s. 3-24, zv1. 22.

575 PHIRI, NADAR. What’s In a name? s. 20.

576 MALULEKE. The ‘smoked screens’. s. 48.
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teologie ako obohacujacej témy pre (stredo)eurdpsky teologicky diskurz. Primérnym
cielom tak bolo priblizit pestrost, unikatnost, bohatost iaktudlnost tohto mladého
teologického vyrazu. Poktsila som sa zniekolkych aspektov prezentovat ciernu
teologiu a stbezne ju zasadzovat do dnesného teologického a spolocenského kontextu
JuZnej Afriky. Diskusiu o zdovodneni relevantnosti ciernej teologie som sa rozhodla
vystavat na troch argumentoch, ktoré vnimam zpohladu stredoeurdpskej

pozorovatel'ky za kl'acové.

Prvym argumentom je unikatnost ciernej teoldgie. Toto tvrdenie plati ako na poli
teologii oslobodenia, tak teologickych pradov z Afriky, tak aj na poli teoldgii Tretieho
sveta. Unikatnost ciernej teologie sa odrdza aj v pestrosti pohladov a pochopeni,
s ktorymi sa na 1iu od samého pociatku nazerd. Ako som ukéazala, je ¢ierna teologia pre
urcity svoj rozmer priradzovand k roznym teologickym smerom: k politickym
teologiam, kontextudlnym, situa¢nym a prorockym. Pokdusila som sa popisat poziciu
Ciernej teoldgie na teologickej mape subsaharskej Afriky, kde patrila k vel'mi ojedinelym
tkazom z juzného cipu kontinentu. Naznacila som i vel'ké premeny na tejto mape od 90.
rokov 20. storocia, podnietené predovsetkym paddom dvoch politickych systémov:
komunizmu a apartheidu. Argumentovala som, e aj po pade apartheidu, ked sa
dovtedy nezlucitelné agendy africkych teoldgii zacali viac priblizovat a prepojovat,
pretrvava potreba po lokalnych Specifickych vyrazoch teoldgie. Tak je to iv pripade
juhoafrickej ciernej teolégie. Pri pohlade na spolocensky, politicky, kultarny
i ekonomicky vyvoj v Juhoafrickej republike po roku 1994 je evidentné, Ze existencia
tejto teologie nie je minulostou, ale stale aktudlnou témou. Priblizila som i diskusiu
o hl'adani novej identity v demokratickej spoloc¢nosti a o naslednej krize ciernej teologie,
ktord viedla az k prehlaseniam o jej zaniku. Ako vsak tvrdim dalej, je vjuhoafrickej
spoloc¢nosti prave paradigma oslobodenia vel'mi Zivou otazkou. S pddom apartheidu sa
v nej objavuji nové zdpasy a s nimi nové problémy postihujtce Siroké vrstvy ¢ierneho
obyvatel'stva. Z toho vyplyva, Ze charakteristiku unikétnosti si cierna teolégia moze

opravnene udrZat aj v sicasnom teologickom kontexte Juznej Afriky.
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Druhym argumentom som rozvinula presvedcenie o dneSnom dopyte po ciernej
teologii. Mnohé naznacuje tomu, Ze ¢ierna teoldgia je ¢im dalej, tym cCastejSie znovu
povolavana kreflexii sticasnej celospolocenskej situédcie v Juznej Afrike. Na priklade
mnoziacich sa apelov z akademického prostredia smerom k c¢iernym teolégom tvrdim,
ze uloha ciernej teologie neskoncila v roku 1994. Vo svojej zédkladnej idei oslobodenia
a zastdvania sa chudobnych a znevyhodniovanych, je vysoko aktudlnym smerom. A to aj
vzhladom na fakt, Ze otdzky rasy, triedy a gendra sua stale platnymi kategériami pri
analyze dne$ného tutlaku v Juznej Afrike. Téma ciernoty hra nad’alej vyznamna rolu.
Prevazna vécsinu obyvatelov nad’alej tvoria ¢ierni Tudia a prevazna vadsinu, ktord je
zasiahnutd stcasnou pliagou chudoby, tvoria ¢ierni fudia. Dalej som exemplarne
predstavila obsah a formu vyziev k ¢iernym teolégom. Pokusila som sa tym podlozit
tvrdenie, Ze viaceri odbornici sa poktsaja hladat nové vyrazy ciernej teologie, ktoré by
aktualne reagovali na odohravajice sa kazdodenné zapasy o preZitie. Som preto
presvedcenad, Ze sa oplati sledovat vyvoj tohto teologického pradu d'alej, ked’ze sa velmi

praktickym a aktudlnym sposobom snazi reflektovat vieru krestanov v 21. storodi.

Do tretice som predlozila argument, ktory zdoraziiuje vzostup africkych teologii
zien, jednak vSeobecne v juhoafrickom teologickom prostredi, jednak konkrétne aj
v ramci ciernej teologie. Opierala som sa pritom o diskusiu o komplikovanom postaveni
¢iernych juhoafrickych Zien, tak ako bola nastolena v tretej kapitole. Domnievam sa
totiz, Ze pristupy teologii africkych zien majt vel'ka Sancu na rozkvet prave v prostredsi,
kde je prepojenie chudoby s africkou Zenou natolko exponované, ako je tomu
v juhoafrickej spolo¢nosti. Som presvedcend, Ze velmi kreativne, odvédzne a aktualne
pristupy teoldgii africkych Zien vnéaSaji nové impulzy k resuscitdcii paradigmy
oslobodenia ciernej teolégie. Stru¢ne som popisala prudky vzostup africkych teologii
zien v ramci africkych teol6gii a teologii Tretieho sveta. Predstavila som zékladné oblasti
zo zivota a viery, ktorym sa teologicky vo svojej tvorbe venujt, ako aj ich Specialne
metody, predovsetkym potom unikatne pristupy biblickej hermeneutiky. Napokon som
pripojila pozndmku o dovode distancovania sa afrického pradu teolégie Zien zo

skupiny feministickej teolégie. Tym som doplnila informaciu vhodna pre pochopenie
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priklonu ciernych juhoafrickych teologiciek kafrickym teolégidm zien, a nie

k feministickej teol6gii rozvijanej belosskymi kolegyriami v zemi.

Je na citatelovi, aby zhodnotil, do akej miery sa mi podarilo realizovat zamer
stanoveny na zaciatku tejto kapitoly. Som si vedomd, Ze konfrontécia s iplne inymi
realitami moze vyvolavat ako negativne, tak pozitivne reakcie. Oboje je pre dobro veci,
ato predovsetkym v akademickom prostredi. Podnecuju nas totiz k d'alsiemu stadiu,
overovaniu, ¢i vyvréteniu faktov a tvrdeni, k préaci na konstruktivnych argumentoch pre
nadviazanie dialogu, ¢i pripadnt diStanciu. Domnievam sa, Ze doleZité je to, ak v nas
iné pohlady a ndzory vobec nejaké reakcie vyvolaji. AvSak uchovdvam si nadej, Ze som
aspon ¢iastocne dokazala citatela pozitivne presvedcit o potrebe zaujimat sa o rézne
nové teologické vyrazy, ktoré formuju krestanska teolégiu 21. storoc¢ia. Verim, Zze

juhoafricka c¢ierna teolégia, , je dobrym prikladom.
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5 Zaver

Zamerom tejto Stadie bolo pokusit sa poukazat na potrebu rozsirovania nasho
teologického zorného pola o mimoeurépske teologické skoly. Vychddzala som pritom
zo sucasného obrazu krestanstva, ktoré v druhej polovici 20. storocia stratilo svoje
tazisko v Eurépe a presunulo sa geograficky, demograficky a kulttrne na juh. Dnesné,
tzv. ,svetové”, alebo ,globalne krestanstvo” vystihuje tbytok v tradi¢nych bastach
krestanstva a fenomenalny rozkvet v novych miestach sveta. Tato skutocnost je vak len
velmi okrajovo, alebo so znaénym védhanim reflektovand aj v teologickej vede,
predovsetkym potom v stredoeurépskej mierke. Cielom prace preto bolo na vseobecnej
rovine demonstrovat, Ze je ako potrebné, tak aj velmi zaujimavé a inSpirativne
obohacovat nasu perspektivu o myslienky a postupy kolegov z Afriky, Azie, ¢ juznej

Ameriky.

Vychéddzajic zo skuto¢nosti, ze préve africké teologie patria v stcasnosti
knajvyraznejsim pradom charakterizujucim dynamiku ardznorodost svetového
krestanstva, rozhodla som sa na priklade jedného Specifického teologického smeru
konkretizovat a realizovat vyssie formulované tvrdenie. Juhoafricka cierna teoldgia bola
$pecidlnym predmetom mojho skiimania. Opierala som sa o presvedcenie, Ze cierna
teologia je unikdtnym pradom nielen v skupine africkych teolégii, ale aj medzi
teologiami Tretieho sveta. O to viac som povaZovala za vhodné pontknut ¢itatel'ovi na
jej priklade pohlad do novych vyrazov reflektujicich krestanstvo na sklonku 20.

a zacCiatku 21. storodia.

Ked'ze téma ¢iernej teologie je sama osebe vel'mi $iroka a nespecifikovand, limitovala
som svoj zdujem na jeden aspekt. Ciernu teolégiu som analyzovala zpohladu
teologickej paradigmy oslobodenia a sledovala jej trajektériu, tzn. to, ako a preco sa v nej
menili dorazy zrasy na triedu aztriedy na gender. Sacasne som tym zamyslala
uskutoc¢nit dany zamer prace dvoma cestami. Za prvé, pokusit sa ukédzat, ze cierna
teologia je smerom, ktory moze byt svojou metodologickou a paradigmatickou
odlisnostou prinosny aj pre na$ tzko Specializovany teologicky diskurz. Za druhé,
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predstavit, ako je dnes c¢ierna teolégia vnimand na vlastnej, juhoafrickej scéne
a demonstrovat novy silnejaci dopyt po jej zakladnom teologickom motive oslobodenia
ako aj koncepte ¢iernoty. Pri tomto druhom zadmere som sa snazila zodpovedat otazky
ako napr.: Je ¢ierna teoldgia nadalej relevantnym teologickym vyrazom, alebo stratila
padom apartheidu svoje zdkladné poslanie a zmysel? Ako sa cierni teolégovia
vyrovnavaja s ndzormi o krize a zéniku ich teolégie? Ako celia vyzvam adaptovat sa na
novy demokraticky kontext a opustit kedysi vysoko aktudlne motivy oslobodenia
z pohladu rasy a triedy? Ak sa naopak domnievame, Ze je koncept oslobodenia stale
potrebnym arelevantnym teologickym vychodiskom v ciernej teolégii aj dnes, je

ziaduce pribliZit, aké kategorie tato paradigmu dnes najviac vystihuja?

Odpovede na vznesené otazky avytycené ciele som podavala priebezne
v jednotlivych kapitolach préce. Je preto dobré pripomenat si Struktaru, zdmer, obsah
a zavery jednotlivych jej kapitol. Text prace som rozdelila do Styroch hlavnych celkov,
zohl'adiiujtcich argumentacény postup badatel'ského zdmeru prace. Prvé dve kapitoly
sltizia ako urcité obozndmenie sa a tvod do sticasného diskurzu o tvari krestanstva na
pociatku 21. storocia a nasledne do africkej teologie ako jedného z najdynamickejsich

teoretickych prejavov dnesného tzv. ,svetového krestanstva®.

V prvej kapitole som predstavila dnes uz vseobecne prijimany fakt o posune taziska
krestanstva geograficky, kultarne aj demograficky zo severu na juh azrod
svetového/globdlneho krestanstva. V kapitole som nacrtla vzmahajaci sa teoreticky
diskurz o historickej premene krestanstva v 21. storoci a o velkej vyzve, ktort so sebou
tato premena prindsa. Je to vyzva adresovand predovsetkym formalne stile uznavanym
centrdm tohto ndbozenstva, kde sa pestuje a uchovava tradicné krestanské ucenie.
Naznacila som aktualnu potrebu urcitého posunu v tradi¢nej teologickej vede, ku ktorej
bezpochyby néleZi aj nas stredoeurépsky teologicky diskurz. PredloZila som niekol'ko
argumentov, ktorymi som zdévodnila, preco je nielen zaujimavé, ale aj potrebné mat
dnes prehlad otom, aka teolégia vznikd mimo eurépsky kontinent aco ju

charakterizuje. Gro argumentov by sa dalo zhrnat nasledovne: a) centrum krestanstva
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sa nachadza na juznej pologuli v krajinach tzv. Tretieho sveta, kde prudko prekvita; b)
mladé teologické skoly z Afriky, Azie ajuznej Ameriky ziskavajt svojou adresnostou
a aktudlnostou prevahu v teoldgii na celosvetovej tirovni; a c) pritomnost afrického, ¢i
azijského krestanstva v eur6pskej diaspore sa ¢im dalej, tym viac etabluje a podiela na
formovani tvére tunajSieho krestanstva. V zavere kapitoly dochddzam k tsudku, Ze
v dnesnej pluralitnej situdcii, ktord nastava v mnohych eurépskych krajindch a prenika
aj k nam, je najvyssi cas otvarat sa mimoeurdpskym teologickym vplyvom
krestanského myslenia. Je Ziaduce nadvdzovat rovnocenny dialég skolegami

z africkych, juhoamerickych a azijskych teologickych skol.

Druha kapitola néasledne nacrtla dynamiku, kreativnost aréznorodost dnesného
afrického krestanstva, ako aj africkej teologie. Vychadzala som pritom z dvoch realit.
Jednak zfaktu, Ze africké krestanstvo je mnohymi povaZované za najrychlejSie sa
rozvijajicu podobu krestanstva vo svete vobec, ktorému je navyse prorokovana slubna
budtcnost. Jednak som nemohla opomentt skuto¢nost, ako negativne je aj dnes Afrika
a vietko, ¢o sa sou spdja, vnimana beznym stredoeurépskym pozorovatelom. Tento
fakt si vnaSom stredoeurépskom prostredi takmer neuvedomujeme. To vedie
k zbytocnému skreslovaniu realif a k prehliadaniu vsetkého pozitivneho, ¢o naopak na
¢iernom kontinente vznikd arozvija sa. Tento jav je mozné identifikovat aj na poli
teologickom, kde neexistuje Ziaden dial6g, ani jasnejsia potreba po jeho zahajeni. Preto
som sa pokdsila tunajSiemu ¢itatelovi strucne priblizit fenomén africkych teol6gii a to
na zéklade dvoch charakteristik. Zvolila som charakteristiky, ktoré osobne povazujem
za najviac pozoruhodné na tejto skupine teolégii: interreligiozitu a mnohovrstevnatost
africkej teologie. V ramci analyzy tychto dvoch vlastnosti africkej teoldgie som popri
ordlnej a symbolickej forme africkej teologie predstavila podrobnejsie pisant formu a jej
hlavné teologické témy aciele. Nasledne som sa zaoberala zakladnymi pristupmi
a pramenmi africkych teologii.

Uvedomujem si na tomto mieste aopdtovne to zdoraznujem, ze som v stadii
nepodala ziaden komplexny chronologicky ani systematicky prehl'ad africkej teol6gie.
Mojim cielom bolo pribliZit charakter africkej teologickej skupiny tak, aby mal citatel

nasledne vacsiu Sancu preniknat do podstaty juhoafrickej ciernej teoldgie. T4 bola
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tstrednou témou tejto prace. V zavere druhej kapitoly som predostrela ikritické
poznamky zo strany pozorovatelov zvonku, aby som tym ukazala, Ze som si vedoméa
mnohych teoretickych dier anedostatkov, na ktoré v africkych teologidch narazame
a pravom ich kritizujeme. Kapitolu napriek tomu uzatvaram na prikladoch tvrdenim, ze
prinos a dosah africkych teolégii je dnes mozZné identifikovat ako na lokélnej, tak

i celosvetovej a vzhladom na moj vlastny kontext, aj na stredoeurépskej tirovni.

Tretia a Stvrta kapitola prezentovali hlavna tému a plné rozvinutie tézy mojej prace.
Ako som uviedla vysSie, svoj pohlad na juhoafrickti ¢iernu teolégiu som limitovala
asustredila sa na analyzu posunu najvyraznejsich kategorii v teologickej paradigme
oslobodenia, ktorymi boli rasa, trieda a gender. Ani tu vSak nebolo mozné podat
vycerpavajuci tvod do daného teologického pradu. Ani zjeho metodologického
hladiska, ani z pohladu hlavnych systematickych oblasti. Jednak by to presahovalo
rozsah tejto Stadie, jednak zdoévodu, ktory je zdoérazriovany mnohymi zapadnymi
znalcami africkych teol6gii. Nielen cierna teoldgia, ale i mnohé iné teologické prady
z Tretieho sveta nedisponujt a nerozvijaja svoje teologické systémy tak, ako je to tizom
v teoretickej paradigme zdpadnej teologie, tzn. programovo vrdmci zakladnych
disciplin systematickej teologie. Preto by bolo v podstate nepochopenim snaZit sa
analyzovat takyto teologicky systém tradi¢nymi metédami a pokusit sa o komparéciu
Struktary ciernej teoldgie podla zavedenej teoretickej schémy v zapadnej teol6gii.>””
Naopak, spolo¢ne s Per Frostinom som predlozila argument, Ze najvhodnejSou cestou,
aby sme ako stredoeurépski pozorovatelia spravne pochopili princip novej paradigmy
a tym padom i odlisné teologické koncepty a priority teol6gii Tretieho sveta, je pokusit
sa preniknat do podstaty ich metodologie. Metodolégia je vstupnou branou pre
oboznamenie sa snovou, absolatne odliSnou paradigmou mladych teoldgii, ktora
zarovenl po nds vyzaduje totdlne iny pristup kawvteoldgii. Jedna sa otzv. prelom

v poznavani (epistemologica ruptura), ktorého princip spociva v schopnosti dokazat sa

577 Na druhej strane je zdroven nepripustné, aby akakol'vek krestanska teologia nereflektovala oblast kristologie.
Dodajme, Ze prave kristolégia patri medzi najviac rozvinuté discipliny v africkych teolégidch. Programovo sa
vsak v africkych teolégidch nekladie doraz na rozvijanie jednotlivych okruhov systematickej teolégie aich
tradi¢nych disciplin. V poslednych rokoch vsak méZeme medzi africkymi teol6gmi zaznamenat bohatt tvorbu

nielen v kristol6gii, ale aj v oblasti ekleziologie a krestanskej etiky.
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odpatat od vlastného sposobu pozndvania aprekonat vlastny kontext. Nova
metodolégia totiz kladie zasadny doraz na lokdlny kontext, bez ktorého je nemozné ju
analyzovat. Aj metodologia ciernej teologie, ktora je silne inSpirovana
latinskoamerickou teolégiou oslobodenia, kladie klti¢ovy doraz na miestny kontext,
v ktorom dominuje kazdodenna skusenost tutlaku a potreba realneho oslobodenia

veriacich.

V tvode tretej kapitoly som preto zna¢nti pozornost venovala ozrejmeniu vyznamu
Ciernej skusenosti (black experience) ako teologického vychodiska v metodolégii ¢iernych
teologov. Okrem toho som sa pokusila predstavit zdkladné myslienky ciernych
teologov, s ciefom umoznit' citatelovi spravne uchopit podstatu ciernej teologie ako
teologie oslobodenia v partikuldrnej situdcii apartheidového ttlaku. Stru¢ne som
predstavila vyznam oznacenia ,c¢ierny” akoncept ciernoty. Uviedla som rozpravu
o vyvojovych fadzach ciernej teologie.

Nasledne som pristtpila k prezentovaniu kategorie rasy, triedy a gendra v agende
¢iernych teologov. Pri v8etkych troch kategoéridch som sa snazila predloZit zdévodnenie
pre priklon k danej kategoérii, jej teologicktl interpretaciu z pohladu tutlaku a potreby
oslobodenia a napokon faktory vedice k odklonu k inej kategorii. Pri kategorii rasy som
sa zaoberala dvoma hlavnymi pradmi, majacimi zdsadny vplyv na zrod juhoafrickej
Ciernej teoldgie: severoamericka ¢ierna teologia a juhoafrické filozofické, neskor politické
hnutie Black Consciousness. Poukdzala som na prepojenost, pripadné rozdiely medzi
juhoafrickou ¢iernou teolégiou a tymito dvoma pradmi jednotlivo. Pri kategorii triedy
som venovala zna¢nt pozornost faktorom, ktoré viedli k preferencii tohto vyrazu
v teologickej paradigme oslobodenia pociatkom 80. rokov. Dotkla som sa problematiky
marxistickej analyzy aplikovanej niektorymi ciernymi teolégmi a pribliZila som ju na
priklade Specifickej formy biblickej hermeneutiky popredného ¢ierneho juhoafrického
biblistu, [tumeleng Mosalay.

Najvacsia cast témy o posunoch v teologickom koncepte oslobodenia pripadla
kategorii gendra. Otazka gendra sa prudkym spdsobom objavila v rdmci agendy ¢iernej
teologie v polovici 80. rokov 20. storocia. Argumentovala som, Ze prave tato kategoria

dokéazala bez pochybnosti prekrocit zlomovy rok 1994, kedy padol rezim apartheidu
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anadalej sa plne v teoldgii rozvijat. Pri kategorii gendra som nastolila pohlad na
komplikovana situaciu ¢iernych juhoafrickych krestanov v zépase za oslobodenie
z perspektivy ciernych Zien. Poktsila som sa poukazat, ako ony inSpirovali svojich
kolegov vnimat koncept oslobodenia iz inej perspektivy, nez je rasa a trieda. Stru¢ne
som uviedla ipociatoény vyvoj ciernej (feministickej) teoldgie Zien v kontexte
vseobecného juhoafrického feministického teologického diskurzu. V zavere kapitoly
som okrajovo predstavila tzv. ,teologie prezitia“® (survival theologies) ako priklad

rozsirenej formy ciernej feministickej teologie.

Poslednd, stvrta kapitola potom predstavovala vyvrcholenie centrdlnej témy celej
prace. Primarnym cielom tu bolo priblizit pestrost, unikatnost, bohatost i aktualnost
tohto jedného mladého teologického pradu. Pokusila som sa o to cestou predstavenia
juhoafrickej ciernej teoldgie ztroch roznych aspektov. Stbezne som sa ju snazila
zasadzovat do dneSného teologického a spolocenského kontextu JuZnej Afriky.
Predlozila som arozobrala tri aspekty ciernej teologie, ktoré osobne povaZujem, na
jednej strane za inSpirativne a klta¢ové témy z pohl'adu stredoeurépskeho pozorovatela,
na druhej strane za relevantné pre samotnych ciernych teoldégov. Jednalo sa pritom
o aspekty, ktoré formuja a konfrontuja sticasnt agendu ciernej teologie.

Prvym aspektom bola unikatnost ciernej teoldgie, ktord jej ndlezi ako medzi
teol6giami oslobodenia, africkymi teolégiami, tak aj medzi teolégiami Tretieho sveta.
Unikatnost sa odraZza aj v pohladoch, ktorymi sa na tato teolégiu nazerd. Rozlisila som
a predstavila hlavné sekundédrne oznacenia ciernej teoldgie, ktoré poukazujt na urcity jej
Specificky rozmer: cierna teoldgia ako politickd, kontextudlna, situa¢nd a prorocka
teologia. Unikéatnost ¢iernej teoldgie sa odrazila aj v rdmci celoafrického roz¢letiovania
teologii, kde v minulosti patrila k vel'mi ojedinelym tikazom z juzného cipu kontinentu.
V stwvislosti s nacrtnutim teologickej mapy subsaharskej Afriky som sa venovala otdzke
prehnanej polarizacie dvoch najvyraznejsich africkych teologickych smerov - teoldgia
inkulturécie a ¢ierna teoldgia - do 90. rokov 20. storocia a ich postupnému priblizovaniu
sa v poslednych dvadsiatich rokoch. Tvrdim totiz, ze aj po pade apartheidu a
komunizmu, ked sa dovtedy nezlucitelné agendy africkych teologii zacali viac

zjednocovat, pretrvdva potreba po Specifickych lokalnych vyrazoch teoldgie. Tak je to
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i v pripade juhoafrickej ¢iernej teolégie. Pri pohl'ade na spolocensky, politicky, kultarny
i ekonomicky vyvoj v Juhoafrickej republike po roku 1994 je evidentné, Ze existencia
tejto teologie nie je minulostou, ale stale aktudlnou témou. Nésledne som pribliZila
aj diskusiu o hladani novej identity v demokratickej spolo¢nosti a o krize Cciernej
teologie, ktora viedla az k prehlaseniam o jej zaniku. Oponovala som tomuto nazoru
a pokusila sa na zdklade ndzorov niektorych juhoafrickych teolégov zddvodnit, ze
teologickd paradigma oslobodenia je vJuznej Afrike velmi Zzivou otazkou. A to
vzhladom na mnohé nové zapasy a s nimi spojené nové problémy postihujice Siroké
vrstvy &ierneho obyvatel'stva. Cierna teolégia ako unikétny teologicky smer, ktory
zohl'adnuje Specificky pohlad na c¢ierneho krestana v jeho situécii stcasného tatlaku, je
nad’alej potrebnym teologickym pristupom na juhoafrickej teologickej scéne.

Druhym aspektom som nadviazala na nastolené presvedcenie o dnesnom dopyte po
Ciernej teoldgii. Mnohé naznacuje tomu, ze Cierna teoldgia je ¢im dalej, tym castejsie
znovu povoldvand k reflexii sticasnej celospolocenskej situdcie v krajine. Na priklade
mnoziacich sa apelov zakademického prostredia smerom k ¢iernym teolégom som
demonstrovala, Ze dloha ¢iernej teoldgie neskoncila v roku 1994. Vo svojej zékladnej idei
oslobodenia a zastdvania sa chudobnych aznevyhodnovanych je vysoko aktudlnym
smerom. A to v neposlednom rade aj vzhladom na fakt, Ze otazky rasy, triedy a gendra
su stéle platnymi kategoriami, ked analyzujeme podstatu dne$ného utlaku prevaznej
vacsiny juhoafrickych obyvatel'ov.

Tretim aspektom som napokon Specificky poukazala na silny rozvoj otdzok
spojenych s gendrom a to aj v rdmci ¢iernej teologie. Tvrdim, ze velkt zasluhu na tom
maju tzv. ,africké teoldgie zien”, ku ktorym sa v poslednych rokoch zacinaja hlasit’ aj
Cierne juhoafrické teologicky. Predpovedala som, Ze vzhladom ku komplikovanému
postaveniu ciernych Zien v JuZznej Afrike, kde je prepojenie chudoby s ¢iernou Zenou
vel'mi casté, maja prave teologie zien velktl Sancu na rozkvet. Domnievam sa, Ze vel'mi
kreativne, odvéazne a aktudlne teologické pristupy africkych Zien vnasaja nové impulzy
k resuscitacii paradigmy oslobodenia ciernej teoldgie. Preto som venovala priestor
stru¢nému popisu nedavneho prudkého vzostupu africkych teolégii Zien v ramci
africkych teol6gii a teologii Tretieho sveta. Predstavila som zakladné oblasti zo Zivota a

viery, ktorym sa teologicky vo svojej tvorbe venuji, ako aj ich Specidlne met6dy,
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predovsetkym potom unikatne pristupy biblickej hermeneutiky. Napokon som nacrtla
dovody distancovania sa afrického pradu teolégii Zien zo skupiny feministickej teologie.
Tym som doplnila informéaciu pre pochopenie priklonu ciernych juhoafrickych
teologiciek k africkym teol6gidam Zien, namiesto k feministickej teologii rozvijanej
belosskymi kolegytiami v zemi.

Kapitolu a tym padom celt stidiu som uzatvorila v nadeji, Ze sa mi aspon trochu
podarilo ¢itatela nadchnat pre teoldgie tvorené mimo Eurépu a presvedcit ho o potrebe
zaujimat sa orozne teologické Skoly, ktoré formuju krestansku teoloégiu 21. storocia.

Juhoafricka ¢ierna teolégia, verim, bola k uskuto¢neniu tohto zdmeru vhodnou volbou.

V zavere svojej prace by som chcela doplnit' este niekol'ko pozndmok, ktoré sa bud’
objavili v procese pisania textu, alebo vyplynuli na jeho konci. V prvom rade musim
pripustit, Ze si uvedomujem, aké rozpracované dielo predkladam. Som si vedoma4, Ze
som v ramci tejto prace nezvladla rozpracovat niektoré zasadné témy. Ich absencia sa
pravom moze stat predmetom kritiky. Rada by som aspon vymenovala otazky, ktorych
som sa vtexte nedotkla apovazujem ich za rovnako dolezité pre podanie

vyvéazenejsieho obrazu o juhoafrickej ¢iernej teologii:

- otazka jednostrannosti ¢iernej teolégie, ktord z akadémie nikdy neprenikla medzi
beznych ciernych krestanov - fakt, ktory je jej predstavitelom od 80. rokov 20.
storocia opakovane vytykany

- otdzka vel'mi citlivej hranice medzi teol6giou a ideol6giou, ktora bola v dejinach
juhoafrického krestanstva opakovane porusovana

- otazka pouZitia nésilia v zdpase za oslobodenie spod apartheidu, ktora sa v ¢iernej
teologii stavala velkou témou v druhej polovici 80. rokov 20. storocdia a ktora
vyvolala velké medzinarodne ohlasy

- otdzka stale neuskuto¢neného navratenia pody cernochom aotdzka pandémie
HIV/AIDS, ktoré st od roku 1994 vysoko aktudlnymi témami a vyzvami ako pre

juhoafrické cirkvi, tak aj teologie
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- otdzka pochopenia a interpretacie Jezisa Krista ako ¢ierneho Mesiasa a osloboditel'a

utlacanych.

Okrem toho pripastam, Ze v praci je mozné narazit' na niektoré faktické nepresnosti,
popripade na stanoviska, ktoré by vyzadovali bud preciznej$iu, alebo vSestrannej$iu
formulaciu. Pre ¢itatela, ktory nema znalosti o juhoafrickej c¢iernej teologii a o africkych
teologidch, zostavaju tieto nedostatky zahalené. Dokazal by ich identifikovat odbornik
na dana problematiku. BohuZial, tym, Ze som pracu pisala vo svojom materinskom
jazyku, sama som sa pripravila o moZnost konzultovat priebeh tvorby a obsah textu
s kolegami - Specialistami na otdzku juhoafrickej ¢iernej teoldgie, alebo aspori znalcami
inych africkych teol6gii. Napriek tomu som presvedcend, Ze moja praca podava, v rdmci
moznosti, pomerne presny obraz o juhoafrickej ciernej teoldgii a o africkych teolégiach
ako takych. Dafam, Ze volba lokédlneho jazyka pre text prace bude na osoh miestnemu
okruhu kolegov a zdujemcov a véd¢Sou motivaciou pre rozvoj povedomia o teoldgiach

Tretieho sveta v naSom teologickom prostredi.

V tplnom zavere svojej prace by som rada nacrtla témy, ktoré vnimam ako podnetné
pre d’alsi rozvoj badania v oblasti mimoeur6pskych teologii.

Z perspektivy juhoafrickej ¢iernej teolégie vnimam otazku toho, ako sa bude tento
Specificky teologicky smer vnajblizSej budtcnosti vyvijat - ¢ sa mu podari
konfrontovat sa so stcasnymi vyzvami a problémami juhoafrickej spolo¢nosti a byt
nadalej prorockym hlasom ako pre cirkev, tak ipre beznych veriacich - za urcite
zaujimavu tému, ktort sa oplati sledovat.

Z perspektivy celoafrickej je to jednoznac¢ne vyzva pozorovat trajektériu africkych
teologii zien, ktoré v poslednych rokoch patria k najvyraznej$im prejavom africkych
teoldgii a bezpochyby budti nad’alej vyznamnym sposobom urcovat smer v africkych
teologiach.

Z perspektivy celosvetovej je budicnost pripisovand globalnemu/svetovému
krestanstvu. To je d’al$i novy fenomén, ktory by sme nemali ignorovat ani v takom
malom teologickom prostredi, v ktorom sa nachddzame. PovaZujem preto za

zmysluplné studovat vyvoj sicasného krestanstva na globélnej arovni, ktoré prechddza
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velkou transformdaciou a meni svoj obraz zo zapadného krestanstva na svetové
krestanstvo.

Zo stredoeurdpskej perspektivy povazujem rodiaci sa fenomén vo forme novych
africkych naboZenskych hnuti v diaspére a konkrétne v Eurépe za skutoc¢nost, ktora by
taktiez nemala ujst nasSej pozornosti. Okrem toho rozkvet afrického krestanstva
v eurdpskej diaspore, ktory v zdpadnych eurdpskych krajindch uz patri k beznému

.....

kontexte.

Vsetky prave nacrtnuté témy chapem ako pozvanie k nadvidzovaniu tak potrebného
dialégu v nasej teologii. Som presvedcend, ze aj ked konstruktivny a rovnocenny
rozhovor moze byt naro¢nym procesom, prindsa svoje ovocie. Dobry dialég na poli
akademickom obohacuje, rozsiruje horizont, podnecuje k uceniu nacavat, umeniu
akceptovat aj iné nazory a v neposlednom rade prispieva k prehlbovaniu vzjomnych
vztahov. V dnesnej pluralitnej a globélnej situdcii je cesta dialégu s kolegami z inych

kontinentov aktualnou vyzvou aj pre nés, teolégov, tu v strednej Eurépe.
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8 Summary

Juhoafricka ¢ierna teoldgia zo stredoeurdépskej perspektivy
South African Black Theology from a Central European Perspective

Silvia Kamanova

The purpose of this study is to point out a need to stretch our local theological
horizons toward theological schools beyond the European region. As the plural and
global circumstances become a reality also in the Central Europe, the study argues that
it is necessary to start a theological dialogue with equals, with colleagues from other

continents.

The current image of Christianity is represented by “the world/global Christianity”
and it is characterised by a rapid decline in its traditional bastions and by a
phenomenal boom at new locations across the world. The late 20t century saw the
decline of the traditional Christianity’s centre of gravity in Europe as it shifted
geographically, demographically and culturally from the Northern hemisphere to the
Southern one. This fact is reflected in theological academy very marginally and

hesitantly, especially in Central Europe.

On a general level this study seeks to demonstrate that it is not only interesting and
inspirational but But also to be a plea to open our perspective to new thoughts. It
argues for more attention to be given to the ideas and methods of theologians from

Africa, Asia and South America within the discipline of systematic theology.

This study draws on the fact that the dynamics and diversity of the global
Christianity is currently most vividly characterized by the African theologies.
Therefore, the argument raised above is illustrated and applied on one particular
example from the group of African theologies. Special research attention is given to the
South African Black theology. The study looks at this theology from the perspective of

its theological liberation paradigm. Following its trajectory, the study seeks to identify,
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how and why the emphasis within the liberation paradigm shifted from race to class

and from class to gender.

The specific intention of this study is, first, to illustrate that Black theology, despite
its differences in methodology and paradigm, can contribute to our very specialized
theological discourse. Second, to show the way Black theology is perceived at home, i.
e. in South Africa. It seeks to demonstrate the new, growing demand for its

fundamental theological motif of liberation, as well as its concept of blackness.
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