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Abstrakt

Diserta¢ni prace Magicky realismus V perské a saudské préze vychazi z piedpokladu,
ze fenomén magického realismu se neomezuje pouze na kultury zatizené dédictvim
kolonialismu, ale je pienositelny na literarni dila tvofena v podminkach systematického nasili
kdekoli na svété. Predchozi vyzkum autorky diserta¢ni prace prokazal paralely v dynamice
politicko-spoletenského vyvoje franu a Saudské Arabie ve 20. stoleti, a to predeviim ve
vztahu statni moci k obaniim a v situaci Zzen ve spolecnosti, pti¢emz ve druhé poloviné 20.
stoleti dochazi k silné institucionalizaci tradi¢nich patriarchélnich, androcentrickych a
misogynnich spoleenskych paradigmat. Zeny na tuto situaci reaguji zejména v poslednich
tiiceti letech zvySenou literarni aktivitou, kterd se tak stava dllezitym prostiedkem
seberealizace a emancipace. Skute¢nost, Ze se jak v Iranu, tak v Satudské Arabii objevily
vyznamné piedstavitelky magického realismu, vedla k orientovani badatelského zaméru na
prostudovani relevantnosti tohoto konceptu pro perskou a saudskoarabskou prézu, na
prozkoumani zptsobt reflexe genderové tématiky a jejich porovnani v obou literaturach.
Téchto cilt bylo dosazeno prostiednictvim podrobné piipadové studie dél autorek z obou
zemi. Vybrany byly romany Sidi Wahddno satidskoarabské spisovatelky Radzi *Alim a Zandn
bediin-e marddn (Zeny bez muzii) iranské autorky Sahrnti§ Parsipur.

V obou dilech byla zjisténa autentickd podoba magického realismu vychazejici
Z kulturniho a literarniho odkazu Blizkého vychodu, ktera usiluje o subverzi totalitnich
systémil a diskursii etablovanych v obou stitech a spolenostech. Zatimco saudské dilo
zdUraznuje svébytnost a jedine¢nost mekské kultury, je to perské zaméfeno mnohem vice na
demaskovani mytt a stereotypll, obestirajicich zenskou sexualitu, které¢ jsou zdrojem nasili
postihujiciho zejména Zeny, ale Skodlivého také pro muze. Pozice saudského romanu vici
patriarchdlnim tradicim neni tak odmitavd, akcentovdna je totiz rozmanitost zité reality,
urcend specifickym prosttedim a povahou kazdého jedince. Bohaty meksky folklor je
prezentovan tak, Ze v sobé pfirozené¢ zahrnuje jednak postoje neslucitelné s represivni
podobou patriarchdlniho a androcentrického uspotddani spolecnosti, jednak jevy naprosto
odporujici wahhébovsko-saudskému pojeti islamu (pro Hidz4z cizorodému), které ve spojeni
s politickou moci pusto$i kulturni dédictvi Mekky. Specifické jsou oba romany také z hlediska
jazyka a 1i8i se od sebe 1 uzitim magicko-realistickych technik. Naopak velmi blizké si jsou
z hlediska literarni topologie, kde se projevuje ontologicky vztah obou textli k posvatnu,

tajemnu a poznani, vychazejici evidentné ze stejnych filozoficko-mystickych zdrojt islamské



civilizace. Oba romany tak sdileji poselstvi jednoty a ozivenosti vSeho v kosmu, stejné jako

neznicitelnosti duse, energie, existence, a tim 1 hmoty.



Abstract

The dissertation Magical Realism in Persian and Saudi Narrative Writing views as
essential the assumption that the phenomenon of magical realism is not restricted solely to the
cultures with colonial legacy, but is transferable to literary works created under systematic
and systemic violence anywhere in the world. Previous research of the dissertation’s author
proved the existence of parallels in the dynamics of sociopolitical development of Iran and
Saudi Arabia in the 20™ century, foremost in the power relation of the states to their citizens
and in the status of women in the society, while there was a strong tendency towards
institutionalization of the traditional patriarchal, androcentric and misogynic societal
paradigms since the second half of the 20" century. In the last thirty years, women have
countered this situation through increased literary activity that has turned out to be an
important means of self-fulfillment and emancipation. The fact that some of the most
significant Iranian and Saudi women writers use magical realism directed the research to
examination of this concept’s relevance for the Persian and Saudi narrative writing, inquiry
into the reflection of the gender issues and their comparison in both literatures. A detailed
case study of two works, each from one country, led to the achievement of these aims, for
which the novels Sidi Wahdano by a Saudi writer Raja Alem and Zandn bedin-e mardain
(Women without Men) by an Iranian author Shahrnush Parsipur were chosen.

Both works represent an authentic magical realism rooted in the cultural and literary
heritage of the Middle East, striving for subversion of totalitarian systems and discourses
established in both states and societies. While the Saudi novel’s emphasis is on the specific
and unique identity of the Meccan culture, the Persian one exposes more the myths and
stereotypes centered around female sexuality which are the source of violence targeting
especially women, but affecting men as well. The Saudi novel does not outright refuse the
patriarchal traditions, stressed is namely the diversity of the lived reality, determined by
specific circumstances and temperament of every individual. The rich Meccan folklore is
presented as one that includes naturally both the stances going against any repressive form of
patriarchy or androcentrism, and totally opposing the wahhabi-saudi version of Islam (foreign
to the Hijaz region), that combined with the political power destroys the cultural heritage of
Mecca. Both works differ also in their language aesthetics and the use of magical realist
techniques. On contrary, the texts resemble each other in connection with literary topology,

where their ontological relationship to the sacred, the secret and knowledge emerges, which is



obviously based on the same philosophical and mystical sources. In this regard, both novels
share a vision of a united and animated cosmos as well as a message of the eternity of the

soul, energy, existence, and matter.
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Poznamka k prepisu

Pti prepisu arabskych a perskych slov do latinky bylo zamérem co nejvice vyuzit
grafického systému cesStiny. Vychodiskem piepisu byla vyslovnost spisovné arabstiny a
perstiny s dirazem co nejveérnéji zachytit jak zvukovou, tak psanou podobu slov, aby bylo co
nejsnazsi jak tato slova v ramci Ceského textu vyslovit, tak je zpétné¢ reprodukovat
V pivodnim jazyce a zaroven byl zachovan ziejmy rozdil ve vyslovnosti arabstiny a perstiny.
Kde graficky systém ceStiny nestaCil a vyslovnost to vyzadovala, bylo pouzito znaceni
odborné transliterace. To je pfipad arabskych slov, kterd obsahuji emfatické, interdentalni,
bilabialni, faryngalni a laryngélni souhlasky.

Ve vyslovnosti spisovné perStiny tyto fonémy neexistuji, proto jejich grafémy
V piepisu perstiny zohlednény nebyly. Vyjimkou jsou hamza, “ajn, gajn, gaf a v nékterych
piipadech wdw. Gajn se V persting vyslovuje stejné jako v arabsting, proto zpiisob jeho
piepisu je v obou jazycich stejny. Hamza a “ajn zistaly rozlisené, piestoze ve vyslovnosti
perstiny se od sebe nelisi a oba grafémy reprezentuje jediny foném, tzv. rdz, nebot’ takovy
ptepis dle ndzoru autorky disertacni prace usnadiiuje orientaci v perském textu. Ze stejného
duvodu je zachovan rozdil v piepisu gajn a qdf, ackoliv vyslovnost gdf je v perstiné totozna
s gajn. V perskych slovech, kde se sice piSe pismeno wdw, ale nevyslovuje se (jako napf.
chwastgari), toto waw v Ceském prepisu zaznamenano neni. Ani Vv ptipadé prepisu z arabstiny
ani z perstiny se nezapisuje hamza na zacatku slov.

Samohlasky Vv arabstin€ reprezentuje spisovna trojice a, i, u a jejich dlouhé podoby.
Vyjimkou jsou jména ciziho piivodu, jako napiiklad Emil nebo Eugénie, kde by prepisy Imil
nebo Uzini pasobily bizarng, a slova ovlivnéna dialektem piipadné hovorovou mluvou, jako
napiiklad jméno titulni postavy romanu Sidi Wahddno, u néz byla v samotném textu
naznacena hovorova vyslovnost sidi namisto spisovného sajjidi. Na zékladé¢ této skutecnosti
byla hovorové vyslovnosti pfizpisobena i druha ¢ast jména: —no misto spisovného —nuhu.

Ve spisovné persting€ je situace dost neptehlednd, existuje v ni jako v CeStiné pétice
samohlasek a, e, 1, o, u, plus dlouhé 4, i, 6, 1, ale jejich distribuce je znacné nejasna.
U arabského urcitého ¢lenu je zapisovana jeho zvukova podoba v piipadé asimilace s tzv.
slune¢ni hlaskou. Piedlozky a spojka wa jsou V arabsting pripojujeny k nasledujicimu slovu
uréenému ¢lenem uréitym pomlckou, pii¢emz samohlaska a je vypusténa. Ezafetova vazba
Vv perstiné je ptepisovana pomlckou a samohlaskou -e, popiipadé slabikou -je v zavislosti na

vyslovnosti.



vy

U jmen lidi, ktefi sice pochazeji z arabského svéta & z Iranu, ale dlouhodobé Ziji a
pusobi v cizin€ a sva dila vydavaji v evropskych jazycich, uvadim ptepis jména, pod nimz
jsou znami a pod nimz tato dila publikuji. Pokud publikuji v arabstiné ¢i persting€, piepisuji

jejich jména z téchto jazykl svym, zde popsanym, zplisobem piepisu.
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’
Uvod

Disertacni prace Magicky realismus v perské a saudské proze navazuje na praci
diplomovou Moderni Zenskd proza v islamskych zemich (fran — Saudskd Ardbie),* jejimz
cilem bylo zjistit, zda a do jaké miry se daji najit spolecné prvky ve tvorb¢ iranskych a
saudskoarabskych spisovatelek, a kterd potvrdila pocatecni premisu o velké podobnosti
zivotnich a tvlir¢ich podminek iranskych a satidskoarabskych autorek, stejné jako predpoklad
blizkosti jejich literarniho vypotadavani se s realitou jejich zivotd. Ukolem disertadni prace
pak bylo posunout zkoumani dale do problematiky estetiky literarnich dé€l a utvéfeni jejich
podoby se zachovanim vazby na prozivanou realitu autorek. (Vyse zminéna diplomova prace
se zabyvala analyzou tématickych motivii vybranych dél). Jako idealni se v tomto ohledu jevil
magicky realismus s mnozstvim vyznamovych vrstev a vyraznou umeéleckou specificitou.
V obou zemich navic nejvyznamngjsi literatky byvaji zatazovany pravé k tomuto sméru.’

Tento vybér souvisel s nékolika hypotézami a snahou provétit jejich platnost. Tou
prvni byl pfedpoklad, ze do magického realismu lze zatadit i dila nepochézejici z regionu
tradi¢n¢ spjatého stimto fenoménem (pfedev§im Latinskd Amerika) a ze takové zatazeni
nebo studium téchto dél uvniti magicko-realistického refenren¢niho ramce je zadouci, protoze
pomaha tato dila chapat v SirSim kontextu svétové literatury, aniz by se tim jakkoli popirala
kulturni svébytnost a jedinecnost téchto dél. Impulsem pro tento aspekt badani bylo pravé
Casté obviflovani autorli a autorek tvoficich dila, kterd v sobé nesou zndmky magického
realismu, z nepiivodnosti a napodobovani latinskoamerické tvorby pod vlivem moddnosti ¢i
vidiny komer¢niho tspéchu, poptipadé za Gcelem ziskani pozornosti ¢tenaiti a literarnich
odbornikid na Zapadé. Velmi uziteCnymi publikacemi byly v této souvislosti sbornik Magical
Realism: Theory, History, Community,® zahrnujici lanky zabyvajici se magickym realismem
z mnoha riznych hledisek, a monografie Maggie Ann Bowers Magic(al) realism.* Jako
obzvlasteé prospesna se pak ukézala studie Wendy B. Faris Scheherazade’s Children: Magical
Realism and Postmodern Fiction, obsazena ve zminéném sborniku.’> Predklada totiz velmi
srozumitelny soubor charakteristik magicko-realistickych dél, jejichz pomoci je mozné

magicky realismus v jakékoli tvorbé dobie identifikovat. Velice dulezita byla rovnéz

Y VOITISKOVA, V. Moderni Zenski préza v islamskych zemich: Irin — Saiidskd Ardbie. Praha, 2008.
Nepublikovana diplomova prace. Univerzita Karlova.

% K otazce, ,,co to vlastnd magicky realismus je* viz niZe str. 43. Historii literatury psané Zenami se vénuje
kapitola ,,Zeny v irdnské a saudské proze* ve zminéné diplomové praci.

¥ ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community. Durham & London: Duke
University Press, 1995. 581 s.

* BOWERS, M. A. Magic(al) realism. New York: Routledge, 2004.

> EARIS, W. B. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 163-190.
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publikace Stephena Harta a Wen-chin Ouyang A companion to magical realism zaméfena
vice na konkrétni dila nez na teorii, protoze obsahuje CcCtyfi studie zabyvajici se
blizkovychodnim kulturnim prostorem.®

Dalsim badatelskym zamérem bylo prostudovat piedpokladdanou souvislost mezi
nasilim a bohatym imaginativnim vypravénim magicko-realistickych textl se zvlastnim
zamefenim na dila s pfedpokladanymi feministickymi postoji. Tj. najit odpovéd’ na otazku,
zda je magicky realismus strategii preziti (extrémniho) nasili (anticipovaného v obou
spolecnostech), a pokud ano, prozkoumat, jak se takova strategie pietavuje ve funkcni
umeélecké postupy. Tato premisa vyjadiuje presvédceni, ze je to praveé nasili, které dava
vzniknout magickému realismu a ne nutné postkolonidlni zkuSenost, jak dosud tvrdi ncktefi
literarni vé&dei.” Podle této logiky je velmi dobfe mozné v kontextu magického realismu
studovat dila autorek a autorti z ,,imperidlnich* center Velké Britanie nebo Némecka, jako je
Angela Carter a Giinter Grass, ¢imZ by se magicky realismus do jisté miry zbavil obvinéni
z opétovného vyclenovani literarni tvorby pochazejici z ,,perifernich® kultur do zvlastni
kategorie a z jeji ,,orientalizace” ¢i ,,exotizace™. I v tomto bodé byl hlavni teoretickou oporou
disertaéni prace vySe zminény sbornik Magical Realism: Theory, History, Community
spole¢né s dily Edwarda Saida Orientalism a Orientalism Reconsidered.?

Tteti postulat, navazujici na hypotézu o souvislosti magického realismu s nésilim,
predpoklada, ze iranské a saudské spisovatelky vyuzivaji magicko-realistickych technik
Kk subverzi patriarchalnich nebo misogynnich hodnot, tradic a postoji. K uchopeni této
problematiky poskytly dobry zéklad jednak prace arabskych, irdnskych a satidskoarabskych
sociolozek, feministek, literarnich védkyn a védcii (jsou jimi napt. Saddeka Arebi, Minoo

Derayeh, Fedwa Malti-Douglas, Farzaneh Milani, Ziba Mir-Hosseini, Mona Almunajjed,

® OUYANG, W. From The Thousand and One Nights to Magical Realism: Postnational Predicament in The
Journey of Little Ghandi by Elias Khoury. In: HART, S. M., W. OUYANG. A companion to magical realism.
Woodbridge: Tamesis, 2010, s. 267-280.

SPERL, S. Empire and Magic in a Tuareg Novel: Ibrahim al-Kawni’s al-Khusif (The Lunar Eclipse). In: Ibid., s.
237-246.

RATNER, T. A. Not So Innocent — An Israeli Tale of Subversion: Dorit Rabinyan’s Persian Brides. In: Ibid., s.
191-198.

ERICKSON, J. Magical Realism and Nomadic Writing in the Maghreb. In: Ibid., s. 247-255.

" Viz napiiklad Stephen Hart v HART, S. Introduction. In: HART, S. M., W. OUYANG. A companion to
magical realism. Woodbridge: Tamesis, 2010, s. 12-13.

8 SAID, E. Orientalism. London: Penguin, 1977. SAID, E. Orientalism Reconsidered. Cultural Critique. 1985,
no. 1. s. 89-107. Dostupny z WWW <http://courses.arch.vt.edu/courses/wdunaway/gia5524/said85.pdf>.
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Kamran Talattof a Mai Yamani),® jednak prace jejich euro-americkych kolegyi a kolegii
(ptedeviim Marilyn Frye, Moira Gatens, Julia Kristeva, Barbara Lersch, Helen Price).'

Na zéklad¢ ptedchoziho studia perské a saudskoarabské literatury byla vybrana jedna
autorka z franu a jedna ze Saudské Ardbie. Volba saudskoarabské spisovatelky byla snazsi
diky skutecnosti, ze teoretické prace vénujici se literature ze Saudskoarabského kralovstvi
v souvislosti s magickym realismem opakuji jediné Zenské jméno (a donedavna také jediné
jméno mezi spisovateli a spisovatelkami).” Touto autorkou je Radza‘ °Alim. V prostiedi
perské®? literatury jsou za magicko-realistickd pokladana dila nekolika spisovatelek.™® Svou
soustfedénosti na enskou tématiku a emancipaci mezi nimi vynika Sahrnug Parsipur, a to
piestoze se odmita povazovat za feministku nebo feministickou autorku.™® Pravé pro toto své
tématické zaméteni byla také vybrana. Mimochodem svou pozici a vnimanim feminismu se
velice blizi bulharsko-francouzské literarni teoreti¢ce Julii Kristevé.

Z bohaté literarni produkce kazdé z téchto dvou literatek bylo posléze vybrano jedno
dilo, aby je bylo mozné podrobit detailni analyze a vysledované zavéry dolozit dostateCnym
mnozstvim piikladi a ukazek v ¢eskych prekladech. V tomto ohledu byl jednodussi vybér
v piipadé iranské autorky, protoze jeji roméan Zandn bediin-e marddan (Zeny bez muzi) se stal
notoricky zndmym pro kontroverznost svého tstfedniho tématického celku — Zenské sexuality
a ji podminénym vniméanim Zen v iranské spolecnosti. Sahrnus Parsipur pro své oteviené a

ironické pojednani panenstvi, idedlu zenstvi, mimomanzelského pohlavniho styku,

® Konkrétni dila viz pouzit literatura.

10K onkrétni dila viz pouzita literatura.

1 AREBI, S. Women and Words in Saudi Arabia: The Politics of Literary Discourse. New York: Columbia
University Press, 1994. ISBN 0-231-08420-X.

AL-MANI®, S. Adab al-mar’a fi-I-Dzazira wa-l-Chalidz. In Ddkira li-l-mustagbal: mawsi‘at al-katiba al-
‘arabija. Al-Q4hira: al-Madzlis al-a1a li-t-taqafa, Mu’assasat Nur, 2003. Al-Dzuz’at-talit. Al-Fasl as-sabi®: al-
Dzazira wa-l-Chalidz, p. 205-355. Zenska literatura na Poloostrové a v Zalivu. In Pamét’ pro budoucnost:
Encyklopedie arabskych spisovatelek. 3. dil. 7. kapitola: Poloostrov a Zaliv. ISBN 9773053295.

AL-MANI®, S. Kitabat al-mar’a: al-qissa wa-hawadzis al-mar’a. In Al-ladZna al-%ilmija. Maws:i‘at al-adab al-
Carabi as-sa’udi al-hadit: nusis muchtara wa dirdasdt. Al-mudzallad 8. (al-dzuz” at-tani Gast 2). Chattab, °I. Ar-
Rijad: Al-Mufradat, 1422 (2001), p. 537-569. Encyklopedie moderni saudskoarabské literatury: vybrané texty a
studie. ISBN 9960927768 (set). Ad-Dirasat wa-n-naqd al-adabi. Studie a literarni kritika.

Al-ladZna al-%ilmija. Mawsu‘at al-adab al-‘arabi as-sa“udi al-hadit: nusiis muchtdra wa dirdsat. Al-mudzallad 5.
Hazimi, M. Ar-Rijad: Al-Mufradat, 1422 (2001). Encyklopedie moderni saudskoarabské literatury: vybrané
texty a studie. ISBN 9960927768 (set). Ar-Riwaja. Roman.

12 perska literatura je veskerd literatura psand persky, mohla by do ni proto patfit i literatura afghanské psana
afghanskou perstinou dari. Tato prace se ale soustiedi pouze na perskou literaturu ranu, kde vsak vznika i
literatura v ostatnich minoritnich jazycich (i kdyZ v nepomérné mensim mnozstvi). Oznaceni perska literatura
napiisté znamena vzdy jen perskou literaturu psanou franci. Za perskou se nicméné oznaluje i nepersky psana
literatura franct Zijicich v exilu.

13 Viz nize Prehled iranskych autorii spojovanych s magickym realismem na str. 52-53.

4 Mohammed al-Urdun cituje ve svém ¢&lanku jeji opovrzlivé: ,J4 nejsem feministka!* AL-URDUN,
Mohammed. Iran’s literary giantess is defiant in exile... but missing home. Camden New Journal: Middle East
Eye. 19 June 2007 [cit. 2015-12-20]. Dostupny z WW W<http://www.shahrnushparsipur.com/wp/irans-literary-
giantess-is-defiant-in-exile-but-missing-home/>.
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menopauzy, vrazdy, znasilnéni a pozitivni vylieni (a tedy nepranyfovani) prostitutky
skoncila opakované¢ ve vézeni a roman je dodnes zakdzan. Po propusténi z vézeni ji byla
znemoznovana jakdkoli literarni ¢innost, povoleni k vydani nedostaly naptiklad ani jeji
pieklady cizich publikaci, a tak v roce 1992 fran opustila a piestéhovala se do USA. Pravé pro
toto své zfejmé spojeni s feminismem, ktery lze vnimat mnohem S$ifeji, nez jak ho chépe
Sahrnu$ Pérsipur, ,jako obecny zajem o Zenskou problematiku; jako uvédoméni si, ze Zeny
zazivaji diskriminaci v praci, doma a ve spole¢nosti kviili svému genderu; a jednani zamétené

«15

na zlepSeni jejich zivotl a zménu situace,””> se roman Zeny bez muzu stal predmétem

zkoumani této disertacni pI‘éCG.lG

U satdskoarabské spisovatelky byl vybér nékterého z jejich dél komplikovanéjsi,
protoze detailni a konkrétni informace o jeji tvorbé byly az do roku 2011, kdy Radza‘ “Alim
za svij roman Tauq al-Hamam (Holubi¢i nahrdelnik) ziskala Mezinarodni cenu za arabskou
beletrii,’’ takzvany arabsky booker, velice sporé. Pokud jde o kontroverznost jako ukazatel
feministické subverzivnosti dila, nebylo mozné se ji fidit, nebot’ az do roku 2011 byly
ve vlasti Radzi ®Alim zakézané veskeré jeji tituly a ona své knihy vydavala a vydava mimo
tizemi Saudské Arabie. Sama Zije v Pafizi a Dziddé&. Nutno podotknout, Ze stejné jako Sahrnus
Parsipur se i Radza® “Alim od feminismu distancuje a zdtraziuje individualni zkuenosti Zen
a muzi.'® Na zéklads do jisté miry stereotypniho predpokladu, Ze texty, které autorky
vytvorily v podobném v&ku a podobné historicko-spoleenské dynamice,® si mohou byt

nejblizsi, bylo zvoleno jedno z nejranéjSich dostupnych d€l: roman Sidi Wahddno.”

Vv v

proto, Ze byla porovnavana dvé dila, ale také proto, Ze byla zkoumana aplikovatelnost

> MIR-HOSSEINI, Z. Islam and Gender: The Religious Debate in Contemporary Iran, p. 6.

8 pARSIPUR, S. Zandn bediin-e mardan. Los Angeles: Nur Publishing, 2011.

PARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. n., s. d. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.

7/ anglicting International Prize for Arabic Fiction. Arabsky nazev se lisi: al-Dzd iza al-*dlamija li-r-riwdja
al-‘arabija je mozné prelozit jako Svétova cena za arabsky roman.

8 Vzdy jsem chtdla psat o svych babitkach a tetich. Ony jsou mymi modernimi idoly, Zeny s kultovnim
statutem, které zily vedle utlacovanych zen. Je to jako vsSude, kde zeny a muzi bud dokazou dosdhnout
rovnopravnosti, nebo jim vtom spoleCenské zakazy zabrani. Tento boj je zivot, vyzva, které Celime.
Nevzpominam si, ze by to bylo lehké. Ale také to nebylo nemozné.“ REIF, R. R. Raja Alem: "Mekka mit
fremden Augen sehen". Der Standard.at [online]. 20 Dezember 2013 [cit. 2016-02-20]. Dostupny z WWW
<http://derstandard.at/1385171860487/Raja-Alem-Mekka-mit-fremden-Augen-sehen>.

9 Ob& autorky jsou piiblizng stejné staré: Sahrnu§ Péarsipar se narodila v roce 1946, Radza‘ *Alim 1956. Zeny
bez muzii byly poprvé vydany v roce 1990, Sidi Wahddno v roce 1998. Podobnost historického a spolecenského
vyvoje Irdnu a Saudské Arabie ve 20. stoleti popisuji kapitoly ,Nastin historické a spoledenské situace® a
,Postaveni zen v iranské a saudské spole¢nosti vyse zmifiované diplomové prace. VOITISKOVA, V. Moderni
fenskd préza v islamskych zemich: Iran — Savdskd Ardbie. Praha, 2008. Nepublikovana diplomova préce.
Univerzita Karlova.

2 CALIM, R. Sidi Wahddno. Ad-Déar al-Bajda‘: al-Markaz at-taqafi al-arabi, 1998. Titul je vlastni jméno
postavy, proto zlstava neptelozen.

22


http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf
http://derstandard.at/1385171860487/Raja-Alem-Mekka-mit-fremden-Augen-sehen

magicko-realistickych postulatii na tuto specifickou tvorbu, a jejich prostiednictvim byla tato
dila srovndvéna s tradicnimi piedstaviteli tohoto sméru ¢i zénru. Zaroven byla zohlednéna
skuteCnost, ze tyto pfijaté postulaty nemaji obecnou platnost a vzdy je nezbytné pftihlizet
ke specifickému civilizaénimu a kulturnimu zazemi, z néhoz spisovatelé pochazeji, protoze
kultura ptivodu skyta diilezité prostiedky ¢i nastroje umoznujici hlubsi poznani literarnich d¢l.
Podobné bylo také postupovano pii zkouméni obou dél prostfednictvim feministické literarni
teorie a védy, pficemz primarni teoreticka vychodiska piedstavovaly prace vySe zminénych
arabskych, iranskych a satdskoarabskych autorek, citlivé zohlednujici mimo jiné vyznam
nabozenstvi (zejména tedy islamu) a jeho roli ve feministickém hnuti nebo feministické /
7enské tvorb&.?! Timto zpuisobem byla zajidténa co nejvétsi mira objektivniho posouzeni
studované problematiky, zdroven vSak mohly nékteré otazky ziistat nezodpovézené.
Tématicka celistvost obou textli a snaha poskytnout co nejptesnéjsi obraz magicko-
realistického pfistupu v obou dilech, stejné¢ jako zdmér podat co nejobsirnéjsi pohled na
magicky realismus jako celek, vede K jisté asymetri¢nosti kapitol disertaéni prace. Ukolem té
prvni je nastinit historické, politické a spoleenské paralely, které 1ze nalézt ve vyvoji franu a
Saudské Arabie ve 20. stoleti a poskytnout orientaci k pochopeni fady termint a jevi, pro néz
by nebylo dostacujici vysvétleni v poznamce pod Carou (napi. provdzanost saidské moci
s wahhabovskymi nabozenskymi piedstaviteli a wahhabismus jako takovy). Tyto spojnice
predstavuji predevsim vztah statni moci k obéanim (pfipadné poddanym), totalitni a
fundamentalistické diskursy ovladajici obé zem& na mnoha rovindch, zneuzivani naboZenstvi
pro mocenské cile, nezastupitelné a do velké miry negativni pisobeni ropného bohatstvi na
zodpovédné vladnuti politické garnitury a samoziejmé vliv vSech téchto aspektl, véetné
konzervativnich kulturnich paradigmat, na postaveni zen v obou stitech a do velké miry i
vnimani jejich role spole¢nosti (at’ jiz restriktivni nebo naopak v mnoha ohledech permisivni).
Vystavba druhé, pomérné rozsahlé, kapitoly se vyznacuje pomérné slozitou strukturou.
Jeji soucasti jsou Ctyfi podkapitoly a kazda z nich pojednava o fenoménu magického realismu.
Prvni podkapitola vznikla za ¢elem piedstavit co nejdikladnéji a nejsrozumitelnéji koncept
magického realismu od jeho vzniku po soucasnost, nebot’ tento termin je dosud v né€kterych
literarnévédnych kruzich sklofiovéan s jistou nedivérou, hrani¢ici s az odmitdnim. Magicky
realismus je zde vyliCen v celé¢ své §ifi, se svymi pozitivnimi i negativnimi dopady jako
termin, ktery do velké miry unik4 pfesné definici, ale pfesto ma svou nespornou hodnotu a

vyznam v mnoha dilech svétové literatury, a to nejen té latinoamerické. Posledni oddily této

2! Feminismus je zde chapan ve své vyse zminéné §iroké podobé.
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casti druh¢ kapitoly shrnuji pfitomnost magického realismu v arabské (nejen saudskoarabské)
a perské literatuie. Druhd podkapitola se pak zabyva narativni podobou konkrétnich magicko-
realistickych rysit vromanu Radzi °Alim Sidi Wahddino. Dalsi podkapitola se stejnym
zpusobem vénuje druhému dilu, tedy Zendm bez muzii Sahrnu§ Parsipar. Posledni podkapitola
piinasi shrnuti a porovnani obou d¢l pravé z hlediska magického realismu a jeho odlisného
uziti v obou textech.

Tteti kapitola pojedndva o prezentaci zen a subverzivnosti obou romanti ve vztahu
K patriarchalnim a misogynnim hodnotdm a tradicim rozSifenym jak v iranské, tak
saudskoarabské spolecnosti (vCetné té kulturné distinktivni hidzazské — mekka’mské).22 Tato
cast prace se snazi vysledovat jakym zplisobem, pokud a zda vibec, k podryvéani
patriarchalniho systému dochazi, zda je jeho zpochybnéni funkéni a zda pfi ném v ramci
karnevalové dynamiky neprobiha naopak kontraproduktivni posilovani stereotypt spojenych
se Zzenami.

Ctvrta a posledni kapitola zkouma literdrni topos posvatného mista a mista s
tajemstvim, ktery s magickym realismem zna¢né souvisi a je proto v obou textech velice silné
ptitomny, obé dila do znacné miry spojuje, a tim zdlraznuje duleZitost vypracovani této
kapitoly. Teoretickym vychodiskem topologické analyzy se stala dila Poetika prostoru

Gastona Bachelarda a Mista s tajemstvim Daniely Hodrové.?

%2 Oblast HidZ4zu na zapadé Arabského poloostrova s posvatnymi mésty Mekkou a Medinou méla od zbytku
uzemi dne$ni Saudské Arédbie odlisny vyvoj, ureny svou polohou na obchodnich trasach a posvatnosti obou
meést, kam ptijizdéli poutnici ze vSech Casti svéta (tak odlisnych jako subsaharskd Afrika, Indonésie, Stiedni
Asie, Rusko, Polsko, Bosna), obé skute¢nosti pfindSely zna¢nou otevienost, rozmanitost a kosmopolitnost
hidzazské / mekské spolecnosti, ktera tak byla naprosto odlisna od oblasti uprostied Arabského poloostrova a
vzdélena tamnimu pojeti islamu — wahhéabismu. Pod jeho nadvladu se dostala az s hegemonii rodu Sa“ud, ktery
roku 1926 Hidzaz dobyl a ptipojil ke svému kralovstvi. Termin wahhabismus je vysvétlen nize na str. 28 v prvni
kapitole.

% BACHELARD, G. Poetika prostoru. Praha: Malvern, 2009. ISBN 978-8086702-61-2.

HODROVA, D. Mista s tajemstvim. Praha: KLP, 1994. ISBN 80-85917-03-3.
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1.1 Pirehled dé&jin a politické situace v franu a Saidské Arabii ve 20. stoleti*’

fran i Saudska Arabie vytvorily bshem svého konsolidovani ve 20. stoleti velice

¢? teokracie.

podobné prostiedi pro své obCany a lze je oznacit za totalitni fundamentalistick
Kofeny této podobnosti sahaji sice hloubé&ji do spolecného sociokulturniho vyvoje Blizkého
vychodu, ale pravé béhem 2. poloviny 20. stoleti se sob& fran a Satidska Arabie paradoxné
piiblizily nejvice. A prestoze se ob¢é zemé v urcitych, tfeba i podstatnych jednotlivostech lisi,
lze tyto rozdily opomenout, vzhledem ktomu ze piili§ neovliviiuji chovani statu vaci
obCaniim, pfedevsim Zenam, ani charakterisktiku jejich literarni tvorby.

fran i Satdska Arabie usiluji v ramci islamského svéta o hegemonii, ale na rozdil od
svych formalné sekularnich konkurentd, jako byl Egypt nebo Irdk za vlady Saddama Husajna,
tyto své ambice zakladaji na nabozenské legitimité. Z tohoto hlediska je role franu ponékud
omezena jeho nibozenskymi a etnickymi specifiky (§i‘itsky islam, ,,Nearabové®), nicméné
velka piitomnost §i%iti nebo jim blizkych sekt v okolnich zemich,? v&etn& samotné Satdské
Arébie, naopak vliv franu umoctiuje a stavi do p¥imého konfliktu se saudskymi zajmy.

Primarnim vychodiskem pro snahy o dominantni postaveni a rozhodujicim faktorem
ve vztahu statu a spole¢nosti je vV obou zemich ropa, piipadné dal$i nerostné bohatstvi, u franu
navic jeho strategicka poloha.?’ Jak fika Michael Ignatieff, ,jedna pravda o lidskych pravech,
obecné uznavana, je, Ze ropa je prekdzkou demokracii v kazdé rozvojové spolecnosti. Jestlize
vlada miiZze ziskat, co potiebuje, z ropnych vézi a prestane Cerpat svlij piijjem z dani, ztrati
jakoukoliv pohnutku zodpovidat se lidem.«? Ekonomiky obou zemi a jejich politické elity se
opiraji ptedev§im o ropné bohatstvi, coz zmensuje manévrovaci prostor pro jejich reformu a
zménu smérem k vét§sim spolecenskym svobodam, tedy dokud se ceny ropy udrzi dostate¢né

vysoko.

# Tato Gast je zkracenou a aktualizovanou verzi prvni kapitoly z nepublikované diplomové prace. Viz
VOITISKOVA, V. Moderni Zenskd préza v islamskych zemich: Iran — Saiidskd Ardbie. Praha, 2008. s. 6-27.
Nepublikovana diplomova prace. Univerzita Karlova.

% Ke konceptu fundamentalismu viz napt. KROPACEK, L. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996,
s. 11-32.

% Bahrajn, Irak, Jemen, Kuvajt, Libanon, Syrie patii ke statiim, v jejichZ situaci se piislusnost asti obyvatel
k si%itskému islamu odrazi nejvice. Dale velké poéty $iitd Ziji v Afghanistinu, Azerbajdzanu, Bosné a
Hercegoving, Indii, Nigérii, Omanu, Pakistdnu, Qataru, Spojenych Arabskych Emiratech, Tanzanii,
Tadzikistanu, Turecku atd.

" Satidska Arabie méa k roku 2014 druhé nejvétsi zasoby ropy na svété a byla druhym nejvétsim svétovym
producent ropy. Iranské zasoby ropy byly ve stejném roce zafazeny na 4. misto svétového Zebiicku a jeho
produkce byla 7. nejvétsi na svété. U. S. Energy Information Administration. International energy data and
analysis [online]. [2015] [cit. 2015-10-11]. Dostupny z WWW:
<http://www.eia.gov/beta/international/index.cfm?view=production>.

% |GNATIEFF, M. Iranian Lessons. The New York Times: Magazine [online]. July 17, 2005 [cit. 2008-03-04].
Dostupny z WWW: <http://www.nytimes.com/2005/07/17/magazine/1 7IRAN.html?pagewanted=1& r=1>.
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S ropnym ,,prokletim“ je tizce provazany neparticipatni, v piipadé Iranu &asteénd
participani charakter vlady, ktery velice omezuje jakékoli snahy o odpovédnost a
transparentnost ve spravovani stitu a jeho financi. Oba rezimy se chovaji svévolng,?
nedodrzuji lidska prava a své oponenty nevahaji likvidovat fyzicky. Iran v tomto ohledu vinou
delsi historie opozicniho hnuti a iracko-iranské valky Satdskou Arabii zajisté prekonal. Obéti
Sdhovy tajné policie SAVAK a jejich jesté vykongjSich nésledovnic ¢itaji nékolik desitek tisic
lidi.*

Satidska Arédbie je narozdil od iranu relativné mlady stat: Ve své sou¢asné podobé
vznikla az v roce 1926, kdy rod Sa‘tdd z poustniho Nadzdu dobyl hasimovské kralovstvi
v Hidzazu (mimo jiné se starobylymi mésty Mekkou a Medinou) a sjednotil tak dvé kulturné
naprosto odlisné oblasti. V roce 1932 pak bylo vyhlaseno kralovstvi Saudské Arabie a
nadzdské spolecenské a kulturni tradice byly vnuceny celému izemi pod nadvladou krale Ibn
Sa“ada. Statni ziizeni se od té doby nezménilo, je jim absolutni monarchie,®! pficemZ na
vladnouci rod dohliZeji nabozensti piedstavitelé “ulamd” a posuzuji, zda jsou jeho politickd a
dal3i rozhodnuti v souladu s jejich wahhabovskym®? pojetim islamu. Pravni rimec dava statu
Sari‘a, vychazejici z Kordanu a sunny (souhrn vyrokii a udalosti ze Zivota Proroka
Muhammada a jeho blizkych nasledovnikil). Zakony vykladaji zmitovani “ulamd’. Zadné

z poradnich téles neni voleno obcany, vSechny funkce statni spravy jsou obsazovany na

2 Viz pojem ,,arbitrary rule“ u Homy Katouziana. KATOUZIAN, H. Iranian History and Politics: The dialectic
of state and society. London: RoutledgeCurzon, 2003.

% Je t&7ké odhadnout, kolik jich bylo, protoZe stat nezvefejiiuje Z4dné souhrnné Gidaje. Navic mnoho poprav
probihalo neoficialné bez jakéhokoliv soudu. Tak se stat naptiklad v roce 1995 pokusil zlikvidovat autobus plny
iranskych literatd jedoucich na konferenci do Arménie a mezi lety 1988-98 nechal zavrazdit asi stovku
intelektual v tzv. fetézovych vrazdach. Nejkrvavéjsi byla 80. 1éta. Mezi lety 1979-85 se pocty popravenych
pohybovaly kazdy rok v fadech tisicl, pozde€ji kolem 500. V roce 1988 beéhem tzv. vézenského masakru bylo
popraveno mezi 4 500 a 30 000 lidmi. Tisice dal$ich lidi byly muceny, poptipadé umuceny k smrti.

! Panovnikem zatim byli vybirdni pouze muz§ti potomci zakladatele soucasného statu, “Abd-al-*Azize Ibn
Sa‘uda.

%2 Tento reformni, puritansky smér usilujici 0 obnovu piivodniho islimu zalozil Muhammad ibn *Abd-al-Wahhab
Vv poloving 18. stoleti. Poté co byl pro ptisnost svého pojeti islamu vyhnan z ptedchoziho ptsobisté, uchylil se
pod ochranu Muhammada ibn Sa‘td, ktery tehdy dobyval tizemi na Arabském poloostrové. Doslo mezi nimi
k dohodg, ktera se stala zékladem ,,symbidzy* wahhabovskych “ulamd’ a rodu Sa‘tdi. Wahhabismus poskytl
ideologicky rdmec mocenskému boji Sa‘idd, diky némuz se zase Sifilo wahhabovské uceni. To vychazi
z hanbalovské doktriny Ibn Tajmiji a v souladu s ni usiluje o obnovu islamu v jeho ,,ptivodni* prosté podobeg.
Bojuje proti ptezivajicim predislamskym (,,dZahilijskym®) zvykim a zaroven vSem nezadoucim ,,novotam®
(bida®), kam fadi mnoho béznych soucasti kazdodenniho Zivota jako koufeni tabaku, hasiSe, uzivani rizence,
hudbu, zpév, tanec, stfismus, $i‘itsky isldm - zejména pro uctivani sufijskych svétcd a §i‘itskych imamd, coz je
podle wahhabismu v rozporu s jedinosti Bozi atd. KROPACEK, L. Isldmsky fundamentalismus, s. 151.
Jakoukoliv jinou vladu nez wahhabovsko-saudskou povazuje tento proud islamu za nelegitimni.
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zéklad¢ jmenovani kralem.® Ten se samoziejmé snazi, aby jeho rozhodnuti byla v souladu
s nazory dalsich vyznamnych ¢lenti jeho rodiny a s nazory ‘ulamd’ kvili udrzeni vlastni moci.

V Iranu se ve stejné dobé jako rodina Sa®udti v Saudské Arabii dostava k moci nova
dynastie Pahlavi. Ta je sice na rozdil od naboZensky horlivych Sa®tdt sekularni, avsak o nic
vice tolerantni k jakémukoli disentu. Objeveni znatného mnoZzstvi ropy v obou zemich
pfineslo kromé piekotnych spoleenskych zmén také nartist vméSovani cizich stati do
vnitinich zalezitosti. Prvni §ah vSak byl odstranén kviili nebezpeci kolaborace s nacistickym
Némeckem. V roce 1941 po ném na trin usedl jeho mlady syn, ¢ehoz vyuzili politici pro veétsi
(n¢kdy az prilis velkou) autonomii parlamentu. Nestabilni situaci v zemi rdazn¢ ukoncily
v roce 1953 britské a americké tajné sluzby, protoze premiér Mohammad Mosaddeq m¢l v
umyslu znarodnit Anglo-iranskou ropnou spole¢nost, zosnovaly pievrat demokraticky zvolené
iranské vlady a o jeho nutnosti pfesvédcily i1 iranského $dha a nékteré predstavitele armady.
Po tomto puci zacal §ah vladnout autoritatsky. Jeho despoticka vlada se stala tak neunosnou,
ze se proti ni spojily veskeré slozky iranské spolecnosti a v roce 1979 §aha svrhly. Po revoluci
mezi opozi¢nimi frakcemi vypukl boj o moc jesté krvavéjsi nez sama revoluce, v némz

V iranu tak vladnou od (posléze islamské) revoluce ‘ulamd’ piimo. Bez dosaZzeni
ur¢itého stupné nabozenské autority je zastavani vysokych statnich funkci (Rada dohlizitelt,
Shromazdéni znalct, vali-je fagih a rahbar) nemozné. Obcané obou pohlavi nicméné mohou
chod statu ¢astecné ovlivnit volbami parlamentnimi, prezidentskymi, mistnimi a volbami do
Shromazdéni znalci. Nevolena Rada dohliziteldi (jmenovana viidcem revoluce)* ale miize
jakéhokoliv kandidata z volebniho procesu vylougit. Také v franu tvoii pravni ramec statu
islamské pravo sari‘a.

Nabozenské predpisy v obou statech, 1épe feceno to, co bylo vladnoucimi vrstvami
pod pojem néabozenstvi zahrnuto, a rlizné¢ pfizpisobené vyklady veSkerych norem zasahuji
vSechny stranky Zivota. Na dodrzovéani téchto pravidel dohlizi ,,nabozenska* policie —
v Saudské Arabii mutawwa®a, v franu polooficialni, polovojenské ozbrojené skupiny basidzii
a ansar-e hezbolldh. Zavedeni islamského prava je nejvice patrné v jeho trestni ¢asti uzivanim
tradi¢nich trestl (amputace koncetin, biCovani, kamenovani), v soukromi obyvatel

zasahovanim statu do nejintimnéjSich ¢asti zivota.

%V Saudské Arabii probéhly zatim jen troje volby v letech 2005, 2011 a 2015, kdy ob&ané mobhli volit polovinu
méstskych samosprav. Zbyla cast zastupitelll byla opét jmenovana. Poslednich voleb se pfes mnohé piekazky
ucastnily poprvé i Zeny.

% 0d nastupu Aliho Chamenejiho na Chomejniho pozici se oznadeni vali-je fagih pro jeho post postupné vytraci
a zlstava viceméné pouze oznaceni rahbar, tj. viidce [revoluce]. KATOUZIAN, H. Iranian History and Politics:
The dialectic of state and society, 2003, s. 124.
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Jak Iran, tak Saudska Ardbie jsou pfinejmens$im ideologickym zdrojem islamskych
extrémistli, objevuji se ale také tivahy o jejich materialni a finan¢ni podpote. Vyznamnou
soucasti jejich boje o dominantni postaveni na Blizkém vychod¢ a mezi isldmskymi zemémi
je totiz Sifeni jejich pojeti islamu a isldmského statu® a vzajemné obvinovani z nepivodnosti

a poktiveni pravého islamu.*®

1.2 Spoletenské postaveni Zen v iranu a Saudské Arabii’’

Mnoho spoleénych rysi se da vysledovat také ve skladbé irdnské a satdské
spolec¢nosti. Ob¢ patii k tém nejmladSim na svété, ta saudska navic k nejrychleji rostoucim.
V Iranu je 41,27% obyvatelstva mladsi 25 let*® a v Saudské Arabii je to 46,18% populace.®
V obou stitech demograficky rast spolu sdalsimi faktory zpusobuje problémy
s nezaméstnanosti. Oficialni mira nezaméstnanosti je v Iranu 10,3%,* mezi saudskymi muzi
pak 11,6%." Odhaduje se, 7e skutetna vySe nezamdstnanosti je v obou zemich vice jak
dvojnésobek oficidlnich dat.** Predev§im v iranu ma tento stav za nasledek odchod
nejvzdélangjsich lidi do ciziny, a to v obrovskych poctech.

Ve vztahu k Zenam jsou piistupy obou statd diskriminaéni. Zeny jsou ze zakona
nuceny se zahalovat a nesmi byt ve styku s neptibuznymi muzi. Vedle toho je postihuji dalsi

4

arabsky oznacovany jako “ird, persky néamiis, spojené se sexudlnim chovanim Zeny. “Ird se

% Saudska Arébie zaloZila viceméné i za timto G&elem v roce 1971 Organizaci islamské konference, financuje
vznik mesit a islamskych center po celém svété, vétsinou v nich hlasa wahhabovsky islam. franské volani
po emancipaci $i“itti naslo svou odezvu ptedevs§im v Libanonu (Hizbullah), Bahrajnu, Kuvajtu a Irdku.

* Islamska republika fran napada saudské spojenectvi s USA a zpochybiiuje pravo rodu Sa‘udi na spravovani
nejposvatngjsich mist islamu v Mekce a Meding, tj. zpochybnuje ,,islamskost* saidského rezimu. Wahhabovsky
smér islamu je tradi¢né velice nevrazivy vici jakémukoli jinému islamskému proudu a vuéi $i“itskému islamu
obzvlasté, obvinuje ho z modlosluzebnictvi, polyteismu a nedovoleného novatorstvi.

%" Tato podkapitola je zkracenou a prepracovanou verzi druhé kapitoly z nepublikované diplomové prace. Viz
VOITISKOVA, V. Moderni Zenskd proza v islamskych zemich: Irdan — Saiidskd Ardbie. Praha, 2008. s. 28-52.

% Central Intelligence Agency: The World Factbook [online]. [2015], 11 December 2015 [cit. 2015-12-12].
Dostupny z WWW: <https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ir.ntml>.

¥ Central Intelligence Agency: The World Factbook [online]. [2015], 11 December 2015 [cit. 2015-12-12].
Dostupny z WWW: <https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/fields/2010.html|>.

%0 Central Intelligence Agency: The World Factbook [online]. [2015], 11 December 2015 [cit. 2015-12-12].
Dostupny z WWW: <https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ir.html>.

1 Central Intelligence Agency: The World Factbook [online]. [2015], 7 December 2015 [cit. 2015-12-12].
Dostupny z WWW: <https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/sa.html>.

“2/ piipadé Saudské Ardbie az 25%. Ibid. Nezaméstnanost saudskych Zen pak dosahuje 87%. Women constitute
13% of Saudi workforce: stats agency. Al Arabiya News [online]. Dubai: Al Arabiya Network, 2015, 10
February 2015 [cit. 2015-12-12]. Dostupné z WWW: <http://english.alarabiya.net/en/News/middle-
east/2015/02/10/Women-constitute-13-of-Saudi-workforce-stats-agency.html>.

 Naopak §irsi zabér, nejen se Zenou spojeny, ma pojem Saraf. Viechny se nicméng piekladaji jako &est.
SALMONI, B., B. LOIDOLT a M. WELLS. Regime and Periphery in Northern Yemen: The Huthi Phenomenon.
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ale podle Petera Dodda ,,zd4 byt sekularni hodnotou, spiS nez nabozenskou. Tento termin se
neobjevuje v Koranu, i kdyz jak termin, tak velmi vysoka dulezitost mu pfipisovana mezi
predislamskymi Araby existovaly.“** Historicky pvod snah o odlougeni Zzen od nepiibuznych
muzu je otazkou velice diskutovanou a diskutabilni. Byla to praxe méstskych spolecnosti
uplatinovana po vpadu ciziho vojska, ktera méla zeny chranit.*®

Staty jako Irdn a Satdskd Arabie s poetné a/nebo mocensky vyznamnym podilem
konzervativnich slozek spolecnosti, jejichz vladnouci elity navic Cerpaji svou legitimitu
piedevsim z nabozenstvi a definuji své statni zfizeni jakozto isldmské, vyuzivaji pridruzeni
téchto ptivodné¢ proménlivych zvyklosti k isldmu a jsou zodpovédné za jejich preménu ve
vymahatelné ptedpisy. Touto oddanosti ,,islamu‘ si snazi zajistit popularitu u konzervativni
Casti obyvatelstva a také potvrdit svou legitimitu. Od Zen se vyzaduje urcity zptisob chovani,
ktery je pfeménén v symbol kulturni pivodnosti, a Zenska neviditelnost na vefejnosti slouzi
jako viditelny symbol vladcovy zboznosti.*

Béhem posledni ¢tvrtiny 20. stoleti byl tento soubor tradic rozvinut do té miry, ze
v Saudské Arabii bylo zenam zakazano fizeni automobilu, aniz by to mélo jakékoli islamské
¢1 tradicni opodstatnéni. V obou zemich je vyrazn€¢ omezena pravni subjektivita Zen:
V Saudské Arabii principem iltizamu, kdy zZena nema vlastni priikaz totoZnosti a je zapsana
v jakémsi rodinném obcanském prikazu, tj. v prikazu svého otce, manzela nebo jiného
blizkého muzského ptibuzného. Tento stav Zeny samoziejmé limituje v jednani s ufady,
podnikani nebo pii volbach. K vydani cestovniho dokladu musi mit Zena jak v franu, tak
v Saudské Arabii souhlas svého muzského zastupce — porucnika (tim mulZe byt i jeji syn!),
ktery také musi souhlasit s jejim vycestovanim.

Jev, ktery velkou mérou urcuje Zivoty iranskych a saudskoarabskych Zen, je genderova
segregace ve vefejném, ale i soukromém prostoru.’ Dodrzuje se rovnéz ve Skolstvi.

V Saiudské Arabii je diky vétSim finanénim prostiedkiim dislednéjsi, takZe zahrnuje 1

Santa Monica, Calif.: RAND Corporation, 2010, s. 58. ISBN 9780833049339. Dostupné také z:
<http://www.rand.org/content/dam/rand/pubs/monographs/2010/RAND_MG962.pdf>.

GHANIM, David. The Virginity Trap in the Middle East. 1. New York: Palgrave Macmillan, 2015, s. 7. ISBN
9781137517470.

“ Islamské piedpisy tykajici se postaveni Zen a vztahii mezi Zenami a muzi mohou byt povazovany
za podporujici “ird neptimo, ale [“ird] neni per se islamské schéma...“ DODD, P. Family Honor and the Forces
of Change in Arab Society. The International Journal of Middle Eastern Studies, 1973, vol. 4, s. 40-54. Puvodni
anglicky pfepis ,,ird“ byl ptizptsoben formé ptepisu pouzivané v disertaéni praci.

* DERAYEH, M. Gender Equality in Iranian History from Pre-Islamic Times to the Present, Lewiston (New
York): The Edwin Mellen Press, 2006. s. 91.

“ DOUMATO, E. A. Getting God ’s Ear: Women, Islam, and Healing in Saudi Arabia and the Gulf. New York:
Columbia University, 2000, s. 25-26.

*" Ptislusnici ,,;nabozenské policie podnikaji razie pfi soukromych oslavach, maji-li podezieni na nedovolené
miseni muzl a Zen, a to véetné oslav svatebnich. Situace mize dojit tak daleko, ze svatebcané jsou pozatykani a
potrestani napiiklad bicovanim.
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univerzity. Nedostatek kvalifikovanych vyucujicich byval slozit¢ kompenzovan televiznim
prenosem predndsek ucitelll s moznosti telefonniho nebo internetového spojeni pro kladeni
dotazi studentkami. V franu vyudovani na vysokoskolské urovni oddéleno neni, studenti
nicmén¢ musi pouzivat jim ptislusné chodby, schodisté, Casti uceben atp. Také na nizSich
stupnich v piipad¢ nedostatku ucitelek vyucuji jejich muzsti kolegové.

Rizné se meéni omezeni tykajici se pfedmétl, které mohou Zeny studovat a tim padem
povolani, kterd mohou vykonavat. Od 90. let se Zenam v frdnu, v Satdské Arabii pak
Vv poslednich letech oteviraji inZenyrské obory, prava a dalsi specializace, které diive studovat
nesmély. Periodicky ale dochdzi ke snaham tento vyvoj opét zvratit. V ranu se napiiklad
kvili vysokému zastoupeni Zen na vysokych 3kolach uvazovalo o zavedeni kvot.*®
»Islamizace® Skolstvi méla ale vyznamny pozitivni dopad na divky z konzervativnich rodin,
které v franu pied islamskou revoluci divky do §kol nepoustély. V priibéhu 80. a 90. let tak
doslo v obou zemich k velkému naristu gramotnosti a vyrazné se zvysil podil Zen studujicich
na univerzitach. Tento trend v obou zemich trva: Iranky piedstavuji 65%,* Satdky 60%
absolventd univerzit.”® Pies vysoké zastoupeni Zen na univerzitach trpi vzd&lavaci instituce
pro Zeny hors$i kvalitou vybaveni. V Satdské Arabii si Zeny opakované st€Zovaly na velice
omezeny piistup do knihoven.

Separace muzi a Zen se tyka i dalsich mist, jako je vefejna doprava v Irdnu (v Satdské
Arabii bohuzel naprosto chybi, coz pii zdkazu fizeni Zendm znacné ztézuje mobilitu),
télocvicny, bazény. V Satdské Arabii maji restauranty specidlni oddéleni pro rodiny, kam
mohou 1 Zeny, pficemz pravidlem bohuzel je, Ze vybavenost ur¢ena Zendm ma vzdy horsi
kvalitu. Velmi omezené je vefejné provozovani hudby a tance, které wahhébismus zapovida
GpIng, v franu nesmi Zeny zpivat pro smisené publikum. V Satdské Arabii se segregace tyka i
pracovniho prostiedi, coZ si fran vinou méné ptiznivé ekonomické situace nemiize dovolit.
V obou zemich ale Zeny, které se rozhodnou pracovat mimo domov, musi dostat svoleni od
svych muZskych ptibuznych. Ti mohou Zené zabranit ve vstupu na pracovni trh, pokud se jim

zda, Ze to ohrozuje duaslednost jeji péce o rodinu. Velmi diskriminaéni je vii¢i zenam v obou

*® SHAVARINI, M. Wearing the Veil to College: The Paradox of Higher Education in the Lives of Iranian
Women. International Journal of Middle East Studies. 2006, vol. 38, is. 02 - May 2006, s. 189.

* KIAN-THIEBAUT, A. Le féminisme et I’islam: Les conservateurs iraniens face aux mouvements des droits
des femmes. La Vie des Idées [online]. 01-05-2007 [cit. 2015-12-13]. Dostupny z WWW:
<http://www.laviedesidees.fr/Le-feminisme-et-l-islam.html>.

% PASQUESOONE, Valentine. Higher Education: the Path to Progress for Saudi Women. World Policy: Blog
[online]. 2011, October 18, 2011 [cit. 2015-12-13]. Dostupné z:
<http://www.worldpolicy.org/blog/2011/10/18/higher-education-path-progress-saudi-women>.
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zemich rodinné, dédické a trestni pravo, v nichz zdkony Zenam zajist'uji nanejvys polovicni
prava oproti praviim muzi.>*

S institucionalizovanou diskriminaci zakofenénou v pravnim fadu obou statii se jejich
obyvatelim bojuje velice té¢zce, genderovou segregaci a umlcovani nesouhlasnych projevi ale
umoznuji prekonat nové technologie. Ti, ktefi se chtéji voln¢ pohybovat a promlouvat bez
ohledu na nepfirozené restriktivni normy, nalézaji Gto&isté v tzv. hypermedialnim prostoru.
Jeho prostfedky (mobilni telefony, satelitni televize, digitalni fotoaparaty a kamery a v prvni
fad¢ internet) umoznuji interakci a tim aktivni tcast vSech ¢lent tohoto prostoru. Tohoto
alternativniho mista pohybu a promluvy vyuzivaji zejména mladi lid¢, predevsim pak zeny.
Mohou se zde na rozdil od socidlniho prostoru relativné svobodné vyjadifovat a svobodné

jednat.”®

V obou zemich se také objevily aktivity cilen¢ se zabyvajici Zenskou tématikou, které

-----

«54

,,Jako obecny zajem o zenskou problematiku.“”" Naptiklad satdska sociolozka Mai Yamani se

domniva, ze ,,zpochybnovani roli Zen a jejich postaveni v jejich vlastni spolecnosti jejich

, . . .. 55
vlastnimi slovy, je formou feminismu,*

1 kdyz dodava, Ze ,.feminismus, jako politickd a

spoleCenska sila, je bézn¢ pfipisovan zapadnim liberalnim principim individuélnich lidskych
7 . 01 . . . . rq . 7 7 r ’ Vo

prav, demokracie a svobody.“*® Kvili existenci ,,feminismofobie>" na Blizkém vychodg jsou

n¢ktefi odbornici, stejné jako spisovatelky pii pouzivani tohoto terminu opatrni.

>l Muz se miiZe oZenit s vice neZ jednou Zenou, mé absolutni pravo na rozvod bez souhlasu manzelky a jakékoli
instituce, Zené je iniciovani rozvodu naopak velmi ztizeno. Po rozvodu pfipadaji déti od velmi raného véku do
péce otce a/nebo jeho rodiny. Divky mohou byt provdany jiz v 9 letech, kdy jsou podle zadkona pravné
odpovédné. Napiiklad iransti chlapci vsak dosahuji pravni odpovédnosti az v 15 letech. Svédectvi Zeny pied
soudem ma poloviéni hodnotu svédectvi muze. Dédicky podil Zeny je polovi¢ni podilu muze na stejné urovni
pribuzenstvi. Odskodné v ptipadé usmrceni Zeny je polovicni odSkodnému v ptfipadé zabiti muze. Muzi také
nebyvaji, nebo jen minimalné stihani za zabiti Zen a divek ze své rodiny (takzvané vrazdy ze cti).

*2Viz: KRAIDY , M. M. Hypermedia and governance in Saudi Arabia. First Monday [online]. September 2006,
no. 7 [cit. 2015-12-14]. Special issue. Dostupny z WWW:
<http://firstmonday.org/ojs/index.php/fm/article/view/1610/1525>.

%V obou statech nicmén& s narGistem politicko-nabozenskych aktivit na internetu doslo i k nar@istu jeho
sledovani a v disledku pronésledovani velkého poctu lidi pro jejich nazory vyjadiené pravé na internetu. Mnoho
bloggert bylo zatéeno a odsouzeno k dlouholetym trestim vézeni, v franu byli dokonce néktefi mimosoudné
zavrazdéni na stat napojenymi skupinami ¢i odsouzeni k trestu smrti a popraveni.

* Viz vyge citace na str. 22. MIR-HOSSEINI, Z. Islam and Gender: The Religious Debate in Contemporary
Iran, s. 6.

** YAMANI, M. Changed Identities: The Challenge of the New Generation in Saudi Arabia, London: The Royal
Institute of International Affairs, 2000. s. 100.

*® Ibid.

> DERAYEH, M. Gender Equality in Iranian History from Pre-Islamic Times to the Present, s. 117.
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»Minoo Derayeh tento termin povazuje za pfiliSné zobecnéni.>®

Samotné aktérky zenského hnuti se s vyjimkou téch ,sekularnich® od
feminismu distancuji a nékteré ho i1 napadaji — spolu s konzervativnimi
elementy spolec¢nosti ho vnimaji jako cizorody vliv ze Zapadu, jehoz cilem je
zniCit puvodni kulturu a tim pomoci Zapadu k ekonomické nadvlade
nad regionem. Za nositelky a ochranovatelky této ptivodnosti kultury jsou jak
v franu, tak v Satdské Arabii povazovany Zeny. V Irdnu je navic feminismus
zatizen skuteCnosti, Zesi ho ,pfisvojil“ minuly rezim. Uzitim terminu
feminismus je vSak mozné ,,umistit pozadavky zen do politického kontextu,
ktery neni izolovany od Zenskych hnuti a zkuSenosti jinde ve svéte.«>®

Organizované Zzenské hnuti se casto objevilo ve statech, v nichz
dochazelo k vméSovani Zapadu. Bylo spojeno s nacionalismem, v jehoz ramci
se aktivovalo mnoho Zen. Na pocatku 20. stoleti se takova hnuti objevila
vmnoha statech Blizkého vychodu, mimo jiné také v franu. To viak
neznamend, ze hnaci sila emancipa¢nich snah vychézela ze Zapadu. Jiz v prvni
poloviné 19. stoleti pozadovala v franu basnitka a znalkyné islamu Tahere
Qorrat-0l-°Ajn vzd&lani pro Zeny, napadala polygynii a na vefejnosti si po
jedné ze svych predndsek demonstrativné sundala zédvoj. Roku 1852 byla pro
svou ¢innost a piislusnost k babistickému hnuti popravena.®

V Saudské Arabii k zadnému politicko-osvobozovacimu hnuti nebyl
divod. Saudska Arabie tehdy jest¢ neexistovala a zdklad jejiho pozdé&jsiho
uzemi (tj. Nadzd) nebyl pod cizi nadvladou. Zda se néktera z Zen na Arabském
poloostrové pokusila o néco jako Tahere Qorrat-0l-°Ajn nebo Zeny v &ele se
Zajnab Pasou,” zatim nebylo zjiSténo, ale Ze existovaly vyloucit nelze.
Saddeka Arebi uvadi ukazku z dila Johna Lewise Burckhardta, v niz se autor
zminuje o Zen¢ z Nadzdu, kterd v poloviné 18. stoleti vedla kmen, ze svého
bohatstvi zaopatfovala chudé kmene a jejiz ,,stil byl pfistupny vSem vérnym
Wahhébovciim, jejichz viidci potadali porady v jejim domé a... jeji nazor byl
nejen pii porade vyslySen, ale obvykle zvitézil;.. b2

Minoo Derayeh zastava nazor, ze ,,feministické mysleni a rizna Zenska
hnuti proti genderové nespravedlnosti a za osvobozeni nejsou jevem
jedine¢nym pro samotny Zapad, ale Ze se objevily v prubéhu historie na jinych
mistech, jako je Asie, Blizky vychod a Afrika.“®® Ziba Mir-Hosseini pise, e
pocateCnim piedpokladem pro jeji studie je, Ze ,,genderové role a vztahy a

%% bid., s. 187.
% MIR-HOSSEINI, Z. Islam and Gender: The Religious Debate in Contemporary Iran, s. 6.

% Nasledn& v 19. a na po&atku 20. stoleti byli ti a hlavn& ty, kdo bojovaly za Zenska prava, odsuzovany a
oznacovany jakozto babistky ¢i bahd’istky (z pohledu $i“itské ortodoxie hereticky), aniz by skute¢né k t€mto
hnutim nalezely, pozdé&ji tyto naboZenské sméry na pozici pejorativniho oznaceni tychz aktivit vystiidal Zapad.

® Dcera rolnika, ktera vedla ozbrojené Zeny pfi demonstracich proti Talbotové koncesi roku 1890; b&hem
hladomoru napadly sklady a potraviny rozdélily mezi chudé. Pozdéji se opét aktivné zapojily do konstitucniho

2 BURCKHARDT, J. L. Notes on the Bedouins and the Wahhabys. London: Henry Coburn and Richard
Bentley, 1831, s. 268-269. Viz AREBI, S. Women and Words in Saudi Arabia: The Politics of Literary

Discourse. New York: Columbia University Press, 1994, s. 13.
% DERAYEH, M. Gender Equality in Iranian History from Pre-Islamic Times to the Present, s. 20-21.
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prava zen nejsou neménné, nejsou dané, nejsou absolutni. Jsou to vyjednavané

NN W r v r . velr - 64 65
a ménici se spolecenské konstrukty, tvofené v reakci na zité reality.* "«

1.3 Pozice Zeny v iranské a satidskoarabské literatuie®

Jak v franu, tak v Satidské Arabii se Zeny se svou situaci vyrovnavaji rizné a snazi se
domoci svého prava na individudlni identitu. Jejich fyzicka i psychosocialni existence se totiz
pro konzervativni rezimy a spoleCnosti stala hlavnim bitevnim polem ve valce o kulturni
puvodnost, vjehoz ramci je pravé potlaovana a opomijena odliSnost, individualnost,
nezavisla identita riznych zen. Jednim z mist, kde se tento boj o kontrolu nad sebou samymi a

«67

nad jazykem, ktery je ,,prosttedkem zpracovavani védomi a tudiz ziskani moci,*”" odehrava,

jsou literarni texty. Jejich prostfednictvim Zeny usiluji o pfeménu celospolecenského diskursu.
S rostouci vzd&lanosti zen dochazi v priibéhu 90. let v Irdnu i Saudské Arabii (a v arabskych
staitech obecnd) ktzv. boomu Zenské literatury, a to predevdim prozy. Sahrazadino
vypraveécské uméni se tak pretavuje do psané literatury a utvrzuje svou roli, jakozto strategie
preziti,%® prestoze jim Zeny porusuji vySe zminované spole¢ensko-kulturni normy. Ty se totiz

netykaly pouze jejich viditelnosti, ale také ,,slySitelnosti* a zvetejnéni jejich jména.

»| Vl]efejné mlceni [Zen] bylo dlouho legitimovano, spiritualizovano,
fetiSizovano a idealizovano.... Jejich vymazani sebe sama ze spolecnosti, jejich
vefejna nehybnost a pasivita, jejich Sarm [puvab/kouzlo, stud] byly
povazovany, mezi jinymi vécmi, za kli¢ové kritérium jejich krésy.... Vzhledem
K nabozenskym, spolecenskym a estetickym omezenim Zenského sebevyjadieni
na vefejnosti neni piekvapivé, Ze vyjime¢né malo Zen mohlo, nebo snad
dokonce chtélo prolomit toto ticho zdédéné po predcich. Autorky musely
porusit spoleCenské normy [vymezené pro] Zeny, které je vyluCovaly z vefejné
sféry. Musely odhalit své hl:asy,69 protoze literatura prenasi a prevadi lidsky

 MIR-HOSSEINI, Z. Islam and Gender: The Religious Debate in Contemporary Iran, s. 6.

% VOITISKOVA, V. Moderni zenska préza v islamskych zemich: Irin — Saidskd Ardbie, s. 41-42.

% Tato &ast je zkracenou a doplnénou verzi treti kapitoly z nepublikované diplomové prace autorky. Viz ibid., s.
53-78.

7 AREBI, S. Women and Words in Saudi Arabia: The Politics of Literary Discourse, s. 7.

% Prestoze zeny odpradavna pusobily jako vypravécky, jediné Zenské jméno, které se v arabské a perské
literatufe proslavilo v souvislosti s narativni tvorbou, je to Sahrazadino. Viechny ostatni literatky, at uz
historické nebo legendarni, byly basnitky.

% \/ franu dokonce, kdyz nebyl doma muzsky &len rodiny a Zeny se tak musely jit zpoza dvefi zeptat, kdo klepe,
davaly si v minulosti mladé Zeny pod jazyk kaminky, aby skryly sviij hlas. V Saudské Arabii umoznil sice
Literarni klub Dziddy ne¢kdy v 80. letech icast na autorském cteni i zenam prostiednictvi televizniho pienosu
Z mistnosti pro muze a zvukového prenosu piispévki zen. Nicméné Saddeka Arebi uvadi, ze poté co zaznély
v muzské Casti zenské hlasy pfedcitajici poezii, zmocnili se tam mikrofonu rozliceni muzi a zacali Zeny slovné
napadat a sprosté urazet. Tvrdili, Ze ¢teni poezie Zenami je v podstaté koketovani. AREBI, S. Women and Words
in Saudi Arabia: The Politics of Literary Discourse, s. 36.
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hlas na tiSténou stranku. Psani se svym potencidlem k vefejné komunikaci,
k vstoupeni do svéta druhych nemohlo byt povazovano za mensi prestupek nez
sundani zavoje.... Psani jako sundani zavoje €ini zenu vefejné viditelnou a
mobilni. Pfirozené nemohlo byt zahrnuto do repertoaru slusného vychovani
zen. Namisto toho bylo uzce vymezeno jako synovskd aktivita a predavano
Zotcil na syny. A 1 kdyz zahalovani nemtize byt povazovéno za jedinou
piekéazku usili Zen stat se spisovatelkami, bylo po staleti jednou z hlavnich.«"

Nutno dodat, Zze Zeny, i poté co se staly uspéSnymi spisovatelkami, ¢eli mnoha
patriarchalnim, androcentrickym a misogynnim piedsudkiim ve vztahu ke své tvorbé. Z vyse
uvedeného vyplyva, Ze je mnohem vice postihuje ,,spoleCenska* cenzura, nez jejich muzské
kolegy. Stejna tématika je vnimana odliSn¢€, vénuje-li se ji muz. Spisovatelky také Castéji nez
spisovatelé musi zohlediiovat nazory svych rodin, balancuji mnohem vice mezi tim, co je
Jpoliticky a kulturnd piijatelné a co je intelektudlnd mozné.“’* Literatky samoziejmé
podléhaji autocenzute. Specifickym problémem je literarni kritika, ktera se vétSinou soustiedi
na soukromi spisovatelek spi§ nez na umélecké kvality jejich tvorby. Mimochodem tento jev
neni ni¢im novym a provazi literarni tvorbu Zen odedavna, protoze vice nez z dél bésniiek
klasického obdobi perské literatury se zachovalo z fam o jejich zivoté. Tyto potize jsou do
velké miry zptisobeny také nedostatkem zen v oblasti literarni kritiky. Spisovatelky tak jsou
vystaveny piipadné misogynii literarnich kritikil. ,,Zena je tak opét odsouzena k pasivni
zévislosti na svévolnych androcentrickych definicich. Méla by fikat to, co se od ni oc¢ekava,
ze bude tikat; nebo spiSe méla fici to, co si o nékolik desitek let pozdéji pieji jeji kritici, aby

byvala fekla.“"

Casté jsou v literarni kritice tendence »,,systematicky diskreditovat znalosti Zen
a zbavit platnosti jejich zkugenosti“’ tim, Ze jsou oznaceny pouze za osobni,
popfipad€ jen zenské, nemajici obecné lidskou platnost. To se tyka formy,
namétl, symboliky, témat, prostifedi a styli. Jak kritici ve svété arabské, tak
perské literatury casto ucCelové oznacuji dila napsand zenami jako
autobiografickd. Oznafenim za osobni, autobiografické maji na mysli
ménécenné, protoze takové zkuSenosti nemohou byt povazovany za univerzalni

a implikuji nedostatenost tviiréich schopnosti a imaginace autorek. «”*

" MILANI, F. Veils and Words: The Emerging Voices of Iranian Women Writers. Syracuse (New York):
Syracuse University Press, 1992. s. 6.

" AREBI, S. Women and Words in Saudi Arabia: The Politics of Literary Discourse, s. 46.

2 MILANI, F. Veils and Words: The Emerging Voices of Iranian Women Writers, s. 111-112.

® AREBI, S. Women and Words in Saudi Arabia: The Politics of Literary Discourse, s. 247.

" VOITISKOVA, V. Moderni zenskd préza v islamskych zemich: Iran — Saiidskd Ardbie, s. 61.
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Problém s nedostatkem literarnich kriticek se projevuje i na mezindrodni urovni,
naptiklad kdyz se debatuje o pfitomnosti ¢i nepfitomnosti spisovatelek mezi kandidaty na
Mezinarodni cenu za arabskou beletrii (a jejimi vitézi).” Typické také byvalo za literarnd
zdatilymi dily hledat n¢jakého muze (otce, manzela, milence atd.). Nékterym spisovatelkam
se pro zménu bézné stavalo, ze byly povazovany v pocatku své kariéry za muze, napiiklad i
Radza‘ °Alim.”® Saudskoarabské autorky pak mély pozici jesté komplikovangjsi b&Znou
marginalizaci literatury pochézejici z Arabského poloostrova v celoarabském kontextu. Tato
situace se nicméné méni, poté co byla dila Abdu Chéala a Radzi °Alim vyznamenéana
Mezinarodni cenou za arabskou beletrii. VSechny tyto tézkosti by se mély stat o to vétSim
impulzem kriticky a teoreticky se tvorbé satdskoarabskych a iranskych (a samoziejmé

arabskym) spisovatelkam diikladné vénovat.

" QUALEY, M. L. How many women does it take to win the IPAF?. Qantara.de [online]. 09.02.2015 [cit.
2015-01-16]. Dostupny z WWWH<https://en.qantara.de/content/interview-with-saudi-arabian-writer-raja-alem-
when-i-write-i-am-free-like-flying-in-my>.

"®STRECKER, J. Saudi Author Raja Alem: An Interview & a Review. James Strecker Reviews the Arts [online].
May 2, 2013 [cit. 2015-12-16]. Dostupny z WW W<http://jamesstrecker.com/words/?p=583>.
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2. Magicky realismus v romanech Sidi Wahddno

a Zeny bez muzi
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2.1 Vznik a rozvoj konceptu magického realismu

2.1.1 Teoreticka vychodiska magického realismu

KdyZz roku 1925 némecky historik uméni Franz Roh pfisSel s terminem magického
realismu, dozajista netusil, jak moc a do jakych tvir¢ich a geografickych oblasti se tento
pojem rozsifi. Jistou dobu nepochybné i véfil, ze je odsouzen k zaniku. Roh totiz pod tento
termin zahrnul post-expresionistické malifstvi zejména Vymarské republiky, pro néz ale ve
stejnou dobu zacal jiny teoretik, Gustav Hartlaub, pouzivat oznaceni Neue Sachlichkeit —
,»hova vécnost®, a té pak nacas magicky realismus ustoupil. Diky propojenosti umélecké
scény mezivalecného obdobi se tento termin zéhy objevil v Italii, kde byl jeho zastancem a
predstavitelem Massimo Bontempelli. V roce 1927 se diky piekladu José¢ Ortegy y Gasset
dostal do hispanofonniho svéta, a tudiz také do Latinské Ameriky — ke své ,,stédré adoptivni
matce®, kterd ho bude vyzivovat a napliovat celé zbyvajici 20. stoleti, a ktera ho pievede do
oblasti literatury.

V 70. letech 20. stoleti se magicky realismus rozsifil do anglofonnich literatur Kanady,
Zapadni a Jizni Afriky, USA, Anglie, Indie, Karibiku, Australie a Nového Z¢landu. Z nazva
téchto geografickych oblasti jasné¢ vyplyva, ze magicky realismus se ujal predevsim
V oblastech zatizenych dédictvim kolonialismu. Diky jeho povaze se z ngj totiz mize stat
uzite¢ny prostfedek subverze totality a emancipace ,,toho®, co se oznafuje riznymi pojmy
jako periferie, hranice, primitivni, subalterni, marginalizované, hrani¢ni, ,,Jiné“.77
Organickym sloucenim dvou (zdéanlivé?) protichiidnych hodnot: magického a realného, se
zpochybniuje samoziejmost dalSich ,,manichejskych® dualit: mysli a téla, ducha a hmoty,
zivota a smrti, redlného a fiktivniho, sebe a jiného, muzského a zenského. Magicky realismus
tak presahuje Florestiv ,,amalgam realismu a fantastické literatury "® hlubim vnofenim se do
skute¢nosti a proniknutim k jevim, jez se mohou z ur¢ité (racionalni) perspektivy zdat
fantastické, ale z perspektivy jiné tvofi nedilnou (a neméné racionalni) soucast reality.
Kriticky nehodnoticim, neodsuzujicim vyjadienim téchto jevii pak magicky realismus

piipousti pluralitu svétli a nabizi alternativni pfistupy k realits.” Oproti kanonické interpretaci

" \iz FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W.
B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 165.

® FLORES, A. Magical Realism in Spanish American Fiction. In: Ibid., s. 112. Eva Lukavska pieklada jako
»amalgam skute¢nosti a fantazie. LUKAVSKA, E. "Zdizracné redlno” a magicky realismus: Alejo Carpentier
versus Gabriel Garcia Mdarquez. Vyd. 1. Brno: Host, 2003, s. 14.

¥ Na magicky realismus existuje mnoho odlisnych pohledii. Angel Flores jej vnimé, podobné jako kubéansky
spisovatel Alejo Carpentier své zazra¢né realno ,,l0 real maravilloso“, ontologicky na rozdil od Luise Leala,
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piinasi ,heterodoxni“ pohled, vedle racionalistického (Casto zdpadniho) nebo
androcentrického zptisobu mysleni emancipuje i kulturné odlisné postupy. V magickém
realismu tak vznika prostor pro protifeCici si nazory a myslenky, velice vyrazné se v ném
projevuje Bachtinovo riiznofedi. %

Magické prvky jsou v magicko-realistickych textech pfirozenou soucasti objektivni
reality zobrazovaného svéta. Jedna se sice o nadpfirozené jevy, nevysvétlitelné védecky, které
se ale vyskytuji v kazdodennim zivoté a jsou vnimdny a pfijimany jako bézné udalosti, které
nemusi byt nijak vysvétlovany — ani racionalisticky, logicky nebo psychologicky, natoz jako
sen nebo halucinace. Tim se magicky realismus odliSuje od science fiction,® surrealismu® a
také fantastické literatury.83 Magicky realismus rovnéz nedava vzniknout zddnym novym
svétim, skytajicim unik z kazdodenni reality,** v tomto ohledu se dri svého realistického

ptfedobrazu, avSak jim zobrazovand realita zahrnuje také imaginaci, dilezitou soucast

skute€né¢ho Zivota. Podle Roha, Leala a dalSich je magicky realismus hledanim zéhadna,

ktery magicky realismus definuje jako ,,postoj ke skute¢nosti“. LUKAVSKA, E. "Zdzracné redlno" a magicky
realismus, s. 14. Florestiv magicky realismus se od Lealova dale 1i§i v tom, Ze do n&j Flores zahrnuje i evropské
autory, jako je napft. Kafka, zatimco Leal v tomto bod¢€ pro zménu sméSuje magicky realismus s Carpentierovym
zazraénym realnem a ztotoziiuje ho s Latinskou Amerikou stejné jako on. LEAL, L. Magical Realism in Spanish
American Literature. In; ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 119-
124.

I kdyZ Amaryll Chanady dokazuje, Zze i Flores se chytil do pasti ,teritorializace magického realismu a
V podstaté si tak protifeci vzhledem k zahrnovani Kafky. CHANADY, A. The Territorialization of the Imaginary
in Latin America: Self-Affirmation and Resistance to Metropolitan Paradigms. In: Ibid., s. 130. Podle
Carpentiera ale do oblasti zazracného patii i to co je podivné, osklivé, deformované a pfedevs§im své zazraéné
realno propojuje s baroknosti (CARPENTIER, A. The Baroque and the Marvelous Real. In: Ibid., s. 89-108.),
coz je ovSem Vv naprostém rozporu s Floresovym pojetim. O Kafkové Proméné Flores piSe: ,,Povidka neni nikde
zatizena lyrickymi vylevy, zbyte¢nou baroknosti popist nebo ,cuadros de costumbres*...“ FLORES, A. In: Ibid.,

s. 115.

80 ,Potvrzeni ciziho védomi jako plnopravného subjektu, a nikoli jako objektu se stava eticko-nabozenskym

postulatem, ktery uréuje obsah romanu (katastrofa osamélého védomi). Toto je princip autorova svétonazoru,
z jehoz hlediska chape svét svych hrdinti. Tématem Dostojevského dél je schvalovani (i neschvalovani) ciziho
,Ja* hrdinou.” BACHTIN, M. M. Problémy poetiky romdnu. Bratislava: Slovensky spisovatel’, 1973, s. 204.

8 v&decko-fantasticka literatura na rozdil od magického realismu vyzaduje racionalni vysvétleni pro jakékoli
neobvyklé jevy a d€j byva zasazen do svéta odlisného od jakékoli dosud poznané reality. Podle Roberta Scholese
se vlastné¢ jedna o specifickou podobu bajky, protoze ponauceni je Casto dulezit€jSi nez samotny pfib&h.
BOWERS, M. A. Magic(al) realism. New York: Routledge, 2004, s. 30.

8 Surrealismus se od magického realismu li§i tim, Ze se nezabyva materialni strankou reality, ale spise se
soustiedi na wvnitfni Zivot ¢loveéka, na lidskou psychiku, zkouméa a umélecky ztvariiuje lidské podvédomi
a nevédomi. Surrealistické texty Casto pracuji se sny, extrémnimi psychickymi stavy, coz jsou prvky, k nimz se
magicky realismus uchyluje jen zfidka, vétSina vyjimecnych udélosti v ném probihd ,,za plného védomi®. Ibid.,
S. 24.

8 Tzvetan Todorov definuje fantastickou literaturu jako literaturu, ktera vyuziva &tenafovy nejistoty ohledng
toho, zda se udalosti v textu, daji vysvétlit racionalné nebo ne. Je pro ni charakteristické Ctenafovo vahani
a stiidava dtivéra k pfirozenému ¢i nadpfirozenému vykladu fikénich udalosti. Ibid., s. 25. Nadptirozeno je
zobrazeno jako hrozba pro svét rozumu. CHANADY, A. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism:
Theory, History, Community, s. 141. Podle Amaryll Chanady neni magicko-realisticky text psan tak, aby ¢tenafe
znejistil, ale naopak se snazi nevyvést z rovnovahy ¢tenafovu divéru ve fikéni déni. BOWERS, M. A. Magic(al)
realism, s. 26.

8 S timto tvrzenim se d4 oviem polemizovat, viz niZe.
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tajemna, obsazené¢ho ve vsech, i téch nejbanalnéjsSich vécech, v zZivoté, v lidském chovani.
Nepriznanim dilezitosti a moci predstavivosti v kazdodennim Zzivoté se realismus stava pfilis
skute¢nym, redlnéj$im nez je realita, jakymsi simulakrem. Realisticky text mize byt zamoten
Sedi obycCejnosti do té miry, ze piestava plisobit realné.®® Podstata realismu totiz nespociva
V tom, jaky zivot, jakou realitu text (nebo jakékoli jiné umélecké médium) zobrazuje, ale ve
zpuisobu, ktery je k tomu pouzit.2® Magicko-realistické dilo tak predklada viechny prvky at’ uz
realné, smyslené nebo magické, jako by byly skute¢né. Realismus tvofi zékladnu
magickému realismu, jehoz narativni text je konstruovan tak, aby nadpfirozenym udalostem
poskytl realisticky — realny kontext, magicky realismus ale zaroven rozpina hranice piijatelné
reality, jak nejdale jen lze.

Piibuznost nebo souvislost magického realismu s jinymi styly & proudy®” piinasi
mnohacetné interpretace jediného textu, které se mohou od sebe navzéajem velice liSit. Nejvice
zmatkll plisobi autofi, ktefi tvofili své podivuhodné texty jeSté pfed zavedenim terminu
magického realismu: Kafka, Borges, Proust, ktefi jsou tu fazeni k magickému realismu, tu
odmitani, a to z nejrizn&jsich diivodi.®® N&kteii kritici oznaduji napiiklad Kafkovy texty za

magicko-realistické, jini za kriticko-realisticky alegorické, dal$i za fantastické a néktefi

% SIMPKINS, S. Sources of Magic Realism/Supplements to Realism in Contemporary Latin American
Literature. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 153.

8 Jan Watt tak spatfuje zarodky moderniho realismu u Descarta a Locka, v presvédéeni, Ze pravda miZe byt beze
zbytku poznana smysly. BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 21. Realistické pojeti uméni ma vSak své
pocatky uz u Aristotela, ktery tvrdil, Zze napodobovani zivota, mimesis, je pfirozenym instinktem lidi, pfi¢emz
Avristoteles vychazi ze staré fecké viry, ze uméni zasadnim zpusobem pfispiva k poznani univerzalnich pravd
zivota. Podle Aristotela je ale také lepsi presvédcit publikum o realnosti nemozného, nez byt nepiesvédéivy o
nééem, co je pravdivé. Ibid.

8 Neni jasné, co vlastné magicky realismus je, jak ho nazvat. Pro Luise Leala je piistupem k realits. Dalsi
literarni teoretici a kritici tak ,,jasno* nemaji: Néktefi ho pro jeho ,,prazdnotu’ nebo ,,neuziteénost™ radéji rovnou
odmitaji: Emir Rodriguez Monegal nebo Roberto Gonzalez Echevarria viz citace Monegala u Evy Lukavské
(LUKAVSKA, E. "Zdzracné redlno" a magicky realismus, s. 19-20.) nebo u Scotta Simpkinse (SIMPKINS, S.
In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 147.), Echevarriu v tomto
smyslu cituje napf. Stephen M. Hart (HART, S. M., W. OUYANG. A companion to magical realism.
Woodbridge: Tamesis, 2010, s. 6.). Zadny literarni kritik nebo teoretik nicméné nenabidl uspokojivou alternativu
pro nadzev fenoménu, ktery pii studiu literatury prost€¢ nelze ignorovat pies jakoukoli vagnost ¢i
nesystemati¢nost. Rlizni autofi na néj tedy odkazuji stiidaveé jako na ,,mode®, ,genre” (zanr), ,style” (styl),
Htechnique® (techniku), smér, tendenci. Jakoby i tato neurcitost, amorfnost magického realismu byla projevem
odporu K imperialnim centrim a jejich totalizujicim systémam, k nimz patii i monumentalni literarni teorie a
jejich Klasifikace. SLEMON, S. Magic Realism as Postcolonial Discourse. In: ZAMORA, Lois Parkinson,
Wendy B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 408.

8 (Casto v podstaté Sovinistickym vyhrocenim postkolonialismu, které Amaryll Chanady oznaluje jako
teritorializaci magického realismu, tedy jeho ztotoziiovani s Latinskou Amerikou. CHANADY, A. In:
ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 125-144. Tyto zmatky ptisobi
to, ze mnozi teoretici magického realismu proti sob¢ stavi literaturu a realitu: magicky realismus jakozto
estetickou kategorii v ptipadé Evropy a magicky realismus/zazraéné realno jakozto atribut skutecnosti v ptipadé
Latinské Ameriky nebo jinych kolonizovanych (a dostate¢né etnicky a kulturné nezapadnich) regiont.
LUKAVSKA, Eva. "Zdazracné redlno” a magicky realismus, s. 22-26.
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dokonce za védecko-fantastické.®® Tyto interpretace se soustfedi na rozdilné aspekty textu, a
tak kazdd maze mit svou vahu a uréitou miru pravdivosti. Magicko-realistické prvky proto
mohou byt obsazeny v dile, které ve svém celku neni diisledng magicko-realistické.” Toto je
piipad alegorického cCteni nékterych dél magického realismu, protoze z povahy obojiho
vyplyva neslu€itelnost. Druhotny vyznam textu totiz koliduje s magicko-realistickou nutnosti,
aby &tenaf pristoupil na realnost magickych jevi,”™ pfesto maji mnoha dila Salmana
Rushdieho nebo i Gabriela Garcii Marqueze alegoricky podtext. Podobné jako Kafka,
kterému rozhodné nelze upfit velky vliv na magicky realismus, popfipadé pfitomnost
magicko-realistickych postupt v jeho dilech, jsou i tak vyznamni autofi magického realismu
jako Rushdie nebo Toni Morrison piifazovéni k jingm stylim nebo druhtim literatury.” Tyto
odlisné pfistupy vSak nemusi byt nutn¢ chybou a mohou naopak poukazovat na zajimavé
vlastnosti studovanych textii. Dokladaji také blizkost zmiflovanych pojmi. Pokud ale magické
prvky nejsou pfijimany jako soucast kazdodenni reality v celém dile, nejednd se podle Maggie
Ann Bowers 0 magicko-realistické dilo.”

Literarni kritika k magickému realismu pfistupuje z nejriznéjSich teoretickych
vychodisek, jako nejvhodnéjs$i se ale ukdzala poststrukturalistickd teorie, kterd piipousti
mnohocetnost  interpretaci narativu.®*  Z neomarxistického, postkolonidlniho  a/nebo
mezikulturniho pohledu magicky realismus vyjadiuje dualismus boje mezi témi, kdo maji
moc, a témi, jimz je moc upirana. Jedna se nejen o politickou moc nad svym vlastnim
osudem, nad sebou samym, ale také o moc — moznost definovat, popsat svét kolem sebe,
vyjadfit vlastni vnimani skutec¢nosti. Tim, Ze jedna skupina upira jiné moznost zpochybnit jeji

vizi svéta vizi jinou, se ta prvni skupina drZi u moci a zistavd dominantni.*®

Magicky
realismus tim, jak pojednava magické i redlné s rovnocennou vaznosti, nevytvaii mezi nimi
hierarchii a rozostfuje hranice mezi nimi, naznacuje nepevnost jakychkoli jinych binarnich

opozic. V tom spociva jeho subverzivnost a transgresivnost, takto dokaze zpochybnit

% Viz BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 26, 29. Alegoricka interpretace se soustfedi na Kafkovu nepfimou
kritiku odlidsténi ¢lovéka v kapitalistickém systému; magicko-realistickd na realistické vypraveéni
o Cloveku, ktery se proméni ve hmyz; védecko-fantasticky vyklad zdiraziuje proménu ¢lovéka ve hmyz. Ibid.,
S. 29.

“ Ibid., s. 27.

% Také u fantastické literatury Todorov povazuje alegorii za nekompatibilni, jelikoz alegoricky vyznam narusuje
napéti mezi fantastickymi a realistickymi prvky. Nicmén€ podle Neila Cornwella patii nafiklad Rushdieho
Satanské verse k fantastické literatuie, i kdyz je soucasné ¢te jako alegorii nové interpretace islamu. Ibid.

%2 Neil Cornwell jejich texty analyzuje jakozto fantastické, &im2 narusuje predstavu magicko-realistické kritiky,
ze jejich autofi a Ctenafi se samoziejmosti prijimaji existenci magickych prvkl v jejich kazdodenni realité. Ibid.,
S. 26.

* Ibid., s. 27.

* Ibid., s. 67.

% Ibid., s. 68-69.
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jakoukoli autoritu.®® Tato podvratnost ma ideologicky dopad. Magicky realismus nici
predstavu absolutni pravdy, jelikoz v ném miize existovat mnoho pravd vedle sebe. Diky
maximalni mife Bachtinova riznote¢i dokaze magicky realismus zachytit mnoho kulturnich
perspektiv, piicemz existence jedné podryva existenci druhé. Timto zplsobem magicky
realismus rozvraci jakoukoli totalitu.

Z téchto vlastnosti magického realismu vyplyva, Ze jej hojné vyuzivaji prave autofi,
kteti pottebuji vyjadiit vzdor ¢i odpor proti monologickym politickym nebo kulturnim
strukturam, proto spisovatelé magického realismu Casto pochazeji z byvalych kolonii, patii ve
svych spolecnostech k minoritam nejriznéjsSiho charakteru a velmi casto se jednd o
spisovatelky piSici z feministického thlu pohledu. Mnoho téchto autorti a autorek spada hned
do nékolika takovych skupin a snazi se o zafazeni kultur, hodnot, perspektiv pivodnich
obyvatel kolonizovanych oblasti, zen, lidi vyznavajicich odlisné mysSlenkové systémy a/nebo
praktikujicich odlisné zplsoby Zivota od téch pievladajicich v misté jejich pobytu do kultury a
povédomi dominantni spolecnosti, poptipadé¢ o vytvoieni plnohodnotné identity urcitého
marginalizovaného spolecenstvi. Tito spisovatelé vedou valku proti nasili totality,
autoritafstvi, mocenské hierarchie, ,jedno-duchosti®, které dalo magickému realismu
vzniknout. Magické tak ptestava byt donkichotskym blouznénim a stdva se naopak normou,
normalizaci néastrojem standardizace.’” V tomto duchu se magicko-realistickd metoda svym
transkulturaénim p¥istupem® vyhyba negativnim dasledkiim tradi¢niho studia vlivi, jez ve
svém skrytu obsahuje hierarchizaci a kvalitativni hodnoceni. Tento excentrismus magického
realismu, ktery poskytuje prostor pro interakci rliznorodosti, stoji v opozici k hegemonic¢nosti
realismu, ktery se v nékterych ptipadech stal jakymsi exponentem imperialismu, nadanym
aurou autority pro koloniélni spisovatele.99 Magicky realismus vSak mize byt rovnéz
povazovan za rozsifeni realismu, nebot’ se drzi toho nejlepSiho z kritického realismu, tj. jeho
kriti¢nosti, 1 kdyZ ji dosahuje jinymi — postsurrealistickymi prostfedky.100
Fantastické ¢i fantasmagorické scény v nékterych magicko-realistickych romanech

totiz symbolizuji politické a kulturni perverze,lOl které¢ se odehrdly v nedavné minulosti a

% Ale zarovei ji tim také posiluje. Viz Bachtiniiv karneval.
 ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Introduction. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory,
History, Community, s. 3.
S pojmem transkulturace pfisel ve 40. letech 20. stoleti kubansky historik Fernando de Ortiz jako
s protikladem akulturace. Transkulturace totiz ptfedpoklada aktivni podil vSech zcastnénych v procesu
kulturniho pfenosu, je tedy na rozdil od akulturace, v niz se ,,niz§i“ ptizpisobuje ,,vy$simu“, hodnotové
neutralni. Carpentier ¢asto transkulturaci oznac¢uje napiiklad terminem mestizaje.
% FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 180.
12(1) Ibid. To vysvétluje, pro¢ se Gabriel Garcia Marquez oznacuje za spisovatele socialniho realismu. Ibid., s. 4.
Ibid., s. 6.
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které si mnohdy nezadaji s fiktivnimi pfibéhy. Realita je podobné&jsi scénam z oblasti fantazie,
nez sama smyslend vypravéni.'” Banalnost Zivota je pouze zdéanlivd, kazdy okamzik,
nejprostsi tkon v sobé skryvéa tajemstvi, a nékdy c¢éasti tohoto tajemstvi muze byt désivé
banalni zlo.!*® z vyse zminénych charakteristik magického realismu vyplyva, Ze piib¢hy,
které se v ném vypravéji, se odehravaji mimo mocenska centra, na okraji spolecnosti a/nebo
kultury. Tento okraj cCasto neni pouhou metaforou, ale také konkrétnim geografickym
umisténim, skute¢nou periferii,’® piesto se ale stava centrem, i kdyZ si zaroveti zachovava
svlyj fascinujici odstup, v némz tkvi pfitazlivost perifernosti, kterd odumira jen velmi pomalu
kvili své ustfedni roli pro vlastni definici centra.'®

Zde se projevuji jednak karnevalova nestabilnost podkopavani mocenské autority, kdy
zpochybnéni je soucasn¢ upevnénim stavajicitho systému, jednak piebirdni stereotypi o
»~primitivni mentalité¢*, at’ uz dochéazi k zatracovani jeji ,,zaostalosti nebo vynaSeni jeji
»hezkazenosti“. Toto pfejimani osvicenskych racionalistickych ptfedsudki, proti kterym se
magicky realismus snazi bojovat, do jeho narativnich strategii konstruovani identity neztistalo
bez pov§imnuti literarni kritiky.'® Nektefi kritici tak zohlediiuji pozici spisovatele ve vztahu
k tomu, o ¢em a o kom piSe, a upozoriiuji na povysené blahosklonny pfistup k negramotnym
107

tridam.™" Neéktefi autofi byvaji také kritizovani za vyuzivani magického realismu a jeho

prizptisobovani predstavam zapadnich c¢tenait, tak aby upoutal jejich pozornost. Timothy
Brennan z tohoto zvySovani ,,prodejnosti Tretiho svéta“ obvinluje takovy pilif postkolonidlni
literatury, jakym je Salman Rushdie.'%®

Piebirani paradigmatu kolonizatora urcité pfispiva k enormni oblibenosti magického
realismu v zapadni Evropg¢, jejiz populace byla v imperialistickych konceptech nejméné dvé a
pul stoleti vychovavéna. Tak vystupuje na povrch rovnéz faktor ¢tenafe a jeho recepce textu,

S niZ souvisi Casta vytka magickému realismu, Ze je popularni u zapadniho publika, které

192 Takovymi udalostmi byly napiiklad hony na &arod&jnice, nenavistna kampati, kterou vyvolaly Rushdieho
Satanské verse, bitva u Peralonsa z 15. prosince 1899 v jedné z mnoha kolumbijskych valek, holocaust a dalsi
zvérstva Druhé svétové a jinych valek, rozmetana téla lidi pii bombovych utocich atd.
193 v/iz tento pojem u Hannah Arendt.

* Kolonie tvofily periferii evropskym imperidlnim centrim, ruralni oblasti jsou periférii kulturnich a
spolecenskych urbannich center, chuda predmésti jsou na periferii zajmu obyvatell pfepychovych ¢tvrti atp.
195 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 165.
106 Tjam Connell, Brenda Cooper, Timothy Brennan shodné uvad&ji, e magicky realismus opakuje
kolonialistické mysleni, kdyz ,,primitivni* vlastnosti pfisuzuje kolonizovanym, zatimco kulturu kolonizatora
vnima jako racionalni, progresivni a moderni. BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 122.
7 Timothy Brennan kritizuje Gabriela Garciu Marqueze i Salmana Rushdieho, Ze vzhledem ke svému
spolecenskému postaveni (vyssi stiedni vrstva) a vzdélani jsou odtrZeni od postkolonialni reality a skute¢nych
materialnich potizi lidi bojujicich s nasledky kolonialismu. Jejich vzdélani a spolecensky status je chrani pred
chudobou a ptedsudky. Ibid., s. 122-124.
1% bid., s. 127.
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nezna svéty magickym realismem pfe:dstavovamé.109 Tento jev muze mit nékolik vysvétleni.
Jednak mohou magicko-realistické texty poskytovat Gnik z Sedi kazdodenni reality zapadniho
Ctenare, s tim souvisi vyhovéni exotickym predstavam o nezapadnich kulturach, mimochodem
také formovanych osvicenskym racionalismem, rasismem, eurocentrismem, sexismem a
mnoha dal§imi totalizujicimi systémy represivni moci, které spojuji magické, iraciondlni,
emotivni s pivodnimi ,,primitivnimi* neevropskymi kulturami a Zenami a pfisuzuji jim nizsi
hodnotu, zatimco rozumové — rozumné uvazovani ma mnohem vétsi vyznam a je vlastni
bilym muzim Evropy. Tyto pfedsudky daly taktéz vzniknout tfetimu moznému vysvétleni: Jiz
zminéné prevzeti kolonidlniho zptisobu mysleni rezonuje s podvédomim zapadniho publika,
které proSlo masinérii na osvicenstvi zalozeného Skolstvi, a tak bylo pfimo ¢i nepifimo,
védomé ¢i nevédomé zpracovano principy kolonialismu a imperialismu, proto je tedy pro
zépadni Ctendfe tézké plné pfijmout rovnocennost nevédeckych systéml hodnot, jak by
vyzadovalo zachovéni subverzivniho, revolu¢niho potencidlu magického realismu.™°
Vzhledem ktomu Ze vétSina ¢&tenaft neni obeznamena s literarni kritikou a teorii,
neuvédomuje si plné rozsah a dosah kolonialismu (mimo jiné na své piedstavy a postoje), da
se tedy predpokladat, ze ¢teni magického realismu jakozto escapistické kratochvile a ukajeni
se exotikou pretrvava.'

Tato tvrzeni se nepochybné zakladaji na pravd¢, ale soucasn¢ implikuji skutecnost, ze
zépadni tenaf neni schopny prekrogit vlastni stin, Ze ,,nedokéaze Eist mimo vlastni kontext™?,
ze se Cetbou téchto textl z nepragmatickych, nevédeckych kultur zabyva proto, Ze mu bud’
poskytuje tnik z reality, exotické rozptyleni a naplnéni jeho tuzeb po sladkobolné a drazdivé
»jinakosti* a/nebo utvrzuje jeho politicko-mocensky pocit nadfazenosti. Takovym
hodnocenim zipadnich c¢tenaii se postkolonialni kritici vlastné dopoustéji  stejného
esencialismu jako ti, které kritizuji, akorat jim misto na ,,periferii‘ mifi na ,,zapadni centrum®.
Je nutné mit se na pozoru pied nastrahami kulturnich imperialisma a totalit, ale strach z nich
by nem¢él zastinit smysl opravdového kulturniho spolecenstvi, které nakonec miize pomoci
ony odstranit.**

Dichotomie terminu magického realismu je oSidna také kvili tomu, ze stavi jeho

uzivatele vné svéta obsazeného v magicko-realistickych textech, jelikoz navozuje dojem, Ze

199 Toto ale nemusi byt pravdou v piipadé texti psanych neevropskymi jazyky a navic autory, ktei{ se na Zapadg
jesté neprosadili.

19viz BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 124-128.

" Ipid., s. 127.

"2 Ipid., s. 126.

3 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical realism: Theory, History, Community, s. 187.
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V naSem svété existuje ostiejSi opozice mezi magickym a realitou nez ta zobrazovana v téchto
textech.!™* Realita textl je magicka, ale protoZze musi byt jako takova oznaGena, znamena to,
ze existuje 1 jind — nemagicka realita. Pro postavy obyvajici fikéni svét je magické redlné a
realita samoziejm¢ magickd, neni tfeba, a vlastné ji ani nelze jako magickou oznacovat.
Pokud to plati i pro autory, neni divu, ze pouzivani tohoto terminu pro sva dila odmitaji.
Ironie magického realismu také spociva ve skutecnosti, ze jeho prekondni realistické
omezenosti je pouze &asteéné vinou nedostatkil jazykového znaeni.™™ Sd&leni neni nikdy
dokonalé, vzdy zlstdva nevyjadritelny prostor mezi feci a skutecnosti (oznacujici nikdy
nesplyne s oznaCovanym) a také mezi mluvéim a recipientem.116 Rozc¢arovani z fantastické
nebo magicko-realistické strategie vyjadiili také nékteti autoti: Borges i Marquez si stézovali,
ze magicky realismus se vycerpal, ze doslo k zmechanizovani jeho techniky a ze Ctenafi od

117

nich o¢ekévaji potfdd to samé.”™" I toto muze byt jednim z divodl odmitani zatazovéani do

magicko-realistické ,,Skatulky*.

Osocovani magického realismu z ptilisné lidovosti, podbizivosti ¢tendiim je vlastné
docela paradoxni, protoze magicky realismus velkou mérou vychazi pravé z lidové —
popularni kultury. Cerpa z mytd a legend, knizek lidového &teni (napi. piibéhy Tisice a jedné
noci). Odrazi se v ném formy ustni lidové slovesnosti, postupy lidovych vypravécu. Zahrnuje
do sebe povéry, povésti, tzv. tall tales a moderni méstské legendy. V této své poloze se
magicky realismus mize blizit senzacechtivosti a bulvaru, coz u Rushdieho a Garcii
Marqueze kritizuje Timothy Brennan.'®

Magické a nadpfirozené Cerpd magicky realismus také z ndbozenskych pifedstav nebo
neteistickych filosofickych systéml. Zobrazuje nabozenské ritualy, rdzné magické,
zafikavacské praktiky, ale také zplsoby zivota marginalizovanych spolecenstev. Miize
vychédzet zlidovych vykladid historickych udalosti nebo naopak pfipominat vytésnéné,
zamérn€ vymazané etapy dé&jin a uvadét na pravou miru prekroucené interpretace minulosti.

Zdrojem magického mohou byt samoziejmé¢ umélecka dila a dokonce i sam jazyk. Pro

Salmana Rushdieho a nékteré dalsi autory je charakteristicka ,,magicka realizace metafory®,

"4 ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Introduction. In: Ibid., s. 3.

115 SIMPKINS, S. Sources of Magic Realism/Supplements to Realism in Contemporary Latin American
Literature. In: Ibid., s. 145-148.

18 Na druhou stranu se tato nedokonalost fe¢i ndkdy stavé i nositelem magickych prvki textu, ¢asto u autort,
kteti pisi jazykem kolonizatora. Tak alespon interpretuje dilo dvou Marocanti, Abdelkebira Khatibiho a Tahara
ben Jellouna, John Erickson. Viz ERICKSON, J. Metoikoi and Magical Realism in the Maghrebian Narratives of
Tahar Ben Jelloun and Abdelkebir Khatibi. In: 1bid., s. 425-450.

" EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 155.

18 Jejich otfesné nevhodné umisténi humoru, samoziejmosti a odporn& presného nésili vedle sebe piipomina
jak otupélost soucasného zpravodajstvi, tak hrizy souc¢asného déni, kterym se dalo piedejit.“ BOWERS, M. A.
Magic(al) realism, s. 125.

48



kdy se v magicko-realistickém svété doslovné odehravaji pienesené vyznamy nejriznéjsich
slovnich spojeni, takze zamilovany opravdu vzplane laskou nebo dojde k proméné postavy
Vto, za co je pokldddna svym okolim. Proménovani podoby, zména identity nebo
pievtélovani jsou vilbec Castym aspektem magicko-realistického narativu, prolina se v ném
tak svét lidi se svétem zvifat, stird se hranice mezi vécmi a Zivymi bytostmi, mrtvymi a
zivymi, duchy i skuteénymi historickymi postavami. Také ¢as a prostor jsou prostupné.
Postavy magicko-realistickych textti nepodléhaji béznym ptirodnim zakondm.

Uzité postmoderni narativni techniky si pohravaji s oCekavanimi ctendii. Ani
ontologicky — folkloristicky magicky realismus, pfes teorémy Aleja Carpentiera, nevznika
jaksi samovolng, automaticky, aby se tak odliSil od ,vykonstruovan¢ho literarniho
experimentatorstvi svého epistemologického — scholastického druha.*™® Dokladem mohou
byt mimo jiné Marquezovy postiehy a zminky o prib¢hu jeho umélecké prace. Prestoze je
»~rozenym‘ vypravécem je 1 u néj proces tvorby navysost védomou a cilevédomou ¢innosti, a
jednim zjejich cili je také experimentovat, poskytnout Ctenaii pozitek z experimentu.
V tomto pfistupu také nejspis spociva velky dil pfitazlivosti magicko-realistickych textd, které
znovunavazuji na lidové tradice vypravéni piibéhli, kterym ale dodavaji novou energii a
ozvlastnéni experimentem. Pokud jsou piibéhy vypravény s lehkosti, piestoze jde
o ptedem vysoce promyslené dilo, docili spisovatel podobného efektu jako malifi magického
realismu, pii némz nejsou postfehnutelné tahy Stétcem a femeslnd slozka tvorby, namahavost
prace neni pfiznana. I v tom se mize skryvat kouzlo popularity téchto textl a jejich prechodu
z periferie ¢tendiského zajmu do centra literarniho déni.

V 80. a 90. létech dvacatého stoleti se objevilo mnoho magicko-realistickych dél, a to
nejen v zemich S postkolonidlnim dédictvim. Po ,,latino-americkém boomu* oznacil Homi
Bhabha vroce 1990 magicky realismus za ,literarni jazyk [nov€] povstavajiciho

postkolonialniho svéta, <12

Tento pohled ptevzala velkéd ¢ast literarnich kritikli a teoretikd,
nicméné tim z magického realismu v podstaté vyluCovali dila vytvofend ,,v imperialnich
centrech®, a proto si s nimi nevéd¢li rady. Absurdné se museli ptat, zda je naptiklad Némecko
Glintera Grasse nebo Yorkshire Angely Carter dostate¢né pos‘[koloniailni.121 V této souvislosti
Stephen Hart zatfadil dila Angely Carter, Isabely Allende nebo Laury Esquivel takika

anekdoticky vedle Harryho Pottera a Kamene mudrcii J. K. Rowling coby ,piiklady

19 Epistemologicky magicky realismus vytvafeji evropiti autofi, ktefi podle Carpentiera pouZivaji techniku
magického realismu kvili jeji efektivnosti a svym experimentatorskym rozmaram. Ibid., s. 61, 65.

120 Citovano z jeho knihy Nation and Narration v HART, S. Introduction. In: HART, S. M. a W. OUYANG. A
companion to magical realism, s. 1.

12 Jako naptiklad Stephen Hart. Ibid., s. 13.
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stylistické estetiky vyprazdnéné od politického obsahu*.'?? Jakoby zapominal na dulezity
aspekt — subalternost kolonizovaného, v jehoZ pozici se miize octnout velka ¢ast ,,vétSinové™
populace také v narodech kolonizatort. Dynamika (nasili) namifena proti kolonizovanému se
mize kdykoli obratit proti komukoli, at’ uz je v centru nebo v kolonii. V tomto kontextu je
také zajimavé, ze pii debatdch o ne-/zahrnuti Kafkova dila do magického realismu, nebyl

zminén fakt, ze Kafka pochazel z izemi kolonizovaného viceméné po Ctyfi staleti.
2.1.2 Pi‘ehled arabskych autori spojovanych s magickym realismem

Prestoze Wen-chin Ouyang nepfiznava arabské a perské literatufe zadny vyznamny
podil na formovani fenoménu magického realismu a oznacuje Knihu Tisice a jedné noci, Z niz
mohli evropsti literati vychazet, za inspirovanou zapadni literarni tradici, protoze byla
Borgesovi, Kafkovi a dal$im, kdo se ji hojné inspirovali, dostupnd pouze v piekladu, navic
takovém, ktery nazyva ,pseudopieklad orientalnich piibsht«,*® stalo se toto dilo
symbolickym zdrojem magického realismu, jeho spojnici s oblasti Blizkého vychodu a
pozd¢ji jednim z dokladd autochtonnosti a autenti¢nosti arabské 1 perské magicko-realistické
literatury. PiedevS§im v 80. a 90. letech 20. stoleti tak pokracoval rozmach magického
realismu napfi¢ literarnimi tradicemi celého svéta. Magicko-realisticka dila vznikala vedle
byvalych kolonidlnich (evropskych) jazyku také v arabsting, ¢insting, japonsting a persting, a
pfestoze mezi literarnimi teoretiky a kritiky nepanuje jednotny nazor na zahrnuti urcitych dél
pod hlavi¢ku magického realismu, je vice nez ziejmé, Ze magické prvky hraji dileZitou roli
pfi vytvafeni reality u mnoha autort.

Hilary Kilpatrick je nachazi v nedokonéeném romanu Ghassana Kanafaniho al-°45iq a
v dile Emila Habibiho,"®* dvou pfednich palestinskych prozaikii. Ze soucasnych palestinskych
spisovatelii se magicky realismus prolina tvorbou Ibréhima Nasralldha.'* Fadia Suyoufie a
Rasheed el-Enany je nalézaji ve sbirce povidek al-Qamar al-murabba®, jejiz autorkou je jedna

Z nejvyznamng&jsich arabskych spisovatelek, Syfanka Ghada as-Samman.'®® Podobn& se

122 Rawlingové nakladatel knihu na svych internetovych strankach dosti piekvapivé prezentoval jako magicko-

realistickou. Ibid., s. 12-13. JakoZto ,,autenticka“ dila magického realismu v Bhabhové smyslu by pak v iivahu
piichazelo Krdlovstvi z tohoto svéta Aleja Carpentiera, Sto rokii samoty Gabriela Garcii Marqueze, Déti piilnoci
Salmana Rushdieho a Hladova cesta Bena Okriho. Ibid., s. 13.

122 OUYANG, W. Introduction. In: Ibid., s. 17.

124 Encyclopedia of Arabic literature. London: Routledge, 1998, 2 sv., s. 426.

125 HIRSCHHORN, N. Beware of Losing Forever. Banipal [online]. 2013, 45. [cit. 2015-12-21]. Dostupny
z WWW <http://www.banipal.co.uk/book_reviews/96/time-of-white-horses/>.

16 SUYOUFIE, F. Magical Realism in Ghadah al-Samman's "The Square Moon". Journal of Arabic Literature.
2009, Vol. 40, No. 2, s. 182-207. EL-ENANY, R. Arab Representations of the Occident. East-West encounters
in Arabic fiction, London: Routledge, 2006, s. 192 — 193.
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magicko-realisticky charakter nedd upfit romanu Lajdli alf lajla snad nejslavnéjSiho
arabského spisovatele, nositele Nobelovy ceny, Najiba Mahfﬁze.127 S absurditou zvérstev
libanonské obcanské valky se jesté pred jejim koncem snazi ve svych dilech vyrovnat Iljas

Churi, a chce tak psat novou historii zhrouceného narodniho statu.'?®

Asi ne prekvapiveé se
magické prvky objevuji v dilech hned nékolila irdckych autor: Mahmuda al-Bajjatiho,
Dzandna Dzéasima Hillawiho, Fadila al-‘Azzawiho,'*® Hasana Bilasima®*® nebo Ahmada
Sa°dawiho."*! Ze sousedniho syrského Kurdistanu pochazi arabsky pisici Kurd Salim Barakat,
jehoz dilo povazuje Stefan G. Meyer za nejblizsi latinskoamerickému magickému realismu.™*
V kontextu magického realismu se také objevuji jména dvou Sudanskych spisovatelt: at-
Tajjiba as-Saliha,'**

Tadze as-Sirra.*®*

jednoho z nejvyznamnéjsich arabskych autord, a méné znamého Amira

Snad nejzndméjSim arabskym spisovatelem spojovanym s magickym realismem je
libyjsky Tuareg Ibrahim al-Kuni, ktery své dilo vytvati v jazyce ,,kolonizatora® — arabsting,
¢imz se trochu blizi svym frankofonnim nomadskym soucasniklim, Marocantim Taharu Ben
Jellounovi a Abdelkebiru Khatibimu nebo Alzifantiim Rachidovi Boudjedrovi a Assii Djebar,

jejichZ tvorba byva také zmifiovana v souvislosti s magickym realismem.™*> Al-Kuni ve svém

27 ABDEL NASSER, T. Revolution and Cien afios de soledad in Naguib Mahfouz’s Layali alf laylah.
Comparative Literature Studies. 2015, Volume 52, Number 3, s. 539-561.

122 OUYANG, W. From The Thousand and One Nights to Magical Realism: Postnational Predicament in The
Journey of Little Ghandi by Elias Khoury. In: HART, Stephen M. a Wen-chin OUYANG. A companion to
magical realism, s. 267-279. Ouyang vidi korelaci mezi fragmentarnosti Churiho romanu a kolapsem
paradigmatu narodniho statu.

29 OTTOSSON AL-BITAR, A. A Challenging of Boundaries: The Use of Magical Realist Techniques in Three
Iragi Novels of Exile. In EKSELL, K., GUTH, S. Borders and Beyond: Crossings and Transitions in Modern
Arabic Literature. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2012, s. 63-82.

BOKILASOVA, P. Irdckd exilovd literatura. Praha, 2012. Nepublikovana diplomové préace. Univerzita Karlova.
B Jeho roman Frankenstein fi Baghddd je ozna&ovan jako smés magického realismu, sci-fi a hororu, coZ ale
vzhledem ke kazdodenni realité¢ Zivota v Irdku neni nic nepochopitelného. ALl SHAWKY, A. ,The Blue
Elephant: A sci-fi thriller worthy of a prize?. Mada Masr [online]. March, 9, 2014 [cit. 2015-12-21]. Dostupny
z WWW <http://www.madamasr.com/sections/culture/blue-elephant-sci-fi-thriller-worthy-prize>.

32 MEYER, S. G. The experimental Arabic novel: postcolonial literary modernism in the Levant. Albany: State
University of New York Press, 2001, s. 87-88.

3 Napt. ALFAISAL, H. S. Religious discourse in postcolonial studies: magical realism in Hombres de maiz
and Bandarshah. Lewiston: Edwin Mellen Press, 2006, 316 p.

B34 SAMASINA, 1. Qira'a fi riwajat (366) li-Amir Tadz as-Sirr: al-La%b fi gawalib fannija muhkamat al-bina' az-
zamani wa-l-makani. Al-Quds al-*4rabi [online]. October 22, 2014 [cit. 2015-12-20]. Dostupny z WWW
<http://www.alquds.co.uk/?p=238985>.

135 John Erickson vidi spojitost mezi koncepty magického realismu a pohyblivosti, nestalosti, nepoddajnosti
nomadu. Toto ,,nomadské mysleni* nachazi mimo jiné ve tvorbé téchto autord. ERICKSON, J. Magical Realism
and Nomadic Writing in the Maghreb. In: HART, S. M. a W. OUYANG. A companion to magical realism, s.
247-255. K Ben Jellounovi a Khatibimu také ERICKSON, J. In: ZAMORA, Lois Parkinson, Wendy B. FARIS.
Magical realism, s. 427-450. Nutno dodat, Ze Rachid Boudjedra piSe jak francouzsky, tak arabsky. O dal$im
frankofonnim Alzifanovi Rachidovi Mimounim Stella Annani uvadi, Ze se za predstavitele magického realismu
povazovat neda, prestoze jeho dilo L ’Honneur de la tribu je v jasném intertextualnim vztahu ke Stu rokiim
samoty G. G. Marqueze. ANNANI, S. Le réalisme magique dans la littérature maghrébine: quelques exemples.
In: BONN, Charles. Echanges et mutations des modéles littéraires entre Europe et Algérie. Paris: L' Harmattan,
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dile zvécnuje nomadsky zivot na Sahaie.’®* Mnohem méné znamy libyjsky autor Muhammad
al-Maghbub byva také oznaCovan za autora magicko-realistické prozy.'®’ Asi nejznamé;jsi
spisovatelkou spojovanou s magickym realismem je v kontextu arabské literatury Radza‘
°Alim ze Saudské Arabie. Jejim romanem Sidi Wahddno se zabyva tato prace. Ze Saudské
Arabie a dokonce i1 ze stejného regionu (Hidzazu) pochézi dals§i vyznamny zastupce

magického realismu v arabském svéts, °Abdu Chal. ™
2.1.3 Pi‘ehled iranskych autori spojovanych s magickym realismem

Je zajimavé, ze v perské literatufe na rozdil od té arabské jsou nejvyznacnéjSimi
predstaviteli magicko-realistického piistupu Zeny, vedle Sahrnus Parsipur, o jejimZ romanu
Zandn bedin-e mardin (Zeny bez muzi) pojednava detailndji tato prace, jsou témi
nejzndméjSimi Monird Ravanipir a FereSte Moulavi.** Rané stopy magického realismu
nachazeji literarni védci ale uz v dile Gholam-Hossejna Sé‘ediho.*® Roméan Samfoni-je
mordegdan “Abbase Ma‘rifiho néktefi jeho kritici oznadili za nepodaieny pokus o magicko-
realistické dilo a napodobeninu Gabriela Garcii Marqueze.'* V kontextu magického realismu
byvaji zmifiovani dal§i autofi, mezi nimi napiiklad Rez4 Baraheni'* nebo Ahmad
Mahmud,"* ale chybi podrobn&;jii studie zkoumajici vztah jejich d&l k magicko-realistickému

rv

pfistupu. Z nepersky piSicich irdnskych autorti se daji uvést dvé Zenska jména, hebrejsky

2004, p. 97-105. Uvod &lanku dostupny z WWW
<http://www.limag.refer.org/Textes/ColLyon2003/Annani.htm>. [cit. 2015-12-20].

136 SPERL, S. Empire and Magic in a Tuareg Novel: Ibrahim al-Kawni’s al-Khusaf (The Lunar Eclipse). In:
HART, Stephen M. a Wen-chin OUYANG. A companion to magical realism, s. 237-246. SIFALDOVA,
Gabriela. Obraz pousté v moderni arabské povidce. Praha, 2012. Nepublikovana diplomova prace. Univerzita
Karlova.

BT NABIL, D. Al-wéqi‘ija as-sihrija fi riwjat ,,al-Finiks (1). Almothagaf: newspaper [online]. 21-07-2013 [cit.
2015-12-20]. Dostupny z WWW <http://almothagaf.com/index.php/readings/76963.html>.

138 AS-SUMAJRI, T. An-Naqidan Rasid Bu-Sa‘ir wa-Sa‘id al-Ahmad fi hiwar li-, Tagafat al-jaum* “an tadzribat
ar-riwa’i °Abdu Chal. Ar-Rijdd [online]. 29 janajir 2009 [cit. 2015-12-20]. Dostupny z WWW
<http://www.alriyadh.com/405579>.

39 YAVARI, H. Fiction: ii(d). The Post-Revolutionary Short Story. In YARSHATER, E. Encyclopaedia
Iranica. Vol. IX, Fascicle 6. New York: Bibliotheca Persica Press, 1999, s. 597-599. Dostupny z
WWW<http://www.iranicaonline.org/articles/fiction-iid-the-post-revolutionary-short-story>.

0 YAVARI, H., F. FARROKH. Sa’edi, Gholam-Hosayn. Encyclopaedia Iranica [online]. July 15, 2009 [cit.
2016-02-25]. Dostupny z WW W< http://www.iranicaonline.org/articles/saedi-gholam-hosayn>.

I YAVARI, H. Samfoni-e mordagan. Encyclopaedia Iranica [online]. September 14, 2012 [cit. 2016-02-25].
Dostupny z WW W<http://www.iranicaonline.org/articles/samfoni-e-mordagan>.

12 BAQERI, M. Barresi-je realism-e dzddiiji va bdztib-e dn dar dsdr-e ddstini-je Rezd Bardheni. Tehran,
bahman 1390 [2012]. Nepublikovana diplomové prace. Danesgah-e “Ellam-e Tabatabaji.

3 REZAEI, S., M. SEYEDAN. Mahmud, Ahmad. Encyclopaedia Iranica [online]. September 9, 2015 [cit.
2016-02-25]. Dostupny z WW W<http://www.iranicaonline.org/articles/mahmud-ahmad>.
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pisici Dorit Rabinyan™** a anglicky Gina Nahai,**® a jeden muz, Manuchehr Parvin.**® Je az
témet symptomatické, ze ob¢ Zeny patii navic k nabozenské (zidovské) mensing.

Samoziejmé zUstava otazkou, jakym zplsobem teoretik, ktery urcéité dilo oznaci za
magicko-realistické, tento pojem chape, zda mu pfipada dostacujici vyuziti magickych prvki
a nezabyva se realnosti zobrazované reality,147 piipadné zacilenim dila na subverzi nasilnych
socio-historicko-kulturnich paradigmat.'*® Pravé nasledujici dvé podkapitoly se zabyvaji touto
problematikou, jiz analyzuji na pfikladu vybranych literarnich dél. Na zaklad¢ zajmu autorky
disertacni prace, jejiho pfedchoziho studia a predevsim vyraznosti magicko-realistické tvorby
spisovatelek jak v Iranu, tak v Saudské Arabii, byly pro uéely této studie zvoleny dvé Zeny
autorky: Sahrnti§ Péarsipir a Radza® °Alim. Sahrna§ Parsipur pak byla z velkého poétu
iranskych autorek vybrana zejména proto, Ze jeji dila maji jasné feministické vyznéni, jehoz

prostudovani ptedstavuje jeden z hlavnich cilt této prace.

1 RATNER, Tsila A. In: HART, Stephen M. a Wen-chin OUYANG. A companion to magical realism, s. 191-
198.

% GOMEZ-VEGA, Ibis. Flying to Save Her Life: Bad Luck, Bad Choices, and Bad Mothers in Gina B. Nahai’s
Moonlight on the Avenue of Faith. In: SANDIN, Lyn Di Iorio a Richard PEREZ. Moments of magical realism in
U.S. ethnic literatures. New York: Palgrave Macmillan, 2013, p. 65-88.

Y8 YAVARI, H. Fiction: ii(f). By Persians in Non-Persian Languages. In YARSHATER, E. Encyclopaedia
Iranica. Vol. IX, Fascicle 6. New York: Bibliotheca Persica Press, 1999, s. 602-603. Dostupny z
WWW<http://www.iranicaonline.org/articles/fiction-iif-in-non-persian-languages>.

Y7 Takto napiiklad Helen Price kritizuje roman Como agua para chocolate (Sesky pouze film Jako voda na
¢okoladu) Laury Esquivel, ktery se odehrava v dobé mexické revoluce, ta ani dalSi soudobé problémy, nebo
urbanizace a modernizace zemé se ale nijak neodrazeji v realistickém komponentu dila. PRICE, H. Unsavoury
Representations in Laura Esquivel’s Like Water for Chocolate. In: HART, S. M., W. OUYANG. A companion to
magical realism, s. 181-190.

148 Helen Price dale uvadi, Ze zptisob, jakym Esquivel vyuziva magickych elementd, jen ,,posiluje patriarchlni
stereotypy Zenskosti a prehlizi dialektiku pana-otroka, zatimco fetiSizuje mexickou identitu.” Ibid., s. 181-182.

53



54



2.2 Magicky realismus v romanu RadZi ‘Alim Sidi Wahddno

Magicky realismus muze byt konceptem velmi amorfnim a vagnim, jak bylo nastinéno
v predchozi podkapitole, to vSak plati pouze tehdy, nevymezi-li ten, kdo jej pouziva, jeho
chapani. Pro autorku disertacni prace magicky realismus pfedstavuje (nejen narativni)
strategii preziti nasili at’ uz jednotlivcl,, nebo skupin. Je soucasti boje toho, jehoz zivotni
zkuSenost je odmitana, popirdna, bagatelizovana pro svou neuveétitelnost, nerelevantnost,
nepodstatnost, a ma proto byt vymazana z paméti (historie). Magicky realismus je
znovuziskdnim této nasilim odnaté paméti, minulosti, a tim 1 identity. Je pfistupem k realité a
jesté vice snahou o jeji doplnéni a vérnéjsi zprostiedkovani, tak aby zahrnovalo i ty, ktefi jsou
Ltyranizovani historii a pfitom od ni paradoxn& odfiznuti.“*® Pro toto pojeti magického
realismu poskytly bohatou teoretickou oporu studie vychazejicich z postkolonialismu, i kdyz
pro vznik magicko-realistické literatury autorka diserta¢ni prace nevidi jako nezbytnou pravé
kolonialni zkuSenost, za rozhodujici povazuje systematické nasili, Gtlak a bezpravi. Stejné
jako Amaryll Chanady, Wendy B. Faris a mnoho dalSich nepokladd za spravné omezovat
magicky realismus pouze na urcité teritorium (nejcastéji Latinskou Ameriku) a sdili pohled
Wendy B. Faris, ze ptes ,kulturni rozdily a zvlaStnosti se daji pozorovat vyznamné
podobnosti, které naznacuji jisty druh celosvétového hnuti. Je sice tfeba mit se na pozoru pred
kulturnimi imperialismy, ale strach z téchto pfizraki by nemél zastinit smysl opravdového
kulturniho spolecenstvi, které ndm nakonec muze pomoci se z takovychto imperialismi

. 150
vymanit.*

Pro analyzu jakéhokoli textu s magickymi prvky a tvahy o jeho vztahu
k magickému realismu autorce disertace ptipadaji jako velice prakticka kritéria, ktera ve své
studii  Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction empiricky

vystavéla Wendy B. Faris,'®" budou proto vychodiskem nasledujiciho rozboru.
2.2.1 Primarni rysy magického realismu

Cely roman Radzi °Alim Sidi Wahddno je prodchnuty ,neredukovatelnym prvkem

: 152 P % v . v,o v . . , . 1w
magie“,” misi se v ném hned nékolik svéti, ¢as i prostor jsou prostupné a popisované déje

19 SLEMON, S. Magic Realism as Postcolonial Discourse. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical
Realism: Theory, History, Community, s. 418.

10 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 187.

! 1bid., s. 163-190.

152 Termin ,,irreducible element* of magic prevzala Faris od Davida Younga a Keithe Hollamana, viz ibid., s.
167, 188.
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nemaji jasny V}'Iklad.lf’3 Takto roman napliuje ¢tyti z péti hlavnich rysti magicko-realistickych
dél, jak je ve zminéné studii identifikovala Faris. Otazkou ale ziistava kritérium paté, to jest:
Jakym zplisobem se v ném projevuje druhd ¢ast reality — ta realnd? Na jejim pojednani totiz
zéavisi kritické posouzeni celkového vyznéni roménu, tedy zda je v ném magicky realismus
modem strategie pteziti, napravou reality nebo se jedna pouze o dimyslné vyuziti magicko-
realistické techniky bez hlubsiho smyslu, které navic replikuje mocenska paradigmata a

utvrzuje zazité stereotypy.

2.2.2 Druhotné rysy magického realismu

Ze sekundarnich charakteristik magického realismu se v romadnu Sidi Wahddano da
nalézt také jejich vétSina: Text je vyrazné metafikéni, obsahuje jazykovad — graficka,
intertextualni kouzla, ¢astym motivem je proména, metamorféza, k niz dochdzi hned u
n¢kolika postav. VSechny ,,nadpfirozené” jevy a zéazraky jsou piijimany se samoziejmosti,
nejsou nijak vysvétlovany nebo zpochybniovany. Tuto vizi reality sdili cely fikéni svét
romanu, tvoii kolektivni védomi jeho obyvatel, neni omezena na individudlni zazitky,
vzpominky, sny, ani skupinové halucinace nebo vymysly. Na druhou stranu je text plny jmen
a odkazl na udalosti a redlie. Ty ho vdzou zpét k mekské skutecnosti.

Podobné jako v mnoha dilech magického realismu pfedstavuje podstatnou ¢ast romanu
Sidi Wahddano folklor, lidové povéry a s nimi spojend praxe. Mekské obtady a tradice spolu
Stoponymy a referencemi reprezentuji onen realisticky komponent tohoto magicko-
realistického dila, déle je 1ze vnimat jako soucast subverze, ,,antibyrokratickou* pozici ,,proti
zavedenému spoledenskému fadu“.™* Tento ¥ad je zde ale pouze tuSeny, neni pojmenovéan
piimo (pfestoZze pojmenovavani je jakousi posedlosti tohoto textu). Tato nejspornéjsi a
nejobtiznéjsi otdzka bude podrobné prozkoumana v zavéru analyzy romanu Sidi Wahddno.

S folklérni a subverzivni charakteristikou magického realismu viceméné souvisi

posledni rys a tim je to, co Faris nazyva ,karnevalovym duchem*'*®

a Carpentier
baroknostic,'*® ktery se v Sidi Wahddanovi projevuje jak na urovni déje, tak jazyka: Patfi sem

koSatost piibéhti, Casto jen chab& souvisejicich, pfemira detaild, které Casto nemaji zadny

153 Tato nejasnost neni rozuzlena ani v samotném zavéru romanu. Ctenai dal vaha, tape a musi se ptat: Zemiela
Dzammu pfirozenou smrti? Byla zabita vypravéckou? Zabila se sama (nechténé?) v prubéhu onoho ritualu
popisovaného na samém zacatku romanu? Ctenafi je dana volba, miize se sam rozhodnout, jak chce, aby pro néj
roman skoncil.
158 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 179.
155 |

Ibid., s. 184.
16 CARPENTIER, A. The Baroque and the Marvelous Real. In: Ibid., s. 89-108.
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alegoricky ani referen¢ni vyznam, a jazykova bohatost az ekvilibristika (mimochodem

cestinou tézko postizitelnd), kterd jde za hranici srozumitelnosti. V nasledujici ¢asti budou

tato tvrzeni podrobnéji rozebrana a dolozena ukazkami.

2.2.3 Magicky element — jazykova a intertextualni kouzla

Hned uvod romanu obsahuje magicky ritual uskutecnovany kouzelnymi formulemi,
zafikdvanim, kresbami a znackami v textu, magie je pfitomnd do takové miry (a tedy

,heredukovatelnd®), ze se text stdva nesrozumitelnym stejné jako cely ritual. Kouzlo zde

nejen ,,organicky Vynisté“157 ze zobrazované reality, ale je onou realitou:

,2Dzammu poklekla k naddob¢ s kadidlem a rozdmychala vonné uhliky, az se
mistnost zahalila mracnem tézké viin€. Pustila fonograf, postavila se k zrcadlu
a zacala se svlékat. Kdyz si sundala i posledni ze zavoji a rozvazala stuzku
stahujici rousky na bedrech, otocila hlavu k zrcadlu. Tam v hlubokém stinu
Z4Five bilé kiize znovu kohlem™® obtéhla tfi pole urena pro jeji muze:
Jeden tah, druhy, tfeti.

Kdyz se ¢ary protaly, zakreslila do prvniho z trojuhelniki kotfen bazalky, a tu
se pohnul Majadzan, a Dzammu vykfikla:**°

Maja---dZane, 6 Sidi Wahdano!?

Do dal$iho rohu doplnila srostlé obo¢i cerné jako uhel a zasténala: Ach, Sidi
Wahdano!

Nasledovala ¢ernocernd zmije v poslednim poli. DZammu ji zafikala: Nofi se
k tob¢, Hasane al-Basri, at’ se vmota do tvych tuzeb, zastie tvoji mysl a da ti
zapomenout na feky ostrova Waq a tvou milovanou, dceru kréale dzint.

Kdyz ¢ary na jeji kuzi uzaviely zivouci trojihelnik, zaviela Dzammu oci a
cernocernym kohlem trojihelnik protala, az z néj vytryskla krev a protékala

mezi vétrem, bazalkou a vodou.

Tvorové z kreseb ozivli a proménili se v lidi:

7 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 163.
18 Tradigni prostredek k nalideni o&i. Cerny prasek rozdrceného antimonitu se divkem nanasi kolem kontur oéi.
159 Zde je v textu metafikéni kouzelny obrazec, v némz jsou napsana nasledujici jména. Viz obrazova pfiloha 1.
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Sidi Wahdano pronesl: Co prob¢hlo, je ze mne a ty jsi z toho. A co se v tobé
objevilo, zivacku, patii k zivoucim vstupujicim do mé feky a vystupujicim z ni,
(ptechézi do pismene hd‘ v mé jednote) (skryvajici se v ha‘ tvé jednoty).

Pak ptiSel Majadzan a roztocil tecku v hloubi jejiho £d‘, kterou nemd nikdo
jiny nez on.

Poté vystoupil zlatnik Hasan al-Bagri...“*®

Spolu s ,,neredukovatelnym magickym elementem* se v tomto uryvku objevuji i dalsi
magicko-realistické charakteristiky: Do textu je vyvolana beletrizovana podoba historické
postavy nabozenského ucence Hasana al-Basriho, ktery zil v 7. stoleti, ale pozdé&ji se stal
jednim z mnoha hrdini ptibéha Tisice a jedné noci, dochazi tedy k prolinani ¢asoprostoru,
prekondvani hranic mezi svéty a zaroven zde do hry vstupuje intertextualita, jeden ze
sekundarnich rysi magického realismu. V kouzelnych formulich se kouzla realizuji rovnéz
prostfednictvim vizudlni povahy arabského pisma, které¢ ziskavd magicky charakter a je
propojeno s davnymi esoterickymi vyznamy: Pismeno Ad‘ (Z) zastupuje Zivot, cokoli zivého,
zivotného a zaroven jedinost Bozi, protoze je obsazené ve slovech hajat (zivot), hajj (zivy),
hajawan (zvite, zivy tvor), hajja (zmije), rih (vitr), rihan (bazalka), wahda (jedinost) a
pfedev§im ve jméné¢ mekského svatého Sidi Wahdana, (jehoz jméno Ize ptelozit jako Pan
Samojediny), pozdé€ji se také objevuje v jeho sufijském provolavani (jurodivém blabolu)
wHajj, ja hajj*. Ha‘ také obsahuje jméno Hasana al-Basriho a ,.kouzlem* pfidani tecky se z
ha* stava dzim (g), které se nenaléza pouze ve jméné tietiho osudového muze hlavni hrdinky
DZammu — MajadzZéna, ale také ve jmén€ DZammu samotné a ve slové dzin, které mize byt

At N i A . . .. 161
soucasti Majadzanova jména: ,,Ono jméno spojujici vodu a dziny,...* 6

2.2.4 Metafikce

Takovéto hratky s jazykem, zde navic i1 s pismem, jimiz je dosahovano ozvlastnéni,
jsou pro magicko-realistické texty velmi typické a v romanu Sidi Wahddno se objevuji
pomérn¢ Casto, podobné jako dal$i metafikéni elementy — krom¢& magickych obrazcti k nim

patii i textualizace ¢tenate: V romanu Sidi Wahddno jim je jednak vypravécka Zuhr, kterd na

180 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 5-6.
L bid., 5. 97. Voda je arabsky md".
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162 4 spolu se svymi sourozenci je horlivou ¢tenaikou

zaCatku nachazi dopis své tety Dzamma,
Tisice a jedné noci. Tou se nasledné stane i sama Dzammu. Saliha, Zuhtina stryce z otcovy
strany, naruzivé cteni Tisice a jedné noci ptivede do zéhuby: Aby zastavil jeho blouznivé
toulky po Mekce a okoli, vyprovokované praveé jejich Cetbou, rozhodl se otec Salihovi tyto
bludy vymrskat z té€la, uvrhne ho do sklepni kobky, aby pfiSel k rozumu, tam Salih odmitne
jist 1 pit, az nakonec zemfe. Podle Jona Thiema takto postmoderni autofi ve svych dilech
textualizovaného Ctenare casto nemilosrdné trestaji za jeho pfiliSné ponofeni se do textu,
odmitaji tak escapistické ¢teni svych del.*®®

Ustiednim &tenafem romanu Sidi Wahddno se nicméné stava Hasan al-Basri. Jeho
jméno najde Zuhr oznacené, nejspis rukou Dzamma, na strankdch vytrzenych z knizky Tisice
a jedné noci a rozhodne se mu posléze adresovat své dopisy, v nichz mu vypravi ptib¢h
Dzammu, tedy cely roméan. Timto zpiisobem dochéazi k tematizaci samotného ¢teni a psani,
coz je v postmoderni literatufe véetné magického realismu velmi ¢asty motiv. V tomto ohledu
je Skoda, ze Hasan al-Basri nezasahl do déje romanu vice a nevystoupil z pozice ,,pouze*
glosujiciho a dotazujiciho se ¢tenate. Jeho role, vztah k Dzammu, ani motivace vypravecky
adresovat dopisy pravé jemu, totiZ v romanu nejsou bliZze objasnény. Vypravécka ho nicméné
ptimo oslovuje a ,taha® z hrobu, nechd ho dokonce ovliviiovat vypravéni, které se stava
interaktivni, kdyZ reaguje na jeho Getné dotazy.'®* Uplatituji se zde tak dalsi prvky metafikce,
které maji své predchidce v ustni slovesnosti a lidovém vypravééstvi, z nichz mimo jiné

hojné Cerpaji pravé magicko-realistické techniky:

,UZ jsi, Basri, pochopil, pro¢ si t& vybral miyj ptibéh? Pro¢ si t¢ vybraly mé

dopisy?
M¢ neodradi tvoje ptikrd odpoveéd’:
,Nikoho nezastihnes.*

Ani jak tikas, kdykoli ode mne dostane$ dopis:

162 K dyz se ho pokousi rozlustit, pismo se ale rozprasi, coZ je dali celkem &asty prvek v magicko-realistickych

dilech — nalezeni a smazani starého spisu, rukopisu atp.

13 THIEM, J. The Textualization of the Reader in Magical Realist Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS.
Magical Realism: Theory, History, Community, s. 243.

184 poslucha¢ (zde &tenar) tak mize vypravéce vést (svést). Timto zptisobem jsou lidé propojeni tviirdim aktem
vypravéni. Maggie Sale k tomuto pfistupu fika, Ze ,,podporuje mnohocetné zplsoby vidéni a interpretace a...
podporuje reakce, které jsou... komplexni a protichtidné. BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 90.
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,Tvoje psani doputovalo jen ke Ctyfem hrobim vykopanym ve jménu Hasana,
jeho dvou synt a jeho druzky z fiSe dzind, ke hrobiim, v nichz ale nikdo nikdy
nespocinul.

Proto jsem se rozhodla ti poslat zazloutly dopis Dzammu, s jejimi zavoji
stifezenymi zivociSnymi ornamenty a jeden z onéch proplétanych prstenti, snad
jejich fe€ poplyne az k tob¢ a zastihne lidi, ktefi ji hovoii, a jejich hroby budou
obydlené.“165

,»Vyzadujes ode me zapletku, Basri, a potom se od ni nechas zvédavosti odvléct
na mile daleko. A ejhle, ted’ chce$ védét vic o tom, jak Hana vypadala v den
své svatby...«!%®

2.2.5 Ramcovani, narativni autogenerativnost, nespolehlivost vypravécky

Vedle hlavni vypravécky Zuhr se Casto ,,0zyva™ jeji sestra a diivérnice Charazat al-
Jusr, ktera by také rada ovliviiovala pribé&h Vypreivéni,167 pfipadné Zuhr necha vypravét
nékterého z dalsich ¢lent své rodiny: Svou babi¢ku Naru: ,,Ta udalost Nare pfipomnéla den,

kdy Dzammu dospéla:...«'%®

(pak nasleduje text vypravéni, v némz se ale o Naie hovoii ve
treti osob¢, takze ho nejspiS opét vypravi Zuhr) nebo svého otce: ,,°Znam ty libry minci po
minci!‘ huldkal mlj otec a potom vypravél, jak je al-Mawsilija nashromézdila tu noc, kdy
vysel pohfebni privod jeho otce °Abd-al-Hajje:...“**® Nékdy vypravi sama DZzammu, aniZ by
to Zuhr jakkoli uvadéla nebo vysvétlovala: ,, T¢é noci se ptihodilo néco, s ¢im nikdo nepocital a
co zpusobilo rozruch v celém domé&: DZammu zachvétila tak vysoka horecka a blouznéni, Ze
se s vytfeStényma oc¢ima pustila do vypravéni takovych véci, aZ z toho Naru poléval studeny
pot....“170 Jindy pro zménu vypravécka Zuhr uvadi, ze se spolehla na vypravéni své starsi
sestry Dzuman, protoZe na rozdil od ni neusnula nebo 1épe slySela: ,,Jedind DZuman zachytila,

co se Septalo, a pozd&ji nam to pevypravéla:.. “*'

Timto dochézi k rdmcovani vypravéni, a
projevuje se tak dalsi z typickych znakl magicko-realistické literatury (a nejen té, viz Tisic a

jedna noc apod.), totiz jeji autogenerativni povaha, kdy ptibéhy plodi dalsi ptibéhy, pripadné

165 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 9.

% 1bid., s. 24.

187 Naptiklad: ,,Kdyz si Charazat al-Jusr v mé korespondenci tob& pov§imla jména mekského dervise, zamilovala
se do n¢j a zacala zadonit: ,Patii k odkazu Dzammu, dopfej mi ho!““ Ibid., s. 11. Jindy se sestry ve vypraveni
prosté vysttidaji, coz je uvedeno napiiklad slovy: ,,Vypravéla ma druzka Charazat al-Jusr:...* Ibid., s. 136.

% bid., s. 18.

% bid., . 46.

0 1bid., s. 138. Vypravéni Dzammu pak zabira dalsich 10 stran.

" Ibid., s. 183.
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autogenerativnost jazyka samotného (viz magické formule vysSe). Na tuto schopnost
vypravéni, kdy si pribéhy ziji vlastnim Zzivotem, se ostatné v romanu nékolikrat vyslovné

upozoriuje:

,»Vsechny pfibehy se vyzivaji v tlachani a prodluzovani svého Zivota, a tak ani

tento neni vyjimkou.“!"?

,2DzZammu a Nara, dv¢ zeny na pozorovatelné... Kdyz nastalo obdobi pouti,
neopoustély téméf rousan'™ ... Kola osudu toici se dole je nepfestavala
zéasobovat vypravénimi, ktera nepiestavala kosSatét a bujet, az se rozprostiela do
takové vzdalenosti Casu a prostoru, Ze se dostala mimo zabér pozorovani z

jejich véze. Avsak stacil jediny letmy pohled, aby bylo zaru¢eno navazani toho,

, r . v . Mr1iN. 7 , . 174
co se ze zapletky vyvléklo vinou nepfitomnosti nebo pfilisné vzdalenosti. ...«

V neposledni fad€ se vySe uvedenym zpiisobem metafikéné tematizuje ne/spolehlivost
vypravéce a jeho moc nad textem a déjem. Tato literarni sebereflexe, pfiznani literarnosti,
charakteristické pro postmoderni a magicko-realisticka dila, plisobi ozvlastnéni a pfispiva
ke znejisténi Ctenafovy duvery. Zaroven tim Ze upomina na potencialni chyby, mezery ve
zprosttedkovani skutecnosti, otevird moznost plurality, tedy zpochybiiuje totalitni (jedinou
»spravnou®) interpretaci skute¢nosti. Pochyby ohledné schopnosti vypravéni podat svédectvi

o realité vyjadiuje vypravécka i ptimo:

,Proto mi, Hasane al-Basri, dovol, abych se pokusila [dmané vylicit udalosti a

wrwe

také nedovedou...“!"

Projevuje se tak védomi nepiekonatelnych nedostatkii komunikace, nemoznosti
uspés$ného znaceni, nepieklenutelné ,,propasti® mezi oznacujicim a oznacovanym, ale také
neviditelného kouzla psani — jeho magicka schopnost vytvaret realitu, prvky pfizna¢né pro
mnoho magicko-realistickych a obecné postmodernich texti, které timto ptiznanim své vlastni

nedostatecnosti téméF triumfuji nad svou ochromujici nedokonalosti."

2 Ibid., s. 179.

3 Masrabije, §insdl & rousan jsou okna opatfend miizkami vyfezdvanymi ze dieva. Vétinou vystupuji nad
uroven fasady, a podobaji se tak arkyfum ¢i krytym balkonim. Umoziuji cirkulaci vzduchu a zaroven zajist'uji
stin a ,,neviditelnost* osobam nachazejicim se za nimi.

™ Ibid., s. 180-181.

' 1bid., s. 10.

6 SIMPKINS, S. Sources of Magic Realism/Supplements to Realism in Contemporary Latin American
Literature. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 145-159.
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2.2.6 Moc slova

Uvédoméni si vlastni slabosti a jeji sebevédomé priznéni je tudiz silou textu. Radza‘
°Alim si moc slova, at’ uZ psaného nebo mluveného, velice jasné uvédomuje, stejné jako jeji
historické ztdlesnéni v postavé Sahrazad, nepiekonané vypravéeky piibéhtt Tisice a jedné
noci, které jeji uméni zachranilo zivot.'"" Mezi vypravénim a smrti tedy existuje vazba,
piibé¢hy maji smrt oddalit, protoZze konec ptibéhu znamena konec zivota, tim ale zaroven
vznika paradoxné vazba zp&tna, kdy smrt (snaha ji zastavit) generuje piibshy a tedy Zivot.'"®
To plati ov§em pouze v piipad¢€, ze vypravéni reflektuje svou inherentni nedostatecnost, jinak
dochazi k totalizaci jeho 1 skuteCnosti a nasledna védoma ¢i nevédoma nepfitomnost
v ptibéhu, neucast na vypraveéni, vySkrtnuti znéj (z historie) znamena opét smrt. Tuto
obrovskou, i kdyZ dvouse¢nou silu slov Radza‘ “Alim ve svém romanu asto piipomina,
nejdirazngji patrné v tomto uryvku, kdy Sidi Wahdano tikd Dzammu: ,,’Noci jsou zrcadla,
ktera bezdé¢n¢ odrazeji znameni zivoucich... Vycvic své oci, aby dokazaly sledovat béh slov,
a tak piekonas mec! el 9

Védomi moci slov se rovnéz projevuje Ve velice védomém zachazeni s jazykem,
peclivym vybérem vyrazi,, kterymi se vypravécka/spisovatelka ,,zmocnuje” reality, a
mimofadnym vyznamem, ktery je v prubéhu celého textu pfikladddn jménim a
pojmenovavani. Vypravécka své vypravéni adresované Hasanovi al-Basrimu zacina pravé
objasfiovanim problematiky osobnich jmen. Ontologickd moc pojmenovani je naprosto
oteviené vyjadrena v n€kolika pfipadech, kdy znalost, pfipadné vytvofeni jména a jeho uZiti
implikuje moc nad pojmenovanym: Dcery Sejcha al-Bajkawaliho $iji Saty pro mekskou
honoraci a Dzammu vSude tajné vySiva Majadzanovo jméno, a tak ho ksobé vic a vic
pfipoutava. Samotny MajadZan na radu své matky skryval své pravé jméno po celou dobu

cesty ze své domoviny u Kaspického mote az do Mekky a nechal si fikat Qardas:

Y7 7de vidi Wendy B. Faris blizkost ontologi¢nosti Tisice a jedné noci a magického realismu: Sahrazad jede o

jeji byti. Zaroven je ale jeji skutecnost velice epistemologickd:Musi se zabyvat otazkou, jak nejlépe vypravét (jak
rozsifovat své poznani), aby si své byti uchovala. FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and
Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 166.

178 \/ souvislosti s piib&hy Tisice a jedné noci a zérovei postmoderni arabskou literaturou, konkrétn& magicko-
realistickym romanem Maly Ghandi Libanonce Iljase Churiho, na tento paradox upozoriiuje Wen-chin Ouyang.
OUYANG, W. From The Thousand and One Nights to Magical Realism: Postnational Predicament in The
Journey of Little Ghandi by Elias Khoury. In: HART, Stephen M. a Wen-chin OUYANG. A companion to
magical realism, s. 267-268.

8 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 174. Sahrazadina slova mé&la takovou moc, Ze piekonala smrt.
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» Vnitini podstata tvého jména je tvlyj trin a tvé mary,... pokud jimi budes
plytvat, bude tviij osud rozvraceny a ovladnou t€ cizinci s pochybnymi zaméry
a odvrati t& od tvého vytouZeného cile v Posvatném domé Bozim...>«!*

Ztélesnénim této moci obsazené v pojmenovani je vitézstvi Hany nad dzinkou, kterd usilovala

o zivot jeji dcery Dzuman:

»A ona jména jsou jejich prostfedkem pro ovladnuti lidstva a vSeho, co mize
nést jméno a padnout do jeho osidel... ,Jména jsou pasti dzin na stvoteni‘,
Hana tuto pravdu znala a drzela ji v tajnosti.... Hana si po svém sestoupeni do
pokladnic dzinii byla védoma, Ze nejlepSim prostfedkem pro jejich rozpraseni
je uvéznit je ve jménech a [tato jména] Vyslovit.“181

2.2.7 Prolinani riznych svéti

Jak bylo zminéno u primarnich znakG magicko-realistické literatury, jejim velmi
dilezitym rysem je stirdni hranic mezi riznymi protiklady, prostupnost rozdilnych svéti.
V romanu Sidi Wahdano se prolinaji fiSe zivych, mrtvych (ukazka 1), zvifat a rostlin (ukazka
2), zivé 1 ,,neziveé™ prirody (ukazka 4), dzint (ukazka 3), legendarnich postav a to vse v jakési

zivouci organické jednoté (ukéazka 4):

Ukazka 1:
Mrtvym, ktery se v romanu zjevuje nejcastéji, je Majadzéan, zhrzeny mily DZammu,
ktery v den jeji svatby skocil z nest’astné lasky do Zamzamu a utopil se. Opakované se pak za

ni vraci. Kromé ni ho vidi 1 jiné ¢lenky jeji rodiny a v jednom piipad¢ i muzi na trhu.

»len den, kdy se v salonu objevil Majadzan, skoncila pro DZammu tfimésicni
lhita, po kterou se od rozvodu nesméla provdat. Roztrhla svatebni smlouvu a
zavrela tak za sebou moznost ndvratu k advokatovi. Kdyz ho DZammu zahlédla
V rousanu za sloupky dymu z javského kadidla, jako by do ni uhodil hrom.
Vykfikla: ,Majadzan vstal z mrtvych!® a v hlavé ji znélo, co fikala Nara:
,Kazdy kdo zahyne vlastni rukou, nepropadne do barzachu.*'*?

' bid., s. 55.

**! bid., s. 169.

182\ islamské eschatologii barzach oddéluje peklo a raj, duse zemtelych v ném &ekaji na zmrtvychvstani. Nékdy
se prirovnava ke kfestanskému ocistci.
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Majadzan na jeji myslenku odpoveédél: ,Majadzanovi nebylo dovoleno vstoupit
do barzachu, protoze jeho duse pfili§ Ipi na Dzamma...”*'®

,»Moje druzka, Charazat al-Jusr, vypravéla:...

Léceni trvalo cely tyden a onoho dopoledne mé probudila pronikava viné
bazalky. Podivala jsem se skrze moskytiéru, a hle Majadzan je v pokoji u
Dzammu. Zdalo se mi, jako by Majadzaniv cerveny stin obsahl celé télo
Dzammu, zatimco ona se tyCila ve svych bilych vysivanych kalhotich a
vestiéee, z niZ opadaly zlaté knofliky....«!®

,»V zivoté jsem nevidéla nikoho pit s takovou vécnou zizni! Majadzan k ni
pfichazi a ona pije a prchd, snad se uz vidi v kruhu gazel na vrcholcich hor
kolem Mekky, béha a otevira se vétru, bélmo svych velkych oc¢i obratila do
vécnosti. Dzammu mi téméf unikla pfed oc¢ima, stoupala, aby vysla ven okny
rousanu. Nevim, jak ze m¢ vylétl ten vykiik, ale za dvefmi se hned plizily
kroky a télo gazely narazilo na dubovy strop pokoje s vyfezadvanym versi ze
sury Nezvratné udélosti... Pfi zvuku té¢ rany o dfevo Majadzan zmizel a
Dzammu padla v bez védomi na podlahu rousanu.. 185

,LHolubafi byli nadSeni obratnosti Chazara a jeho skrytym umem, kterym ptaky
chytal uz na nebi. Tu ke mné Majadzan pfistoupil, podal mi tfi pary hrdlicek a
vlozil mi je do rukou.

Ukézka 2:

»Majadzan lezel na hrudi [mozaikového portrétu] své milované a jeho prsty se
pfedhanély ve hie na struny loutny. Rysy DZammu zacaly zanedlouho jihnout a
jiskfit, pak ozila a néco mu posSeptala. Tehdy byla hora Hindi jako omamena,
vSude bylo slyset jeji ruch a Sramot, cvrkot cvrcki, kuikani Zab a syceni
bajnych plazi. Lidska 1 kamenna téla tiSe spala vté lahodnosti, kterd
nepfestavala znit a2 do vychodu slunce.*“*®’

»Pozorovala jujubu. Ze vSeho nejvic ji ocarovala pravé ona a spolecenstvi
rostlin se svym Zivoucim tvorem stoupajicim z masy zeme¢, uzce propojenym
s tvorem z hlubin, ktery ve své nehybnosti tajil skryté proudéni. DZammu se
tiskla pevné k jujubé, aby do toho proudu mohla Vejit.“188

183 |bid., s. 117-118.
184 |bid., s. 136.

185 |bid., s. 138.

18 |bid., s. 142.

¥ |bid., s. 71.

188 |bid., s. 81.
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,Hanim se objevila jako holatko beze jména a Sejch Muhammad-ad-Din
Bajkawali ji vychoval tctou, masem a ambrou.... Schvalovala, co pro néj bylo
prospésné, a odhanéla od néj cokoli nepfiznivé, az ji Mekkanci znali jako...
Jkocku dalekosahlého uzitku*...'®

Tehdy Sejch nedokéazal vzdorovat Haniminu naléhani, jelikoz ho ovladly jeji
tyrkysové oc€i, a tak ji nésledoval, az stali uprostfed vyschlého koryta. Tam
udefila do zemé svymi prackami a bylo slySet cinkani promisené Se rzanim
velbloudii. Sejch se otocil kolem dokola hledaje karavanu, ktera by prochazela
a jejiz jizdni zvitata by takto volala o pomoc. Hanim znovu udefila prackou a
cinkani se opakovalo a zné€lo jako vodopad minci... Tehdy si byl Sejch jisty, ze
ten zvuk vychazi zpod pacek Hanim, a tak se sehnul... a zaCal hrabat...
Pokazdé kdyz zanofil své prsty do skrytu zemé, bylo cinkani a rzéni silné;si, az
vystoupila §ije velblouda celd pokrytd a naplnéna zlatem... Rikalo se, Ze
néktery ze zabitych knizat tu béhem jedné z nekonecnych valek panstva pohibil
svij poklad, pfedtim nez byl zahuben meci svych protivnikd....

Potom se Hanim vytratila, kdyZ se ujistila o vystavbé domu, a Sejch se po své
zviteci duvérnici neptal, jako by védél, ze je v poradku, a tak se nic¢eho
neobaval %

Ukazka 3:

»Poté zacala Dzammu pozorovat neviditelné bytosti, které ptichdzely do salont
do spolecnosti lidi. O jejich pritomnosti se dozvédéla ze zaplapolani svétla
lucerny nebo letmého zat'ukéni ve dfevu staré truhly.

Kficela: ,Dobii dZinové a and€lé zadaji o svoleni, aby mohli vejit...” Jeji
ptitelkyné se smaly a tim smichem zapiraly strach.

,And¢€lé se na misté objevuji v mziku, jako by nam stoupali z hlavy! Jako by
v nas méli své piibytky, sotva jim otevieme, vyrazi ven kiidla andéli. Chces
vidét své andely?* kiicela Dzammu na Hanu. Dcera kuchafe ji rdzn¢ pterusila:

,Vsichni vime, Ze Hana ma vSevidouci oko.*

,To nemd nic spole¢né¢ho stvym vSevidoucim okem, ale stvym slovem.
Jakmile je pfitomné jméno BoZi, jsou pfitomni...” zavrkala holubice a
DZammu vykiikla:

,Vidély jste to? VSimly jste si toho zéblesku svétla? Jsou tady mezi nami!
Jejich kiidla pokryvaji jujubu. VSichni ptaci je vidi, proto jsou jako u vytrZzeni a
1étaji v kruzich!® Divky zvedly hlavy k nebi, které poletovalo v kruzich, a

189 1hid., s. 91-92.
190 1hid., s. 96-97.
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zachvély se. ,Boze! Boze! Boze!... Vidély jste to? Dokonce i listy na jujub¢ se

za&aly t¥ast kviili té nesmirné pfitomnosti andgli. ..” <!

,Oné noci se zaCaly ornamenty moskytiéry chvét fialovymi plameny a pak se
rozsitil pronikavy zapach pozaru, ze vSeho nejvice podobny palicimu se
lidskému masu. Pletence drzici moskytiéru se roztiasly a Hand citila, jak se
moskytiéra smrst'uje a jeji jemna tkanina se rozpada. Oteviel se pted ni lomeny
oblouk, z n¢hoz se vyvalil fev. Kdyz Hana kone¢né ovladla svou schopnost
hlubinného zraku, objevila se pfed ni navstévnice, vznasejici se nad hlavou
novorozené Dzuman. Zenské stvofeni, néco mezi hyenou a lvici, korunované
kstici z klubek zmiji, vonici po pelyiiku fvalo u détské hlavicky, pretékaly mu
sliny a trousily se zaplétané copy. Pfi onom letmém jasnoziivém pohledu strnul
Cas a prostor. Hand nebyla schopnd v otfesenych Ustech pohnout jazykem.
Potom diky ptaceti, které se ji zatfepotalo v hrudi, z ni vylétl ver§ Trinu ze
sury Krava.. (192

Ukézka 4:

,Jenom DZammu netancila. Zmizela v nejtemnéjSim kouté zahrady a ponofila
své télo do kmene citroniku... V té tmé se ji zjevily pfizraky bytosti stejného
druhu jako byl dervis, které umi byt v souladu se no¢nimi tvory, bytosti, které
odsud ptechéazeji do skrytého Casu, vstoupi a zaviou za sebou. Dzammu citila,
ze se puda pod jejima nohama vzdouva svéty, které snad tém, kteti je chtéji
spatfit, otevird smrt. V mziku pocitila, jak jeji oci prostupuji tmou a sleduji
Wahdana. Vsechny stromy z onoho druhého mista se pfiblizily a oteviely svou
kiru, aby DZammu dovolily proniknout k Zivoucimu tvoru proudicimu v jejich
nitru. DZammu slySela dunéni toho proudu, ktery se dme v jejich zilach....
Podvolila se tém vlndm, aZz jeji t€lo nedokazalo tu nezmérnou silu unést,
pfimhoufila vicka pfed tou tmou, bytosti se uzaviely a jejich duSe se opét

skryly.“193

»A DZammu byla vyc€erpana premirou Zivotnosti, kterou pted ni oteviel plst...
Uz chapala jeho tizivy dopad, kdyz jeji télo ochablo a buracivé vytryskla jeho
feka a zanofila se s ni do skrytych ¢asii a absolutnich tél. VSe se zbavilo klize a
odhalilo pfed ni své svétlo a své prvotni télo... Ten pohled ji vyCerpaval, i kdyz
se jiz dostala do poslednich deseti dnii Ramadénu... Po kazdém takovém
prostoupeni lezela DZammu mésice nemoci bez sebe, jako by jeji feka, zvykla
na nespoutanost, bojovala, aby se zbavila omezeni bez névratu, bojovala, aby

% 1hid., s. 82-83.
192 1hid., s. 168.
193 1hid., s. 33.
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obyvatel, ktefi se misi se svymi tradicemi, zvyky a pfedevSim jmény, jimz je v romanu
pfiznavéana vskutku ontologickd dilezitost.'® Stejng jako u lidi i u nejrizn&jsich véci se
neustale zmifluje misto jejich ptivodu. Podstatnym aspektem je také, ze rodina hlavni hrdinky
a tedy 1 vypravécky pochazi od Kaspického moie z tajemného naroda Chazari. Mekka
(podobné jako vzdouvajici se zem¢ pod Dzammuinyma nohama v piredchozi ukazce) pfimo
kypi barvitym bohatstvim narodnosti a kultur, které se zde setkavaji opét v oné organické (coz

neznamend nekonfliktni) jednoté.

vstoupila do prapivodniho téla, téla schopného se proménovat v cokoli,

v y y v 194
kamenem pocinaje a svétlem a ohném konce...*

Amalgam mekské rozmanitosti se projevuje také v kosmopolitnim pavodu jejich

¥ 1
e96

,Prostfedni dcera Sejcha Muhammad-ad-Dina Bajkawaliho byla obdafena

ptizviskem Dambusi, a kdyz si ji chtéli naklonit a uchlacholit jeji zpupnost,
«197

roNr

zdrobnéle ji fikali Dzamm....

,-..totiz kouzla a amulety, kterym meksti Afri¢ané fikaji dambusi.. 198

,Ale al-Bajkawali se s tim nespokojil a celou noc stravil ¢tenim ascendent
toho svazku. Chtél se ujistit, ze jeho dcera bude mit §tésti s tim cizincem z
Magribu synem Istanbulu, mekské &tvrti Samije. ... %

,Fatima al-Mawsilija se také méla na pozoru pfed siatkem beze jména, kdyz
uz se jeji syn zasnoubil s cizinkou,... a pidila se po tom, jaké $tésti muze
udélat s tou Chazarkou....*?®

,.Chtéla, aby se oZenil s jejich sousedkou Zajnab al-Kabulijou. ..«*"

,,Divky Istanbulu staly v fadé vedle divek Chazari a pozorovaly podium zatici
nadherou nevésty, kterou na ramenou pfinesli jeji chazarSti strycové.
Mekkanky citily, Zze ten privod se nejvice ze vSeho podobéd reliéfim
zZ orientalnich kasen, reliéfiim mozaik vyplnénych vodou, a tak se otupilo ostii

% 1bid., s. 84-85.
195 Viz vyse, dale napiiklad: Ibid., s. 10, 12, 35, 43, 45, 46, 54, 83, 169.
1% Pro snazsi orientaci byla ptislusna slova zdiiraznéna autorkou disertagni prace.
197 H
Ibid., s. 10.
1% |bid., s. 13.

199 Jméno Gtvrti se dé prelozit jako Levantska. Ibid., s. 20. Pro jeji nadheru se této Gtvrti fikalo Istanbul. Ibid., s.

40.
200

201

Ibid., s. 22. Fatimino pfizvisko naznacuje jeji pivod v Mosulu.
Ibid., s. 23. Rodina Zajnab nejspi§ pochazela z Kabulu.
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jejich opovrzeni nad vetrelkyni, ktera jim unesla Mekkance magribského
«202

puvodu.
»~Mavnutim piivolala jednu z pivabnych tureckych divek a mrknutim ji
nasmérovala za Dzammu. Aj—tan / Télo luny se zasmala, vyrazila kupiedu a
prodrala se kruhem... k Dzammu.“*®

2.2.8 Prostupnost ¢asu a prostoru

Prostupnost ¢asu a prostoru se pak nejvice projevuje v postavé mekského dervise Sidi

Wahdéna, ktery nepodléhd ,,béZznym* zakoniim ptirody a také se zjevuje v riznych podobach:

,,*Sidi Wahdano!* vykfikl Sejch sedici pospolu se starostou Samije, kdyZ se
pfed nim vynofil syn Sejcha oslaii. Po Sejchové zvolani se vSechny oc¢i obratily
na chlapce a zn¢ pak zpatky patravé na Sejcha Miru. Mira patiil ke
stafeSinim, jejichz vék prodluzovala voda Zamzamu, kterou pil se zamérem,
aby mu neuniklo nic ze staleti ¢asti, jakkoli budou dlouha a kosata. Sejch znovu
lidem potvrdil:

,3idi Wahdano!‘ a ukazoval na syna Sejcha oslafti, ktery byl zachvatem bez
sebe. Shromdzdéni 1idé od chlapce poodstoupili, kdyZ v jeho proménujicich se
rysech poznali obli¢ej Sidi Wahdana, staré¢ho dervise, ktery provazel vSechny
zdlouhavé valky v Hidzazu.

,3idi Wahdéano, jeho hlas je chropténim posledniho zépasu a jeho pohled
ptikazuje pronést vyznani viry. Kdyz Sidi zamifi zfitelnice svych oci na oblicej
bojovnika, nezbyvd mu, nez dvakrat vyznat svou viru, aby nezemiel jako
neznaboh...” Sidi Wahdano nechybé&l u smrtelného ani porodniho loze.
Novorozencim se ukazovalo bélmo jeho o¢i, kdyz se drali na svét v jeho

b

slepoté, ale jakmile se jeho o€i zacaly rysovat, zvedl se hlasity narek matky,
ktera pfisla o dité, a do ulic vySel pohfebni privod.

,31idi se mlze objevit ve vSech oblicejich a jeho zjeveni je dobrym znamenim.
Mg¢j se na pozoru pouze pred jeho zornici, je jako kniha, v niZ jsou zapséna
jména vSech, kdo maji zemfit. Ta jména se obnovuji s kazdym vychodem a
zapadem slunce.*

Sidi Wahdéno se v Hidzdzu objevoval Casto, aby vy¢islil veskeré mnozstvi
krve téch, ktefi soupefili o vladu nad timto knizectvim. Opakované se zjevoval
v udolich Mekky az do obrovského krveproliti u T4’ifu, kdy ho vojaci vidéli

22 1bid., s. 25.
203 7de je dokonce do arabstiny ptelozeno turecké divéi jméno. Ibid., s. 34.
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nosit nejlepsi bojovniky na rukou a shazovat je do nitra zemé¢. Postavil desitky
hromadnych hibitovl pro spravedlivé, pfedtim nez zmizel a zbylé¢ ponechal
krkavcim z al-Hada. Po této valecné kofisti se vytratil a uz se nezjevoval
kolemjdoucim, ani nepfijimal pozvani do mekskych domii prahnoucich po jeho
dobrych znamenich, ktera nikdy nezklamou.“***

2.2.9 Realisticky element — mekska skute¢nost

Posledni magicko-realistickou slozkou, kterou je tfeba u romanu Sidi Wahdano
podrobnéji rozebrat, protoze rozhodujicim zpiisobem urcuje povahu jakéhokoli dila, je slozka
realismu a zaroven skute¢nosti, kterou zpodobiiuje, nebot’ jak uvadi David Mikics ,,[m]agicky
realismus uskutecituje spojeni obycCejného a fantastického tim, ze se soustiedi na urcity
historicky okamzik stizeny nebo obdafeny touto dvojakosti [a] jelikoz magicky realismus
svou bajnou aurou obklopuje konkrétni historicky rezonujici ¢as a misto, teorie magického
realismu musi poskytnout piistup k historii, nejen literarni Zanr“.”®® Vzhledem k této
ontologicnosti magického realismu je pravé nutné se ptat, co je onou skuteCnosti. Ptes
eponymnost, kterd naznacuje, ze realisticka slozka je co do vyznamu rovna prvku magickému
a patfi samoziejm¢ do primarnich rysti magického realismu, kterymi tato studie zac¢inala, byla
problematika realismu a reality ponechdna az na zavér tohoto rozboru, protoze je
nejkomplikovangjsi, a tim pddem jeji analyza nejobsahlejsi a zaroven nejpodstatnéjsi.

Nefikéni meksky svét je v romanu Sidi Wahdano silné€ ptitomny a upominaji na n¢j
vSudypiitomné mistni ndzvy. Veskery d¢j romdnu se odehrava v Mekce a jejim blizkém okoli
(vyjimkou je pouze pobyt rodiny v Ta’ifu) a jeho vétSina pak v bezprostiedni blizkosti
Posvatné mesity. V podstaté se da fici, Ze hlavni postavou roménu je pravé samotnd Mekka a
,magicky*“ Zivot v ni. V tomto bod& tvorba Radzi “Alim odpovida tomu, co Alejo Carpentier
nazyva ,,zazratnym realnem*,?® Roberto Gonzélez Echevarria »ontologickym* magickym
realismem,”’ a co asi nejpfesngji charakterizovala Jeanne Delbaere-Garant jako ,,myticky

«208 « 209

realismus nebo ,,folklérni magicky realismus“.”” Tento sviij esencialisticky pfistup na

sebe vypravéni nékolikrat prozrazuje i piimo (napt. ukdzka 6). Zivot v Mekce je li¢en

% |pid., s. 15-16.

25 MIKICS, D. Derek Walcott and Alejo Carpentier: Nature, History, and the Caribbean Writer. In: ZAMORA,
L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 373.

2% CARPENTIER, A. On the Marvelous Real in America. In: Ibid., s. 75-88.

27 BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 91.

28 DELBAERE-GARANT, J. Psychic Realism, Mythic Realism, Grotesque Realism: Variations on Magic
Realism in Contemporary Literature in English. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory,
History, Community, s. 252.

29 BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 91.
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fragmentarné, nesouvisle, jako utrzky mozaiky v nevycerpatelnych fetézcich pribehii-obrazii,
které se spirdlovité staceji do nejnepatrnéjsich detaild, z nichz se opét fraktalovité odvijeji, jak
je pro magicky realismus typické.

Ctenafovi pred o¢ima vyvstava podrobna topografie Mekky, obkrouzené sopeénymi
horami Qajga‘an, Hindi, Abi Qabis, al-Ach3aban, Kara, Adzjad, as-Safa, Chandama a mnoha
jinymi, zdsobené vzacnou vodou prostiednictvim sité podzemnich kanald propojujicich vodni
prameny (Zubajdin, Nuhiiv a dal$i) s nddrzemi a jezery (Madzin), véetné nejposvatnéjsi
studné¢ Zamzam, ktera se nachazi piimo na uzemi Posvatné meSity. Neopomenutelnou
soucasti identity Mekkanct je jejich pfislusnost k jednotlivym méstskym cCtvrtim, které
vypravécka netnavné vyjmenovava. Posvatného okrsku se dotyka a$-Samija, nazyvana pro
svou honosnost Istanbul, sni sousedi aé-Subajka, na horu an-Nuwariju se zdviha
stejnojmenna Ctvrt’ s Carokradsnou rizovou zahradou,... To vSe se samoziejmé soustiedi kolem
Posvatného okrsku s pahorky al-Marwa a as-Safa a predev§im Velkou meSitou.

V romanu se ty¢i starobylé sedmipatrové domy s dievénym krajkovim rousanii,
v evropském prostiedi nejpodobnéjsi arkyiim, z nichz déni v ulicich pozoruji a komentuji
jejich obyvatelky. Pod sebou tyto domy skryvaji temnd sklepeni se svymi tajemstvimi
(odeptenym zlatym dédictvim, zemielymi nebo zmucfenymi sourozenci) a ve svém stiedu
ochranitelsky objimaji vzduiné dvory, kde se odehrava podstatna &ast zivota rodin. Ctenéie
uchvacuje nadhera uzkostlivé udrzovaného parku s rizemi, citroniky a altanky (ukéazka 5),
ktery tak kontrastuje s vyprahlosti svého okoli (ukazka 6), a piedev§im pestrobarevny zivot,
pulzujici oslavami a ptekypujici obrady, ktery vSechna ta mista napliuje, tvofi je, je jimi.
Zminéné obtady, tradice a zvyky provazeji veskeré etapy zZivota od narozeni, pies dospivani
(ukdzka 7), vybér partnera (ukazka 8) a svatbu,?*° zazehnavaji se jimi nemoci, uhranuti,
neblahé udélosti (ukazka 9), dzinové 1 smrt, ktera je vSudyptitomna.

Ukazka 5:

,Jaqut-chan se chtéla sbliZit s rodinou al-Bajkawaliho a jeho zeté a vybrala si

ktomu zahradu al-Asraf v an-Nuwariji. Byla to jedna z nejnadhernéjsich

zahrad v Mekce, nebot’ kam oko dohlédlo, rozprostiraly se v ni zahony

stolistych riiZi, jejichZ sazenice pfivezli z Mediny. Desitky otrokii se lopotily a

zahrnovaly je uzkostlivou péci, aby v mekském horku neuvadly. Kdyz se
nezvedl vitr, ktery by rozehnal poryvy rozpaleného vzduchu z pouste, vztycili

219 Také viz uryvky vyse. V ptipadé prvni ze svateb zmin&nych v romanu, a to svatby Hany a Muhammada at-
Tajjiba, je obsahlost liceni obfadd sni spojenych impozantni: Astrologicko-mysticky obfad Sejcha al-
Bajkawaliho zabira vice nez jednu stranu, na celé dalsi strané se provéfeni nastavajici snachy vénuje matka
zenicha, kterd postupuje méné mysticky a vice empiricky — zpovida ,,Speha” porodni babu, aby zjistila, jak
nevésta vypada. Vyli¢eni svatebnich pfiprav a samotné svatby zabira vice nez Sest stran.
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otroci okolo rizi moskytiéry z gazy a navlhcovali je vodou, dokud napor
spalujiciho vétru nepominul, a kdyz se vzduch ani nepohnul, snazili se ho
rozhanét vé&jifi z palmového listi, aby rize ozily a neopadaly. Rano a vecer
sklizeli jejich kvéty, lisovali z nich rizovou vodu a lili ji do jezirka v zahradé.
Zbylé okvétni platky kladli na vodni hladinu, az se jezirko uprostied zelen¢ a
citronikd rozvilo jako jeden obrovsky rizovy kvét.

A tak se zahrada al-Asraf se svym prostornym altanem stala jevistém slavnosti
Mekkancti a mistem jejich setkavani pii poslechu hudby. Stfedobodem téchto

noc¢nich koncertl a slavnosti se stalo proslulé jezirko z rozg. et

Ukazka 6:

,»lato poust’ sopecnych hor a vyprahlosti, kterd se snad cizimu c¢lovéku zda
pocatkem vSech véci, nehostinnd, zdivocelda, ve skutecnosti piekypuje zivotem.
Ten se projevuje ohromujicimi anatomiemi, které vzchazeji z pidy “Arafatu,
hory Milosrdenstvi, pies hluboké kotfeny pronikajici az do tél bezvékych
bytosti, uhnétenych ze Zloutku Casu, coz jim dava jedinecnou hodnotu.. 212

,»Stany zistdvaly v udoli Sarf kolem hrobu nasi pani Majmuny, necht’ v ni Bith
najde zalibeni, vztyCené nékolik dni. Dcery Sejcha al-Bajkawaliho velmi
usilovaly o vyjizd’ky do téchto stanovych méstecek. Téabotist¢ byla ptl dne
cesty od posvatného mésta a do sousedstvi mrtvych ptindSela hodné zivota:
Jejich noci napliiovala zvukem tamburin, oslavnymi pisnémi a rdznymi
melodiemi, dny potom zivody a obétnimi porazkami. Patfilo ke zvykim
mekskych zen vyjizdét ke hroblim a pobyvat u nich ve stanech v druzné
spole¢nosti za doprovodu hudby a rozdévani almuzen a dar zebrakam, ktefi se
neprestavali hrnout od Mekky a ptilehlého al-Qafru, jako by vyrtstali ze zem¢,
aby od poutnikii posbirali milodary....

»Sarf nebyl zvlastni svou zeleni nebo obydlimi, nebylo tu nic neZ hory, kameni
a trnité kete, bytosti, které se od vSeho oprostily, aby naslouchaly tomu, co se
neda vyslovit, t¢ém starodavnym dechiim, kterymi je to misto od pohibu matky
veticich Majmuny stale prostoupené.

Kazda z mekskych dam nechala vzty¢it svilj stan posety mnozstvim cinkrlatek,
pozlatka a ozdob. Mezi stany stala nezastfeSena leZeni oteviena K vychodu, to
aby prostor dosahl az k obloze. Pravé tato prostranstvi zatici zluti a Cerveni

hostila no¢ni oslavy.“*

2L eALIM, R. Sidi Wahdano, s. 29-30.
212 1hid., s. 160.
23 1hid., s. 72-73.
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Ukézka 7:

,»Taudalost Nare ptipomnéla den, kdy Dzammu dospéla:.. 21

,»Kdyz se zebrak vzdalil, vytryskla ¢erna ambra Dzammu mezi nohama a Nara
utlumila svlij radostny trylek, aby nevyvolala zavist sousedek a dospivani jejich
perlolicich dcer nepierusen¢ pokracovalo dnem i noci. Jen babicka Chadidza
dlanémi tfela Dzammu oblicej a jala se ji zehnat, aby ji zajistila Stésti. Cely
zapad slunce stravila vykufovanim domu mastichou a pandanem, kropila ho
svécenou vodou a vSechny kouty prosmejéila svou ebenovou kadidelnici, aby
se Sidiho duch upokojil.

Nara ptichystala kulicky cukrovi laddu a rozdévala je sousedkdm a chudaktim,
aby utiSila zavistivé oko. Tésto zcizrny, cukru arozinek ar-Réaziqi meélo
odehnat zavist.«*

Ukazka 8:

,» Napadnici se za Sejchem jen hrnou, ale on jako by oslepl. Nevi, koho
odmitnout a komu se piiblizit. Pokazdé¢ kdyz c¢te v osudech téch
nejvybranéjsich uchazeci, kon¢i veskeré jeho Cteni varovanim, jejich hvézdy
padaji. Jak bychom to dév¢e mohli vrhnout do nestésti?

,To potvrzuje, Ze je ufknutd. Ten, kdo ji ufknul, michd drahami hvézd a
prevraci ¢teni ascendentl. Spolehnéte se na Milosrdného, dnesni noci, v pili
mésice Sa*hdnu kypi Zamzam jako zkyslé mléko a znovu jsou vypisovany
lhity a §tésti. Dej ji napit mléka Zamzamu a zadej pro ni nejvyssi tésti v obou
domech...” Nara zvedla o¢i od kotoucli chazarského chleba, které olizovaly
plameny a pfemitala o své dcefi sedici ve vysi své jujubové pozorovatelny. O¢i
se ji pfitom zamzily pochybnostmi:

,Pt1 Bohu, babicko, bojim se, aby jejim Stéstim nebyl on...” a neZ to dotekla,
zanofila ruku do pece a chytila prvni z dozlatova opecenych placek.“216

Ukazka 9:

...Kde je dédicka mudrce Rujana?* babicka se dovlekla zpatky od hory “Arafat.
Uz potieti se ji podafilo pouti, piistem a ob&tni poraZzkou vylécit z ochrnuti.
Vlekla se pod jujubou a vychutnavala si pozehnani uzdravenych nohou.
DZzammu se usmivala, stale uvelebena na své vétvi a nehodlala slézt. Babicka
Chadidza, jako by véd¢la, ze jeji vnucka tu pozorovatelnu jen tak neopusti,
vySplhala svyma o¢ima na strom za ni.. 2t

2% 1bid., s. 18.
215 1hid., s. 19.
218 1hid., s. 81-82.
27 1bid., s. 85.
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Dédecek vypraveécky, ktery mad na starost péCi o posvatnou studnu Zamzam a

rozdelovani jeji 1éCivé vody, je prosluly svymi zafikavacskymi schopnostmi:

,» 10 predstaveni pokracovalo, kdyz odhazoval silné chlapy jako listy papiru,
dokud se nevratil Sejch oslafi s mym dédeckem al-Bajkawalim. Jakmile se
priblizili, chlapec se vzepjal a jeho skoky dosahovaly skoro az k rousaniim ve
druhém patie. Al-Bajkawali povéstny svym recitovani Koranu, které dokaze
spoutat rozbésnéné velbloudy, za¢al mumlat zatfikadlo Ibn al-Hadzdze at-
Tilimsaniho al-Magribiho a postupoval doptedu ke chlapci s verSem ,,Zdalipak
ten, ktery byl véficim, je jako ten, ktery byl bezboznym...* Chlapcovy skoky
polevovaly, a kdyZz ho obklopilo recitovani Koranu, na misté znehybnél a
uptfené pozoroval Sejcha, ktery se neustale ptiblizoval, az mu zatikadlo vepsal
mezi o¢i a vydechl: ,,Sestup, sestup, sestup®. Tu chlapec poklekl na zem a Sejch
ho nasledoval a do pravé dlané mu zakreslil Salamountiv prsten. 218

2.2.10 Subverze

Jak ukazuje predevSim posledni uryvek, nedilnou soucasti mekské kultury a tradic je
islam. Také vSechna peclivé pojmenovana mista neomylné opisuji koncentricky pohyb, jehoz
sttedem je Posvatny okrsek s Velkou (Posvatnou) meSitou. Tento islam vSak ma ocividné
daleko ke strohosti jakéhokoli dogmatu, dycha naopak piirozenou virou toho, co Eliade
oznacuje jako archaickou mentalitu,?*® ktera z hlubokych pramenii mytického poznéni Cerpa
moudrost o propojeni ¢loveéka s kosmem. Otazkou ale zlstava ,,proc*. Pro¢ vypravécka sprada
pribéhy do nejmensich detailli, pro¢ vykresluje neuvéritelné pestrobarevné a tipytivé bohatstvi
mésta, stejné jako krutou, tvrdou vyprahlost hor v jeho okoli, tu a tam ptferusenou Stavnatymi
pastvinami u vodopadli a jezirek, a to vSe neustdle ohroZzované valkami, hladomory,
pfirodnimi katastrofami, dziny a démony nebo nemocemi... Pro¢ s nelinavnou piesnosti
pojmenovava lidi, zvifata a predev§im vSechna ta mista? Pro¢ se zde vynofuje nepfeberné
mnozstvi nejruznéjSich pfedmétl s dnes jiz pozapomenutymi ndzvy v mistnim nateci a ddvno
ztracenymi funkcemi? A pokud ma byt Sidi Wahddano plnohodnotnym dilem magického
realismu, které historické udélosti zde maji byt pfetvoieny nebo spi§ vytvoieny znovu,??°

kterému oficialné stanovenému vykladu reality se v tomto romanu dostava alternativnich

218 |hid., s. 14. Nasleduje kouzelny diagram Salamounova prstenu, viz obrazova piloha 2.

2 LUKAVSKA, E. "Zdzracné redlno" a magicky realismus: Alejo Carpentier versus Gabriel Garcia Mdrquez,
S. 43.

220 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 169-170.

MIKICS, D. Derek Walcott and Alejo Carpentier: Nature, History, and the Caribbean Writer. In: Ibid., s. 373.
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verzi, co je tim fadem, ,,proti“ kterému Radza‘ “Alim pise, v ¢em se skryva smrt, kterou se
snazi svym vypravénim oddalit - pfemoci - zastavit?

Autorka diserta¢ni prace se domniva, ze odpovédi na tyto otdzky je wahhabismus a
saudsky rezim, jejich okupace Hidzazu a potazmo ostatnich kulturné odliSnych oblasti
dnesniho Saudskoarabského kralovstvi.?t Z charakteristiky wahhabovsko-satdské moci,
uvedené v prvni kapitole této prace, vyplyva, ze jakdkoliv pluralita je bytostnym
(ontologickym) ohrozenim wahhabovsko-satidské autority, kterd si osobuje znalost absolutni
(véroucné, historické, mravni) pravdy a na tomto postulatu zaklada svoji legitimitu. VSechny
heterodoxni podoby islimu — zejména sufismus, §i‘a a to, co by se dalo nazvat lidovym
nabozenstvim (tedy smés piedislamskych, neisldmskych nebo i islamskych, ale apokryfnich
po-vér a praktik), jsou vytésnény na okraj, ba co hif, oznaceny za nebezpecnou herezi,
protoZze jejich existence relativizuje wahhdbovské ,vlastnictvi® jediné pravdy,
o n¢z se opird politickd moc saudského vladnouciho rodu a samoziejmé se jim odivodiuje
jeho ,,ochrana“ Mekky a Mediny. Nabozenskd a kulturni heterodoxie odporuje snaham
saudského rezimu o unifikaci ,,naroda* a kultury pod jedinou wahhabovsko-saudskou pravdou
a predev§im proti jeho prezentaci Saudské Arabie jako takto jednotné. Tato unifikace se
uskuteciiuje popfenim existence nebo ocernénim identity jakkoli odliSné (at’ uz etnicky,
kmenove, kulturné, zpisobem zivota, az po nejkonfliktnéj$i oblast ndbozenské viry a s ni
spojené politiky) a nesouhlasici s wahhabovskymi pfedstavami o ideédlni spole¢nosti a zivot¢
V ni.

Snad jesté dulezitejsi je vSak zplsob, jimz wahhabovsko-satdska poroba dobitych
oblasti probihala a probihd. Vymazani rozmanitého kulturniho dédictvi se totiz déje doslova.
Z povrchu zemé¢ zmizely a mizet neptestavaji starobylé domy, hibitovy, mesity, celé Ctvrti a
to véetné budov spjatych s Prorokem Muhammadem a jeho soucasniky. Uz od zacatku 20.
stoleti satdsky rezim od svych poddanych vyZadoval jako projev loajality unifikaci obleceni:
Zeny mély nosit Eerny plast’ “abdju, muzi dlouhou bilou halenu tawb / disddsu, na hlavé pak
velky bilo¢erveny Satek jasmag | smdg. Pro nékteré Zeny se soucasti narodni identity stala
také oblicejova rouSka nigab. Tato uniformizace slouzila k oslabeni identity kmeni a
etnickych mensSin. Dodnes toto obleceni Casto ptredstavuje projev vlastenectvi a oddanosti

saidskym hodnotam. Mimochodem Lois Parkinson Zamora vidi jako hlavni hnaci silu

21 A nejen jej, myslenkové se minimalng od 70. let 20. stoleti wahhabismus snaZi svou doktrinu §itit do celého
muslimského svéta.
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magického realismu prave ,kulturni vysidleni (cultural displacement) ptivodni spole¢nosti a
,,ruinovani zemg* 2%

Na dilo Radzi °Alim se proto di pohliZet tak, Ze svou barokni opulentnosti a
ontologickym pfipominanim jmen (jakoby napodobujicim dikr — sufijsky ritudl pfipominani
jména Boziho) bojuje proti wahhabovsko-saudskému nésili, proti znasilnéni narativu
Arabského poloostrova (konkrétn¢ Hidzazu s posvatnymi mésty isldamu Mekkou a Medinou),
proti wahhébovsko-saudské ,,re-prezentaci‘ islamu, ktera nasiln€ (i fyzickou likvidaci) odmita
a smazava kulturni a historickou zkusenost mistnich lidi, vychazejici z dédictvi starého tisice
let. Proto Radza‘ °Alim ve svém romanu znovu buduje Mekku, mésto, kde se narodila,
vyrostla a jehoz starobylé kultura a historie byla srovnana se zemi pti vladnich programech na
,rozsifeni* a ,,modernizaci‘ Posvatného okrsku a jeho okoli. Nendvratn¢ tak zmizely krasné
historické budovy, svédci Zivota mistnich obyvatel, kteti v nich nejen bydleli, ale paradoxné
také ubytovavali poutniky — oficidlnim zdGvodnénim této kulturni destrukce je stavba
velkokapacitnich hotelovych komplext pro ubytovani poutnikli. Brutdlnich zasahti nebylo
usetfeno ani nejposvatngj$i misto islamu Velkd meSita se studni Zamzam.??® V obrazové

ptiloze jsou k dispozici fotografie nékterych z téchto nendvratné ztracenych mist.

2.2.11 Znovubudovani reality

Radza‘ °Alim znovu nalrtava mapu Mekky, ,posvatného mista® — ,mista
S tajemstvim“,224 znovu stavi dnes jiz zmizelé domy s do santalu vyfezdvanymi rousany
(arkyfi), zahrady vonici rizemi, rusné trhy a ulice, strohé hibitovy a celé ctvrti, kdysi
obklopujici Posvatnou megitu. Samotny literarni styl a jazyk, kterym Radza‘ °Alim ,,svoji*
Mekku buduje, jako by imitoval isldamskou architekturu a vytvarné umeéni, které se postupné
vyvinuly v dynamickou baroknost. Je hutny, slozity, kvétnaty, velmi intertextovy, plny
odkazii na kulturni ¢i historické fenomény a tolikrat jiz zminovana mista. Objevuji se v ném
neobvykléd, malo uzivana slova, vyjime¢né morfologické tvary, slozité syntaktické konstrukce,
dlouha souvéti, nevSedni idiomy. S nejvétsi pravdépodobnosti mé tento styl evokovat spletité

ornamenty a dimyslné detaily dekorativnich prvkl staveb a pfedmétl, které tento fikéni svét

obyvaji, a jako by s nimi sdilel onen povéstny ,,horror vacui“, jako by se zde projevovala

222 7ZAMORA, L. P. Magical Romance/Magical Realism: Ghosts in U.S. and Latin American Fiction. In: Ibid., s.
541.

223 Viz napt. Destruction of early Islamic heritage sites in Saudi Arabia. In: Wikipedia: the free encyclopedia
[online]l. San Francisco (CA): Wikimedia Foundation, 2001- [cit. 2016-03-25]. Dostupné
z WWW-=https://en.wikipedia.org/wiki/Destruction_of_early_lslamic_heritage_sites_in_Saudi_Arabia>.

28 v/ig HODROVA, D. Mista s tajemstvim. Praha: KLP, 1994.
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potieba zaplnit, zahltit diskursivni prostor, aby do n¢j nepronikl nebo aby se v ném ztratil
diskurs wahhabovsko-saudsky. Je pfiznacné, ze v samotném roménu dojde k vystavbé hned
dvou domt. Optimismu jejich vybudovani ale protifeci ¢etné zminky hroba, hibitovi, smrti a
pohibli. Naznacuje tak snad vypraveéni pres své nesmirné snazeni nezvratny konec kultury,

kterou se snazi alespon narativné vzkiisit a tedy svij vlastni netispéch?

,»|Hasane al-Basri,] mas co do ¢inéni s mekskym balvanem, na némz jsou
vyryté napisy v jazyce, ktery pred davnymi véky vyhynul. Stopy po ném
zustaly na povrchu tohoto balvanu z pokoleni an-Nuwarije, hory, zZ niz povstalo
nebo bylo uhnéteno vSechno zenského rodu v Mekce, a legenda pravi, ze

pokud zanikne an-Nuwarija, zanikne Zemé...” a snad jsem posledni z onoho

pokoleni.«?®

2.2.12 Nejistota subverze

Nalezenim realistického komponentu romanu Sidi Wahddno ale problém s nim
spojeny nekon¢i. Jeho piibéhy se totiz odehrdvaji v jakémsi podivném beztasi.”® J edinymi
Casov¢ orienta¢nimi ukazateli mohou byt fonograf, zminény na samém zacatku romanu, a rok
1400 (nejspis letopoctu hidzry), ktery se zahadné objevuje v jeho posledni ctvrting
V souvislosti s pohfebnimi privody vychazejicimi z Posvatného okrsku a po témet dvaceti
stranach se obdobnd zminka opakuje: ,,...[T]é noci kdy Posvatny okrsek dunél smrti a
mrtvoly uto¢nikd i obléhajicich zaplavovaly celé vyschlé koryto pod nasim domem...«?’
Muze to byt nardzka na obsazeni Posvatné mesSity ozbrojenymi nabozenskymi fanatiky a na
nasilné ukonceni této okupace, kdy doslo k pozabijeni nckolika set ozbrojenct a jejich
rukojmich a které se udaly v tomto roce (1979)? Mozna ano, mozna ne. Odpovéd’ na tuto
otazku vlastné ani neni dlleZita. Nicméné tato Casova amorfnost ztéZuje nalezeni onoho
Mikicsova ,,historického okamziku®, ktery je nadany magickou silou a na néjz se roman Sidi
Wahdano, jakozto magicko-realistické dilo, soustiedi, jeho realisticky komponent tim tedy
unika spolehlivému urceni.

Prostiednictvim intertextuality stejné jako slozitym jazykem a stylem se Radza‘ Alim

snazi navazat na literarni odkaz arabského pisemnictvi: Vedle Tisice a jedné noci (opakované

225 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 193.

226 podle Angela Florese nicméné Gas v magicko-realistickych dilech existuje prave ,,v jakési beztasé fluidits*.
FLORES, A. Magical Realism in Spanish American Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical
Realism: Theory, History, Community, s. 115.

21 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 195.
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vyslovné zmifiované) se v jejim romanu odrazi sttedoveké maqdmy®®® a adabovd literatura®®®
stejn¢ jako filosofické, mystické a esoterické spisy. Tato pestra smés ingredienci ma nejspis
Vv arabském ctenafi vyvolavat spoustu vzpominek, predstav a pocitl, pokud ovS§em zminované
skute¢nosti, dila a mista zna (v pfipadé mist znal pted jejich zniCenim), v opacném piipade
pusobi jako nadmérny balast.”

Je (anebo ma vibec byt) vysledkem téchto evokaci a narazek zpochybnéni oficialniho
wahhabovsko-satdského diskursu a kritika Satdského statu? Takové porozuméni textu
piedpoklada, Ze ¢tenat vi mnohem vice, nez je ptfitomno v textu a je schopny a ochotny tyto
zkuSenosti pii &teni pouZit, protoze Radza‘ Alim se wahhabismu a saudské moci nikde
ptimo, ba ani alegoricky, nedotyka, vlastné ani nezminuje jejich vzestup a na udalosti s nimi
spojené neodkazuje, natoz aby je kritizovala (tfeba za ni¢eni mekského dédictvi). Mize tedy
byt tato nepfitomnost znaku také znakem — znakem subverze? D4 se naptiklad takovato
zminka povazovat za podvratnou: ,,Ona je dédickou désivych skrytych sil, kterymi byly

231

nadany knihy jejiho otce, Sejcha Zamzamu a zelenych kupoli této studny...“”"", protoze nad

Zamzamem uz ddvno Zadné kupole nestoji? (Byly zboteny Sa‘udy.) Nebo dokaze vyvolat

polemiku takto neutralni, nehodnotici konstatovani?

. Hroby ve étvrti a§-Subajka byly nejstarsi na uzemi Mekky, a byly rozkopany,
aby udélaly misto modernim domim a silnicim. Tak ptida hibitovi vydala
kostry mrtvych, o nichz si obyvatel¢é Mekky vypravéli, ze patii kralim a
spravedlivym, jejichZ téla balzamovana versi ze sury Kralovstvi, chranici je
pted havéti hrobt, se zemé neopovazila poziit.“**

228 Magdmu jako specificky prozaicky zanr vytvofil v 10. stoleti Badi®-az-Zamén al-Hamadani. ,.Jsou to v&tsinou
kratké Utvary (2-3 strany) psané vybranou rymovanou prézou (sadz’), prokladanou ¢asto basnickymi vlozkami.
Predstavuji — hlavné svou expozici a zavérem — vypravny, epicky zanr, nékteré z nich maji i rozvinutou fabuli,
ale jejich naplni je predevsim vybrouseny rétoricky monolog. Jednotlivé magdamy nejsou kompozicné ani
Syzetové propojeny, jejich spoleénym znakem je vSak kromé Casto stereotypniho ramce postava hrdiny a postava
vypravéce. OLIVERIUS, J. Svet klasické arabské literatury, s. 287.

229 Sttedoveky adab ,zahrnuje nejriizn&jsi prozaické Zanry, jejichz hlavnim cilem je vzd&lavat a zabavnou
formou poucovat.“ Patii do n€j zanr tzv. ,zrcadel princi®, ale také ,rtiznd kratka vypravéni ndbozného i
anekdotického razu, poucné piibéhy o zvifatech (bajky), ptiruc¢ky pro sekretafe nebo jiné profesionalni skupiny a
dalsi vzd&lavaci dila. Uhrnem Ize fici, ze adab obsahoval viechny poznatky, které si mél stiedovéky islamsky
vzdélanec osvojit, od poezie, filologie, islamské dogmatiky, prava, historie, geografie az po zakladni informace
Z mediciny, astronomie a jinych véd... Poskytoval encyklopedické védéni, a pfitom mél i bavit a pfinaset
umeélecky zazitek.“ OLIVERIUS, J. Svet klasické arabské literatury, s. 191. Jednim z nejslavnéjsSich
predstavitell je al-Dzahiz, jehoz Kitab al-hajawan (Knihu o zvifatech) jako vyznamny zdroj inspirace casto
uvadi Radza‘ °Alim. Do adabové literatury patii také dalii jeji oblibeny stiedovéky autor Zakarija* al-Qazwini.
%0 Osobni zkugenost autorky disertatni prace s rodilymi mluvéimi arabstiny. (PiestoZe se jednalo o vysoce
vzdélané a ctivé jedince, roman Sidi Wahddno Cist odmitli pro jeho narocnost.)

2LeALIM, R. Sidi Wahddno, s. 175.

2 1bid., s. 187.
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Spoléha autorka na ¢tenafovy mimotextoveé znalosti vyvoje na poloostrové a na jeho
participativni Cteni jejitho romanu? Je tato jemna hra se ¢tenafovym védomim ucinna? A do
jaké miry? Nebo je zde pfani otcem myslenky? Obtizny jazyk a styl totiz a priori vylucuji
velkou cast, byt 1 jen potencialnich ctenafi. Porozuméni romanu piedpoklada vysokou miru
vzdélanosti (nejen jazykové, ale 1 kulturni a ndbozenské), a i tak od ¢tenare vyzaduje znacné
soustfedéni a pozornost, jelikoz text je protkan siti odkazii, nékteré skutecnosti vysvétluje se
zpozdénim (pokud viibec) a ve své inspiraci klasickou arabskou elokvenci, jde za hranici
piimétfenosti a trpélivosti vétSiny Ctenait. Diky velké naroc¢nosti prevodu takového dila do
cizich jazyku sice autorku nelze obvinit z toho, Ze by sviij roman psala pro zapadni publikum,
jak se stava nckterym jejim kolegiim piSicim evropskymi jazyky. Otdzka, pro koho vlastné
piSe, nicméné zUstava nasnadé¢. Vyfazenim nedostate¢né vzdélanych (tudiz chudych)
mluvcich arabstiny a arabsStinou nevladnoucich cizinctl, zbyvaji jen domadci, pfesnéji arabské
elity. Proto by bylo mozné autorku roméanu obvinit z elitdf'stvi, jenze v saudskoarabském a
vlastn¢ i panarabském kontextu neni situace tak jednoducha: Elity schopné pozitivné reagovat
na takové dilo, neodsoudit ho pro isldmskou neortodoxii a nardzky na zenskou sexualitu, coz
jsou dvé z tzv. posvatné trojice tabuizovanych témat, pficemz jak jiz bylo vysvétleno vyse,
v Saudské Arabii vice neZ jinde je naboZenstvi uzce propojeno se tietim z vrcholi tohoto
pomysiného trojuhelniku — s politikou, tedy tyto elity jsou marginalizované a v extrémnich
piipadech pro své postoje i pronasledované. Naznacuje to i fakt, ze sama Radza* *Alim dava
pfednost zivotu v PafiZi a své knihy donedavna nepublikovala v Satdské Arabii — stéZi by
dostaly povoleni.233

Romén Sidi Wahdano 1ze pokladat za soucast ,,anti-neo-kolonidlni* literatury, jak o ni
uvazuje Maggie Ann Bowers,?** protoze do zapadni formy romanu zaclenuje tradice mistniho
pisemnictvi, ustni slovesnosti a myti, vZdy je ale rovnéZ nutné se ptat, co v daném magicko-
realistickém dile motivuje ,kouzlo*“? Podle Wendy B. Faris totiz nadpfirozené
prvky magického realismu, na rozdil od surrealismu, kde jsou zamérné nemotivované,
odhaluji po vétSim ¢i mensSim zkoumani svou motivaci, at’ uz psychologickou, emocionalni,
spolecenskou nebo politickou, 1 kdyz na prvni pohled plisobi podobné blaznivé jako obrazy

surrealistické.”®

Zde je tato motivace mytickd, vychazi z povahy prostiedi, krajiny, folkloru,
viry a lidovych povér, dokonce z povahy arabského pisma. Prestoze jsou nadpiirozené jevy

pfijimany jako samoziejma soucast reality celym fikénim svétem romdanu, existuje v ném

233 Sjtuace se udajné zmeénila po jejim ocenéni Mezinarodni cenou pro arabskou beletrii v roce 2011.

24 BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 48.

5 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 171.
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skupina, nebo tak to alespoii dle textu romanu vypada, ktera je s kouzly spjata vice nez
ostatni: Je ji narod Chazarq.

Tim ze jsou kouzla vztahovana, nebo magické schopnosti vysvétlovany, motivovany
vedle posvatné podstaty Mekky pievazné chazarskym pivodem, a v podstat¢ tak Chazary
definuji, dochézi k fetiSizaci tohoto etnika.”®® A vzhledem k tomu Ze Chazafi v roménu
zastavaji pozici Jiného, reprezentuji kosmopolitni charakter Mekky a pluralitu, znamena jejich
fetiSizace taktéz fetiSizaci této jinakosti, kosmopolitnosti a tim do jisté miry i mekské historie.
Takovy pohled na zivot v Mekce muze vyhovovat vkusu a exotickym piedstavam mistnich
newahhdbovskych elit zvyssi a stfedni vrstvy o vlastnim kulturnim odkazu a rovnéz
potvrzovat wahhabovsky diskurs o zkaZzenosti mistni spole¢nosti, pfed nizZ posvatné meésto
muze zachranit pravé jenom wahhébovsko-saudskd moc. 1 kdyz piesycenost textu
neobvyklymi vyrazy, stylistickymi figurami, ornamenty, ona opulentni ,,baroknost®, toto
nadmérné ozvlastnéni mize plsobit tak nasiln€, Ze u nékterych ¢tenaiti vyvola spi§ odcizeni
(a nechut’ pokracovat ve &teni).?®” Tim se Sidi Wahddno naprosto vzdaluje svému davnému
predobrazu Tisici a jedné noci, jejichz estetika nikdy nebyla na tkor srozumitelnosti, a proto
byly ptibéhy Tisice a jedné noci vzdy nesmirné popularni, masové Ctené a predevSim

rox r 238
vypravene.

Dojem exotismu hrani¢iciho az se Saidovskym orientalismem je rovnéz podpofen jiz
diive popisovanou nedostate¢nou reflexi politické a socialni reality. To Ze neni zminéno
hidzazské povstani, angazovani T. E. Lawrence, pravdépodobné bolestivy pirechod Hidzazu
pod saudskou nadvladu, tézba ropy (kterd se ale tykd vychodu Saudské Arabie) by se dalo
ospravedlnit pfiliSnou vzdalenosti, irelevantnosti pro d¢j roméanu, Ze se vSak neproblematizuje
z4ddna z otazek chudoby, socidlni nerovnosti, otroctvi, vykofistovani a n¢kdy velice kruté
zachazeni se sluzebnymi, délniky a dalS§imi pracovniky z ciziny nebo se vice nepoukazuje na
ptekotnou modernizaci, devastovani kulturniho dédictvi a ,,industrializaci® ndbozenstvi na
ukor niterného prozivani viry (ztélesnénou mimo jiné poutni maSinérii), mize byt dilu
vyCteno jako ucelova tfidni slepota nebo pfinejmenSim promarnénd Sance plné vyuzit
revoluéni potencidl magického realismu. Nicméné podle reakce satidskoarabské cenzury,

ktera svého Casu roman zakazala, se zda, Ze jakkoli dimysIn¢ zaobalené a zastfené, poselstvi

Sidi Wahdana a jeho ptibéhi dostdlo své podvratné magicko-realistické misi narusovani

236 Ta je navic umocnéna obecnou tajemnosti obestirajici tento narod, jeho historii a jazyk.
27 Osobni zkuenost autorky disertatni prace s rodilymi mluv&imi arabstiny.
28 OLIVERIUS, J. Svét klasické arabské literatury, s. 367-370.
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mocenského fadu. Mekka, kterou tento roméan zobrazuje, by podle wahhabovsko-saudského

1dealu vibec neméla existovat.
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2.3 Magicky realismus v romanu Sahrnis§ Parsipir Zeny bez muzi

Text romanu Zandn bediin-e mardan (Zeny bez muzii) iranské spisovatelky Sahrns
Péarsipur lze dle kritérii Wendy B. Faris, nastinénych jiz v minulych podkapitolach, také velice
dobfe klasifikovat jako magicko-realisticky, protoze se v ném objevuji vSechny primarni rysy
tohoto smeéru, zanru, modu ¢i pristupu a vétSina sekundarnich, tak jak je americka literarni
teoreti¢ka definovala.?*® Magicky prvek je neredukovatelny, sdileny vicemén& celym fikénim
svétem, nadptirozené jevy jsou liceny se samoziejmosti, vécné, nejsou nijak zpochybnovany,
ale presto ¢tenaf vaha mezi rGznymi, Casto protichidnymi vyklady udalosti, které v ném
vzbuzuji neklid a pochyby.240 V romanu se misi svéty zivych a mrtvych, lidi a rostlin,
objevuji se v ném tajemné az mytické postavy, lidé se proménuji v rostliny, svétlo a dym,
maji nadpfirozené schopnosti. Obecné pfijimané vnimani ¢asu, prostoru a identity je
naruSeno, subjektivita se pietvaii v objektivitu, kdyz ,otevird né&jakou obecnou pravdu

«241

ptesahujici individudlni okolnosti hrdiny. To vSe je ale pevné ukotveno ve velmi

realistickém svété, velice blizkém c¢tendiim, jehoz ,historickym okamzikem* obestfenym

. 242
,bajnou aurou‘

magického realismu je do urCité miry nasilny pievrat Mosaddeqovy
Vlaidy,243 na n¢jz se roman nicméné viubec nesoustiedi, (nejspis protoze jeho aktéry byli muzi),
ale na pozadi jehoZ pouli¢nich bojii se odehrdvaji Zivoty pfedevsim dvou hrdinek romédnu —
Fé’eze a Munis. Pribehy ostatnich zen se odvijeji v neurCitém bezcasi, které je naruseno
pouze tim, Zze se jejich osudy protnou pravé se zivoty Fa’eze a Munis, které jsou casové
zafazené. Sahrnt§ Parsipur tak v Zendch bez muzi vraci Zeny do historie, vpisuje jejich

zkuSenosti zpét do historického momentu puce proti Mosaddeqovi.

Ve &tyfi hodiny odpoledne 25. mordadu 1332%* se Fa’eze po mnoha dnech
vahani a uvaZovani kone¢né rozhodla.... Musi jit a hgjit svoje préva.“245

239 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 163-190.

#9 Neni napiiklad jasné, zda jedna z postav spacha sebevrazdu, je zabita zbloudilou kulkou, nestastnou nahodou
spadne ze stfesni terasy nebo vlastné viibec nezemte.

2! \Wendy Faris zde cituje Michela Dupuise a Alberta Mingelgriina. FARIS, W. In: Ibid., s. 189.

2 MIKICS, D. Derek Walcott and Alejo Carpentier: Nature, History, and the Caribbean Writer. In: lbid., s. 373.
23 Viz prvni kapitola této disertaéni prace.

4 16. srpna 1953, datum prvniho, jesté netsp&iného prevratu demokraticky zvolené vlady socialistického
premiéra Mohammeda Mosaddeqa, ktery jesté Mosaddeq odvratil.

*® PARSIPUR, S. Zandn bediin-e mardan. s.1.: s. ., s. d. s. 7. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>. Odhodlana slova, vyrazy typu

rrrrr

81


http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf

,»Ve Ctyfi hodiny odpoledne 27. mordadu 13327 stala Munis na stese jejich

domu a divala se do ulice. Bylo to pfesn¢ 56 hodin, co ani vtefinu nespala.
Amir-chan ji fekl, ze nesmi ven.

Divala se do ulice, kde bylo velice rusno. Spousta lidi utikala jednou zprava,
jindy zase zleva. Kazdopadné kdyz jedna skupina utikala, ta protéjsi pred ni
prchala. Pak kolem projelo nékolik ndklad’aka plnych lidi a par tankt. Z dalky
sem doléhala kulometna palba. ...<*’

2.3.1 Realnost fikéniho svéta

Realnost fikéniho svéta romanu Zeny bez muzii je také budovana na detailech, jak je
pro magicko-realisticka dila typické, ale pouze ¢asteéné. Autorka se k detailim uchyluje spis
sporadicky, naptiklad na uplném zacatku romanu pii popisu domu a predevSim zahrady
s jezirkem a tekou, hry barev korun stroml zrcadlicich se spole¢né s oblohou na vodni
hlading, nebo pozdg&ji pii popisu dispozic domu v této zahrad&.**® Nejdetailn&jsi jsou pak
pasaze vénované splynuti lidi s pfirodou a vesmirem v organickou jednotu (viz nize str. 108),
ptipadné popisujici jejich touhu po takovém sjednoceni (viz nize str. 133), nebo vyliceni
vnitiniho prozivani pfemény Mahdocht-stromu v kupu seminek.?*® Tento pfistup naznacuje
rozdilné plynuti ¢asu a vnimani Casoprostoru. Jazyk romanu se obecné vyznacuje jasnosti a
primosti, vétsSinou téz uspornosti, takze detailni liceni text pfili§ nezatéZzuje a mozna i praveé
proto plsobi tento fikéni svét velice redlné, je ctenafovi stejné blizky jako jeho vlastni vnéjsi
svét, protoze ho nerusi tit€érnou podrobnosti. Stdl je stil, Salek je salek, at’ vypada jakkoli, je
vyrobeny z ¢ehokoli a pochazi odkudkoli. Parsipur fikéni svét roméanu neozvlasthuje
jedinecnosti a neobvyklosti jeho predméti a prostiedi (tedy jakousi iranskosti), naopak se
spoléhd na jejich univerzalistické zpodobnéni. Jazyk roméanu tak malokdy piejde k obvyklé
,baroknosti‘“ magicko-realistickych textl a ,karnevalovy duch® se ponejvice projevuje na

urovni grotesknosti déje romanu (viz nize), nikoli jazykové ekonomie (v té jen vyjimecné).

24618 srpna 1953, jeden den pied druhym a tentokrat usp&&nym pokusem o Mosaddeqovo sesazeni.
7 1bid., s. 14.

2% 1bid., s. 3, 35-36.

2 1bid., s. 52.
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2.3.2 Subverze

Mozné pravé diky této jazykové jednoduchosti a vécnosti je realita, z niz (né€kdy
doslova) ,,vyristaji“ kouzla a ktera je motivuje, pro ¢tenare velice dobfe pfistupnd a totalitni
fad, jimz ma magicky element Zen bez muzi otfast a proti kterému autorka pise, je velice
snadno rozpoznatelny. Mimochodem se da lehce odvodit jiz ze samotného nédzvu romanu:
Predstavuje jej soubor patriarchalnich, misogynnich tradic a hodnot, spojujicich jakoukoli
zenskou aktivitu se sexualitou, kterou maji tyto tradice dostat pod naprostou kontrolu

spole¢nosti. Zeny bez muzii se tak fadi mezi dila, kde magicko-realistické techniky neslouzi

pouze estetickym z4m&rim ozvlatnéni, nejsou uzity jako styl, ale jako politikum,?*°

poukazuji na pfitomnost nezmérného nasili ve spolecnosti a pfispivaji k bofeni homogennich
diskursti totalitni moci, zde konkrétné sexismu. Romdan vSak rozhodné nevyzniva
zjednodugené jako feministicky pamflet. Zeny v ném nejsou redukované do pozice obéti,
naopak je odhalena jejich nékdy i védoma a aktivni spoluvina, poptipadé spoluodpovédnost
vV podobé nevédomé pasivity. Muzi, ktefi mohou byt (ale ne vzdycky jsou) pachateli nasili,

trpi v patriarchdlni misogynni spolecnosti stejn¢ jako Zeny:

,»Golcehre protdhl dvouminutovy ukon na pal hodiny, aby mohl nenapadné
pozorovat chovani své zeny. Nechtél se na ni divat ptimo tvari v tvar. Pokazdé
kdyz stéli proti sob¢€, dokdzal Golcehre na svém obliceji vyloudit jen nejapny
usmév plny opovrZeni. Ani za to sim nemohl. Nevédél, pro¢ kdykoli se na
svou Zenu podiva ptimo, vie to v ném nenavisti a zasti. Ve skute¢nosti kdykoli
byl od ni daleko, jako tfeba ted’” kdyZ ji mohl pozorovat v zrcadle, mél svou
zenu rad. Vic nez cokoli a kohokoli na svété. Ale jakmile s ni musel jednat
tvari v tvar, hned se objevila ta stard zast. Byl to davny pocit trvajici uz tiicet
let.«<**!

,»(Gol¢ehre pfisel na verandu a stal na dva kroky od své zeny. Farroch-Laq4 se
trochu pootocila a podivala se na néj. Stacil jeden pohled, aby si oba dva
vzpomnéli na vzdjemnou nendvist. GolCehre z niceho nic fekl: ,Za mésic ti
bude padesat jedna. Bude§ v menopauze, Farrtch.

Farroch-Laga se na n¢j mlcky divala, jeho usmév se ji protivil jako obvykle.
Nakonec mu odpovédéla: ,Poslouchej, Sadri, jestli si myslis, hodlam byt jen na
vtefinu snaset tvoje Zerty, tak se mylis.*

20 Viz HART, S. Introduction. In: HART, S., W. OUYANG. A Companion to Magical Realism, s. 12.
BLPARSIPUR, S. Zandn bediin-e mardan. s. 1.: s.n., s. d. s. 25. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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,Ja nezertuju, milaCku. Na menopauze neni nic k smichu.*

,Kéz bychom také m¢éli zahradu v Kardzi.© povzdychla si Farroch-Laga.

Golcehre ji na to odpovédel: ,To si myslis, ze ted’ v menopauze budes mit dost
energie a rozumu, aby ses jesté dokazala radovat ze zahrady?‘

Farroch-Laga se divala na prvni stranku novin a odpovédéla mu: ,To jsi ted’ ve
svém veku dostal chut’ ozenit se do rakve s n¢jakou mladici, ze povidas takové
nesmysly?*

,No, mozna jsem dostal chut’ ozenit se do rakve s mladici, ale jeji vysost mi
neda svoleni.

Farroch-Laga mu na to fekla: ,Jen jdi a najdi si potadnou dévecku. Jsi opravdu

‘ a bez zdjmu si zacala ¢ist noviny. Golcehre naptéhl ruku, aby si
«252

odporny,
noviny vzal. Zena mu je dala a znovu zirala do dvora.

,»Golcehre docetl noviny a slozil je. Cekal, aZ si 0 n& Zena fekne, aby mohl
pronést néco o menopauze. Ve skute¢nosti to bylo teprve tfi dny, co to slovo
objevil a co ho napadlo, Ze by mohlo jeho Zenu pékné ranit. Farroch-Laqga nic
netikala a Gol¢ehra to ptestalo bavit. Nakonec se zeptal: ,Nechces noviny?*

Zena beze slova natéhla ruku. Gol&ehre ji polozil noviny do dlang.«?*®

,»Prisel a bezdécné se postavil naproti své zené. Na okamzik ho napadlo, ze po
tficeti dvou letech snad uz neni nutné, aby si svou Zenu pfemétfoval s onim
usmévem. Vlastné uz dlouho védél, Ze ten ismév je hradbou proti té podivné
krase jeho Zeny.... VE&dél, Ze nesmi ani jedinkrat pocitit, jak moc je pro néj
zadouci... Ale ted’ nahle dostal chut’, zatouzil se na svou Zenu jednou podivat
tak, jako se dival na tu polskou ¢isnici, kdyz ji tikal Farroch-Laqa. Vzdyt ted’
byla v menopauze. Jeji o¢i uz v sobé nemély tu davnou vzpupnost.... Chodila
brzo spat a n€kdy i chrapala. Ted’ by se na ni snad mohl divat Gplné€ pfirozené

bez opovrzeni.
Golcehre ptiSel a postavil se proti Farroch-Laqa zady ke schodiim.
,Farroch-Laqa! Drahousku!*

Zena se zachvéla. Nikdy ji takto neoslovil. Vzdycky ji #ikal Farroch s tim
ismévem. Zena zvedla hlavu. V oéich jejiho muze nebylo opovrzeni. Dival se

22 1pid., s. 28.
23 pid., s. 30.
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na ni nézn¢. Farroch-Lagéa to vydésilo. Byla si jistd, ze ma néco za lubem.
Pomyslela si: ,Co kdyz mé zabije?‘ Byl to instinkt, co zafungovalo. V5i silou
prastila GolGehra pésti do bficha. Bylo jako z vaty. Tu ranu nevydrzel. Reklo
by se, ze se Spatn¢ postavil. Leva noha mu podklouzla, chtél si preslapnout, ale
ztratil rovnovahu a spadl po hlavé dolu ze schodt. Farroch-Laga stala chvili
pied kieslem. Neodvazila se podivat pod schody. Zezdola nebylo slySet ani
hlasku.

5 7 r v , r v r v ¥ 254
Tti mésice poté sed¢la Farroch-Laqa celd v ¢erném na verand¢ v kiesle....*

2.3.3 Princip pievracenosti — grotesknosti

V této ukazce se velice dobie projevuje narativni prvek, ktery Sahrnt§ Parsipar (stejné
jako dalsi spisovatelé magického realismu) vyuziva velice hojn€, totiz princip

o . 255
prevracenosti,

jakéhosi poktiveného zrcadleni, kterymi dosahuje groteskniho az
fraskovitého vyznéni i velice tragickych udélosti, jako je znésilnéni, zabiti nebo vrazda. Déni,
které takovym udélostem predchazi, ma vétSinou pozitivni potencidl a vyvolava nadéjné
o¢ekavani, nakonec ale nabira naprosto opacny smér, az nékdy dospéje k tragickému zavéru.
Tento ironicky protiklad slibnych nad¢ji (zpravidla né€koho, kdo se snazi manévrovat v urcité
situaci tak, aby dosahl svého cile, ktery mize byt nicméné rovnéz v zajmu objektu téchto
machinaci) a smeteni téchto vyhlidek naprostym nepochopenim (zavinénym vétSinou po cely
zivot vtiskovanymi patriarchdlnimi machistickymi stereotypy a utlakem) poukazuje na

2% Neni asi

nemoznost lidské kontroly nad udalostmi, nad ostatnimi, ale i nad sebou samym.
nutné piili§ zdaraziiovat, Ze tento prvek plsobi velmi subversivné. Svym dynamickym
piistupem se Sahrnu§ Parsipur netprosné vysmiva absurdnosti jakékoli situace, kde se lidé
snazi dostat druhé pod kontrolu, protoze takové jednani vzdy implikuje vétsi ¢i mensi nasili.
Cim je takova situace tragiét&jsi a désivéjsi, tim je kontrast a tedy i ozvIastnéni samoziejmé
vétsi. Text se tak blizi jednomu z primarnich zdroji magického realismu: dilim
postexpresionistickych malifii nové vécnosti Georgu Groszovi a Otto Dixovi. Zaroven

navazuje na dlouhovékou tradici perské satiry, kterou se nejeden iransky literat snazil Celit

despotické moci.

254 1

Ibid., s. 31.
5 EARIS, W. In: ZAMORA, Lois Parkinson, Wendy B. FARIS. Magical realism: theory, history, community, s.
177-178.
%6 Co jste si mysleli, Ze kontrolujete, kontroluje vas.“ FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism
and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s.
178.

85



Karikaturu a groteskni nadsazku jako ,prostfedky odhaleni zla® nachazeji mnozi
v dilech Gabriela Garcii Mérqueze,”®’ Salmana Rushdieho nebo Milana Kundery.?® Timothy
Brennan vsak Rushdieho a Marqueze kritizuje praveé za ,,otfesné¢ nevhodné umisténi humoru,

samoziejmosti a odporn¢ presného nasili vedle sebe.«?*°

Z tohoto pohledu je mozné
kritizovat i Sahrnti§ Parsipur, protoZe se nijak nevypotfadava s utrpenim a redlnou bolesti obéti
nasili. Projevuje se tak v jejim romanu pouze Umyslnd fraSkovitost, grotesknost a cerny
humor nebo pohodlnad zjednoduSenost a zkratkovitost? S bolesti je rozhodné nutné pocitat
jako s elementem velice ovliviiujicim a de/formujicim Zivot a s jako takovou je s ni nutné
citlivé pracovat. Stoicka Ihostejnost, bezohlednost a surovost nékterych pasazi roméanu Zeny
bez muzii samoziejmé zrcadli realitu, ale plsobi také cynicky, az misogynné, a proto takovy
piistup miize, véren Bachtinovu karnevalu, stereotypy, které ma bofit, paradoxné utvrzovat.?®°

Tato ambivalence je vyjadiena v protipolu ismévu — posmésku. Jedina postava, kterd
se V romanu usmiva (krom¢ dobrosrde¢né prostitutky Zarrin-kolédh a smilnici chlivy Fateme),
je Golcehre. Jeho ismév vsak neni projevem radosti, ale prostiedkem utlaku, je vyrazem
bezmoci, zpisobené pocitem ménécennosti, vlastni nedostatecnosti a strachu, obranou proti
ptipadnému ttlaku, ktery by nasledoval, byla-li by jeho neschopnost, slabost odkryta.
Opravdovy a upiimny smich patii k charakteristickym rysim Zarrin-kolah. To, Ze se sm¢je
rada a cCasto, ji ostatné v duchu ostatni postavy (Fa’eze a Munis) vyc¢itaji. Pravdépodobné ji
tuto schopnost zavidi, stejn¢ jako kdyz Mahdocht reaguje negativné na bezstarostny smich
Fateme. Nenuceny smich zde souvisi s pfijetim Zenské sexuality, je znakem pfirozenosti. U
Zarrin-kolah je toto moZzné nejspis ,,diky* tomu, Ze od détstvi vyristala v nevéstinci, a tak jeji
védomi a podvédomi neni tolik zasazené paralyzujicimi pfedstavami spojenymi se Zenskou
sexualitou.

Podobné jako Golcehra vedou spolecenské stereotypy, obestirajici Zenskou sexualitu,
také ucitelku Mahdocht ke vnimani sexuality jako né€eho nepatifi¢ného a kazdého muze jako

a priori zpustlika, predstavy, které opét kontrastuji s protikladnou realitou:

2T UKAVSKA, E. "Zdzracné redlno" a magicky realismus, s. 165, 125, 155.

28 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 179.

%9 BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 125.

%0V polyfonickém & dialogickém roméanu nejde o obvyklou dialogickou formu rozvijeni materidlu v mezich
jeho monologickéhochapani na fixnim pozadi jednotného objektivniho svéta. Dialogicky roman nevzniké jako
celek odrazejici jedno védomi, které do sebe pojalo jiné védomi, ale jako celek vyrlstajici ze vzajemného
pusobeni nékolika védomi, ve kterych se ani jedno nestalo Uplné objektem druhého.“ BACHTIN, M. M.
Problémy poetiky romanu, S. 216-217.
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,Driive kdyz jesté byla ucitelka, fikaval ji pan EhteSami: ,Slecno Parhami,
zalozte prosim vas ten sesit... Sle¢no Parhami, zazvoiite prosim vas na zvonek
zacatek vyucovani... Slecno Parhami, promluvte si prosim vas s tou Sogrou, ja
ji vibec nerozumim. Pan Ehtesami by byl radsi, kdyby on byl zastupcem a
ona feditelkou. Ji to nevadilo. JenZe potom se pan Ehtesami jednoho dne
zeptal: ,Slecno Parhami, nechtéla byste jit dnes vecCer do kina? Davaji hezky
film.

Mahdocht celd zbledla. Nevédela, co na tu urazku odpovédét. Co si to ten
chlapek mysli? Za koho ji ma? Co viibec chce? Ted uz chapala, pro¢ kdyz s ni
pan Ehtesami mluvil, mizel ostatnim ucitelkdm ze rtG usmév. Aha, takze si
mysleli, ze... To se ale spletly. Ted jim vSem ukaze, jakd doopravdy je.
Mahdocht uz do skoly nesla. Kdyz se pak za rok doslechla, ze se pan Ehtesami
ozenil se sle¢nou “Ataji, ucitelkou dé&jepisu a zemépisu, stra$né se ji rozbusilo
srdce a malem omdlela. M¢la pocit, ze ji snad srdce vyskoci z téla.

,Za to mizou viechny ty penize, které tu ziistaly po tatickovi. ?®!

2.3.4 Magicky element

Stereotypy sexualizujici Zenské télo a z nich pramenici zvyky, minimalizujici mobilitu
Zen a jejich vystaveni vnéjSimu, tudiz muzskému svétu, stejné jako nabadani k ostrazitosti a
nedivéra k muziim zasadnim zptisobem utvafeji viechny p¥ibéhy roméanu Zeny bez muzii, tak
jako tyto tradice, predstavy a povéry utvareji zivoty 1 téla lidi v nefikénim svété. Uvédomeéni
si nespravedlivého a bezdiivodného utlaku a tyrani, vzepteni se vykofistovani a odhaleni
absurdity a 1Zivosti povidacek obestirajicich zenskou sexualitu a panenstvi ptedstavuji potom
spoustéCe transformativnich udalosti v Zivotech romédnovych hrdinek. Tyto zvyklosti a
piedsudky jsou nedilnou soucasti reality a stejn¢ jako jsou samy neredukovatelné, konfrontace
snimi ddva vzniknout neredukovatelnému magickému elementu. Nadpfirozené jevy zde
demonstruji absurditu aZ enormniho nasili obsaZené¢ho v téchto spolecenskych normaéch,
Snimiz se celd spolecnost musi kazdodenné vypotradavat. Roméan ve své brutalité casto
demonstruje komplexnost celé problematiky, kdy ob&t je zaroven i pachatelem. Zeny
piirozené tato misogynni paradigmata samy piejimaji a replikuji, pfipadné se je snazi vyuzit
ve sviij individualni prospéch.

Poté co se ve skleniku stane nechténym svédkem sexudlniho aktu mezi zahradnikem a

patnactiletou chlivou, zmocni se Mahdocht hnus a odpor, nevi, co ma d¢lat, ovladnou ji

PP ARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.z s. n., s. d. s. 3-4. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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dokonce vrazedné tradice, nechce byt ale jejich vykonavatelkou nebo jejich uskute¢néni
napomoci, piestoze v hloubi duse touzi po jejich naplnéni. Tato konfrontace realné sexuality a
Mahdochtinych predstav ma za nasledek to, ze Mahdocht ptevede nehybnou, pasivni, jakoby
rostlinnou (vegetativni ¢i apomiktickou), asexudlni sexualitu pfisuzovanou zendm ve
skute¢nost a stane se stromem. Diky ¢emuz nakonec pifekond i nehybnost, vlastni jak Zenam,

tak zdanlive 1 stromim, protoZe se pfeméni v kupu seminek, ktera se rozsiti po celém svéte.

,,-Co mam délat?*

Pomyslela si, Zze pijde za HuSangem a jeho Zenou a vSechno jim povi. To
dévce jim piece sverili.

,Je ji jen patnéct, co to je za chovani...’
Husang ji ur€ité pofadné zmlati a pak vyhodi. Bratfi Fatimu rozhodné zabijou.
‘Co mam délat?*

Napadlo ji, Ze si zabali kufry a ihned odjede zpatky do Teheranu. Koneckoncli
je to lepsi nez tohle souzeni tady.

,A co z toho?*

Potad nevédéla, co bude délat, byla vydéSena, ale néco ji nutilo vratit se ke

26

skleniku. Holka z n&j vravorala s cddorem® vzhiru nohama. Oblicej méla

zarudly a cely poskrabany.

,Milostpani!‘ vyhrkla a vrhla se Mahdocht k nohdm.

,Knuci jako pes,‘ pomyslela si Mahdocht.

,Nech mé&, padej, ty Spino!*

,Ne, pro Panaboha smilujte se, milostpani, udélam pro vés cokoli, slitujte se!*
,Zmlkni a tahni!‘

,Pro Panaboha, méjte slitovani, j& pro vas udélam cokoli! Jestli se to dozvi
moje mati, zabije m¢!*

,Kdo tika, ze ji to povim?*

,Chce si m¢ vzit, ptisaham! Hned zitra ma jit za panem a oznamit mu to.*

%2 Cador je svrchni Zensky 0dév zahalujici celou postavu Zeny od hlavy pfiblizng po kotniky. Jedna se o latku ve
tvaru ptlkruhu, kterou si Zena piehodi pies hlavu a pod bradou sespendli nebo pridrzuje rukou. Typicky je pro
Iran. Nejcastéjsi barva je ¢erna, na venkove jsou ale oblibené i pestrobarevné cadory.
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Byla nucena slibit, ze nic neprozradi, jen proto, aby se divky zbavila. KdyZz se
jeji ruce dotykaly Mahdochtinych nohou, zvedal se Mahdocht zaludek. Divka
se cela zmuchlana jak kapesnik vratila do budovy a Mahdocht se zhluboka
nadechla. Chtélo se ji brecet.

Ted’ uplynuly tii mésice a léto za par dni koncilo. Vrati se do mésta a nikdo se
nikdy nedovi, pro¢ zahradnik Jadolldh tak nahle odesSel.... Z konce zahrady
zaznival pronikavy smich té holky. Hrala si tam s détmi, ale nikdo netusil, co je
to tam uci za hry. Mahdocht chodila roz¢ilen¢ po pokoji a bila péstmi do zdi a
dvefti. Délala si o déti starost.

‘Kéz by byla tehotnd, aby ji zabili!* To by bylo dobfe, kdyby otéhotnéla.
VSichni jeji bratfi by se na ni vrhli a jaksepatii ji zbili, az by jim chcipla pod
rukama a nohama. To by bylo dobfe. Uz by nemohla déti ucit zddnym
nepravostem.

Najednou ji napadlo: ,Moje panenstvi je jako strom.*
Musela se podivat do zrcadla. Musela si v zrcadle prohlédnout sviij oblice;.
,Asi proto jsem takova zelend.*

Jeji obliCej byl zelinkavy, trochu doZluta. Pod o¢ima méla kruhy a uprostied
¢ela ndpadnou Zilu. Pan Ehtesami ji fikaval: ,Jste takova studend, jako led!*

Pomyslela si: ,Nejsem jako led. J4 jsem strom.*
Mohla by se zasadit do zem¢.
,No, 1 kdyz nejsem seminko, jsem strom. Musim se zasadit.*

Jak to ale tict Husangovi? Chtéla by za nim pfijit a fict: ,Mily bratie, posad’ se,
pratelsky si popovidame....

... Bylo vyloucené, Ze by to HuSang pochopil. Jak mlZze napftiklad tvrdit, Ze
v dobé, kdy se svetry pletou v tisicich tovaren, nebylo nutné, aby ji doma
vychovavali k ruénim pracim?

No, nemohla d¢lat nic jiného. Mahdocht si pfedstavovala, ze ziistane v zahrade
a poc¢atkem zimy se zasadi do zemé. Musi se poptat zahradnikd, které obdobi je
pro vysadbu nejlepsi. Ona to nevi, ale nevadi, ziistane tu a zasadi se. Snad se
stane stromem. Chtéla rlst u feky, s listim zelenéj§im neZ dno jezirka, s jehoz
barvami chtéla diistojné soupefit. Kdyby se stala stromem, celd by obrazila.
Byla by plna mladych vyhonkl. Odevzdala by své pupeny vétru, celd zahrada
by byla plnd Mahdocht. Byli by nuceni vykacet vSechny tfeSn¢ a viSné, aby
Mahdocht mohla riist. A Mahdocht by rostla. Méla by tisice vétvi a stykala by
se s celickym svétem, veskery povrch zemé by byl plny stromi Mahdocht.
Ameri¢ané by kupovali jeji sazenice a privazeli je do Kalifornie nebo do
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chladngjSich oblasti. Lesim Mahdocht by ur¢ité fikali Mahed-kat. Postupné by
jeji jméno vyslovovali tak Casto, az by se zni nékde stala Meduk a jinde
Maduak. O ctyii sta let pozdéji by pak byla pfedmétem badani jazykovédct,
ktefi by s zilami vystupujicimi na cele dokazovali, ze ta dvé slova maji
spole¢ny kofen ,Madik* a jsou afrického ptivodu. Tehdy by jim ale oponovali
biologové, protoze strom z chladného klimatu nemuze rast v Africe.

Mahdocht prastila hlavou o zed’, nékolikrat prastila svou hlavou o zed’ tak, az
propukla v pla¢. Zatimco vzlykala, myslela na to, ze letos kone¢né pojede na
cestu kolem Afriky. Pojede do Afriky, aby mohla rist. Touzila po tom stat se
teplomilnym stromem. TouZila a touhy lovéka vzdy piivadgji k Silenstvi.«?

»|Farroch-Lagd] uvidéla strom. Nebyla si jista, jestli to je skutecnost. Zeptala
Se:

,A to je kdo?*

Ostovari si pomyslel: ,A katastrofa je tu® a odpovédél: ,To... je vlastné clovek.
Ale piisaham, je to ta nejneskodngjsi lidska bytost, jakou jste kdy v Zivoté
potkala.*

Farroch-Laga pokracovala: ,Dobfe, co ale d¢la tady?*

Jak bych vam to tekl. Popravd¢, zahradu prodavaji tak levné jenom kviili tomu.
Kdyz jsem ji vidél, pfislo mi to Skoda. Najit zahradu za takovou cenu je
naprosto vylouc¢ené. Myslel jsem si, zejména protoze madam je rovnéZ Zena, ze
by urcit¢ mohla ten nest’astny strom strpét.

Farroch-Laga opatrné poposla dva kroky doptfedu. Trochu se bala.
,Ale to neni strom, to je ¢lovek. odpovédéla.

,Ano, vskutku je to tak. Skutecnost je takova, Ze ten ubohy strom... je ve
skutecnosti sestra byvalého majitele zahrady.*

,To je zvlastni.*
,Ano, je to tak. Ta neStastnice se zblaznila a zasadila se do zem¢.*

,Ale pane Ostovari, to pfece nejde. Pokud se zblaznila, musi ji odvést do
nemocnice.*

,No to je pravé problém. Ta chudinka se loni na podzim ztratila. Rodina ji
hledala po celém mésté i okoli, ale nenasli ji. Nakonec pocatkem letosniho 1éta
se na zahradu pfijeli nadychat Cerstvého vzduchu. A co nevidi: Ta chudinka se

23pARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.z s. n., s. d. s. 5-7. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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zasadila do zemé&. Dobte, mysli si, zblaznila se, ale madam, at’ se snazili
sebevic, nemohli ji ze zem¢ dostat. Neslo to.*

,Ta chudinka také neustale zadonila: ,Pfi Bohu, nekacejte m¢, nechte m¢e se
zazelenat.*

,Ale nezazelenala se.*
,Ano, nezazelenala, ale zakorenila. Snad se zazelena za rok.*
Farroch-Laga se zeptala: ,A co jeji rodina?°

,Co vam mam povidat. Chudaci, jsou nestéstim z té€ ostudy celi bez sebe.*

Farroch-Laga se ptala: ,Ale pro¢ by se za ni méli stydét? Stat se stromem neni
zadna ostuda.

,Jakto Ze to neni zadna ostuda?... Chudék jeji bratr brecel a natikal: ,Jakmile
lidi zjisti, Ze se moje sestra stala stromem, zanou si Suskat a pomlouvat.
Budou tieba fikat, to jsou Stromdkovi, Stromec¢ni, nebo Stromcicti, nakonec
nam to budou psat na dvefe nebo na zed’ a stoletd povést nasi rodiny pftijde
vnivec.* Madam, ja vdm povidam, je to starobyla, vazena rodina.. e

»Na zacatku dubna byl cely strom obsypany kvéty. Kromé toho zpival. Zpival
spole¢né s ptaky a celou zahradou se nesl hlas zpivajiciho stromu. Farroch-
Lagd nesmirné touZila strom ukazat svym hostim, ale zahradnik ji to

nedovolil «?%

,Pak vSe skoncilo. Celicky strom se proménil v seminka. Horu seminek.

Foukal vitr. Foukal rychly vitr. Seminka Mahdocht svéfil vodé. Mahdocht

cestovala s vodou. Cestovala ve vod¢. Stala se hostem svéta. Odesla do celého
Xt <266

svéta.

2.3.5 Groteskni a psychicky magicky realismus, jazykova ,,kouzla*
Jak je vidét v predchozi ukdzce, magické prvky se nemusi omezovat na zhmotiiovani

mytickych ptedstav, postav nebo ritudlll a realizaci spolecnosti v§eobecné piijimanych pover,

tedy kolektivnich praktik, ale mohou byt ,fyzickym projevem toho, co se déje uvnitf

24 1hid., s. 38-39.
25 1pid., s. 46.
26 1hid., s. 52.
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psyché“267 Cloveéka. Magicky realismus, ktery zhmotnuje rizné duSevni stavy, nazyva Jeanne

Delbaere-Garant psychickym.?®® Vedle n&j jests rozlisuje realismus groteskni a myticky &
folklorni.?®® V romanu Zeny bez muzi se vicemén& objevuji viechny tii typy. Elementy
groteskni nadsazky jiz byly popsany vySe v souvislosti s principem pfevracenosti.
Fraskovitost a cerny humor jsou v textu takika vSudyptitomné. Lze je najit 1 v pfedchozim
uryvku v postoji rodiny k jinakosti Mahdocht, poté co zjistili, Ze se stala stromem. Bratr
Mahdocht vymysli jména, kterymi by celou rodinu v pfipadé prozrazeni Mahdochtina osudu
mohli lidé Castovat: Stromakovi, Stromecni nebo Stromcicti. Podobné si s jazykem pohrava
sama Mahdocht, poté co si uvédomi, ze je v podstaté strom, a predstavuje si, jak se zméni jeji
jméno, az se jako strom dostane mimo tzemi {ranu, do jinych jazykt: Mahed-kat, Meduk a
Maduk. Dokonce ptemysli o tom, ze jeji jméno bude pfedmétem badani jazykovédcl. Na
téchto mistech se projevuje autogenerativni povaha jazyka a velice stfidmé také ,,karnevalovy
duch® &i ,,baroknost”. Text se zde nejvice blizi tomu, co by se v Zendch bez muzii dalo oznagit
za jazykova kouzla. Kromé téchto dvou piipadi se fungovéani jazyka hojn¢ demonstruje
v piibéhu Munis. Zde mimo jiné dochazi k uskuteénéni, zhmotnéni metafory, jejimu
zdoslovnéni, coz je rovnéz typicky rys magicko-realistickych del,2° kdyz Fé&’eze utcSuje

Amira, poté co zavrazdil svou sestru.

» Vzmuz se! To je hanba! Pro¢ brecis? Jsi pfece jeji bratr, musi§ branit povést
rodiny. Zabil jsi? Dobie jsi udé€lal! Pro¢ ne? Divka, kterd se na mésic ztrati
z domu, je pfece mrtva. Pofadna divka by nic takového neud¢lala. Udélal jsi
spravnou véc. Gratuluju! Kdyby to bylo na mné, udélala bych to samé.
Vyborné! Tvoje matka t& dobie Vychovala.“‘271

%7 DELBAERE-GARANT, J. Psychic Realism, Mythic Realism, Grotesque Realism: Variations on Magic
Realism in Contemporary Literature in English. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory,
History, Community, s. 250.

%% |pid., s. 250-252, 255.

%% Ipid., s. 249-263.

210 Nejvice je tato techniku zmifiovana u Giintera Grasse a Salmana Rushdieho. FARIS, W. Scheherazade’s
Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 164, 168, 176. BOWERS, M. A. Magic(al)
realism, s. 46, 54, 63.

2L pARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s.1.: s. n., s. d. s. 18. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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2.3.6 Smrt
2.3.6.1 Magicka metafora smrti, prolinani svéta mrtvych a zivych

Divka, jejiz chovani neodpovida ,,moralce®, tradicim, ptfedsudkim jejich nejblizsich,
je pro n¢ mrtva, a aby svym jednanim neovliviiovala pohled spolecnosti na svou rodinu a
V neposledni fad¢ to, jak tato rodina vnima sebe sama, je lepsi, kdyz je mrtva i doslova.
Dochazi tak totiz k definitivnimu a naprostému uzavieni mezery mezi oznacujicim a
oznalovanym. Mrtvy je pouze mrtvy. Zivot Amirovy sestry Munis, vlastné tato romanova
postava jako takova, je metaforou ,,smrti“ divek z konzervativnich rodin, jejichz pohyb a tedy
i celkovy zivot mize byt natolik omezen, Ze jsou jako zaziva pohibené ve svych domovech.
Munis ale odhaluje 1zivost spoleenskych stereotypl, povér a povidacek (tedy folkloru),
kterou nejspi§ v hloubi duSe tuSila (jinak by se tak lehce nenechala presvédcit o jejich

nepravdivosti), a jeji prozieni vede k tomu, ze se rozhodne ,,pomstit™:

,» Panenstvi je bldna, fikala to moje matinka. Pokud divka sko¢i z vysky, porani
si panenstvi. Je to blana, mtize se roztrhnout.*

,Co to tikas za hlouposti? Je to otvor. Na konci je uzky, pak se rozsitfuje.*
,Och!*
Munis celé zbledla. Fa’eze se na ni divala a zeptala se: ,Néco se stalo?*

,Ne, nic mi neni. Ale musi to pfece byt blana.*

,Ne, drah4, Cetla jsem to v knize. J& ¢tu hodné. Je to otvor.” %"

,Munis myslela na to, jak se dvacet osm let divala zokna na zahradu
a pfedstavovala si panenskou blanu. Vlastné kdyZ ji bylo osm let, fekli ji, ze
divce, ktera by neméla panenskou blanu, Bih nikdy neodpusti. A ted uz dvé
noci a tfi dny védé€la, Ze to neni blana, ale otvor. Néco se v ni zlomilo. Zalil ji
ledovy vztek. Vzpominala na vSechny ty dny svého détstvi, kdy touzebné
vzhlizela ke stromiim s pfanim, aby jednoho dne mohla alespon jedenkrat na
néktery z nich vylézt, a nikdy to ze strachu o své panenstvi neudé¢lala. Sama
nevédéla pro¢, ale kolena uz méla studena jako led. Prohlasila: ,Ja se
pomstim! 213

212 1pid., s. 13.
218 1hid., s. 14-15.
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Neni vlastné viibec jasné, co se ma tou pomstou stdit. Mozna ji ma byt jeji smrt, ale
mnohem spis$ se ji stava pravda a svoboda. Kazdopadné Munis zemie, ale opravdova smrt ji
paradoxné¢ dava moznost poznavat a zit. V tomto momentu se mimochodem rovnéz projevuje
vySe zmiilovany princip pievracenosti. Metaforickd smrt, smrt-zivot a zazratné
zmrtvychvstani pak v sob¢ jako zdroje magického elementu propojuji spolecenské stereotypy
a poveéry s dopadem, jez tyto projevy lidové kultury maji na psychiku a pocity jednotlivce.
Realita fikéniho svéta je 1 nadale ¢asto li¢ena prostfednictvim nadsazky, prechdzejici nekdy az
V karikaturu. Misi se zde tedy groteskni, psychicky i myticky/folklorni magicky realismus a

V tom vSem se prolina svét zivych se svétem mrtvych:

»Z ulicky sem zabocil né¢jaky muz. Rukou si drzel bficho a potacel se né¢kolik
kroka doptedu, az padl hlavou do strouhy vody. Munis na strouhu nedohlédla,
takZe uz hlavu toho muze nevidé€la, jeho nohy ale stale vy¢nivaly ze strouhy
ven.

Munis zaviela o¢i a nahnula se dopfedu. P¢t vtetin poté uz lezela jak dlouhd
tak Sirokd na ulici, o¢i ji ovSem zistaly oteviené a divaly se vzhiru na modf
nebe.

Munis byla nejdiiv mrtva. Nebo si snad myslela, Ze je mrtvd. N&jakou dobu
leZela zady na asfaltu cesty tak, jak tam dopadla, s otevienyma oc¢ima. Modft
nebe pozvolna ¢ernala a Munis zacaly z o¢i stékat slzy. Pak zvedla pravou ruku
a sevfela o¢i. Potom vstala. ...*?™

,»A tak Munis odesla a cely mésic se toulala v ulicich....

Se zdpadem slunce dorazila domi. Oteviela ji “Alije. Kdyz Munis uvidéla,
vykfikla a sesunula se k zemi. Stara panna ji zvedla ze zemé a ptala se: ,°Alije,
draha, co se ti stalo?°

Kdyz zena pftiSla po chvili k sob¢, povida: ,Co ndm to, milostslecno, délate?
Byli jsme naprosto zoufali, rodi¢e i bratr vas cely mésic hledaji po vSech
¢ertech, prochodili mésto, hory i doly a kazdou noc si mtizou o¢i vyplakat. Kde
jste, milostsle¢no, byla, co jste délala?‘

Munis ji neodpovédéla, jen pokyvala hlavou a stoicky se usmala. Nakonec
fekla: ,Mila ®Alije, ja uz nejsem ta stara Minis. Ted’ vim spoustu véci.<?"

,.Ctvrt hodiny poté se v ramu dveti objevil Amir a cely zblednul.

,Kde jsi byla, ty nestoudnice?*

2% 1pid., s. 15.
25 |pid., s. 16.
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Stara panna se mile usmala. Nevidéla zadny divod k rozcilovani, takze se
nerozc¢ilovala. Dokonce ji to ani neohromilo.

Amir-chan pokracoval: ,Ptipravila jsi rodinu o Cest!...’
Munis odpovédéla: ,Sla jsem se s vasim dovolenim jen trochu projit.*

,Vzdyt jsem ti fikal, ty prachsprosta..., Ze v tom zmatku nemas nikam chodit!
Kdyz to dotekl, sundal si pasek a pustil se do Munis. Stara panna vibec
netusila, pro¢ ji tluCe. Chvili se nechala tlouct a divila se, nakonec se ho
zeptala: ,Amire, pro¢ mé bijes, co to do tebe vjelo?*

Jakmile Amir jen zaslechl tu vétu, zatmélo se mu pied o¢ima. Z jidelniho stolu
popadl nliz na ovoce a vrazil ho vsi silou Munis do srdce. Stard panna se uz po
druhé s kratkym povzdechem rozloucila se Zivotem.

Kdyz Alije zaslechla ten povyk, pfibéhla do pokoje. Jakmile uvidéla Munisino
zkrvavené télo a zakrvaceny niz v Amirove pravici, vykiikla a zhroutila se
K zemi. Samotny Amir se také zarazil a pomalu se zacinal bat. Chvili se
udivené dival na niz a pak ho poloZil na okraj stolu. Potom si to zase
rozmyslel, zvedl ntiz ze stolu a kapesnikem, ktery vytahl z kapsy, zacal z jeho
rukojeti otirat otisky svych prsti a znovu ntiz polozil na své misto.

V ten samy okamzik se ozval zvonek. Amir Sel ke dvefim a otevtel je. Byli to
rodice.

,Zastavili jsme se na tfech policejnich stanicich. Jesté ji nena$li.® A vesli do
obyvaciho pokoje. Nejdiiv uvidéli °Aliji, potom Munis. Chvili na sebe
zarazen¢ zirali, pak oba vykiikli a ztratili védomi. Amir tam zustal stat nad
Ctyfmi bezvladnymi tély. ,Paneboze, co ted’ budu délat?‘ pomyslel si.

Posadil se na kraj kiesla a dival se na tu spoust’. Nakonec uZ to nemohl snést a
rozbrecel se. Chvili brecel, pak si kapesnikem otfel oblicej a s hriizou zjistil, ze
je to ten kapesnik od krve. Celou tvar mél ted’ zakrvacenou....

Neékdo zazvonil.

Amirovo srdce bilo na poplach jako pendlovky. Vstal a povzdechl si: ,Boze
mas me ve svych rukou.*

Bé&hem té doby nahlésili zmizeni Munis na tolika riznych policejnich stanicich,
7e u jejich dvefi zvonilo kazdy den alespoii pét strazniki. ...«

218 1hid., s. 17-18.
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2.3.6.2 Smrt, poznani, svoboda a moc

Munisina touha po pomsté — po pravdé a po svobodé je tak silnd, ze piekond i druhou
smrt, 1 kdyz za pomoci Fa’eze, ktera ji piivodné pomohla Amirovi pohibit, aby se mu tim
zalibila a on si ji vzal. Munis se vzepfe totalitni redukci jednoho oznacujiciho na jedno
oznacované a preméné tohoto oznacujiciho z metafory ve skutecnost a ozivne. Ziskava tak
moznost poznani, volného pohybu a svobodného zivota. Dokonce je obdafena
nadpiirozenymi schopnostmi: Umi ¢ist myslenky a ménit tvar svého obliceje a zornidek.?”’
Smrt stejné jako Silenstvi (podsouvané Mahdocht a Zarrin-koldh) umoziuje svobodné
sebevyjadieni a zaroven sebevyjadieni, odvrzeni starych zavedenych tradic je povazovéano za
smrt a Silenstvi. Smrt symbolizuje iniciaci odtrzeni od rodiny, nabyti samostatné individualni
identity a aktivniho pfistupu k zivotu. V jeho brutalit¢ demaskuje pomoci groteskni nadsazky
absurditu posvatnosti panenstvi a obsesi s nim spojenou stejné jako nesmyslnost a navic
neucinnost nejriznéjsich ,,preventivnich® opatfeni, branicich jeho ztraté. Nova sila, kterou
Munis po smrti ziskala, se projevuje také tim, ze na rozdil od piedchozich kapitol romanu,

neni jen pasivni posluchackou, ale naopak sama dost mluvi. V textu se tak demonstruje vztah

mezi védénim, fe¢i a moci.

,Farroch-Laqa se zeptala: ,Sle¢no Fa’eze, co se Vam stalo? Tak mluvte preci.*
F&’eze jen dal brecela a Munis odpovédéla:

,J& bych Vam to s dovolenim vysvétlila, madam. Napadlo mé, ze ptjdu do
Indie, Ciny, Neéiny, Ze poznam svét. Abych viechno vidéla na vlastni oci a
mohla tomu porozumét a nesedéla neustale a necekala, aZ co mi ostatni povédi,
aby m¢ mohli napalit, a d€lali ze mé osla a mij zivot utikal a ja byla nevédoma
jako hovadko.... Zkratka 3ly jsme po silnici a pfijel n&jaky naklad’ak. Ridici
vystoupili, pfisli a znasilnili nas. J& ovSem ve vSech téch zalezitostech vidim
symboly a tajemstvi....

F&’eze se rozvzlykala a povida: ,Pani, ja jsem byla panna. Ja uboha byla panna.
Vzdyt ja se chei koneckonctl vdat. Co po této nestoudnosti budu délat, co jsem
si to na sebe piivolala za nestésti?!

" Fa’eze kdysi nekde Getla, Ze lidé s kulatym obli¢ejem byvaji hloupi. Od té doby povazovala Minis, ktera
meéla kulaty oblicej, za hloupou, protoze se nedovtipila toho, ze by ji méla dohodit svému bratru Amirovi za
nevéstu. Munis zfejmé védela, o co ma Fa’eze zajem, ale zaroven si uvédomovala, Ze ji jednak Amir nechce a Ze
by nejspis ani nebyl (pro nikoho) dobrym manzelem. Munis si vétSinu véci ziejm¢ uvédomovala uz za svého
zivota, ale neprojevovala se kvili kulturnim normam, které to nepovazuji za vhodné.
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Munis na to odtusila: ,Fa’eze, drahousku, vzdyt’ ja byla také panna. No a co?
K Certu s tim. Byly jsme panny a uz nejsme. Na tom neni nic k placi.*

Fé&’eze pokracCovala: ,Jenze tob¢ je, moje mild, 38 let, k cemu ti miize panenstvi
byt? Mné je teprve 28, jesté mam Sanci se vdat.*

Farroch-Laga napadlo, jak je neslu$né, ze takto své pritelkyni piedhazuje jeji
vek.

Munis ale povida: ,Ne, pani Farroch-Lagd, neni neslusna. Ona chudék vi, ze

dokazu cist lidem myslenky. Kdyby si to jen pomyslela, ja bych to stejné

snadno zjistila, takze se naucila se mnou mluvit takto otevieng, <“?’

2.3.7 Negativni role folkloru

2.3.7.1 Negativni role folkloru versus pozitivni role opravdové viry

Nadsazkou, sniz Sahrnts Parsipir v roméanu Zeny bez muzZi Gto¢i na vSeobecné
pfijimané hodnoty a netprosné¢ demystifikuje zhoubné aspekty nejen iranské spolecnosti a
kultury, se folklor dostavd do pro magicky realismus nezvyklé negativni pozice, protoze
nehraje roli prostfedku premahajiciho utlak (nepfatelského racionalismu), ale naopak
ztélesiiuje totalizujici nasili potirajici jakoukoli odliSnost a pluralitu. Tradice regulujici
zenskou mobilitu a kontakt s opacnym pohlavim, potazmo celym svétem vné domova a
démonizujici Zenskou sexualitu jsou totiZ soucasti (opét nejen) iranského folkléru. Sahrnus
Parsipur ale tyto tradice rozhodné nesméSuje s prozivanym naboZenstvim a niternou virou.
Naopak velice striktné odliSuje mezi upfimnou touhou po spase prostitutky Zarrin-koldh a
vypocitavym ritudlem Fa‘eze, ktery ma za cil uspokojit jeji sobecky zajem (pro néjZ nevéhala
zamlCet vrazdu své piitelkyn€ a pomoci vrahovi pohibit jeji t€lo). Poté co Zarrin-koldh zacala
vSechny muze vidét bez hlavy, poradila ji patnactileta divka, ktera byla v nevéstinci nova, ze

by ji mohlo zachranit, kdyZ se bude modlit:

»,Zarrin-koléh, snad kdyz se zacne§ modlit a zaptisaha$ se Bohu, budesS zase
vidét muze i s hlavami.*

Zarrin-kolah si vyZadala od Akrama Sedmizuba dva dny volna a odesla do
méstskych 1azni. Nesla tam ale jako obvykle do vetejné ¢asti, kde by se bavila
a zertovala s ostatnimi Zenami. Sla do té privatni, oddélené. Zaplatila si
lazebnici. Sama se umyla od hlavy Kk paté, ji nakazala, aby ji tiikrat vydrhla

28 1hid., s. 42-43.
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hrubou Zinkou. Lazebnice nemohla popadnout dech a Zarrin-kolah byla na
vSech stranach odfena az do krve. Stejn¢ si ale neptipadala dost Cistd pro
vykonani modlitby. Lazebnice se nakonec rozbrecela: ,Neboha zenska, ty, ses
snad zblaznila.*

Zarrin-kolah lazebnici dobie zaplatila, aby nikomu jeji tajemstvi neprozradila a
poprosila ji, aby ji naucila omyvani pro ritualni o€istu. Lazebnice ji v§e naucila
a odesla.

Zarrin-kolah se zacala ritudlné omyvat. Omyla se padesat krat a celé télo ji
od drhnuti Zinkou palilo.

Pak se chtéla obléct a jit do svatyné Séh °Abd-0l-°Azim. Najednou pocitila
nutkani pokleknout k modlitbé. Rozhodla se modlit se tak, jak byla — naha.
Nevédéla ale jak. Pomyslela si, Ze to nevadi, a kdyz “Ali byl natolik zdrceny, ze
V pousti své starosti svéfoval jamé, tak ona se bude modlit jménem “Aliho.

Tak jak byla, poklekla v 1aznich naha k modlitbé a provolavala:
SCALL CALL CAlL CAlL CAl, CAl, Al Alf, “AlL, “AlL...
A jak to opakovala, propukla v pla¢, vzlykala a volala “Aliho.

Ozvalo se zaklepani a potom zabuSeni na dvete. PfisSla k sob& a s placem se
zpoza dvefi zeptala: ,Kdo je?*

Byla to lazenska. Rikala, ze lazné uz zaviraji.

Zarrin-kolah se oblékla do Cistych Sati a ty Spinavé dala lazebnici. Vysla ven a
p&sky se odebrala ke svatyni Sah “Abd-ol-*Azim.

Byla noc a dvete svatyné byly zaviené. Posadila se venku na nadvofi. Svitil
mésic a celé nadvoii bylo zalité jeho svétlem. Zarrin-koléh tiSe plakala. Kdyz
svatyni za rozbiesku otevieli, méla vi¢ka tak opuchla, ze nebylo vidét jeji oci.

Zarrin-kolah dovnitt do svatyn¢ nevesla, 1 kdyZ uz neplakala.“279

2.3.7.2 Negativni role institucionalizovaného nadbozenstvi

Zarrin-kolah uzZ se do nevéstince nevrati a pésky se vyda do Kardze. Po cesté potka

dobrého zahradnika, ktery je po Sesti mésicich prvnim muZem, jehoZ vidi s hlavou. Spole¢né
doputuji az k zahrad¢, kterou s Mahdocht-stromem koupila Farroch-Laqa. Zarrin-kolah se od

zahradnika neodlouci, on se o ni stard a rozhodne si ji vzit. Nepotiebuje na to ale pozehnani

219 1hid., s. 33-34.
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ufadi. Tak autorka znovu naznacuje, Ze institucionalizovana podoba naboZenstvi nema nic

spole¢ného s moralkou a zboznosti:

,Fa’eze navrhla, ze by mohli pfivést duchovniho a vzit se oficialn¢, ale
zahradnik nesouhlasil. Vysvétlil jim, ze slib piecte sam a duchovniho nebudou
vubec potfebovat. Fa’eze se takova svatba nelibila.«*®

Stejné poselstvi v sobé ukryva skutecnost, ze vedle Mahdocht jedin€ Zarrin-kolah,
piestoze je pro svou nckdejSi profesi prostitutky stigmatizovana faleSnou moralkou
spolecnosti (reprezentovanou jednak Fa’eze, a piekvapiveé 1 Munis, kterd tusi, ze klicem k
tajemstvi dosazeni tohoto svrchovaného $tésti, je laska, jiz vSak neni schopnd), dojde svého

naplnéni, porodi dit¢ a nakonec splyne s vS§ehomirem:

»Jedné noci uprostted zimy se celd zahrada zalila svétlem. Munis spala u okna.
Oteviela oci, uvid€la to svétlo a prohlasila: ,Rodi.* Vstala, potmé se oblékla a
Sla na konec zahrady. Hodné snéZilo, a tak veskera zahrada lezela pod sn€hem.
Svétlo ozatilo celou zahradu a zdalo se, ze sv€t v tom naprostém svétle byl na
svém pocatku.

Zarrin-Kolah, kterd se mezitim upln€¢ proménila v kfistalove prihlednou, ted v
tom svétle byla svétlem.

Zahradnik sedé€l u stény a spravoval si letni boty.
,Musime ji pomoct!‘ povidd mu Munis
Zahradnik odtusil: ,Porodi sama, opravdova Zena rodi sama.*

S rozbteskem se narodil lotos. Zahradnik ho vzal do rukou a odnesl ho k fece.
Ptedtim do ledu vykopal diru, ale ta mezitim zamrzla. Zahradnik lotos opatrné
polozil na led.

,Takhle umfe. povida Munis.
,Nezemfe. Zapusti kotfeny. odpovéd¢l zahradnik.

Vratili se do mistnosti. Zena sedéla mleky na posteli. Uz nebyla kiistalové
pruhledna. Byla jako dfiv, jen prsa m¢la nalitd mlékem. Zahradnik ji objal a
hladil po vlasech. Polibil ji ruce....

Munis se vydala mezi opadanymi stromy zpét smérem k staveni.... V hloubi
srdce prostitutce zavidela. Porodila tak lehce. Zdélo se, Ze se stala svétlem tak

20 1pid., s. 45.
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snadno, jako se smala. Munis neznala to tajemstvi. Ptala se: ,Co mam d¢lat,
abych se stala svétlem?‘ Odpovéd’ odnikud neptichdzela. Necitila se stromem,
to nebyla jeji pfirozenost. Ani rodit.... Védé€la, Ze jen laska by ji mohla pfivést
K proziti pocitu svétla. Nikdy lasku nezakusila.... Byla zmatena. Ale laska,
ocean oceant byla daleko.«?!

,Jednoho letniho dne ji manzel fekl: ,Zarrin-koldh, musime na cestu.*

Zarrin-kolah vzala manzela za ruku. Spolecné §li a posadili se do lotosového
kvétu. Lotos kolem nich ovinul své okvétni platky.

Stali se dymem a vystoupali do nebe.«?%

2.3.8 Metafikéni prvky

Piestoze se na fe¢ a jeji spojeni s moci v roméanu Zeny bez muzii nékolikrat odkazuje,
metafikéni rovina, jedna ze sekundarnich charakteristik magicko-realistickych dél, se v ném
ptili§ vyrazné neprojevuje. Vypraveé€ ani akt vypravéni na sebe nijak neupozornuji, piibéhy
vSech péti zen se odvijeji nenapadnym ramcovanim v rozhovorech a myslenkach postav tak,
jak se jejich zivoty proplétaji. Nékolik postav vypravi piibéhy n¢koho jiného nebo se jim
v hlavé odehrava jejich vlastni piibéh v podobé vzpominek a piedstav 0 budoucnosti.
Mahdocht vzpomind na pifihodu s panem EhteSdmim a sni o tom, jak se pfeméni jeji jméno
V Americe, az se tam dostane jako strom. Fd’eze vyprdvi Munis o své Svagrové Parvin,
Farroch-Laga se utéSuje vzpominkami na svou davnou lasku Fachr-od-Dina a mysli na to, jak
o ném vypravéla své pitelkyni “Adele. Manzel Farroch-Laqa Gol&ehre vzpomina na polskou
CiSnici, které prezdival jménem své Zeny. Pokracovani Mahdochtina pifibéhu vypravi pan
Ostovari, kdyZ se snazi prodat zahradu, v niZ Mahdocht zakofenila. Zahradnik vypravi, jak
potkal Zarrin-koldh a Munis popisuje, co se ji a Fa’eze ptihodilo na cesté z Teheranu do
Kardze.

Vedle toho je vromanu pfiznavana duilezitd role knihdm a ¢teni jakozto zdrojim
poznani a prostfedkiim otevirajicim cestu z nesvobody pomoci sebevzdélani, i kdyz sila
tohoto poznani neni absolutni. Zalezi na tom, co si kdo vybere ke Cteni a jak své znalosti
zuzitkuje. F4’eze o sobé sama tikd, Ze hodné Cte, ale recepty na piipravu steaku, informace o

tom, Ze lidé s kulatym obli¢ejem jsou hloupi nebo Ze panenstvi neni bldna, ji nepomahaji

21 1hid., s. 50-51.
22 1pid., s. 56.
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vymanit se ze zajeti i pro ni zhoubnych predsudkii a predstav. Dal se snazi pro dosazeni svych
cili vyuzivat dosud platné zdroje moci, jako jsou pomluvy, manipulace, nebo dokonce
amulety a zafikdvani. Reprezentuje zde jak staré praktiky, tak jejich novou ,,moderni* formu
V podobé bulvaru.

Pro Munis znamenaji nové informace a posléze kniha ,,Tajemstvi sexudlniho
uspokojeni aneb poznejme své télo*“ naopak procitnuti ze 1zi, které omezovaly jeji zivot a
Stésti, a nové znalosti ji vedou k rozhodnuti aktivné se ucastnit zivota vn¢ okruh domécnosti a
oprostit se od ted’ jiz nesmyslnych tradic. Jak bylo zminéno vySe Munisina postava ztélesnuje
moc védomosti — uvédomeni a slova. Po své druhé smrti ovladne text na ukor diive mnohem
vymluvnéjsi Fa’eze. Munis prestdva byt pasivni posluchackou. Vedle téchto ctenaiskych
odkazii vromanu dokonce vznikne jedna basen. NapiSe ji Farroch-Lagd ve své snaze
postupovat nahoru po spolecenském zebticku. Textem této basn¢ a zejména jejim naslednym
rozborem za asistence Munis se Sahrni Parsipir nepochybné vysmiva sloZitosti a

nabubielosti jazyka nékterych verSotepct a jejich odtrzenosti od reality:

,,O cukienko bez cukru, 6 kovadlino bez Sevce

O smichu bez chechotu, 6 st€no bez malife

Munis ze sebe nakonec vypravila: ,Promiiite, pro¢ na zacatku oslovujete
cukfenku bez cukru?‘

Farroch-Laga piesné tuto otazku Cekala, usmala se a odpovédéla: ,Vis, ja jsem
velice pozornd. Nékdy se zahledim na cukfenku. Pokud sis vSimla, kdyz je
cuktenka bez cukru, vypada hrozné¢ smutné.*

Munis pokyvala hlavou a pokracovala: ,OvSem, snad. Ale ta kovadlina bez
Sevce? To je pon€kud zvlastni. Kovadlina snad patii ke kovarovi, ne k Sevci.

Farroch-Laga se polekala. Chtéla fict, ,Ne patii k Sevcim®, ale sama byla
na pochybéach: ,Jsi si jista?*

,Vazn¢ nevim, ale pokud si vzpominam, patii ke kovarim,‘ odpovédéla Munis.
,Co to tedy patii k Sevcim?* zeptala se Farroch-Laqa.

Munis chvili pfemyslela. Pfestoze méla dobrou pamét, nemohla si
vzpomenout: ,To opravdu nevim.*

Farroch-Laga pokracovala: ,To je Spatné. Kdyz ted’ z Sevce udélam kovare,
rozpadne se mi cely rym.*
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Munis na to povida: ,Ono by mozna az tak nevadilo vymeénit Sevce za kovare.
Neékteré dalsi rymy totiz také nedavaji smys.«?%®

Metafikéné se daji vykladat také jména hlavnich postav: Jméno Farroch-Laqa je
mozné chépat jako odkaz na realné osobnosti. Farroch-Laqga se touZi stat politickou, sni o tom,
ze bude poslankyni nebo i ministryni. V letech 1975-78 v iranském parlamentu za pro-$ahovu
stranu zasedala Farroch-Laga Baban. Dal§i Farroch, ale Farroch-Ru®®* Parsa pak byla
poslankyni v 60. letech 20. stoleti a mezi roky 1968-71 dokonce ministryni Skolstvi (prvni
7ena na ministerském postu v franu). V roce 1980 byla islamistickym reZimem popravena.
Jméno Zarrin-koldh miize intertextualn¢ odkazovat na povidku asi nejslavnéjSiho iranského
prozaika Sadeqa Hedajata Zena, ktera ztratila svého muze,*® jejiz hlavni hrdinkou je
manzelem tyrana Zarrin-kolah. Tato povidka byla n¢kterymi kritiky a literaty odsuzovana pro
zkreslovani doméciho nasili, jelikoz vyslovend popisuje, jak si Zarrinkolah své biti uziva.?®®
Tyto metafikéni reference jsou ale tak subtilni, ze je velkou otdzkou, zda je néjaky ctendf
vibec postihne a zda néjak zasadné ovliviuji jeho vniméani celého roménu, protoZze jeho
vyznéni je dost jasné i bez téchto symbolickych odkazii. Jména dalSich postav patii spi§ do
kategorie ,,nomen omen*. V souvislosti s Fa’eze, jejiz jméno je arabského ptivodu a znamena
vitézici, je n€kolikrat zminéna jeji touha po vitézstvi.”®" Munisino jméno pak pochézi také
Z arabStiny a lze je pfelozit jako spolecnice, coz je role, kterou Munis celou dobu svého
Zivota, zastavala: Byla spole€nici svého bratra Amira. Po jejim zavrazdénim Fa’eze Amirovi

, . . e v S ro. 2
radi, at’ si najde partnerku, a pouzije pti tom prave slovo muinis. 88

2.3.9 Intertextualita

Vedle téchto naznaki metafikce a vyse citovanych jazykovych her se v Zendch bez

muzu prili§ hojné nevyskytuje ani intertextovost. Zminované knihy, které postavy ctou, do

%53 Ipid., s. 48-49.
%4 Slova lagd a rii maji podobny vyznam: lice, tvaf, oblitej. Ma‘na-je esm-e Farroch-Laqa. In: Abddis [online].
Qazwin: Abadis, s. d.- [cit. 2016-03-25]. Dostupné
z WWW<http://dictionary.abadis.ir/Name/%D9%81%D8%B1%D8%AE-%D9%84%D9%82%D8%A7/>.
Farroch-Laqa. In: Loghat-ndme-je Dehchoda: Parsi-wiki [online]. s. I. : s. n., s. d.- [cit. 2016-03-25]. Dostupné
z WWW<http://parsi.wiki/dehkhodaworddetail-10c64531776b40bd873912¢27726b131-fa.html>.
2 7ani, ke mard-es-rd gom karde
%86 CHUZESTANI, J. M. Sadeq Hedajat va qatl-e Farchonde. Rddijé Zamdne [online]. 06 dban 1394 [28. fijna
2015] [cit. 2016-03-25]. Dostupny z WWW<http://www.radiozamaneh.com/243278>.
287 _Bylo to pro ni jen vitézstvi. Chtéla se stit Amirovou Zenou a zvitézit tak.“ PARSIPUR, S. Zandn bediin-e
mardan. s. 1.: s. n., s. d. s. 44. Dostupny z
;/B\gWW<http://www.bisheh.com/UpIoaded/PostFiIe/634473771619002500.pdf>.

Ibid., s. 20.
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textu romdnu nijak zvlast nepronikaji. (Ne vice nez bylo naznaceno v piedchozi Casti.)
Zajimava je ale vazba na americké a francouzské filmy Za zvukii hudby, Les jeux sont faits,
Jih proti Severu, které do jisté miry ovliviiuji nebo tvofi referencni ramec jednani postav.
Mahdocht tika, ze je jako Julie Andrews. Ma na mysli jeji roli Marie ve filmu Za zvuku
hudby. Mahdochtin vyklad déje filmu je vS8ak naprosto chybny, pievraceny (¢imz se zde opét
uplatituje princip zrcadleni a prevracenosti). JeptiSka Marie piekracuje svatbou celibat,
nevdava se ale kvili tomu, ze by pfedtim mimomanzelsky otéhotnéla. Naznacuje tato chyba,
ze stejn¢ jako Mahdocht neni schopna spravné si pamatovat a tedy i interpretovat d¢j filmu,
neni schopna spravné interpretovat udalosti ve svém zivoté, protoze se prili§ drzi ji vouceného
patriarchalné-misogynniho vykladu, ktery realitu notn¢ deformuje, az i Mahdocht deformuje
svoje télo do sice sexudlné aktivni (tj. rozmnozujici se), ale piijatelné ,,Cisté* bezkontaktni
podoby sexuality?

nechvalné zndmou scénou toho, co by se dalo nazvat manzelskym znasilnénim Scarlett
Rhettem Butlerem. Farroch-Laga mimochodem také vzpomind na podobny zazitek se svym
manZelem Golcehrem. RovnéZ nardzka na Sartrovo drama — scénaf a stejnojmenny film Les
jeux sont faits (coz se da prelozit jako ,,Sazky jsou uzavieny*) muze naznaCovat, ze Munis by
mohla naplnit sviij Zivot laskou pouze po své smrti podobné jako hrdinové tohoto filmu®® a
zaroven ze je pro ni uz pozde: Potkava se s muzem v okamziku jeho smrti. Je zabit béhem

puce proti Mosaddeqovi.

»Z uli€ky sem zabocil néjaky muz. Rukou si drzel bficho a potacel se n¢kolik
kroki doptedu, az padl hlavou do strouhy vody. Munis na strouhu nedohlédla,
takze uz hlavu toho muze nevid¢la, jeho nohy ale stale vy¢nivaly ze strouhy
ven.

Munis zaviela o¢i a nahnula se doptfedu. Pét vtetfin poté uz lezela jak dlouha
tak Siroka na ulici, o¢i ji ovSem zistaly oteviené a divaly se vzhlru na modf
nebe.

Munis byla nejdiiv mrtvd. Nebo si snad myslela, ze je mrtva. Néjakou dobu
lezela zady na asfaltu cesty tak, jak tam dopadla, s otevienyma oc¢ima. Modf
nebe pozvolna ¢ernala a Munis zacaly z o¢i stékat slzy. Pak zvedla pravou ruku

%9 Hrdiny filmu jsou odbojaf, kterého zabije zradce z jejich skupiny, a Zena, kterou zabije jeji manzel kvili
dédictvi. V nebi zjisti, ze se stala chyba a ze navic byli stvofeni jeden pro druhého, poslou je proto zpét na zem,
aby mohli naplnit svou lasku. Oni vSak tuto Sanci kvuli své minulosti promarni: Muz chce varovat ostatni
odbojare a Zena svou sestru, kterou si chce vzit jeji manzel. The Chips Are Down: Screenplay. In: Wikipedia: the
free encyclopedia [online]. San Francisco (CA): Wikimedia Foundation, 2001- [cit. 2016-03-25]. Dostupné
z WWW<https://en.wikipedia.org/wiki/The Chips Are_Down_%28screenplay%29>.
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a seviela oCi. Potom vstala. Citila, jak je jeji télo zhmozdéné a slabé. Muz lezel
na kraji cesty ve strouze a nohy mu z ni vycnivaly ven. O¢i mél oteviené
dokotan. Munis se ho zeptala: ,Jste v poradku?*

Muz ji odpovédel: ,Jsem mrtvy.*

Munis pokracovala: ,A mohu pro vas néco ud¢lat?*

,Nejlépe udélate, kdyz odsud odejdete. Muze se vam néco stat.*

,Proc?°

,Copak neslysite ten ramus? Vyfizuji si ucty.*

,Tak co tu délate vy?°

,Mila sle¢no, uz jsem vam to fikal, jsem mrtvy.*

,Ale kdybych vas ted’ oSetfila, postarala se o vas, tieba vam zase bude dobfe.*

,Ne, to si nemyslim. Na to uz je pozd¢, sazky jsou uzavieny. Jeden Francouz
napsal scénaf s nazvem ,,Sazky jsou uzavieny“. A ja jsem ted praveé v té fazi,
sdzky jsou uzavieny.*

Minis to nesmirné rozrusilo: ,Nicméné€ snad...’

Muz se uz doopravdy rozéilil: ,Rikam ti, jdi pry&! To je ale divna doba.*

A tak Munis odesla a cely mésic se toulala po ulicich.«*®

Je zajimavé, Zze se hrdinky romanu ztotoznuji pravé s americkou a francouzskou
filmovou produkci. To je samo o sob¢ silnym odkazem na realitu stfednich a vysSich vrstev
iranské spole¢nosti pted islamskou revoluci, na silnou vazbu tehdejsi popularni kultury na
zapadni ,,centrum®. Chybnd interpretace amerického filmu, miZe tedy také odkazovat na
chybnou irdnskou interpretaci Zapadu jako takového a Cehokoliv co z néj pochazi (vetné
myslenkovych proudi, sociologickych, politickych ¢i ekonomickych teorii), at’ uz
nekritickym obdivem nebo zatracovanim. Nazev romanu je pak narazkou na sbirku povidek
Ernesta Hemingwaye Men without Women. Sahrnii§ Parsipar (podobné jako Hemingway)
naznacuje, ze pies nasili a nespravedlnost, jimiz se patriarchalni, misogynni spole¢nosti na
Zenach 1 muZich provinuji, neni cestou ke Stésti izolace. VSechny Zeny totiz nakonec zahradu,
kde se seSly a ktera samoziejmé symbolizuje utopicky raj, opoustéji. Zahrada jim poskytuje

bezpecny prostor pro piehodnoceni dosavadniho Zivota a jeho nové uchopeni. Kazdopadné

20 pARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. n., s. d. s. 15-16. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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funkcnost téchto odkazii je diskutabilni, protoze ta je pfimo Umérnd znamosti téchto
filmovych a literarnich dél a zminénych souvislosti, navic poselstvi Zen bez muzii je i bez
toho velice silné a porozuméni témto intertextovym referencim (pokud tak jsou opravdu

zamyslen jen‘ zvySuje umélecky zazitek ze ¢teni tohoto romanu.
ysleny) ,, y y
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2.4 Srovnani obou dél na zakladé magicko-realistickych charakteristik

2.4.1 Autenticky magicky realismus — vztah k realité nefikéniho svéta

V ptedchozich dvou kapitolach byla analyzovana vazba studovanych dél k magickému
realismu chapanému v kontextu postkolonialismu a s nim souvisejici literarni védy. Naplni
této kapitoly je tudiz porovnani obou dél pravé z hlediska uziti magicko-realistickych postupii
¢i vyhovéni kritériim magického realismu a jejich vztahu k postkolonialismu. Vyzkum
prokéazal, 7e jak Sidi Wahddino, tak Zeny bez muzii odpovidaji charakteristickym rystim
magického realismu, jak je popsala Wendy B. Faris,”®" a také tomu, co Stephen Hart oznacil
za ,,autenticky* magicky realismus ve smyslu definice, v niz Homi Bhabha magicky realismus
nazval vyrazem postkolonialniho svéta. Lisi se tak od dél, v nichz je magicky realismus uzity
jen jako stylistickd estetika zbavena politického obsahu“.”** Hartiiv koncept nicménd
pon¢kud diskredituje, ze do ,,politicky vyprazdnéné* kategorie zaradil rovnéz autorky jako

293

Angelu Carter a Isabel Allende,” pticemz na zaklad¢ studii napiiklad Jeanne Delbaere-

Garant,®* Gabrielle Foreman,® Maggie Ann Bowers,*®

tykajicich se tvorby téchto
spisovatelek, s Hartovym tvrzenim rozhodné nelze souhlasit.

V romanu Zeny bez muzii je ,,politické” poselstvi vesmés jasné. Je jim demaskovani
zhoubnosti patriarchalnich a misogynnich tradic a hodnot, které ptes svou absurditu paralyzuji
celou spoleénost. Roman Radzi *Alim se ve své politické roving projevuje mnohem subtilnégji,
zUstava pouze na urovni naznaku, ktery nepfili§ informovany ¢i nedovtipny ¢tenar nemusi
vibec postiehnout, protoZe kritické nazory nejsou nikde vysloveny ptimo. To je tedy ptipad
implicitniho stesku nad tim, jak zachazi satdsko-wahhdbovsky reZim s nejposvatnéjSim
méstem islamu, Mekkou. Pokud jde o vyobrazeni zen, je jejich pfitomnost v roméanu Sidi

Wahdano a Mekce velmi explicitni, nicméné kritika jejich postaveni v mekské spolecnosti

Z tohoto romanu nevyplyva, spiS naopak, autorka zdlraznuje jejich autentickou zkuSenost

201 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 163-190.

22 HART, S. Introduction. In: HART, S., W. OUYANG. A Companion to Magical Realism, s. 12.

2% Je zajimavé, e viechny jsou Zeny, na rozdil od piikladi d&l ,autentickych®, jejichz autory jsou vyhradng
muZi. HART, S. Introduction. In: HART, S., W. OUYANG. A Companion to Magical Realism, s. 12.

2% DELBAERE-GARANT, J. Psychic Realism, Mythic Realism, Grotesque Realism: Variations on Magic
Realism in Contemporary Literature in English. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory,
History, Community, s. 249-263.

2% FOREMAN, P. G. Past-On Stories: History and the Magically Real, Morrison and Allende on Call. In: Ibid.,
s. 285-303.

2% Angelu Carter zmifiuje napiiklad: BOWERS, Maggie Ann. Magic(al) realism, s. 48, 67-69. Isabel Allende:
BOWERS, Maggie Ann. Magic(al) realism, s. 43, 71-74, 84.
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Vv ramci bohatého, ale pievazné tradi¢niho socidlniho paradigmatu, v némz upozoriiuje na
prvky skytajici zenam necekanou volnost v opozici K roli dané Zzenam wahhabovsko-saudskou

ideologii (viz rozbor tématu genderové stereotypizace v nasledujici kapitole).

2.4.2 Neredukovatelny magicky element

2.4.2.1 Banalnost zivota bez , kouzel*

Magické prvky v kazdém z obou romand jsou motivovany odlisnymi skute¢nostmi,
prestoze jejich cile jsou viceméné stejné: obhajoba spolecenské, kulturni a duchovni plurality,
tolerance jinakosti a nenasili. V Sidi Wahddanovi jsou magické prvky soucasti specifické a
jedine¢né povahy Mekky, jeji bohaté kultury a rozmanitosti obyvatel. V Zendch bez muzi
slouzi magické elementy k osvobozeni Zen ze zajeti rigidnich tradic a hodnot, pomdhaji jim
Stastn¢ naplnit jejich zivoty. Tuto skutecnost také doklada lehce ironicky ton v zavérech
ptibéht dvou postav, které nejsou nadany magickou povahou — Fa’eze a Farroch-Laga:

Fé&’eze se sice podatilo sblizit s Munisinym bratrem Amirem a dokonce se za néj
provdat, ale rozhodné to neni z velké lasky, jak naznacuje jazyk a styl vyprdvéni a banalni
zaveér kapitoly, vénované této postavé. Mimo jiné se v ném zminuje, ze Amir od Fa‘eze

o¢ekava zprostiedkovani protekce:

» At mé& Blih zabije! To si mysliS, Ze budu Zit s tvoji prvni manZelkou? Nikdy.*

Fé’eze se pustila do hledani bytu. V ulici Salsabil nasla jedno podkrovi. Amir
se pustil do hledani prace, aby mohl uhradit vylohy na novy byt. Nasel ji
Vv jedné obchodni firmé, pficemz stile doufal, ze ho Fé’eze pifedstavi panu
‘Atre¢ijanovi.

Jejich zivot neni ani dobry, ani Spatny. Plyne.“297

Vice nadéje slibuje vztah mezi Farroch-Laqa a jejim davnym zndmym, nicméné i

jejich vztah je utilitdrni a diky svému zavéru vyzniva opét ponékud banalnge:

,Celé dny sed€li a povidali si spolu. Pan Merrichi si Farroch-Laga velice vazil.
Vidél v ni mimotadny potencidl, ktery nepfiznivou souhrou ndhod nemohl byt

ST pARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. 1., s. d. s. 54. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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pIn€ vyuzit. Navrhl, ze se vezmou, aby se pied Farroch-Laqa oteviela cesta ke
spole¢enskému postupu. Farroch-Laga nabidku pfijala. Postupovali oba dva.
Merrichi se stal poslancem a Farroch-Laqgéa byla povétena vedenim charitativni
¢innosti. Merrichi dostal vyznamenani. Farroch-Lagd se stala cestnou
feditelkou sirot¢ince. Merrichi byl vyslan do Evropy. Farroch-Laga odjela
spolec¢né s nim. Jejich vztah je dobry. Ani chladny, ani erl}'/.“zgs

2.4.2.2 Magicky element a stirdni hranic mezi subjekty a svéty

Naopak se zda, Ze zivoty ostatnich postav obdafené magickou povahou mohou
dosahovat hlubsiho naplnéni, a v ptipadé Mahdocht a Zarrin-koldh dokonce toho nejvyssiho,
spasy — splynuti s pfirodou, veSkerym bytim, universem. Propojeni se vSehomirem zaziji

prostiednictvim Mahdochtina kouzelného zpévu také navstévnici zahrady:

»Zahradnik odeSel a strom zacal zpivat. VSichni hosté naraz utichli a kazdy se
schoulil do né&jakého zakouti. Vypadalo to, jako by kapka vody potichounku
prosakovala hluboko do zemé a vSichni pfitomni byli v té kapce, kterd se
podobala oceanu, obsazeni. Kapka — ocean pronikala az do hlubin zemé¢, az se
promisila s hlinou, splynuli s ni, miliony prvkl se pohrouzily do vody a hliny,
a zapocal tanec, ktery se zdal nekonecny. Tanec tak pomaly a tak rychly, ze se
zbortil soulad rukou a nohou. Esence tance byla vstiebana kotfeny a zapocala
pomalou cestu do rytmu a melodie dfeva. Lyko se podobalo provazciim lanovi
visicim ze stropu nebe. Munis pomalu poSeptala do ucha Farroch-Laga:
,Podivejte se, jak nas obklopuje celi¢ké nebe, je uplné jiné, je to nebe v nebi
v nebi v nebi v nebi...’

Farroch-Laga vid€la, jak Munis nebe upfené pozoruje se zavienyma ocima
skrze svéa vicka. Piehodila pravou nohu pfes levou a se zvlaStnim potéSenim
pozorovala své hosty, ktefi se uzasle snazili sledovat nekone¢né propojeni lyka
s nekone¢nem nebe. Tehdy zapocalo zelené iluzorium. VSechny je do sebe
pohltila zelend mlha. Zem¢ i nebe byly jednolité zelené. Jedind barva duhy
pfemohla vSechny ostatni barvy. Pfitomni navstévnici se rozptylili v mlze,
ktera je vstiebala, a v podob¢ rosy stékali z koncti listkli k zemi. Tak to bylo az
do noci. Tehdy strom umlkl a hosté beze slova a bez jediné hlasky, opojeni
hlasem stromu odesli.***°

28 1hid., s. 55-56.
29 1pid., s. 47.
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Zkusenost v piredchozi ukazce se velice podoba zazitkim DZammu, ktera za pomoci
Sidi Wahdana pronikéa k podstaté véci, podstaté svéta, proméfiuje se v obrovského plaza®®
nebo stejné jako Zarrin-kolah snad i1 ve svétlo (viz ukazky na str. 66-67) a podobné jako
Mahdocht, ktera se proménuje ve strom, se Dzammu obdivuje a oddava sile vSech tvort a
zejména rostlin (viz ukazka na str. 64). Tento niterny pocit organické jednoty a propojeni
s celym vesmirem ob¢ dila spojuje s tvorbou autor ze vSech Casti svéta, v niz se pfiroda a
krajina stava ,hlavni postavou piib&hu“.** Podobng jako poust libyjského spisovatele
Ibrahima al-Kuniho se pfiroda spole¢né s lidmi v téchto momentech stava soucasti ,,boziho
zjeveni“.302 V téchto pasazich se také velice silné projevuje vira v nezniCitelnost jakékoli
existence, jako by byly uméleckym a duchovnim vyjadienim fyzikélnich zakont o zachovani
energiec a hmoty. Je vSak teologicko-filosofickou otazkou, zda timto spojenim skute¢né
dochazi k podvraceni monoteismu a oziveni ,,starobylejsi, animistické, dokonce polyteistické

«303

vize kosmu, protoze zdrojem této vize je jak u Ibrdhima al-Kuniho, tak u obou

studovanych autorek nejpravdépodobnéji ,,panteisticky* stfismus.’** U Sahrnas Pérsipur lze
vzhledem k jejim sinologickym studiim okruh inspirace rozsifit i na dalnovychodni kulturu,

305

kde se daji nalézt podobnosti mezi koncepty stfismu, buddhismu a taoismu.”> Rozhodné Ize

ale souhlasit s tim, Ze tento pfistup je ,,pfikladem periferie konfrontujici a podryvajici narativ

S0CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 76-77.

301 Napf. Demetrio Aguilera Malta, Ben Okri, William Goyen, Derek Walcott, Juan Rulfo. SPERL, S. Empire
and Magic in a Tuareg Novel: Ibrahim al-Kawn1’s al-Khusiif (The Lunar Eclipse). In: HART, S., W. OUYANG.
A Companion to Magical Realism, s. 245.

%2 Ipid. 246.

%3 Ipid.

%04 Pro zjednoduieni a nazornost je zde uZito terminu ,panteisticky*, ktery je nicméné z hlediska stfismu
nespravny. Uzivali ho totiz vétSinou pejorativné kritici sufiji a jim blizkych filosofii, jako naptiklad Ibn al-
“Arabiho.

MORRIS, J. An Arab ,,Machiavelli“?: Rhetoric, Philosophy and Politics in Ibn Khaldun’s Critique of ,,Sufism®.
Harvard  Middle Eastern and Islamic  Review. 2009, 8, s. 242-91. Dostupny z
WWW<http://www.ibnarabisociety.org/articlespdf/hi_critics.pdf>.

CHITTICK, W. Ibn Arabi. In: Stanford Encyclopedia of Philosphy [online]. Spring 2014 Edition [cit. 2016-02-
25]. Dostupné z WWW(<http://plato.stanford.edu/archives/spr2014/entries/ibn-arabi/>.

Naptiklad James W. Morris pouziva termin teofanicky. MORRIS, J. Theophany or ,,Pantheism*“?: the
Importance of Balyani’s Risalat al-Ahadiya and ,,la description de abii "abdalldh balyani par jami“. Horizons
Maghrébins. 1995, no. 30, s 43-50. Dostupny

z WWW<http://www.ibnarabisociety.org/articlespdf/hi_premodern.pdf>.

%%1ZUTSU, T. Sufism and Taoism: A Comparative Study of the Key Philosophical Concepts. Los Angeles:
University of California Press, 1984.

IZUTSU, T. The Concept of Perpetual Creation in Islamic Mysticism and Zen Buddhism. In: NASR, S. H.
Mélanges offerts a Henry Corbin. Tehran: Institute of Islamic Studies, 1977, s. 115-48.; reprinted in IZUTSU, T.
Creation and the Timeless Order of Things. Ashland, Oregon: White Cloud Press, 1994, s. 141-73.

MURATA, S. The Tao of Islam: A Sourcebook on Gender Relationships in Islamic Thought. Albany, State
University of New York Press, 1992.

MURATA, S., CHITTICK, W. C., a T. WEIMING. The Sage Learning of Liu Zhi: Islamic Thought in

Confucian Terms. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 2008.
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impé:ria“,306 protoze podobny svétondzor bude mit problém se zaradit do jakékoli

monoteistické ortodoxie, nejen té wahhabovsko-satdské.

2.4.2.3 Kosmicke a holotropni védomi

Z hlediska mystiky dosahuji postavy vV téchto pasazich ,kosmického védomi®,
z hlediska novodobé védy pak védomi holotropniho.*®” Jeho projevem je ,,vnimani oZivenosti

v$eho v duchu panteismu®, stirani hranic mezi riiznymi subjekty, mezi subjektem a prostorem,

ve ,,splyvani pocatku a konce® a ,synchronicita jevﬁ“,308 coz vSe probiha jak v Sidi

Wahddanovi, tak v Zendch bez muzii. ,)Pro holotropni védomi je typicky prozitek jakési

vieobjimajici kosmické lasky.“** Tento metafyzicky cit prostupuje vekerou krajinu, piirodu

%10 Takova je nepochybné

11 , , , 312 ™ v
nebo ,,laska, ocean oceanu®,” po niz touzi

1 vesmir, ,,je metaforickym pojmenovanim vnitini energie vesmiru.
laska, kterou citi Dzammu k Sidi Wahdénovi,3
Minis a kterou byli nejspi§ obdafeni Zarrin-koldh s dobrym zahradnikem.**® Zmingna
ozivenost a prostupnost svétl (mimo jiné i fise mrtvych a zivych), propojenost s kosmem je
podle Daniely Hodrové (podobné jako podle Stefana Sperla, viz vySe) charakteristickd pro
pohansky svét, > je samoziejm&é mozné, ze zng& se dostala a pretransformovala do
monoteistického systému sufijského islamu. Na trovni literarniho jazyka totiz tuto ozivenost
vyjadfuje také personifikace a pfirovnani,** které ve staroarabské (piedislamské) poezii hojné
propojovaly veskerou piirodu (Zivou i neZivou) s lidmi.*!® Pedislamské basnictvi ovliviiovalo
veskerou pozdé¢jsi (jiz islamskou) kulturu vcetné mystické poezie, v niz sufijové casto

vyjadfovali své mySlenky.

%6 SPERL, S. Empire and Magic in a Tuareg Novel: Ibrahim al-Kawni’s al-Khusif (The Lunar Eclipse). In:
HART, S., W. OUYANG. A Companion to Magical Realism, s. 245.

807 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 61.

%% |bid., 5. 58-59.

%9 Ipid., s. 60.

319 |pid.

311 Napt. ALIM, R. Sidi Wahddno, s. 75-79.

312 pARSIPUR, S. Zandn bediin-e mardan. s. 1.: s. n., s. d. s. 51, 55. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.

* Ibid., 5. 50, 55-56.

314HODROVA, D. Mista s tajemstvim, s. 8.

* Ibid., s. 58.

316 ABU DIB, Kamal. Ar-ru’d al-muqni®a: nahwa manhadz binjawi fi dirdsat as-$i°r al-dzdhili. [Al-Qahira]: al-
Haj’a al-misrija al-*4mma li-l-kitab, 1986, s. 111-124.

111



http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf

2.4.2.4 Odlisné role duchi zemfielych

Fikénim svétim obou studovanych romant je tedy vlastni ,,neredukovatelny* magicky
element, ktery organicky vyrasta zreality, je liCen se samoziejmosti, je vSeobecné¢ a
kolektivné pfijimany, neni nijak zpochybﬁovan}'/,317 ale ptfesto se udalosti v d&ji vyznacuji
nejednoznacnosti, takze cCtendt vahd mezi jejich protichlidnymi vyklady a ,zaziva
zneklidiiujici pochyby“.**® Velmi konkrétnim piikladem takovych udalosti je smrt Munis
Vv Zendch bez muzii (viz ukazka na str. 94) a Dzammu v Sidi Wahddnovi (viz poznamka na str.
56), kdy neni jasné, zda a jakym zpusobem hrdinky zemftou. Jak v romanu Sidi Wahddno, tak
Vv Zendch bez muzii se rovnéz podobnym zptisobem prolina nékolik riiznych svéti, az dosahuji
vyse uvedené organické jednoty.

Odlisnou roli ale v obou dilech zastavaji duchové mrtvych, ktefi jsou ,klicovi pro
definici magického realismu jakoZto literarniho modu.“**® V Sidi Wahddnovi se po své
dobrovolné smrti vraci Majadzan, kterému se nepodafilo pifekonat spolecenské tradice a
presvédcCit otce Dzammu, aby ji za néj provdal jesté predtim, nez si vydobude vyssi
spolecenské postaveni spojené s finanénim zajiSténim rodiny. KdyZz se dozvi, Ze se Dzammu
vdéava, radé€ji nez zivot bez ni voli smrt. Vraci se potom za ni jako vycitka jeji zrad¢.
V Zendch bez muzii je smrt naopak metaforou pekonani tradic, i kdyZ zaroven jako by ani
jinak nez smrti tradice pfemoci neslo. To je alespon ptfipad Munis a do jisté miry i Mahdocht
(viz vyse str. 91). 1 kdyz Majadzanova dobrovolna smrt taktéz vyjadiuje nesouhlas
s tradicemi, smrt v Zendch bez muzii piedstavuje mnohem silngji rozchod s minulosti a tradici,
ma iniciacni potencidl. V Sidi Wahdanovi je kouzlo soucasti tradice, zatimco v Zendch bez
muzii je vytrzenim z ni. Pfistup v iranském roménu se do jist¢ miry shoduje s demytizaci
Latinské Ameriky, jak ji u Gabriela Garcii Marqueze popisuje Eva Lukavska v protikladu ke
snaze Aleja Carpentiera tomuto odmytizovani zabranit,*? ktera se naopak blizi pojeti Radzi

CAlim.

37 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 167-177.

318 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 171.

19 ZAMORA, L. P. Magical Romance/Magical Realism: Ghosts in U.S. and Latin American Fiction. In: Ibid., s.
497,

20 LUKAVSKA, E. "Zdzracné redlno" a magicky realismus: Alejo Carpentier versus Gabriel Garcia Mdrquez,
s. 39, 165.
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2.4.3 Role folkloru — myticky, psychicky, groteskni realismus

Obé studovana dila maji totiz viceméné protichtidny vztah k tradicim a folkloru, i kdyz
pro obé je naopak spolecné, ze se odehravaji v urbannim a ne rurdlnim (¢i poustnim)
prostiedi, které byva v magicko-realistické literatufe Cast&j3i.*** V romanu Sidi Wahddno, jak
je pro magicky realismus typické,*?? predstavuji myty, legendy a ritualy, stejné jako tradiéni
architektura a projevy hmotné kultury, zdroj kulturniho pfteziti, pfipadné prostiedek zde
nevyslovené¢ho boje ovlddanych s tyranem, jehoz existence muze byt jen tusend, s ¢imz
souvisi veskrze pozitivni role folkloru. Radza‘ “Alim buduje specifi¢nost Mekky a potazmo
celého Hidzézu praveé na zakladé mytu.

V Zendch bez muzii povéry a tradice obestirajici Zeny, reprezentuji negativni prvky
kultury, které museji byt pfekondny, maji-li zeny 1 muzi zit spokojenéji. Tato pozice vSak neni
absolutni, jak dokladé ukézka na str. 98, kde intenzivni modlitba, upfimné prozivana vira a
neortodoxni ritual jsou naopak po&atkem cesty prostitutky Zarrin-koldh ke spase. Sahrnas
Parsipur tak na rozdil od Radzi ®Alim rozliSuje tradice na zakladé jejich pravdivosti, coZ také
doklada dopad prohlédnuti 1zivosti povidacek spojenych s panenstvim na Munis (viz str. 93).
Magicky realismus romanu Sidi Wahddno se tak mnohem vice blizi ,,zdzra¢nému realnu*
Aleja Carpentiera a ,,mytickému realismu ¢i ,,folklérnimu magickému realismu® Jeanne

Delbaere-Garant,*?®

nez magickému realismu v Zendch bez muzii, ktery ma vedle mytické
mnohem silngjsi psychickou motivaci magického elementu. Tuto odli$nost jesté umocnuje
grotesknost podani nejriizn&jsich situaci v Zendch bez muzii, ¢imz se tento roman zafazuje
vedle myticko-folklorni kategorie piedevSsim do ,,psychického” a ,,groteskniho realismu*

Jeanne Delbaere-Garant.?*

321 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 182.

BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 32, 102.

%22 Napt. viz ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Introduction. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical
Realism: Theory, History, Community, s. 3. Nebo BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 48.

%23 CARPENTIER, A. On the Marvelous Real in America. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism:
Theory, History, Community, s. 75-88.; DELBAERE-GARANT, J. Psychic Realism, Mythic Realism, Grotesque
Realism: Variations on Magic Realism in Contemporary Literature in English. In: Ibid., s. 249-263.; BOWERS,
M. A. Magic(al) realism, s. 91.

%4 DELBAERE-GARANT, J. Psychic Realism, Mythic Realism, Grotesque Realism: Variations on Magic
Realism in Contemporary Literature in English. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory,
History, Community, s. 249-263.
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2.4.4 Casova neurtitost, subjektivita — objektivita

Pojeti Casu je v obou romanech velice podobné, stejné jako nelinearnost vypraveni.
Vétsina déje probihd v nejasném bezcasi, které narusuje datace jediné udalosti, ktera vsak na

325 Dale toto

d¢j ani jednoho romanu nema zadny vliv pfes svou zna¢nou dé&jinnou diilezitost.
bezcéasi do ur€ité miry vymezuji detaily predmétt, jako jsou v Sidi Wahddanovi fonograf nebo
Vv Zendch bez muzii zminky konkrétnich americkych a francouzskych filmi. Mozna pravé
touto ¢asovou neurcitosti spolecné s preciznim pojmenovavanim skutecnych mist, s jejich
dnes uz zapomenutymi nazvy, a dikladnosti popisu téchto mist a udalosti, které se na nich
odehravaji, se Radze “Alim dafi vratit Mekce jeji histori¢nost a ducha, které se z povédomi
Mekkanct (a jesté vice ostatnich Arabli a muslimll) nezadrzitelné ztraceji. Zaroven tato
casovd neurcitost jakoby naznacuje nadCasovost zdkladnich hodnot obsaZenych hluboko
vobou textech: kulturni a duchovni plurality, nezniéitelného proudéni energic a
neznicitelnosti existence, piijeti lidské pfirozenosti (véetné sexuality), dllezitosti pozndni jak
racionalniho, tak i iraciondlniho, dirazu na nenasili a nezastupitelné ucasti Zen na vSem vyse
zminéném. Také identita je vnimand jako néco proménného, coz dokladaji mimo jiné
metamorfozy postav V obou romdnech nebo Munisino ¢teni mySlenek (tedy napojeni na
holotropni védomi piesahujici jednotlivé subjekty). Predevsim v Zendch bez muzii tak
prechazi subjektivita jednotlivych postav v objektivni realitu, v niz tyto postavy ziji, protoze
jejich subjektivita odkryva obecné pravdy (spolecenské normy regulujici Zenské a muzské

chovani), které piekracuji individualitu hrdini. 3%

2.4.5 Redlnost fikéniho svéta a jeho jazykova reprezentace

Tato objektivita je soucasti fik¢niho svéta, ktery je velmi blizky svétu redlnému,
skute¢nému, viceméné se podoba vnéjSimu svétu, v némz ziji ¢tenafi. Pojitkem s timto svétem
jsou ostatné také vySe zmifiované realie, at’ uz mistni, Casoveé a déjové.327 K realnosti fikéniho
svéta pfispivaji také detaily v liCeni a popisech, které nemaji zadny alegoricky vyznam ani

referencni funkci. Jazyk romanu Sidi Wahdano (viz kterdkoli z ukédzek) je na této ,,ekonomice

325 \/ Zendch bez muzi ji jsou dvé data z obdobi prevratu Mosaddeqovy vlady, viz ukazky str. 81-82. V Sidi
Wahddnovi je zminén pouze rok 1400 hidzry a udalost je naznacena dosti vagné, snad ji je obsazeni Posvatné
mesity, viz Str. 76.

%26 Viz Michel Dupuis a Albert Mingelgriin citovani ve FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism
and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s.
189.

%27 postavy zazivaji stejné udalosti jako &tenafi (pué proti Mosaddeqovi), divaji se na stejné filmy, &tou podobné
knihy (Tisic a jedna noc).
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potlage zalozeny. Podobné detailni pasaZe se nicméné objevuji i v jinak stiidmém textu Zen
bez muzii (napt. ukazka na str. 109, do urcit¢ miry také 98, 83), jehoz jazyk pisobi
extravagantné spise svou strohosti a holosti (velmi casté jsou holé véty, podstatnd jména bez
piivlastklr). Tento prosty nékdy az brutaln¢ lakonicky, syrovy jazyk umocnuje scény, které by
1 bez n&j pusobily kontroverzn¢€, vyznivaji pak jesté ostieji, idernéji a také groteskné. Takto se
v romanu napiiklad mluvi o znasilnéni: ,,’F4’eze, drahousku, vzdyt ja byla také panna. No a
co? K Certu s tim. Byly jsme panny a uz nejsme. Na tom neni nic k pleiéi.“‘328 Slozitym a
nucenym jazykovym obratlim poezie basnikli pochazejicich ze spoleCenskych elit, ¢asto tedy
nedostateéné spjatych s realitou, kterou se snazi li¢it, se ostatné Sahrnt§ Pérsipur piimo
vysmiva (viz ukazka na str. 101).

oy (o s Ny . 2
Kazdy z obou romént si tak vybira jinou &st z ,karnevalového ducha*®®

magického
realismu: ten irdnsky grotesknost, ten satidskoarabsky (jazykovou) bohatost. Dokazuje to, ze
pro magicko-realistické dilo neni nutnd mnohomluvnost, vyrazova slozitost a pfemrsténost,
respektive, ze stejn¢ jako jazykova ekonomie neni urcujici pro definici baroka, nemtize byt
urCujici ani pro definici magického realismu: Zatimco barokni béasnik Luis de Gongora
skryval vyznam svych ver$t v co nejvice (navic obskurnich a neobvyklych) slovech a slozité
syntaxi, jeho mlads$i soucasnik Francisco de Quevedo ukryval co nejvice vyznaml do co
nejméné (a co nejjednodussich) slov a vtipnych slovnich hiicek.**° Podobnou logiku Ize nalézt
i za prohlasenim jednoho z pfedchlidci magického realismu, Alfreda Kubina, plati totiz nejen
o skutegnosti, ale i o jazyku: ,,[Z]e nejen v bizarnich, pfehnanych a podivnych okamzicich
existence lezi nejvyssi hodnota, ale stejna mystéria obsahuje 1 to, co je bolestivé, lhostejné,

kazdodenni a irelevantni.“*!

2.4.6 Jazykova kouzla, metafikce, intertextualita

Ze stylistického a jazykového hlediska se ob¢ studovana dila podstatné lisi 1 v dalSich

aspektech: V romanu Sidi Wahddno je hojné uzivano metafikénich prvka a technik,

%8 pARSIPUR, S. Zandn bedin-e mardan. s. 1.: s. n., s. d. s. 43. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.

39 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 184.

%0 BLEIBERG, G, M. IHRIE a J. PEREZ. Dictionary of the literature of the Iberian peninsula. Westport, Conn.:
Greenwood Press, 1993, s. 424-425, 479-480. Dostupny z
WWW<https://books.google.cz/books?id=bsvkun_p3SgC&pg=PA425&redir_esc=y#v=onepage&qg=culteranism
o&f=false>.

%1 GUENTHER, I. Magic Realism, New Objectivity, and the Arts during the Weimar Republic. In: ZAMORA,
L. P, W. B. FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 57.
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jazykovych kouzelnych formuli a kouzel vyplyvajicich z arabského pisma (viz vysSe str. 58
nebo nize 181). Kdezto Zeny bez muzii se i na této roviné drzi spise jednoduchosti a
stfidmosti. Uziti jazyka v jeho autogenerativni podob¢ je mnohem komorngjsi, méné okazalé,
jazyk tu totiz na rozdil od Sidi Wahdana neni prostfedkem uskutec¢novani kouzel, k jejichz
realizaci neni tfeba magického zafikavani, takze jazykové hiicky vychazeji vice z kazdodenni
reality (viz str. 91, 90). Podobn¢ intertextualni kouzla se objevuji mnohem vice a explicitnéji
v Sidi Wahddnovi nez v Zendch bez muzii. Pfestoze se obé autorky opakované odvolavaji na
stejny zdroj toho, co je v jejich dilech oznacovano jako magicky realismus, a ¢asteéné se tak
tento pojem snazi odmitat, pravdépodobné proto, ze takové spojeni v sobé implikuje narceni
Z nepivodnosti a napodobovani jejich slavnych latinsko-americkych ptedchtidct, je
piitomnost tohoto zdroje — piib&ht Tisice a jedné noci — explicitni pouze v dile Radzi *Alim
(viz str. 58, 132). Tato saudskoarabska autorka se totiZ sviij roman snazi mimo jiné vybudovat
jako dilo vychazejici co mozna nejvice z tradic klasické arabské prozy (adabu a magam) a
uziva techniky intertextuality a metafikce, které byly ve stiedovéké arabské (i perské)
literatufe naprosto bé&zné. V Zendch bez muzii se vyraznéji objevuji pouze intertextualni
odkazy na dila zdpadni kinematografie (viz vyse str. 103). Zde se projevuje odlisny pfistup
obou autorek k literarnimu odkazu, i kdyz Sahrnu§ Parsipur podle svych slov také &erpa

inspiraci také z Tisice a jedné noci.®

2.4.7 Prevracenost a kauzalita

Obe¢ dila se naopak podobaji svou do jisté miry cyklickou strukturou, ktera se spolecné
s opakovanim, zrcadlenim, prvky pfevracenosti a symetrie také Casto vyskytuje v magicko-
realistické literatufe: Roman Sidi Wahddno za¢ina scénou magického ritudlu u zrcadla, ktery
miize byt zaroveni scénou smrti hlavni hrdinky Dzammu. Zeny bez muzii zaéinaji v zahradg,
do niZ postupné viechny hlavni postavy piichazeji, aby ji nakonec opét opustily. V textu Zen
bez muzi je vyuzivano jak prvku opakovani (napiiklad opétovné omdlivani, viz str. 95), tak
prevracenosti (viz str. 85-87) k dosaZeni nadsazky a grotesknosti zdiraziujicich absurditu
reality. VSechny tyto prvky narusuji obecné pfijimané vnimani podobnosti, rozdilnosti a

predev§im kauzality. Kauzalni nepiedvidatelnost v Zendch bez muzii ma za el odhalit

%32 Tento typ psani neni vyptjeny z Latinské Ameriky, ale je to n&co, co z [nasi] &asti svéta pochazi. Kdyz si

ptectete Tisic a jednu noc, uvidite, odkud ja i ostatni autofi Cerpame inspiraci pro pouzivani fantastického a
nevysvétlitelného.” KARIM, P. M. Afterword. PARSIPUR, S. Women without Men. New York: The Feminist
Press at CUNY, 2004. s. 149-150.
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nefunk¢nost a nesmyslnost spole¢enskych norem omezujicich zeny a také nemoznost lidské
kontroly udalosti.

V Sidi Wahdanovi je tato nemoznost kontrolovat béh zivota odkazéna spiS do
metafyzické roviny, protoze snaha lidi kontrolovat sviij osud je naruSovéana zejména vnéjSimi
vlivy: pfirodou (povodné¢, sucha, nemoci, vitr), dziny nebo valkami, u nichz je zdiirazinovano,
ze za jejich vznik jsou zodpovédni vladei (neovlivni ho tedy bézni 1idé). Kazdopadné€ u vSech
téchto ptilezitosti se objevuje Sidi Wahdéano. Dynamiku lidského zivota v Mekce pak do jisté
miry uréuje zapas o kontrolu nad riznymi udélostmi: Sejch al-Bajkawali pozoruje hvézdy a
vesti, aby zjistil vhodnost snatku svych dcer (viz str. 67, 72), matka budouciho Zenicha
zpovida kojnou, aby se dozvédéla, zda je nevésta vhodna pro jejiho syna (viz str. 67),
pomocnik $ejcha oslaii pouzil magii, aby uhranul syna svého péana, a zdédil tak zivnost, Hana
bojuje s dzinkou o Zivot své novorozené dcery (viz str. 63, 66). V Zendch bez muzii podléhaji
osudy jednotlivel kontrole jinych lidi, respektive nékteii se snazi ovladat ostatni, ale tuto

snahu jini lidé velice nevypocitateln¢ mafi.
2.4.8 Subverze a stopy postkolonialismu

Posledni charakteristiku magicko-realistické literatury, kterou je potieba u obou
studovanych roméandi porovnat, piedstavuje jiz na pocCatku této kapitoly zminovany
»antibyrokraticky posto"‘,333 diky némuz mohou byt obé dila vniméana dle Stephena Harta
jako ,autenticky* magicky realismus,*** protoze se tak protivi zavedenému spolecenskému
fadu, nepfijatelnosti jist¢ skupiny lidi, udélosti, jejich urcit¢tho vykladu, ale také
nepfijatelnosti napiiklad lasky a smichu.*** V obou romanech predstavuji nepfijatelny typ lidi
zeny, na jejichz osudy se obé dila soustfedi vcetné jejich télesnosti a sexuality, kterd ma
spojitost pravé také se smichem (nepfijatelnost sexuality se v Zendch bez muzii projevuje
nepfijatelnosti smichu). V romanu Sidi Wahdano je tato nepfijatelnost rozsifena na jakoukoli
zkuSenost a skutecnost odliSnou od wahhabovsko-satdské ideologie, tedy na celou Mekku
tak, jak ji li¢i Radza‘ *Alim. V kazdém piipadé je v Sidi Wahddnovi nepfijatelnost kohokoliv
a &ehokoliv pouze implicitni, protoZe na rozdil od Zen bez muzii v ném neni nikde oteviend

popsan konflikt s tim, co je ,,pfijatelné®.

3 EARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: Ibid., s. 179.

¥4 HART, S. Introduction. In: HART, S., W. OUYANG. A Companion to Magical Realism, s. 12.

335 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 179.
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Stejn¢ jako se roman Sidi Wahdano vibec nezminiuje o wahhabismu a satdském
rezimu, nezabyva se ani vlivy Zapadu na mekskou realitu. Roman Zeny bez muzii se naopak
lehce dotyka i problematiky imperialistickych zasahti Zapadu do udalosti v frdnu, kdyz
piipomina pievrat Mosaddeqovy vlady napldnovany americkymi a britskymi rozvédkami.
Velky vliv zapadni kultury na tu irdnskou pak prozrazuji intertextualni zminky americkych
filmi (a jednoho francouzského) a pfitomnost zapadni kuchyné. Tento vliv vSak miize
nabyvat neecekévanych rozmérl, jelikoz jeho interpretace probiha—prostiednictvim mysli
formované iranskym prostfedim, ¢imZz je zachovédna iranska kulturni svébytnost (viz
Mahdochtin mylny vyklad filmu Za zvukii hudby a ,iranizace* recepti na steak).
Imperialisticka objektivizace Orientu a kolonialisticko-konzumni touha ho vlastnit se pak
projevuje ve zminkach o stromech-Mahdocht, které se stavaji pfedmétem zajmu Americant,
kteti je ve velkém kupuji, az se rozsiii po celém svété, a posléze jejich ndzev zkoumaji
jazykovédci. Na druhou stranu je tu ale naopak vyjadfena urcitd kulturni ptfevaha Orientu,

ktery si je védom toho, Ze neptestava pritahovat, mast a zaméstnavat Zapad.
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3. Subverze genderovych stereotypii
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Ditlezitym aspektem pro vybér studovanych dél bylo vedle jejich literarni kvality
pohlavi ¢i gender autorek, tedy fakt, Ze oba romany napsaly Zeny, protoze jednim z cilii této
prace bylo prostudovat, zda a jak se v magickém realismu irdnskych a saudskoarabskych
autorek odrazi slozité spoledenské postaveni Zen v franu a v Satdské Arabii. Nasledujici
kapitola se proto obéma dily bude zabyvat z hlediska feministické literarni teorie a studovat
ptipadny podvratny vliv obou texti z hledisek feminismu a genderu.336 Jak se ukazalo,
Vv roméanu Zeny bez muzi hraje spoletenské prostiedi uréované patriarchalnimi a vice ¢ méné
misogynnimi tradicemi ustfedni roli. Tlak spoleCenskych norem se projevuje na stavu lidské
duse a ovliviuje souziti lidi 1 vztah Clovéka k sobé sama, coz je samoziejme nejvice patrné na
vztazich mezi muzi a Zenami, ale podepisuje se to i na vztazich Zen k Zendm (viz str.-F&’eze
utéSuje Amira) a muzi k muzim (GolCehre Zzarli na Fachr-od-Dina pro svou vlastni
nedostateénost jesté piedtim nez se mezi Fachr-od-Dinem a Farroch-Laga vytvoti jakékoli
pouto).

V romanu Sidi Wahdano se problematika situace Zen v mekské spolecnosti objevuje
také, ale v mnohem mensi mife, protoZze tamni postavy se nedostavaji do konfliktd
s tradicemi, a pokud objektivné ano, nejsou za to nijak postihovany, protoze to tak neni
subjektivné vniméno. Jejich okoli, pfedevsim jejich rodina ptisluSné udalosti takto striktné
neinterpretuje  (napiiklad viz nize kontakt Dzammi a Majadzana). Vzhledem
k disproporcnosti tohoto tematického celku v obou dilech by nebylo ucelné pojednavat

o kazdém romanu v samostatné kapitole, a proto zde budou ob¢ dila analyzovana najednou.

3.1 Tradice a povéry regulujici Zenské chovani a aktivity

3.1.1 Zeny bez muzi

V obou romdnech se obraz zminénych tradic vétSinou objevuje v momenté, kdy je
patrné jejich poruseni. Prvni Cast této kapitoly piindsi vyc€et zvyklosti, tj. prosté vyliCeni
tradic, stereotypll nebo jejich reflexe. Obsahem druhé casti je analyza piekraovani,
narusovani ¢i obchdzeni tradic. V romanu Zeny bez muzi jsou mnohokrat riizné zvyky a
stereotypni predstavy souvisejici s Zenskymi postavami vyjadieny pifimo i nepiimo, vzdy je

vSak patrna jejich nesmyslnost a inherentni misogynie. VSechny se soustfedi na Zenskou

vvvvv

uvédomeéni si, Ze Zeny zazivaji diskriminaci v praci, doma a ve spole¢nosti kvili svému genderu; a jednani
zaméfené na zlepSeni jejich zivotll a zménu situace.” MIR-HOSSEINI, Z. Islam and Gender: The Religious
Debate in Contemporary Iran, s. 6. Vice viz kapitola Historicko-spolecensky kontext.
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sexualitu, jeji projevy (jejich nezddoucnost) a piipadné tresty za (byt’ i domnélou) sexualni
aktivitu mimo rdmec stanoveny rodinou 1 spolecnosti (tedy manzelstvi): zostuzeni,
spoleCenska stigmatizace, ostrakizace, fyzické nasili a vrazda.

Mahdocht povazuje obycejné pozvani do kina za urazku a néco nepatiicného (viz vyse
str. 87), divce, kterou zastihla pii smilstvu, pieje, aby oté¢hotnéla, protoze by pak jeji ¢in vysel
najevo a jeji bratfi by ji urcité zabili (viz str. 89 nahote). Divku ale sama neudd. Munis vzdy
touzila 1ézt po stromech, ale ze strachu to nikdy neud¢lala, protoze maminka ji fikala, Ze

337 .
“*"a,,divce,

[p]okud divka skoci z vysky, porani si panenstvi. Je to blana, mtize se roztrhnout
ktera by neméla panenskou blanu, Biih nikdy neodpusti.“338 Munisin bratr Amir dava jasné
najevo, kam Zeny podle n&j patii: ,, Viibec neméa smysl, aby Zena chodila ven. Zeny patii do
domu, venkovni [svét] je pro muZe.“**® Parvin upozoriuje svou §vagrovou Fé’eze, aby si
davala pozor na svou panenskou blanu. Naznacuje ji tak, Ze se chova nevhodné az ostudné.
Fa’eze se proti jejimu nafCeni aktivné brani, a piestoze diky vlastnimu zazitku vi, jak
zneuzitelné jsou tyto misogynni tradice, sama nevaha a snazi se je vyuzit ve sviij prospéch:
Kdyz Amir zabije Munis, protoze byla mésic mimo domov (a on piedpoklada, ze proto
musela piijit o panenstvi a celd rodina tim padem o Cest, viz ukazka str. 94-95), F&’eze Amira
utéSuje tim, ze udé€lal spravnou véc (viz str. 92). Chce si ho tak zavazat, aby se s ni kone¢né
ozenil. Neuvédomuje si vSak, Ze pravé timto svym pocinanim ty samé tradice, kterymi

manipuluje ve svém vlastnim zajmu, porusuje, a Amir k ni proto citi odpor.

,»KdyZ to dofekla, vyndala kapesnik, ktery méla sloZeny na prsou a podala ho
Amirovi, aby si osusil slzy.

Amir se uklidnil a do kapesniku se vysmrkal. Cekal na tutéchu, kterou mu
nakonec osud seslal jako blesk z ¢istého nebe. Zaroven ale myslel na to, jak
osklivé vypadd zena, kdyz sedi v podfepu a vyndava kapesnik, ktera ma
uloZeny na prsou. Protoze jak tak sedéla, bylo divce vidét spodky. Amir myslel
na to, Ze kdyby 1 tohle byla jeho sestra, hned by ji zabil, a tak by se mu ulevilo.
Ale ona ovSem jeho sestra nebyla, takze s tim nemél nic spole¢ného. Navic mu
v nejkritict&j§i okamzik poskytla utéchu. 3+

Fé&’eze se tedy ,,zaslouzené* odmény nedocka, praveé protoze nespliiuje stereotypni

predstavy o Zenské kréase, které Amir vyjadiuje o néco pozdéji, kdyz mluvi o své vyvolené. Je

8T pARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1. s.n., s. d. s. 13. Dostupny z
WWWc<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
38 |pid., s. 14.

9 |pid.

0 Ipid., s. 18-19.
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zajimavé, ze jeho matka vyjadiuje povéry nebo tradice jdouci proti tém, které zastava Amir, i
kdyz logiku obou ptesvédéeni motivuje stejny faktor: pocestnost. Naznacuje to odvékou
paralelni existenci protichtidnych tradic. Zélezi tudiz na kazdém jednotlivci, které si vybere, a

jak je uplatni.

»Matka se udivené zeptala: ,Copak si nevezmes Fa’eze?*

,Ne, mild matinko, pfedstavoval jsem si, Ze bych se ozenil s dcerou Hadze
Mohammada Sorch-¢ehra. Je to osmnactileta divka, velice krasna, jemnocitna a
ticha, cudnd, plachéd, mild, pilnd, snaziva, pocestnd, zdsadova, ctnd, Cista,
elegantné vzdy zahalena v ¢adoru, na ulici chodi vzdy se sklopenou hlavou a
neustdle se Cervend. Musite mi udélat tu laskavost a jit za jeji rodinou na
namluvy.*

Matka mu odpovédéla: ,MUj drahy Amire, vzdyt jsi jesté o dva roky starsi nez
nebozka tvoje sestra a uz ti bylo sladkych ctyficet let.... Pro€ si ted’ chces vzit
néjakou osmnéctiletou divku? Vi, Ze se odeddvna tikd, Ze mladou Zenu chce
mit clovek leda za sousedku? Vis, ze takhle mizes lehce pfijit o Cest?*

Amir chvili pfemyslel a pak povida: ,Mil4d matinko, vite pfece, co se odedavna
iika: Ze nad divkou, které bylo dvacet, se ma uz jen zaplakat. Nemam jinou

moznost nez se ozenit s divkou, které jesté¢ nebylo dvacet. Navic z vyrazu jeji

S ORI v . Iy 7 341
tvare je také ziejmé, ze k nepocestnosti nemé zadné sklony....”*

V souvislosti s tradicemi je dilezité podotknout, Ze patriarchalnost nebo misogynie
Vv romanu Zeny bez muzii rozhodné neni ddvana do souvislosti s naboZenstvim (viz str. 98), ani
se zahalovanim zen a s ¢ddorem. Vzhledem K tispornosti autor¢ina stylu vypravéni jen ziidka
zminuje obleceni postav. Dv€ hlavni hrdinky, jmenovité F4’eze a Munis, cddor nosi alespon
prilezitostné (Fa’eze se pro néj vraci az na doporuceni své babicky, kdyz vychazi ven v prvni
den puce). Farroch-Laga ho nejspi$ nenosi viibec, nebot’ v jejich vzpominkach Fachr-od-Din
na riznych oslavach chvali jeji Saty. U Mahdocht a Zarrin-kolah neni uvedeno zadné
konkrétni obleceni. V romdnu se dava jasné najevo, ze tento tradicni odév nezarucuje
pocestnost své nositelky (viz Fateme smilnici ve skleniku str. 88, nebo viz nize, Amirova
manzelka), ani ochranu pted sexudlnim nasilim (F4’eze a Munis byly na své cesté z Teheranu
do Kardze znasilnéné, piestoze na sobé mély cddor). Text se vici zahalovani a c¢ddoru nijak

nevymezuje, problematika zahalovani je tedy vnimana jako podruznd, coz odpovida

1 pid., s. 20.
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skutec¢nosti, protoze institut zahalovani vychazi z SirSich spole¢enskych konceptii a neni vzdy

ey o . L , Y342
negativni, mize plsobit pozitivni spolecenskou zménu.

3.1.2 Sidi Wahddno

V roménu Sidi Wahdano jsou tradice regulujici zivoty Zen vnimany az na vyjimky (viz
nize) pozitivné, protoze nikdo zendm nebrani zit aktivni a naplnéné Zivoty: Bézné potadaji
Z Mekky a pobyvaji ve stanovych meésteckach (str. 71).343 DZzammu muze svobodné 1€zt po
stromech (na rozdil od Munis), jezdit na oslikach nebo se ptatelit s Majadzanem. Jeho lasku
dost vyznamn¢ pfizivuje, ale nakonec ji zradi, a v souladu s tradicemi, aniz by si vzpomnéla
na Majadzana, se provdd za toho, koho ji urci, i kdyz ,nevi, jak se mu 0dda.«** Po
neuspeésném manzelstvi a rozvodu DZammu uz nikdo nenuti se znovu provdat a ona si ob¢as
jen zahrava s cizimi muzi. Manzelstvi rodi¢i vypravécky Zuhr je Stastné, prestoze se brali
podle starych zvyklosti, aniz by se pted svatbou vidéli. Stejné spokojené ptisobi i svazek
vypraveécCinych prarodicl. Jiné postavy vromanu tolik Stésti nemaji, ale to nema nic
spole¢ného s dodrzovanim nebo porusSovanim tradic. Pohromy nejcastéji sesila vy$si moc —
ptiroda, osud, Bith — bez jakéhokoli diivodu, nebo nestésti vychazi z individualni povahy lidi,
u niZz neni patrna zadna souvislost se spole¢enskymi paradigmaty a zvyky. Pfestoze jsou
V textu vyjadfovany stereotypni predstavy, které by mély vést k omezeni styku Zen
S nepiibuznymi muzi: ,,Nara fikala, Ze divka otéhotni od pohledu a mavnutim kiidel ptacka,
kterym se dotkne jejiho stinu.. 3% Fivot li¢eny romanem jasn¢ doklada pruznost veskerych

tradic a béznou prostupnost svétl muzi a zen.

%42 Islamizace vefejného prostoru v franu po revoluci v roce 1979 vedla, k velkému navyseni vzdélanosti u divek
z konzervativnich rodin, které dfive svym Zendm nedovolovaly se do vzdé¢lavaciho procesu zapojit pro jeho
priliSnou westernizaci.

lyriky v umajjovské dob€ (661-750), kdy Mekka a Medina piestaly byt politickymi centry chalifatu, nicméné
bohatstvi, které z n¢j do Hidzazu plynulo, (aby utiSilo pfipadny politicky disent) muselo byt né&jak utraceno.
V obou méstech tehdy vznikaly literarni saléony (také pod vedenim urozenych dam) a spolecenské kluby,
potadaly se hostiny a zabavy, kde se zpivala za doprovodu hudby milostné a pijacka poezie. ,,Vystiedné odeéni a
naparfémovani elegani se prochazeli na medinské promenadé v tidoli al-Akik nebo v Mina na pfedmésti Mekky,
dvorili se divkdm a ddmam ze vzneSenych, bohatych rodin a domlouvali si s nimi intimni schizky.“
OLIVERIUS, J. Svet klasické arabské literatury. Brno: Atlantis, 1995, s. 132. Nejvétsim milostnym basnikem
doby Umajjovei byl “Umara ibn Abi Rabi‘a (644-712), ktery si ddval b&hem pouté dostavenicka se svymi
ptitelkynémi z dalekych oblasti chalifatu a prednasel pfi korzovani mekskym udolim Mina milostné verSe, jimiz
,,mirn&*“ kompromitoval op&vované osoby, nékdy manzelky vlivnych notabli. “Umarovy verSe ¢asto slouzily
jako texty pisni. Ibid., s. 133-137.

M CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 111.

* Ibid., s. 176.
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»|[Majadzan] se sehnul a rozprostiel balicek na zem pod jujubou, zatimco po
oc¢ku pozoroval Dzammu ve vétvich, jak zvyka zézvorovy karamel. Nara se
spéSn¢ probirala obsahem baliku a pokyny Jaqut-chan, manzelky Sejcha
platenikli, zatimco Majadzan sledoval karamel rozplyvajici se na jazyku
Dzammu a nevnimal Nafiny otazky.... Kdyz si Dzammu povS$imla, jak zaujaté
si ji prohlizi, rychle na né&j vyplazla jazyk. Majadzaniv pohled zakryl ¢erny
mrak... a neprobudil se, dokud se mu Nafiny prsty pevné nezataly do paze:

,Rikdam: Dobry den! Boze smiluj se... Hej, hybej se! A vrat se v patek. Byl
nucen se vzpamatovat pod onim zkoumavym pohledem a neodpovédel Nare,
ze by méla svou dceru zahalit, kdyz si vSimla jeho slabosti. ,,Karanténou*

Mekkanci zamezovali Sifeni zhoubnych epidemii.“346

»Za vsech vleklych mekskych valek mizeli chlapci z obycejnych rodin
v zenskych Satech nebo v néddrzich na vodu, protoze krveproliti si nikdy
neptichazela pro Zeny, ale Zadala si vSechny, kdo po zemi chodili muZzského

rodu, 1 kdyz jim jesté nebylo vice nez deset let. <3/

,,Vdova ar-Rabi4nija se velice rada oblékala do muzskych atil, kdyz schazela
na pudu Posvatného okrsku. Mezi domy se pohybovala v nomadském plasti
ptehozeném pies vySivané kalhoty a vestiCku, korunovana kostkovanou
kdﬁji348. .. na prst si navlékala pansky prsten s kamenem z onyxu.. 349

Zvyky nikdo nezpochybiiuje (aZ na vyjimecné piipady, kdy se DZammu vysmiva
tradicim predem domluvené svatby, viz niZe). Tradice jsou pfijimany jako pfirozena soucast
zivota, majici nespornou logiku, takze jakékoli jejich poruseni je mozné vysvétlit pouze jako

Silenstvi:

,,Do domu Istanbulu®>®

dopadli ji pfi tom. Odmitnout se uprostied cesty zahalit bylo v mekské
spolecnosti povazovano za nejzaz$i projev odmitnuti rozumu. Proto ji zabalili
do temné Cerné¢ho plasté meho otce a pak v saléonu umisténém v hornim patte,

daleko od ulice ji zahalili pted svétlem a piivedli as-Sajjida Hasana a3-Sajcha,
[ «6351

vstoupilo Silenstvi. Chajrija vySla na ulici prostovlasa a

aby ji vyléci

¥® Ipid., s. 58.

7 1bid., s. 49.

¥8 Velky bily, Gerveno- nebo Gernobily Satek, typicka panskéd pokryvka hlavy na Arabském poloostrove,
Vv syropalestinské oblasti a Iraku, ¢asta je u beduind.

% bid., s. 165-166.

%50 prezdivka mekské &tvrti ag-Samije

%! Ibid., s. 108.

125



Chajrija se z tohoto vySinuti smysli uzdravi a nakonec se i1 $tastn¢ provda, coz opét
naznacuje, ze lidské osudy nejsou determinovany tradicemi. Hand, matka vypravécky méla tii
potraty a dvé déti ji zemiely jako velice malé, nez se ji narodilo pét dalSich. Kdyz se na tuto
rodinnou tragédii Charazat al-Jusr svych rodi¢li pté, pfiznava otec, ze za nim jednoho dne
piisli, aby ho proti ni postvali, ,,fikali, ze Hana je jako kocka, kterd pozird sva mladata. 32
Evidentné to, zda ¢lovek tlaku spolecnosti, tradic, vyhovi nebo které si z rozmanitého souboru
zvyklosti vybere, zavisi hlavné na ném, a pokud se nékterému zvyku vzepte, nemusi to mit
vzdy jen Spatné nasledky. Tradice ¢lovéku vymezuji prostor, v jehoz ramci se pohybuje, ale
jehoz hranice nejsou strnulé a neménné. Vzdy samoziejmé zalezi na konkrétnich podminkach

a okolnostech, ale i na odvaze a schopnosti ¢loveéka tyto meze vyjednavat.

3.2 Prekracovani tradic

3.2.1 Zeny bez muzii

V Zendch bez muzii je komplexni tématika porusovani tradic (kdy oboji — jak tradice,
tak jejich transgrese muze pro kazdého jednotlivce znamenat néco naprosto odlisného)
pojednana z mnoha uhli pohledu, poselstvi tohoto romanu je nicméné jasné: Za hranici
absurdity jdouci tradice, které v sobé ukryvaji vice ¢i méné latentni nasili, poskozuji jak
muze, tak Zeny. Nejlépe to doklada ptibéh Farroch-Laqa a jejtho manzela Golcehra, ktery na
krasu své zeny natolik Zarli a citi se ji ohroZen, Ze ji po tficet let manZelstvi dava najevo jen
své opovrzeni a psychicky ji tyra, prestoze ji miluje (viz ukazka na str. 83). Jeho chovani,
které¢ by ho mé€lo chranit, vede ale naopak k jeho zdhubé, a to dvojnasobné. Farroch-Laga se
zamiluje do Fachr-od-Dina, ktery se k ni naopak chova velice hezky, a proto na né&j Gol¢ehre
také velice zarli, posléze s Fachr-od-Dinem Farroch-Laga udrzuje po dobu svého manzelstvi
vztah, ktery koné¢i az po né€kolika letech Fachr-od-Dinovou smrti. Farroch-Laga pak na tuto
svou lasku cely Zivot vzpomina, je jeji jedinou Utéchou. KdyZ se potom jednoho dne Golcehre
na svou manzelku podivd bez onoho davného usmésku, dostane Farroch-Laqad strach a
nechténé svého muze zabije. Farroch-Laqa lehce, bez zjevnych vycitek porusuje tabu nevéry a
nakonec se osvobozuje i ze sevieni tradi¢ni poslusnosti manzelovi a mize posléze zit tak, aby
Ji to pfinaSelo radost: na zahrad¢ v Kardzi. Toto osvobozeni ji nicméné jako jinym postavam

romanu piinasi smrt, 1 kdyZ tentokrat ne jeji vlastni.

%2 1pid., s. 69.
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Podobné jako Farroch-Laqa avSak jinym zpisobem dusivé tradice piekracuje také
Munis, kterd ptivodné davétuje v jejich spravnost, i kdyz pravdépodobné ne bezmezné, jinak
by se jeji divéra tak snadno nezhroutila (viz ukazka str. 82 — nespala kvili tomu 56 hodin).
U Miunis je pfekroceni zdkazu vyjit mimo dim a rozhodnuti poznéavat zivot na zaklad¢
vlastnich empirickych zkuSenosti spusténo poznanim 1zivosti zvyklosti, které ji cely zivot
omezovaly, nechce uz byt odkazéana na to, co ji kdo fekne, chce si ndzor utvotit bud’ pitimou
zkuSenosti (viz str. 96), nebo pomoci nezavislych zdrojii (odborna literatura). Munisina touha
po poznani a po svobod¢ je tak silnd, Ze ji nezastavi ani dvojnasobna smrt, coz naznacuje
neudrzitelnost spolecenskych restrikci. Munis vlibec nechépe, ¢im by si mohla ,,zaslouzit*
nasilné chovani svého bratra (viz str. 95 nahote), védomi nespravedlnosti ji, poté co podruhé
vstane z mrtvych, piivede k rozhodnuti zalozit ,spole¢nost proti bratrim, aby uz nikdo
nezabil svou sestru,“>>® které nicméng nerealizuje. Dulezitost poznadni a jeho moc je
metaforicky vyjadfena Munisinou nadpiirozenou schopnosti ¢ist lidem myslenky, kterou
ziskava pravé po svém druhém zmrtvychvstani. Diky ni pak miize nesmyslnost a neti¢innost

patriarchalnich tradic odhalit i svému bratrovi o jeho svatebni noci:

Munis se ho zeptala: ,,Ty nestastniku, proc jsi tak opily?*
,Co ti na to mam fict?‘ odpovédel ji Amir.

Munis pokracovala: ,Ozenil ses s osmnactiletou divkou, aby byla pocestnd a
poslusna?

,Aano.*

Pak se Munis obratila k nevésté: ,A ty? Copak jsi vloni neoté¢hotnéla se svym
bratrancem a nesla pod chirurgicky niiz pani Fatemi?‘

Divka vstala, vyktikla a vypadalo to, Ze omdli, ale Munis ji zastavila: ,Jen ze
sebe nedélej. Na radu té samé pani Fatemi jste tohohle hlupdka, mého
pfitroublého bratra opili.*

Potom se vratila k Amirovi: ,A ty, parchante, s ni bude§ muset vydrzet. Jestli

na ni vztahne§ ruku nebo ji jinak ubliZi§, osobné pfijdu a na misté t& sezeru!
Rozumis?*

Amir kyval hlavou jako ovce. Nevésta a Zenich stdli proti Munis jako
zkoprnéli....

$3 PARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. n., s. d. s. 23. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.

127



http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf

Jak jsem ftekla, jestli ji néco ud¢las, zato¢im s tebou tak, Ze na to do konce

Zivota nezapomenes. ccc35d

Z Munisinych slov je jasné, ze tajemstvi své nové Svagrové neodhalila proto, aby ji
poskodila, ale proto, aby ukdzala Amirovi hloupost a marnost jeho ,tradicniho* kalkulu,
protoze vzhled a chovéani na vefejnosti nemusi vzdy odpovidat povaze Clovéka a pocet
sexualnich zkuSenosti nemusi znamenat jeho Spatny charakter (to je vSak patrné piedevsSim
v pfibéhu Zarrin-kolédh). Situace je mnohem komplikovanéjsi, nez jak se ji snazi
zjednodusSovat spoleCenské normy. Zaroven tato ukézka znazornuje nemoznost kontrolovat
udalosti, a tedy nefunk¢nost tradic, které by mély tuto kontrolu zajistovat. PO Amirové svatbé
odchazi Munis podruhé z domova, 1 kdyz tentokrat s Fa’eze, ¢imz ob€ porusSuji tradice,
protoze v tradi¢ni spolecnosti je nemyslitelné aby neprovdand Zena zila sama.

AC se to zda neuvéfitelné, hranice spoleCenské piijatelnosti prekrac¢uje i Mahdocht,
kdyz se stane stromem. (Jeji rodina nefesi bolest nad ztratou svého Clena, ale to jak se na né
budou divat sousedi! Viz str. 91). Dosédhla tak naplnéni svych tuzeb (pohyblivosti a
rozmnozovani) i za cenu ztraty své lidské podstaty, protoze uz béhem svého lidského zivota
citila, ze nemiize zit jako plnohodnotny ¢loveék vinou spolecenskych hodnot, kviili nimz se
ptipravila o pravdépodobnou moznost silatku i praci ve Skole a zhnusila se ji lidské sexualita
(viz str. 89 nahoi¢c). Absurditu téchto hodnot a nenaplnénost své existence vnima na piikladu
ruénich praci, jediné Cinnosti, kterou ji doma naucili: Mohla by plést svetry pro déti ze
sirotCincd, ale aby jich upletla dost, musela by mit tisice rukou. K ¢emu ji je tato schopnost
v dobg, kdy se svetry pletou po tisicich v tovarnach vSude na svété? (Viz str. 89 uprostied)

Zarrin-kolah se do stavu piekracujiciho tradi¢ni spole¢enské hodnoty nedostala vlastni
vuli, protoze uz jako dité skoncila v nevéstinci, kde je samoziejmé vystavena nejriznéjSim
formam zneuzivani a nasili, které vedou az k tomu, ze vidi vSechny muze bez hlavy. Tyto
halucinace ji nakonec pfiméji z nevéstince odejit (silu k tomu ji doda télesnd a spiritudlni
oCista v méstskych laznich, viz vySe str. 97-98). Diive se odejit neodvazila, protoZe byla
pfesvédcend, Ze by jen skoncila v dalSim nevéstinci. Timto odchodem a naslednym Zivotem
v zahrad¢ Zarrin-koléh aktivné pfistupuje ke svému Zivotu a porusuje hranice vymezené pro
zenu své profese, kterd nedeterminuje kvalitu jejiho charakteru (v romanu je li¢ena jako mila,
napomocnd a veseld). Jako jedind dosahuje naplnéni transcendentdlni lasky a spasy. Ryze

pozitivni vyobrazeni Zarrin-koldh bez odsudkl bylo jednim z diivodii kontroverze romanu

%4 PARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1. s.n., s. d. s. 24. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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Zeny bez muzii. Jediny kdo ji odsuzuje, jsou Fa’eze a posléze i Munis (viz ukazky na str. 99
dole a 151 uprostied), a to ze Zarlivosti a zavisti pravé na jeji spokojenost, Stésti, dosazeni
spasy, dale se tim nepochybné projevuje jejich ,,meést'dckost™.

Postavou, kterd v romanu Zeny bez muzii nejvice balancuje na hranici spoleéenskych
norem piedurCenym zendm, je Fa’eze. Snazi se dokonce misogynni stereotypy vyuzit ve sviij
prospéch (viz utéSovani Amira — vraha). Ze vSech péti hrdinek ona nejvice umi vyuzivat
zendm piisuzované nepiimé zdroje moci (napt. manipulace a pomluvy), ale ani to ji nepifinasi
Stésti. Na rozdil od své ptitelkyné Munis se Fa‘eze nezajima o vnéjsi déni — tedy puc proti
Mosaddeqovi — a sleduje jen vlastni soukromé zajmy. Munis posloucha v radiu, co se déje.
Kdyz za ni dorazi Fé‘eze, aby si manipulativné zajistila snatek s jejim bratrem Amirem, radio
ji vypne, ¢imz ale vlastn¢ také prekraCuje hranice toho, co je povazovano za slusného
chovani. Za kazdou cenu sleduje svlij vlastni prospéch, a naplituje tak vyznam svého jména
,Vvitézici®, ¢ini to tak vehementné€, az pifi tom porusuje spoleCenskd pravidla, aniz by si to
uvédomovala nebo nad tim dlouze rozjimala. Sama naptiklad odchazi za nepokojl
probihajicich v ulicich z domu a jede taxikem za Munis. Ve svém jednani je bezohledna
k ostatnim, ale jako jedina posouva hranice toho, co smi, aniz by pfi tom ona nebo n€kdo jiny
zemiel. Ze viech postav Zen bez muzii se tak pravé Fa’eze nejvice blizi zpiasobu, jakym
s tradicemi a jejich omezenimi nakladaji hrdinové a hrdinky romanu Sidi Wahdano.

Fakt, ze se Amir, pfestoze mu Fa’eze pomohla zahrabat mrtvou Munis, nakonec Zeni
s jinou divkou, nicméné napovida, Ze pfejimani patriarchalnich a misogynnich hodnot a
chovani neni pro Zeny Uc¢innou strategii, nemize se vyplatit, protoZe nevede ke konecnému
cili, totiz ke svobodé neomezované ni¢im jinym neZ svobodou ostatnich. Fd’eze jde pro
talisman, aby ziskala Amirovu lasku, ale pani Badzi, se ji vysméje: ,,Milé dévce, nic se neda

. a1 355
drzet nasilim.*

KdyzZ se pfece jen kona Amirova svatba, chce jit Amira udat za Munisinu
vrazdu nebo ho dokonce zabit, ale nakonec jen zahrabe nefungujici talisman k Munis tajné
pohibené na zahrad€. Ta se probudi, Fa’eze ji vyhrabe a Munis na oplatku Fa‘eze presveédci,

udajné aby ji ochranila pted dal$i pohromou, odejit spole¢né z Teherdnu do Kardze.

3.2.2 Sidi Wahdano

Postavou z romanu Sidi Wahdano, ktera nejvice projevuje vzdor a nékterym tradicim

se vylozené¢ vysmiva, je hlavni hrdinka Dzammu. Ani ona neodpovida Amirem zminéné

5 1bid., s. 21.
129



definici idedlni 2eny.356 Otec vypravécky svou Svagrovou Dzammu (také ad-Dambusi)

popisuje nasledovng¢:

»Ad-Dambusi... pfiSla na svét s darem srozumitelnosti a nesmlouvavosti.
Cokoli ji popadlo, si naslo svou cestu jak do slov, tak do ¢inl. Skute¢né
neveédéla, co to znamend sebezapieni a smiflivost, neméla totiz na vymysleni
pletich trp&livost ani vydrz ve vytatkach pokracovat.«*>’

Jednim z jejich dalSich charakteristickych rysi je rovnéz zvucny smich, ktery
,» zastavoval ptaky v letu‘, jak fikdvaly Mekkanky, protoze ten smich se podobal smrsti,
zvedal se a §ifil jako vir vzedmutého prachu za splaSenymi konimi, ktefi hlasité fehtaji a padi,
az se taji dech...“**® 1 kdyz se v Sidi Wahddnovi Dzammu nepochybnd smé&je nejastsji, neni
jedind, kdo se takto radostné projevuje, a az na vyjimky (kdy napiiklad Dzammu svym
smichem poplasi mlékafovy kravy) se nikdo na nikoho pro tento hlasity projev radosti
nezlobi, coz je v porovnani se Zenami bez muzii velky rozdil, protoze tam Fa’eze a Munis
spojuji radostny smich Zarrin-kolah s jeji profesi prostitutky, a tedy mravni pokleslosti, stejné
interpretuje Mahdocht bezstarostny smich mladické chivy Fateme, kterou predtim pfistihla ve
skleniku se zahradnikem (viz str. 89 nahote). DZammau si Casto dé€la, co se ji zlibi, piestoze
tim porusuje tradice a tfeba tim i ohrozuje svoje zdravi. Ackoliv ji babicka Chadidza varovala,
aby se nenechavala pomalovat henou, kdyz menstruuje, protoze se tim narusi cyklus,
neuposlechne a je pak celd zarudld. DZammu jedind oteviené zpochybiiuje néjaké tradice,
konkrétné ty svatebni, kdyZ se vdava jeji sestra Hand. Posmivéa se, Ze snoubenci vlastné

netusi, koho si berou:

» Kdybyste na tu svatbu vystrojili mé&, to bychom se p&kné vysmali celé
istanbulské roding...” DZammu byla posedla myslenkou, ze se at-Tajjib
zasnoubil se Zenou beze jména, a Septala babi¢ce Chadidze:

,Istanbulsky synacek je ted’ zamilovany do nikoho...” Babicka potlacila sviyj
usmeév a vynadala ji:

,Kus, holka, my tu mluvime o svatbé a ty mluvis o lasce!*

%6 Ppres rizné ndbozenské, spoleCenské i kulturni odlinosti se postaveni iranské a arabské (hidzazské i
saudskoarabské) zeny pfili§ nelisi, takze se tento iransky ideal da bez problému aplikovat i na mekské prostredi.
Vice viz prvni kapitola disertaéni prace a podrobn&ji VOITISKOVA, Véra. Moderni Zenskd proza v islamskych
zemich (Iran — Savdska Ardabie). Praha, 2008. Nepublikovana diplomova prace. Univerzita Karlova.

BT CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 69.

%% Ibid., s. 40.
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,Laska nebo svatba, ale s kym?‘ Jméno je totiz klicem k tajemstvi vSeho
zivouciho a v mekské spolecnosti bylo ostudou svétit muzi jméno zeny pied
télem, vzdyt skryté nitro nemutze byt pieddno a odhaleno pted [jeho]
zevngjSkem.

,Nebo mu feknéte: OzZenili jsme t&€ s Hanim nebo Zubejdou. Vsadim se, ze
nepoznaji, ze chtéli néco jiného. Los jim piihraje snédou Zubejdu misto
b&loucké Hany. <**

Dzammu se vSak pozd¢ji sama uplné stejné tradici bez jakychkoli protesti podridi a
vezme si, koho ji urc¢i rodice, piestoze vi, jak moc je do ni zamilovany Majadzan a z jejiho
chovani je také patrné, ze ani on ji neni lhostejny. O svatebni oslavé, je zfejmé, ze Dzammu
jeji nastavajici prili§ neimponuje, a po libankach je jasné, ze ,,neni nadéje, ze by se mu
oddala.“*® Po par mésicich od manZela odchazi zpét do domu rodict a jeji otec Sejch al-
Bajkawali vyjedna rozvod. Poté ji uz nikdo nenuti se vdat, pfestoze za jejim otcem a po jeho
smrti za Svagrem pfichazi spousta zdjemcli. Rozvod a odmitdni manzelstvi by mohlo byt
chapano jako poruseni stereotypu a rigidnich tradic, ale rozvod byl pro muslimskou zenu i
v ramci tradicni spole¢nosti mozny, piestoze od néj byla vS§emozné (pravné a samoziejmé
spoleCenskou stigmatizaci) odrazovana. Vzdy zalezelo ptredevsim na jeji rodiné, jak se k této
otazce postavi, proto zde vlastné rozvod neptfedstavuje vyboceni z normalu a rozhodné tak ani
neni lien. Opét se zde projevuje naprosto odlisSny pohled na staré zvyky a tradicni
spoleenské hodnoty, nez ktery zprosttedkovava roman Zeny bez muzii: Ackoli jsou
zpochybnovany a zesmé$inovany, je to jenom proto, aby tim byla znovu stvrzena jejich
platnost a funk¢nost a také byla naznacena jejich heterogennost a rozmanitost zptisobt jejich
uplatiiovani a riiznorodost jeho nasledkti. Han¢ zajistily vysmivané tradice dobrého manzela a
viceméné spokojené manzelstvi, DZzammu skoncila diky stejnym tradicim rozvedend a
nakazZena syfilidou, MajadZéana ptivedly k sebevrazdé.

DZammu se nestfetava s patriarchalnimi zvyklostmi a stereotypnimi predstavami,
protoZe ji na rozdil od irdnskych hrdinek jeji rodina pfijiméa takovou, jaka je, proto neni
tradicemi nijak negativné_zasazena. Piestoze do sebe text vstfebal mnoho genderovych
stereotypi obsaZenych v riznych povérach a pripovidkach (viz nize), aniz by je
zpochybiioval, pfirozené v sobé zahrnuje také situace, které stereotypnim predstavam o
konzervativni spole¢nosti viibec neodpovidaji (viz vySe ukazky na str. 125). Tak se zoufala

manzelka popere s milenkou svého muze nebo matka, které zemie jediny syn, vyvlece svou

%9 1bid., s. 21.
%0 1hid., s. 111.
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snachu za vlasy ven z domu a nedovoli ji se ucastnit pohibu. Nikdo v romanu neni za své
chovani souzen, ani manzel, ktery svymi avantyrami a no¢nimi pitkami, tyra svou Zenu,
kterou kdysi dlouho ptfesvédcoval, aby si ho vzala, ani jeho milenka, ani kruta tchyné: ,,Jak od
nas muzes$ chtit, abychom odolali kiiku matky, ktera si rve vlasy, zavoj i ¢epec a roztrhala na
sob¢ Saty.. 301

Jak je vidét z jednani postav, dosahuje se v romanu Sidi Wahdano prekra¢ovani tradic
GipIné jinou formou neZ v romanu Zeny bez muzii. Radz4a’ *Alim normalizuje netradi¢ni jevy a
¢innosti jednoduse tim, Ze je do sankcionovanych vzorcii chovani, mysleni a hodnot zahrne.

Dzammu (Dambusi) si se svou matkou pfipravuje cigarety, ale vzhledem ke stylu a jazyku,

jakymi je cely obraz vylicen, tato ¢innost pusobi, jako samoziejma soucast tradic:

,Dambusi napravo od salonu domu se sedmero poschodimi a Nara nalevo, obé
bali cigarety a spolecné pokufuji. Vedle kazdé znich odpociva konvice
hotkého ¢aje a porcelanové kaliSky neobvyklého tvaru. Michaji ¢aj, dokud se
nevylouhuje. DZammu zacne nahlas zpivat a Nara se d4 do podupavani
nohama, které se teprve neddvno zbavily ochrnuti, tancuje a roztancovava
preludy svych siluet, diimajici na sténach salonu. Jenom Néra méla odvahu své
télo nepokryté rozpohybovat. Jeji dcery zdédily po Sejchovi Zamzamu pohyb
niterny, zadna z nich netancovala, leda pfi n&jakém ritudlu. Tanec zlstdval

, , — . f Tt X, €362
vysostnym poznavacim znamenim mé babicky.*

Zde je nutné podotknout, Ze jak koufeni, tak tanec a hudba jsou ve wahhdbovském
pojeti islamu nezadouci, obzvlasté pro zeny. Tento islamsky proud vSak neni v HidZazu, a
tedy ani v Mekce puvodni, lidé tam vyznavali mnohem mirngj$i a tolerantnéjsi podoby
islamu.

V této své taktice jde text romanu Sidi Wahdano jesté dale, kdyz do starobylych
povésti a do ust legendarnich postav vklada véty o rovnosti pohlavi. Takto Sidi Wahdano

popisuje DZammu podstatu Tisice a jedné noci:

,»‘Noci jsou zrcadla, ktera bezdé¢né odrazeji znameni zivoucich, coz je zaporné
1 kladné, jako sevfeni a uvolnéni, pomijivost a stalost, nepfitomnost a védoma
pfitomnost.* Zmaten¢ se na né€j podivala. ,Pohled’, ty nepfitomny, pomijivy a

%1 1bid., s. 184.
%2 1hid., s. 180.
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zazij védomou piitomnost feky a dokaz, ze feka existuje. Vycvi¢ své oci, aby
dokazaly sledovat b&h slov, a tak prekonas med!<®

,To plati pro chlapce i pro divky?*

,Pro jednoho v mnohosti a pro mnohost v zivoucim [t¢le], tot’ podstata slasti a
toho, kdo si ji zaslouzi. T€lo ma schopnost svléci se z kiize jako zmije.‘“364

,»A legenda pravi, ze jestli zanikne an-Nuwarija, zanikne Zem¢...’, takze zanik

ohnivych nuwarijskych Zen je i zanikem muzi.«*®

3.3 Emancipacni role poznani

V Zendch bez muzi jsou zvyky a povéry odmitiny jako nesmyslné, pokrytecké,
nasilné a Skodlivé, protoze prostiedi, v némz se pohybuje vétSina postav, neumoziuje
zahrnout jejich prosté tuzby do ramce téchto tradic. Jakmile se ale Zzeny vnéjSich zébran zbavi
a od svych rodin (v pfipad¢ Zarrin-kolah nevéstince) se osvobodi, projevuje se nejen jejich
volnost, ale také neustavajici zranitelnost, protoze vnéjsi prostfedi se samoziejmé jen tak
nezméni. Tak dojde ke znésilnéni F&’eze a Munis. Farroch-Laqa chrani jeji majetek a Zarrin-
kolah ma prosté §tésti. ZaleZi tudiz pouze na nahodé. Uplnou svobodu Zeny nalézaji aZ pod
ochranou zahrady, kde mohou v klidu rozjimat o dosazeni svého §tésti. Munis si tam postupné
uvédomuje omezenost své nadptirozené schopnosti a Cisté rozumového poznani (viz str. 100
nahote), pies jeho nespornou hodnotu (viz Munisino prozieni nebo nize pisnicka °Alije
0 vlastni negramotnosti, ktera ji limituje) neni samospasitelné.

Podobné v romanu Sidi Wahdano nesnizuje negramotnost Zen jejich intelektudlni
kapacitu a schopnost aktivniho Zivota. Hana dokazala ovladnout svét kolem sebe, porazit
dziny (viz str. 63), pfestoze znala pouhd dvé pismenka a uméla zpaméti jen par stran
z Koranu. DZamm se nofila do tajemnych svétl i za pomoci své znalosti ¢teni (mimo jiné
ptibeht Tisice a jedné noci), zistdva vSak nezodpove€zenou otdzkou, zda byla Stastnéjsi nez
Hand. V obou romanech je sice zdliraziiovan vyznam poznani a vzdélani, ale pfipoustéji 1

alternativni zdroje poznani a tim padem rovnéz moci. Odpoveéd’ na otazku, kterd se stala pro

%3 Sidi Wahdéno Dzammi vzdy oslovuje v muzském rodé, coz v Gestiné mize vyniknout jen v nékterych
pfipadech, zde to Uplné napadné neni.

®4CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 174.

*® Ibid., s. 193.
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Munis zasadni, nejde vycist z knizek ani z lidskych myslenek. Dostava ji az od dobrého

zahradnika, jediného muze, kterému bylo dovoleno Zit s pétici Zen na zahradé.

,» Munis, nastal Cas, abys §la a stala se ¢lovékem.*
,Chci se stat svétlem. Jak se ¢lovek stane svétlem?‘ zeptala se Munis.

Zahradnik ji odpovédél: ,Tehdy, kdy pochopi hodnotu tmy. Ty nechapes
jednotu. Jako vSichni priimérni lidé. Radim ti, jdi a pochop hodnotu tmy, to je
zéklad. Nestavej se svétlem, které je jednostranné. Podivej se na svou
pritelkyni: Chtéla se stat stromem a stala se. Ted’ mtize zapocit svlij pohyb od
tplného prvopocatku, aby se za dal$i miliardy let stala opét ¢lovékem. Rikam ti
tolik: B&z hledat tmu. Hledej ve tmé, v pocatku, béz do hloubky, do hlubin,
kdyz dosédhne$ hlubin hlubin, na vrcholu, ve svych vlastnich rukou, vedle sebe
nalezne$ svétlo. To presné znamena stit se Clovékem. Bé&z, stan se
Glovekem! %

Tato pasaz je velice podobnd vyse citovanym slovim Sidi Wahddna a zfetelné
naznacuje nutnost komplexniho, holistického poznani a skutecnost, ze odlouceni od
spole¢nosti (od jedné jeji Casti) neni feSenim, Ze tim Elovék popira svou lidskou podstatu,
kterou pravé s jeji sexualitou nedokazala prijmout Mahdocht, a tak se stala rad&ji stromem.
Vsechny zeny dostavaji v zahrad¢ pftilezitost piehodnotit dosavadni zplisoby svého ziti a
hledat pro sebe bezpecné a napliujici misto v novém zivoté, tak aby se nestfetavaly
S omezujicimi stereotypy a tradicemi. VSechny postupné utoCist€¢ zahrady opoustéji, ale
nevraci se ke svym rodindm, coZ prav€ minimalizuje mozné konflikty. Védomé si vybiraji,
skym a jak chtéi zit. Farroch-Laqa se rozlou¢i s mladym nafikajicim malifem, ktery se
obdivoval jeji krase, a dava pfednost spolecnosti muze, ktery oceiiuje jeji osobnost a ptinasi
moznost spoleCenského postupu. Fé’eze se nenechd Amirem manipulovat do
mimomanzelského vztahu, ani aby se vratila do domu své rodiny nebo po svatbé¢ zila v jedné
domadcnosti s jeho prvni manzelkou. Farroch-Laga 1 Fa’eze se nakonec obé provdaji, coz
doklada ptrechodnost pobytu v izolaci zahrady bez muzi. AvSak liceni jejich manzelského
,»Stésti (viz str. 108, 109 nahote) v sob¢ obsahuje jemnou ironii vici jejich volbé. Ani jedna
netrpi, ale ani jedna nedosahuje lasky, kterd by mohla vést ke spase (jako v piipadé Zarrin-
koléah, viz str. 99-100), jsou nicmén¢ spokojené, protoze dosahly, ¢eho chtély: Farroch-Laqa

uznéni, vefejnych funkci a spolecenského postupu, Fa’eze manzelstvi s Amirem. Po nich

%6 pARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s.1.: s. n., s. d. s. 55. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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zahradu opousti 1 Munis. Nezalozi ziejmé ,,spoleCnost proti bratrim®, jak méla pivodné v
umyslu, alesponl se to vromanu nezminuje, nybrz dal sbird Zivotni zkuSenosti. Po sedmi
letech, kdy ,,prosla sedmi poustémi* a ,,byla plna zkuSenosti,” se vratila do mésta a ,,stala se
obycCejnou ucitelkou ve skole.“*®" Mize tak proti nasili na zendch bojovat jinak, nez
organizovan¢. Jakoby se zde naznacovala zbyte¢nost takové aktivity... Tak do bodu urcitého

sjednoceni se spolecnosti a kulturou ve svém zavéru dospiva i roman Zeny bez muzii.

3.4 Posilovani genderovych stereotypi

Posledni otazku, kterou je nezbytné se Vramci zvolené problematiky zabyvat,
predstavuje téma, zda ve studovanych dilech nedochazi k posilovani stereotypnich ptedstav,
které ve svém disledku Zeny poskozuji. K tomu mize dochazet viceméné skrytym
opakovanim patriarchalnich ¢i misogynnich pfedsudki, nebo tim, Ze osobami, které aktivuji

d¢j vypraveni, ve skutecnosti nejsou zeny, ale muzi.

3.4.1 De/fetiSizace téla

V obou romanech se nékolikrat oteviené mluvi o zZenské télesnosti spojené
s pohlavnimi organy a sexualitou, coz samoziejmé podstatnym zplisobem nabourdva jedno
Z nejvétSich tabu kazdé tradiéni ¢i konzervativni kultury, a tim je velmi Uzce spjato
s kazdodennim zivotem obyvatel Blizkého vychodu. Nicméné vSak zaleZi na zplsobu, jakym
jsou pojmy jako panenstvi, menstruace, menopauza ¢i d¢loha pojednany a jaky diskurs je
provazi. V Zendch bez muzii je zfetelny ton nadsazky kritizujici myty obestirajici panenstvi
(viz str. 93, 97 nahofe) nebo to, jak rizné prvky Zenské télesnosti proti zenam zneuzivaji
muzi. Golcehre se behem obvyklého poniZovani své manzelky Farroch-Laqd dotyka
menopauzy, tedy zenské sexuality v pokrocilejsim véku, a spojuje ho s moznosti muzi ozenit

se s vice nez jednou Zenou.

»(Golcehre se bezdiivodné roz¢ilil a najednou se zeptal: ,Kdyz Zena dospéje do
menopauzy, zmeéni se i jeji pocity?*

,Nevim, Sadri.*

%7 1hid.
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,Musi to tak byt. Urcité kvili tomu ma muz pravo ozenit se s n¢kolika Zenami.
Urcite je to proto, aby se V posteli nemusel otravovat s Zenskou v menopauze.*

. (368
,As1.

V romanu Sidi Wahdano kriticky diskurs chybi, vypravéni predstavuje a oslavuje
tradicni koncepty spojené s zenskym télem, piipadné ritudly provézejici udalosti s nim
spojené (viz prvni menstruace Dzammu Str. 72 nahote a ukazky nize). Kdyz mrtvy Majadzan
odvede Dzammu rano po jeji svatbé do jeskyné, ¢eka tam na ni beran se sedmdesati tisici rohy

v . ’ W v v 7 RPN ’ - 369
a pozaduje od ni prostéradlo potfisnéné krvi pfi jeji svatebni noci.

,» Kde je pfehoz s krvi?® A ja védéla, co chce. Chtél cichu, jejimZz vySivanim
jsi, Naro, stravila roky, az se jeji oka Ziznici po krvi naplnila, a 0 mé svatebni
noci jsi ji povlékla mé loZe a ta oka na ném peclive rozprostiela, aby zachytila
ten proud a neunikla ani kapka prokazujici zpeceténi. . (370

Probudila jsem se... lezici na dvofe svého domu s hlavou na prostéradle. Na
vlasech mi z n&j ulpéla davna Cerven, ktera piebyla vSechnu Cerven adenské
heny... Nikdo se mé& na prostéradlo neptal, i tobé, Naro, vypadlo z paméti,
zapomnéla jsi na jeho obfadné rozprostieni pred svédky. Zdalipak vis, ze
jakmile jsem se toho dne probudila, vykopala jsem mu v pidé dvora hrob,
v zemi al-Mu‘allé sbratfené s mrtvymi.>"

Poté kdykoli jsem ho vyhrabala, nasla jsem ho pokazdé tonouci v krvi, dokud
jsem dim neopustila v den svého rozvodu. Snad kdybychom ho vyhrabali ted’,
naSli bychom ho, jak stdle krvaci. Protoze se nasdklo krvi moji a krvi
Sidiho. "

Po popisu odpocinku své babi¢ky a tety Dzammu (viz ukdzka na str. 132 uprostied)

vypravécka babiccin tanec a temperament vysvétluje nasledujicimi slovy:

»ProtoZe lino mé babicky si vybralo ¢as, v némz padlo mezi jejima nohama a
kazdym okamzZikem davalo najevo svou touhu po chlapci. Lino pfipravené
plodit, dokud nebylo odejmuto v den jeji smrti...<*"

368 [pi
Ibid., s. 30.

%9 Autorka zde pracuje se symbolem zla (hlava berana), které je umocnéno nasobky &islovky sedmdesat (ta vzdy

poukazuje na intenzitu ¢i silu).

S0 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 146.

71 Al-Mufalla je starobyly hibitov uprostied Mekky nedaleko Posvétného okrsku.

372 i
Ibid., s. 147.

¥ 1bid., s. 180.
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Jinde jsou Zeny spojovany s piirodnosti srsti oslice a jeji Zivoc¢iSnosti.

,Jenomze Zeny al-Magribiho nedovolily, aby se mezi né a dovadéni Marwy
dostalo sedlo. Sedlo ztstdvalo pro muze, dodavalo jim na okazalosti a

dastojnosti v muzském svété. Pro Zeny je Zivouci srst, pod niz se zmité zivotni

energie, a z celé délky hibetu stoupa para a zaslepuje o¢i opojenim.«*"*

Kdyz vypravécka Zuhr vypravi o svém star§im bratrovi, oblibenci jejich tety Dzamma,
ktery se narodil slaby, a tak ho krmili mlékem polodivokych koz z horskych pastvin u

vodopadu al-Mu‘assal, zmifuje také nasledujici prihodu:

,»KdyZ mij bratr povyrostl, zacal béhat za kozami a pronasledovat je, aby mohl
sat z jejich dlouhého vemene. Kozy nikdy nikomu nedovolily je za né tahat,
protoZze odstaveni od vemene je velmi tryznivé (mam pocit, Hasane al-Basri,
Ze pro muzské pokoleni je téméF nemozZné tuto tryzen pr“'ekonat).“375

I kdyz vySe uvedené ukazky z romanu Sidi Wahdano maji pravdépodobné zdiraziovat
specifické zkusSenosti postav jakozto zen nebo muzii, zplsob, jakym jsou zenska téla
Vv roméanu pojednavana, navozuje dojem jejich fetidizace, jiz se naopak roméan Zeny bez muzii
zenské télo snazi zbavit. Ani propojeni potomku s jejich ptedky, a tedy minulosti skrze liina
jejich matek v nasledujicim tryvku, Zeny neemancipuje, a¢ by se mohlo zdat, ze je takto
,vraci do d&jin, protoZe jen propojuje slavnou heroickou minulost s zenskou schopnosti rodit
a zenskou sexualitou, opakované tak zdirazinuje stereotypni pouto mezi Zenami-matkami a
tradici, utvrzuje tim problematicky stereotyp Zeny jakozto ochrankyné kulturni ptivodnosti
(viz kapitola Historicko-spolecensky kontext), kvuli némuz jsou Zeny na Blizkém vychodé
(nejviditelngji pravé v Saudské Arabii a franu) pod drobnohledem konzervativnich slozek

v . 7 .y .y any [y , 37
spolecnosti, které¢ zkoumaji, posuzuji a urcuji vhodnost jejich chovani.*"®

»led se za mnou znovu vraci vzpominka na onen pergamen s pletencem udoli
pod Ka‘abou a nejvice se mi vraci kresba karneolové krvavého udoli,
osazeného Mekkéanci zabitymi béhem svych dlouhych vélek. Je to udoli
Nu°ménovo. Vedlo mé& mekskou geografii az ke svému usti a jeho proud se mi

" 1bid., s. 41.

5 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 45. Véta v zavorce byla zdiraznéna v piivodnim textu.

%76 Nutno dodat, e stejné zkoumani a souzeni probiha i v opaéném sméru nekonzervativnimi ,,pokrokovymi
¢leny spole¢nosti.
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odhalil v pfitocich, které vstupuji do lin Mekkanek. Kazdy, kdo se zde narodi,
si v sobé stale nese onen starobyly krvavy rodokmen. "’

Castokrat se v textu opakuje spojitost Zenské krasy s bélosti kize, coz je dalsi
z davnych stereotypnich piedstav dodnes deformujici téla a tvaie arabskych 7en.>® Esteticka
nesmyslnost této utkvélé idey neni nikde napadena. Kdyz se pro zménu DZzammu ocitne
s mrtvym Majaddzanem na ptacim trhu, je zminéna starobyld povéra, ze piitomnost zen
zneklidnuje ptaky, takze neni zadouci, aby zeny takovy trh navstévovaly. Prestoze tyto a
mnoh¢ dals$i povéry a stereotypni piedstavy tvotily pfirozenou soucast reality, kterou roman
Sidi Wahdano zachycuje, nepiiznanim problemati¢nosti této systematické stereotypizaci text
uréitou ¢ast skutecnosti popird a odmita. V romanu Zeny bez muzii je naptiklad jedinou raznou
vétou zavrzena Fé’ezina vtirava mySlenka, ze je ve dvaceti osmi letech stara, kdyz se kvuli

tomu trapi pfed zrcadlem, protoze takovy pohled na Zeny ji vnutila spolec¢nost.

»Pudrovala se néjakou dobu pied zrcadlem a fikala si: ,Starnu.* M¢la za sebou

dvacet osm let a dva mésice zivota. Samoziejmé, ze nebyla stara, byla

N r 7
Vycerpana.“3 ’

380 ,
“>" pronesena

Na druhou stranu véta jako ,,Porodi sama, opravdova zZena rodi sama,
V Zendach bez muzu dobrym zahradnikem ma naprosto opacny efekt, protoze implikuje, ze

zena, ktera porodi naptiklad cisafskym fezem, neni ,,opravdova“ a je tedy nejspi§ ménécenna.

3.4.2 Osoba aktivujici d&j

Vyznamnym bodem, kterého je dillezité si pov§imnout, je otazka, kdo aktivuje d&j.*®
V romanu Zeny bez muzii je pomér celkem vyvazeny, jsou to jak muZi, tak Zeny samotné. U
Mahdocht je to jeji vlastni pocit, podniceny zaZitkem sexudlniho aktu mezi zahradnikem a
mladou chiivou, ktery ji otfasl. Fa’eze jde za Munis kviili Amirovi a vypravi ji o své §vagrové,
ktera se ji snazi oCernit, a tak se dostanou k hovoru o panenstvi. I déle v textu je vétSina
Fé&’ezinych ¢inli motivovana pravé ziskanim Amira. Munis naopak z domova odchazi kvili

poznani pravdy a svobod&. Na zahrad¢ je Zivot vSech postav aktivovan sebou samym, cilem

$TCALIM, R. Sidi Wahddno, s. 161.
%78 Na Blizkém vychodg jsou velmi roziifené riizné kosmeticko-chirurgické zasahy zesvétlujici barvu kize.
$9 pPARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. ., s. d. s. 8. Dostupny z
gls\éWW<http://www.bisheh.com/UpIoaded/PostFiIe/634473771619002500.pdf>.

Ibid., s. 56.
%1 Viz napt. PRICE, H. Unsavoury Representations in Laura Esquivel’s Like Water for Chocolate. In: HART, S.
M., W. OUYANG. A companion to magical realism, s. 181-190.
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jejich aktivit je spokojeny zivot v zahradé bez muzii (s vyjimkou dobrého zahradnika). Pod
zahradnikovym vedenim Zeny pfestavi diim a spolu s nim se Munis a hlavn¢ Zarrin-kolah
staraji o zahradu a Mahdocht. Po odchodu ze zahrady Munisin zivot na radu dobrého
zahradnika pohani hledani tmy, protoze se chce stat svétlem. Je tedy opét motivovana svoji
ambici. Farroch-Laqga na pocatku aktivuje strach o vlastni Zivot, smrt manzela ji poté umozni
splnit si své pfani mit zahradu v Kardzi, posléze podobu jejiho zivota urcuje jeji ctizddost
zastavat vefejné funkce, néco znamenat. Zarrin-koldh ke zmén¢ pfivadi hriiza halucinace a
touha zbavit se ji. Spokojenost nachazi v zahrad¢ s dobrym zahradnikem, a tak s nim zlistava.
V romanu Sidi Wahdano je situace pon¢kud komplikovanéjsi. Jeho vypravéckou je
sice divka nebo mladé zena Zuhr a hlavni popud k vypravéni ji dava zivot nebo spi§ smrt jeji
tety DZammu, nicméné z diivodu, ktery neni nikde v textu vysvétlen, touzi ptibéh Dzammu
vypravét Hasanovi al-Basrimu. Jeho otazky a komentare, i kdyZ zprostitedkované pouze Zuhr
(nikde se neobjevuje Hasanova pfima fe€ nebo citace jeho dopisu), utvaieji pribéh vypraveéni.
To se ale rozvétvi v takové mife, Zze jeho nejsilnéjSim hybatelem se stava samotny akt
vypravéni (projevuje se tak jeho autogenerativnost). Pokud jde o Dzammu, podoba se jeji
jednéani v tomto ohledu jeji schopnosti ¢i ochotnosti podryvat tradice. Nepokryté se zpocatku
vysmiva poveéram a posvatné hriize obestirajici Sidi Wahdéana s jeho nesmirnou moci, avSak
pouze do té doby nez se s nim sama setka. Jejich setkdni vede k tomu, ze Dzammu Sidimu
naprosto propadne, proniké totiz diky jeho silam do nitra vSech bytosti, k podstaté Zivota,
stdva se soucasti kosmu, proudéni jeho energie (viz ukazka 4 str. 66). Jako by zde Sidi a vztah
DZzammu k nému vyjadfoval sjednoceni s kosmickym — holotropnim védomim a onu
transcendentalni metafyzickou lasku s nim spojenou. Dilezité ale rovnéz je, jak vztah mezi

DZammu a Sidim popisuje vypravécka.

,»V38e, co se objevuje v piibéhu DZammu, je shrnutim jejiho vrZeni sebe sama
do téch prapiivodnich toki, které nesetfe vitr ani zrak. Sidi ji naucil, jak se
potopit do nitra a uz se nevynofit...

To, co s télem ucinil Sidi, je opakem toho, co jsi ucinil se svou zenou ty, Basri,
jelikoz jsi ji vytrhl z nitra, abys ji odhalil pro svoji pozemskou lasku. Schoval
jsi jeji odév z pefi, abys mél jistotu, Ze spojeni tvé dzinky s jeji skrytou fisi
bude zptetrhano, pterusil jsi cesty, kterymi by mohla mizet, odloucil jsi ji tak

od prvotniho t&la. Od¥izl jsi ji, aby zistala na tvé pads.«*®

2 cALIM, R. Sidi Wahdano, s. 148-149.
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Sidi Wahdéno naucil Dzammu se prevtélovat, poznavat niterné hlubiny existence.
Hasan al-Basri vzal své druzce z fiSe dzinti kouzelny plast’ z pefi, aby zlstala v pozemském
téle a nezmizela mu. Tato ukdzka naznacuje, ze muzi operuji s t€lem Zen a tim je mohou
ovladat. Tak se v textu do jisté miry potvrzuje tradi¢ni rozdéleni genderovych roli. Prili§ na
tom nemeéni ani fakt, ze Sidi Wahdéano je bajna (az samotnému Bohu se blizici) postava a
napul pfizrak, protoze napiiklad témito slovy se zdiraziiuje jeho role muze: ,,[Sidi] na
[Dzammu] volal: ,... a nepfivad¢j mezi nds zaddného druha,...” S poslednim slovem se
odklonil a ji se dotkl ton lasky v jeho hlase a pak ji Vydésil.“383 Jednani dalSich postav hlubsi
motivace a divody jejich ¢inti neprozrazuje, naptiklad sluzka vypraveécciny babicky z otcovy
strany ukradne velké dédictvi, které babicka ukryvala pfed svym synem, zfejm¢e aby ho dala
nejmladsi deefi, své oblibenkyni, ale ani to neni uplné jisté. Pro¢ sluzka penize vzala (kromé
toho, Ze se chtcla obohatit) nebo k ¢emu ho vyuzila, se ¢tenai nedozvi. Podobné neni nikde
feceno, pro¢ si naptiklad otec vypravécky za manzelku vybral pravé jeji matku, kdyz se jejich

rodiny viibec neznaly.

3.5 Problematika spolecenské tridy

Co vromanu Sidi Wahdano Upln¢ chybi, je vyraznéjsi socidlni stratifikace. Zde
prevlada konzervativni ideologie a roman li¢i Mekku z pohledu ptislusnikl bohaté elity, jak je
patrné z popisi honosnych domt a velkolepych oslav (viz str. 70, 71). Pokud zmifiuje
chudaky, fika se o nich napftiklad, Ze ,,se nepfestavali hrnout od Mekky a ptilehlého al-Qafru,
jako by vyristali ze zemé, aby od poutniki posbirali milodary.“*** Jedinou informaci, kterou
se Ctenal mize dozvédét o zivoté sluzebnictva, predstavuje skutecnost, ze obcas krade,
protoze zadny jiny detail ze zivota dvaceti sluzek, které slouzily v domé Fatimy al-Mawsiliji,
vypravécciny babicky z otcovy strany, neni v textu ani ,,za nim“ uveden. Roméan Sidi
Wahdano vyse popsanym zpusobem zpodobiiuje Mekku tak, jak si ji pfeje vnimat vyssi
sttedni tfida a elita, jejichz postaveni ve spolecnosti tak utvrzuje.

Hrdinky romanu Zeny bez muzii pochazeji naopak z riiznych spoleenskych vrstev a
jejich ptivod neovliviiuje kvalitu jejich charakteru: Zarin-koléh je ptes své nizké spolecenské
postaveni licena v romanu velmi pozitivné, je jeho nejkladnéjsi postavou. V roménu je rovnéz
zietelné¢ vidét, Ze piestoze vSechny postavy ziji v patriarchdlnim systému a musi se

vypotfadavat sjeho misogynnimi predsudky, sevieni tradic nezasahuje vSechny stejné.

33 1pid., s. 78-79.
%4 1bid., s. 73.
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Pfislu$nici elit (v dobé pied revoluci poplatné rezimu vétSinou sekularnich) maji vice
ptilezitosti se z podruci tradic vymanit a jsou mnohem 1épe ptipraveni je prekracovat, aniz by
je nutné stihl n&jaky trest: Farroch-Laqa ani jeji pfitelkynd *Adele za své mimomanzelské
vztahy nijak nepykaji. Maji prostifedky, jak tyto udalosti skryvat, a jejich prostiedi nemusi byt
k podobnému jednani tolik odmitavé: Pan Merrichi, ktery se v zavéru romanu s Farroch-Laga
ozeni, byl znamym jejiho milence Fachr-od-Dina a o jejich lasce v&dé€l, ptesto si ji velice vazi.

Méné konzervativni a Zenskou sexualitu svazujici mlze byt také prostfedi spodni
tfidy. Vzhledem k drsnéjSim zivotnim podminkdm vSak pfedstavuje také misto, kde je
mnohem vice pfijatelné fyzické nasili: Zarrin-koldh v nevéstinci biji, jeji jedina Sance z néj
odejit, byla zhacena zabitim ndmezdniho dé&lnika, ktery se s ni chtél oZenit. “Alije, sluzebna
z domu Munis a Amira, si matn¢ vzpomind, ze nez padla do mdlob, vidéla na zemi mrtvou
Munis, ,,ale samoziejmé protoZe byla sluzebnd a neuméla Cist a psat, neopovazovala se nic

takového prozradit.“385

Text tak opét slehkou ironii naznacuje hloupost a pokrytectvi
spolecenskych norem, kdy divéra je zalozena na spolecenském postaveni: Vysoce postaveny
a vzdélany lhaf, je davéryhodnéjsi nez pravda nékoho negramotného bez postaveni. Na svou
bezmocnost, pramenici z tfidnich pfedsudki a nedostatku vzd&lani, si °Alije styska v pisni,
kdyz vafi vecefi, poté co se probrala ze mdlob. Vyplyva z ni také, Ze ma nejspi§ doma

V Lorestanu milého:

»M¢€la ve zvyku si vzdycky pifi vafeni zpivat lorska CtyfverSi. Z jejich slov
vySlo najevo, Ze kdyby umeéla psat, vzala by pero a napsala dopis svému

milému, ktery byl velice daleko. V tom dopise by mu popsala, co vidéla a

nemiize o tom mluvit.*®

Dalsi °Alijiny aktivity naznaduji velmi dobrou orientace v tom, co se stalo, a pies
pasivitu, tj. nepfekroceni hranic své tfidy, ¢imz si snazi chranit svou pozici (zaméstnani), je
velmi dobie patrné védomi nutnosti solidarity, z néhoz prameni °Alijina aktivni role pii
pomoci Munis: Kdyz se ®Alije dozvi o Amirovych planech na svatbu, utika za Fa’eze, aby ji
to tekla, a 1 dale ji pomaha, protoZe tusi, Ze by tak mohla pomoci Munis. To se skute¢né stane,
kdyz Fa’eze ve svatebni den na zahradé Munisina a Amirova domu nakonec Munis vyhrabe

z hrobu. Do domu ji predtim tajné pustila pravé “Alije.

85 PARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. n., s. d. s. 19. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
386 |pi

Ibid.
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V piibézich Mahdocht, Fa’eze a Munis se taktéz ukazuje, Ze postaveni zen ze stfedni
smrt Fateme, F4a’eze a Munis nékolikrat odsuzuji Zarrin-koldh pro jeji byvalou profesi a
pokazdé je v této souvislosti zminén radostny smich jako typicky projev obou ,,padlych*
divek. Muze ovSem také jit o prostou zavist tfi zen bez ohledu na jejich tfidni ptivod, které
nikdy nepoznaly bezstarostnost, vasen,, opravdovou lasku (Zarrin-koldh zije se dobrym
zahradnikem a on se k ni opravdu dobfe chova) nebo které piestoze jsou ctné, nevedi, jak se
stat svétlem na rozdil od ,,zatracenihodné* prostitutky Zarrin-kolah, ktera se jim prosté stala.
Farroch-Laqa nikdy profesi Zarrin-kolah nekomentovala, ani se ji na nic neptala. Rekla ji to
Munis, ktera ¢etla mysSlenky. Kdyz Farroch-Laqa jezdila do mésta nakupovat, brala s sebou
vzdy jen Zarrin-kolah, coz opét naznaCuje jeji nepiedpojatost. Projevuji se tak rizné
povahové rysy a nuancovana psychologie postav, takze pobyt Zen v zahradé nepusobi jako

pastoralni idyla, pfestoZe v sobé samoziejme nese prvky utopie.388

3.6 Shrnuti

Z rozboru obou romanu z hlediska feministické kritiky vyplyva, ze a¢ se zenské
postavy Vv obou dilech vyznacuji zna¢nou zivosti a aktivitou, 1isi se ob¢ dila svym pojednanim
spoletenského ramce nepochybné zatizeného patriarchalnimi a misogynnimi hodnotami.*®®
Text romanu Sidi Wahdano sice otevira tabuizované téma zenské télesnosti, ale zpusob,
jakym v ném je tato problematika pojednana, stejné€ jako celkova reprezentace mekskych Zen,
piedev§im téch z rodiny DZammu, vede k vyobrazeni zen jakoZzto tajemnych, exotickych a
svudnych, coz jsou typické stereotypy, které v souvislosti s Orientem demaskoval jiz Edward
Said. Pozdg&ji pfiznal jejich platnost pravé i pro oblast genderu: ,Muzeme ted’ vidét, ze
orientalismus je praxe stejného druhu, a¢ na odliSnych teritoriich, jako pfevaha muZského
rodu neboli patriarchat v metropolitni spole¢nosti: Orient byval rutinné popisovan jakozto
zensky, jeho bohatstvi jako plodna, jeho hlavnimi symboly byly smyslnd Zena, harém a

«390

despoticky — ale podivuhodné pfitazlivy — vladce. Nutno dodat, Ze tyto charakteristiky

V sob€ vzdy nesly vyznam inferiority.

%7 Tim se v&tsinou kompenzuje nedostatek majetku v porovnani s elitami, jimz ekonomicky nadbytek dava pocit

nadfazenosti, nékdy presahujici i tradi¢ni spoleCenské hodnoty a stereotypy.

%88 Této problematice se mezi jinymi vénuje nasledujici kapitola.

%89 I Julia Kristeva, ktera pii interpretaci literarnich dél Gasto vychazi z psychoanalytické metody, uznava, Ze
,»vSechny minulé i souCasné spolecnosti jsou zasadné misogynni,” dodava vsak, ze si nemysli, Ze patriarchat je
hruza. KRISTEVA, Julia. Julia Kristeva interviews, s. 267., KRISTEVA, Julia. The Portable Kristeva, s. 381.
%0 SAID, E. Orientalism Reconsidered. Cultural Critique. 1985, no. 1. s. 103.
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Inkluzivni pfistup k tradicim, tak jak se o n&j v roméanu Sidi Wahdano pokousi Radza’
°Alim, by mohl byt funkéni, pokud by byl vice konzistentni a vice se vymezil vii¢i mytim
obestirajicim zenskou sexualitu, misto aby potvrzoval jejich platnost nebo jim déval novou
formu 1 obsah. Je pfirozené, ze se postavy po psychologické strance vyvijeji a méni tak i své
postoje, avSak aby tento posun pusobil v kompozi¢ni vystavbé dila vérohodné, musi byt

391 . oy, VS . <
Také tradi¢ni stereotyp propojujici zenskou sexualitu s pocetim

V textu néjak zachycen.
potomstva se zda byt uspésné stvrzovan. Roman je ale GspéSny ve vyliceni bohatosti reality
tradicni spole¢nosti, kterd nemusi byt vzdy vici zenam opresivni. Piesvéd¢ivost mekského
folkloru, ktery zajiStoval v ramci tradic relativné velkou svobodu mistnim Zenam, nastavuje
implicitné kritické zrcadlo wahhabovsko-satdské ideologii a jejimu idedlu Zenstvi a Zenskosti,
Snimz je v naprostém rozporu. Déle velmi jasné¢ odhaluje rozmanitost zivota a ruzné
uplatiiovani jakychkoliv tradic ¢i paradigmat (takze potazmo 1 téch wahhabovsko-satdskych)
Vv praxi.

Vyslednd mira subverse spolecenskych norem omezujicich zeny je v romanu Sidi
Wahdano nicméné limitovdna vySe zmin€nou inherentni stereotypizaci zen a také
nezohlednénim socidlni stratifikace, jimz roman podporuje tradi¢ni elitdiskou, popiipade
sttedostavovskou ideologii, kterd vzdy konzervuje status quo. Takovy svétondzor vyhovuje
nejpravdépodobnéj$im ¢tenaiim tohoto narocného textu, kteti z prostredi elit ¢i vyssi stfedni
tiidy pochazeji.>*

Zasadni odstraiiovani jakychkoli stereotypi a rozhodnd konfrontace s tradicemi
Vv romanu Zeny bez muzii prameni pravdépodobné z bolestivé historické zkusenosti islamské
revoluce, kterd sice na jednu stranu umoznila mnohem vétSimu spektru iranskych zen ucastnit
se vefejného deéni, na trovni normativniho pravniho ramce vSak znamenala etablovani mnoha
misogynnich paradigmat a absurdit zastitovanych pravé ,tradi€nimi“ hodnotami iranské
spolec¢nosti, jako je nadfazenost muZe, bezmeznd poslusnost zeny, posedlost jeji
,neposkvrnénosti“, tedy panenstvim atp. Roman Zeny bez muzii konfrontuje tradice a
stereotypy s jejich nesmyslnosti, 1zivosti, net¢innosti, Skodlivosti nasili v nich obsazené¢ho,
aby je s kone¢nou platnosti demaskoval a ony tak uz nikdy nemohly byt zpétné pouzity proti

zendm. Vyjedndvani pruznosti hranic tradicnich spolecenskych hodnot a zvyklosti je totiz

mozné pouze tehdy, je-li s kym vyj ednavat.**® Timto se samoziejmé (a nepochybné zdmérng)

! Dzammi se na za¢atku vysmiva absurdité zvyku, jemuZ se zanedlouho sama bez jakékoli znamky vzdoru
podridi.

%92 Jak bylo zmin&no vyse na str. 78.

%93 Naptiklad kdyz se Munis taZe svého bratra Amira, prog ji bije, docili tim jen jeho v&tsi zufivosti. Pozdgji ale
Amir pfistupuje na vyjednavani s Fa’eze.
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opomiji komplexnost reality, kdy v individualnich piipadech mohou 1 misogynni stereotypy a
tradice vést k uspokojeni potieb konkrétni Zzeny, popiipadé ji skute¢né ochranit, ma-li ona
7ena (napiiklad na rozdil od romanové Fa’eze) §tésti. V tomto sméru jsou Zeny bez muzii
blizké angazované tvorb¢, protoze maji jasny cil a ten sleduji. Rozmanitost pfibéhti z riznych
spolecenskych vrstev a vSudypifitomnd nadsadzka vSak brani, aby vznikl dojem jakékoli
schemati¢nosti. V romédnu je navic naznaCena paralelni existence protichidnych tradic a
povér, stejné jako je uznana nezastupitelnou role iredlna v lidském zivoté, které mize byt
obsazeno také v tradicich.

Ve dvou momentech se nicméné zda, Zze roman zrazuje sam sebe a své poselstvi:
jednak anekdoti¢nosti zminky Munisiny ,,spole¢nosti proti bratrim®, jejiz nezalozeni vyzniva
jako odmitnuti diilezitosti organizované angazovanosti zen za ucelem jejich vlastni ochrany,
jednak podobné anekdotickym pohledem na zndsilnéni, jehoz hriiza je bagatelizovana
grotesknim soustfedénim Fé’eze na jeji ztracené panenstvi a stoickou lhostejnosti Munis.>**
Jako vylozeny stereotyp pak vyzniva vysvétleni dobrého zahradnika, Ze ,,opravdova Zena rodi

sama «395

%94 Je ale fakt, ze podobné fraskovité vyznivé i zabiti GolGehra nebo vrazda Munis (i kdyZ jeji hrozivost je v
textu zachycena a reprezentuje ji potfisnénost krvi), vylozené smésné pak ptisobi popis smrti dvou fidict, kteti se
vybourali v zapéti poté, co znasilnili Fa’eze a Munis.

8% PARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. n., s. d. s. 56. Dostupny z
WWW-<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
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4. Topos posvatného mista a mista s tajemstvim
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Jiz od vzniku magického realismu je pifiznacna provazanost tohoto pojmu s misty,
kterd dosahla takové miry, az se literatura z ur¢itého mista (samoziejm¢ Latinské Ameriky)

13

stala de facto synonymem magického realismu. ,,Zazracné redlno“ Aleja Carpentiera,
podobné jako myticky ¢i folklorni magicky realismus jsou na charakteru mista ptfimo zavislé,
misto podminuje jejich existenci, nicméné¢ 1 pro dal$i typy magického realismu je vztah
K ur¢itému mistu, a to velice ¢asto k mistu posvatnému a/nebo mistu s tajemstvim kli¢ovy.
Tato skutecnost vychazi najevo i ze studia obou analyzovanych romanti, v nichz ma misto, at’
uz posvatné, idylické a/nebo s tajemstvim pro vyvoj vypravéni nezastupitelnou ulohu.
V Zendch bez muzi je Gstfednim mistem zahrada, v niz se sejde vSech pét hlavnich Zenskych
postav, jejim protikladem je jednak dim a jednak divocina (cesta lesem).

V Sidi Wahdanovi zastava roli zahrady celd Mekka, ktera je vSak slozena ze sité
mnoha souvztaznych mist. Ackoli by se proto text Sidi Wahddna mohl zdat mnohem vice
pluritopicky nez Zeny bez muzii, neni tomu tak, protoze mista, ktera se zde objevuji, se daji
rozdélit na dim a pfirodu, pficemz i toto rozdéleni je nasilné, nebot’ obé entity se Casto
prolinaji. Jak zahrada, tak i Mekka v sob& spojuje nékolik charakterti literarnich mist,
podstatné je ale védomi, které je vnima (v obou roménech se tak stfidaji koncepty vnéjsiho a
vnitiniho mista). Jedna se o mista posvatna, kde ,,lidsk4 bytost zaziv4 intenzivnéji nez jinde

<396

vlastni byti,... vstupuje do kontaktu s bozskymi bytostmi, navazuje vztah s vesmirem, ale

zaroven 1 misty svétskymi. Zahrada je do urcité miry idylou a rdjem, ale soucasné¢ v sobé

397

skryva tajemstvi, které by mélo utopicky charakter mista vylucovat.”" Mekka je pak mistem

s mnoha tajemstvimi. Tato kapitola je zaméfena pravé na posvatnost a tajemnost mist v obou

romanech, a to na zéklad¢ teoretickych praci Daniely Hodrové a Gastona Bachelarda.**®

39% HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 5-6.

%97 |bid., s. 23, 27.

398 HODROVA, D. Mista s tajemstvim. Praha: KLP, 1994. 211 s.
BACHELARD, G. Poetika prostoru. Praha: Malvern, 2009.
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4.1Zeny bez muzi
4.1.1 Zahrada
4.1.1.1 Posvatna zahrada

Zvlastni, pfinejmensim kontemplativni povaha zahrady se projevuje jiz na prvnich
strankach romanu, kdyz Mahdocht sedi u jezirka a pozoruje hru barev — zelené a modré — na
jeho hlading. Stejné jako ji ptinasi pohled do zahrady pocit uklidnéni také Farroch-Laqa (viz
str.). Rovnéz veskeré jeji pozitivni vzpominky jsou spojené s parky ¢i zahradou. Napada ji, ze
kdyby byl naZivu jeji otec, ur¢ité by ted’ na dvoie piesazoval kvétiny, nebo se ji vybavuje
prvni setkani s jeji laskou — Fachr-od-Dinem — na zahradni slavnosti a posléze dalsi oslava
Vv Princové parku, kde o Fachr-od-Dinovi vypravéla své piitelkyni °Adele. Pozitivni
symbolika pfirody je naznacena také touhou Munis 1ézt po stromech nebo tim, ze s knihou
,»Tajemstvi sexudlniho uspokojeni aneb poznejme své télo* se usadi az pod stromem a tam ji
v klidu ¢te. Podobné prani Mahdocht stat se stromem vyjadiuje kladny vztah k rostlinné fisi.

Zobrazovana ptiroda ale neni divoka a nezkrotna. Pfedstavuji ji pfedev§im stromy a
zelen (i zelena barva, viz zelené iluzorium Vv ukazce na str. 109) v kontextu méstské zahrady,
parku a pfipadné€ aleji lemujici ulice (obraz neni zminén ptimo, ale implikuje ho Munis ¢touci
pod stromem zminénou knihu). Z toho vyplyva, ze se jedna o pfirodu kultivovanou ¢lovékem
(a ktera na oplatku kultivuje ¢lovéka). Tato zkrocend, civilizovana ptiroda v sobé totiZ nese
fad a vyplyva z ni jistd mira kontroly ¢lovéka nad jeho okolim, ¢imz poskytuje utéchu a klid,
zaroven ale tato priroda nepfestava ¢lovéka propojovat s metafyzickou existenci a s veskerym
universem (viz dopad zpévu stromu na navstévniky zahrady, viz vyse str. 109). Zahrada je tak
pfirozenym prostiednikem mezi civilizaci, vSednosti 1 nasilim vSedniho profanniho zivota (tj.
hylotropnim védomim) a vysSi existenci v souladu se vSehomirem, pfirodou, Bohem (tedy
védomim holotropnim).

Tuto symbolickou funkci zahrady lze vysledovat jiz v irdnském starovéku, kdy se

J 24

utvaii tradiéni podoba iranské hortikultury, ktera se od té doby zménila jen malo.**® Vedle

%9 Napt. GOLOMBEK, L. Garden: Il. Islamic Period. In YARSHATER, E. Encyclopaedia Iranica. Vol. X,
Fascicle 3. New York: Bibliotheca Persica Press, 2000, s. 298-305. Dostupny z
WWW<http://www.iranicaonline.org/articles/garden-ii>.

Nebo ABBAS, Y., NAFISI, N. Study of Persian Garden Structure from Cultural Impact. In Proceedings Book of
ICETSR: Handbook on the Emerging Trends in Scientific Research. Malaysia: PAK Publishing Group. 2014, s.
732-735. Dostupny z WW W<http://www.pakinsight.com/ebooks/ICETSR-313-%20%28732-735%29.pdf>.
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nesporné diilezitosti praktické a estetické v sob¢ kralovské zahrady achajmenovskych vladci
nesly také politickou, filosofickou a nabozenskou symboliku,*® i kdyz dv& posledni roviny
jsou uzce propojeny pravé s estetickou funkci zahrady. Vytvotfeni trodné zahrady z Casto
vyprahlé pustiny (vétSina uzemi Irdnu je aridni), stejné jako vytvofeni symetrie a fadu
Z chaosu replikovalo stvofeni bozského raje na zemi, a tak symbolizovalo autoritu, rodnost a

legitimitu.*%*

Zahrada se tehdy stala ustfednim bodem perské / iranské architektury a také
kultury,*? v této pozici zistala i po islamizaci zemé,*®® kdy se naopak stala sou&asti arabsko-
islamské civilizace, v niz se dale rozvinula a rozsifila az naptiklad do vzdalené Andalusie
nebo Indie, kde se propojila s mistnimi tradicemi.

Je pravdépodobné, Zze po rozsiteni islamu ovlivnil podobu perské / irdnské zahrady
archetyp rajské zahrady popsany v Kordnu, ¢imz se s konceptem zahrady do islamu dostaly i
jeji vyznamy vychézejici ze starych irdnskych nabozenstvi, které se pak projevily v perské
poezii, rozvijejici mystické vnimani svéta. Jak piSe William L. Hanaway, persti basnici nikdy
nevahali misit pohanskou imaginaci s islamskou, zahrada tak piedstavovala pro basniky
z Ghazny chram a pro mystika Dzalal-ud-Dina Rimiho ,,Bozi krasu, kterd zobrazuje i skryva
vénou krasu archetypického zahradnika, Boha. % Splynutim milence s milovanym,
pfirovnavanymi Rumim k riizi a trnu, v zahrad¢ dochazi ke splynuti veskerych dualit.*%®

Avestské hymny, opévujici vedle ohn¢ piirodu, vodu, listovi, hory, moudré lidi atd.,
posvécuji také misto, kde se viechny tyto entity setkavaji, totiz zahradu,’®® a v iranském
(perském) konceptu zahrady se rovnéz stfetdvaji s isldmskou ,,idajnou Prorockou tradici®, ze
«407

clovek by mél dosdhnout dusevni pohody pohledem ,,na tfi véci: vodu, zelen a milou tvar.

Vedle ucty Kk pfirod¢ patii podle iranské architektky zoroastrovkého vyznani Chubcéehr

vvvvv

40 EAKOUR, M. Garden: I. Achaemenid Period. In YARSHATER, E. Encyclopaedia Iranica. VVol. X, Fascicle
3. New York: Bibliotheca Persica Press, 2000, s. 297-298. Dostupny
§0}/VWW<http://WWW.iranicaonline.orq/articles/qarden-i>.

Ibid.
%92 Tbid. Vliv perského / iranského konceptu zahrady, symbolizujici r4j, na evropskou i semitskou kulturu se
projevuje i ve slové, kterym se v mnoha jazycich rdj oznaCuje: Anglické paradise, némecké Paradies,
francouzské paradis ¢i arabské firdaws pochazeji z avestského slova pairidaéza-, staroperského *paridaida-,
médského *paridaiza-, které znamenalo obklopeny zdi (hradbou), tedy za-hrad(b)u. Ibid.
“% Viz napf. GOLOMBEK, L. Garden: II. Islamic Period. In ibid. s. 298-305. Dostupny z
WWW<http://www.iranicaonline.org/articles/garden-ii>.
9 HANAWAY, W. L. Bag: IIL. In Persian Literature. In ibid. Vol. 111, Fascicle 4. 1988, s. 395-396. Dostupny
%OE\)NWW<http://WWW.iranicaonline.orq/articles/baq-iii>.

Ibid.
% KESHAVARZI, K. Persian Garden. Payvand News [online]. 11/12/12 [cit. 2016-01-19]. Dostupny
z WWW<http://www.payvand.com/news/12/nov/1101.html>.
“7 William Hanaway zde cituje mystika Riizbehana Bagliho. HANAWAY, W. L. Bag: III. In Persian Literature.
Inibid. Vol. ll1, Fascicle 4. 1988, p. 395-396. Dostupny z WWW<http://www.iranicaonline.org/articles/bag-iii>.
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rovnovéha.*® Tyto hodnoty se projevuji pravé v rozvrzeni iranskych zahrad a prozitku, ktery
skytaji svym navstévnikiim. Prochézeni zahradou se pro né¢ miize stat ,,duchovni cestou®,
kter tak ze zahrady op&t vytvaii ,,chram*."®® Zahrada toti zt&lesiiuje nastoleni rovnovahy
mezi zoroastrovskymi dualitami dobra a zla, krasy a osklivosti, hojnosti a nedostatku, protoze
,je formovana protiklady, jako je stin a svétlo, plnost a prazdnota, otevienost a uzavienost,
statinost a dynami¢nost,“® u svych navitévnikd tak evokuje ,pocit bezpei a

. . v T c 1w qec 411
vyvazenosti®,... zprostfedkovava jim ,,kosmicky rad".

4.1.1.2 Zahrada — raj — utopicka idyla

Obraz tohoto davného spojeni zahrady s posvatnem a sjednoceni protikladi pak
Sahrnti§ Parsipar rozviji v textu svého romanu Zeny bez muzii (viz vyse str. 99, 109), v jehoz
zahrad¢ vSech pét hrdinek proziva duchovni cestu k novému Zivotu. Sdm ostrovni charakter
perské / iranské zahrady oddélené od okolniho svéta zdmi odpovida idylickému mistu, které
V sobé skryva tajemstvi: lidskou bytost — strom, s pribéhem dé&je (jak do zahrady prichéazeji
jeji obyvatelé) idyla volné prechdzi vraj, tedy misto utopické. Cestu do raje ostatné
symbolizuje i zndsilnéni Munis a Fad’eze, piedtim neZ k zahrad€ dojdou. ,,Vize rije se rodi
jako plod pekelnych utrpeni, apokalypsy, zkousky svétem. Mystik k ni sméfuje prakticky
vzdy pies stupiiovanou askezi a odpoutavani se od svéta, umrtvovani smyslu, skrze vize pekla
a ,,noc ducha* (svatd Terezie od JeziSe a Jan z KiiZe), cestou ptes propast (svata Angela de
Foligno, svatd Terezie).... Topos raje, kolisajici mezi zasvétni vizi (u mystikil) a racionélni
spekulaci (u utopistll), se pfitom v mementu své geneze neziidka vaze s toposem vézeni a
Vyhnanstvi...“412 Odlisné povaze zahrady od vnéjSiho prostiedi nasvédcuje i1 skutecnost, ze

pouze zde je v romanu zvyraznén motiv vstupu.

,Farroch-Laqé vykrocila mlcky smérem ke vratim. Ostovari, Mosajjeb a fidi¢
Sli za ni. Pfed vraty se zarazila. Otocila se a s hlavou sklonénou k levému
rameni tak, jak to d¢lavala jeji matka, se zeptala: ,Je to tady?*

Ostovari odpovédél: ,Ano prosim.*

‘% KESHAVARZI, K. Persian Garden. Payvand News [online]. 11/12/12 [cit. 2016-01-19]. Dostupny
z WWW<http://www.payvand.com/news/12/nov/1101.html>.
409 [pi

Ibid.
10 T&mito slovy popisuje Princovu zahradu v Mahanu Mohammed Amin Mirfenderski. Ibid.
41 (i

Ibid.
“2 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, s. 25. Daniela Hodrové zde zmifiuje vyhnanstvi sv. Jana, Danta, Gt&k
Komenského, vézeni Mora a Campanelly. Sahrnts Parsiptr zadala Zeny bez muzii psat pied revoluci a dopsala je
po ni, kdyz méla za sebou vice nez Ctyii roky vézeni.
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Z kapsy vyndal velky kli¢, tekl: ,S dovolenim,* a vrata oteviel. Pak zase
ustoupil, aby mohla vstoupit dadma. Farroch-Laqd opatrné piekrocila préah.
Radosti se lehce chvéla. Nechtgla, aby to muZi poznali.“**®

V ramci utopické idyly vSech pét zen se zahradnikem béhem Iéta pfistavi celé jedno
patro budovy stojici v zahradé. Ze se vlastné o utopii nejedna, naznaduje jiz fyzicka dispozice
zahrady. Je uzaviena pouze ze tii stran, na té ¢tvrté je oteviena, jeji hranici tam tvofi feka,
a tak zahrada z(stava alespon Caste¢né oteviena vnéjSimu svétu, predevsim volné pfirodé.
Utopicnost ¢i idyli¢nost zahrady rovnéz dale narusuje nékolik momenti, kterymi se zahrada

nekompromisné opét vraci do ptizemnosti lidského zivota.

Zarrin-kolah, kterda cely den pracovala se zahradnikem a pii tom si
prozpévovala, ,,Fa’eze rozCilovala. Podle jejitho nazoru bylo chovani Zarrin-
kolah ptisprostlé. Byla lehkovazna a do vétru, pofad se musela chichotat, aby
bylo slyset, Ze Zije, a F4’eze nedokazala takovéhle lidi snést.«**

,Farroch-Laga... nervézné hledala Zarrin-kolah, byla nesmirné rozzlobena, ze

u ni ta neporfadna Zenskd ji, ale zrovna kdyz ma pfijit sto hostl, mé ruce

. .. o . , 415
sloZené v kling€. Jako smysli zbavena volala zahradnika. ..

»Praci v kuchyni pievzali Mosajjeb a Ahmad, a tak nebylo uz zapotiebi, aby
pracovaly zeny. Se za¢atkem zimy zacala Farroch-Laga postupné myslet na to,
Ze by se zen zbavila. Ted’ uz védéla, co a jak. V poslednim podzimnim mésici
se konala vernisdz vystavy, pfemyslela, ze by si znovu zafidila dim
v Teheranu. Léta by travila v kardzské zahradé a zimy v Teheranu. Zeny uz ji
poradné otravovaly.«*°

Podobné jako v pfedchozich ukazkach rusi kolektivni charakter utopie také odsudky,
které si viacéi Zarrin-kolah kvuli jeji byvalé profesi neodpusti Faeze a Munis. Proto ani
pozdéjsi odchod vétSiny postav z tohoto ,,rdje™ neni tragicky na rozdil od typické utopie.
Zahrada totiz Splnila svoji funkci, poskytla bezpec¢i a volnost k rozjimani; a tomu, kdo toho
byl schopen, zprostiedkovala vztah s posvatnem. Diky zahradé¢ se tak postavy mohly
proménit, pietvofit svij vztah k pfirodé — pfirozenosti — sobé sama, nalézt svou lidskou

podstatu — identitu (pokud se ji neziekly jako Mahdocht). Timto procesem zahrada v Zendch

“BpARSIPUR, S. Zandn bediin-e marddn. s. 1.: s. n., s. d. s. 36. Dostupny z
WWWc<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
4 Ipid., s. 45.

15 |bid., s. 45-46.

1 Ipid., s. 50.
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bez muzii napliuje ,,starou irdnskou viru ve fraskard (proménu, regeneraci, obnovu),“417 ktera
se pfi navrhovani perskych / iranskych zahrad projevovala tim, Ze byly koncipovany jako
stale kvetouci, ¢imz symbolizovaly vé¢né mladi a vé¢nost. Tuto viru rovnéz vyjadiuje dobry
zahradnik, kdyz tik4, ze Mahdocht, poté co se stala stromem, ,,mize zapocit svlij pohyb

od uplného prvopocatku, aby se za dalsi miliardy let stala opét lovekem. 8

4.1.1.3 Zahrada — pfistup k sexualité — transcendentalni laska

Zahrada je také projevem vztahu lidi k pfirod¢ a uréitému specifickému mistu, jejim
prostfednictvim dochazi k interakci lidi s geograficko-klimatickymi podminkami jejich zemé,
zahrada vyjadiuje ,,smyslovou, emo¢ni, rozumovou vymeénu... lidské bytosti... s rostlinami,

419 s v 1w . > v o r i
“** Je ptiznacné, ze hrdinky Zen bez muzii nachazeji cestu

vegetaci, vodou, pidou a svétlem.
Zpét k zivotu pravé v zahrad€, kde mohou formovat svlij vztah k pfirodé — pfirozenosti —
sexualité, ktery se vromanu ukazuje jako jeden z kliCovych. Zahrada ze své podstaty
civilizované piirody — pfirozenosti mize symbolizovat pristup k sexualité — vstiicny, ale
civilizovany, zalozeny na védomé volbe, vybéru a kultivaci, presto ale stale ukotveny
V pfirozenosti — pfirodnosti, protoze sexualita je koneckonct nutnym piedpokladem lidského
zivota.

Opak tohoto pfistupu k sexualité, tedy nekultivovany, nasilny, nepfirozeny
reprezentuje jednak Mahdochtino odmitnuti lidské sexuality, jednak znasilnéni Fé’eze a
Munis v lesich na cesté do Kardze. Nasilnici posléze sviij ¢in komentovali posmeéSnymi slovy:
»Zavlazovali jsme zemi.“*?® Tato véta vyjadfuje jasnou spojitost mezi sexualizovanym
Zenskym télem a zemi, tedy napiiklad také zahradou. Jemna pé€e o zahradu (dobry zahradnik
chodi se Zarrin-koldh a Munis sbirat rosu, aby ji mohli zalévat Mahdocht) mliZe naznaCovat
citlivost, s jakou je tieba pfistupovat ke kultivaci sexuality. Instrumentalni je v této aktivité
praveé role dobrého zahradnika, ktery jediny zna tajemstvi dobré péce o zahradu a ma ,,zlaté

421

ruce. Staci, aby se dotkl kvétiny, a do tydne na ni vyrasi sto poupat. Za ptipomenuti také

T KESHAVARZI, K. Persian Garden. Payvand News [online]. 11/12/12 [cit. 2016-01-19]. Dostupny
z WWW<http://www.payvand.com/news/12/nov/1101.html>.
M8 pARSIPUR, S. Zandn bedin-e mardan. s. 1. s. n., s. d. s. 55. Dostupny z
WWW<http://www.bisheh.com/Uploaded/PostFile/634473771619002500.pdf>.
9 KESHAVARZI, K. Persian Garden. Payvand News [online]. 11/12/12 [cit. 2016-01-19]. Dostupny
z WWW<http://www.payvand.com/news/12/nov/1101.html>. Chubéehr Kesavarzi tuto charakteristiku vztahuje
pouze na perskou / iranskou zahradu a tedy iranskou lidskou bytost, vzhledem k podobnosti mekského klimatu a
krajiny se domnivam, zZe Ize jeji slova zobecnit i na zahrady v Mekce, potazmo kdekoli na svéte.
“20pARSIPUR, S. Zandn bediin-e mardan. s. 1.: s.n., s. d. s. 35. Dostupny z
}1/2\{WW<http://www.bisheh.com/UpIoaded/PostFiIe/634473771619002500.pdf>.

Ibid., s. 45.
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stoji spojitost tohoto symbolického vyznamu zahrady v Zendch bez muzii s Zzidovsko-
ktestansko-islamskym mytem o vyhnani Adama a Evy zraje poté, co pojedli ze stromu

poznani a uvédomili si tak vlastni nahotu — sexualitu.

4.1.1.4 Zahrada s tajemstvim

4.1.1.4.1 Postava s tajemstvim — Bozsky zahradnik

Jak vyplyva z predchozich pasazi, tajemstvi do zahrady pronika predevsim s jejimi
obyvateli, zahrada sama je spi§ predisponovdna ho v sobé uchovat, poskytnout potiebnou
ochranu a zprostfedkovat vyssi poznani, ptipadné komunikaci s posvatnem. Pfedeslé Casti
také naznacily, Ze dobry zahradnik ma rysy bozské bytosti: Nemd (nepotiebuje) jméno
,K ¢emu by vam bylo moje jméno, pani? VSichni mi fikaji dobry zahradnik. Vy mi muzete
tikat zahradnik.“**? Nepodléha Munising schopnosti &teni myslenek, naopak sam zna to, co je
ostatnim skryto (zvlastni zplsoby péce o zahradu jako zalévani stromu-Mahdocht rosou a
pozd¢ji matefskym mlékem; pfedem vi, Ze strom-Mahdocht svym zpé&vem okouzli
navstévniky zahrady a Ze lotos, jeho dité se Zarrin-kolah, na led¢ nezahyne; Munis radi, jak se
stat svétlem).

Vzhledem k témto charakteristickym rysim a schopnostem se dobry zahradnik velmi
bliZzi postav€ Boha, ¢imZz dodava kultivaci pfirody — pfirozenosti — sexuality metafyzicky
rozmér, povysuje ji na hledani transcendentalni lasky holotropniho védomi (viz napf str. 100).
Télesnost a sexualita je zde tedy provazana s duchovnim rozmérem lidské existence. Text se
tak blizi rovnéz pojeti lasky v sufismu, jehoZ milostna — mysticka poezie v sob¢ spojovala jak
lasku pozemskou, a tedy i télesnou, tak lasku k Bohu. Symbolika zahradnika — Boha se navic
v iranské kultufe vyskytuje uz ve starov€ku: Prvni zahradu vytvofil bih Ahura Mazda pro
prvni par lidi. Vedle DZalal-ud-Dina Rimiho ztotoznoval Boha se zahradnikem také naptiklad
autor vyznamného pojednani o zahradnickém umeéni Fazil Haravi.*?® Zakladatelim zahrad

jsou prisuzované bohulibé mravy a moudrost.**

Dobry zahradnik je pro vSechny své
charakteristiky také svého druhu monstrem. Podobnou, ale ponc¢kud ,,monstrézné;jsi*

(spektakularngj$i) roli jako on mé v roménu Sidi Wahdano pravé Sidi Wahdéano (viz nize).

2 Ipid., s. 41.

423 ALEMI, M. Chahar Bagh. Environmental Design: Journal of the Islamic Environmental Design Research
Centre 1. 1986, s. 41. Dostupny z
WWW<http://archnet.org/system/publications/contents/3194/original/DPC0702.pdf?1384773850>.

24 KESHAVARZI, K. Persian Garden. Payvand News [online]. 11/12/12 [cit. 2016-01-19]. Dostupny
z WWW<http://www.payvand.com/news/12/nov/1101.html>.
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Z pohledu nékterych predstavitelek feministické kritiky je vSak toto propojeni, navic jesté
umocnéné skuteCnosti, ze dobry zahradnik je muZz, upevnénim monoteistického a
patriarchalniho (androcentrického) paradigmatu (monogamni) lasky, jimz se muzi snazi

regulovat Zenskou sexualitu.
4.1.1.4.2 Monstra

Vedle dobrého zahradnika, jehoz zevnéjsek nebo jednani a hlavné verbalni projev jsou
na to, aby byl oznagen monstrem, malo okazalé a napadité,*”® se v Zendch bez muzii vyskytuje
n¢kolik monster. Témi nejvyraznéjSimi jsou Munis a Mahdocht. V obou piipadech je ¢tenat
diky textu svédkem jejich vzniku, ktery bezprostfedné souvisi s krajni zkuSenosti a poznanim
obou hrdinek (odporem k lidské sexualité a odmitnutim vlastni pfirozenosti — lidské podstaty
u Mahdocht, odhalenim pravdy u Munis) a jejich smrti (at’ uz metaforickou nebo skutec¢nou),
stejn¢ jako s obnovou jejich zZivota (ve smrti nebo po ni), cozZ jsou vSechno typické atributy
monster.*® Setkani s monstry zt&lestiuje poznani skute¢nosti také u Zarrin-kolah. Zagne totiz
vidét vSechny zdkazniky (a mimo nevéstinec potom vSechny muZze) bez hlavy, tedy jako
monstra. Tato jejich podoba nepochybné symbolizuje ztratu jejich identity, individualnosti,
lidské podstaty, zvécnéni, které¢ reflektuje obvyklé vnimani prostitutek jako Zzen-tél.
Neustavajici halucinaci se ji odhaluje dosud skrytd podstata mista,””’ vnémz Zije, tedy
nevéstince, a vlastné celého svéta. Tato predstava konc¢i aZ setkanim S dobrym zahradnikem
nejspis proto, ze on V Zarrin-koldh vidi lidskou bytost a ne zenu-télo-véc. Jeho tiloha je velice
podstatnd pro vSechny zeny v zahradé: Mahdocht svymi znalostmi pomtize k dokonceni
promény ve strom, Munis poradi, jak se stat svétlem, Zarrin-kolah se Zivotem s nim ve svétlo
proméni a nakonec spolecné splynou v dym.

Prvky monstroznosti v sobé ma i samotnd Zarrin-kolah, nebot’ prostitutky jsou pro
kazdou spole¢nost monstrem upominajicim na monstréznost sexuality, tento postoj se také
odrazi v myslenkach Fa’eze a Munis. Dale se projevuje praveé v jeji schopnosti vidéni muzi
bez hlav (nahlédnuti pravdy), kterou ziejmé ostatni prostitutky nemaji, alespoil ne nové
pfichozi divka, s niZ Zarrin-koldh véc probird. V prubchu téhotenstvi se pak Zarrin-koldh

stava kiistédlové prihlednou a nakonec ptfi porodu lotosového kvétu svétlem, coz je mezni

2 Viz ,,spektakuldrnost monstra® u Daniely Hodrové. HODROVA, D. Mista s tajemstvim, s. 167.
426 (i

Ibid., s. 166.
#27 | Skrze monstrum se zjevuje, zviditeliuje, ozivuje misto, odhaluje se jeho dosud skryta podstata. Je zfejmé, e
mezi monstrem a mistem neexistuje zietelnd hranice, jedno piechazi v druhé... zdaji se byt totozné.” Ibid., s.
162.
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zkuSenost pro Munis, kterd porodu piihlizi. Proména vSech tifi divek (jejich setkani

«428 3 nese Vv sob& znameni

s monstrositou) vskutku ,,rusi hranice mezi hmotou a duchem
skrytych jevl a skryté existence véci, ,.které mohou byt poznany nebo ziskany jen s velkym
Gsilim.“*?° Mimochodem praveé lehkost a tedy domnélou nezaslouzenost, s niz Zarrin-kolah
zije a dosahne promény ve svétlo, ji Fa’eze a Munis vycitaji.

Setkani s monstroznosti je formativni pro vSechny zeny v zahradg, takze i pro Fa’eze a
Farroch-Laga, kterym rovnéz umoznuje piejit do nové faze zivota.*® Prostfednictvim monster
(vngjSich 1 uvnitt sebe sama) hrdinky pronikaji do hloubi vlastniho byti, toto setkani a
mnohem vice pak proména v monstrum je procesem sebeuvédoméni, dochazi pifi ném
k fragmentarizaci, rozdvojeni a posléze opét sjednoceni odcizenych &asti.*** Tak se Mahdocht
stdva uplnou, tudiz rozmnozujici se bytosti pfi soucasném uchovani svych individualnich
charakteristik, ale za cenu ztraty charakteristiky lidskosti, Munis se osvobozuje a sjednocuje
své védomi s potlacovanymi skute¢nostmi, posléze pokracuje v hleddni nejvyssi Uplnosti
(svétla) a Zarrin-kolah se zbavuje nepfirozenosti svého povoladni, aby pfirozenost sexuality
sjednotila s transcendentalni laskou zosobnénou v dobrém zahradnikovi. Rovnéz Fa’eze a
Farroch-Laga jsou schopny dojit k zivotnimu uspokojeni, pocitu uplnosti svého byti.
zavislé na ném samotném, zpiisobu jeho existence a stavu jeho védomi.*** Zjevna defektnost
monstra (jako v piipadé ¢loveéka-stromu) potom jako by intuitivné naznacovala a ztélesnovala
pluralitou smysll, funkci a tvarQi transpersonalni — holotropni védomi, které ostatné¢ sama
Mahdocht-strom pii své proméné zaziva (cela jedna kapitola se vénuje popisu jejiho vnitiniho
vnimani transformace ve strom, kveteni a pfeménu v kupu seminek) a k némuz také zpivajici
Mahdocht-strom ptivadi své okoli (viz str. 109).

Jesté je tfeba se kratce zastavit pravé u spektakularni podoby monstra Mahdocht-
stromu. Ta samoziejmé neni nahodna. Vychazi jednak z podstaty mista déje — zahrady — raje,
ale také souvisi se staroiranskymi ndbozenskymi pfedstavami, v nichz mély rostliny, stejné
jako dal$i pfirodni jevy, duse a existoval podle nich také jakysi archetypalni kosmicky

multisemenny strom, ktery vyrostl spojenim semen ze vSech rostlin stvofenych Ahura

“2% Ibid. 166.

29 Ihid.

0 Farroch-Laga se nicméné s jednim monstrem jiz setkala — GolSehrovo chovéani k ni v sob& nese stopy
monstroznosti, ktera se projevuje predevsim tim, ze ,,zvani“. Ibid., s. 172. ,,[M]oralni netvor — je rétor, je to
fe¢nici monstrum. Od doby markyze de Sade pfestava monstrum mlcet, casto se naopak... vyziva v feci.” Ibid., s.
173.

! bid., s. 175.

* Ibid., s. 166.
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Mazdou.**® Ze semen tohoto stromu-archetypu smisenych s vodou pak kazdy rok po celém
svété vyrustaly vSechny rostliny (vyznam vody a schopnost semen rozprchnout se po celém
svété jsou dulezitymi momenty, které se v textu objevuji v souvislosti s Mahdocht). Neni
proto divu, Ze ve starém franu bylo velmi rozsifeno uctivani strom.***

Tato tradice pak pokracuje do soucasnosti, i kdyZz v modifikované podobé. Zboznost se
pfenesla na muslimské svaté, ,ktefi vypliuji pfani nebo konaji zazraky prostfednictvim

“¥% Tak se umociiuje posvatnost zahrady, kterd je naprosto ziejma, kdyz se

,svych® stromt.
nekoneéné lyko stromu-Mahdocht propojuje s nekone¢nym nebem (viz str. 109), a tim se i
propojuje staroiranska tradice s islamskou, totiz s nebeskym stromem sidrat al-muntahd
(cicimek nejzazsiho konce),™® ktery tvoii posledni sedmé patro nebe, a je tak jeho nejzazsi
hranici, kterou zadny tvor (v€etn¢ andélt) ani védéni neptfesahne. Priblizil se k nému Prorok
Muhammad pii svém vystupu do nebe (Mi‘rddz). V této Mahdochting podobé se propojuje
zemé s nebem (r4jem), hmota / piiroda s duchem, smrt se zZivotem, a Mahdocht se tak stava
kompletni bytosti. Jejim prostfednictvim mohou tuto celistvost zazivat i ostatni, a to kdyz je
jeji zpev vytrhne z profanniho svéta (hylotropniho védomi), a tim zpisobi trhlinu, kterou je

mozné se spojit s posvatnem.
4.1.1.4.3 Tajemnd zahrada

Pies charakteristiku raje, a tedy jistou miru utopicnosti zlstdva zahrada mistem
s tajemstvim. Kromé& dobrého zahradnika a stromu-Mahdocht ho do ni vnasi také vodni
plochy, v nichz se zrcadli (zdvojuje) okolni pfiroda, zelené stromy a modré nebe.”*’ Je
pfiznacné, Ze kdyZ Mahdocht sedi v zahrad¢ na lavi€ce u jezirka, nediva se na krajinu pfimo,
ale vidi ji, jak se odrazi pravé na vodni hladin€. Tento prvek nepifimého pozorovani okoli (at
uz na vodé nebo v zrcadlech) se v romanu Zeny bez muzii objevuje Gasto a lze ho nalézt také
V principu prevracenosti béhu udalosti (viz vyse str. 85-87). Jako by postavy romanu nebyly
schopny vnimat svét piimo. Gol¢ehre se na svou manzelku nedokaze podivat bez opovrzeni

jinak nez skrze zrcadlo (viz str. 83), fidi¢ taxiku pozoruje Fé’eze s laénym vyrazem (tak to

8 A°LAM, H. Derakt: tree, shrub. In YARSHATER, E. Encyclopaedia Iranica. Vol. VII, Fascicle 3. New
York: Bibliotheca Persica Press, 1994, s. 316-319. Dostupny z
WWW<http://www.iranicaonline.org/articles/derakt>.
Zz: Nejstarsi pisemné zminky o ném jsou patrné v Hérodotovych Déjindch a tykaji se krale Xerxa. Ibid.

Ibid.
3 Ten se vyskytuje i v romanu Sidi Wahddno, slovo cicimek je tam viak piekladano alternativnim vyrazem
jujuba (coz je ve skuteCnosti jméno plodu cicimku), aby tak byl zachovan Zensky rod originalu a tim i
asexualnost vztahu mezi hrdinkou Dzammu a stromem.
437 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 36-37.
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alespon ona vnima) ve zpétném zrcatku, Fa’eze se u zrcadla presvédci, ze je ,,stara® (viz str.
138) a Mahdocht, zZe je strom.

Vsechny tyto pohledy symbolizuji zkreslené vnimani skutecnosti nebo rozdvojenost
skutec¢nosti a jejiho vnimani (v zrcadleni je také element dvojnictvi). Tak jako vodni hladina a
zrcadlo pfinaseji nepiimy, netuplny a pravdépodobné zkresleny odraz skuteCnosti umoziujici
jen nepfirozené vnimani, realitu romanovych postav deformuji nepfirozené Kkonstrukty a
stereotypy, skrze néz okoli postavy vnima a které urcuji také jejich pohled na svét. Nekdy
zrcadla hrdiny klamou, jindy jsou postavy schopné nahlédnout skutecnost pouze skrze né.
Jako Golcehre, ktery svou zZenu opravdu vidi jenom v zrcadle, respektive je schopen unést jeji
krasu (skute¢nost) pouze jeho prostfednictvim, zrcadlo mu zaroven poskytuje potiebny
odstup. Podobnou roli jako zrcadleni a mihotani ma také mlha, kterd se v zahrad¢ rozhosti,
ptipadné snih v kombinaci s ostrym svétlem, které zahradu zalije uprostfed noci, kdy Zarrin-

kolah rodi. VSechny tyto prvky zahradu hali do tajemstvi.

4.1.2 Ostatni mista — tajemna i netajemna

Dalsi mista, kterymi postavy V romanu Zeny bez muzii prochazeji, nejsou tak vyrazna
jako zahrada, proto také prostor jim vénovany (jak v romanu, tak zde) je minimalni. Jako by
tato mista predstavovala pouhé archetypy, a ne konkrétni lokace. Krom¢ domu, ktery zeny
dostavuji v zahrad€, ¢imZ se vymyka tloze reprezentované domem v romdnu, neni podoba
zadného mista bliZze popsana. Rovné€z zpodobnéni tohoto domu piiznacn€ vyzniva jako
architektonicky plan: Text obsahuje rozvrzeni jeho pokojii a pocet pater, véetn¢ Castecné

dispozice mistnosti ve vztahu k zahrad¢ a jejim prvkam.

4.1.2.1 Lazné — svatyné

Podobnou roli jako zahrada ziskavaji vetejné lazné, které jsou stejné jako ona
vyhrazené pouze Zendm a nakonec se proméni ve svatyni. Sem ptichdzi Zarrin-kolah vykonat
télesnou, ale pfedevsim duSevni o€istu. Pokud jde o vzhled lazni, text zmifluje pouze existenci
dvou oddélenych casti: vefejné (hromadné) a soukromé (pro jednotlivce), za jejimiz
uzavienymi dvefmi Zarrin-kolah vykond hluboce prociténou modlitbu. Je evidentni, ze
Zarrin-kolah misto proziva jako vnitini misto posvatné. Naopak do skuteéné svatyné Sah
°Abd-0l-°Azim, kam méla piivodné namifeno, po intenzivni modlitbé v laznich uz vejit

nemusi — co hledala, nalezla vné svatyné. Ta je tak jakoby vyprazdnéna od své posvatnosti.
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Navstéva toho samého svatostanku nijak nepomtize ani Fa’eze. Text zde nepochybné
naznacuje rozpor mezi ortodoxnim, podle pfedpisti vykondvanym ritudlem a nestandardnim,
zato niternym a pravdivym oddanim se Bohu (nebo ¢emukoli transcendentnimu); tedy rozpor
Mezi vnitinim a vnéjSim mistem posvatnym, k jehoz sakralnosti je zapotiebi pfitomnost toho

vnitiniho, které¢ do néj v sob& vnese modlici se bytost.
4.1.2.2 Dim — divocina

V protikladu k zahradé (a také laznim) stoji dvé mista: dim a divocina, reprezentovana
cestou lesem. Prvni symbolizuje nebezpeci, které Zendm hrozi v jejich vnitinim, tudiz
pravdépodobné bezpecném svété pod ochranou jejich rodiny. Druhé misto zastupuje vnéjsi
svet, ktery mize byt opravdu nebezpetny. Dim je prezentovan jako bezpecny, piedstavuje
tedy idylu, ale jak se ukazuje v ptipadé Farroch-Laga a Munis, ve skute¢nosti je ,,mistem
zaludnym, tragickym, mistem osudové dvojnosti, nepravého byti.“**® Nepravé byti spo¢iva ve
1zi, pokrytectvi a nasili, kterymi jsou zeny drzeny uvnitf svych domovti. V obou domech dé¢;
vyusti v tragédii (v ndhodnou smrt GolCehra a vrazdu Munis), které maji rysy fraSky a
soucasné hororu (vice patrné na ptikladé Munis). Domem je samoziejmé také nevéstinec, kde
mimo jiné dochazi k biti Zarrin-koléh a ona z pfemiry zakaznikl takika pfijde o rozum.

Je také symptomatické, ze Munis poprvé do nového zivota doslova vpadne — dim
neopusti bézné dveimi, ani nevyleze oknem, ale spadne na ulici ze stfechy — zmizi tak odstup,
Z n¢jZz se dosud divala z domu na svét. Vertikala symbolizujici touhu zde vede k zahubé¢ a
soucasné zachrané (podobnou dynamiku vertikalnosti lze nalézt v Mahdocht-stromu nebo
vV sedmipatrovych domech a jujubé Sidi Wahdana, viz nize). Vzhledem k t€émto skutecnostem
symbolizuje dim se svou uzavienosti utlak, jemuZ jsou Zeny vystaveny, ktery se ale mize
vymstit i muzim (Goléehre). Diky svému mési¢nimu putovani méstem, kdy se ji paradoxné
nic nestane, Munis ziejm¢ nabyde klamného dojmu o bezpec¢nosti vnéjsiho svéta. Z toho ji ale
vyvede cesta mezi Teheranem a Kardzem, kde je spole¢né s Fa‘eze zndsilnéna. Nicméné ani
vnéjsi svet neni nebezpecny pouze pro Zeny: Oba ndsilnici zahynou v zapéti po svém €inu pii
autonehodg.

ZkuSenost, k niz zeny béhem svého pobytu dospéji, je nicméné takova, ze pies skryté
nebezpec¢i domil neni mozné zit trvale ve svatyni / raji, proto také nakonec zahradu opoustéji a

vraceji se do profanniho svéta (aZ na Zarrin-koldh). Jsou nicméné posilené poznanim, které

438 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 38.
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jim pomutze naleznout ochranu ve vnéjSim svété, a pokud potiebuji své posvatné misto (jako
Munis), nejspis tusi, ze ho mohou najit ve svém nitru. Odchod z do¢asné idyly zahrady proto

pro n¢ neni nijak tragicky.

4.2 Sidi Wahddano

4.2.1 Posvatnost Mekky

4.2.1.1 Misto vyvolené Bohem a historii

Podobnou roli jako zahrada v Zendch bez muzii zastava v romanu Sidi Wahddino cela
Mekka, nebo tak ji Ize alespont vnimat z perspektivy hlavni hrdinky DZzammu a vypravécky
Zuhr, z niz je Mekka ¢tenarfim ptedstavovana, a to i piesto, Zze na rozdil od zahrady neni
ptenositelnym konceptem. Mekka je tzce spjata se svou konkrétni lokaci a charakterem, diky
nimz je jiz od starovéku nadana nesmirnou posvatnosti. Tu vyjadfuje a symbolizuje Ka‘aba
na uzemi Posvatného okrsku, pozdé¢ji v islamu doplnéna o Posvatnou mesitu, kde Boha
uctival jiz Abraham / Ibrdhim a pro svého syna Izmaela / Ism4‘ila shanéla vodu Hagar /Héjar.
Podle n&kterych verzi mél Ibrahim v horach kolem Mekky Isma‘ila ob&tovat Bohu. Z Mekky
také samoziejm¢ pochazel Prorok Muhammad, ktery vSak v romdnu neni nikde piimo
zminovan. Mekka je tedy mistem piimé komunikace s Bohem, k niz dochazi také v Sidi
Wahdanovi: nejvyraznéji Vv tajemné jeskyni, kam Dzammu doputuje s duchem Majadzéna a
kde na né ceka hrozivé monstrum — beran se sedmdesati tisici rohy. Tento monstrézni beran

na DZammu mluvi, jako by skrze néj promlouval sam Biih.

» Se mnou hovoii pouze zabiti, co zde, v misté tak odlehlém od veSkerého
hifmotu, pohledéva zivacek? Mas v sobé¢ touhu odhalovat a tvilij hlas se vlamuje
do tohoto pohfebisté, kam nepronikl lidsky hlas od doby fe¢i Isma‘ilovy:
,Udglej, co ti bylo pfikazano,* a jak ona fe¢ vyrusila prvniho z berand, tak tviy
hlas rusi posledniho znas. Dej si pozor, zivacku, at’ neudélas ani krok bez
obéti! A prvni z obétin je pokoleni. Necht tva zivoucnost neprahne, pokud

v . 4
bude ziva, po synovi...!’ 39

Mekka je vnimana jako posvatna také skrze svou histori¢nost a dopad dé&jin na jeji

obyvatele — v jeji pude odpocivaji téla padlych Mekkanct, jejichz krev toto misto opétovné

9 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 146.
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posvétila. Tato role mekské pidy jakozto mista posledniho odpocinku je v romanu casto
pfipomindna, Mekka je tak spojena se zivotem i se smrti svych obyvatel, pfedstavuje
jednoznacného nositele paméti (viz napt. str. 68-69, 77, 137-138). Vztah Mekky s posvatnem
a veéCnosti je vromanu neustale posilovan pravé mnozstvim zminek hrobtl, hibitovii a
mauzolei, které se na jejim tizemi a v okoli nachazeji (napft. str. 68-69, 71, 77, 136), a rovnéz
Gastymi popisy pohfebnich privodi a rituali,*® po nebo pii nichz and&lé vynaseji duse

zemfielych do nebe.
4.2.1.2 Mekka — zahrada — posvatnost ptirody

Se zvlastnim postavenim Mekky tuzce souvisi (moznd je dokonce podminuje)
charakter mekské krajiny. Odza uprostied nehostinnych hor s vyznamnym zdrojem vody by
byla dulezita i bez spojeni s Bohem. Tvar mekské krajiny taktéz umociiuje vazbu s vécnym
zivotem. Jeji umisténi v udoli ,,v kruhu mekského prs‘[ence“441 »sopeénych hor, které

nepiestavaji obkruzovat mésto a jeho lidi jako obrovsky néhrdelnik,**

tedy kuzelovité
soustfedném tvaru, evokuje klin, ktery implikuje moznost znovuzrozeni. Tu podporuje i sdm
text propojenim mekského udoli s liny Mekkanek (viz str. 137-138). Mekka je tak hrobem i
kolébkou. Svou uzavienosti a oddélenim od okolni pousté se Mekka podoba utopickému
ostrovu, oaze, velké zahrad¢, a tedy i raji s véénym zivotem (zde je dulezité spojeni prave
s hroby mrtvych). Pro nékteré své obyvatele tak piedstavuje idealni misto. Jeji blizkost Bohu
nahrazuje Mekkanctim nepohodli a strasti, kterymi jsou ve svém mésté stihani. ,,Prstenec hor
obklopujicich Posvatny okrsek a vytetovany pod mou kiizi mé ptimél, abych vyli¢ila daveérny
vztah, ktery nas vaze k oné gible. Mj otec opakuje: ,Mekka popira to, co je zhoubné,* aby
zkrotil letmé stiZnosti na spalujici vitr samum, ktery déla neustalou spolecnost posvatné pudé
[ <443

a kuzi jejich obyvate Propojeni mésta s jeho obyvateli je vyjadfeno i1 tim, Ze jsou

,uhnéteni* z ¢erné hliny jejich sope¢nych hor (viz str. 71, 76). ,,Jejich postavy jsou vytvoieny
Z ptirody jejich hor, neskloni se pred vétrem ani marnosti.«***
Kruh hor, Posvatného okrsku, zen, které tan¢i okolo ohné, kouzelny diagram

Salamounova prstene, krouZzeni ptakii na obloze a predev$im obchazeni Ka‘aby; tyto a mnohé

0 \/ roménu je popsana smrt a/nebo pohfeb mnoha postav: potraty a smrt s pohiby novorozencti Hany (matky
vypravécky), Majadzanova smrt, pohiebni priivod mladého Sarifa, pohifeb Sejcha al-Bajkawaliho, pohieb
mladého souseda, smrt vypravécciny babicky Nary i tety Dzammu.

*“* Ibid., s. 160.

“2 1bid., s. 62.

“3 |bid., s. 162. Qibla je smér muslimské modlitby ke Ka‘ab& (Mekce).

4 1bid., s. 160.
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jiné kruhy a kruznice se dotykaji bohaté¢ symboliky tohoto tvaru. Pohyb do kruhu reprezentuje
mimo jiné znovuzrozeni a pohyb vesmiru. Je pfizna¢né, ze propojeni s nim, toto nejvyssi
poznani Dzammu nezaziva ve ,,chramu® — mesité, ale ve zkrocené piirodé zahrady (a to
vskutku rajské, viz str. 70-71) a ve vyschlé ,,zahradé* hibitova u mauzolea matky véficich,
Majmuny (viz str. 71), v jehoz kontextu je souvislost s rajem nepochybnai.445 Podobné¢ jako
V Zendch bez muzii je nezastupitelnd role dobrého zahradnika, zde je prostfednikem
umoziujicim Dzammu toto propojeni Sidi Wahdano (viz napf str. 139).

Sjednoceni veskerého svéta (prirody s lidmi a kosmem) je mozné nalézt také ve vztahu
DZzammu k jujubé na dvoie prvniho domu rodiny al-Bajkawaliho (viz str. 64), na jejiz vétve
usedaji and¢lé (ukazka 3 na str. 65); v oslici Marwé (str. 136 nahote); ptacich, kteti vidi
and€ly (ukdzka 3 na str. 65); kouzelné¢ kocce Hanim (str. 65 nahofe) a mnoha dalSich
ptipadech. Role jujuby je v tomto kontextu vyznamna i z jiného divodu. Nejedna se totiz o
strom ledajaky, ale o jujubu ¢i spravnéji cicimek, ktera je jasnym spojenim s nebeskou sidrat
al-muntaha (viz vyse), takZe posvatnost mista se jeji pfitomnosti je$té nasobi. Schopnost
téchto stromu prezit v extrémnich podminkach sucha a horka a vytvaret v nich bohaté zelené
koruny je tak impozantni, Ze ucta k nim se dostala i do islamu.**® Cicimek navic obsahuje
mnoho latek, diky nimz se jeho plody, kiira 1 listy vyuzivaji k 1¢€katskym ucelim, a jeho kvéty
jsou medonosné. Dulezitym symbolickym prvkem romanu Sidi Wahddino je rovnéz
skute¢nost, ze listi tohoto stromu se pouzivalo pii ritudlnim omyvani mrtvych, takze je tu opét
posilena role cicimku jako prostfednika mezi Zivotem a smrti (¢i véénym Zivotem), kterymi je
fascinovana Dzammu. Vedle Zivé ptirody je v Sidi Wahdanovi podstatnd také piiroda
,»heziva“, kterd je v textu hojné ozivovana: Jako napiiklad oblazky a kiemeny, z nichz je
slozeny portrét Dzammu (viz ukazka 2 str. 64) nebo kameny a puda, které se syti tély

,uhnétenymi z mekské hliny*, jimz davaji vzniknout. ,,Po vSechny noci divky stravovalo to

5/ islamském uméni mize byt vyznam raje piipisovan zobrazenim zahrad, pokud se vazou k funerdlnimu
kontextu, jako v ptipadé mauzolei. GOLOMBEK, L. Garden: VI. In Persian Art. In YARSHATER, E.
Encyclopaedia Iranica. Vol. X, Fascicle 3. New York: Bibliotheca Persica Press, 2000, s. 310-313. Dostupny
z WWWc<http://www.iranicaonline.org/articles/garden-vi>.

8 Stromy byly posvatné jiz v predislamské Arabii. Sidlili v nich dzinové, nebo dokonce bohové (blizko Mekky
naptiklad v jedné posvatné akicii bohyné al-°Uzza). Z této viry se v dobé islamu vyvinuly piedstavy, Ze na
stromy usedaji andélé. I v moderni dobé muslimové veéii, ze sedét pod cicmkem pfinasi Stésti. Islamské
piedstavy spojené se stromy tak maji kofeny v blizkovychodni mytologii a jeSt¢ hloubé&ji ,,v univerzalnim
védomi ¢loveéka.” REAT, N. R. The Tree Symbol in Islam. Studies in Comparative Religion. 1975, Vol. 9, No. 3.
Dostupné také z
WWWc<http://www.studiesincomparativereligion.com/public/articles/The_Tree_Symbol_in_Islam-

by Noble_Ross_Reat.aspx>.
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potrubi bdzdnu skrytého v domé mého dédecka a jeho kamenné kohouty upijely z jejich

, xs vr ... vr o B4T
div¢ich nohou a pazi a barev jejich o¢i.*

4.2.1.3 Mekka jako zivy organismus

Dokonce samotna Mekka je licena jako zivy organismus, kterému v Zildch
symbolizujicich udoli pulzuje krev mrtvych mekskych bojovnikl a skrze liina mekskych Zen
se v ném rodi nova pokoleni jeho obyvatel (viz ukazka 6 str. 71, 137-138). Do jeho hlubin se
noii DZammu. Vodnimi utrobami Mekky proplouva otec Dzammu, $ejch Zamzamu, aby
v nich provéfil vhodnost snatku své nejstar$i dcery Hany s Muhammadem at-Tajjibem. Pfi
této plavbé za pozndnim tajuplnou siti ,.kamennych stok a tuneld, proraZzenych do masa
mekskych hor,” spojujici prameny a vodni nadrze musi byt i on ,,obrnény kouzelnymi

«M8 protoze tento podzemni prostor predstavuje vng&jsi svét plny

formulemi a amulety,
nebezpeci — ,,0byva ho vojsko v podob¢ zmiji, obrovskych plazil, netopyrt cernych jako tér a
vyplodu fantazie, které se vynoifi ze strachu plavce a pozfou ho ve své nesmirnosti a
straglivosti.“**® Svou vodni pout’ viak $ejch konéi v tepajicim srdci Mekky — posvétné studni
Zamzamu, jejiz voda ,kypi v noci v poloving mésice §a°bdnu jako zkyslé mléko.“**® Voda
Zamzamu je pak Casto nazyvana mlékem (i Cerstvé nadojenym), jimZz jsou Mekkanci
odkojeni.

4.2.2 Koncept trhliny jako hranice mezi misty*™*

Jak ukazuje naptiklad cesta Sejcha al-Bajkawaliho vodnimi kanaly, z okolnich hor se
snazi na posvatnou pudu pronikat sily, které obyvatele Mekky mohou ohrozovat. Ochranu jim
skytaji amulety a kouzelné formule, ¢asto vychéazejici z koranickych versu (napt. ukdzka 3 str.
66, str. 73). Islam se tak stava hradbou proti divocin€, nebot’ kultivuje piirodu, tj. pfirozenost.
Fyzicka hranice mezi fiSemi dzind a lidi, stejn¢ jako profannim a sakralnim totiz takika
neexistuje. Tuto prostupnost zobrazuje 1 celkem maly vyznam ptikladany mistu a aktu vstupu.
Jedinou vyjimku tvofi vchod do jeskyné se straslivym beranem, kam Dzammu piivadi

Majadzan skrze labyrintickou cestu Mekkou. Stoupaji mezi balvany na horu Hindi

M CALIM, R. Sidi Wahdano, s. 52.

8 1bid., s. 20.

9 1bid.

0 1hid., s. 80.

1 viz HODROVA. D. Mista s tajemstvim, S. 7.
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(kde Majadzan bydlel v malé chatce), aby do jeskyné nakonec pronikli puklinou ve skalach.
Tento typ vchodu naznacuje jinou povahu svéta za vchodem, tedy jeho nemateridlnost.
Vv romanu Sidi Wahdano vsak zkuSenost z jeskyné hrdinku nijak neproménuje i pies jeji
monumentalni a monstrozni V}'/raz.452 Dzammu byla proménénd uz diive nékolikerymi
setkanimi se Sidi Wahdédnem a v nastaveném sméru své promeny pokracuje i nadale. Protoze
se toto setkani udalo den po jeji svatbé a smrti Majadzana, cesta do jeskyné symbolizuje
nejspi§ prechod do dospélosti. Jejim prostiednictvim se ale neuskutecnuje ,,psychicka

celistvost skrze integraci svych odtrzenych soudasti,“**

jak tomu pfi iniciaci byva; a
nedochdzi tak ani k inicia¢ni smrti ¢i znovuzrozeni, k nimz doslo jiz diive za ptispéni Sidi
Wahdana.

Netematizaci vchodu se tak ve svété roméanu Sidi Wahddno stejné jako v Zendch bez
muzu uplatiiuje jeho nedualisticky model, zde je vSak mnohem silnéjsi vzhledem
k neustalému pronikani vnéjSich hrozeb (ztélesnénych dziny) bez jakékoli zabrany C¢i
prekazky az do domii v blizkosti Posvatného okrsku. V Zendch bez muzii zdi i feka zahradu
pied nebezpecim svéta vné neotiesiteln¢ chrani, pfizemnost tam pronika skrze nitro postav
(viz vySe naruSeni idyli¢nosti). V Sidi Wahddnovi se hranice mezi vnéjSim a vnitinim,
posvatnym a vS§ednim meéni jako améba, prochazi vsude a nikde, dokonce i posvatny pramen
Zamzam, zdroj mekského zivota je mistem zkdzy — Majadzanovi sebevrazdy. Tuto obojetnou
jednotu reprezentuje i skutecnost, Ze obyvatelé Mekky jsou ,,uhnéteni* z hmoty potencialné
nebezpecné divoCiny — ze sopecné hliny mekskych hor — a napajeni vodou z podzemi
obyvaného hrozivou havéti, proti niz se musi patiicné vyzbrojit 1 tak zkuSeny ,,plavec* jako
Sejch al-Bajkawali. Hranice je nehmatatelna, prochdzi predev§im védomim postav a
zt€lestiuje ji smés ritudll a textl, které jsou pro uchranéni a/nebo vstup do posvatného
nezbytné, pficemz samotné misto posvatného neni podstatné (odhlédne-li se od toho, ze celd
Mekka je posvatna). Clovék ale musi tyto zptisoby ochrany, at’ uz v podobé textil nebo obtadi
znat. Tak vyvstava ontologicka nutnost poznani, které¢ ¢asto prameni z posvatnych textl, ale

také z téch profannich (jako naptiklad Tisic a jedna noc, viz str. 132 dole).

%52 Castetn& naznadeny v ukazkach na str. 136 uprostied, 159 dole.

3 KOBETS, S. Discovering the Universe Between the Feminine and Masculine: Valerii Shevchuk’s Hunchback
Zoia. Canadian Slavonic Papers/Revue Canadienne des Slavistes. March 2002, vol. XLIV, no. 1, s. 40.
Dostupny z WWW<http://www.slavdom.com/index.php?id=20>.
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4.2.3 Text jako Zivouci a posvatné misto

Pismena jsou ,.tajné klice“,"* jimiZ je moZné otevfit nebo v nich uzaviit — uchovat
poznani, texty v romanu Sidi Wahddno jsou tedy mistem poznani a také rozhodné mistem
S tajemstvim. DZammu sice poznava a predevsim zaziva svét prostiednictvim Sidi Wahdana a
empirické zkuSenosti, ale zaroven tusi, ze dalezité poznani skryvaji i knihy, naptiklad Tisice a
Jjedné noci. Sama Dzammi o této knize fika: ,,Ciha v nich Zivy tvor, ktery nespi.“**> Podle
Sidiho predstavuji ,,zrcadla“ a znalosti ,,béhu slov* mize Dzammu piekonat smrt (viz ukéazka
na str. 132). Tak neni divu, ze pismena se mohou ctenafe zcela zmocnit.**® Text je totiz

zivoucim organismem a zivlem.

»Na papife se ptred ni objevila voda klikatici se a proudici po strance jako
feka,... Sidi s [knihou] pohnul a feka stekla ke kraji stranky, zanofila se a uz se
nevynofila. Pfed zrakem DZamm nechal prazdny list a ona udivem vydechla:
,Kam se pod¢la ta voda, Sidi?*
,Do pramene se pod¢la, zivacku.

cccd57

Knihy Sejcha al-Bajkawaliho v sobé skryvaji tajemstvi Mekky, Chazart, hvézd a
kouzelné formule, , kliovym* textem jsou pak posvatné ver§e Koranu,*® jejichZ recitovéni
odvraci nejriznéj$i nebezpeci (viz ukazka 3 str. 66, 73). Posvatné texty jsou mistem
symbolizujicim svét, Bozi tajemstvi a jejich skryté poznéni, jsou dalsi dimenzi svéta. Je jasné,
7e aby tyto charakteristiky postihl, musi byt stejn€ Zivy a plny tajemstvi také text samotného
romanu Sidi Wahddno. Proto obsahuje mnoho magickych formuli a obrazci, reflektuje svého
vypravéce 1 sam sebe, je v ném zpfitomnén akt jeho psani, a vice ¢i méné skryva intertextové
narazky na jiné texty i jejich postavy (zejména Hasan al-Basri), coZ mu opét dodava na
tajemnosti. Text romanu Sidi Wahddno se tak stava mistem psani — ¢teni — domem — méstem,
vnémZ se udalosti odehrdvaji, je labyrintem mekskych uli¢ek a ¢tvrti kolem Posvatného

okrsku, je textem-méstem*.**°

®4CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 168.

5 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 174.

* Ipid., s. 170.

7 Ibid., s. 173.

#%8 predevsim ver§ Trimnu, ktery je nejvyznamngjii ,,ochranny* koranicky text.
459 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, s. 152-153, 159.
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4.2.4 Tajemny dum

Na tajemnost textl a toho, co obsahuji, rovnéz odkazuje jejich ulozeni uvniti
,,skiinkoveé statvby“.460 Dopis, ktery snad napsala Dzammu a jehoz pismena se setfela, kdyz ho
chtéla Zuhr ptecist, byl zahalen spole¢né se strankami vytrzenymi z Knihy Tisice a jedné noci
do zavoju protkavanych velbloudi kazi. Cely balicek byl zabalen do dalsiho kusu latky a
uloZen do truhligky.*®! Jests ve v&tsim mnoZstvi vrstev bylo skryté dédictvi Muhammada at-
Tajjiba. Truhlicky s penézi byly uloZené ve velké truhle a ta byla schovana v nejzaz$im
vyklenku sklepa, penize byly také ukryt¢ ve dzbanech pod uhlim vbedné a truhla
s bedynkami pod posteli.*®* Tajemny obsah textil, poklady a dalsi predméty & udalosti tak
vytvareji domy s tajemstvim, pro které je typickd pravé zminovana hloubka a nepiehlednost.
Podle typologie Daniely Hodrové by se hned né€kolik doml v romanu Sidi Wahddno dalo

zafadit do kategorie domu s esoterickym tajems‘tvim.463

To tam vnaSeji nejen tajemné
predméty (truhly plné krasnych Sat zdobené drahokamy, magické Sperky, viné, hena,
lektvary a masticky, zrcadla, kterymi pfichazeji dzinové; knihy a mapy Sejcha al-Bajkawaliho
se skrytymi vyznamy, kouzelnymi formulemi a dovednostmi), ale i1 udalosti (hroby
nedonoSenych déti a novorozenat pod onyxovou podlahou, protoZze se nesmi pohibit na
hibitoveé, ochranné a 1é¢ivé ritudly, navstévy dzind, and€ld, mrtvého Majadzana nebo Sidi
Wahdana, ale také ndmésic¢né vypravy tehdy malé vypravécky Zuhr).

Domy, které jsou v romanu Sidi Wahdano liceny patii vysoce postavenym, a tedy i
bohatym ¢lentiim mekské spolecnosti, €i8i z nich tedy nadhera, ok4zalost a nadbytek, tajemstvi
Vv sob¢ ale skryva 1 prostd chatka MajadZzana. Na podlahu vyskladal z oblazkli a kaminkt
portrét své milé Dzammu (viz ukazka 2 str. 64). Domy jsou piirozen¢ zejména svétem zen a
na rozdil od roménu Zeny bez muzii, kde hrdinky v domech pouze pasivné ekaiji, divaji se do
zahrady, maximalné poslouchaji radio a trochu si povidaji, jsou domy v romanu Sidi
Wahddno plné Zivota. Zeny z rodiny al-Bajkawaliho v nich michaji henu a dal3i zkraglovaci &i
1é¢ivé ptipravky, na dvofe uzavieném pied vnéj$Sim svétem ulic pecou chléb, barvi latky a Siji
Saty pro mekskou honoraci, a pfi tom vSem si hodné vypravéji a povidaji.464 Nékteré ¢innosti
(naptiklad pfiprava heny) probihaji také v krytych balkonech ¢i vzdusSnych arkyfich,

rousanech; zeny tam sedavaji, odpocivaji, kldbosi pfes né¢ se Zenami v sousednich domech,

*%bid., . 88.

®LCALIM, R. Sidi Wahdano, s. 7.

*2 1bid., s. 46-48.

483 Viz HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 69-93.

%4 Zde se projevuje vyznam vypravéni v arabské kultufe. Veerni vypravéni samar dala vzniknout riznym
prozaickym Gtvarim, mimo jiné i magdmdm, které také inspiruji autorku romanu Sidi Wahddno Radzu *Alim.
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vyménuji si Salky Caje a jinych népoja, vecer se pak v rousanech salont rozeznivaji loutny
nebo citery a hudba ,,rozechvivé struny mekskych srdci®.*®® Pozdgji, kdyz uz jim jejich zdravi
piekotnou aktivitu nedovoluje, z rousanii alesponn pozoruji déni na ulicich nebo sousednich
dvorech, popijeji ¢aj a povidaji si. Bohaté vyfezdvané a uz svou podstatou tajemné rousany
(umoznuji a soucasné znemoziuji vidét) jsou svym panim vice nez jen o¢ima,*®® Jjimiz
vnimaji svét. ,Zeny zily a umiraly v rousanech, téch pozorovatelnich, kde pred nimi
neziistalo nic skryto.**®’

Domy v romanu Sidi Wahdano sice nezaruCuji svym obyvatelim naprosté bezpeci
pied vettelci, jak naznacuje skutecnost, Ze do nich volné pronikaji dzinové, mrtvy Majadzén 1
Sidi Wahdano, ale i pfes neustala varovani o tkladné smrti*® v nich ne¢iha bezprostiedni
nebezpedi na rozdil od domu Munis v romanu Zeny bez muzii. Prvni dim al-Bajkawéliho
dokonce navstévuji andélé, kteti ve dvore sedavaji na vétvich jujuby (viz str. 65 dole), z niz
déni pod sebou pozoruje rada také Dzammu. Stejné jako tento strom 1 vysoké (vétSinou
sedmipatrové) domy poskytuji svym obyvatelim vedle soukromi také odstup od vné&jsiho
svéta. Tento odstup si tyto tradi¢ni domy s krajkovim rousanii zachovavaji i vici proménam
casu a snaham o modernizaci. Jsou tak symbolem nezdolnosti mekské identity Mekky — misty
S jeji paméti.

,Pres velké poCty majitell, které prilakal vyhled domu na Posvatny meksky

okrsek, zadny z nich nedokdzal domu vtisknout vytouzenou moderni podobu, a

tak podlehli nezlomnosti domu, jeho odolavani proménam a modernizaci. A on
se, jak tam tak stal, podobal Mekce, zahaleny do ddvnych dob a tajemstvi.

Proto se od n¢j odvratili Zadostivci touZici po zisku a jeho majitelé se stiidali.
On zlstaval tajné vérny jedinému majiteli, jehoz kabat, ktery ho chranil pred
promocenim od nadob s vodou Zamzamu, je stale pohibeny ve sklepeni domu,
ktery navstévuji zaplavy a k jehoZ zdobenym rukopisim se uchyluje Sidi
Wahdano: ,novy svét, stary svét‘. Snad z toho sklepeni Sidi Wahdéno vychdzi,
aby vybral dan od Mekkanci, kteti se rozprchli po celé zemi a opustili Sidiho

se dzbery svych nedoplatkii. A Sidi Gctuje: ,novy svét, stary st 409

Vysledna prazdnota domu ale také naznacuje chmurnou situaci Mekky, kdy jeji davna,
bohatd a pestrd historie, ztélesnéna v nadhefe téchto velkolepych domt, v nichz se

odehravala, je novymi ,,majiteli* odmitdna. Tak osud domu pfipomina udé¢l celé Mekky a

85 CALIM, R. Sidi Wahdano, s. 43.

#%6 Okna jsou ptirovnavana ke smyslim. HODROVA, D. Mista s tajemstvim, s. 109.

7T CALIM, R. Sidi Wahdano, s. 183.

%68 _Duim se nezbavil smrtonosnych ukladii, které se projevovaly v nejriizngjsich podobéch a pievlecich...* Ibid.,
s. 162.

* Ibid., s. 159.
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jejich obyvatel, ktefi ji opoust&ji. Roman Sidi Wahddino se v tomto aspektu blizi
novoromantickym a naturalistickym romaniim vzestupu a soumraku rodu (zde vSech
Mekkancit), v nichz se s upadkem, nemoci (Dzammu lezi poslednich sedm let svého Zivota
ochrnutd) a smrti poslednich potomkii (zde jiz stavitele domu Sejcha al-Bajkawaliho a posléze
jeho manzelky Nary) rozpadaji a rozprodavaji rodové palace a rodinné domy.470 Opustény
tajemny dim tak symbolizuje nebezpe¢i zkdzy mekského dédictvi, ztraty paméti a mekské

jedine¢nosti, za niz si Sidi Wahdano nezapomene od Mekkancii vybrat dan.
4.2.5 Postavy s tajemstvim

Pro mista s tajemstvim byva typicka ptfitomnost tajemnych postav, které jsou nadany
mimotadnymi vlastnostmi a schopnostmi.*™* V romanu Sidi Wahddno je jich n&kolik. Vsichni
Chazafi, tedy celd rodina al-Bajkawaliho, bohatd Jaqit-chan a MajadZan si v sob&é nesou
tajemstvi svého ptivodu, své daleké vlasti a cesty do svatého mésta, ale vedle toho ma kazdy
Z nich jesté dalsi svoje individualni tajemstvi — své schopnosti. Sejch al-Bajkawali rozumi
vodé¢, znd tajemstvi hvézd, s nimiz se radi, umi 1é€it zatikanim. Po Jaqut-chan chce Majadzan,
aby zaCarovala DZammu do svého magického ,,rudého karneolu se zelenou teckou uvéznénou
ve svém srdci“.*’? Hana mé vievidouci oko a zjevuji se ji bytosti, které jini nevidi. Tajemna je
sama Dzammu i Majadzén, jehoz duch se za ni pravidelné vraci. Zde je mozné uvést
charakteristiku romanového textu jako narativniho celku, v némzZ si urcité tajemstvi v sobé
nese kazda postava, a to vcetné téch epizodnich a vedlejSich. Manzelstvi dcery sousedky
Sejcha al-Bajkawaliho se naptiklad rozpadne, protoze jeji muz je stdle pfipoutany ke své

pfedchozi zemielé manZzelce.

»Dabllila vypravéla mému dédeckovi al-Bajkawalimu: ,Ten muz je stizeny
manzelkou z barzachu,*” kter4 prichazi a proklina ho, aby opustil [mou dceru]
a rozvedl| se. Pii Bohu zbav ho ji, divky barzachu patii barzachu, nechte nase
divky muziim tohoto pfitomného svéta... Rozkaz, Sidi!* Své protesty uzavrela
zadosti o svoleni ,rozkaz‘ a mij dédecek se zpytaveé zahled¢l na tyrkys ve svém
prstenu....

410 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 92.
" iz ibid., s. 118-132.

2 CALIM, R. Sidi Wahdano, s. 104.

473 Podsvéti, viz vyse str. 63.
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Vybuchy Silenstvi se ¢asto opakovaly, az se s nevéstou definitivné rozvedl a
podlehl zené z barzachu. Zanedlouho poté nevésta svou sokyni do barzachu
nasledovala, aby se dozadovala odplaty.«*"

4.2.6 Postava — misto S tajemstvim

Vyse zminénym piistupem roman déle rozviji mystickou premisu, ze zadné misto neni
uplné viedni.*"® Stejné jako misto profanni se mtize stat sakralnim, kazdy jedinec v sobé mtize
skryvat tajemstvi. Zalezi jen na tom, kdo je pozorovatelem. Jedna postava v romanu vsak
vynika nad ostatni, protoze je ztélesnénim Mekky a toto misto jako by opravdu existovalo
skrze ni.*’® P¥izna¢n ji je titulni postava roméanu, sam Sidi Wahdéno. Tento tajemny dervis se
zjevuje v nejruznéjsich podobach, jako stafec, ale i jako $varny velbloudaf, ve tvafi utknutého
chlapce nebo oku oslice a Mekkance provazi od nepaméti (viz str. 68-69).*”” Sidi je druhem
monstra, které se opakované zjevuje (text neni mistem jeho vzniku, ale vyskytu) a stejné jako
casem se voln¢€ pohybuje i prostorem. Dzammu se s nim jednou necekané setkava ve sklepé
jejich domu, Sidi mé tehdy u sebe knihy jejiho zemielého otce Sejcha al-Bajkawaliho.

Sidi Wahdéano je tedy typickym monstrem,*’® | defektnim z hlediska ,pfirozenych*

N . < , o AT
(&i spise za takové prohlasovanych) zakond, "

mimochodem stejné jako starovéka monstra v
mytech dava Sidi Dzammu hadanky, které ji maji napomoci proniknout k podstaté svéta. Tim
se pon&kud lisi od dobrého zahradnika v Zendch bez muzii, ktery sice zahadné, ale prece jen
Munis odpovida (viz str. 134). Oba nicméné zprostiedkovavaji poznani svéta a sebe sama, jak
«c481

je ulohou monster jiz od staroveéku.*® Sidiho enigmatickd véta ,,novy svét, stary sveét (viz

vyse) vyjadiuje skryty vesmirny fad. Stejné jako dobry zahradnik, ktery pecuje o zahradu,

rrrrr

44 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 186.

475 Viz napf. HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 5-12, 191-195.

“"° |bid., s. 10.

T proménlivosti své podoby pfipomina Abu ’I-Fath al-Iskandariho z magdm Badi®-az-Zaména al-Hamadaniho.
Tento potulny literat, Sprymat, Sibal, kejklit a podvodnik se objevoval v rozmanitych pievlecich a rolich na
nejruznéjsich mistech.

478 Viz. HODROVA, D. Mista s tajemstvim, S. 162-184.

" Ibid., 5. 173.

% Ibid., . 163.

®BLCALIM, R. Sidi Wahdano, s. 159.

#82 Monstrum je vzdy n&jakym zptisobem projevem fecké hybris, francouzské démesure, ne-tadu, chaosu, ktery
je viak... de facto skrytym fadem nebo zarodkem nového, dosud nezcela pochopitelného fadu. HODROVA, D.
Mista s tajemstvim, S. 165.
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jako t&ch tragickych (viz str. 68-69), ,,sudb& jeho o&i podléhaji vsichni zivi“*®® a za Mekku

,vybird“ od Mekkanct ,,dané¢“ v podobé mrtvych (viz vyse):

»Nepiihodilo se, aby do Mekky vstoupila velkd voda a Sidi Wahdano se
neobjevil na jejim hibeté, kiizujici ulicky ze strany na stranu s utopenymi jako
jezdec, ktery pfijizdi na povodni a vede ji stiibrnou uzdou smérem k mekskym
planim, az prodavace v mekskych trziStich napadlo, ze Sidi Wahdéno je
obchdzi a uctuje jim dan uvalenou na Mekkance obyvateli fiSe tajemstvi, ktefi
ho s kazdou povodni posilaji, aby ji Fadn& odevzdali.«*®*

Sidi Wahdano tak urcuje rytmus zivota (a smrti) Mekky, je tim rytmem, ztélesiiuje
mésto samotné. ,,Skrze monstrum se zjevuje, zviditeliuje, ozivuje misto, odhaluje se jeho
dosud skrytd podstata. Je zfejmé, ze mezi monstrem a mistem neexistuje zietelna hranice,

jedno prechézi v druhé... zdaji se byt totozné. 4%

»Prochazi skrze ulice Mekky, neji ani nepije, ale jeho télo se freneticky

rozechviva pti doteku ¢loveéka a kamene, zivy a mrtvy, toto télo je vytesané

z energie krouzici timto m&stem. “*®°

Sidi Wahd4no ma také stejn& jako dobry zahradnik z Zen bez muzii zjevné rysy bozské
bytosti, coz také naznacuje 1 jeho jméno: Pan Samojediny. V jeho postavé se osudy mista misi
S osudy lidi a plynutim ¢asu, zjevuje se pii narozeni i smrti, setkani s nim ptivadi Dzammu
k nejzaz§imu poznani, k vnoteni se do ,,praptivodniho zivouciho tvora®, prvopocatku byti, ale
zaroven i na pokraj smrti. V téchto zkusenostech stejné jako pfi proméné Munis a Mahdocht
mizi hranice mezi hmotou a duchem, vynik4d ambivalence monstra, které v sobé skryva smeés
protichidnych sil. Sidi Wahdano je stejn¢ mnohoznacny jako byti, jehoz je takika absolutnim

symbolem.*¥’

B CALIM, R. Sidi Wahdano, s. 52.

“*4 1bid., s. 188.

485 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, s. 162.
6 CALIM, R. Sidi Wahdano, s. 52.

487 HODROVA, D. Mista s tajemstvim, s. 166.
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4.2.7 Shrnuti

Studie toposu posvatného mista v jinak velmi odliSnych romanech Sidi Wahdano a
Zeny bez muzii prokazala vyraznou podobnost symboliky mista a jeho pojeti jako mista
s tajemstvim. Ustfedni mista obou textdl jsou posvétna a jako takova jsou predisponovana byt
misty s tajemstvim. Sakralnost obou je spojena se vztahem a komunikaci s Bohem, ale
zaroven se vztahem k pfirodé, ktera je sama posvatna (vychazi z Boha nebo s nim néjakym
zpusobem souvisi), ale zdrovenn muze piedstavovat jisty druh ohrozeni. U Mekky je pak navic
dalezitym rysem skytajicim posvatnost jeji historie a skute¢nost, ze je mistem vécného
odpocinku mnoha pokoleni Mekkanct, z nichz nekteti pro své mésto polozili zivot i v boji.
Mekka tak mnohem vice tajemstvim vzniknout dava, generuje je — Sidi Wahdano i ostatni
obyvatelé v ni prosté jsou — zatimco do zahrady tajemstvi pronika spise z vnéjsku s postavami
/ monstry, které do ni pfichazeji (nebo se v ni zasadi jako Mahdocht). V obou piipadech je ale
podstatnym poselstvim vysilanym jak Mekkou, tak zahradou neznicitelnost existence, energie
a hmoty. Rozstépeni na oblast zivota a smrti neni definitivni, n€kdy je dokonce zivot smrti a
az smrt zivotem. Evidentni podobnost obou dé€l je nesporné pfitomnéd také v postavach
s tajemstvim, piedev§im tedy v dobrém zahradnikovi a Sidi Wahdanovi, stejné jako v
symbolice stromu. Monstra v obou romanech naprosto odpovidaji své roli, jak ji popsala
Daniela Hodrova. ,,Zazitek setkani s monstrem... je zcela nezbytny pro procitnuti
individuality, jeho prostfednictvim je ji dana moznost objevit vlastni strukturu a pochopit tuto
strukturu jako soucast struktury vysSiho druhu. Vlastné se jedna o odhaleni iracionalnich,
mystickych principti svéta, k némuz mohou dospét ti, ktefi se s monstrem setkaji nebo ktefi si
je vsob& nesou...“*®® A odhalovani iracionalnich a mystickych principi svéta je vskutku

skryto v jadru obou téchto mnohovyznamovych d¢l.

88 1hid., s. 175.
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Zavér

Podrobné studium romant Sidi Wahddno a Zeny bez muzii prokazalo relevantnost
konceptu magického realismu pro tato dila a potazmo pro celou perskou i satdskoarabskou
literaturu. Aplikace teoretickych postulatl vychéazejicich z naprosto odlisnych kulturnich a
literarnich tradic umoznila ob¢ dila mnohem Iépe poznat a uvédomit si jejich charakteristické
rysy, které by jinak zustaly skryty. To plati piedevSim pro velmi narocny text romanu Sidi

Wahdano, jehoz ,historicky okamzik*4%

a potencial subverzivnosti jsou do velké miry
implicitni a mohou ziistat nepovSimnuty. Akcentace redlného prvku stejné jako ,.anti-
byrokratického* postoje v teoretickych pracich zabyvajicich se magicko-realistickymi texty a
zejména zcela prokazatelna pfitomnost obojiho v téchto textech ukotvuje magicko-realisticka
dila v realit¢ a propojuje je s kritickym aspektem jednoho ze svych zékladnich zdroju, totiz
realismu. Timto zptsobem jak Sidi Wahddno, tak jesté zietelndji Zeny bez muzii poukazuji na
nedostatky reality, v¢etné sebeprezentace této reality jako jediné mozné (a jako realné), coz
jsou funkce, které si s terminem magického realismu spojuje stale velmi mélo laické i odborné
vetejnosti (nezabyvajici se magickym realismem). Ta se vétSinou soustied'uje pouze na
,»odtrzenost™ magickych prvkl od reality, modnost, skandalnost, medialni pozornost, ptipadné
ctenarskou uspésnost nékterych dél oznacovanych jako magicko-realistickd, ¢imz se mize
ztracet mnohem hlubsi zab&r textd magického realismu.**°

V pfipadé obou zkoumanych romani se potvrdil predpoklad nezévislosti konceptu
magického realismu na pfimé kolonidlni zkuSenosti (tedy pfedevSim té spojované
s evropskou, severoamerickou nebo rusko-sovétskou moci) vzhledem k pfitomnosti magicko-
realistickych rystt v téchto textech, které jednak nepochazeji ze zemi kolonizovanych
zminénymi mocnostmi (coZ samoziejmée nevylucuje jejich znacné vméSovani, jeZ se nicméné
nikdy netransformovalo do pfimé nadvlady a kolonizace jako v Latinské Americe, Kanadé,
USA, subsaharské nebo severni Africe), a jednak v téchto textech kolonialismus nehraje
zadnou roli, zejména ne totalitniho systému, ktery ma byt narativem zpochybnén a narusen.

Velmi specifické uziti magicko-realistickych technik svéd¢i o propojeni obou textl
S vlastnim kulturnim a literarnim odkazem, a tim 1 o jejich autonomnosti v kontextu svétoveé
literatury. Prestoze obrazotvornost obou dé€l vykazuje spolecné rysy s literarni tvorbou, ktera
jim casové predchézela, jedineny zplsob jejiho uchopeni, tématika i styly (to predevSim

v piipadé Radzi °Alim) jsou inspirované vlastni civilizaci a kulturou, ¢imZ je zajiSténa

9 MIKICS, D. Derek Walcott and Alejo Carpentier: Nature, History, and the Caribbean Writer. In: FARIS, W.
B., L. P. ZAMORA. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 373.
% Osobni zkusenost autorky disertatni prace.
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svébytnost a jedinecnost obou textil potiebnd pro uchovani jejich pravdivosti a autenticity.
Ob¢ autorky se k dédictvi své kultury a literatury oteviené hlasi a brani se tak implicitnimu
obvinovani z napodobovani latinsko-americké tvorby nebo podléhani literarni ,,modé™.
U Radzi “Alim je provazanost s klasickou arabskou literaturou vyjadiena piimo v textu
intertextualnimi referencemi, vyptjckami postav z Tisice a jedné noci, zpisobem vypravéni,
,kouzlenim* s arabStinou a arabskym pismem. Autorka se tak rovnéz snazi vytvofit z ryze
mistnich literarnich tradic vychazejici arabskou podobu roménového zanru. Zeny bez muzii
Sahrnt§ Parsipar jsou v tomto ohledu méné explicitni, pfimy vliv perské filosofie, mystiky a
pisemnictvi se nejvice projevuje v obsahuu — v poselstvi magickych udalosti odehravajicich
se v zahrad¢. Piestoze obé autorky odkazuji na stejnou tradici (zejména Tisice a jedné noci),
jeji umélecké a jazykové uziti se v jejich textech diametralng 1isi.

Zatimco text Radzi “Alim je velice bohaty na alegoricky a referenéné irelevantni
detaily (tak jak je ostatn€ pro magicky realismus charakteristické), které ,,oslavuji invenci

«“891 3 jeji jazyk obsahuje neobvyklé, zastaralé vyrazy,

presahujici realistickou reprezentaci,
vétné Cleny Casto rozvijeji privlastky a vztazné véty v narocnych syntaktickych konstrukeich,
jimiz se blizi klasické sttedovéké arabsting nékterych svych vzori; Sahrnis Parsipur pouziva
velice prosty a jednoduchy jazyk, v némz ptevazuji kratké a Casto i holé véty. Timto se
prokazuje, ze magicky realismus nemusi byt synonymem jazykové opulence a magicko-
realistické dilo 1ze vytvoftit i uspornymi jazykovymi prostiedky.

Pozoruhodné nicméné je, Ze v pasazich, kde se v Zendch bez muzii objevuje magicky
element ¢i monstrum, tento rozdil do urcité miry mizi a tehdy se i zde v jazykové ekonomice
a vyrazivu projevuje vuci ostatnimu textu relativni ,,karnevalizace® ¢i ,,baroknost* pfipadné
lehka monstréznost. Pokud by se tyto dva pfistupy pfirovnaly k vytvarnému uméni (z néhoz
magicky realismus koneckoncii vzesel), vyjadfovala by styl Sahrnu$ Parsipur nejlépe &inska
tusova malba, v niz je dilezity volny prostor, volna plocha vzduchu, oblak, mlhy nebo vody,
tedy styl jako stvofeny pro zachyceni zahrady, jazyk Radzi “Alim se bliZi naopak vysoce
dekorativnimu islamskému vytvarnému umeéni, které se ona snazi v Mekce ozivit (ztélesiuji
je zbourané domy s fasaidami zdobenymi bohaté vyfezavanymi masrabijemi / rousany).

Vyse zminénym zpisobem jakoby jazyk vlastné korespondoval s mistem dé&je a
poselstvim textu, kterym je v piipad¢ romanu Sidi Wahdano znovuvybudovani Mekky a jeji
historické identity, rekonstruované piedevSim z osudii mekskych zen. V nieni mekské

kultury, ktera neni v souladu s wahhabovsko-saudskym vykladem islamu a d&jin, lze

491 FARIS, W. Scheherazade’s Children: Magical Realism and Postmodern Fiction. In: FARIS, W. B., L. P.
ZAMORA. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 184.
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spatfovat ono nasili, proti némuz Radza‘ “Alim piSe, nasili, které je stejné jako jeji jazyk tésnd
spjaté s ,,jejim* mistem, Mekkou, jejiz tvar nemilosrdné jizvi. Roman Sidi Wahddno se da
interpretovat jako ,,proti-narativ* kultury a historie Mekky, Hidzdzu, ale i celého Arabského
poloostrova, zvécnujici jejich otevienost, at’ uz nabozenskou, Ci spolecenskou, kterou se
hyperkorektni wahhabovsko-saudsky rezim pokousel diskursivné 1 fyzicky vymazat
z pomyslné i skute¢né mapy posvétného mésta a z povédomi o ném.*** Vedle ideologickych
diivodl jsou samoziejmé stejné silnou (mozna jeste silnéjsi) hnaci silou financni zisky z
»,modernizace* a prestaveb, které odstranénim starobylych budov navysuji ubytovaci kapacity
pro kazdoro¢ni pfiliv poutnikli, z nichz ma Satdské kralovstvi zna¢né piijmy. Jedinecné
dédictvi tak nahrazuji bezduchd sklo-Zelezobetonova monstra, zastifiujici svou mohutnosti
Posvatny okrsek s Posvatnou meSitou jako ubohého trpaslika (jedinou ironickou utéchou
muze byt anticipace dalSich magicko-realistickych dél, jimz tato monstra daji vzniknout,
mezitim se vSak svét bude potykat sjinymi monstry, taktéz z wahhdbovsko-saudské
produkce, ktera dle tohoto wahhébovsko-saudského vzoru demoluji nejen paméatky od
Afghanistanu, pres Irdk a Syrii az po Libyi a Mali).

U Sahrnu§ Parsipr se nasili obraci predeviim proti &lovéku, at’ uz Zenam nebo
muziim, a ma jasné kofeny — V patriarchdlnim, androcentrickém a pfedev§im misogynnim
usporadani spolecnosti, které Zeny redukuje na pouhé télo uchovavajici rodinou Ccest
V panenstvi a cudném chovéni. Tato deformace je zhoubna jak pro zeny, tak pro muze a text
jeji absurditu 1i¢i s ironii a ¢ernym humorem. Zde vypravéni potvrzuje velice silné svoji roli
jakozto strategie pieziti, jdouci historii zpét az k nepfekonatelné vypravédce Sahrazad, které
jeji umeéni zachranilo Zivot. Potvrzuje se zde hypotéza, Ze magicky realismus je generovan
nasilim, které se lidsky mozek snazi uchopit a pochopit prosttednictvim ptibeht, jejichz
vypravéni mu pomaha strukturovat realitu tak, aby byla srozumitelnéjsi, a pokud je
nepochopitelnd, reaguje na to adekvatné i vypravéni, které se snazi alesponi vyli¢it nemoznost

jejiho uchopeni.*® Stejn& jako romén Sidi Wahddno, tak i Zeny bez muzi vytvafeji nebo

%92 Wahhabovsko-saudska hyperkorektnost spo¢iva tak jako kazda jina v pretvafeni néceho, co je spravné a po

celou dobu své existence uzivané, do podoby, kterd se lidem s historii véci dostateéné nesezndmenym zda
,»spravngjsi®, ale ve své podstate je naprosto chybna. Zde jsou v této pozici bohuzel prvky kultury a tradic, které
wahhébovci vykladaji jako bida® (nedovolené novoty), pti€emz se timto svym tvrzenim sami bida® dopousté;i.

“3 Tak vnima napiiklad John Erickson dila Maroganii pisicich francouzsky, Abdelkebira Khatibiho a Tahara Ben
Jellouna. ERICKSON, J. Metoikoi and Magical Realism in the Maghrebian Narratives of Tahar ben Jelloun and
Abdelkebir Khatibi. In: FARIS, W., L. P. ZAMORA. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 427-

450.
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rekonstituuji alternativni identitu. ,,Vypravéni pfibéhti neni jen [zpisob], jak vytvaiime svou
identitu, piib&hy jsou nase identita.«*%*

Jestlize je identita vypravéCe poznamendna extrémnim utrpenim a bolesti, které
provazely podrobovani puvodniho obyvatelstva v obou Amerikach stejné jako otrokéistvi
tamtéz a naslednou rasovou segregaci, obCanské valky, kolonialismus (kdekoli na svéte),
druhou svétovou vélku i vznik samostatnych statli po rozpadu kolonialnich tisi a upeviiovani
jejich ,,narodnich® postkolonidlnich vlad, jsou samoziejmé i jeho piibéhy touto realitou
zasazené.*® S absurditou nekdy az témét absolutniho a zaroven Arendtovsky bandlniho zla,
s realitou fantasknéj$i neZz nejdivocej$i no¢ni mury lze tézko umeélecky bojovat nebo ji
dekonstruovat pomoci pouhého realismu, jenz tuto skutecnost a zkuSenost s ni vystihnout
nedokaze. Cim neuchopitelngjsi je realita, tim absurdn&jsi se mize zdat jeji zpracovani do
ptibéht. Sahrnti§ Parsiptr zazila iranska vézeni v jedné z nejhorsich dob iranské moderni
historie, kdy byly ro¢né popravovany tisice lidi. Stravila v nich pies ¢tyfi a ptl roku,**® za
svilj roman Zeny bez muzii pak byla znovu dvakrat uvéznéna na zaatku 90. let. Svou

hrozivou zkusenost-okomentovala v jednom rozhovoru nasledujicimi slovy:

»KdyZ jsem byla ve vézeni, fascinovaly mé tam nckteré Zeny. Mohly byt
osvobozeny, vést odliSné Zivoty, vdané a se svymi rodinami, ale misto toho
zemiely pro své myslenky... Nevéftila jsem vSem jejich mysSlenkdm, ale véfim
v jejich ducha a v to, Ze jejich duch je v Zzenach franu.«*’

Pobyt v iranskych véznicich u ni pravdépodobné také spustil maniodepresivni

498

psychdzu, kterd ji do urcité miry piipravila o jeji literarni rukopis.” Neni tedy divu, Ze se

“% DINGFELDER, S. F. Our stories, ourselves. Monitor on Psychology. 2011, Vol 42(No. 1). ISSN 1529-4978.
Dostupné z WW W <http://www.apa.org/monitor/2011/01/stories.aspx>.

“% Mnoho kritikii a teoretiki literatury i uméni zmifiuje v souvislosti s realitou, s niz se magicky realismus snazi
vyporadat slova jasn¢ evokujici nezmérné nasili. Naptiklad: MENTON, S. Magic Realism Rediscovered, 1918-
1981. Philadelphia: The Art Alliance Press, 1983, p. 9, 15, 16. MERIVALE, P. In: ZAMORA, L. P., W. B.
FARIS. Magical realism: Theory, History, Community, p. 334-6. FOREMAN, G. In: Ibid., s. 286. FARIS, W.
In: Ibid., s. 164. Elleke Boehmer citovana Stephenem Hartem v HART, S. M., W. OUYANG. A companion to
magical realism, s. 6-7. OUYANG, W. In: Ibid., s. 19, 226, 268. BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 39-42,
63.

4% 7Zatéena byla v roce 1981. Podle odhadii OSN bylo v letech 1979-1985 popraveno 7000 lidi, jiné zdroje
uvadéji 12 500, odhady poctu masové popravenych politickych véznd v roce 1988 se pohybuji mezi 5 000 a
30 000. AFSHARI, R. Human Rights in Iran: the Abuse of Cultural Relativism. Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 2001. s. 38, 113. Mezi popravenymi bylo mnoho Zen.

7 AL-URDUN, Mohammed. Iran’s literary giantess is defiant in exile... but missing home. Camden New
Journal: Middle East Eye. 19 June 2007 [cit. 2015-12-20]. Dostupny z
WWW<http://www.shahrnushparsipur.com/wp/irans-literary-giantess-is-defiant-in-exile-but-missing-home/>.
“% Diagnostikovana ji viak byla az po vydani jejich nejznaméjsich, magicko-realistickych d&l. ,.Zpiisob, jakym
jsem se vyrovnala s touto nemoci, je, ze jsem odlozila magicky realismus. Pfedtim ma mysl 1étala z mista na
misto. Ted’ kdyZ jsem manicka, se snazim udrzovat v klidu a vyrovnanosti. Stojim v cesté své obrazotvornosti,
protoze se o sebe musim postarat. Nikdo jiny se o me¢ nepostara.... Takze kvili mé nemoci, a protoze se o sebe
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v dile iranské autorky objevuje fyzické nasili, a Ze se ho snazi zpracovat tiecba i s humorem a
nadsazkou. Otazkou zlstava, zda ji lze tuto skutecnost vycitat podobné, jak to ¢ini Timothy
Brennan se Salmanem Rushdiem i Gabrielem Garciou Méarquezem.**® Mozna méla $tésti, Ze
vCas odesla do exilu, a neskoncila proto jako jedna ze sta zavrazdénych (,,mimosoudné
popravenych®) iranskych spisovatelil, prekladatelli, novinaia, politiki, politickych aktivista 1
béznych obcant v tzv. fetézovych vrazdach organizovanych iranskym bezpecnostnim

. 500
aparatem.

Tyto zlo€iny jen naznacuji, jakému tlaku byli (a stdle mohou byt) irdnsti literati
vystaveni a jakou vahu tamni rezim ptiklada moci psaného slova.

Romén Zeny bez muzii Sahrnu$ Pérsipur se soustiedi pfedevsim na nasili pachané na
zenéch, které ukazuje v nejriznéjSich podobach, at’ uz jako nésili fyzické — biti, vrazdu,
znasilnéni, prostituci; nebo psychické — tyrani, izolaci od vné€jsiho svéta, branéni ve volném
pohybu, neustdlou kontrolu, a dokonce sebedestrukci. Veskeré toto ndsili ma spolecného
jmenovatele, a tim je lidska sexualita. Zena se radsi stane stromem, aby naplnila svoji touhu
po ,asexualnim* rozmnozovani, nez by se podvolila lidské pfirozenosti, ktera se ji hnusi.
Roman také odhaluje, jak Zeny stigmatizaci sexuality vyuzivaji proti sobé navzajem a stavaji
se (nebo jsou ochotné se stat) spolupachateli nasili na jinych zenach. Zdrojem tohoto nasili
jsou v Zendch bez muzii misogynni stereotypy a predsudky, které byly v Iranu transformovany
do nepsanych tradic a psanych ¢i nepsanych zakoni. Text proto poukazuje na jejich absurditu,
zesméSnuje je a odmita, zddrazinuje, jak tato totalitni paradigmata mrzaci spole¢nost (V
magicko-realistickém dile je mozné toto predvést doslova, viz Zena-strom), coz doklada na
ptikladech rtiznych lidskych typl. Text roméanu vSak zaroven pfipominéd paralelni existenci
tradic, které si vzajemné protifeci.

Zatimco pro Zeny bez muzii se potvrdila platnost viech zvaZovanych hypotéz,
hodnoceni romanu Sidi Wahdano bylo v tomto ohledu komplikovangjsi, protoze zminéné
nasili je v ném reflektovano velice nepiimo, a tak se dava veliky prostor Ctenafi, na némz
piredev§im zalezi, co bude interpretovat jako realisticky element textu nebo cil subverze.

Rozhodné se vSak neda fici, ze by hlavnim ,,protivnikem* byl patriarchat ¢i androcentricky

spoleCensky fad, protoZe text je nevnima jako a priori misogynni a totalitni. Naopak

musim starat, mé uméni, misto aby se posunulo dopifedu, tim asi trpi. KdyZ si moje mysl chce hrat, nedovolim ji
to.* Interview with Shahrnush Parsipur, Author. In: Pars Arts [online]. 2 Jan 2008 [cit. 2015-12-27]. Dostupny z
WWW<http://www.parsarts.com/2008/01/02/interview-with-shahrnush-parsipur-author/>.

%9 BOWERS, M. A. Magic(al) realism, s. 125.

%90 V/iz. napt. Chain murders of Iran. In: Wikipedia: the free encyclopedia [online]. San Francisco (CA):
Wikimedia Foundation, 2001- [cit. 2016-03-25]. Dostupné

z WWW<https://en.wikipedia.org/wiki/Chain_murders_of_Iran>. Slavny je také ptipad 25 pfednich iranskych
spisovateld, které se rezim pokusil zlikvidovat hromadné pii fingované nehodé autobusu, kterym jeli na
konferenci do Arménie.
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prezentuje tyto tradice jako vSeobjimajici jev, jenz zajiStuje potfebnou volnost mekskym
zenam, pokud maji $tésti a mohou posouvat hranice pfipustného. Stejnd tradice, byt
patriarchalni a androcentrickd, mize mit rdzné nasledky, odvijejici se od individudlnich
podminek literarnich hrdind. Text zdlraziiuje zitou realitu, kterd je rozhodné v rozporu
s wahhabovsko-saudskymi pfedstavami o idedlni spoleCnosti, jimiz se ale nijak nezabyva.
Explicitné nezmifluje politické ani jiné nasili satdského rezimu, pouze vyobrazuje realitu,
kterd mizi, nebo které si mnoho ¢tenari neni védomo, ¢imz zGstava subverzivni dopad textu
zavisly na schopnostech ¢&tenafe. Zeny jsou kazdopadnd liGeny jako aktivni &lenky
spole¢nosti, zdiraziiuje se jejich &inorodost: Siji, zpivaji, hraji na loutnu, tanéi, pofadaji

V momentech, kdy se text romanu soustfedi na specifickou zivotni zkuSenost Zen, se
ideové pojeti nékterych tematickych celkli roméanu Sidi Wahddno bliZi fetiSizaci Zenského téla
a utvrzovani Skodlivych paradigmat. Tajuplné, exotické a svidné Zzeny odpovidaji
orientalistickym a misogynnim stereotypim divocha (Carodéjnice) nebo pfinejlepSim
uslechtilého barbara. Tento konzervativni diskurs se projevuje i v pfistupu textu k fenoméntim
socialni stratifikace a chudoby, na némz je nejvice znat piisluSnost autorky k elité, a tedy
odtrZenost od reality (mnohem vice nez v jakychkoliv magickych prvcich). Svou roli zde jisté
hraje i fakt, Ze autorka tento roman povazuje za biografii své rodiny, kterou vnima jako velice
vyjimeéné spoledenstvi.”™ V této problematice se tedy Sidi Wahddno zasadng 1i§i od roméanu
Zeny bez muzii. Pravdépodobnym diivodem je rozdilnd zkuSenost obou autorek a potazmo
jejich povah. Vétsi razance perského textu je nepochybné dana zazitim iranské revoluce, kdy
byly Zeny revolu¢nimi silami zrazeny,502 a vlastni politickou angazovanosti Sahrnt§ Parsipur
Jiz v dobé¢ pred revoluci (poprvé byla autorka uvéznéna jesté¢ Sahovym rezimem, kdyz podala
vypovéd ve statni televizi na protest proti popravé dvou opozi¢nich iranskych basniki).
Piesto se i ve vyrazné feministickém textu Zen bez muzii objevilo nékolik momenth

antifeministick;’/ch,503 které vSak neovliviiuji koherenci celkového vyznéni roménu.

%01 Viz napt. REIF, R. R. Raja Alem: "Mekka mit fremden Augen sehen". Der Standard.at [online]. 20
Dezember 2013 [cit. 2016-02-20]. Dostupny z WWW <http://derstandard.at/1385171860487/Raja-Alem-Mekka-
mit-fremden-Augen-sehen>.

%02 Revoluce se Gi¢astnilo mnoho Zen, sekularnich i hluboce véficich a konzervativnich, piesto po svrzeni §ihova
rezimu béhem boje o moc mezi riiznymi frakcemi opozice byla jako prvni islamistim ob&tovana pravé svoboda
zen. Liberalové ani levice se tehdy nepostavila proti uzakonéni povinného zahalovani a dalSich omezeni, proti
némuz zahalené i nezahalené zeny protestovaly. Pozd¢ji prislo na fadu oklestovani dalSich svobod a prav i
téchto skupin (liberalni a levicové opozice).

%03 Stejné jako ve véts ,,Ja nejsem feministka,“ tak v nezaloZeni ,,Spole&nosti proti bratrim* (oboji viz vy3e str.
21 a 127) nebo jisté ironii vici snaze Farroch-Laqa se politicky angaZzovat se projevuje tendence autorek
z Blizkého vychodu (Casto i velice feministickych) se od feminismu (pfedevsim v jeho organizované podobg)
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Zajimavou skutecnosti také je, ze ustfedni roli hybateli a/nebo osob, které
zprostifedkovavaji vyssi poznani, zastavaji v obou roménech postavy muzského rodu, coz je
ponékud v protikladu k tomu, co autorky tvrdi mimo své texty (podobné jako se muze jevit
rozporuplny jejich vztah k feminismu v jejich dilech, prohlasenich a rozhovorech).’®* Naopak
ve tvorbé jiného piedniho pfedstavitele magického realismu z oblasti Blizkého vychodu,
Ibrahima al-Kuniho, hraje podobné ustiedni roli bozské bytosti, jako Sidi Wahdano nebo
dobry zahradnik, naopak Zena — legendarni kralovna a starolibyjska bohyn¢ Tanis / Tanis /
Tanit / Tanit.*®

Velmi produktivni pohled na oba roméany prokazala literarni topologie, pfedevsim pak
ta zamétfend na mista posvatna a/nebo s tajemstvim, nebot’ pomohla odhalit mnohé podobnosti
v jinak dosti odlidnych textech. Roméan Zeny bez muzii je vlastné alegorickym zpodobnénim
hledani mista. P&t zen pro sebe hledd misto ve svét€é a doCasné je nalézaji v zahrad¢.
Symbolicky to vyjadiuje Mahdocht, kdyZ se chce zasadit do zemé& (rozhodla se tak, Ze své
misto nasla). Sidi Wahddno je pro zménu hledanim mista pro historii (a v ni), jak naznacuje
hned na zacatku textu jeho vypravécka: ,,Potom uz nevim, co mé ptimélo [vstoupit] do
starodavného nitra [truhly], z né¢hoz se vylinuly viin€, pro néz uz v naSem novém svété neni

misto.«>%

W 14 o . W 7 /4 14 14 r 7
Pro d& obou romand je urGujici misto, kde se odehrava,*

coz v obou piipadech
predstavuje misto s predispozici pro komunikaci s Bohem, pro nalezeni vys$siho poznani a
spojeni s kosmickym fadem, tedy misto nadané posvatnosti ¢i tajemstvim. V této tematice je
jasny ptesah obou d¢l do univerzalni lidské zkuSenosti (bez ohledu na pohlavi), tedy vztahu
cloveka k posvatnu, pticemz je v obou textech kladen diraz na individualni ptistup kazdého

jednotlivce, a tak vystupuje do popiedi misto vnitini, které sice souvisi s vnéj$i posvatnosti,

distancovat nebo ho i odmitnout, pravdépodobnym divodem je jeho zneuzivani kolonidlnimi a imperialnimi
mocnostmi k ospravedliovani jejich intervenci na Blizkém vychodé¢ i jinde (napt. v Indii).

%04 Sahrnus Parsipur napiiklad vidi revoluci roku 1979 jako ,.projev starobylého matriarchatu®. Mohammed al-
Urdun ji dle ndzoru autorky disertacni prace nespravné parafrazuje (zaménil iranské za sumerské), ze ,kofeny
iranského §i‘itského isldmu sahaji do starovékého sumerského naboZenstvi, které uctivalo Zenské ikony, a
piiklady Zenské ikonografie se objevuji v celé §i‘itské historii. Ackoli djatolléhové si nemusi uvédomovat, Ze
,zaklad [jejich] nabozenstvi je matriarchalni. Ty kofeny jsou velmi staré, tisice let a jsou obtézkané
matriarchalnimi myslenkami, které zistaly nazivu pod zemi i v nejniz8ich Grovnich spole¢nosti.*“ AL-URDUN,
Mohammed. Iran’s literary giantess is defiant in exile... but missing home. Camden New Journal: Middle East
Eye. 19 June 2007 [cit. 2015-12-20]. Dostupny z WW W<http://www.shahrnushparsipur.com/wp/irans-literary-
giantess-is-defiant-in-exile-but-missing-home/>.

*% viz studie DIHUFL, L. W. Makan al-jatobija fi a°mal Ibrahim al-Kuni. In: AL-HALLAQ, B., USTL, R., S.
FILD. Siijat al-makdn fi-l-adab al-*arabi al-hadit. Al-Qéhira: al-Markaz al-qawmi li-t-tardzama, 2014, s. 33-
54. Utopické misto v dilech Ibrahima al-Kuniho. In: Poetika mista v moderni arabské literatufe.

06 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 7.

071 kdyz v ptipadé Zen bez muzii pouze jeho druha polovina.
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ale ne vzdy a ne pro kazdého. Nitro je v komunikaci s vnéjskem a ta se typicky d&je
prostfednictvim ,,trhliny*, ktera toto spojeni umoznuje.

Posvatno se v obou textech projevuje jako metafyzické poselstvi o neznicitelnosti duse
1 hmoty, energie, o jednoté kosmu, ptirody a lidské existence, o vnimani smrti jako jedné ze
soucasti zivota a v neposledni fad€ o jeji podstatné roli pro smysl zivota. Obzvlasté text Radzi

rec
1

°Alim se zabyva ,,monstroznosti smrti (u Sahrnus Parsipur spi§ pievaZuje ,,monstroznost“
zivota), tedy néCim, co presahuje bézné chapani Clovéka. Oba romany ztvariiuji myslenku,
ktera je v pozadi magického realismu jako takového, ,,ze skuteCnost vzdy presahuje nase
schopnosti popsat nebo chépat nebo prokazat a ze funkci literatury je se s touto piesahovou
skute¢nosti vyporadat, vzdat hold tomu, co mizeme pochopit intuitivné, ale nikdy zcela nebo
koneéné definovat.*>%

S tématem smrti velice Uizce souvisi 1 literarni jazyk roménu Sidi Wahddno, protoze
utvaii jeho tropy a figury. Do popiedi zde opét vystupuje dulezitost poznani,” pro které je
vyznamna role monstra, a pravé v momentech tohoto poznani oba texty piekracuji n¢kolikeré
hranice — mezi filosofii, mytologii, teologii a literaturou, coz se rovnéz projevuje (i kdyz
pouze mirnou) hybriditou ¢i ,,monstroznosti® textu (vySe v kontextu magického realismu
pojmenovanymi také jako ,.karnevalizace* a ,baroknost®). ,,Povahu a meze poznatelného*
ostatn¢ povazuje Lois Parkinson Zamora za ,nejzdkladnéj$i problematiku magického

«510 «bl1l cor se

realismu a magicko-realistické texty podle ni ,,dramatizuji proces poznani,
skute¢né dé€je v ptipad€ obou dvou romant.

U textu Radzi “Alim jde proces poznani a poudeni jesté o néco déle, a to kdyz se
inspirovan tradici adabové literatury snazi Ctenaie poucit o mekském kulturnim dédictvi a
zaroven ho svymi pfibehy 1 bavit. Autorka nezminuje nadarmo jako jeden ze svych hlavnich
inspiracnich zdroji pilit adabu al-Dzahize nebo autora ,,sci-fi“ ze 13. stoleti Zakariju al-

*2 Na druhou stranu jak Radza® “Alim, tak Sahrnii§ Parsipar vychéazeji z myslenek

Qazwiniho.
téch samych filosofti — napiiklad Ibn “Arabiho a Suhrawardiho, nebo z Rimiho mystické

poezie,513 jak je patrné z podobnosti magickych pasazi, kdyz postavy splyvaji s universem.

%8 ZAMORA, L. P. Magical Romance/Magical Realism: Ghosts in U.S. and Latin American Fiction. In: FARIS,
W. B., L. P. ZAMORA. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 498.
9 \/ Zendch bez muzi podstatné pro uvédoméni si neudrZitelnosti pomérii a piiciny této situace — misogynni
stereotypizace Zen a jejich redukce na objekt-télo.
*10 7ZAMORA, L. P. Magical Romance/Magical Realism: Ghosts in U.S. and Latin American Fiction. In: FARIS,
W. B., L. P. ZAMORA. Magical Realism: Theory, History, Community, s. 498.
> |bid., s. 500.
*12 Viz napt. ALEM, R. Reading the infidels in Mecca. Arabic Literature Today [online]. 2011 [2016-01-16].
gg)stupny z WWW<http://www.arabicliteraturetoday.com/?p=3598>.

Ibid.
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Pokud jde o formu vypravéni, tak obé autorky vyuzivaji volnou strukturu textu s paralelnimi
ptibchy, ramcovanim a retrospekci.

Nakladani s literdrnim toposem je variabilngjsi u Sahrnug Parsipur, jejiz zahrada v
sob¢ kombinuje prvky posvatnosti a tajemnosti s utopii a idylou, pfi¢emz dva posledné
jmenované typy ironicky rozbiji pro jejich neredlnost a neudrzitelnost (brani v tom lidska
podstata), a tak se v magickém realismu opét projevuje realismus kriticky. Posvatné misto je
dilezité pro usebrani a poznani, ale nedd se v ném zit trvale, proto také postavy zahradu
nakonec opoustéji. V souvislosti s touto dualitou stejné jako sjednocenim dalSich dualit jsou

zajimava slova iranské zoroastrovské architektky:

,Diky témto skute¢nostem muize tou samou vétou, ,,bylo, nebylo®, naznacujici
zacatek perskych ptibéht, zacit také piibéh perské zahrady. V tomto ,.bylo,
nebylo® wuzivatel/ka [zahrady] hledd rovnovdhu mezi materidlnimi a
duchovnimi prvky a v zévislosti na své obrazotvornosti, kterd ho/ji
automaticky povede, dosdhne zivotn¢ dilezittho imperativu, existence

kosmického a ptirodniho tadu, coz mu/ji pfinese obnoveni, vzkiiSeni,

. . 514
znovuzrozeni (fraskard).

Tato slova, vyjadfujici propojeni konceptu zahrady s duchovni cestou, véénym
zivotem i literaturou, vychazeji ze starobylé irdnské gndze a vyborné vystihuji nejen poselstvi
magickych pasazi v zahradé Zen bez muzii, ale také Sidi Wahdéna, které se tento mystik snazi
pfedat DZammu a které vypravécka romanu Sidi Wahdano naléza naptiklad ve spojeni vody,
zdroje Zivota, a smrti, (kterou voda pfinds$i pifi zéaplavach), mysticky symbolizovanym
arabskym pismenkem mim (=), jimZ ob& slova v arabsting zadinaji (md* sk), (mawt <s).>™
Mimochodem takové myslenky se do Sidiho Wahddna mohly opravdu dostat ze zoroastrismu,
a to pfes zminovaného filosofa Sihab-ud-dina Suhrawardiho.

Oba romany se tak prostfednictvim ryze ,,mistnich® témat a motivii dostdvaji na
svétovou Uroven a k univerzalnim otdzkam, spojujicim celé lidstvo. Vypravéci techniky
magického realismu pfirozené vychézejici z arabského a perského kulturniho a literarniho
odkazu umoziiuji obéma autorkdm mnohem Iépe nez jakékoli jiné umélecké ¢i filozofické
sméry vyjadrfit jejich myslenky a dosdhnout rovnéz jejich maximalniho u¢inku. Jednim z cilt
obou literatek 1 jejich literarnich textl, byt ne jedinym (coz je bezesporu ku prospéchu véci),

zUistava snaha o zlepSeni situace zen V jejich spole¢nostech. Romany Sidi Wahddno a Zeny bez

1 KESHVARZI, CH. Persian Garden. Payvand News [online]. 11/12/12 [cit. 2016-01-19]. Dostupny
z WWW<http://www.payvand.com/news/12/nov/1101.html>.
S5 CALIM, R. Sidi Wahddno, s. 187.
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muzii tak jsou mnohovrstevnatymi, bohaté¢ strukturovanymi, otevienymi narativnimi dily

arabského a perského magického realismu s vyznamnym feministickym nabojem.
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