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Anotace

Tato disertacni prace by chtéla ptispét k rozsifeni informaci o uceni kabaly v ceském
jazykovém prostedi a pomoci v§em, ktefi maji touhu proniknout do judaismu a nazfit jeho
skute¢né urceni. Proto byly vybrany a ptfelozeny nékteré texty ze spisii velkého kabalisty 20.
stoleti rabi Jehudy Leiba HalLevi ASlaga a jeho syna rabi Baruch Aslaga, jejichz poslanim
bylo piedat nam klice k branam moudrosti uceni svaté kabaly. Texty jsou opatieny vykladem

podle zaka rabi Baruch Aslaga rav Michaela Laitmana souc¢asného ptedstavitele tohoto uceni.

The PhD thesis intends to contribute to spreading information about holy teaching of
Kabbalah in Czech language speaking enviroment and to help all who try to search in this
area of judaism. Its subject is the teaching of the great 20th Century kabbalist Rabbi Yehuda
Leib Ashlag, who for his ,,Sulam* (The Ladder) commentary on the book of Zohar, is known
as ,,The owner of the Ladder* (Baal HaSulam). The fundamentals of Ashlag’s teaching, which
arises from the kabbalistic systém of Rabbi Isaac Luria Ashkenazi who is known as holy Ari,
will be briefly presented, as well as a translation and an explanation of selected chapters from
Rabbi Ashlag’s book ,,Introduction to Kabbalah* (hebr. Pticha lechochmat hakabala).
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Rabi Jicchak Lurija (Ec Chajim — Strom Zivota)

V¢éz, ze diive nez byly emanace vyzaieny a nez byly bytosti stvofeny,
Prosté Horni Svétlo napliovalo celou existenci.
A nebylo zadného prazdného mista ve smyslu prazdného vzduchu® a dutiny?,
ale vSe bylo naplnéno Prostym Bezmeznym Svétlem.
Jenz nemélo ani zacatek ani konec,
4

ale vie bylo jedno prosté svétlo® v absolutni rovnovaze

a nazyvalo se Nekonecné Svétlo.

A kdyz v Jeho prosté vili vyvstala touha stvofit svéty a vyzarit emanace,
vynést na svétlo dokonalost Svych skutkil, Svych jmen, Svych oznaceni,
to bylo diivodem stvofeni svéta.
A hle tehdy Nekoneény sebe omezil®, v istfednim bodg, ktery je presné v Jeho stiedu,
A omezil toto svétlo a svétlo se vzdélilo® od tohoto Gistiedniho bodu daleko do stran’.
A tehdy ztstal prazdny prostor, prazdny vzduch a dutina pfesné od centralniho bodu.
A omezeni bylo stejnomérné kolem prazdného centralniho bodu,
Takze prostor byl kolem n¢j rovnomérné obkrouzen.

A hle, po omezeni®, kdy z@istalo misto dutiny a vzduchu volné a prazdné piesné uprostied

! Prazdny vzduch — (hebr. avir rejkani), nejedna se o vzduch v nasem slova smyslu, ale jde o duchovni svétlo,
které se takto nazyva. V kazdé tvafti (hebr. parcuf) existuji dva druhy svétla, ktera se nazyvaji svétlo ,,chochma‘
(hebr. or dechochma) a svétlo ,,chasadim® (hebr. or dechasadim). Svétlo ,,chochma® je aspektem Zivota tvaie
(hebr. parcuf), zatimco svétlo ,,chasadim®, je svétlo, do kterého se svétlo ,,chochma‘ odiva, nebot’ se nemize
odit [svétlo chochma] do tvare (hebr. parcuf), jestlize se pied tim neodélo do svétla ,,chasadim*. Svétlo
,chasadim* se nazyva vzduch (hebr. avir nebo ruach) a pokud je bez svétla ,,chochma‘ nazyva se prazdny
vzduch (hebr. avir rejkani).

2 Dutina — (hebr. chalal) jedno z oznadeni &tvrtého stupné chténi pfijimat (hebr. racon lekabel), na kterém doslo
K tzv. omezeni (hebr. cimcum) jehoz dusledkem bylo vymizeni svétla z tohoto stupné a vzniku prazdné dutiny
(hebr. chalal rejkani).

3 Jedno prosté svétlo — (hebr. or echad pasut) tj. neexistuji v ném stupné ,,velky* (hebr. gadol) a ,,maly* (hebr.
katan), ale vSe je v rovnovaze

4 Absolutni rovnovaha — (hebr. save behasva’a echad) tzn. neexistuje zde ,,Cistota* (hebr. zakut) a ,,ndnos*
(hebr. ovijut), podle kterych jsou stupné uspofadany a rozliSovany

> Sebe omezil — (hebr. cimcem et acmo) poté co Malchut Nekone¢na (hebr. malchut de ejn sof) sebe omezila a
zmenSila své chténi pfijimat (hebr. racon lekabel) zmizelo z ni svétlo, a to je proces omezeni tj. proces vzestupu
Malchut a jeji pfimknuti se k Hornimu Svétlu (hebr. or haeljon).

6 Vzdalilo se [svétlo] — (hebr. nitrachek) v Nekone&ném budiz pozehnan (hebr. ejn sof baruch hu) nebyl tstiedni
bod (hebr. hanekuda haemcait) , ktery je tajemstvim nadoby (hebr. sod hakli) nikterak vzdalen od svétla. Ale
poté co omezil [Svaty budiZ pozehnan] svétlo v ustiednim bodé (hebr. hanekuda haemcait), tehdy se odhalila
jeho rozdilna forma [totiz aspekt chténi pfijimat] vzhledem ke svétlu, nebot’ v Hornim Svétle neni chténi pfijimat
(hebr. racon lekabel). A tento rozdil zpasobil jejich vzdaleni (vzdaleni v duchovnich svétech znamena rozdil
formy).

" Do stran — (hebr. el cdadej) ¢tyti aspekty vzniku chténi pfijimat (hebr. racon lekabel) se nazyvaji také &tyti
strany. HaRav (rabi Jicchak Lurija) nam tim fika, Ze ackoliv omezeni bylo pouze v ustfednim bod¢ (hebr. nekuda
emcait) tj. ve ¢tvrtém aspektu (hebr. bchina dalet), piesto svétlo zmizelo ze vSech &ty aspekt nebot’ v duchovni
roviné€ neexistuje netiplnost.



Nekonecného Svétla, hle jiz bylo misto,
kde mize vyzarené, stvoiené, zformované a uc¢inéné piebyvat.
Pak z Nekoneéného Svétla vytryskl jediny ptimy paprsek®, z Jeho okrouhlého svétla, ze shora

doli? a postupné sestoupil do této dutiny.

A skrze ten paprsek se Bezmezné Svétlo rozsitilo dola.

A v prostoru dutiny vyzétilo, stvofilo, zformovalo a ucinilo vSechny svéty.

Pted t€mito ¢tyimi svéty, bylo Nekonecné Svétlo Jedno jediné a Jeho jméno jediné,
Vv podivuhodné skryté jednoté budiz pozehnan.
Dokonce ani od and€lt Jemu nejblizsich, neni zadné sily ani zadného
dosazeni v Nekone¢ném budiz pozehnan, nebot’ neexistuje Zadna stvoiend mysl, kterd by Jej
mohla vnimat,

nebot’ On nemé zadné misto, zadnou hranici, zadné jméno.

8 A hle po omezeni — (hebr. vehine achar hacimcum) kvilli omezeni nedo$lo ke zméné v Nekoneéném (hebr. ejn
sof), protoze v duchovni roviné neexistuje absence a zaména. Omezeni se stalo novou podstatou vzhledem

k Nekone¢nému budiz pozehnan tj. Nekoneény budiZ pozehnan ztstal v prosté jednoté, tak jako pted omezenim
Vv tajemstvi ,,On a Jeho jméno jsou jednim (jednotou)* a omezeni, které bylo u¢inéno na prosttednim bod¢ je
chapano jako vznik nového svéta, ze kterého zmizelo svétlo a zlstala prazdna dutina, ve které byly emanovany
vSechny svéty.

 Vytryskl jediny paprsek — (hebr. kav echad jasar) rabi Jicchak Lurija zde ¥k, Ze sama dutina tj. niddoba, ze
které vymizelo svétlo Nekoneéného (hebr. or ejn sof) ptitahla paprsek ze svétla Nekone¢ného v disledku
omezeni, ke kterému doslo v jejim chténi pfijimat. Nebot’ mira jejiho pfijimani po omezeni v jejim aspektu dalet
se nazyva linie (hebr. kav) vzhledem k ptedchozimu piijimani v aspektu dalet.

10 Ze shora dolii — (hebr. mima ‘ala lemata) neni zde minén sestup z mista na misto v naSem [hmotném] slova
smyslu, ale hornim se nazyva ¢iry (hebr. zach) a dolnim se nazyva hruby a $patny (hebr. av vegarua). Vse co je
mozné pochopit z procesu §iteni svétla od Stvotitele ke stvorenému je v podstaté aspekt rozdilnosti formy (hebr.
Sinuj hacura) stvoieného [vzhledem ke Stvofiteli] tj. aspekt chténi piijimat (hebr. racon lekabel), ktery neni u
Stvoritele. Z tohoto diivodu se stvoteni rozliSuje jako vzdalené, hrubé, podfadné a dolni vzhledem ke Stvotiteli,
protoze rozdilnost formy zplisobuje toto vSe a oddé€luje jej od Stvoftitele a vymezuje jej jako stvotreni. Také je
znamo, Ze tato rozdilnost formy tj. chténi pfijimat (hebr. racon lekabel) se neodhaluje v jednom okamziku, ale
po fade ve étyfech stupnich a v uplnosti se odhaluje pouze ve ¢tvrtém aspektu (hebr. bchina dalet). Z toho
vypliva, ze ¢im je jeho chténi ptijimat slabsi tj. prvni aspekt (hebr. bchina alef) ze ¢tyt aspekti, rozlisuje se jako
blizsi ke Stvoriteli a je dulezitejsi, Cistsi a vyssi, protoze jeho rozdilnost formy neni tak velka jako u
nasledujicich tii aspektii. Ctvrty aspekt je nejvzdalenéjsi od Stvofitele a je nejhrubsi, nejpodiadnéjsi a
nejspodnéjsi ze vSech Ctyr aspektll. A to vyjadiuje HaRav (rabi Jicchak Lurija) slovy, ze paprsek se §ifi ze shora
dolt (hebr. mimaala lemata) tj. od prvniho ke ctvrtému aspektu.



1. Uvod

Kabala je prastaré uceni*!, které bylo po dlouhou dobu utajované a rozvijené pouze
V uzavienych skupinach pod vedenim osob, které doséhly vysokého duchovniho stupné (hebr.
ba’alej hasaga)*?.

Kabalistické texty jsou psany zvlastnim jazykem, ktery se nazyva ,jazyk vétvi‘ (hebr. sfat
anafim), jehoz pomoci popisuji kabalisté procesy probihajici v duchovnich svétech, rabi
Jehuda Aslag ve své knize ,,Talmud eser hasefirot* (Uceni deseti sefirot) fika: ,,Predevsim
musime vedet, ze pokud mame co cinit s duchovnimi zdleZitostmi, které jsou prosty casu, mista
a pohybu (natoz s B-zZskymi svéty), postradame slova k [jejich] vyjadreni a popisu, nebot
veskerda nase slovni zasoba je zaloZena na vnimani fiktivnich smyslii a jak je tedy mozné se na
né [smysly] spolehnout v oblasti, kde smysl [forgdn vnimani] a predstavivost neviadnou. |
kdyz napriklad vezmeme nejjemnéjsi slovo jako ,,svétlo “ i to je fiktivni a vypiijcené od svétla
slunce nebo svétla pocitovaného pri uspokojeni a proto jak je mozné vyjadrovat se jimi o B-
zskych vécech, kdyz samozirejmé neposkytnou studujicimu nic pravdivého.

A proto si kabalisté vybrali specialni 7ec, kterou je mozno nazvat ,,7ec vetvi“ (hebr. sfat
anafim) nebot neexistuje podstata nebo rizeni néjaké podstaty v tomto svete, které by
nevychdazely z korene (hebr. Sores) V hornim svété, naopak pocdatek kazdého subjektu
nachazejiciho se v tomto sveté je ve sveté hornim odkud sestupuje do tohoto svéta [naseho
sveta]. A tak nalezli ucenci [kabalisté] bez namahy pripraveny jazyk, jehoz prostiednictvim si
mohou vzdjemné ustné a pisemné z pokoleni na pokoleni predavat dosazené poznani, nebot
pouzili jména vétvi, kterd jsou v tomto svéteé, kdy kazdé jméno vysvétluje sebe sama, jako by
prstem ukazovalo na sviij horni koren (hebr. Sores eljon), ktery je V systému hornich svétu.

A to uklidni tvou mysl, kdyz casto naleznes v kabalistickych spisech podivné a také
clovéku cizi vyrazy. To znamend, jestlize si vybrali tento jazyk, aby se jeho prostrednictvim
vyjadrovali tj. ,,jazyk vetvi“ (hebr. sfat anafim) jak bylo Feceno, tak jak by mohli vynechat
nejakou vetev, aniz by ji pouzili, kvili jeji podradnosti, [totiZ] Ze by jejim prostrednictvim
nevyjadrili potrebny pojem (ideu), kdyz nelze v nasem svété nalézt néjakou jinou vétev, kterou
by pouzili misto ni. Nebot tak jako dva vlasy necerpaji silu z jednoho otvoru tak neexistuji dvé
vétve, které by se vztahovali k jednomu korenu. A také neni mozné vynechat tu cast uceni,
kterd vyzaduje toto podradné vyjddreni a nejen to, nebot takové vynechdani by zpiisobilo skodu

a velky zmatek v celém uceni, protoze neexistuje uceni mezi vSemi ucenimi sveta, jehoz casti

11 Vznik uCeni kabaly, jako nauky vedouci k napravé duse a ke sjednoceni se Stvofitelem sahd az k po&atkiim
uvédomeni si Stvofitele.
12 Ba’alej hasaga — ti, ktefi prosli viemi duchovnimi stupni, jenZ jsou pro ¢lovéka piipraveny
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by byly mezi sebou tak propojeny vtahem priciny a nasledku jako uceni kabaly, kde jsou
aspekty vzajemné spojeny a propojeny od zacatku az do konce, vskutku tak jako jeden dlouhy
retez. A proto zde neni svobodna viile zaménovat a menit tyto vyrazy. Ale vidy musime presné
pouZzit tu vetev, jez ukazuje na svuj horni koren a také o ni natolik hovorit az vytvorime pro
studujiciho presnou definici.

Avsak ti, kterym se jeste neotevieli oci pro nebeska videni a jesté nejsou zkuseni ve
vztazich vétvi tohoto svéta k jejich koreniim ve svétech hornich, ti zde tapou jako slepci, nebot
neporozumi ani jedinému slovu v jeho pravdivém vyznamu. Nebot kazdé slovo oznacuje
nejakou vetev ve vztahu k jejimu koreni, kromé [pripadu] kdy dostanou vysveétleni od
skutecného ucence, ktery je schopen vysvetlit tu vec beznym jazykem, kdy on [ucenec] vskutku
Jjakoby prekladal z jazyka do jazyka, tj. z jazyka vetvi do bézného jazyka. Jen tehdy miize
alespon nejak vysveétlit duchovni termin.*

Proto pro ¢lovéka dnesni doby jsou kabalistické texty nesrozumitelné nebot’ jak tika rabi
Aslag, neovlada®® kabalisticky jazyk a chybi mu kli¢ k jeho porozuméni. Neporozuméni
jazyku kabalistti ¢asto vede ke Spatné interpretaci kabalistickych textd. K materializaci pii
vykladu kabalistickych termint a tim k nepochopeni cile, ke kterému nds ma kabala ptivést.
principy z pohledu rabi Jehudy Aslaga, ktery byl pokrac¢ovatelem a vyklada¢em rabi Jicchaka
Luriji a tak ptispét k zptistupnéni kabaly a jejiho jazyka. Je psana s cilem pomoci v§em, kteti
chtgji prostfednictvim kabaly dosdhnout napravy duse. TudiZ se nezabyva hodnocenim
popisovanych procesl ani historickym vyvojem a vztahy kabalistickych systémi. PouZiva
kabalistickou terminologii a zdmérné se vyhyba pouzivani terminli z psychologie a jinych
védnich obori, jez mohou vést k odklonu od tradiéniho pojeti moudrosti kabaly®®. Nesnazi se
srovnavat kabalu s podobnymi fenomény. Je psana v duchu tradi¢niho ptistupu, jako popis
velikosti Stvofitele a Jeho €int, s absolutnim respektem k rabinskym autoritdm, které nam
cht&ji ukazat cestu svaté Tory™®.

Je rozdé€lena na tii ¢asti. Prvni ¢ast strucné vysvétluje souvislost uc¢eni rabi Jehudy ASlaga
S u¢enim rabi Jicchaka Luriji a jakym zplsobem rabi Jehuda ASlag na rabi Jicchaka Luriju

navazuje.

13 Neovlada kabalisticky jazyk — tj. nejde védomé cestou napravy duse (cestou kabaly)

14V zéasadé se da kabala rozdélit na dva hlavni systémy, kabalu kordoverijanskou a kabalu lurijanskou (tzv.
systém napravy duse). U zrodu téchto systému stoji dva velci kabalisté 16. stoleti rabi Mose Kordovero a rabi
Jicchak Lurija (svaty Ari).

15 Tradi¢ni pojeti moudrosti kabaly — j. tak jak ndm toto u¢eni piedali ba’alej hasaga viz. pozn. 2

16 Cesta svaté Tory — tj. cesta napravy prostiednictvim plnéni pfikdzani (hebr. micvot)
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Druhé ¢ast se zabyva zakladnimi body dtlezitymi pro pochopeni Aslagova kabalistického
systému (definici, predmétem, cilem kabaly a vyvojem svéta podle kabaly).

Tteti Gast tvoii preklad text z knihy rabi Jehudy Aslaga ,,Uvod do kabaly“ (hebr. Pticha
lechochmat hakabala), ve kterych jsou popsany principy kabaly a jejich vyklad podle rav
Michaela Laitmana, zaka syna rabi Jehudy Aslaga, rabi Baruch Aslaga a v souc¢asné dobé
vedouciho mezinarodniho kabalistického centra ,,Bnej Baruch* v Izraeli.

Protoze k tomuto tématu je velmi obtizné obstarat si literaturu v tisténé podobé, je velka
cast textu prace, véetn¢ ¢asti pozndmkového aparatu a obrazovy material, kromé piekladu
z knihy ,,Uvod do kabaly* a z nékterych dalich texti rabi Jehudy Aglaga a rabi Baruch
ASlaga, zaloZena na piednaskach rav Michaela Laitmana a na materialu pfistupném na
internetovych strankach mezinarodniho kabalistického centra ,,Bnej Baruch® (www.kab.tv).

Hebrejské terminy jsou piepisovany foneticky. Jména biblickych postav zminéna v textu

odpovidaji ekumenickému ptekladu bible vydanému v roce 1991.

2. Vztah mezi uéenim rabi Jicchaka Luriji a uenim rabi Jehudy ASlaga

Rabi Jicchak Lurija zil v dobé, ktera znamenala zasadni zménu pro velkou ¢ast zidovského
naroda. Vyhnani ze Spanélska zptisobilo zmatek a silnd mesiaiska o¢ekavani. V této t&zké
dobé& zaklada rabi Jicchak Lurija kabalisticky systém, ktery ovliviiuje Zidovské mysleni az do
soucasnosti.

Rabi Jicchak Lurija je z pohledu kabalistického uceni, kterym se tato prace zabyva,
predstavitelem konce vyhnanstvi (hebr. sof hagalut) a je nazyvan ,,Mesias$ syn Josefuv* (hebr.
masiach ben josef). Jeho uceni se snazi ukazat cestu k novému stavu tzv. napravé duse'’
(hebr. tikun hanefes) a jejim prostrednictvim pfivést do napraveného stavu cely svét. Jeden
kazdy &lovék ma uginit vnitini napravu do té miry, az vystoupi nad tento svét'® a bude
pocit'ovat sjednoceni se v§ezahrnujici silou, ktera se nazyva Stvoftitel. Vzhledem k tomuto
prvku zaciné kabala pomalu vystupovat ze skrytosti a otevirat se pro kazdého, kdo se o jeji

uceni zajima.

17 Naprava duse hebrejsky ,.tikun hanefes* je napravou naseho vztahu ke Stvofiteli, zména imyslu ziskavat
pouze pro sebe sama na umysl ,,ziskavat s imyslem davani®, a protoze ¢loveék je v hierarchii stvofeni na
nejvyssim stupni, skrze jeho napravu bude obnovena harmonie na celém svété.

Duse (hebr. nefes) — na pocatku stvofeni byla vytvofena jednotna duse, ktera se nazyva prvotni ¢lovek (hebr.
adam harison). Tato duse se rozbila na 600 tisic dusi, z nichz kazda ma moznost a potencial pfipodobnit se
Stvoriteli (tj. uskuteCnit napravu). Lidska duse se sklada ze dvou prvka svétla (tj. napInéni) a nadoby (tj. chténi
pfijmout toto naplnéni), pfi¢emz nadoba je podstatou duse, kdezto svétlo, které ji napliuje je pozitkem
proudicim od Stvofitele.

18 Vystoupi nad tento svét — tj. nad svoje chténi pfijimat pouze pro sebe (hebr. racon lekabel al mnat lekabel)
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To byl zfeymée hlavni cil rabi Jicchaka Luriji, zptistupnit kabalu pro cel¢é lidstvo (vyjadieno
kabalistickym jazykem — kdyz doSel vyvoj lidstva az k sefite Jesod, pfichazi svaty Ari jako
predstavitel Jesodu'®).

Ptedevsim na tyto dva zakladni body nauky rabi Jicchaka Luriji, tj. na napravu duse a
v souvislosti s tim na nutnost rozsieni kabaly, navazuje ve 20. stoleti rabi Jehuda Aslag?,
ktery vyklada a uzptsobuje uceni rabi Jicchaka Luriji mysleni ¢lovéka moderni doby. Ve
svych spisech ndm poskytuje srozumitelny vyklad starych kabalistickych text a navod
K jejich studiu, zaroven nam ukazuje cestu, kterou se mame vydat, abychom uskutec¢nili
napravu duse (hebr. tikun hanefes)?* a dosahli cile stvofeni — sjednoceni se Stvoritelem??
(hebr. dvekut behaSem). Na konci tivodu ke knize Talmud Eser HaSefirot (U¢eni deseti
sefirot)? pise: ,, Je tieba se zeptat: proc kabalisté zavazuji kazdého, aby studoval moudrost
kabaly? [A] vskutku je v tom [ukryta] velka véc, kterou je dobré oznamit. Nebot existuje
Jjedinecna kvalita pro ty co se zabyvaji moudrosti kabaly a i kdyz nerozumi tomu co studuji,
tak prostirednictvim touhy a velkého prani pochopit tuto moudrost, probouzeji svétla
obklopujici jejich dusi, tj. kazdému Izraelitovy je zaruceno, Ze nakonec dosahne vsech
nesmirnych odhaleni, kterymi chce Svaty budiz pozehndn podle planu stvoreni potésit veskera
stvoreni. Avsak ten kdo se nestal hodnym [odhaleni] v tomto vtéleni, stane se hodnym
V druhém vtéleni atd. dokud nenapini umysl Svatého budiz pozehnan tak jak je psano
v Zoharu. 4 hle dokud clovek nedosdhl dokonalosti, tak svétla, kterd jsou pro néj urcena, se
rozlisuji jako svétla obklopujici tj. jsou pro néj pripravena, ale cekaji dokud clovek neocisti
svoje nadoby prijimani a teprve tehdy se odéji do [takto] pripravenych nadob.

A proto i tehdy, kdyz cloveku chybéji nadoby, hle ve chvili kdy se zabyva touto moudrosti a
prondsi jména svetel a nadob, kterd maji vztah k jeho dusi, hle ihned na néj v urcité mire zari,

ale neodivaji se do nitra jeho duse nebot’ chybéji nadoby uzpiisobené k jejich prijeti, jak bylo

19 Jesod — je aspektem ndpravy, protoZe Malchut desatou sefiru napravit neméiZzeme. Ariho systém je tedy
zakladem napravy.

20 Rabi Jehuda Aslag (1886-1955) — narodil se ve Varsavé, studoval na chasidskych §kolach. Byl zikem Saloma
Rabinovice z Kalu$inu a jeho syna Jehusuji ASera z Porisova. M¢l také ucitele kabaly, jehoz jméno, jak fikal,
nemohl prozradit. V roce 1920 emigroval do Palestiny a usadil se ve starém mésté v Jeruzalémé, zalozil jeSivu
Bejt Ulpena LeRabanim, kde vyucoval halachu a kabalu. V roce 1946 odesel do Tel Avivu. Mezi jeho spisy patfi
Panim Me'irot a Panim Masbirot (1927-1930), dvojity komentai ke knize Ec Chajim od Chajima Vitala; Talmud
Eser HaSefirot (1955-1967) o kabalistickém uceni rabi Jicchaka Luriji, Sest svazk, které byly publikovany

v roce 1968; HaSulam (Zebiik 1945-1960) komentat k celému Zoharu a Novému Zoharu (zahrnuje témét
kompletni hebrejsky pieklad Zoharu) ve 22 svazcich, dokonc¢eny jeho Svagrem Jehudou Cvi Brandweinem.

2 Viz. pozn. 7

22 Sjednoceni se Stvotitelem (hebr. dvekut behaSem) — z hebrejského ,,davak™ primknout se — stav dosazeni
uplné totoznosti vlastnosti, tuzeb, myslenek a zamérda, tj. vieho co ¢loveka charakterizuje, v ¢em vnima svou
individualitu se Stvofitelem.

2 Talmud Eser HaSefirot (Ugeni deseti sefirot) svazek prvni, vod k U&eni deseti sefirot odstavec 155
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Feceno. Avsak zdre, kterou pri studiu znovu a znovu prijima k nému pritahuje milost z nebes a
prival svatosti a cistoty, které cloveka [velmi] priblizuji k dosazeni dokonalosti*.

V navaznosti na rabi Jicchaka Luriju rabi Jehuda Aslag povazoval kabalu za jedinou cestu,
ktera vede ke Stvofiteli. Snazil se o jeji rozsifeni a zptistupnéni pro kazdého ¢lovéka. Byl na
tak vysoké duchovni trovni, Ze musel prosit, aby mu byla dana schopnost psat zptisobem, aby
ten kdo ¢te jeho knihy, mohl postupné rozvijet svou dusi. Ve svém proroctvi pise: ,, A stalo se
uprostred valky ve dnech straslivého krveproliti. Modlil jsem se a narikal celou noc. A stalo
se za usvitu a hle lidé celého svéta jakoby shromazdeni v jedné skupiné pred mym vnitinim
zrakem. A nad nimi se vznasel muz a jeho mec byl nad jejich hlavami, stinal jejich hlavy a
hlavy vylétavaly vzhitru a téla padala do rozlehlého udoli a proménila se v more kosti.

A hle promluvil ke mné hlas: ,, Jsem Pan Hospodin, jenz 7idi cely svét velkym soucitem.
Vztdhni ruku a uchop ten mec nebot jsem té praveé obdaril silou a statecnosti. “ A odél se do
mé duch Hospodina a uchopil jsem mec. A ihned zmizel ten muz a pohlédl jsem pozorné na
jeho misto a nebyl tam. A mec byl v mém drzeni a viastnictvi.

A Hospodin ke mné promluvil: ,, Povstan a béz ze své rodné zemé do zemé vytouzené, zemé
svatych otcu atam z tebe udélam velkého ucence a budou v tobé pozehnadni vsichni ucenci té
zemé. Nebot tebe jsem vybral za spravedlivého a ucence v celém tomto pokoleni, abys vylécil
rozbiti v lidstvu trvalou spdsou. A vezmi ten mec do ruky a strez jej celou svou dusi a silou
nebot on je znamenim mezi mnou a tebou, Ze vsechny tyto dobré veci povstanou skrze tebe
nebot’ dosud jsem nemél tak oddaného muze, kterému bych svéril tento mec. A proto cinili
nicitelé to co ¢inili a od této chvile kazdy nicitel, ktery uvidi miij mec ve tvé ruce, okamzité
zmizi a vytrati se ze zemé.

A zakryl jsem si tvar, protoze jsem se bal pohlédnout smérem k tomu, ktery ke mné
promlouval. A mec, jenz byl pred mym vnitinim zrakem jako obycejny Zelezny mec v podobé
hrozivého nicitele, se V mém drzeni zménil Vv zdrici pismena svatého jména Kel Sakaj, jejichz
zdre naplnila svetlem a uspokojenim a klidem a jistotou cely svet. A rekl jsem si: ,,Kdo da a
poskytne vS§em obyvatelum svéta z cisté kapky tohoto mece, protoze tehdy poznaji, Ze ... .

A pozvedl jsem oci. A hle Hospodin nade mnou stoji a rika: ,,Ja jsem Hospodin B-h tvych
otcii,pozvedni oci z mista, na kterém prede Mnou stojis a uvidis veskerou existenci, kterou
Jjsem stvoril jako néco z niceho, horni a dolni spolecné, od pocatku jejich vychodu K odhaleni
[jejich] existence az po jejich postupny vyvoj tj. az dojdou ke konci své prace, tak jak je hodno
prace mych rukou..

A pohlédl jsem a velmi se radoval z prekrasného stvoreni a jeho plnosti. A potéseni a

dobro jichz si vsichni obyvatelé zemé na ni uzivaji. A dekoval jsem Hospodinu.
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A tehdy jsem rekl Hospodinu: ,, Budeme Ti slouzit ve strachu a obavé a vzdy velebit Tvoje
Jjméno nebot od Tebe nevychdzi ani dobro ani zlo, [nez]vskutku retez potéseni je pred nami
rozprostren od pocatku az do konce, a stastni ti jenz chodi po Tvém svete, ktery Jsi pro né
pripravil pro potéseni a radost a vsechno dobro, neni zZadné pokviveni a zkresleni ve v§ech
Tvych cinech jak hornich tak dolnich. “* A byl jsem naplnén nesmirnou moudrosti. A nade vse
[jsem byl naplnen] zcela moudrosti Jeho prozrietelnosti. Také jsem den za dnem pridaval k
moudrosti po mnoho dni, sto osmdesat dni.

V téch dnech vyvstala v mém srdci [touha]pronést k Hospodinu modlitbu slovy: ,, Ano byl
Jjsem naplnén moudrosti vice nez vSichni prede mnou a neexistuje na svéte vec jez by mi byla
zahadou. Ale sloviim prorokit a ucencii Hospodina viibec nerozumim. Také svatym jméntim
Jjsem vetsinou neporozumél. A premyslel jsem, hle Hospodin mi zarucil moudrost a védeni
V mire, byt zazrakem mezi ucenci a stvorenimi. A ja doposud nerozumim jejich hovoru. *

A drive nez jsem pozvedl hlas, hle Hospodin mé opanoval a rekl: ,, Pohled’ tvoje moudrost
a dosazeni prevysuji vsechny ucence, kteri byli dosud na zemi. 4 co jsi ode mé zdadal a nedal
Jsem ti a proc bys trapil svého ducha porozuménim slov proroctvi, coz ti nestaci, zZe jejich
slova jsou vyréena z mnohem nizsiho stupné nez je ten tviij, chces snad, abych té sesadil
Z tvého stupné a tehdy bys mohl porozumeét v§em jejich sloviim ... ?

A byl jsem potichu a radoval jsem se ve velkém povzneseni a nic jsem neodpovédél. Poté
jsem se ptal Hospodina: ,, Dosud jsem neslySel nic o trvani mého téla a vSechno dobro a
urcent (ikoly) prisly ke mné pouze z duchovna a k nému je vse urceno. A tak, co se stane, kdyz
kvuli néjaké nemoci nebo poranéni téla se pomate miij rozum a provinim se pred Tebou?
Jestli mé od Sebe vyzenes a ja prijdu o vSechno to dobro nebo mé potrestas?

A prisahal mi Hospodin pri Svém velkém a hrozivém jméné a pri Svém vécném triinu, Ze
Jeho milosrdenstvi viici mé nebude nikdy oslabeno. A at’ se provinim nebo ne Jeho
milosrdenstvi a svatost mé nikdy neopusti. A slysel jsem a velice jsem se radoval. ( Ano jiz jsi
dorazil ke svému cily a vSechna tva pochybeni jsem prominul a toto milosrdenstvi). A po
naplnéni téchto dnii, jsem pozorné naslouchal vSem urcenim a ujisténim pro ktera jsem byl
vybran Stvoritelem a nenalezl jsem v nich uspokojeni a jazyk, jak mluvit k lidem a privést je
K touze po Stvoriteli, jak mi rekl. A nemohl jsem se premoci chodit mezi lidmi, kteri jsou zcela
prazdni a pomlouvaji Stvoritele a Jeho stvoreni. A ja jsem naplnén a kracim povznesen a jsem
Stastny a jakoby jsem se vysmival témto ubozdkiim. A toto mé zasdahlo v hloubi mého srdce.
Tehdy jsem doSel k rozhodnuti: Déj se co déj, i kdybych mél sestoupil ze svého vysokého
stupné, hle jsem nucen se vroucné modlit pred Stvoritelem, aby mi dal dosazeni a pochopeni

proroctvi a moudrosti a jazyk, abych pomohl nebohym lidem a povznesl je na stupen
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moudrosti a potéSeni, kterého jsem dosahl. A i kdyz jsem jiz vedeél, Ze nesmim tryznit svého
ducha, presto jsem se neovladl a vroucné jsem promlouval a modlil se. A bylo rano a pozvedl
Jjsem oci a videl jsem Stvoritele na nebesich jak se nade mnou a mymi slovy sméeje a rika: ,, Co
vidis?

A rekl jsem. ,, Vidim dva lidi, kteri spolu bojuji. Jeden moudry a silny a druhy maly a
hloupy, jako dite, které se narodilo. A ten druhy hloupy, maly a slaby porazil toho statecného
a dokonalého “.

A rekl mi Stvoritel: ,, Ten maly se stane velkym *.

A ten maly otevriel usta a rekl mi nejaké verse, kterym jsem zcela neporozumel. Avsak
pocitoval jsem v nich vSechny poklady moudrosti a proroctvi, které jsou u pravdivych
proroku, az jsem pochopil, ze mé Hospodin odpovédel a dal mi cesty mezi vsemi proroky a
ucenci Hospodina.

A rekl mi Hospodin: ,, Vstan a pohled’ na vychod*. A pohlédl jsem a uvidel jak ten maly se
V jednom okamziku pozvedl a srovnal sebe a sviij stuper se stupnem velkého, ale stale byl
hloupy a bez rozumu jako predtim a velmi jsem se podivil.

Poté se ke mné stalo slovo Hospodina ve videni 7ka: ,, Poloz se na pravy bok.“ A polozil
jsem se na zem. A rekl mi: ,, Co vidis?

A rekl jsem: ,, Vidim mnohé narody jak povstdavaji a mizi a jejich vzhled je pokriveny. “

A rekl mi Hospodin: ,,Jestlize budes schopen ddt formu vSem temto narodum a vdechnout
jim ducha zivota, tehdy té privedu do zemé, kterou Jsem slibil tvym otciim, abych ti ji dal a
vSechny cile povstanou tvou rukou.

ASlagovy knihy jsou psany tak, aby se ¢lovék jejich prostfednictvim mohl spojit s hornimi

svéty?* (hebr. olamot haeljonim) a dosdhnout stavu sjednoceni (hebr. dvekut).

3. Zakladni body diilezité pro pochopeni systému rabi Jehudy ASlaga
3.1. Pfedmét kabaly

Kabala je uceni, které¢ se zabyva vztahem Stvoftitele k cloveéku a pfesné popisuje cestu,
ktera umoziuje ¢lovéku Stvofitele odhalit a sjednotit se s Nim. Clovék, ktery si tuto moudrost
osvoji muze byt jako Stvotitel, podobat se Mu (hebr. lihjot dome). To naznacuje i hebrejské

slovo ,,adam® pouzivané pro oznaceni ¢lovéka, které ma stejny koten jako hebrejské sloveso

2 Horni svéty — svéty Adam Kadmon, Berija, Jecira a Asija, stupn& pochopeni jednotné a neomezené reality
V niz existuji stvoreni
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,.lidmot“ (podobat se). S tim se muZzeme setkat jiz v knize Genesis v ptibéhu o stvofeni svéta
Vv Sesti dnech. Ve 26. versi prvni kapitoly se pisSe: ,,I 7ekl B-h: ,, Uc¢inme clovéeka, aby byl nasim
obrazem podle nasi podoby.* Skute¢ny ¢loveék ,,adam* je tedy ten, kdo se podoba svému
Stvotiteli, tj. pfetvofil svou jedinou podstatu chténi piijimat (hebr. racon lekabel) na chténi

davat (hebr. racon lehaspija).

3.2. Déjiny lidstva podle kabalistického systému rabi Jehudy Aslaga

Centralnim bodem ASlagova systému je uceni o stvotfeni a vyvoji chténi piijimat [ega]
(hebr. racon lakabel)?, které je jedinou podstatou ¢lovéka. Clovék je centrem veskerého
stvofeni a vSe bylo stvofeno pouze k jeho uzitku v¢etné hornich svéti. Rabi Jehuda Aslag
v Uvodu do knihy Zohar tika: ,,Clovék je centrem celé reality, viechny horni svéty, nas
hmotny sveét a vSe co je naplituje byly stvoreny pouze pro ného.*

Vyvoj kazdého ¢loveka a celé lidské spolecnosti je vidén jako vyvoj chténi pfijimat (ega),
ktery postupné sméfuje ke sjednoceni se Stvofitelem, ke zminénému ,,dvekut be haSem*.

Podle nazoru rabi Aslaga vznikla kabala jako systém v dalekém davnovéku, poprvé se
touha po nécem, co presahuje pouhou existenci, objevila u ¢loveka (Adama) pred téméet Sesti
tisici lety. Naznacuje to i jeho jméno, které vychazi z hebrejskych slov ,,adame leEljon* t;.
,.budu se podobat Nejvyssimu‘?®. Ziskal toto jméno, protoze touzil prekonat vlastni kvality a
sjednotit se se Stvofitelem Vv kvalité¢ davani (kvalité altruismu). Systém, ktery Adam objevil
ptedal svému potomstvu. Podle tradice je mu také ptipisovano autorstvi knihy ,,Sefer Raziel
HaMal ach* (Kniha Andéla Raziela).

Den, kdy Adam objevil duchovni svét, je dnem stvofeni svéta. Je to okamzik, kdy lidstvo
navazalo prvni kontakt s duchovnim svétem, a proto k tomuto dni za¢ina hebrejsky kalendar.
V dobé starovékého Babylona dochazi k prvnimu vzestupu egoismu. Lidé zacali chtit

vladnout pfirod¢ i svétu a vSe vyuzivat k vlastnimu prospéchu. To je alegoricky popsano
Vv Bibli jako stavba Babylonské véze: ,,Nuze, vybudujme si mésto a veéz, jejiz vrchol bude
v nebi.“?’ Plan Babylonant v$ak selhal, protoze nedokazali uspokojit ego pfimo.
V diisledku nartistajiciho egoismu si lidé piestali rozumét?®, tento moment je popisovan

jako zmateni jazyki a rozptyleni lidi po celém svéte.

%5 Chténi pfijimat — hebrejsky racon lekabel, tmysl piijimat pouze pro sebe, kvalita protikladna kvalité
Stvoritele

% 1z 14,14

7 Gn114

28 Prestali fungovat jako jeden celek v udrzovany vztahem altruismu.
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Do této situace pfichazi praotec Abraham, ktery zdsadn¢ zasahuje do vyvoje celé lidské
spole¢nosti. U Abrahama se objevila stejna touha jako u Adama, totiz poznat tajemstvi zivota.
Abraham pomahal svému otci vyrabét modly a prodavat je. Jednoho dne vSak ucitil, ze

modly jiz jeho narGstajici touhu neuspokojuji, a tak zacal hledat vyssi sily.

Tento piibéh symbolizuje Abrahamtiv pocit, kdy si do pozice idolu stavél kazdou
egoistickou touhu, jez k nému pfisla, klanél se pied ni a podléhal jeji viadé.

Abraham vedél, Ze jestli chce dosahnout vyssiho stupné€, musi se vzdat idol, tj. pokusit se
utéct nadvlade ega®®.

Abraham odhalil komplexni silu pfirody a nazval ji B-h. Pochopil, Ze do rovnovahy se
silou piirody musi dospét viichni 1idé%®. Zjistil, Ze lidské ego se sklada ze 613 tuzeb, z nichz
kazda se musi adaptovat dle obecného zakona piirody — altruismu. Jinymi slovy ¢lovék by
m¢él prokazovat sluzby ostatnim, neboli dosdhnout stavu ,,miluj blizniho svého jako sebe
sama‘3t,

Abraham tedy objevil metodu, ktera vede k dosazeni rovnovahy s pfirodou. Nabidl ji
Babylonantim jako zpisob, ktery vede k vzdjemnému sjednoceni (v duchovnim smyslu) a tim
k dosazeni spojeni s Horni Silou (hebr. koach haeljon)®?. Ti co piijali Abrahamovo uéent,
polozili pozdéji zaklad ke vzniku lzraelského naroda. Hebrejsky nazev pro Izrael ,,Jisrael” je
mozné rozdélit na dvé hebrejska slova ,jasar®, které znamena ptimo a ,,kel*, které je jednim
z B-zich jmen. Celé slovo je pak mozné vylozit ,,ti co krdaci primo k B-hu (tj. ke sjednoceni
s B-hem).

I kdyz Abrahamova duse dosahla stavu ,,dvekut® tj. stavu sjednoceni se Stvofitelem, jejim
ukolem je napomahat vyvoji lidstva. Proto podle u€eni rabi Aslaga postupné prochazi dalSimi
vtélenimi (hebr. gilgulim). Do d&jin lidstva zasahuje v podob& Mojzise, rabi Simona bar
Jochaje®, svatého Ariho (rabi Jicchak Luria) a nakonec v osob& samotného rabi Jehudy
ASlaga, ktery ve své knize ,,Pri Chacham® tika: ,,4 hle viili Nejvyssiho stal jsem se oprdavnén k

iburu®* duse Ariho, ne kviili dobrym skutkiim, ale viili Nejvyssiho, nebot neni v mé moci

2 Rav Laitman, M. From Chaos to Hormony, Od chaosu k harmonii. ISBN 978-80-8100-091-1.s. 126

80 Rav Laitman, M. Od chaosu k harmonii. s. 126-127

81 Rav Laitman, M. Od chaosu k harmonii. s. 127

32 Horni Sila — hebr. koach haeljon, jeden z nazvii pro Stvotitele — v§ezahrnujici zakon, ktery na nas sestupuje,
buduje nas, tvofi nas vesmir, fidi vSe od nejmensich ¢astic pres veskeré organismy az po strukturu vesmiru. Je to
spole¢na piirozenost celého universa. Ale kdyz se dostdvame hloub¢ji do této ptirozenosti zjistujeme, ze
predstavuje myslenku, zamér uspokojit to, co je stvofeno.

kabalistickych knih — Zohar — ktera je praktickou pfiruckou pro kabalisty k objeveni vyssich a hlubsich stavi
reality.

3 Ibur — hebrejské slovo, které oznacuje stav t€hotenstvi, zde oznacuje proces, kdy se k dusi potencionalniho
spravedlivého pfipoji (¢i pfivtéli) duse zesnulého cadika, aby radila a pomahala na duchovni cesté.
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pochopit, proc jsem byl vybran pro tuto podivuhodnou dusi, k niz nebyl opravnén nikdo od
jeho skonu az do dnesnich dnit a nebudu schopen §iFit se o této zdlezZitosti, protoze rozum neni
uzpiisoben pro podivuhodné zalezitosti.*

V dobg, kdy Egyptska fise byla na vrcholu moci, se narodil Mojzis®®. Egypt tehdy zotroéil
mnoho narodli, mezi nimi také Izrael. Kabala vnima tento proces jako neustaly vzestup chténi
pfijimat (ega). Lid¢é se zac¢inaji zajimat jen o sebe, aniz by to pocitovali (tzn. nevi, Ze jsou
otroky své viile ziskavat respektive chténi ptijimat). Jak je feceno: ,,Musel stavét faraonovi
mésta pro sklady“®. Farao je symbolem egoismu, ktery zotro¢uje. To je velmi nebezpedny
jev, clovek neciti, ze je otrokem svého chténi piijimat (ega) a proto ani nevi ceho se ma vzdat.
Ukolem Mojzise bylo vést cely narod a ukézat mu skuteénou situaci. Rici viem, Ze se musi
spojit a pochopit, ze jsou v egyptském otroctvi (otroctvi ega). Narod situaci pochopil a Egypt
chvatné opustil. U hory Sinaj®’ se cely narod sjednotil, jak je psano: ,jako jeden muz v jednom
srdci*®®. Mojzi§ mu piedal Abrahamiiv systém pfizptisobeny novému stavu chténi piijimat
(ega), ktery se nazyva Tora®,

Ve druhém stoleti obcanského letopoctu zidovsky narod ztraci vysoky duchovni stuperi ,
kterého dosahl u hory Sinaj. Chténi pfijimat (ego) opé€t vzrista a tato duchovni zkéza se
projevuje i na hmotné roving. Symbol vysokého duchovniho stupné Jeruzalémsky chram* je
rozboten.

Aby bylo mozno znovu pozvednout narod, pfichazi rabi Simon bar Jochaj. Spolu s deviti
velkymi ugenci*! odchazi do jeskyné v Meronu*?, kde vznika kniha Zohar, ktera mé
V budoucnu pfivést Izraelsky narod k vykoupeni. Ve ,,Stati k ukonc¢eni Zoharu* (hebr.
maamar lesijum hazohar) rabi Jehuda Aslag tika: ,,V Zoharu je receno, ze kniha Zohar bude

odhalena v poslednich dnech tj. v mesidasské dobé. Nebot rekli [ucenci], pokud stupné

35 Mojzi§ (hebr mose) — jméno, které symbolizuje silu, jez lovéka vytahuje (hebr. mosech) z podruéi ega. Rav
Laitman, M. Od chaosu k harmonii. s. 129

¥EX 1,11

37 Hora Sinaj — misto, kde Izraelsky narod ptijal Toru (uéeni), podle kabaly je hora Sinaj symbolem nenavisti
hebrejsky ,,sin ‘a* , kterou ¢lovék musi piekonat ptijetim Tory (tzn. uskute¢nénim napravy duse).

3 Rasi, $emot 19,2 (Ex 19,2)

39 Téra — doslova ,,voditko, navod, uceni, tradi¢ni oznadeni Pentateuchu (P&ti knih MojziSovych), podle kabaly
je Tora svétlem, které ptivadi dusi ke sjednoceni se Stvofitelem.

40 Jeruzalémsky chram — hlavni svatyné starovékého Izraele postavena v Jeruzalémé, podle kabaly misto
soustfedéni duchovnich sil, které pisobily na ¢lovéka podle jeho chténi (hebr. reconot). Do chramu piichézeli
lidé, aby spojili hmotné s duchovnim tj. aby i v hmotnych zaleZitostech &inili to, co se odehravalo v jejich nitru.
Ptinaseli vSe co vyprodukovali, aby posvétili veskerou svou ¢innost. To bylo symbolem jejich vnitiniho stavu.
Chramovou sluzbu vykonavali knézi (hebr. kohanim), ktef{ byli v napraveném stavu, tj. byli prosti egoismu
tohoto svéta a zili v dokonalém stavu lasky a davani. Proto pouze oni mohli pfijimat obéti, protoze zadny z nich
je nepiijimal pro sebe, ale vSe co dostavali odevzdavali chramu. Knézi jsou symbolem touhy ¢lovéka, ktera se
snazi pfivést na tento svét védomi Stvofitele.

41 Rabi Simon bar Jochaj s deviti uéenci — symbolika deseti sefirot

%2 Jeskyné v Meronu — v souéasné dobé je v Meronu hrob rabi Simona bar Jochaje
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studentii nedosahuji stupné autora, neporozumi jeho naznakim, protoze nemaji stejny stupen
dosazeni.

A jelikoz stupen dosazeni ucencii Zoharu zahrnuje vsech 125 stupnii, jichz neni mozné
dosahnout pred prichodem Mesiase. Plyne z toho, Ze v pokolenich pred prichodem Mesiase,
neexistuje spolecny stupern dosazeni s ucenci Zoharu. A proto nemohl byt Zohar odhalen
V pokolenich, ktera predchdazela pokoleni mesiasskému.

A odtud mame jasny ditkaz, Ze nase pokoleni jiz dospélo do mesiasského obdobi nebot
jsme se stali hodnymi vykladu ,, sulam *“ (Zebrik), ktery je uplnym vykladem ke vSem sloviim
Zoharu.

A protoze byl Zohar odhalen v nasem pokoleni, je to jasny diikaz, Ze jsme jiz v mesiasskem
obdobi, na pocatku pokoleni, o kterém je receno: A naplnila se Zemé poznanim Hospodina.*
Zohar popisuje metodu napravy duse a vSechny stavy, které s ni souvisi. Také popisuje

proces, jimz lidstvo projde, neZ dosahne konecné ndpravy ega.

V 16. stoleti se v Safedu®® mésté kabalistii objevuje rabi Jicchak Luria (svaty Ari), ktery na
rozdil od svych pfedchidct ptizptisobuje kabalu pro budouci generace. Obdobi, jez nésleduje
po vystoupeni rabi Jicchaka Lurii, je obdobim velkych zmén ve svété. Rabi Jicchak Luria
veédél, Ze tyto zméeny piijdou, a proto ptipravil kabalu, aby ji pfichdzejici generace mohla
pouzit.

Cely proces vrcholi ve 20. stoleti, nejdramatictéjSim stoleti v d€jinach lidstva. Dvé svétové
valky pfipravily o Zivot miliony lidi, rychli rozvoj védeckého poznani a techniky umoznil
¢lovéku pronikat do vesmiru a vyvijet nové technologie, internetova sit’ proménuje svet
Vv jednu malou vesnici.

V knize Zohar je psano, Ze na konci 20. stoleti se lidstvo za¢ne tazat po smyslu Zivota, a Ze
jediné tehdy mtiZze byt odhaleno uceni svaté kabaly. To souvisi s ristem lidského ega, které
Vv této dobé dosahuje svého vrcholu. Spolecnost se individualizuje, vSechny nase touhy jsou
soustiedény na nas samotné a vynucuji si naplnéni. Nejvyssi mirou egoismu je touha po
uchopeni toho, co je nad nami.

Do této slozité doby piichézi rabi Jehuda ASlag (Baal HaSulam), ktery pokracuje v cesté
svych ptedchiidcil. Pfizplisobuje kabalu rabi Jicchaka Lurii chdpani nasi generace a snazi se ji
zptistupnit vSem, kteti jak fika kabala, po mnoha vtélenich dosahli stavu, kdy jim zlstala jen
jedina touha, touha po odhaleni smyslu zivota. Timto ¢inem rabi Jehuda Aslag umoznil

kazdému ¢loveéku uskutecnit proces sjednoceni (hebr. dvekut) se Stvotitelem.

43 Safed — hlavni mésto horni Galileje, které se v 16. stoleti stalo centrem kabaly.
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3.3. Definice kabaly

Kabala se nezabyva hmotnym svétem, a proto je pro moderniho ¢loveka, ktery neprosel
nalezitou ptipravou jen tézko pochopitelna.

V tradi¢ni literatuie se pro kabalu pouziva hebrejsky termin ,,chochmat hakabala“ doslova
véda kabaly. Rabi Jehuda Aslag definuje kabalu ve svém ¢lanku ,,Podstata moudrosti kabaly*
takto: ,,Tato moudrost neni nic vic a nic min nez posloupnost korenzi, které sestupuji jako
pricina a nasledek podle presnych zakonu, a které se spojuji do jednoho velmi vysokého cile
nazyvajictho se odhaleni B-ha Jeho tvorum v tomto svété.*

Podle této definice existuje Nejvyssi Sila — Stvofitel a fidici sily, které sestupuji od
Stvofitele do naseho svéta. Cinnost téchto sil pro nas ziistava skryta.

Stvotitel dava vzniknout hornim svétiim, kterych je celkem pét. Nazyvaji se hebrejsky:
,,olam Adam Kadmon**, Acilut®, Berija*, Jecira*’ a Asija*.« Po nich nasleduje bariéra*
(hebr. machsom), které je oddéluje od naseho svéta®. Od Stvotitele, ktery se nazyva ,,Ejn
Sof°*l sestupuji sily skrze tyto svéty a davaji vzniknout nasemu svétu. Kabala zkouma vse, co
existuje za bariérou.

Rabi Jehuda ASlag tik4, Ze neexistuje nic jiného nezZ sily, které sestupuji seshora podle
presnych zakonitosti, které jsou stalé a vSudyptitomné a vSechny jsou fizeny tak, ze ¢lovek
mize odhalit nejvyssi vedouci Silu ptirody béhem Zivota v tomto svéte®,

Dokud ¢loveék neodhali tuto Silu plné, dokud nepozné vSechny svéty, kterymi ma projit,
dbaje stejnych zakond jako sestupujici sily a dokud nedosahne svéta ,,Ejn Sof*, nemtze
opustit tento svét (tzn. bude se neustéle rodit do tohoto svéta, dokud nedosahne stavu, kdy
veskera jeho touha sméfuje pouze k Nejvyssi Sile, aspekt ,,ejn od milvado* neni nikdo jiny
kromé N&ho).

44 Svét Adam Kadmon — hebrejsky ,,0lam adam hakadmon* (adam-¢lovék, kadmon-ptivodni), je archetypem
Cloveka (adama). Zamér, kterym se ¢lovék mize zcela pripodobnit Stvoftiteli. www.kabbalah.info/czech/slovnik
5 Svét Acilut — svét tiplného vnimani Stvofitele a splynuti s nim. www.kabbalah.info/czech/slovnik

46 Syét Berija — zdklad tohoto svéta, chténi davat, naplitovat. Zde ¢lovék vnima vedeni Stvofitele viici sobé jako
naprosto dobrotivé, ale existuje vV ném nedostatek pochopeni pisobeni a vztahu Stvofitele ke vS§em ostatnim.
www.kabbalah.info/czech/slovnik

47 Svét Jecira — prvni odhaleni tvaie Stvofitele (uvédoméni si Jeho dobrotivého vedeni)
www.kabbalah.info/czech/slovnik

48 Sv&t Asija — svét dvojitého a jednoduchého skryti, tj. €lovék bud’ viibec nevnima Stvofitele anebo vnimé Jeho
pusobeni jako zI¢é a zplisobujici utrpeni. Rozdil od stavu ,,nds sver je v tom, ze Stvofitel je jiz pfitomen ve
vnimani ¢lovéka. www.kabbalah.info/czech/slovnik

49 Bariéra — hebrejsky ,,machsom‘ hranice mezi vnimani tohoto svéta a vyssiho svéta

50 N4s svét — hebrejsky ,,0lam haze* té7 , tento svét“, vlastnost totalniho egoismu vnimaného nasimi péti smysly,
ktery neni schopen dostavat svétlo (napInéni), a proto se pocit'uje jako prazdnota (utrpent).
www.kabbalah.info/czech/slovnik

%1 Ejn Sof — Nekonecno, stav absolutniho napInéni stvoteni Svétlem

52 Podle Tory je odhaleni Stvofitele tj. pInéni ptikazani hebrejsky ,,micvot* s imyslem potésit Stvofitele jedinym
skute¢nym tkolem ¢lovéka béhem na tomto sveté.
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Kabala nas uci, jak jsme byli stvofeni a jak fungujeme ve vysSich stupnich existence.
Prostiednictvim studia kabaly se ¢lovek ptizplisobuje vysSimu systému a zacind touzit po
vySSich stupnich byti. Na zacatku je to pouze mala touha, ktera se nazyva bod v srdci (hebr.
nekuda sebalev). Tento bod je zdrodkem budouciho stavu.

Studiem hornich svéth ¢lovek rozviji tuto informaci, kterou mé v sob¢ uloZenou a tak se
V ném vytvaii struktura podobnd vys$im rovinam. Proto je studium kabaly tak prospésné. I
kdyz ¢loveék kabalistickému textu vitbec nerozumi, pouhd snaha po porozuméni rozviji bod

Vv srdci, ktery se zvétSuje a ¢loveék zacina pocitovat svét zcela novym zplisobem.

3.4. Kabala a vnimani reality

Pti studiu kabaly se ¢loveék uci, co ma udélat, aby vstoupil do skrytého duchovniho svéta, jak
se ma povznést nad tento svét (podle kabaly nic takového jako obraz svéta ve skute¢nosti
neexistuje)®® do roviny, kterd jej ovlada.

Altruisticka sila, ktera fidi a zachovava ptirodu, nuti vSechny prvky pfirody, aby fungovaly
jako orgény v téle, tj. v rovnovaze a harmonii. Jakmile jednotlivé souc¢asti tuto podminku
splni, dosédhnou propojeni zvaného zivot. Toto pouto existuje na vSech stupnich s vyjimkou
¢loveka, proto smysl naseho Zivota spo¢iva v tom, abychom je vytvoiili®*.

Do jaké miry se atributy ¢lovéka a sily pfirody podobaji nebo rozchazeji, se projevuje jako
obraz svéta. To znamena, Ze obraz okolni reality zcela zaleZi na naSich vnitfnich kvalitach®>.

Clovék vnima svét ve svém nitru. Vné neni nic, kromé Svétla, jeZ na nas puisobi skrze pét
smysll, které posilaji vnéjsi podnéty do mozku, kde z nich vznika obraz svéta (Clovek
nevnima nic jiného nez tento obraz). Svét, ktery zname, je naSe reakce na vnéjsi podnéty. Je
to jen dojem naSich smysli, které vnimaji Gi€inek jednoduchého svétla, podle toho, jak jsou
utvofeny. Svét sdm o sobé je nam neznamy. Kdyz ¢loveék naptiklad pfestane slySet, zvuk pro
n¢j prestava existovat, tzn. ¢lovék vnima pouze to na co je naladén.

Vnimani svéta ¢lovékem je naprosto subjektivni, nevypovida nic o tom, co se déje mimo
¢lovéka. Clovék vnima pouze své vlastni reakce na néco, o éem se domniva, Ze je mimo néj.

Kabala vysvétluje, ze vné ¢loveka neexistuje Zadnd vnimatelnd realita. Neovliviiuje nic
mimo nds, protoZze nevnimame nic mimo nds. Mimo nas je pouze nemeénné Svétlo. Cely svét

je v nas, ale my citime, ze jsme ovlivilovani z vnéjsku, protoze jsme tak stvoteni.

53 Rav Laitman, M. Od chaosu k harmonii. s. 102
5 Rav Laitman, M. Od chaosu k harmonii. s. 60
%5 Rav Laitman, M. Od chaosu k harmonii. s. 102
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Jestlize vystoupime z naseho svéta, uvidime jak Svétlo v nas tvoii kazdy novy obraz svéta.
Tento svét se pak stava malym a omezenym. Tehdy ¢lovek vidi, jak Svétlo urcuje zptisob,
kterym vnima sdm sebe a okoli. Zacina chapat, ze diivod nasich omezenych schopnosti je
pouze Vv nas. Jestlize vyrovname nase vnitini kvality s atributy Svétla, dosahneme roviny
dokonalosti a vé¢nosti, ktera se hebrejsky nazyva ,,olam Ejn Sof*.

Vsechno zavisi pouze na zméné nasich vnitinich kvalit. Proto je cilem kabaly ukazat, ze
vnitini promé&nou, miizeme zménit nasi pozemskou existenci. Clovék bude Zit svym

obvyklym Zivotem, ale kromé¢ toho ziska vnimani Vyssi Reality.

3.5. Cil kabaly

Cilem uceni kabaly je tzv. ,,tikun hanefes* neboli naprava duse, ktera vede ke stavu ,,dvekut*
tj. stavu sjednoceni se Stvotitelem. Tato naprava ma byt uskutec¢néna nejen Izraelem, ale
vsemi lidmi, v§emi narody. Zvlastni postaveni Izraele tkvi v jeho povinnosti provést napravu
a tim otevfit cestu k naprave i ostatnim narodiam. Tak se naplni slova proroka Izajase: ,,Miij
diim bude nazvan domem modlitby pro vSechny ndarody* .

Kabala u¢i, ze krom¢ duse, ktera byla stvofena B-hem, neexistuje nic jiného. Duse je touha
prijimat, jez ma n€kolik rovin. M4 pét smyslu, totiz zrak, sluch, ¢ich, chut’ a hmat. To, co
skrze né €lovék vnima, se nazyva tento svét, ktery neni skuteénym svétem, ale pouze dojmem
smysll, které vnimaji uc¢inek jednoduchého Svétla, tak jak byly utvotfeny. M4 také Sesty
smysl, ktery umoziiuje ¢lovéku vnimat to, co se nazyva Horni Svét®”.

Kazdy ¢lovék ma dusi, kterd se nachazi ve spicim stavu. DuSe se musi rozvijet, aby mohla
byt probuzena, mohla se oteviit a byla schopna p¥ijmout Horni Svétlo® a s jeho pomoci
dosahnout napravy a stavu sjednoceni (hebr. dvekut). U vétsiny lidi neni duse rozvinuta,
protoZe nemaji snahu pfitdhnout Horni Svétlo. Kabala pomaha ¢lovéku probudit touhu po
naprave duse, pomaha rozvinout Sesty smysl a pouzivat jej k pocitovani vseho, co se d¢je. Pii
studiu kabaly ma mit ¢lovek stale na paméti proc¢ studuje a co je cilem studia. Tzn. nema

studovat s cilem ziskat znalosti, ale s cilem prokazovat potéseni Stvofiteli.

%61z 56,7

5" Horni Svét — hebrejsky ,,0lam haeljon* duchovni svét, ktery je zaloZen na vlastnosti davani. Horni se mu ¥ika
proto, ze vlastnost davani je pficinou, kofenem naseho svéta. www.kabbalah.info/czech/slovnik

%8 Horni Svétlo — zde Svétlo navracejici k dobru hebrejsky ,,0r hamachazir lemutav* , pouze s jeho pomoci miize
¢lovek dosahnout napravy duse a stavu sjednoceni se Stvofitelem.
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4. Pieklad vybranych ¢asti knihy Uvod do kabaly (hebr. Pticha
LeChochmat HaKabala) a jejich vyklad podle rav Michaela Laitmana

4.1. Pfedmluva k Uvodu do kabaly rabiho Jehudy Aslaga
V predmluvé k Uvodu do kabaly rabi Jehuda Aglag (Baal HaSulam) fika, Ze cely tento spis

hovofi pouze o dusi jako jediné realit¢.

Clovék se nachazi v tomto svété a nezna svou podstatu . Postupné poznava Zivot
v hmotném svét&, v uréité dobé se v ném probudi tzv. bod v srdci®® (hebr. nekuda sebalev).

Abraham a jeho nasledovnici objevili zptisob, jak z bodu v srdci vytvofit nadobu, ktera ma
schopnost vnimat duchovni svét.

Clovék je vnimani. Skuteénost, kterou vnimé péti smysly se nazyva hmotny svét. Kromé
toho existuje jesté jeden smysl, kterym vnima duchovni svét. Obé tyto skutecnosti clovék
vnima uvniti své nadoby, ktera se hebrejsky nazyva ,, Kachabtum*®®, V nadobach
,,Kachabtum* se odhaluje svétlo ,,Naranchaj®!*, kromé této skute¢nosti nic jiného neexistuje.
Tj. v8e je zahrnuto v ¢lovéku, v jeho naddobé, kterd vnima duchovni i hmotny svét.

Vné ¢lovéka je obklopujici Svétlo®? (hebr. or sovev), které nezname, nechapeme a
nemizeme uchopit. Clovék zna jen to, co vnima uvniti své nadoby. Proto miize zménit svét

pouze prostifednictvim své vlastni promény.

4.2. Text Piedmluvy k Uvodu do kabaly

1) V knize Zohar (vajikra, tazrija m.) je psano: ,,Vsechny svety horni i dolni jsou obsazeny

Vv ¢loveku a vse, co se v téchto svétech nachazi, je urceno pouze pro clovéka*. Tomu je tieba
porozumét. Tento svét a vSe, co je v ném, je snad pro clovéka malo, [totiz] aby mu slouZzilo a
bylo k uzitku? Clovék potiebuje horni svéty a vie co je napliiuje, protoZe byly stvofeny pouze

pro n¢ho.

% Bod v srdci — hebrejsky ,,nekuda sebalev*, zéklad duchovni nadoby v ¢lovéku, ktera obsahuje 613 tuzeb
(chténi). Tuto nadobu miize ¢loveék za pomoci Svétla navracejiciho k dobru (hebr. or hamachazir lemutav)
rozvinout az do stavu ,,Ejn Sof* (nekoneéné naplnéni).

80 Kachabtum — zkratka nazvi sefirot (Keter, Chochma, Bina, Tf eret a Malchut)

61 Naranchaj — zkratka nazvi svétel (Nefes, Ruach, NeSama, Chaja a Jechida) v deseti sefirot. Nésleduji po sobg&
podle potadi jejich vstupu do stvofeni. www.kabbalah.info/czech/slovnik

82 Obklopujici Svétlo — zde oznaduje Stvofitele
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2) A hle, abych tuto véc upln¢ vysvétlil, byl jsem nucen pfivést pied nas celou moudrost
kabaly, i kdyz z vétsi ¢asti v mife postacujici k porozuméni pocatecnich véci, jak to bude
vysvétleno uvnitt knihy. Podstata jak zndmo je, Ze imyslem Svatého budiz pozehnén pii
stvofeni svéta bylo, aby ¢lovék nachézel potéseni®®. A je ziejmé, Ze ve chvili kdy Svatému
budiz poZehnan ptislo na mysl stvofit duSe a nechat je tésit se ze vSeho dobrého, ihned od N¢;j
zacaly proudit pozitky vSech druhi, kterymi je chtél obdarovat, protoze u Svatého budiz
pozehnan myslenka uskutecniuje a nepotiebuje zadny prostiedek, jako je tomu u nas. A proto
je tieba se ptat, pro¢ stvofil svéty omezeni za omezenim (hebr. cimcum acharej cimcum) az

k nasemu nepruhlednému svétu a oblékl duse tézkymi tély tohoto svéta?

3) Na to je odpovéd v knize ,,Ec Chajim*®*: | Aby odhalil dokonalost Svych cinii. Je viak
tteba pochopit, jak je mozné, Ze z Dokonalého vysly nedokonalé ¢iny v takové mife, Ze je
tieba dovést je k dokonalosti skrze ¢initele a ¢iny v tomto svEte.

Véc se ma tak: U dusi je tfeba rozliSovat aspekt Svétla a aspekt nddoby. Duse jako takové,
které byly stvoreny, jsou nadobami a veskery ptival (hebr. Sefa), kterym je Svaty, budiz
pozehnan zamyslel zahrnout, aby je potésil, je Svétlo, které je napliiuje. Poté co Svaty, budiz
pozehnan pojal imysl naplnit je pozitkem, ucinil je aspektem chténi ptijimat (hebr. racon
lekabel). Podle velikosti chténi pfijimat vzrista potéSeni a pozitek. A v€z, ze chténi pfijimat je
veskerou podstatou duse ve smyslu stvofeni z ni¢eho (hebr. jes meajin)® a je aspektem
nadoby duse. Pozitek a ptival (hebr. Sefa) je aspekt Svétla, které napliuje dusi a proudi jako

néco z néceho (hebr. jes mejes) ptimo od Svatého, budiz pozehnan.

4) Vysvétleni: Stvofeni znamena vznik nové véci, ktera predtim nebyla, tj. néco z ni¢eho
(hebr. jes meajin). Jak je mozné si piedstavit, Ze existuje néco v ¢em neni zahrnut B-h? Vzdyt
On miiZe vSe a vSe zahrnuje a pfece darce nemuze darovat néco, co nema.

A z teCeného, ze podstatou veSkeré¢ho stvoteni, které stvotil Svaty, budiz poZzehnén jsou pouze
nadoby dusi, tj. chténi piijimat (hebr. racon lekabel), je to dobie pochopitelné, protoze je
ziejmé, ze B-h neobsahuje chténi ptijimat, nebot’ neni nikdo, od koho by pfijimal. A tak je to

skute¢né nové stvoreni, které nikdy predtim neexistovalo, tj. néco z nic¢eho.

83 Je minéno pot&seni z dart Svatého budiz poZehnan. Proto se Svaty budiZ poZzehnan nazyva Dobro a dobro
davajici (hebr. tov vemejtiv).

84 Ec Chajim — Strom Zivota, zakladni dilo rabi Jicchaka Lurii sepsané jeho zdkem rabi Chajimem Vitalem
8 Stvotenti z ni¢eho — hebrejsky ,jes meajin® ¢in Stvoftitele, ktery ¢lovék vzhledem ke svému uzplsobeni
nemiize plné pochopit. Stvoritel tvoii néco, co pred tim vibec neexistovalo, existuje jen jakasi pficina uvniti
Stvoritele samého.
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5) Je tteba védet, Ze sjednoceni a rozdeleni u duchovnich entit znamena podobnost formy a
odlisnost formy. Maji-li dvé duchovni entity stejnou formu, jsou sjednocené a tvoti jednotu.
Neni nic, co by je rozdé¢lovalo a tudiz neni mozné je od sebe odlisit, kromé ptipadu, kdy se
nalezne mezi nimi néjaky rozdil ve formé. Naopak podle stupné odlisnosti se fidi stupen jejich
odd¢leni, az do stavu, kdy maji Gpln¢€ rozdilnou formu, tehdy jsou povazovany za vzajemn¢

vzdalené, jako vychod od zapadu, tzn. uplné oddélené jak se nam to jevi v realit&®.

6) Rozum nemtize v zadném piipadé pochopit Stvoritele. Nemame pro N¢j zadné vyjadieni
nebo termin. Ale podle ,,z Tvych cinii jsme Té poznali* (hebr. mima asecha hikarnucha)
mame porozumét, ze On je aspektem chténi davat (hebr. racon lehaspija), protoze stvotil vse,
aby t&sil Sva stvoreni a zahrnoval [nas] dobrem. A v disledku toho maji duse odlisnou formu,
protoZze B-h je aspektem cistého dévani, neni v Ném zadné chténi ptijimat. Do dusi bylo

vvvvvv

[ve skutecnosti] zlstaly v tomto stavu, byly by od N¢&j oddéleny na véky.

7) Ted’ porozumis tomu, co je psano v ,,Ec Chajim*, Ze divodem stvofeni svétl je, ze Svaty,
budiz pozehnan musi byt dokonaly ve vSech silach a ¢inech a kdyby nevyjevil svoje sily a
¢iny, nemohl by se nazyvat dokonaly atd.. Zdanlivé to vypada zmatené, protoze jak je mozné,
7e od zagatku vysly nedokonalé ¢iny od dokonalého Cinitele v takové mife, Ze je nutné je
napravit?

Po vysvétleni tomu porozumis, podstatou veskerého stvoteni je pouze chténi ptijimat (hebr.
racon lehaspija). 1 kdyz na jednu stranu je velmi nedokonalé, protoze je zcela odlisné od
Stvofitele, na druhou stranu znamena to jediné nové, néco z niceho, co stvoftil, aby od N¢&j
[duSe] mohli pfijmout vSe, ¢im je chtél pot&sit a obdarovat. Ale pfesto vSechno kdyby zlstali
[duse] takto oddélené, nemohl by se nazyvat Dokonaly, protoZe konec koncti z dokonalého
musi vychazet dokonalé Ciny.

Proto omezil Své svétlo a stvofil svéty (omezeni za omezenim) az k tomuto svétu a oblékl
dusi do téla z tohoto svéta.

Pomoci studia Tory a plnéni ptikazi (hebr. micvot) dosahuje duse dokonalosti, ktera ji chybi
od stvofeni, tj. aspektu podobnosti Svatému, budiz pozehnan. Timto zpiisobem bude schopna
pfijmout vSechno dobro a poZitek obsazené v planu stvoreni a zaroveil se bude nachazet

V Gplném sjednoceni s B-hem, coZ znamena podobnost formy.

86V realit& naSeho svéta, ve kterém je Clovék zcela oddélen od Stvotitele do té miry, Ze viibec nepocituje Jeho
pfitomnost.
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8) Kvalita obsazena v Toéfe a prikdzanich, totiz piivést dusi ke sjednoceni s B-hem se objevi
jen, kdyz se jimi ¢loveék zabyva bez naroku na odménu, s cilem pasobit Stvofiteli uspokojeni,
protoze pak duse pomalu postupuje a ziskdva podobnost s B-hem. Tak jak je napsano na
zacCatku knihy ve vyroku rabi Chananji ben Akasji.

Pti vystupu existuje pét stupiiti (nefes, ruach, nesama, chaja, jechida), které jsou piijimany

z péti svétu (Adam Kadmon, Berija, Jecira a Asija). A je pét stupnt ,,naranchaj*
detailngjsich, které jsou pfijimany z (vnitiku) péti tvari, které jsou v kazdém z péti svétl a je
také ,,naranchaj jesté vnitingjsi, které jsou pfijimany z deseti sefir®” kazdé tvate (hebr.
parcuf)®® tak, jak je napsano uvnitt knihy.

Pomoci Tory a plnéni piikaza (hebr. micvot) s cilem pusobit Stvotiteli uspokojeni se stavame
hodni a ziskavame pomalu nddoby aspektu chténi davat (hebr. racon lehaspija), které
ptichdzeji v téchto stupnich, stupen za stupném az dosdhneme uplné podobnosti se Svatym,
budiz pozehnan. A tehdy se na nas uskute¢ni plan stvofeni, totiz dostat vSechen pozitek a
dobro, které pro nas Svaty, budiz pozehnan ptipravil a jesté nam bude ptidan vétsi zisk,
dosazeni skute¢ného sjednoceni (hebr. dvekut) s B-hem, protoze dosahneme chténi davat jako

nas Stvoritel.

9) A od ted jiz nebude pro tebe tézké porozumét sloviim Zoharu, ze vSechny svéty, horni i
dolni a vSe co obsahuji byly stvofeny pouze pro ¢lovéka. Protoze vSechny tyto stupné a svéty
byly stvofeny, aby zdokonalily duSe v mife sjednoceni s B-hem, ktera jim chybéla z hlediska
planu stvoteni. Od zac¢atku byly podrobeny omezeni (hebr. cimcum) a sestupovaly stupen za
stupném, svét za svétem az k naSemu hmotnému svétu, aby byla duse pfivedena do t&la®

Vv tomto svété, ktery je cely pouze aspektem ptijimani; stejné jako u zvitat (tzn. pouhé chténi
ptijimat, ve kterém neni obsazeno zadné ddvani) a tehdy je ¢lovek tpln€ oddélen od Svatého,
budiz pozehnan.

Pak silou duse, ktera se do n¢j odé¢je se [€lovek] zacne zabyvat Térou a prikazy a tehdy
pomalu ziskavé aspekt davani jako Stvofitel, stupeni za stupném zezdola nahoru skrze v§echny
aspekty, které sestoupily pii vyvoji seshora dold, jeZ jsou pouze atributy chténi davat. Kazdy

vy$$i stupenl znamena vEtsi vzdalenost od chténi piijimat a pfiblizeni se k chténi davat az se

57 Deset sefirot — vlastnosti, které vzal Stvofitel na sebe ve vztahu ke stvofenim, devét sefirot po¢inaje zefirku
Keter je kvalitami Stvoritele, posledni desata sefira Malchut je kvalitou stvofeni.
www.kabbalah.info/czech/slovnik

88 Tvéi — hebrejsky ,,parcuf duchovni télo, touha zakouset Stvofitele dostavajici se ¢lovéku od B-ha podle
velikosti zastény (hebr. masach), tj. sily vzdorovani egoismu. www.kabbalah.info/czech/slovnik

89 Télo — hebrejské slovo ,,guf“ t&lo oznaduje v kabale absolutni chténi ptijimat, tj. chténi piijimat pouze pro
sebe, které je naprosto oddélené od Stvofitele
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stane zcela aspektem davani a tehdy je ¢lovek sjednocen v dokonalé jednoté s B-hem, nebot’

proto byl stvofen. Proto vSechny svéty a vSe, co obsahuji, byly stvofeny pouze pro ¢lovéka.

10) A ted’, kdyz se ti podatilo porozumét a pochopit to vse, je ti dovoleno studovat tuto
moudrost bez nebezpeci pfisuzovani hmotné podoby duchovnim vécem. Protoze ti, co studuji
kabalu jsou velmi zmateni, Ze na jedné strané se tikd, ze vSech deset sefirot a tvaie (hebr.
parcufim), pocinaje deseti sefirot svéta Acilut a konce deseti sefirot svéta Asija jsou B-h a
uplna jednota. Na druhé strané se fika, ze vSechny tyto svéty byly stvofeny a objevily se az po
omezeni (hebr. cimcum) a jak je mozné na toto jen pomyslet ve vztahu k B-hu. A stejné tak
aspekt ¢isel, nahote a dole apod., zmény, vystupy a sestupy a pfitom v Pismu je psano: ,,Ani

Havaja’® lo saniti’*.

11) Z toho, co bylo vysvétleno, je dobie pochopitelné, ze vSechny vystupy, sestupy, omezeni
a ¢isla jsou rozliSovany pouze v nadobach piijemci (tj. v dusich), u nichz je tieba rozlisit stav
moznosti a stav uskute¢néni. Po¢atek skute¢ného oddéleni dusi od Stvoritele je ve svéte
Berija. Pted omezenim (hebr. cimcum) byly duse obsazeny v Ejn Sof ve stavu moznosti, tj.
vSechny duse byly zahrnuty do Malchut Ejn Sof, ktera se nazyva centralni bod. Prvni omezeni
(hebr. cimcum alef) prob&hlo pouze v tomto centralnim bod¢ a pouze v aspektu, ktery je
povazovan za moznost budoucich dusi a ne v jeji podstaté (rozuméj podstaté Malchut Ejn
Sof). A véz, ze vSechny nadoby sefir a svéti az ke svétu Berija, které sestupuji z tohoto bodu,
jsou také jen ve stavu moznosti bez jakékoli podstaty dusi. Ale tyto procesy budou

V budoucnu plisobit na duse, jejichZ podstata se objevuje ve svéteé Berija.

12) A dam ti p¥iklad z tohoto svéta: Clovék, ktery se zahaluje a skryva pod plasti, aby ho
nevidél a nevnimal jeho pfitel, zda-1i je mozné si myslet, Ze on sdm ma pocit skryti a zmény
sebe samého? Stejné tak deset sefirot, které nazyvame Keter, Chochma, Bina, Chesed,
Gevura, Tiferet, Necach, Hod, Jesod a Malchut jsou pouze deseti obleky, do kterych se $ati, a
ve kterych se skryva Ejn Sof.

Duse, jez budou od N¢&j v budoucnu piijimat, budou muset pfijimat v téchto kategoriich a
deset sefirot jim bude odmé&fovat. A tak jsou pfijimajici aktivovani prostfednictvim tohoto

Cisla, které je v deseti sefirot a ne svatym Svétlem samym, které je jedno jediné beze zmén.

0 Havaja — tzv. étyf pismenné jméno Stvofitele, které odrazi &tyfi faze budovani naSeho vnimani Stvofitele
(nadobu) a Jeho jména (naplnéni), vyjadiuje vztah Stvofitele ke stvofeni, proto se toto jméno nazyva ,,svaté
Jméno*. www .kabbalah.info/czech/slovnik

' Mal 3,6
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Pfijimajici jsou rozdéleni na deset stupia podle kvality t€chto jmen. A nejen to, tyto aspekty
zahaleni, o kterych jsme mluvili, se nachazeji pouze nize nez svét Berija, protoze pouze tam
jsou duse, které od deseti sefirot piijimaji, cemuz tak neni ve svétech Adam Kadmon a Acilut,
kde se duSe nachazeji pouze ve stavu moznosti.

A proto deset zahaleni, ktera jsou zminovana u deseti sefirot, panuje pouze ve tiech nizsich
svétech, jeZ se nazyvaji Berija, Jecira, Asija. Ale i ve svétech Bija’? az do konce svéta Asija,
je deset sefirot povazovano za B-zské, tak jako ve svété Adam Kadmon a Abija’® a jako pied
omezenim, rozdil je jen v nadobach deseti sefirot, ve svété 4 K'* a Acilut se jests neobjevuje
ani naznak jejich vlady, proto jsou pouze v aspektu moznosti, teprve ve svétech Bija zacinaji
nadoby deseti sefirot vyjevovat svou silu skryti a zahaleni. Avsak ve Svétle, které je v deseti
sefirot neni sebemensi zména kvili témto zahalenim a to je tajemstvi: ,,Ani Havaja lo
Saniti«™®.

13) A neni tfeba se ptat: Pokud ve svété 4 'K a Acilut jesté neni odhalena podstata
prijimajicich dusi, jakou ulohu maji tyto nadoby, které se nazyvaji deset sefirot a komu
zahaluji a skryvaji podle svych kategorii? Na to jsou dv€ odpovédi. Prvni, takovy je postupny
vyvoj, jak je popsano v této knize. Druhd odpovéd’ je, ze duSe v budoucnu také budou piijimat
od deseti sefirot ve svétech 4 'K a Acilut, pti vystupu tii svéta Bija ke svétim 4 'K a Acilut.
Proto je tfeba i ve svétech 4 'K a Acilut rozliSovat zmény v deseti sefirot, podle toho jak

v budoucnu budou davat svétlo dusim ve chvili, kdy tam vstoupi se svéty Bija, protoze tehdy

budou pfijimat podle stupiiil, jez jsou v téchto deseti sefirot.

14) Tak je ptesné vysvétleno, ze pokud jde o svéty, aspekt nového a aspekt zmén, pocet
stupiii apod., vSe bylo feceno pouze z hlediska naddob, které pisobi na duse. Skryvaji a
odméfuji jim, aby mohly postupné pfijimat od svétla ,,Ejn Sof, budiz pozehnan®, které je

V nich obsazeno. Necini Zadné zmény ve svétle ,,Ejn Sof,budiz pozehnan “, protoze zahaleni
nepusobi na toho, kdo se za nim skryva, ale na druhého, ktery jej chce vnimat a pfijimat od

néj.

15) Obvykle se u sefirot a tvaii (hebr. parcufim) vSude, kde se nachazi rozlisuji tfi aspekty:

Stvoftitel sdm, nddoby a svétla. Podstata Stvoftitele neni uchopitelna rozumem, u nadob jsou

72 Bija - zkratka nazv( svét Berija, Jecira, Asija

8 Abija — zkratka nazvl svéti Acilut, Berija, Jecira, Asija
" A’K — zkratka nazvu svéta Adam Kadmon

s Mal 3,6
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vzdy dvé stranky, které jsou vzajemné odlisné, totiz skryti a odhaleni. Podstatou nadoby od
pocatku je skryti Stvotitele takovym zplisobem, ze deset nadob, které jsou v deseti sefirot, je
deset stupni skryti. Poté, co duse nddobam odpovidaji ve vSech parametrech, se skryti méni
na odhaleni. To znamena, Ze nddoby zahrnuji dva rozdilné aspekty, jez tvori jednotu. Mira
odhaleni je stejna jako mira skryti. Cim je nadoba silng&jsi, tj. vice skryva podstatu Stvofitele,
tim odhaluje vétsi (vyssi) patro (iroven, vrstvu) hebrejsky ,,koma*.

Svétla, jez jsou v sefirot, znamenaji urcitou uroven (hebr. koma), kterou je mozno dusim
odhalit. Z toho, Ze v§e pochazi z podstaty Stvofitele a pfesto neni nad nim kontrola, jen z
hlediska kvalit nadob, plyne, ze je nutné deset svétel v téchto deseti nadobach, tj. deset stupnti
odhaleni pro piijimajici, ktefi dosahli kvalit téchto nadob. Zpisobem, ze nelze ¢init rozdil
mezi svétlem Stvofitele a podstatou Stvoritele pouze v tom, ze nemtizeme dosahnout Jeho
podstaty, kromé toho co k ndm od Ného ptichézi skrze odéni se do nddob deseti sefirot, a

proto vse, ¢eho je mozno dosdhnout, nazyvame svétly.

4.3. Vyklad Pi¥edmluvy k Uvodu do kabaly podle rav Michaela Laitmana

Ad1) Vse, co je ve svété, je uvnitt Cloveka a vse existuje prostiednictvim ¢loveka. B-h stvofil
¢loveéka dokonalého, tzn. nddobu naplnénou Svétlem.

Clovék vnima vie ve svém nitru, hmotny svét skrze pét smysli, duchovni svét skrze deset
sefirot. Pouze se nam zda, Ze to co se d¢je uvnitt [Cloveka], se odehrava mimo nas. Vyvstava
otazka, pro€ nevnimame skutecny stav, tj. Ze v§e prozivame a vyvijime se ve svém nitru.
Clové&k potiebuje poznat rozdil mezi svym soutasnym stavem a svym duchovnim stavem,
mezi dvéma svéty, rozdil mezi nim a Stvofitelem. Proto Stvofitel ucinil realitu, kterd je
sloZena ze dvou casti: ,,ja* a to co existuje mimo me¢. To je obraz vztahu duSe a Stvofitele.
Proto kdyz se ¢lovek sjednoti se svétem podle pravidla ,,milovar budes blizniho svého jako
sebe sama““’®, jeho duse se sjednoti s B-hem. Skute¢nost, Ze ¢lovék musi byt oddélen od
Stvoritele, jakoby nuti Stvofitele, aby v ¢lovéku ucinil piedstavu, ze existuje on (tzn. lidska
individualita a svét mimo ni). Pomoci této piedstavy ¢lovek dosahuje sjednoceni.

Na konci cesty, kdyz vSechny svoje nadoby napravil, zjist'uje, Ze on sdm zahrnuje veskeré
stvofeni, ze kromé n¢ho nebylo stvofeno nic, a ze vSe je v jeho nitru. Ale prozatim, protoze

jsme nedokong¢ili tikun, tj. napravu nadob, zda se nam, ze existuje néco mimo nas. Slovy

76 ev 19,18
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kabaly ¢lovek sebe vnima v ,,Sores, neSama a guf, které tvoii jeho soucasné ja, ,,levus a
hejchal* k nému patii, ale nejsou napravené, a proto je vnima jako vnéjsi skute¢nost. Kdyz

napravi ,,levus a hejchal®, tj. sjednoti je se sebou, obsahne celou skutec¢nost.

Ad2) Stvotitel chce zahrnovat veskeré stvoreni dobrem (hebr. lehejtiv lenivra’av), z toho
plyne, co a v jaké podobé ma byt stvofeno.

Prvotni je umysl prokazovat dobro a z n¢ho vychazi nutnost stvofit chténi ptijimat dobro
(hebr. racon lekabel).

Ve chvili kdy vyvstal umysl prokazovat dobro, ihned se objevilo stvofeni (hebr. nivra) a
dostalo vse co bylo v tomto tmyslu’’. V [B-zim] umyslu tedy existuje stvoteni, které je
naplnéno dobrem. Co je tedy jesté tieba? K ¢emu jsou nutné svéty, sefiry a tvare (hebr.
parcufim) skrze néz musi duse projit? Pro¢ musime projit timto procesem, ktery u Stvofitele
neni, ale vzhledem k ndm se musi takto projevovat?

Vyvoj skrze svéty, tvare, sefiry a stupné je nutny, abychom mohli zakusit, co ndm Stvofitel
pripravil’®. I kdyz tento stav jiZz existuje, nemtizeme jej vnimat, dokud neprojdeme utrpenim a
nevynalozime velké usili. Pro€ je to po nas pozadovano? Tento slozity proces musime
podstoupit, abychom skute¢né pocitili dobro.

Jak je mozné, Ze Stvofitel vytvofil nedokonaly proces, ve kterém se objevuji Jeho nedokonalé
¢iny, které pravé my musime napravit? Na ¢lovéku jakoby zavisi naprava svéta. Clovek si
musi fici, Ze to vSe bylo stvofeno pro ného, Ze to vSe je nedokonalé a on to musi nyni
napravit. Jaky z toho je ale uzitek? Jak je mozZné, Ze Stvoftitel u€inil nedostatky a ¢lovek je ma
napravit? Tato otazka sméfuje ke Stvoftiteli: Jak je mozné, ze néco porusil? Jestlize je
dokonaly, nemohou od N¢ho vychdzet nedokonalé Ciny. A jestlize je tomu tak, odkud
pochézeji? A jaky ma vyznam, ze musime projit tak velkym utrpenim? Kde je potom Jeho
laska?

Jsme sloZeni z dvou ¢asti, z nddoby a svétla, které ji naplituje. Stvofitel v nds u€inil touhu po

pozitku. A jeji naplnéni, které vnimame se nazyva svétlo. V idealnim stavu svétlo naplituje

" To je tzv. stav ,,Ejn Sof** (Nekoneno), stav absolutniho napInéni stvoteni Svétlem.

78 Ve stavu absolutniho naplnéni je stvofeni (tj. nddoba) zcela pohlceno Svétlem, jeho chténi je uplné
neutralizovano. Svétlo musi stvofeni (tj. nadobu) nejdiive opustit, zplsobit mu utrpeni a tim mu umoznit, aby po
Ném zacalo touzit a snazilo se je ze své vlastni vile pfivést zpét a sjednotit se s Nim.
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nadobu’®. Jestlize svétlo nenaplituje nadobu, tzn. nase chténi neni uspokojeno, citime utrpeni.

To, Ze jsme slozeni z nadoby a svétla, je pricinou faktu, ze jsme zavisly na uspokojeni.

Ad4) Jestlize je Stvoritel dokonaly, musi v Ném byt obsaZzeno vse. Jak je mozné, Ze je nutno
stvofit jesté néco? Znamena to snad Jeho nedokonalost?

Je tieba stvofit chténi pfijimat nebot’ Stvofitel je dokonaly a neexistuje u N¢j chténi a pozitek.
Nejsme schopni pochopit dokonalost Stvofitele, protoZe jsme slozeni ze dvou ¢asti,

Z nedostatku a jeho naplnéni (tj. z nadoby a svétla). Nemtzeme pochopit, Ze miize existovat
pouze jedind slozka, kvalita davani (hebr. tchunat haspa’a). Této kvality mizeme dosahnout
tim, Ze sjednocujeme nadoby a svétla dohromady, jakoby v jedno, piestoze nadale zistavaji
svétlem a nddobou. Ze stavu sjednoceni miizeme usuzovat, co je to chténi davat (hebr. racon
lehaspija). Mzeme pochopit tento vztah Stvofitele vii¢i ndm. To co je mimo tento vztah a co
se nazyva hebrejsky ,,Acmuto® (tj. Jeho podstata, On sam) pochopit nemizeme, protoze od
pocatku jsme stvoreni ze dvou Casti: svétla a nadoby. Tzn. 1 kdyz sjednotime nadoby a svétla
muzeme dojit jen k tomu, co je chténi davat, ale kdo je Ten, co se rozhodl davat, nemlizeme

alespon prozatim poznat.

Ad5) ,,Vejes lada at sehachibur vepejrud hanoheg beruchanijim ejno ela behasva’at hacura
vebesSinuj hacura ... Je tieba védét, Ze sjednoceni a rozdéleni u duchovnich entit znamena
podobnost formy a odliSnost formy.

Neni dilezité jakého druhu jsou chténi ¢lovéka, podobnost je v dosazené mite davani. Tzn.
mohou existovat dva Uplné rozdilni lidé, ale kdyZ jsou podobni v kvalité¢ davani, jsou jako
jeden. V duchovni roviné tedy neni dilezité jakého druhu jsou jejich chténi, ale Groven
napravy (hebr. tikun). V duchovni roviné bereme v potaz pouze kvalitu davani (hebr. tchunat
haspa’a) a nebereme Vv potaz nadobu jako takovou. Podle tohoto pfistupu posuzujeme ¢innost
a ne Cinitele, nemluvime o dusi jako takové, ale o tom, co z ni vychazi; jeji davani urcuje vse.
Odtud prameni pfistup k ¢lovéku. Co se mé od n¢j Zadat? Nema se hledét na jeho kvality, se
kterymi se narodil nebo je ziskal vychovou. Je dilezité a na ném zavisi, kolik ziskal z kvality
davani. Podle toho posuzujeme ¢loveka a vSe ostatni prehlizime, protoze to zavisi na

Stvoriteli.

9 Idealni stav — tzn. napraveny stav (hebr. macav metukan).
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Naopak dva jedinci jsou od sebe odd¢leni, jestlize néco neni napraveno v jednom nebo
druhém, nebo v jednom je néco napraveno vice nez v druhém.

Také nebereme v uvahu velikost chténi jednoho oproti druhému. Jestlize ten, jehoz chténi je
malé, je zcela napravil, sjednocuje se s tim, jehoz chténi je velké podle miry podobnosti a
pritom nepocituje zddny nedostatek. Tzn. kazdy vnima dosazenou kvalitu davani jako
dokonalost. Z toho plyne, ze jsme schopni odhalit Stvofitele jen podle dosazené miry davani.

Stvoftitel je pro nés kvalitou, kterou jsme dosahli.

Ad6) ,,Seharej bara hakol bikedej lehenot lenivra‘av ...* ProtoZe stvofil vie, aby t&sil sva
stvoreni.

To odhaluji kabalisté z ¢in Svatého, budiz pozehnan. Nejdiive poznavaji ¢iny a z nich to, co
je predchazi, totiz plan stvoteni (hebr. machsevet brija)®.

Seharej Hu kulo rak lehaspija veejn bo chas vechalila racon lekadel masehu ...“ On je
aspektem ¢istého davani, neni v Ném zadné chténi pfijimat.

Podstatou duse je chténi ptijimat (hebr. racon lekabel) a neni dilezité, jestli duSe zamysli
davat nebo pfijimat (tzn. materidlem stvofeni je chténi pfijimat). Bylo stvofeno Svétlem, které
se nazyva pozitek (hebr. ta ‘anug) jesté pred vztahem mezi B-hem a ¢lovékem, tedy
stvorenim. Pozitky utvorily chténi ptijimat tak, aby jim piesn¢ odpovidalo. A cely tento
systém byl u¢inén tak, aby na jeho zakladé mohl vzniknout vztah mezi ¢lovékem a
Stvotitelem. Clovék chee piijimat a Stvotitel dava a to je po¢atek vztahu, odkud vystupujeme
ke sjednoceni.

Abychom dosahli duchovni roviny, nemusime ¢init Zzadné hmotné skutky. Jsme vi¢i Stvoftiteli
ve stavu, ktery se nazyva hmotny svét. Nadoby, v nichz se nachazime, nam takto ukazuji
svétlo, ale ve skutecnosti neexistuje nic nez svétlo a nddoba. Chténi, kterd jsou v nas, jsou

Vv tak poruseném stavu, Ze ukazuji sebe a svétlo, které je naplituje je hmotné, [v kategorii]
mineralt (doslova ,,ml¢ici*) - hebrejsky ,,domem*; rostlinstva — hebrejsky ,,comeach*; fauny —
hebrejsky ,,chaj* a ¢lovéka (dosl. mluvéi) — hebrejsky ,,medabere. To je ale jen zdani, které je
nam vykresleno v naSem chténi. Pro¢ je nam to tak vykresleno? Protoze tato skutec¢nost je
nejvice vzdalena od Stvofitele.

Duse, jez se postupné vzdaluji od Stvoritele, se dostavaji do stavu, kdy jsou tak vzdaleny, ze

piestavaji Stvoftitele vnimat. Chtély byt ve vztahu davani vici Stvofiteli, ale postupné

8 Plan stvofeni — hebrejsky ,,machievet berija* stvoteni od jeho pocatku aZz do dosaZeni stavu sjednoceni se
Stvoritelem.
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zjistovaly, Ze toho nejsou schopny a prestaly Stvoftitele a Jeho davani vnimat (ptiklad hostitel
a host). Tento stav se hebrejsky nazyva ,,0lam haze* tj. nas svét.

Nas svét je natolik vzdaleny od Stvotitele, ze duse, které jsou v ném, jsou uplné oddélené od
Stvoftitele. Z tohoto stavu se Clovék muze dostat, jestlize ziska silu, pomoci které mize
piijimat s umyslem davani. Tento svét je nutny, zde se ¢loveék naléza ve velmi zvlastni formé
skute¢nosti, naprosto oddéleny od Stvofitele na velice nizkém stupni prozivani (hebr. zeat
chajim), jez takika neni zivotem. Proto se tento svét nazyva priprava (hebr. hachana), ze které
¢lovék piechazi do duchovni roviny v momenté, kdy muze od Stvofitele pfijimat s umyslem
davani. Tzn. ¢lovek jiz ptijima potéSeni, aby potésil Stvoritele.

Ad7) ,,Vebehamitbaer tavin ze kejvan Seikar klal haberija ejno rak racon lekabel ...* PO
vysvétleni tomu porozumis, podstatou veskerého stvoreni je pouze chténi pfijimat.

Clovéka je mozné stvofit pouze jako kvalitu pfijimani (hebr. tchunat lekabel) od Stvotitele.
Stvoftitel je ¢isté davani, a proto clovek, jestlize mé existovat a byt ve vztahu se Stvofitelem,
musi byt od Stvofitele odd¢€len, totiz pfijimat (hebr. lekabel). Protoze ten, kdo pfijima, se lisi
od dokonalosti Stvofitele.

Je vSak tfeba ptidat cloveéku 1 kvalitu davani, aby mohl dosdhnout stavu sjednoceni. Jak ale
mohou byt tyto dvé odliSné kvality pohromadé&? Stvofitel fesi tento problém pomoci dvou
pusobeni ve vztahu k ¢lovéku. Naplituje chténi ptijimat ¢lovéka pozitkem a zaroven se
ukazuje jako davajici oproti egoismu ¢lovéka. Z toho plyne, Ze vSe, co ¢lovek piijima jen jako
pozitek, neni zakdzané. Tj. ve vztahu k samotnym pozitkiim ¢loveék neciti Zadny stud.
Problém je ve vztahu mezi Stvofitelem a ¢lovékem. Stvofitel je Ten, kdo dava a clovék ten,
kdo egoisticky pfijima; v tomto bod¢é musi dojit k napravé.

Stvotitel utvofil tyto dvé€ linie spojeni s clovékem, jednu jako pozitek, ktery odpovida
pfirozenosti ¢loveka, druhou jako pocit loveka, ktery pfijima. Tim dava ¢lovéku moZnost se
rozhodnout, zda chce pouze piijimat od Stvofitele nebo pfijimat s imyslem davat Stvofiteli

(hebr. lekabel beal menat lehaspija).

Ad9) ,,Sehu kulo lekabel velo lehaspija kemo behemot vechajat ha ‘arec ... On je cele
pfijimani a Zadné davani tak jako zvéf na zemi.
Clovek je na stupni zvifete jak je psano: ,,vSichni se podobaji zviratim*®. Tj. bez aktivniho

bodu v srdci (hebr. nekuda sebalev) je ¢lovek Fizen ze shora jako nerosty, rostliny a zvitata.

8174921
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Prostfednictvim rozvoje bodu v srdci ziskdvame svobodnou vili a dosahujeme roviny ¢lovéka
(hebr. adam). Ale kdyz jsme ponofeni v chténi pfijimat, ptisobi na nas svétlo, plnime jeho
nafizeni a nemtzeme z tohoto stavu uniknout. Chténi piijimat se vzdy snazi co nejvice se
naplnit a tak je clovek zcela zavisly na svétle. Nas Zivot je stejny jako zivot zvitete.

Teprve prostiednictvim uceni ziskdvame nadoby pfijimani (hebr. kelim dekabala) a nadoby
davani (hebr. kelim dehaspa 'a), které jsou ve vzajemném protikladu. Na stiedni 1inii®? mezi
nimi se naléza naSe svoboda, mame deset sefirot, uvnitf v prostiedni tfetin¢ sefiry Tif eret
(misto mezi nadobami piijimani a nadobami davani), které se hebrejsky nazyva ,,klipat
noga“®® se vyvijime, v tomto bodé je skute¢na svoboda.

Z pohledu kabaly na tomto svété neni rozdil mezi dobrem a zlem. Jak je psano: ,,veskeré
milosrdenstvi, které cini, pro sebe ¢ini*%, tj. viechno dobro, které ¢inime, ¢inime jen pro
sebe, veskeré nase jedndni je Spatné (rozuméj egoistické). To, co povazujeme za dobro nebo
zlo, se tidi pouze nasimi nadobami, [respektive tim] jak moc vyuzivame ostatni, abychom se
uspokojili.

Cim je chténi piijimat vétsi, tim vyse ¢lovék prostiednictvim jeho napravy vystupuje. Protoze
pii napraveé preménuje nadobu piijimani na nadobu dévani; nesmi chténi pfijimat znicit, ale
pouze omezit (hebr. lecamcem) a pouzit je pro davani.

Pti vystupu pracuje ¢lovek s vice nadobami piijimani, k nimz pridava amysl davani, jak je
pséano: ,,Kol hagadol michavero, jicro gadol mimenu*® (kazdy kdo je vétsi nez jeho blizni
jeho zly pud je vétsi). Vzestup z tohoto svéta do svéta ,,Ejn Sof* znamena, ze ¢lovek stale vice
pouziva napravené ego.

Od Stvofitele proudi svétlo, které neustale povzbuzuje ¢loveéka, aby se vyvijel. Ale neurcuje,
zda se bude vzdy vyvijet spravné nebo ne, to zavisi na ¢lovéku samotném.

Stvoritel je obecny zdkon, ktery zahrnuje a udrzuje celou realitu, zdkon dokonalého davani,
ktery se neméni a neznd kompromisy.

Stvotitel neni takovy, jak si Jej pfedstavujeme, [totiZ] Ze se mize zménit z dobra na zlo a
naopak. To je pouze nase ptedstava, protoze my se ménime, u nés se neustale méni hodnoty.

V piirodé néco takového neexistuje. V tomto svété se v nas odhaluji zapisy (hebr. resimor)®®,

82 Stedni linie (vystup po stiedni linii) — misto, kde ¢lovék spojuje svétla s nidobami a tak se sjednocuje se
Stvoritelem. Dostava tolik nadob, kolik je mozné, z levé strany, z pravé strany dostava kvality davani a tak
vystupuje po stiedni linii aZ se dostane k ,,Ejn Sof. Stejné tak sestup od ,,Ejn Sof* se d&je oddé€lovanim svétel od
nadob.

8Ez41,21

8 Pt 13,34

8 Suka 52a

8 Resimot — hebrejské slovo, které kabala pouziva pro duchovni geny, tj. duchovni zdznamy (bez vné&jsi formy),
informace o urcitém stavu. www.kabbalah.info/czech/slovnik
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napt. se odhali urcCity zapis z nadoby a ze svétla, na ktery pusobi svétlo, aby se odhalil.
Cloveék, jenz se nachazi v tomto zapisu jej mize uskuteénit a zavisi na ném, jak jej uskuteéni.
To, ze Stvotitel odhaluje v clovéku zapis, ktery mize uskutecnit k dobru, jesté neznamena, ze
¢lovek tak uéini.

Clovek dostal rozum, silu k uskuteénéni a svobodnou viili, jak s nimi nakladat. Kdyby &lovék
dostal zapisy se vSemi podminkami k jejich spravnému uskutec¢néni, byl by na stupni zvitete,
které vzdy vi, co ma délat. Clovék je ¢lovékem, protoze ma svobodnou villi chybovat, jestlize
nevi, co ma udé€lat nebo se nechce ucit, co ma deélat. Neustale se dopousti chyb, jak je psano:
Jtisickrdt padne spravedlivy a zase povstane*®’. Tzn. ma v mozku jakoby prazdné misto,

v némz chybi pfesné rozhodnuti. Pti padu si uvédomuje, Ze mu chybi pfitomnost Stvoftitele
(program, ktery mtize od Stvoftitele dostat a vyfesit problém). Vzdy existuje vzorec

S neznamou, kam ¢lovék musi postupné stale ¢astéji dosazovat Stvofitele aZ do okamziku, kdy
se nemyli (tj. vyfesi kazdy problém). Toto prazdné misto vzniklo pii rozbiti nadob (hebr.
Svirat hakelim), kdyz se nadoby pfijimani a davani spojily tak, ze se vzdalily od Stvoftitele
(pred touto udalosti jsme byli na stupni and¢€li). Z toho plyne, Ze dokud ¢loveék k sobé

nepiitdhne Stvofitele, nebude schopen vyftesit Zadny problém.

Ad11) ,,Vebehamitbaer lefanejnu muvan hejtev ki kol elu haalijot vejeridot vehacimcumim

... Z toho, co bylo vysvétleno, je dobie pochopitelné, zZe vSechny vystupy, sestupy, omezeni

Vsechno o ¢em mluvime (napft. vystupy, sestupy, omezeni) , se tyka pouze nadob a kvality
davéani, jiz dosahujeme v nadobach. T¢ davame jména a ptifazujeme Cisla. Kvalita, jeZ se
odhaluje v ¢loveku, se nazyva Stvoritel (hebr. bore). Neexistuje Stvofitel bez stvoreni.
Stvofitel je to, co je mozné odhalit uvniti napraveného ¢loveka podle velikosti napravy. Proto
se nesmi Stvofitel povaZovat za néjakou abstraktni silu. Stvofitel je neomezena kvalita davani
(hebr. tchunat haspaa), ktera se ma odhalit uvniti nasi napravené nadoby. Mimo nas neni
Stvofitel. ,,Ejn Sof* je neomezena nadoba naplnéna neomezenou kvalitou davani, to je stav,
po kterém touzime. To, co je mimo nas, nemizeme vnimat. VZdy jsme uvnitf nas samych.
Miuzeme rozdélit vSechny stupné pii sestupu z ,,Ejn Sof* nebo pii vystupu z hmotného svéta k

,,Ejn Sof* na dva stavy: Stav moznosti (hebr. bekoach) a stav uskute¢néni (hebr. bepoal).

87 Pf 24,16; Mecudot David Z 119,164
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Vzdy se nachazime ve svétech ,,Bija“. Duse se nachazeji mezi svéty ,,Bija dekedusa a Bija
deklipot®. Svét ,,Acilut” nas fidi. Svéty ,,Bija“ spolecné s duSemi mohou vystoupit do svéta
SYAcHlut (vzdy spolecné). Podle toho, jak duse napravuji chténi piijimat z ,,klipot™ skrze
posvéceni, vystupuji do svéta ,,Acilut®. DuSe nemohou vnimat skute¢nost bez svéti, stejné
jako my pokud bychom nevidéli hmotny svét. I kdyz se vSe odehrava uvnitt, clovék vnima
tyto procesy jako vnéjsi realitu. V dusi je ,,5ores, nesama, guf, levus a hejchal*®. Zatim
nejsme schopni pracovat s nimi v celku. Svét jsou nase nenapravené nadoby (levus a hejchal),
které vnimame jako odd€lené. V moment¢, kdy je napravime, obsahneme vSechny.

Pti vystupu ze stupné na stupeii se duse vice sjednocuji, nejsou ale sjednoceny v jednu dusi, to
se d&je pouze ve svété ,,Ejn Sof*. Brani jim v tom kamenné srdce (hebr. lev haeven)®, které je
mezi nimi.

Duse jsou oddélené pocinaje svéty ,,Bija“, to je nasledek prvotniho hiichu, jez se stal ve svéte
SAcilute.

Sestup ze svéta ,,Ejn Sof* do svéta ,,Adam Kadmon* a ze svéta ,,Adam Kadmon* do svéta
,Acilut neni skute¢ny sestup, ale pouze ptiprava. Prvotni ¢lovek, ktery je ve svéte ,,Acilut™ se
stale jesté nazyva zvite (hebr. behema)®, je zcela napraveny (hebr. metukan), tj. ve stavu raje
(hebr. gan eden). Jeho stav je stejny jako ,,Ejn Sof*, protoze se nachazi v kvalité davani,
kterou Stvotitel udrzuje a ego je od n¢j oddéleno. Ve chvili, kdy se za¢ne spojovat se svym
egem, rozbiji se (hebr. nishbar)®!, pada a tim se stdva porusenym. Poruseni mu davé v dal$im
vyvoji moznost napravy, navratu do svéta ,,Acilut“. Clovék vystupuje z tohoto svéta skrze
svety ,,Bija“ do svéta ,,Acilut®, dosahuje roviny ,,Arich Anpin‘“ svéta ,,Acilut”, kde je naprava
zavrsena.

Pii vystupu do svéta ,,Acilut“ voli duse spojeni s ,,resut jachid“®?. Clovék stoji mezi svatosti
(hebr. kedusa)®® a slupkami (hebr. klipot)® a voli na jakou stranu se pfipoji. M4 v sobé

prazdné misto, tj. nevi co ma pfesn¢ udélat, na rozdil od zvifete, které vZdy vi, jak se ma

8 Sores, neSama, guf, levus, hejchal (kofen, duse, télo, oblek a chram) — hebrejské nadzvy pro ¢asti duse
odpovidajici deseti sefirot. ,,Sores, nesama, guf jsou vnitini nadoby duse, tvoii nase ja, ,,levus a hejchal jsou
vngjsi nadoby duse, tvofi vngjsi svét, ale vSechny odpovidaji deseti sefirot duse.

8 Kamenné srdce — hebrejsky ,,lev haeven* chténi, ktera stoji mezi jednotlivymi dugemi a brani jim v Giplném
sjednocenti; duSe nemohou tato chténi napravit, budou napravena az v kone¢né fazi napravy pii prechodu ze
svéta ,,Adam Kadmon* do stavu ,,Ejn Sof*.

% Zvite — hebrejsky ,,behema*, termin, ktery v kabale oznaduje stav, ve kterém je stvoreni zcela pohlceno a
ovladano svétlem.

91 Rozbiti — hebrejsky ,,svira®, odhaleni mista, kde Stvofitel jakoby neovlada stvofeni.

92 Resut jachid — pojem z halachy, oznadujici jedine¢ny tedy soukromy prostor. Zde oznadeni stavu davani
(altruismu).

93 Svatost — hebrejsky ,,kedusa‘ stav davani (altruismus)

% Slupky — hebrejsky , klipot* p¥ijimani pouze pro sebe, stav naprostého oddéleni od v&&¢ného Zivota, kabalou
povazZovany za smrt.
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zachovat, piiroda v ném uréuje vie. Clovék se musi rozhodovat sam, rozhodnuti stoji

v &lovéku misto Stvofitele. Clovék musi piivést Stvofitele do prazdného mista a tak pozna,
jak maji véci fungovat.

V piirodé se tvorové nachazeji v kategorii ,,domem, comeach, chaj a medaber®. Vigi
,,domem, comeach a chaj* puisobi Stvofitel oteviené, proto se v Zivoté nemyli. Vici stupni
,medaber* takové jasné ptisobeni neni. Clovék musi pozadat, musi véfit, Ze Stvofitel (tj. sila
davani) mu chybi a nesnazit se dosahnout napravy zivota rozumem.

Svéty (hebr. olamot — z hebrejského ,,ne ‘elam* tj. skryty) jsou systémem zastinéni svétla, tj.
aspektu davani. Existuje jen jedna sila, kterd se nazyva Stvotitel. Uspotadava sebe tak, aby
mohl plsobit na budouci stvofeni ve vSech aspektech.

Baal HaSulam k tomu uvadi ptiklad: ,,Byl mocny kral, kterému se mél narodit syn. Kral pro
syna vse predem pripravil, aby se z néj mohl stat velky viddce®. Vse, co se pfipravuje pro
syna, se nazyva svéty. Existuji uvnitt Horniho Svétla (hebr. or haeljon) v ramci planu stvofeni
duse. Dokud nejsou duse, neexistuji ani svéty. O svétech se u¢ime z pozice dusi, které téchto
svétl dosahli. Tak fikame, ze Stvoritel, vS§ezahrnujici sila na nas ptisobi skrze rizné stupné.
Proto vSechny tyto stupné existuji pouze v moznosti a teprve, kdyz se objevi duse, ktera je

odhaluje, mohou pusobit.

Ad12) ,,Veemsol lecha mehavajot deolam haze ... A dam ti piiklad z tohoto svéta ... .

Nad svétem ,,Acilut* neexistuji zavoje®®. Viechny fady, které jsou ve svété , Acilut se
vztahuji ke sjednoceni dusi s Hornim Svétlem. Ve svétech ,,Bija“ jsou jesté stupné a
nedostatky, dobro a zlo. Smyslem svétu ,,Bija“ je, abychom mohli vystoupit nad nase ego a
stat se soudasti svéta ,,Acilut*.

Ve Svétle nejsou Zadné zmény, skrze vSechny zavoje proudi jen jedno Svétlo, které na nich
neni zavislé. Méni se jen zavoje, které ukazuji dusi Svétlo podle svého stavu. Svétlo je dobré
a dobro poskytujici pro dobré i zI¢, aby vSichni doséhli kone¢né népravy. Zavoje ndm

zpisobuji pocit zla, nedostatku. Jestlize je pfekoname prostiednictvim ,,neni nikdo krome

% Domem, comeach, chaj, medaber — hebrejské nazvy pro fisi nerostnou, rostlinou, Zivo¢isnou a lidskou,

Vv kabale oznacuji stupn€ vyvoje chténi pfijimat.

% Zavoje — jsou svéty. Horni Svétlo plisobi stejnou silou, prochazi skrze zavoje, které umoziuji, abychom
vydrzeli a pocitovali plisobeni Svétla. Jestlize chceme vystoupit na vyssi stupen, musime dosahnout chténi davat
(hebr. tchunat haspaa) tohoto stupné. Vystup ze stupné na stupefi znamena, Ze zakous§ime, co je to sila davani ze
strany Stvofitele a piijimame ji. Stava se nasi silou a tim se zrusi zavoj. Skryvame svoje chténi pfijimat za tytéz
zavoje a tak se pfiblizujeme Stvoriteli.
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Ného (hebr. ejn od milvado)®’; to znaéi, Ze za zavoji se skryva Stvofitel, sjednotime se
s Hornim Svétlem, odhrneme zavoj. Musime vidét svéty (hebr. olamot), jako prostfedek

pusobeni Svétla na duse, aby se s Nim mohli sjednotit.

Ad13) ,,Veejn lis ‘ol ...* A neni tieba se ptat ... .

Vzdy existuje systém stupiili, po kterych duse vystupuji. Duse vystupuji spolecné se svéty
,Bija*“ do svéta ,, Acilut”. Pti vystupu duse pohlcuje svéty, které se méni v zastény chténi
piijimat. Stvofitel piisobi vzdy dvéma smeéry, z jedné strany zesiluje chténi pfijimat, z druhé
strany poskytuje potebnou silu podle pozadavku nadoby k jeho ptekonani. Svétlo tedy
odhaluje chténi pfijimat a ustanovuje zasténu chténi. Svobodna viille znamena chtit, aby se tak
stalo.

V duchovnim vyvoji nelze jit nazpét, neubirame svatost, ale pfidivame (hebr. maalim bekodes
velo moridim bekodes), tj. ani ¢lovek ani lidstvo jako celek se na cesté vyvoje nevraceji zpét.
Od pocatku stvoteni prochdzime procesem, ktery na nas neni v nicem zavisly. Mame pouze
zakouset silu ddvani, tim urychlit jeji poznédni a dostat se do vyssiho stavu. Nachazime se v
,»Ejn Sof*, prochazime procesem, ktery se nazyva ,,proces vyvoje dusi*“ a probiha uvnitt nas
samych. My mizeme pouze zrychlit vyvoj, ktery neustale postupuje od zacatku stvoreni az

k jeho cili. Nemtzeme tento vyvoj v nicem zménit. Vné nas neni vyvoj, ten probiha pouze
uvnitt naseho védomi.

Proces vyvoje, kterym prochazime, je to jediné, co je ndm odhaleno. Kromé toho se
nachazime ve svété ,,Ejn Sof* v jedné, jednoduché a stalé skuteénosti. Uvniti dusi se odhaluji
zapisy (hebr. resimot) a my pouze mizeme zrychlit jejich vyvoj, tj. snazit se pfimknout ke
Stvoriteli.

Clovék se odivé do 3atu, ktery mu dava Stvofitel. Stvotitel se odhaluje ve skryti. V tzv.
dvojité skryti (hebr. hester kaful) Jej téméf nevnimame. V bézné skryti (hebr. hester ragil)
¢lovék vnima Stvoftitele pocitem, jenZ neni dobry, ale s poznanim, Ze je to k dobrému. Podle
miry tohoto poznani se ¢lovek ptimkne k Jeho piisobeni a povznasi se nad své ego. VyZaduje
pusobeni Stvotitele, aby jej mohl milovat, 1 kdyz ve svém zivoté€ toto plisobeni pocit'uje jako
Spatné. Z toho vypliva, ze z ¢astecného skryti Stvoritele vytvaii ¢lovek svij ,,masach* tj.

zasténu na chténi pfijimat. Nechce, aby bolest ptestala, ale chce v ni vidét lasku.

9 Neni nikdo kromé& Ného — tj. ve viem plsobi Stvofitel
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Neexistuje nic kromé Stvofitele, ve vSem ¢im prochazime, ptisobi Horni Svétlo (hebr. or
haeljon). Jak je psano: ,.Jméno jsem nezmenil* (hebr. ani havaja lo siniti)*®. ,Havaja“ je
Tetragram tj. ptisobeni ¢tyfmi aspekty pfimého svétla viici stvofenim. To, ze ¢lovék vnima
Stvotitele jako ciziho, odlisného, je kvili zasténam (hebr. Kisujim), jez jsou obrazem
poskozeni ¢loveka.

V planu stvofeni je obsazeno v§e v moznosti. Stvofeni je jako ¢erny bod v bilém svétle.

V tomto bodé¢ jsou obsazeny vSechny procesy, kterymi musi projit do posledniho detailu.
Stvofeni pomaha uskuteciiovat proces a tim se stdva opravdovym ¢lovékem. Svaty, budiz
poZehnan zacina stvoieni a ¢lovek jej dokoncuje. Na pocatku bylo vSe v moznosti, ale pro
Stvoritele je to skutecnost a na konci, tj. pro clovéka je vse uskuteénéno (¢lovek prijal kvality

Stvoritele). VSechny zavoje slouzi k tomu, aby ¢loveék uskutecnil plan stvoreni.

Ad15) Svétlo piinasi ke stvoreni jak nedostatky (nadoby), tak ,,masachim® neboli zatény, tj.
skute¢né nadoby pro piijeti svétla.

Cilem ¢lovéka je dosahnout stejného potéseni z davani jako Stvotitel. Clovék nikdy nemiize
mit skute¢ny pozitek z pfijimani. Chténi pfijimat se ma poskytnout pouze nezbytny pozitek
nutny k jeho existenci, coZ je jen kapka ze svéta , Acilut” do svétil ,,Bija de tum 'a“*®. Cilem
¢lovéka je piijmout na sebe od Stvofitele viechny jeho zavojel®.

,,ASer beacmuto jitbarach lejt hasaga tfisa ... Nemuzeme pochopit podstatu Stvofitele (hebr.
acmuto jitbarach), protoze je to pfi¢ina nasi existence, ktera predchazi stvoteni (nadob¢), a
proto ji nemizeme vnimat uvnitt nadob.

V naSich nadobach vniméame svétla. Co to ale jsou svétla? Svétla nejsou to, co nds napliuje;
my vSak nevime, co nas napliuje. Zname jen to, co pocitujeme, tj. nasi reakci na néco, co se
moznd nachazi v nés. Existuje urcity vnitini fenomén, ktery clovéku vykresluje, jakoby se
nachazel v néjakeé skuteCnosti. Nezname jeho pficinu, jen to co se odehrava v nasem nitru.
»Derech hitlabsuto behakelim sel haeser sefirot ...* To, co je odéno do deseti sefirot,
vnimame skrze deset sefirot a nemiiZeme to povaZovat za podstatu Stvofitele. Horni Svétlo
(hebr. or haeljon) se nazyva to, co je piijato v nadobach. Nadoby pocit'uji, ze piijimaji. O
Svétle samém mimo nadobu nelze fici nic. Mimo nadobu je Jeho podstata (hebr. acmuto).

Proto mluvime jen o dojmu; pohnuti (hebr. Aitpa ‘alut).

% Mal 3,6

9V lurianské kabale je rozsifena predstava, Ze zlo a egoismus parazituje na zdroji veSkerého dobra a formuje
svéty v jakési napodobé duchovnich Grovni, parcufim, sefirot, tzv. svéty necistoty.

100 P¥ijmout zdvoje — postupné napravit viech 613 egoistickych Zadosti.
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Stvotitel je ,,bo-u-re“ (pojd’ a viz). Pojd’, tj. pfijmi napravu svého chténi piijimat a teprve
potom dosahnes stavu ,,re“ z hebrejského ,,reija“ (zteni), neboli odhaleni svétla ,,Chochma“
uvnitf nadob. ,,B0*“ tj. pojd’ a posvét’ tyto nadoby svétlem ,,Chasadim* a odhal svétlo

,,Chochma* uvnitt svétla ,,Chasadim®; to se nazyva ,,re*.
4.4. Preklad ¢asti textu Uvodu do kabaly

1) Rabi Chananja ben Akas§ja tika: ,,Svaty, budiz pozehnéan chtél ucinit Izrael hodnym, proto
mu daroval mnoho zakonti a ptikdzani, jak je feceno: ,,Proto aby je ucinil spravedlivymi se
Hospodinu zalibilo vyvysit a velebit zakon.* (Makot 23b). Je znamo, Ze hebrejsky vyraz
,»Zchut“ pochazi ze slova ,,hizdakekut, jak tekli nasi u¢enci: ,,Prikdzdni byla ddna, aby skrze
né byl Izrael ocisten.*

Je tieba pochopit, co je Cistota, kterou dosahujeme studiem Tory a plnénim piikazani
(hebr. micvot). A také co je to za zakaleni (hebr. ovjut) v nas, které musime odistit
prostfednictvim Tory a ptikazi.

A jiz jsme o tom hovotili v mych knihach ,,Panim masbirot* a ,,Talmud eser hasefirot“. A
vratme se zde v kratkosti: Nebot’ plan stvofeni byl poskytovat stvofenim potéseni podle
Stédrosti Pozehnaného a Vyvyseného a odtud bylo do dusi vtisténo velké chténi a touha
piijimat hojnost (hebr. Sefa) od Stvofitele. Nebot’ chténi piijimat je nadoba, kterd odpovida
mife potéSeni v hojnosti. Podle velikosti a sily chténi piijimat hojnost (hebr. Sefa), se fidi
poteSeni a radost, které jsou v hojnosti; ne méné a ne vice. Jsou vzajemné spojeny tak, Ze neni
mozno je oddélit, jsou oddélené pouze v tom, k ¢emu se vztahuji. PotéSeni patii k hojnosti a
velké chténi pfijimat hojnost patii k pfijimajicimu stvofeni. Samoziejmé tyto dva aspekty
vychdzeji ze Stvofitele, budiz poZehnéan a jsou soucasti planu stvofeni, ale je mozno je od sebe
oddglit tak, jak bylo feceno [totiz], Ze hojnost (pfival) je z podstaty Stvoftitele, tj. vychazi jako
,»1eco z néceho* a chténi prijimat v ném obsazené, je kofenem stvorenych bytosti, tj. je
kofenem nového, které se vysvétluje jako vychazeni ,,néceho z niceho®, protoze v podstaté
Stvofitele neni aspekt pfijimani. A tak zminé€né chténi pfijimat je materidlem veskerého
stvotfeni od poc¢atku do konce. VSechna rozmanita stvofeni a jejich stavy, jez nemaji konce a
zpusoby jejich fizeni (hebr. hanhaga), které jiz byly odhaleny nebo teprve budou odhaleny,
jsou pouze kvalitami a zm&nami hodnot chténi pfijimat. A vSe, co je obsazeno v téchto

stvofenich, tj. v§e co je pfijato v chténi pfijimat, které je do nich vtisknuto, vychazi z podstaty
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Stvotitele, jako ,,néco z néceho* a nepochazi z aspektu nového stvoteni ,,néceho z niceho*,

protoze to neni nic nového.

2) A jak bylo feceno, chténi piijimat je zahrnuto v planu stvofeni ve vSech svych varietach
spolecné s velkou hojnosti (hebr. Sefa), jiz je chtél Svaty, budiz pozehnan potésit a obdarovat.
A vé€z, ze toto je tajemstvi svétla (hebr. or) a nadoby (hebr. kli), které postiehujeme v hornich
svétech. Jsou vzajemné spojeny a postupuji spolecné ze stupné€ na stupeil a tou mérou jak
stupné klesaji od svétla Jeho tvaie a vzdaluji se od Svatého, budiz pozehnén, se

zhmotiuje'%

chténi piijimat obsazené v hojnosti. A také je mozno fici obracené, Ze podle
miry zhmotnéni chténi pfijimat v hojnosti, sestupuje chténi pfijimat ze stupné na stupeil az do
nejniz§iho mista ze vSech, tj. mista, kde se chténi pfijimat ipln¢ zhmotnuje. Toto misto se
rozlisuje jako svét ,,Asija“, chténi pfijimat jako télo ¢lovéka a hojnost (hebr, Sefa), kterou
ptijima jako podstata Zivota v tomto téle (a stejné tak u vSech ostatnich stvotfeni v tomto
svéte). Takovym zplsobem, ze veskery rozdil mezi hornimi svéty a svétem nasim tkvi v tom,
ze dokud chténi ptijimat obsazené v hojnosti Svatého, budiz pozehnan, se zcela nezhmotnilo,

stale se nachazi v duchovnich svétech, hornich svétech vzhledem ke sv€tu nasemu, ale

jakmile se chténi pfijimat Upln¢ zhmotnilo, znamena to, Ze se nachéazi v tomto svéte.

3) A zminény fad sestupu, jenz ptivadi chténi ptijimat ke kone¢né podobé¢ v tomto svéte, je
zaloZen na potadi Ctyf aspekti, které jsou ve ¢tyfech pismenech Tetragramu. ProtoZe Ctyfi
pismena, ktera jsou ve jménu Svatého, budiZ pozehnan, zahrnuji veskerou realitu. Obecné se
stavaji jasnymi v deseti sefirot: ,,Chochma, Bina, Tif eret, Malchut* a jejich kotenu. Sefira

., Tif eret” v sob& zahrnuje Sest sefirot, které se nazyvaji ,,Chagat Nehi«10?

a kofen se nazyva
,.Keter, ale zpravidla se nazyvaji ,,Chub Tum*“1%, Zapamatuj si to.

A jsou to [Ctyfi pismena jména Svatého, budiz pozehnan] Ctyfi svéty, které se nazyvaji:
,Acilut, Berija, Jecira, Asija“. A svét ,,Asija“ zahrnuje v sob¢ také nas svét (hebr. olam haze).
TakZe neexistuje stvofeni v tomto svéte, jez by nevychazelo jako néco nového z Ejn Sof,
budiz pozehnan, tj. [jako néco nového] v planu stvofeni (hebr. machsevet habrija), ktery je
poskytovat potéSeni stvofenim. Plan stvofeni v sob& zahrnuje svétlo a nadobu, tj. ur¢itou miru

hojnosti s chténim pfijmout tuto hojnost. Hojnost proudi od Stvofitele, jako ,,néco z néceho* a

chténi pfijimat hojnost je stvoteno jako ,,néco z niceho*. Aby chténi ptijimat dosahlo kone¢né

101 Zhmotnéni v kabale znamena zesileni chténi p¥ijimat pouze pro sebe

102 Chagat Nehi — zkratky nazvi sefirot ,,Chesed, Gevura, Tif eret, Necach, Hod a Jesod*
103 Chub Tum — zkratky nazvi sefirot ,,Chochma, Bina, Tif eret a Malchut*
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kvality'%

, musi sestoupit spole¢né s hojnosti skrze Ctyfi svéty: ,,Acilut, Berija, Jecira, Asija“ a
tehdy je dokonceno stvoteni [z hlediska] svétla a nadoby, které se nazyvaji télo a svétlo

zivota, jez je v ném.

4) Postupny vyvoj chténi pfijimat skrze zminéné Ctyii aspekty, které jsou v ,,Abija“, je nutny,
protoze existuje zakon: ,,Pritomnost svétla a jeho absence tvori skutecnou nadobu.*

Vyklad: Dokud se nddoba neodd¢li od svétla, je pohlcena svétlem, tak jako se svétlo svice
ztraci v zari pochodné. Je tomu tak proto, Ze svétlo a nadoba jsou vzdjemné naprosto rozdilné.
Svétlo je hojnost, kterd proudi z podstaty Svatého, budiz pozehnan, jako ,,néco z néceho* a
Z hlediska planu stvofeni, ktery je v Ejn Sof, budiz pozehnan, ptedstavuje svétlo Cisté davani a
neni v ném nic z chténi ptijimat. Naprosto odliSna od né&j je naddoba, ktera je absolutni chténi
piijimat tuto hojnost, je podstatou stvofeni a neobsahuje viibec aspekt davani. Proto, kdyz

05 svétlem. Miize se vymezit jen tehdy,

jsou navzajem spojeny, je chténi piijimat pohlceno?
kdyz svétlo zmizi. Protoze pak po ném zac¢ne touzit a touha vymezuje nadobu.

Kdyz se poté svétlo vraci a ,,odivad se (hebr. mitlabes) do nadoby, jedna se jiz o dvé
oddélené entity, svétlo a nddobu nebo télo a Zivot. A zamét sem svou pozornost, protoze toto

je hloubka vsech hloubek (tzn. toto je naprosto zdsadni a podstatné).

5) A proto jsou potieba Ctyfi aspekty, které jsou ve Jméné o Ctyfech pismenech (tj.
Tetragramu) a nazyvaji se ,,Chochma, Bina, Tif eret a Malchut.*

Aspekt alefl%, jenz se nazyva ,,Chochma®, je v pravdé tiplné stvofeni, svétlo a nadoba. Je
Vv ném absolutni chténi ptijimat s veSkerym svétlem, které se hebrejsky nazyva ,,or
hachochma nebo or hachaja®, protoze je to svétlo Zivota (hebr. or hachajim) ve stvofeném,
odéné (hebr. melubas) v jeho nadobé. Avsak aspek alef je zcela svétlem a nadoba, ktera je
vV ném [totiZ v aspektu alef] neni téméf znatelnd, protoZe je promichana se svétlem a ztraci se
Vv ném jako svétlo svice v zafi pochodné.

Po ném nasleduje aspekt bet.}%” Nadoba ,,Chochmy* se chce (na konci) ptipodobnit
Hornimu Svétlu (hebr. or haeljon), které ji napliuje, tj. probouzi se v ni chténi davat (hebr.
racon lehaspija) Stvotiteli, tak jako je tomu v pfirozenosti svétla, jez ji napliuje, které je
¢istym davanim. A tehdy skrze toto chténi, jez se v ni probudilo, k ni proudi od Stvofitele

nové svétlo, které se nazyva svétlo ,,Chasadim®. Kvili tomu se témé&f oddélila od svétla

104 K one¢na kvalita — tj. absolutni chténi p¥ijimat pouze pro sebe

105 Pohlceno svétlem — tzn. je neutralizovano piijatym poZitkem

106 Aspekt alef — tj. prvni aspekt, hebrejské pismeno alef ma ¢iselnou hodnotu 1.
07 Aspekt bet — tj. druhy aspekt, hebrejské pismeno bet ma &iselnou hodnotu 2.
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,,Chochma®, kterym ji Stvofitel zahrnoval. Protoze svétlo ,,Chochma‘ mize byt pfijimano
pouze svou nadobou, tj. absolutnim chténim ptijimat. Svétlo a nadoba aspektu bet jsou
naprosto rozdilné od svétla a nddoby aspektu alef, nebot’ nadoba v aspektu bet je chténi davat
a sv€tlo v ném je svétlo ,,Chasadim®; tzn. svétlo proudici skrze sjednoceni stvoieného se
Stvotitelem: chténi davat ji umoziuje ptipodobnit se Stvotiteli a pfipodobnéni v duchovnim
smyslu znamena sjednocenti.

118 Coz znadi: Poté co se zmensilo svétlo ve stvofeném na svétlo

Pak ptichazi aspekt gime
,,Chasadim® bez svétla ,,Chochma“ (a je znamo, ze svétlo ,,Chochma* je podstatou
stvofeného), piitahl nakonec aspekt bet k sob¢ ur¢ité mnozstvi svétla ,,Chochma®, aby
probleskovalo do svétla ,,Chasadim*. Tento akt ptivedl zpét urCitou ¢ast z chténi piijimat.
Vznikla nova nadoba, jez se nazyva aspekt gimel nebo ,,Tif ‘eret a svétlo, které ji napliiuje se
nazyva svétlo ,,Chasadim* s probleskovanim svétla ,,Chochma®: Hlavni ¢ast tohoto svétla je
svétlo ,,Chasadim*, mensi ¢ast tvoii svétlo ,,Chochma‘.

Pak prichazi aspekt dalet'®. To znamena, Ze nadoba aspektu gimel nakonec chce
pritahnout v§echno svétlo ,,Chochma‘ jako u aspektu alef. Tento €in je projevem touhy, jeZ je
stejné silna jako chténi ptijimat v aspektu alef. Nyni je od svétla ,,Chochma* oddélen, svétlo
,,Chochma* do né&j neni odéno, ale on po ném touzi. Takto se vymezuje chténi pfijimat, tj.
nadoba vznika piilivem svétla a jeho naslednym zmizenim. Kdyz pak nadoba svétlo znovu
pfijima, predchazi svétlu. Proto je aspekt dalet skute¢nou nadobou, kteréd se nazyva

,,Malchut.

6) Ctyii aspekty jsou tajemstvim deseti sefirot, jeZ se rozlisuji ve viem vytvofeném a
V kazdém stvofeni, jak ve Ctyfech svétech tak v nejmensim detailu reality.

Aspekt alef se nazyva ,,Chochma“ nebo svét ,,Acilut”. Aspekt bet se nazyva ,,Bina“ nebo
svét ,,Berija“. Aspekt gimel se nazyva ,,Tif eret” nebo svét ,,Jecira®“. Aspekt dalet se nazyva
,Malchut“ nebo svét ,,Asija“.

A vysvétleme Ctyti aspekty, které jsou v kazdé dusi. Kdyz duse vychazi z Ejn Sof, budiz
pozehnan a ptichazi do svéta ,,Acilut”, je to aspekt alef duse. Zde se jesté nenazyva jménem
duse, protoze pojem duse (hebr. nesama) znamena, ze je urcitym zptisobem oddélena od
Stvotitele, budiz pozehnan. Prostfednictvim oddéleni vystupuje z aspektu ,,Ejn Sof* a
dosahuje urcité samostatnosti. Dokud nemé formu nadoby neexistuje nic, co by ji oddélovalo

od podstaty Svatého, budiz poZehnén, do chvile, kdy bude hodna se nazyvat timto jménem

108 Aspekt gimel — tj. tieti aspekt, hebrejské pismeno gimel ma &iselnou hodnotu 3.
109 Aspekt dalet — tj. &tvrty aspekt, hebrejské pismeno dalet ma ¢iselnou hodnotu 4.
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(tzn. duse). A jiZ je ti znamo, ze v aspektu alef nadoby, nelze nadobu viibec rozeznat, protoze
je zcela pohlcena svétlem a to je tajemstvi vyslovené o svété ,,Acilut®, ktery je absolutni B-
zstvi. A dokonce duse ostatnich stvoteni, kdyz prochazeji svétem ,,Acilut®, jsou povazovany

za sjednocené s podstatou B-ha.

7) A ve svéte ,,Berija“ vladne aspekt bet, tj. aspekt nadoby chténi davat. Kdyz duse sestupuje
a prichazi do svéta ,,Berija“ a dosahuje aspektu této nadoby, tehdy se nazyva jménem ,,duse*
(hebr. nesama), tzn. jiz vystoupila a odd¢lila se od podstaty Stvofitele a ziskava jméno
Lwhesama‘. Avsak tato nadoba je velmi Cista, nebot’ se podoba Stvoriteli, a proto je absolutné

duchovni.

8) A ve svété ,,Jecira“ vladne aspekt gimel, jenz z ¢asti obsahuje chténi pfijimat, a proto kdyz
duse sestupuje a pfichazi do svéta ,,Jecira“ a ziskava jeho nadobu, opousti duchovni aspekt
Lhesama* a nazyva se jménem ,,ruach*. Jeho nadoba je smisena s uré¢itym zakalenim (hebr.
ovijut), totiz s chténim pfijimat. Ale nadale je povazovan za duchovni, protoze velikost
zakaleni nepostacuje k jeho iplnému oddéleni od podstaty Stvofitele a k utvofeni stavu, ktery

se nazyva telo a je ,,nezavisly*.

9) A ve svéte ,,Asija“ vladne aspekt dalet, ktery je dokon¢enim nadoby chténi pfijimat. Na

této roviné dosahuje duse aspektu t&la?

, j6Z je naprosto rozdilné a zcela odd€lené od podstaty
Svatého, budiZ pozehnan a je ,,nezavislé®. Svétlo, které jej napliuje se hebrejsky nazyva
,hefes®, tzn. svétlo bez vlastniho pohybu. A véz, ze neexistuje sebenepatrnéjsi jednotlivost

v realité, ktera by nezahrnovala viechny svéty ,,Abija“!i!,

10) A hle shledavas jak ,,nefes*, ktera je svétlo Zivota odéné do téla, vychazi jako ,,néco
Z néceho* z podstaty Stvoftitele a pti pruchodu ¢tyfmi svéty ,,Abija“ se vzdaluje od Svétla
tvate Svatého, budiz pozehnan, az se dostane do nadoby, jeZ je mu uréena a nazyva se t&lo!2,
A tehdy ziskdva naddoba svou konec¢nou formu, svétlo v ni se velmi zmensSilo [do té miry], Ze
neni znat odkud vychazi',

Presto [Clovek] studiem Tory a plnénim piikazh (hebr. micvot) s imyslem poskytovat

poteSeni Stvofiteli, o¢iStuje svou nadobu, kterd se nazyva télo. Az se stane hodnym dostat

110 Télo — tzn. absolutni chténi pfijimat pouze pro sebe.

11 K uskute¢néni veskerych procesti dochézi skrze tyto Styii respektive pét aspekti.
112 T¢lo — v kabale chténi piijimat pouze pro sebe, neni zde minéno t&€lo hmotné.

113 Stvoteni v tomto stavu jakoby ztraci kontakt se Stvofitele.
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veskerou hojnost (hebr. Sefa) obsazenou v planu stvofeni. A to je to, co ekl rabi Chananja ben
Akasja: ,,Svaty, budiz pozehnan chtél ucinit Izraele hodnym, proto mu daroval Toru a

prikazani.*

11) Skrze toto poznas skute¢nou hranici, abys mohl rozlisit mezi duchovnim a hmotnym.
Protoze vse, co obsahuje chténi piijimat se vSemi aspekty, tj. aspekt dalet, se nazyva
hmotnym. Naléza se v kazdé¢ jednotlivosti tohoto svéta. A vSe, co je nad Gplnym chténim
piijimat, se povazuje za duchovni. Jsou to svéty ,,Abija“, které stoji nad timto svétem, ony a
veskera realita v nich. Tak pochopis, Ze vystupy a sestupy, o nichz se mluvi v souvislosti

S hornimi svéty, neznamenaji zménu mista. Tykaji se pouze Ctyt aspektd v chténi piijimat.
Vse, co je vzdaleno od aspektu dalet, se povazuje za misto vysSe polozené a vSe, co se

ptiblizuje k aspektu dalet, stoji nize.

12) Avsak je tfeba pochopit: Jak je mozné (jestlize podstatou stvofeného a veskerého stvoreni
je pouze chténi ptijimat a to, co je vice nez chténi pifijimat, nespada uplné do stvoreni, ale
proudi jako ,,néco z néceho* z podstaty Stvoftitele), pro¢ povazujeme chténi piijimat za
zakaleni a temnotu, které musime ocistit skrze Toru a ptikazani, jinak nedojdeme

k vznesenému cili planu stvofeni.

13) A véc se ma takto: Jako hmotné véci jsou vzdjemné oddéleny skrze vzdalenost v prostoru,
jsou duchovni entity oddéleny jedna od druhé skrze rozdilnou formu. To je mozné vidéet i

V tomto svété — napt. dva lide, ktefi maji podobné mysleni, se maji radi a vzdalenost

V prostoru je nemuze rozdélit. Naopak, kdyz se 1i§i mySlenim, nemaji se radi a blizkost je
nesjednoti. To znaci, Ze rozdilné mysleni je oddaluje a stejné mysleni je sblizuje. Kdyz
napiiklad povaha jednoho je ve vSech aspektech rozdilna od povahy druhého, jsou navzajem
vzdaleni jako zapad od vychodu. Stejnym zptisobem uvazuj v duchovnich svétech, tj. vSechna
vzdaleni, pfibliZeni, spojeni a sjednoceni, ktera se v nich rozliSuji, jsou jen stupném rozdilu
formy. Podle miry rozdilu formy se odd¢€luji jedna od druhé a podle miry podobnosti formy se
vzajemné sjednocuji. Prostfednictvim toho pochopis, Ze 1 kdyZ je chténi pfijimat nutnym
zékonem ve stvofeni, protoze je aspektem stvofené¢ho v ném a je nddobou schopnou
dosahnout cile planu stvoteni, piesto je kviili tomu absolutné oddéleno od Stvoftitele, protoze
se li§i formou az do stupné naprosté rozdilnosti od Stvofitele. Stvofitel je davani, neni v Ném

zadné chténi piijimat, naproti tomu stvofené je Cisté piijimani, jeZ neobsahuje zadné davani.
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Neexistuje veétsi rozdilnost ve formé, z toho nutné prameni, ze tato rozdilnost jej oddé€luje od

Stvoftitele.

14) Aby bylo mozno vysvobodit stvofeni (hebr. nivrajim) z tohoto odd¢leni, udalo se
tajemstvi prvniho omezeni (hebr. sod hacimcum alef), tzn. aspekt dalet byl oddélen od vSech
tvari svatosti (hebr. parcufej kedusa) a zastal jako prazdny prostor bez svétla. U vSech tvari
svatosti byla u¢inéna na nadob¢ ,,Malchut“ clona (hebr. masach), aby nepfijimaly svétlo do
aspektu dalet. Kdyz pak Horni Svétlo chee proniknout do stvoieného (hebr. ne ‘ecal) a clona
je odrazi zpét, dochazi ke stietu (hebr. haka’'a) mezi Hornim Svétlem a clonou a ke vzniku
vracejiciho se svétla (hebr. or chozer). Vracejici se svétlo vystupuje ze zdola nahoru a odiva
se do deseti sefirot Horniho Svétla. To znamena: Cast svétla, které bylo odrazeno, se odélo do
Horniho Svétla, stalo se nadobou pro piijeti Horniho Svétla namisto aspektu dalet. Poté se
roz§ifila nadoba ,,Malchut® stejnou mérou jako vracejici se svétlo, totiz svétlo, které bylo
odrazeno, vystoupilo a odélo se do Horniho Svétla zezdola nahoru a rozsitila se [Malchut] ze
shora dolt, tim se od¢la svétla do nadob (tj. do vracejiciho se svétla). To je tajemstvi ,,hlavy*
a ,t€la” (hebr. ros veguf), které jsou na kazdém stupni. ProtoZe spojeni v odrazeni (hebr. zivug
dehakaa) Horniho Svétla s clonou dovoluje vystoupit vracejicimu se svétlu zezdola nahoru.
Vracejici se svétlo se odiva do deseti sefirot Horniho Svétla v aspektu deseti sefirot hlavy
(hebr. eser sfirot de ros), to jsou kofeny nadob, nebot’ zde se nemtze jednat o skute¢né odéni.
Potom, kdyz se ,,Malchut® rozsifuje s vracejicim se svétlem ze shora dolt, tehdy se vracejici
se svétlo stava aspektem nadob pro pfijeti Horniho Svétla, dochazi k odéni svétel do nadob.

Tento aspekt se nazyva télo urcitého stupné, tj. skutecna nadoba.

15) Po prvnim omezeni (hebr. cimcum alef) vznikly nové nadoby v tvafich svatosti (hebr.
parcufej kedusa) namisto aspektu dalet. Je tieba porozumét tomu, jak se mohlo vracejici se
svétlo stat prijimaci nadobou, kdyz od zacétku je to jen odrazené svétlo. Vysvétlim ti to na
piikladu z tohoto svéta: Clovék si vazi a ceni vlastnost davat a opovrhuje vlastnosti pfijimat
od druhych. Proto kdyz pfijde do domu svého pfitele a on jej Zada, aby se u néj najedl,
odmitne, i kdyZ ma velky hlad, protoZe v jeho ocich je nizké ptijimat dar od pfitele. Ale kdyz
jej ptitel pfemlouva az citi, Ze svému pfiteli prokdze dobro, souhlasi a pokrm piijme. UZ se
neciti jako ten, kdo pfijima dar a svého ptitele nepovazuje za dévajiciho. Naopak on dava a
prokazuje dobro pfiteli, kdyz od néj piijima toto dobrodini. A hle shledavas, Ze 1 kdyZ hlad a
chut’ jsou nddoby uréené pro ptijimani pokrmu a tento ¢lovék mél hlad a chut, jez

postaCovaly, aby pohosténi od pfitele piijal, pfesto nemohl ochutnat vitbec nic kvuli studu.
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Ale kdyz jej ptitel zacne premlouvat a on jej odmitd, vznikaji nové nadoby pro piijeti
pohosténi. Pritelovy sily pfemlouvani a jeho sily odmitani dosahnou nakonec takové velikosti,
ze mohou zménit pfijimani v davani. Vidi, ze prokaze velké dobro pfiteli, kdyz pokrm pfijme.
Tehdy se u n¢j rodi nadoby pro pfijeti pohosténi od pritele. To znaci, ze sila odmitani se stala
podstatou nadoby pro piijeti pohosténi a ne hlad a chut, piestoze jsou v pravdé obvyklymi

nadobami pfijimani.

16) Z ptikladu o ¢lovéku a jeho pfiteli je mozno porozumét spojeni Vv odrazeni (hebr. zivug
dehakaa) a vracejicimu se svétlu (hebr. or chozer), které jeho prostfednictvim vznika, a které
se stalo novou nadobou pro pfijeti Horniho Svétla namisto aspektu dalet. Naraz Horniho
Svétla do clony a jeho snahu proniknout do aspektu dalet je mozno ptirovnat k pfemlouvani
ptitele, aby pfijal pokrm, protoze tak jako velmi chce, aby pfitel ptijal pohoSténi, tak Horni
Svétlo chee proniknout do piijimajiciho. A clonu, ktera odréazi svétlo zpét, je mozno piirovnat
k odmitani pfijmout pokrm, protoze odrazi dobro hostitele zpét. A tak jako nalézas zde, ze
odmitani se zménilo v nadobu k pfijeti pokrmu od pfitele, tak si mizes§ predstavit, ze vracejici
se svétlo, které vznikd iderem clony a odrazenim Horniho Svétla, se stalo novou nadobou pro
piijeti Horniho Svétla namisto aspektu dalet, jenZ fungoval jako nadoba ptfed prvnim
omezenim (hebr. cimcum alef). Avsak toto bylo napraveno (hebr. nitkan) jen ve tvafich
svatosti (hebr. parcufej hakedusa) svéta ,,Abija“, ale ne ve tvatich slupek (hebr. parcufej
haklipot) a v tomto svété (hebr. olam haze), ve kterych slouZzi jako nadoba ptijimani pouze
aspekt dalet. A proto jsou oddéleny od Horniho Svétla nebot’ odlis§na forma aspektu dalet je
odd€luje a tudiz jsou slupky a hti$nici povazovani za mrtve, jelikoz jsou oddé€leni od vééného

zivota chténim pfijimat. Dobte to promysli, ponévadZ neni mozné to vysvétlit vice.

17) A hle byly vysvétleny tfi prvni principy moudrosti kabaly:

Zaprvé chténi prijimat, ktery je nutn€ zahrnut ve svétle, a jez se mirou tohoto chténi
oddélila od Stvofitele. A toto chténi pfijimat je aspektem ,,Malchut®, ktera se rozlisuje v
Hornim Svétle, a proto se ,,Malchut® nazyva ,,Jeho jméno* (hebr. semo), v tajemstvi ,,On a
Jeho jméno jsou jedno®, protoze ,Jeho jméno™ je v gematrii ,,chteni* (hebr. racon).

Zadruhé — deset sefirot a Ctyfi svéty ,,Abija“ — tj. Ctyfi stupné, jeden pod druhym jimiz
chténi pfijimat musi projit az do ustaveni skutecné nadoby.

Zatteti — omezeni (hebr. cimcum) a clona (hebr. masach) na této nadobé ptijimani, ktera je
aspektem dalet, jejichz prostfednictvim se objevily nové nadoby piijimani v deseti sefirot,

které se nazyvaji vracejici se svétlo (hebr. or chozer).
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Porozumé¢j a dobte prostuduj tyto tii zéklady, je samé a jejich hloubku, tak jak ti byly

vysvétleny, protoze bez nich se nedd porozumét ani jedinému slovu této moudrosti.

18) A nyni vysvétlime pét aspektl, které jsou ve clong, jejichz prostiednictvim se méni
rozméry pater ve chvili, kdy ¢ini [aspekt dalet? ] spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa)

S Hornim Svétlem. Nejdiive je nutno dobfe porozumét tomu, Ze i kdyz po omezeni (hebr.
cimcum) aspekt dalet prestal byt nadobou pfijimani vzhledem k deseti sefirot a vracejici se
svétlo, jez vystupuje ze clony (hebr. masach) prostiednictvim spojeni v odraZeni se stalo
nadobou pfijimani misto n€ho, presto aspekt dalet jej musi doprovazet svou silou piijimani,
protoze bez ni by vracejici se svétlo nebylo zptisobilé se stat nadobou ptijimani (hebr. kli
kabala).

A pochopis to také z predchoziho ptikladu (viz. odd. 15). Tam jsme dokazali, Ze sila
odmitnuti a nepfijeti hostiny se stala nadobou pfijimani misto hladu a chuté, protoze hlad a
chut’, které jsou obvyklymi nadobami pfijimani, pfestaly byt nddobami pfijimani kvili studu a
ponizeni pfijmout dar od pfitele a jen sily odmitnuti a nepfijeti se misto nich staly nadobami
ptijimani, protoze prostiednictvim odmitnuti a nepfijeti se pfijimani zménilo na davani (hebr.
haspaa). Jejich prosttednictvim ziskal nadoby pfijimani, schopné pfijmout hostinu od pfitele.
A pfesto neni mozné fici, ze jiz nepotiebuje obvyklé nadoby ptijimani, tj. hlad a chut’, nebot’
je jasné, ze bez chuti k jidlu nemtze naplnit pfani pfitele a uspokojit jej tim, Ze u néj bude jist.
Ale véc se ma tak, Ze hlad a chut), které se staly nezplsobilymi ve své pivodni formé, byly
pfeménény silou odmitnuti a nepfijeti a ziskaly novou formu, tzv. pfijimani s imyslem davat
(hebr. kabala al mnat lehaspija) a prostiednictvim toho bylo poniZeni zménéno v tctu.

Samoziejmée obvyklé nadoby piijimani funguji jako vzdy, jen dostaly novou formu. Stejné
tak v tomto piipad¢ je pravda, ze aspekt dalet ptestal byt nadobou pfijimani vzhledem k deseti
sefirot, kvili nanosu (hebr. ovijut) coz znamena rozdilnost ve form¢ vzhledem k davajicimu,
ktera jej oddé€luje od davajiciho, ale u¢inénim clony (hebr. masach) v aspektu dalet, ktera
odrazi Horni Svétlo zpét, se transformovala piivodni nezpiisobild forma ve formu novou, ktera
se nazyva vracejici se svétlo (hebr. or chozer), podobné jako u pfemény piijimani na davani
Vv pfedchozim ptikladu, kdy podstata prvni formy, tj. formy pfijimani se nezménila, protoze i
ted’ ji [host] s chuti. Stejné tak zde veskery nanos, jenz je silou pfijimani, ktery byl v aspektu
dalet, se transformoval do vracejiciho se svétla, a proto se odrazené svétlo stalo nadobou
schopnou pfijimat. A pochop to do hloubky.

A proto je potieba u clony vzdy rozliSovat dvé sily: Zaprvé ,,kosijut, coz je odrazejici sila

vzhledem k Hornimu Svétlu. Zadruhé ,,ndnos* (hebr. ovijut), tj. mira chténi ptijimat z aspektu

49



dalet obsaZzena ve cloné. Prostiednictvim spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa), silou
,kosijut” se nanos transformoval do Cistoty (hebr. zakut), tj. ptfijimani bylo proménéno
v davani. A tyto dv¢ sily tvofici clonu (hebr. masach) plisobi v péti aspektech, tj. étyfech

aspektech ,,Chubtum* a jejich kofenu (hebr. Sores), ktery se nazyva ,,Keter*.

19) Ackoli jsme vysvétlili, ze prvni tii aspekty (hebr. gimel bchinot risonot) jesté nejsou
povazovany za nadoby, pouze aspekt dalet je nadobou. Piesto prvni tii aspekty, protoze jsou
pricinou dokonceni aspektu dalet, se stavaji soucasti aspektu dalet tim zplisobem, Ze po
dokonceni aspektu dalet se do né&j zapsaly jako Ctyfi stupné ptijimani: Prvni je aspekt alef
(hebr. bchina alef), coz je nejslabsi stupen piijimani. Nasleduje aspekt bet (hebr. bchina bet),
ktery je o néco silngjsi mirou pfijimani. Nasleduje aspekt gimel (hebr. bchina gimel), ktery je
silngj§im stupném piijimani nez aspekt bet. Posledni je aspekt dalet (hebr. bchina dalet), ktery
je nejsilnéjSim stupném piijimani v kone¢ném stavu. Je potfeba v ném [aspektu dalet] jeste

A toto je pét aspektii pfijimani (hebr. hej bchinot kabala) obsazenych v aspektu dalet a
jsou nazyvany také jmény deseti sefirot ,,Kachabtum® obsazenych v aspektu dalet nebot’ ¢tyfi

aspekty jsou ,,Chubtum* a kofen se nazyva ,,Keter*.

20) A to, ze se pét aspektt ptijimani (hebr. hej bchinot kabala) obsazenych v aspektu dalet
nazyva jmény deseti sefirot ,,Kachabtum®, je proto, ze aspekt dalet pfed omezenim (hebr.
cimcum), tj. v dob¢ kdy byl nadobou piijimani vzhledem k deseti sefirot zahrnutych v Hornim
Svétle v tajemstvi ,,On je jediny a Jeho jméno je jediné* (hebr. hu echad ve smo echad), nebot
vSechny svéty jsou v Ném [Hornim Svétle] obsazeny. Tam se rozliSovalo jeho [aspektu dalet]
odéni (hebr. halbasa) do deseti sefirot podle zminénych péti aspektd, tzn. kazdy z péti aspekti
obsazenych v aspektu dalet se odél do odpovidajiciho aspektu v deseti sefirot obsaZzenych
v Hornim Svétle. Aspekt kofene (hebr. behinat hasores) obsazeny v aspektu dalet se odél do
svétla ,,Keter (hebr. or haketer) v deseti sefirot. Aspekt alef (hebr. bchina alef) obsazeny
v aspektu dalet se odél do svétla ,,Chochma“ (hebr. or hachochma) v deseti sefirot. Aspekt bet
(hebr. bchina bet) obsazeny v aspektu dalet se odé€l do svétla ,,Bina“ (hebr. or habina). Aspekt
gimel (hebr. bchina gimel) obsazeny v aspektu dalet se odél do svétla ,,Tif eret (hebr. or
hatif eret) a samotny aspekt dalet se odél do svétla ,,Malchut“ (hebr. or hamalchut).

A proto také nyni po prvnim omezeni (hebr. cimcum alef), poté co aspekt dalet piestal byt
nadobou pfijimani, se nazyva pét aspektii nanosu (hebr. hej bchinot ovijut) v ném obsazenych

jmény deseti sefirot ,,Kachabtum®.
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21) A jiz jsi poznal, Ze substance clony se vysvétluje nazvem ,,kosijut®, ktery oznacuje velmi
tvrdou véc, kterd nikomu nedovoluje proniknout skrze néci hranice, stejné tak clona (hebr.
masach) nedovoluje Hornimu Svétlu proniknout k ,,Malchut®, ktera je aspektem dalet, tzn.
veskeré Svétlo urcené k tomu, aby se odélo do nadoby ,,Malchut, clona zadrzuje a odrazi jej
zpet. A také bylo vysvétleno, ze pét aspektii nanosu aspektu dalet je obsazeno ve cloné a
ptipojuji se k jeji tvrdosti (hebr. kosijut).

A proto se ve clong rozliSuje pét druhti spojeni v odrazeni (hebr. hej minim sel zivugim
dehakaa) podle péti stupiiti nanosu (hebr. hej Siurej ovijut): Spojeni v odraZzeni na Gplné cloné
(hebr. masach salem), ktera obsahuje vSech pét stupiiti nanosu vytvaii vracejici se svétlo
(hebr. or chozer) v mite dostacujici k odéni vSech deseti sefirot, tj. az k patru ,,Keter* (hebr.
komat keter). Spojeni v odrazeni na clong, kde chybi nanos aspektu dalet, tzn. ze obsahuje
pouze nédnos aspektu gimel, odrazené svétlo, které vytvari, dostacuje pouze k odéni deseti
sefirot k patru ,,Chochma‘ (hebr. komat chochma), tudiz chybi stupen ,,Keter”. A kdyz
obsahuje [clona] jen nanos aspektu bet, vracejici se svétlo je slabsi a dostacuje k odéni deseti
sefirot pouze Kk patru ,,Bina“ (hebr. komat habina), tudiz chybi stupen ,,Keter a Chochma“. A
kdyz obsahuje [clona] jen nanos aspektu alef, vracejici se svétlo je jesté slabsi a dostacuje
pouze k odéni deseti sefirot k patru ,, Tif'eret” (hebr. komat tif eret), tudiz chybi stupné
,Kachab®. A kdyz postrada [clona] i nanos aspektu alef, tj. ztstal v ni pouze nanos aspektu
kofene, jeji spojeni v odraZeni je velmi slabé a dostacuje jen k odéni k patru ,,Malchut (hebr.

komat hamalchut), tudiz chybi prvnich devét sefirot, ,,Kachab* a ,,Tif eret™.

22) A hle vidis, jak pét pater (hebr. hej komot) deseti sefirot vznika prostfednictvim péti druhi
spojeni v odrazeni (hebr. hej minej zivug dehakaa) clony [s Hornim Svétlem], jenz se vztahuji
k péti aspektim nanosu V ni [clon€] obsazenych.

Sezndmim t€ s pti¢inou véci. Je znamo, ze nelze ziskat svétlo bez naddoby, také jsi poznal,
ze téchto pét aspektli ndnosu vychazi z péti aspektli nanosu aspektu dalet, které pred
omezenim (hebr. cimcum) byly péti nadobami v aspektu dalet, které se odély do deseti sefirot
,,Kachabtum® a po prvnim omezeni (hebr. cimcum alef) byly zahrnuty do péti aspektti clony
(hebr. hej bchinot masach), ktera se s vracejicim se svétlem, jenz vytvari, znova stavaji
nadobami z hlediska vracejiciho se svétla (hebr. or chozer) vzhledem k deseti sefirot
,,Kachabtum® misto péti nadob aspektu dalet pfed omezenim. Podle toho je pochopitelné, ze
pokud je ve cloné€ vSech pét aspektii nanosu, tehdy existuje pét nadob k odéni deseti sefirot,
ale ve chvili, kdy ve clon€ neni vSech pét aspektli, nebot’ ji chybi nanos aspektu dalet, tudiz

jsou tu pouze Ctyfi nadoby, a proto muze odit jen Ctyfi svétla ,,Chubtum* a chybi ji jedno
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svétlo, totiz svétlo ,,Keter®, tak jako ji chybi jedna nddoba, totiz nanos aspektu dalet. A stejné
tak ve chvili, kdy zde [ve clon¢] chybi také aspekt gimel, tzn. ve cloné jsou pouze tfi aspekty
nanosu, tj. jen k aspektu bet, tehdy tu jsou pouze tii nadoby, a proto mize odit jen tfi svétla
,Binu, Tif eret a Malchut* a tehdy patro postrada dvé svétla ,,Keter a Chochma®, tak jako ji
chybi dvé nadoby aspektu gimel a dalet. A ve chvili, kdy ve clon¢ jsou pouze dva aspekty
nanosu (hebr. bet bchinot ovijut), tj. aspektu alef a aspektu kotene, tehdy jsou tu jen dvé
nadoby, a proto odiva pouze dve svétla, totiz svétlo ,,Tif ‘eret™ a svétlo ,,Malchut® a tudiz patro
postrada tii svétla ,,Kachab®, tak jako ji chybi tii nadoby aspekt bet, aspekt gimel a aspekt
dalet. A ve chvili, kdy ve cloné je pouze jeden aspekt nanosu, totiz aspekt kotene, tehdy ma
[clona] jen jednu nadobu, proto mize odit jen jedno svétlo, svétlo ,,Malchut™ a tudiz toto patro
postrada Ctyii svétla ,,Kachab* a ,,Tif eret™, tak jako ji chybi ¢tyfi nadoby, tj. nanos aspektu
dalet, aspektu gimel, aspektu bet a aspektu alef. Velikost kazdé tvare (hebr. parcuf) zavisi na
velikosti nanosu (hebr. ovijut) ve cloné, tzn. clona aspektu dalet vytvafi patro ,,Keter (hebr.
komat keter), aspektu gimel vytvafi patro ,,Chochma* (hebr. komat chochma), aspektu bet
patro ,,Bina“ (hebr. komat bina), aspektu alef patro ,,Tif eret* (hebr. komat tif eret) a aspektu

kofene patro ,,Malchut* (hebr. komat malchut).

23) Avsak jesté zistava vysvétlit, pro¢ pti absenci nadoby ,,Malchut (hebr. kli malchut) ve
cloné (hebr. masach), ktera je aspektem dalet, postrada svétlo ,,Keter a pii absenci nadoby
,»Tif eret” (hebr. kii hatif eret), postrada svétlo ,,Chochma“ atd..

Zdanlivé by to mélo byt naopak, tj. pfi absenci nadoby ,,Malchut” ve cloné, ktera je
aspektem dalet, bude chybét v patie (hebr. koma) pouze svétlo ,,Malchut” a budou v ném [v
patie] ¢tyfi svétla ,,Kachab® a ,,Tif"eret”. A stejné tak pti absenci dvou nadob, nadoby aspektu
gimel a aspektu dalet, budou chybét svétla ,,Tif ‘eret™ a ,,Malchut, tzn. v patie budou tii svétla
,,Kachab“.

24) A odpoveéd’ je, ze vzdy existuje opacnad hodnota mezi svétly a nddobami, protoze nejdiive
vyrustaji ve tvafi (hebr. parcuf) horni nadoby, nejdiive vyrusta ,,Keter po ni ,,Chochma“ atd.
az jako posledni vyrista nadoba ,,Malchut“. Proto nadoby nazyvame v potadi ,,Kachbtum* ze
shora dold. Protoze takovy je jejich pfirozeny rust.

A opacnd k nim jsou svétla, protoze do tvare nejprve vstupuji dolni svétla, nejdiive
vstupuje ,,nefes, ktera je svétlem ,,Malchut“, nasleduje ,,ruach®, ktery je svétlem ,,Zeir

Anpin‘ atd. az nakonec vstupuje svétlo ,,jechida“.
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Proto svétla nazyvame v potadi ,,Naranchaj“, tj. zezdola nahoru, protoZe v tomto pofadi
vstupuji [do tvare] zezdola nahoru.

Zpisobem, ze pokud ve tvari vyrostla jen jedna nadoba, kterou je nezbytné€ horni nddoba
svétlo ze vSech, svétlo ,,nefes* a svétlo ,,nefes* se odiva do nadoby ,,Keter*.

A kdyz ve tvafi vyrostly dvé nadoby, jimiz jsou dvé horni ,,Keter a Chochma®, tehdy do ni
vstupuje také svétlo ,,ruach* a svétlo ,,nefes* sestupuje z nadoby ,,Keter* do nadoby
,,Chochma* a svétlo ,,ruach* se odiva do nadoby ,,Keter*.

A stejné tak, kdyz vyrostla ve tvaii nadoba gimel, ktera je nadobou ,,Bina“, tehdy do ni
vstupuje svétlo ,,nesama‘ a svétlo ,,nefes* sestupuje z nadoby ,,Chochma‘ do nadoby ,,Bina“ a
svétlo ,,ruach* do nadoby ,,Chochma“ a svétlo ,,nesama* se odiva do nadoby ,,Keter®.

A kdyz ve tvéfi vyrostla nddoba dalet, ktera je nadobou ,,7if eret, tehdy do ni vstupuje
svétlo ,,chaja“ a svétlo ,,nefes* sestupuje z nadoby ,,Bina“ do nadoby ,,7if eret a svétlo
,ruach“ do nadoby ,,Bina‘“ a svétlo ,,nesama‘ do nadoby ,,Chochma“ a svétlo ,,chaja“ se
odiva do nadoby ,,Keter®.

A kdyz vyrostla ve tvaii pata nadoba, ktera je nadobou ,,Malchut®, vstupuje do ni svétlo
,jechida“ a tehdy vstupuji vSechna svétla do nadob, které jsou jim pfisouzeny, nebot’ svétlo
,Hnefes* sestupuje z nadoby ,,Tif "eret* do nadoby ,,Malchut“ a svétlo ,,ruach do nadoby
,Tif ‘eret™ a svétlo ,,nesama’ do nadoby ,,Bina“ a svétlo ,,chaja“ do nadoby ,,Chochma‘ a

svétlo ,,jechida“ do nadoby ,,Keter*.

25) Dokud ve tvafi (hebr. parcuf) nevyrostlo vSech pét nadob ,,Kachabtum®, svétla jsou na
mistech, ktera jim nejsou pfisouzena a navic jejich kvalita je opacna [vzhledem k nadobam],
tj. pti absenci nadoby ,,Malchut®, chybi svétlo ,,jechida®, pti absenci dvou nadob ,,Tif eret a
Malchut® chybi svétla ,,jechida, chaja“ atd., pfi¢inou je, ze pokud jde o nadoby, vyristaji
nejdiive horni, zatimco u svétel vstupuji nejdiive posledni.

Takeé shledavas, ze kazdé nove vstupujici svétlo se odiva jen do naddoby ,,Keter®, to je
z divodu, Ze kazdy ptijimajici musi pfijimat prostiednictvim nej¢istsi nadoby, kterou je
nadoba , Keter.

Vzhledem k tomu musi svétla, ktera jsou jiz odéna do tvare, sestoupit o jeden stupen ve
chvili, kdy vstupuje nové svétlo, napt. kdyz vstupuje svétlo ,,ruach®, musi svétlo ,,nefes*
sestoupit z nadoby ,,Keter do nadoby ,,Chochma‘, aby uvolnilo misto v nadobé ,,Keter*, aby

mohla pfijmout nové svétlo, kterym je svétlo ,,ruach®.
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A stejné tak, kdyz novym svétlem je ,,nesama, musi také ,,ruach* sestoupit z nadoby
,,Keter do nadoby ,,Chochma®, aby uvolnil misto v ,,Keter* novému svétlu, kterym je svétlo
,Nesama‘, a proto musi ,,nefes*, ktera byla v nadobé¢ ,,Chochma“ sestoupit do nadoby ,,Bina“
atd..

A to vSe se d¢je, aby byla uvolnéna nadoba ,,Keter pro nové svétlo.

A ptidrzuj se tohoto zdkona a bude$ moci vzdy porozumeét, jestli se hovofi v kvalitdch
nadob nebo kvalitach svétel a tehdy nebudes zmateny, protoze vzdy je mezi opacna kvalita.

A hle byla vysvétlena otazka péti aspektii ve cloné, jak se jejich prostiednictvim méni

patra jedno pod druhym.

Pét tvari svéta Adam Kadmon

26) Poté co byla dukladné vysvétlena otazka clony (hebr. masach), ktera byla u¢inéna na
nadob¢ ,,Malchut®, jezZ je aspektem dalet, kdyZ byla omezena (hebr. nictamcema) a otazka péti
spojeni v odrazeni (hebr. hej minej zivug dehakaa) v ni, jenz vytvaieji pét pater deseti sefirot
jedno pod druhym, bude nyni vysvétleno pét tvaii svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. hej parcufej
a k), které predchazeji ¢tyfem svétam ,,Abija‘.

A jiz jsi poznal, Ze vracejici se svétlo (hebr. or chozer), které vystupuje prostiednictvim
spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) ze zdola nahoru a odiva deset sefirot Horniho Svétla,
dostacuje pouze pro koteny nadob (hebr. Sorsej hakelim), které se nazyvaji deset sefirot hlavy
tvate (hebr. eser sefirot deros haparcuf), aby byly dokonéeny nadoby, rozsituje se ,,Malchut*
hlavy (hebr. malchut deros) z deseti sefirot vracejiciho se svétla, které se odély do deseti
sefirot hlavy a rozprostira se ze shora dolt ve stejném rozsahu, jako v deseti sefirot hlavy.

A pfii tomto rozsifeni byly dokonceny nadoby, které se nazyvaji t€lo tvare (hebr. guf
haparcuf). Zptisobem, Ze v kazdé tvafi je nutno rozlisit dva aspekty deseti sefirot: hlavu (hebr.

ros) a télo (hebr. guf). A zapamatuj si to.

27) A hle, nejdiive vzesla prvni tvar svéta ,,Adam Kadmon* nebot” ihned po prvnim omezeni
(hebr. cimcum alef), kdy se aspekt dalet omezil, aby prestal byt nadobou pro Horni Svétlo a
byla na ném ucinéna clona (hebr. masach), hle tehdy proudilo Horni Svétlo, aby se od¢€lo do
nadoby ,,Malchut* jako obvykle,ale clona v nadob¢ ,,Malchut Jej zastavila a vratila zpét a

prostiednictvim tohoto odrazeni (hebr. hakaa), které prob&hlo na cloné aspektu dalet,
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vystoupilo vracejici se svétlo az k patru ,,Keter* (hebr. komat keter) v Hornim Svétle a toto
vracejici se svétlo se stalo oblekem (hebr. levus) a aspektem kofenti nadob deseti sefirot
v Hornim Svétle a nazyva se deset sefirot hlavy prvni tvare svéta ,,Adam Kadmon*.

Poté se ,,Malchut® rozsifila s vracejicim se svétlem silou deseti sefirot hlavy do deseti
novych sefirot ze shora dola a tehdy byly dokon¢eny nadoby v aspektu téla a celé patro (hebr.
Siur koma) deseti sefirot hlavy se také odélo do deseti sefirot téla.

Tim byla dokoncena prvni tvar svéta ,,Adam Kadmon®, hlava a télo.

28) A poté se opakovalo stejné spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) na cloné (hebr.
masach) ucinéné na nadobé ,,Malchut®, ktera [clona] ma jen nanos aspektu gimel a tehdy

z n¢j vzniklo pouze patro ,,Chochma‘ hlava a télo. Jelikoz ve cloné chybél nanos aspektu
dalet, existuji tu pouze Ctyfi naddoby ,,Kachab a Tif eret*. Proto vracejici se svétlo mlize odit
jen Ctyfi svétla, ktera se nazyvaji ,,naran“ a schazi mu svétlo ,,jechida“. [Tato tvai] se nazyva
,,A'B* svéta ,,Adam Kadmon*.

Poté se opakovalo stejné spojeni v odrazeni na cloné v nadobé ,,Malchut®, ktera ma jen
nanos aspektu bet a tehdy na ném vzniklo deset sefirot hlavy a t€la patra ,,Bina“. Tato tvaf
(hebr. parcuf) se nazyva ,,Sag" svéta ,,Adam Kadmon®, ve které chybi dvé nadoby ,,Zeir
Anpin a Malchut* a dvé svétla ,,chaja a jechida“.

Pak doslo ke spojeni v odrazeni na clong, kterd ma jen nanos aspektu alef a tehdy vzniklo
deset sefirot hlavy a téla patra ,,Tif 'eret* a chybi tu tii nadoby ,,Bina, Zeir Anpin a Malchut“ a
tii svétla ,,neSama, chaja, jechida® a jsou tu jen svétla ,,ruach a nefes* odéné do nadob ,,Keter
a Chochma®. Tato tvar se nazyva ,,Ma a Bon* svéta ,,Adam Kadmon®.

A zapamatuyj si tu opacnou kvalitu mezi nddobami a svétli.

29) A hle byl vysvétlen zpuisob, jakym vznika pét tvafi svéta ,,Adam Kadmon®, které se
nazyvaji ,,Galgalta, A'B, Sag, Ma a Bon*, jedna pod druhou, kazda nizsi [tvaf] postrada horni
aspekt [svétlo] nad ni stojici [tvare].

Tvafi ,,4 ‘B schazi svétlo ,,jechida®, tvafi ,,Sag“ schazi také svétlo ,,chaja“, které ma tvar
,»A ‘B stojici nad ni. V tvéfich ,,Ma a Bon* schazi také svétlo ,,nesama*, které ma tvar ,,Sag*
stojici nad nimi.

Vznik jednotlivych pate zavisi na velikosti ndnosu ve cloné, na které dochazi ke spojeni

Vv odraZeni (hebr. zivug dehakaa).

55



Avsak musime pochopit, kdo a co zptisobuje, Ze se clona postupné zmensuje aspekt za
aspektem co do velikosti ndnosu, az je rozdélena na pét pater, kterd existuji (na zakladé péti

kategorii spojeni) V péti kategoriich spojeni.

Vznik tvare prostiednictvim oc€isténi zastény

30) Aby bylo mozné porozumét otazce fetézeni stupntl v péti patrech, jedno pod druhym, jak
bylo vysvétleno u péti tvaii svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. hej parcufej a’k) a stejné tak ve
vSech stupnich vysvétlenych v péti tvafich kazdého svéta ze ¢tyt svéti ,,Abija“ az k
,Malchut“ svéta ,,Asija“, musime dobie pochopit otazku o¢isténi clony téla (hebr. masach
deguf), které probiha ve vSech tvarich svéta ,,Adam Kadmon®, svéta ,,Nikudim* a svéta

Napravy (hebr. olam hatikun).

31) A vé&c se ma tak, ze neexistuje tvaf (hebr. parcuf) nebo jakykoli stupen, které by nemély
dv¢ svétla, ktera se nazyvaji obklopujici svétlo (hebr. or makif) a vnitini svétlo (hebr. or
pnimi).

A vysvétlime je [tato dvé svétla] na svété ,,Adam Kadmon®. Obklopujici svétlo (hebr. or
makif) prvni tvafe svéta ,,Adam Kadmon* je tajemstvim svétla Ejn Sof, budiz pozehnan, které
napliiuje veskeré jsoucno.

Po prvnim omezeni (hebr. cimcum alef) a utvofeni clony (hebr. masach) na ,,Malchut®,
doslo ke spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) mezi svétlem ,,Ejn Sof* a touto clonou a
prostiednictvim vracejiciho se svétla (hebr. or chozer), které vytvotila clona, se vratilo a bylo
stazeno Horni Svétlo do svéta omezeni (hebr. olam hacimcum) v aspektu deseti sefirot hlavy
(hebr. eser sefirot deros) a deseti sefirot téla (hebr. eser sefirot deguf).

Avsak toto piitazeni [svétla] z ,,Ejn Sof*, které se d&je ve tvafi svéta ,,Adam Kadmon®,
nenapliuje veskeré jsoucno, jako pied omezenim, ale rozliSuje se jako hlava (hebr. ros) a
konec (hebr. sof): jak ze shora dolt, nebot’ jeho svétlo se zastavilo na bod¢ tohoto svéta (hebr.
nekuda deolam haze), to je tajemstvi ,,Malchut®, ktera ukoncuje v tajemstvi verse ,,A jeho
nohy staly na Olivové hore*.

Tak zevnitf ven, protoze jako existuje deset sefirot ze shora dolu ,,Kachabtum* a
,Malchut“ ukonéuje svét ,,Adam Kadmon* ze zdola, tak existuje deset sefirot ,,Kachabtum* ze

vnitf ven, které se nazyvaji mozek (hebr. mocha), kosti (hebr. acamot), slachy (hebr. gidin),
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maso (hebr. basar) a ktize (hebr. or), pfi¢emz kize, ktera je tajemstvim ,,Malchut®, ukoncuje
tvar z vngjsku.

Takto se rozliSuje tvar svéta ,,Adam Kadmon* vzhledem k Ejn Sof, budiz pozehnan, jenz
naplnuje veskeré jsoucno, jako tenka linka (hebr. kav dak). To je proto, ze tvar kiuze (hebr.
parcuf haor) ji [tvar] ukonCuje a vymezuje ze vSech stran, a proto se nemiize rozsitit a zaplnit
prostor, ktery byl omezen a tudiz ziistala [tvaf] jen jako tenka linka stojici uprostied prostoru.

A hle mnozstvi svétla, které bylo pfijato svétem ,,Adam Kadmon®, tj. tenka linka se nazyva
vnitini svétlo (hebr. or pnimi). A velky rozdil mezi vnitinim svétlem svéta ,,Adam Kadmon* a
svétlem Ejn Sof, budiz poZehnan pfed omezenim (hebr. cimcum) se nazyva obklopujici svétlo
(hebr. or makif), protoze zustalo aspektem svétla obklopujiciho tvar svéta ,,Adam Kadmon®,

nebot’ se nemuze odit do nitra tvéare.

32) A bylo vysvétleno tajemstvi svétla, které obklopuje svét ,,Adam Kadmon®, jehoz velikost
je bez konce a hranic. Neznamena to vsak, ze Ejn Sof, budiz pozehnan, jenz naplituje veskeré
jsoucno je sam o sob¢ aspektem obklopujiciho svétla (hebr. or makif) svéta ,,Adam Kadmon®.

Ale je mysleno, ze ve chvili, kdy doslo ke spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) na
sefife ,,Malchut* hlavy svéta ,,Adam Kadmon®, kdy ,,Ejn Sof* udetil do clony (hebr. masach),
tzn. chtél se odit do aspektu dalet svéta ,,Adam Kadmon®, jako pfed omezenim (hebr.
cimcum), ale clona v ,,Malchut® hlavy svéta ,,Adam Kadmon* jej [svétlo Ejn Sof] odrazila,
tzn. zabranila mu odit se do aspektu dalet a vratila jej zpét.

Vpravdé toto vracejici se svétlo (hebr. or chozer), které vzniklo odrazenim Svétla zpét, se
také stalo nadobou k pfijmuti Horniho Svétla, jak bylo feceno. AvSak je velky rozdil mezi
zpisobem pfijimani aspektem dalet pfed omezenim a pfijimanim vracejicim se svétlem po
omezeni, které odélo jen tenkou linku v hlavé a konci, jak bylo feceno. To vSe ucinila clona
prostfednictvim uderu do Horniho Svétla.

A mnozstvi svétla, které bylo odrazeno od svéta ,,Adam Kadmon* kvuli clong, tj. veskeré
mnozstvi, které Horni Svétlo z Ejn Sof, budiz poZehnan chtélo odit do aspektu dalet, kdyby
nebylo clony, ktera Jej zadrzela, se stalo obklopujicim svétlem, kolem svéta ,,Adam Kadmon®.

Dtivodem je, ze v duchovnim svété nejsou zmény a nic nemtize chybét. A vzhledem
k tomu, ze svétlo ,,Ejn Sof je pfitahovano ke svétu ,,Adam Kadmon®, aby se od¢lo do aspektu
dalet, musi tento proces prob€hnout. Proto pfestoze Jej nyni clona zastavila a vratila zpét,
neznamena to zastaveni proudéni ,,Ejn Sof*. Ale naopak [clona] Jej udrzuje, pouze jinym
zplisobem a to prostfednictvim mnoha spojeni (hebr. zivugim) v péti svétech ,,Adam Kadmon

a Abija“ az do skonceni napravy (hebr. gmar hatikun), kdy aspekt dalet bude jejich

57



prostiednictvim Gplné napraven a tehdy se ,,Ejn Sof* do né&j zcela odéje. Tudiz nedoslo

k Zadné zmén¢ a nedostatku pii uderu clony do Horniho Svétla. A to je tajemstvi toho, co
psano v Zoharu: ... . Mezitim, tj. az do t€¢ doby, se svétlo ,,Ejn Sof* rozliSuje jako obklopujici
svétlo, tzn. odéje se do néj az poté. A nyni jej obklopuje a sviti na n¢j pouze zvnéjsku urcitou
zai, ktera jej [aspekt dalet] uzplisobuje rozsifit se vV onéch piislusnych zdkonech a ptivést jej

k prijeti obklopujiciho svétla v mife, ve které Ejn Sof, budiz pozehnan k nému proudil.

33) A nyni bude vysvétlen vzajemny naraz (hebr. bitus) vnitiniho svétla (hebr. or pnimi) a
obklopujiciho svétla (hebr. or makif), ktery vede k oc¢isténi clony (hebr. masach) a ke zmizeni
posledniho aspektu nanosu (hebr. ovijut).

Protoze tato dvé svétla jsou zcela opacna, avSak zaroven spojena s clonou, ktera je na
,Malchut“ hlavy svéta ,,Adam Kadmon®, proto do sebe navzajem narazi.

Vysvétleni: Nebot spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa), které probé&hlo na tstech
hlavy svéta ,,Adam Kadmon® (hebr. pe deros a k), tj. na cloné, ktera je v ,,Malchut* hlavy, jez
se nazyva Usta (hebr. pe), ktera byla pti¢inou odéni vnitiniho svétla svéta ,,Adam Kadmon*
vracejicim se svétlem, jemuz dala vzniknout a je také pii¢inou vzniku obklopujiciho svétla
svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. or makif dea k). Protoze zabranila svétlu ,,Ejn Sof*, aby se
od¢lo do aspektu dalet, tak se svétlo vratilo ven a stalo se obklopujicim svétlem, tj. ta ¢ast
svétla, které vracejici se svétlo nemize odit jako aspekt dalet, se vratila a stala se
obklopujicim svétlem. Proto je clona, ktera je na Gstech pticinou jak obklopujiciho svétla tak

vnitiniho svétla.

34) A bylo vysvétleno, Ze jak vnitini svétlo (hebr. or pnimi) tak obklopujici svétlo (hebr. or
makif) jsou spojeny s clonou (hebr. masach), ale v rozdilnych ¢inech. Mirou, kterou clona
ptitahuje ¢ast Horniho Svétla do nitra tvaie (hebr. parcuf) prostfednictvim vracejiciho se
svétla (hebr. or chozer), které Jej odiva, vypuzuje obklopujici svétlo (hebr. or makif), aby se
neod¢lo do tvare.

A jelikoz Cast svétla, ktera zlstala vn€ jako obklopujici svétlo, je velmi velka, kvili cloné,
ktera mu brani odit se do svéta ,,Adam Kadmon®, proto se rozliSuje, ze narazi do clony, ktera
jej odrézi, jelikoz se chce odit do nitra tvare.

A naproti tomu se také rozliSuje, Ze sila nanosu (hebr. ovijut) a tvrdosti (hebr. kosijut),
ktera je ve clon¢, narazi do obklopujiciho svétla, které se chce odit do jejiho nitra a zabraniuje

mu v tom stejnym zptisobem, jako narazi do Horniho Svétla pfi spojeni (hebr. zivug).
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Tyto narazy, kterymi obklopujici svétlo a nanos, ktery je ve cloné, do sebe narazeji, se
nazyvaji uder (hebr. bitus) obklopujiciho svétla do vnitiniho svétla. Avsak tento uder mezi
nimi prob¢hl jen v téle tvate (hebr. guf haparcuf), protoze zde je patrné odéni svétla do nadob,
které zanechava obklopujici svétlo vné nadoby.

To neplati u deseti sefirot hlavy, zde nedochazi k uderu, protoze zde vracejici se svétlo
neni povazovano za nadoby, ale pouze za jemné koteny, a proto svétlo v nich neni
povazovano za vymezené vnitini svétlo do té miry, Ze by bylo mozno rozlisit svétlo, jenz
zustava vné, jako obklopujici svétlo, a protoze neni mezi nimi toto rozliSeni, nedochazi
v deseti sefirot hlavy k uderu vnitiniho a obklopujiciho svétla.

Ale jen poté, co se svétla rozsifuji od ust (hebr. pe) dolt do deseti sefirot téla (hebr. guf),
kde se svétla odivaji do nadob, které jsou deseti sefirot vracejiciho se svétla, jenz jsou od ust
dold, proto zde dochazi k tderu mezi vnitinim svétlem, které je uvnitt nadob a obklopujicim

svétlem, které ztistalo vne.

35) A hle tento uder (hebr. bitus) trva, dokud obklopujici svétlo (hebr. or makif) neodisti
clonu (hebr. masach) od veskerého nanosu (hebr. ovijut) a nepozvedne ji k hornimu koieni
(hebr. sores eljon), ktery je v ustech hlavy (hebr. pe deros).

To znamena, ze ji oist'uje od veskerého nanosu, ktery je ze shora dolii a nazyva se clona a
nanos téla (hebr. masach veovijut haguf) az v ni zistal jen koten téla (hebr. Sores deguf), ktery
je aspektem clony ,,Malchutu® hlavy, jenZ se nazyva tsta (hebr. pe).

Tj. byla ocisténa od veSkerého nanosu, ktery je ze shora dolti a odd€luje vnitini svétlo
(hebr. or pnimi) od obklopujiciho svétla (hebr. or makif) a ztstal jen nanos ze zdola nahoru,
protoZe zde jesSté nenastal rozdil mezi vnitinim svétlem a obklopujicim svétlem.

Je znamo, Ze podobnost formy spojuje duchovni kvality v jedno, a proto poté co clona téla
(hebr. masach deguf) byla o¢isténa od veskerého nanosu téla a tudiz v ni zlstal jen nanos
odpovidajici cloné ust hlavy (hebr. masach depe deros) a jeji forma se ptipodobnila cloné
hlavy, hle byla do ni zahrnuta a staly se jednim, jelikoZ mezi nimi neexistuje nic, co by je
oddélilo a to se nazyva, ze clona téla vystoupila k Gstim hlavy.

A protoZe clona téla byla zahrnuta do clony hlavy, stala se opét soucasti spojeni v odraZeni
(hebr. zivug dehakaa), které je v clong ust hlavy a probéhlo na ni znova spojeni v odrazeni a
vnika jejim prostiednictvim deset sefirot v novém patie (hebr. koma chadasa), které se nazyva
,,A B svéta ,,Adam Kadmon“ nebo tvai ,,Chochma“ svéta ,,Adam Kadmon®. A je povazovana

za syna a potomka prvni tvare svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf haalef dea’k).
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36) A poté co vzesla tvar ,,4 ‘B“ svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf ab dea’k) a byla
dokoncena tzn. hlava (hebr. ros) a télo (hebr. guf), doslo opét k uderu (hebr. bitus) mezi
obklopujicim svétlem (hebr. or makif) a vnitinim svételm (hebr. or pnimi), tak jako to bylo
vysvétleno u prvni tvafe svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf haalef dea k) a clona jejiho téla
(hebr. masach deguf) byla také o¢isténa od veskerého nanosu téla (hebr. ovijut deguf) az se
ptipodobnila clon¢ své hlavy (hebr. masach deros) a stala se soucasti spojeni (hebr. zivug)

v ustech své hlavy (hebr. pe deros) a znova doslo ke spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa),
které dalo vzniknout novému patru (hebr. koma) deseti sefirot v rozsahu patra ,,Biny*, které se
nazyva ,,Sag“ svéta ,,Adam Kadmon* a je povazovano za syna a potomka tvare ,,4 ‘B* svéta
,LAdam Kadmon®, protoze vzeslo ze spojeni, které probiha na ustech jeji hlavy (hebr. pe
deros). A stejnym zpisobem vznikly také tvare od ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon* dold.

37) A hle byl vysvétlen vznik tvafi (hebr. parcufin), jedné pod druhou, ke kterému doslo
prostfednictvim stfetu mezi obklopujicim svétlem (hebr. or makif) a vnitinim svétlem (hebr.
or pnimi), ktery ocistuje clonu téla (hebr. masach deguf) a navraci ji az do stavu clony ust
hlavy (hebr. masach depe deros) a tehdy se tu stava soucasti spojeni v odrazeni (hebr. zivug
dehakaa), které probiha v ustech hlavy, jehoz prostiednictvim vznika nové patro (hebr. koma)
deseti sefirot, které je synem ptredchozi tvare.

Timto zpisobem vznikl ,,4 ‘B z tvate (hebr. parcuf) ,,Keter®, ,,Sag*“ z tvare ,,4 'B*, ,,MA*
Z tvare ,,Sag” a stejné tak dalsi stupné ve svété ,,Nikudim* a svétech ,,Abija“.

Ale jesté musime prozumét, pro¢ vzeslo deset sefirot ,,4 ‘B* jen z aspektu gimel a ne
z aspektu dalet a také ,,Sag” z aspektu bet atd.. Tj. kazdy dolni (hebr. tachton) je o stupen nize

vzhledem k hornimu. Pro¢ nevznikl jeden z druhého jako rovnocenné patro.

38) Nejdiive musime porozumét, proc€ je deset sefirot tvaie ,,4 'B“ povaZovano za potomka
tvare alef svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf haalef dea k), i kdyz vznikla [tvai A'B] ze
spojeni ust hlavy (hebr. pe deros) prvni tvare, jako deset sefirot téla [prvni] tvate. Proto ¢im se
1i81 od prvni tvafe, Ze je povaZzovana za druhou tvar a jejiho potomka.

Je potieba, abys na tomto misté porozumél velkému rozdilu mezi clonou hlavy (hebr.
masach deros) a clonou téla (hebr. masach deguf), nebot’ existuji dva druhy ,,Malchut* ve
tvati: Prvni je ,,Malchut®, ktera se spojuje (hebr. malchut hamizdaveget) silou clony (hebr.
masach), ktera v ni byla u¢inéna, s Hornim Svétlem (hebr. or haeljon).

Druha je ,,Malchut®, ktera zakoncuje (hebr. malchut hamesajemet) silou clony, ktera v ni

byla u¢inéna, Horni Svétlo v deseti sefirot téla.
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Rozdil mezi nimi je jako rozdil mezi Stvofitelem a stvofenym nebot’ ,,Malchut* hlavy,
ktera se spojuje ve spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) s Hornim Svétlem, je povazovana
za Stvoftitele vzhledem K télu, protoZe clona, ktera v ni byla u¢inéna, neodrazila Horni Svétlo,
kdyz se s Nim srazila. Naopak prostiednictvim vracejiciho se svétla (hebr. or chozer), které
vytvorila, od¢la a pFitahla Horni Svétlo v aspektu deseti sefirot hlavy (hebr. eser sefirot
deros). A tak se rozsituje ze shora dold, az se deset sefirot Horniho Svétla odélo do nddoby
vracejiciho se svétla, ktera se nazyva télo (hebr. guf).

Z tohoto duvodu jsou clona a ,,Malchut* hlavy (hebr. hamasach vehamalchut deros)
povazovany za Stvoritele vzhledem k deseti sefirot téla. A neni jesté u nich znatelné zadné
omezeni a odmitnuti.

CozZ neni v ptipad¢ clony a ,,Malchut® t¢la, tzn. poté co se deset sefirot rozsifilo od ust
hlavy ze shora dolt, rozsitily se jen k ,,Malchut™ téchto deseti sefirot, nebot’ Horni Svétlo
nemize proniknout do ,,Malchut téla, kvili clong, ktera Jemu [Hornimu Svétlu] zabranuje
proniknout do ,,Malchut®, proto zde byla tvar zastavena a byl u¢inén konec a zakonceni tvare.

Vskutku veskera sila omezeni (hebr. cimcum) a ohraniceni se odhaluje jen ve cloné a
,Malchut* téla, a proto k uderu (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do vnitiniho
svétla (hebr. or pnimi) dochazi pouze na cloné téla, nebot’ clona ohrani¢uje a odrazi
obklopujici svétlo, aby nezafilo do nitra tvare.

Coz se ned¢je ve cloné hlavy, protoze clona hlavy jen pfitahuje a odiva svétla a zatim se

Vv ni vlibec neodhaluje sila ohrani¢eni.

39) A bylo vysvétleno, Ze silou tderu (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do
vnitiniho svétla (hebr. or pnimi) se clona zakonéujici ,,Malchut® (hebr. masach demalchut
hamesajemet) se navraci do aspektu clony a ,,Malchut* spojujici se (hebr. masach vemalchut
hamizdaveget). Protoze tider obklopujiciho svétla ocistil zakoncujici clonu (hebr. hamasach
hamesajem) od veskerého nanosu téla (hebr. ovijut deguf) tudiz v ni ztistaly pouze nepatrné
zapisy (hebr. resimot) tohoto nanosu, které se shoduji s nanosem clony hlavy (hebr. ovijut
demasach deros) a je znamo, ze shoda ve form¢ (hebr. histavut hacura) sjednocuje a spojuje
duchovni entity.

Proto poté, co clona téla (hebr. masach deguf) pfipodobnila formu svého nanosu cloné
hlavy (hebr. masach deros), ihned byla do ni zahrnuta a jakoby se staly jednou clonou. A
tehdy ziskala silu ke spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) jako clona hlavy a jejim

prostiednictvim vzniklo deset sefirot nového patra (hebr. eser sefirot dekoma hachadasa).
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Ale spolecné s timto spojenim se obnovily ve cloné téla zapisy nanosu téla, které v ni byly
od pocatku a tehdy opé€t doslo v urcité mite k rozdilu ve formé mezi ni a clonou hlavy, ve
které je zahrnuta.

Rozpoznani tohoto rozdilu ji odd€luje a vytahuje z ust hlavy Horniho (hebr. pe deros
deeljon). Nebot poté, co byl rozpoznan jeji puvodni zdroj, ktery je od ust Horniho doli,
nemuze jiz stat nad Gsty Horniho, protoze rozdil ve form¢ odd¢luje duchovni entity jednu od
druhé. Tudiz musi odtud sestoupit na misto, které je od ust Horniho dolti. Z toho dtivodu je
povazovana vzhledem k Hornimu za druh¢ télo, nebot’ dokonce hlava nového patra je
povazovana vzhledem k Hornimu za Jeho t€lo, protoze vznikla ze clony Jeho té¢la.

Proto odlisnost ve formé je rozdéluje na dvé oddélena téla a jelikoz nové patro (hebr. koma
chadasa) je cele odnozi clony téla piedchozi tvare (hebr. parcuf), povazuje se za jejiho syna a

vétev, kterd z ni vyrasta.

40) Existuje jesté jeden rozdil mezi dolnim (hebr. tachton) a Hornim (hebr. eljon). A to, ze
kazdy dolni vychazi z jiného patra (hebr. koma), jenz jsou v péti aspektech, které jsou ve
cloné (hebr. masach).

Kazdému dolnimu schazi horni aspekt svétel Horniho a dolni aspekt nadob Horniho.

Duvodem je, ze uder (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do clony
odstranuje jeji posledni aspektu nanosu (hebr. ovijut).

Naptiklad u prvni tvare svéta ,,Adam Kadmon® (hebr. parcuf haalef dea k), kde clona
zahrnuje vSech pét aspekt nanosu (hebr. hej bchinot ovijut), tj. az k aspektu dalet, hle
prostiednictvim tderu obklopujiciho svétla do clony téla (hebr. masach degut) je nanos
aspektu dalet ipIné ocistén, tj. neni zanechan ani zapis (hebr. resimo) tohoto nanosu a ve
cloné tudiz zGstavaji jen zapisy z nanosu aspektu gimel a vyse.

Proto, kdyz tato clona byla zahrnuta do hlavy (hebr. ro5) a pfijala zde spojeni v odraZeni
(hebr. zivug dehakaa) na nanosu, ktery zistal v jejich zapisech z téla, dochazi ke spojeni
pouze na nanosu aspektu gimel, protoze zapis nanosu aspektu dalet upln€¢ zmizel. Proto patro,
které vznika na této clong, je pouze na stupni ,,Chochma“ a nazyva se ,,Havaja deA 'B deA 'K*
nebo tvar (hebr. parcuf) ,,4 B ded 'K*.

Bylo vysvétleno, ze patro ,,Chochma®, které vznika na clon¢ aspektu gimel, postrada
,Malchut“ nadob a svétlo ,,jechida®, které je svétlem ,,Keter”. Tzn. ze tvaf ,,4 'B* postrada
posledni aspekt nadob Horniho a horni aspekt svétel Horniho. A v dasledku tohoto velkého

rozdilu ve formé¢ je dolni povazovan za tvaf oddélenou od Horniho.
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41) Stejné tak poté co se tvar ,,4 ‘B (hebr. parcuf a’b) rozsitila na hlavu (hebr. ros) a télo
(hebr. guf) a doslo k uderu obklopujiciho svétla (hebr. bitus deor makif) do clony téla (hebr.
masach deguf) [tvaie] ,,4 ‘B, ktera je clonou aspektu gimel, hle tento uder rusi a vymazava
Z ni zapis nanosu posledniho aspektu, kterym je aspekt gimel.

A ve chvili, kdy clona (hebr. masach) vystupuje k Gstim hlavy (hebr. pe deros) a je zde
zahrnuta do spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa), dochazi ke spojeni v odrazeni pouze na
nanosu aspektu bet (hebr. ovijut debchina bet), ktery tistal v této clong, protoze aspekt gimel
Z ni zmizel.

Proto dava vzniknout deseti sefirot pouze v patie ,,Bina“ (hebr. eser sefirot bekomat bina),
které se nazyva ,,Havaja deSag“ svéta ,,4 'K nebo tvar ,,Sag* a postrada ,,Zeir Anpin a
Malchut* nadob a ,,chaja a jechida“ svétel.

Stejné tak, kdyz se tvar ,,Sag* rozsifila na hlavu a télo a doslo k uderu obklopujiciho svétla
do clony jejiho téla, kterd je clonou aspektu bet. Hle tento uder rusi a vymazava z ni posledni
aspekt nanosu, ktery je ve clong, totiz aspekt bet a proto ziistaly ve clon¢€ jen zapisy nanosu
aspektu alef a vyse.

A proto pfi vystupu clony k Ustlim hlavy a jejimu zahrnuti do spojeni v odrazeni, které zde
probihd, dochézi k uderu pouze na cloné aspektu alef, ktery na ni zlistal, protoze aspekt bet
Z ni zmizel. Proto dava vzniknout pouze deseti sefirot patra ,,7Tif eret, které se nazyva patro
,,Zeir Anpin“ a chybi v ném ,,Bina, Zeir Anpin a Malchut* nadob a ,,nesama, chaja, jechida‘

svétel.

42) A byl dostateéné vysvétlen divod sestupu pater (hebr. komot) jednoho pod druhé béhem
vzniku tvaii (hebr. parcufim) jedné z druhé.

Protoze pii Gderu (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do vnitiniho svétla
(hebr. or pnimi), ktery probiha v kazdé tvati, vzdy mizi posledni aspekt zapisu nanosu (hebr.
resimo deovijut), ktery je v ni. Pfesto je nutné védét, ze v téch zapisech, které zistaly ve cloné
(hebr. masach) po jejim ocisténi, existuji dva aspekty: prvni se nazyva ,,zapis nanosu* (hebr.
resimo deovijut) a druhy se nazyva ,,zapis odéni* (hebr. resimo dehitlabsut).

Napiiklad poté, co byla ocisténa clona téla (hebr. masach deguf) prvni tvaie svéta ,,4 'K*,
fekli jsme, Ze posledni aspekt zapisu nanosu, kterym je zapis aspektu dalet z ni zmizel a ve
cloné¢ ziistal zapis nanosu aspektu gimel. AvSak zapis aspektu dalet zahrnuje dva aspekty:
odéni (hebr. hitlabsut) a nanos (hebr. ovijut).

Ze clony zmizel pfi ocisténi pouze zapis nadnosu aspektu dalet, ale zapis odéni aspektu

dalet zuastal ve cloné a nezmizel z ni.

63



Zapis odéni je sotva znatelny aspekt ze zapisu aspektu dalet, ve kterém neni dostatecny
nanos ke spojeni v odrazeni s Hornim Svétlem.

Tento zapis ziistal z posledniho aspektu, ktery je v kazdé tvari pti jejim ocisténi a to, ze
jsme tekli, Ze posledni aspekt zmizel z kazdé tvare pii jejim ociSténi, se tyka jen zapisu

nanosu.

43) Zustatek zapisu odéni (hebr. resimo dehitlabsut) z posledniho aspektu, ktery zustal

v kazdé cloné (hebr. masach), je pfi¢inou vzniku dvou pater (hebr. bet komot), maskulinniho a
femininniho v hlavach vSech tvafi (hebr. parcufim), pocinaje tvaii ,,4 ‘B svéta ,,4 'K*, dale

Vv tvafi ,,Sag” svéta ,,4 'K a v tvafich ,,Ma a Bon“ svéta ,,4 'K a v§ech tvarich svéta ,,Acilut®.

Nebot’ ve tvafi ,,4 ‘B svéta ,,4 'K, kde je ve cloné pouze zapis nanosu (hebr. resimo
deovijut) aspektu gimel, ktery dava vzniknout deseti sefirot patra ,,Chochma®, hle zapis odéni
z aspektu dalet zUstavajici tam ve cloné, ktery neni vhodny pro spojeni (hebr. zivug) s Hornim
Svétlem (hebr. or haeljon) kvuli jeho Cistoté, hle je zahrnut do nanosu aspektu gimel a stavaji
se jednim zapisem. A tehdy zapis odéni ziskal silu ke spojeni s Hornim Svétlem a tak doslo ke
spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) s Hornim Svétlem, které dava vzniknout deseti
sefirot v blizkosti k patru ,,Keter®, protoze je v ném aspekt odéni aspektu dalet.

Toto zahrnuti se nazyva zahrnuti zeny do muze (hebr. hitkalelut hanekeva behazachar),
protoze zapis nanosu z aspektu gimel se nazyva ,,zena“ (hebr. nekeva) nebot’ je nositelem
nanosu. Zapis odéni aspektu dalet se nazyva ,,muz* (hebr. zachar), protoze pfichazi z vyssiho
patra a protoze je oCiStén od ndnosu. A proto i kdyz zapis muze sam o sob¢ nepostacuje ke
spojeni v odraZeni, tak prostfednictvim zahrnuti Zeny do néj se stal vhodnym ke spojeni

V odrazeni.

44) A poté dochazi také k zahrnuti muze do zeny (hebr. hitkalelut hazachar behanekeva), tj.
zapis odéni (hebr. resimo dehitlabsut) byl zaflenén do zapisu nanosu (hebr. resimo deovijut) a
tehdy dochazi ke spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) jen na patie Zeny (hebr. komat
hanekeva), které je pouze patrem aspektu gimel, ktery je patrem ,,Chochma®, jenz se nazyva
~Havaja deA B*.

A hle, horni spojeni (hebr. zivug haeljon), pfi kterém byla zena v¢lenéna do muze se
povazuje za patro muze (hebr. komat hazachar), které je patrem v blizkosti ,,Keter* (hebr.
komat haketer bekejruv).

A dolni spojeni (hebr. zivug hatachton), pti kterém byl muz v¢lenén do Zeny, se povazuje

za patro Zeny (hebr. komat hanekeva), které je pouze patrem ,,Chochma.
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Avsak maskulinni patro, jelikoZ nanos (hebr. ovijut), ktery je v ném, neni z jeho podstaty,
ale prostfednictvim vclenéni do Zeny, hle i kdyz dostacuje k vytvoteni patra deseti sefirot ze
zdola nahoru, které se nazyva hlava (hebr. ros), pfesto se toto patro nemuze rozsitit ze shora
dolii do téla, coz znamena odéni svétel do nadob, nebot” spojeni v odrazeni na nanosu, ktery
pochazi ze v¢lenéni, nepostacuje k tomu, aby se rozsitilo do nadob (hebr. kelim), proto je
v maskulinnim patfe pouze aspekt hlavy bez téla (hebr. bchinat ros bli guf).

Télo tvare (hebr. guf haparcuf) vychazi pouze z femininniho patra, které ma nanos ze sebe
sama a z toho diivodu nazyvame tvar pouze podle patra Zeny, tj. tvar ,,4 'B*, nebot’ podstatou
tvare je jeji télo, tj. odéni se svétel do nadob. A to vychdzi pouze z patra Zeny, jak bylo

vysvétleno, proto se tvar nazyva jeho jménem.

45) A stejnou cestou, jako byly vysvétleny dvé patra — maskulinni a femininni v hlavé tvaie
,»A B (hebr. ros deparcuf a’b), vskutku stejnym zpusobem vznikaji tato dvé [patra] také
Vv hlavé [tvafe] ,,Sag“ (hebr. ros hasag).

Avsak zde je maskulinni patro (hebr. komat hazachar) v blizkosti k aspektu ,,Chochma‘
(hebr. bekejruv lebchinat chochma), nebot’ vychazi ze zapisu odéni aspektu gimel (hebr.
resimo dehitlabsut debchina gimel), do kterého byl v¢lenén nanos aspektu bet (hebr. ovijut
debchina bet).

A femininni patro (hebr. komat hanekeva) je v patie ,,Bina“, tj. [vychazi] z nanosu aspektu
bet. A také zde se tvar nazyva pouze podle jména femininniho patra, protoZze muz je hlava bez
téla.

A stejné tak u tvare ,,Ma* svéta ,,4 'K* (hebr. parcuf ma dea’k), kde maskulinni patro je
Vv blizkosti k patru ,,Bina‘“ a nazyva se patro ,,Jissut®, nebot’ vychazi ze zapisu odéni aspektu
bet, do kterého byl v€lenén nanos aspektu alef.

A femininni patro je patrem ,,Zeir Anpin®, nebot’ je pouze nanosem aspektu alef a také zde
se tvaf nazyva podle jména Zeny, tj. tvaf ,,Ma‘“ nebo tvar ,,Vak*, protoze muz je hlava bez téla.

A stejnym zptisobem to chapej u vSech tvari.
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Teamim, nekudot, tagin, otijot

46) Poté, co byl vysvétlen uder (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do vnitiniho
svétla (hebr. or pnimi), ke kterému dochazi po rozsiteni tvare (hebr. parcuf) do téla (hebr.
guf), jehoz vlivem byla o¢isténa clona téla (hebr. masach deguf) a vSechna svétla téla mizi a
clona se zapisy (hebr. resimot), které v ni zistaly, vystupuji k astiim hlavy (hebr. pe deros) a
obnovuji se tu prostiednictvim spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) a davaji vzniknout
novému patru (hebr. koma) podle miry nanosu v zapisech.

Nyni budou vysvétleny ¢tyfi druhy svétel ,,tanta®, které vznikaji pti uderu obklopujiciho

svétla a vystupu clony k ustim hlavy.

47) Bylo vysvétleno, Ze prostiednictvim uderu (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or
makif) do clony téla (hebr. masach deguf) je clona ocisténa od veskerého nanosu téla (hebr.
ovijut deguf) [do té miry], Ze je o€iSténa a sjednocena s clonou ust hlavy (hebr. masach depe
deros).

Sjednoceni formy (hebr. histavut hacura) s Gsty hlavy ji s nimi spojuje v jeden celek a je
zde zahrnuta do spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa). Nicméné clona neni oCisténa
okamzit¢, ale podle stupn, tj. nejdiive z aspektu dalet do aspektu gimel, poté z aspektu gimel
do aspektu bet, poté z aspektu bet do aspektu alef a poté z aspektu alef do aspektu kofene az
je o€isténa od veskerého nénosu a stala se ¢istou tak jako clona ust hlavy.

A hle Horni Svétlo (hebr. or haeljon) nepfestava ani na okamzik zafit a spojuje se (hebr.
mizdaveg) se clonou v kazdém stupni jejiho ocistovani. Nebot’ poté co byla ocisténa od
aspektu dalet a zmizelo celé patro ,,Keter* a clona ptesla do nanosu aspektu gimel tak se
Horni Svétlo spojuje se clonou na nanosu aspektu gimel, ktery v ni zastal a dava vzniknout
deseti sefirot patra ,,Chochma‘ a poté, co byla clona o¢isténa také od aspektu gimel a zmizelo
také patro ,,Chochma* a ve clong ziistal pouze aspekt bet, Horni Svétlo se s ni spojuje na
aspektu bet a dava vzniknout deseti sefirot patra ,,Bina“. A poté se o¢ist'uje také od aspektu
bet a zmizelo toto patro a zlstal zde pouze nanos aspektu alef, hle Horni Svétlo se spojuje
S clonou na nénosu aspektu alef, ktery v ni ztistal a dava vzniknout patru deseti sefirot v patie
,Zeir Anpin‘. A kdyz se ocist'uje také od nanosu aspektu alef a mizi patro ,,Zeir Anpin“ a
zustava zde jen kofen nanosu, spojuje se Horni Svétlo také na nanosu kotene (hebr. ovijut
desores), ktery zustal ve cloné a dava vzniknout deseti sefirot v patru ,,Malchut®. A kdyz je

clona ocisténa také od nanosu kotene a také patro ,,Malchut* odtud zmizelo, nebot’ ve cloné
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uz nezustal Zzadny nénos téla, hle tehdy se rozliSuje, Ze clona a jeji zapisy vystoupily a
sjednotily se se clonou hlavy a byla zde [clona téla] zahrnuta do spojeni v odrazeni a vznika
na ni deset novych sefirot, které se nazyvaji syn a potomek prvni tvaie.

A hle bylo vysvétleno, ze uder obklopujiciho svétla do vnitiniho svétla, ktery ocistuje
clonu téla prvni tvafe svéta ,,Adam Kadmon‘ a vyzdvihuje ji k ustim hlavy, ¢imz se rodi a
vznika druha tvar ,,4 ‘B* svéta ,,Adam Kadmon*, k tomu nedochazi v jedné chvili, ale
postupné, pticemz Horni Svétlo se s ni [t]. clonou] spojuje na kazdém ze étyt stupnd, kterymi
prochazi béhem ocist'ovani, dokud se nesjednoti s usty hlavy. A stejnym zplisobem, jako byl
vysvétlen vznik ¢tyf pater (hebr. dalet komot) béhem oc¢isténi téla prvni tvaie kvuli [vzniku
tvare] ,,4 ‘B*, vznikaji tii patra béhem ocisténi clony téla tvare ,,4 'B* pti vzniku tvare ,,Sag* a
stejné tak ve vSech stupnich. Nebot pravidlo je: clona se neocist'uje okamzité, ale postupné a
Horni Svétlo, které nepiestava proudit k dolnimu (hebr. tachton) se s ni [clonou] spojuje na

kazdém stupni beéhem jejiho ocist'ovani.

48) Avsak tato patra (hebr. komot), ktera vznikaji prostiednictvim clony (hebr. masach)
béhem jejiho ocistovani podle uspotadani stupné (hebr. seder hamadrega), nejsou chapany
jako rozsifeni skute¢nych stupnd, tak jako prvni patro, které vzniklo pted zacatkem
ocistovani, ale jsou chapany jako aspekty bodu (hebr. bchinat nekudot) a jsou nazyvany
vracejici se svétlo a soud (hebr. or chozer vedin), protoze je s nimi promichana sila soudu
mizeni svétel.

Nebot’ v prvni tvafi, hle jakmile zacal psobit uder (hebr. bitus) a ocistil clonu téla (hebr.
masach deguf) od aspektu dalet, je chapana jakoby byla zcela o¢isténa, protoze v duchovnim
svete neni Castecné. A proto, kdyz se zacala oc¢iStovat, musi se zcela ocistit. Protoze se vSak
clona ocist'uje postupné, ma Horni Svétlo (hebr. or haeljon) ¢as se s ni spojit na kazdém
stupni nanosu (hebr. ovijut), ktery clona dostava béhem o¢istovani, dokud se zcela neocisti.

A proto patra, kterd vznikaji béhem mizeni [svétla], sila mizeni je nich obsazena, jsou
chapana jen jako body (hebr. nekudot), vracejici se svétlo (hebr. or chozer) a soud (hebr. din).
Proto v kazdé tvafi rozlisujeme dva druhy pater, ktera se nazyvaji: ,,teamim® tj. dirazy a
,nekudot* tj. body, nebot’ deset sefirot t¢la, které vznikly prvné v kazdé tvati se nazyvaji
»teamim® a patra, ktera vznikaji ve tvafi béhem jejiho ocist'ovani, tj. poté co se clona zacala

o¢istovat az do chvile kdy dojde k ustim hlavy (hebr. pe deros) se nazyvaji ,,nekudot*.

67



49) A ty zapisy (hebr. resimot), které zistaly dole v té€le (hebr. guf) poté, co zmizela svétla
,Lteamim* se nazyvaji ,,tagin®. A zapisy, které zlstaly po patrech bodu (hebr. komot
hanekudot) se nazyvaji ,,otijot* tj. pismena a jsou to nadoby (hebr. kelim). A ,,tagin®, které
zustaly jako zapisy po svétlech ,,teamim* zakryvaji ,,otijot* a nadoby a vyzivuji je.

A byly vysvétleny ¢tyii druhy svétel (hebr. dalet minej orot), které se nazyvaji ,,teamim,
nekudot, tagin, otijot*.

Prvni patro (hebr. koma risona), které vznika v kazdé z péti tvati (hebr. hej parcufim), jenz
se nazyvaji: ,,Galgalta, A'B, Sag, Ma a Bon* se nazyva ,,teamim®,

A patra, ktera vznikaji v kazdé tvafi, poté co se zacala oCiStovat az do chvile, kdy se zcela
odisti, se nazyvaji ,,nekudot*.

A zapisy, které zistavaji po svétlech ,,teamim* (v kazdém patie po jejich zmizeni), se
nazyvaji ,,tagin‘.

A zapisy, které zustavaji po svétlech pater ,,nekudot™ (po jejich zmizeni), se nazyvaji
,,otijot* nebo nadoby.

A pamatuj na to u vSech péti tvari, které se nazyvaji ,,Galgalta, A'B, Sag, Ma a Bon“,

nebot’ ve vSech probiha oc¢ist'ovani (hebr. hizdachechut) a ve vSech existuji tato ¢tyfi svétla.

Hlava, stfed a zakonceni kazdé tvare a proces vzajemného odivani se tvari

50) Hle jiz jsi poznal, Ze v kazdé tvafi existuji dva druhy sefiry ,,Malchut“ a to ,,Malchut*
spojujici se (hebr. malchut hamizdaveget) a ,,Malchut* zakoncujici (hebr. malchut
hamesajemet). A hle ze clony (hebr. masach), ktera je ve spojujici se ,,Malchut®, vznika
zezdola nahoru deset sefirot vracejiciho se svétla (hebr. or chozer), které odivaji deset sefirot
Horniho Svétla (hebr. or haeljon), které se nazyvaji deset sefirot hlavy (hebr. eser sefirot
deros), tj. pouze koteny (hebr. Sorasim).

A odtud smérem dolu se rozsifuje deset sefirot téla tvare (hebr. eser sefirot deguf
haparcuf), tj. v aspektu odéni se svétel do Gplnych nadob (hebr. kelim gmurim). A téchto deset
sefirot téla se rozd€luje na dva aspekty, které se nazyvaji deset sefirot stiedu (hebr. eser
sefirot detoch) a deset sefirot zakoncéeni (hebr. eser sefirot desof). Deset sefirot stiedu je
umisténo od ust k pupku (hebr. mipe ad hatabur), to je misto, kde se svétla odivaji do nadob.
Misto deseti sefirot zakonceni a konce tvaie je od pupku dolti az ke konci nohou (hebr. sijum

raglav), coz znaci, ze ,,Malchut zakoncuje kazdou sefiru az se dostane k sobé samé, kde
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nemuze piijmout zadné svétlo a proto je zde tvar zakoncena. A toto zakonceni se nazyva
konec prstii nohou tvare (hebr. Sijum ecbaot raglav Sel haparcuf), odtud dolu je prazdny
prostor (hebr. chalal panuj) beze svétla.

A véz, ze tyto dva druhy sefirot vznikaji z deseti sefirot kofenti, které se nazyvaji hlava.
Nebot’ oboje jsou zahrnuty do spojujici se ,,Malchut®, nebot’ tam je sila odéni, kterou je
vracejici se svétlo, jenz vystupuje a odiva Horni Svétlo. Také je tam omezujici sila clony,
ktera nedovoluje ,,Malchut® pfjmout svétlo a jejimz prostiednictvim doslo ke spojeni
Vv odraZeni (hebr. zivug dehakaa) a vzniku vracejiciho se svétla.

A tyto dvé sily jsou v hlavé pouze jako kofeny, ale kdyz se rozsifuji ze shora dolu, hle
prvni sila, kterd je silou odéni, se uskuteciiuje v deseti sefirot stfedu, které jsou od ust dolt az
K pupku. A druha sila, ktera je silou zamezeni na ,,Malchut®, aby nepfijimala svétlo, se
uskuteciiuje v deseti sefirot konce a zakonceni, které od pupku dolt az ke konci prst nohou.

A tyto dva druhy sefirot se vzdy nazyvaji ,,Chagat Nehim*. Deset sefirot stéedu, tj. od ust
Kk pupku se nazyvaji ,,Chagat“ a deset sefirot zakoncenti, tj. od pupku doll se nazyvaji

,,Nehim* a zapamatuyj si to.

51) Jesté je tieba védét, ze omezeni (hebr. cimcum) bylo pouze ve vztahu ke svétlu
,,Chochma®, jehoz nadobou (hebr. Kli) je chténi pfijinat (hebr. racon lekabel), které se
uskutecnuje v aspektu dalet, ve kterém doslo k omezeni a vzniku clony (hebr. masach).

Ale ve vztahu ke svétlu ,,Chasadim* nedoslo k zadnému omezeni, nebot’ jeho nadobou je
chténi davat (hebr. racon lehaspija), ve které neni zadny nanos (hebr. ovijut) a nelisi se
formou od Stvoritele a nepotiebuje zadné napravy (hebr. tikunim).

Presto vSak v deseti sefirot Horniho Svétla jsou tato dvé svétla, svétlo ,,Chasadim* a svétlo
,,Chochma* spojena dohromady, aniz by byl mezi nimi rozdil, jsou jednim svétlem (hebr. or
echad), které se rozsifuje podlé své kvality, proto kdyZ ptichazeji, aby se odéla do nadob, poté
co doslo k omezeni, také svétlo ,,Chasadim* je zastaveno na ,,Malchut, ptestoze vii¢i nému
nebylo uc¢inéno omezeni. Protoze kdyby se svétlo ,,Chasadim® rozsifilo do mista, kam se
svétlo ,,Chochma‘ nemize rozsifit, tj. do zakoncujici ,,Malchut“ (hebr. malchut
hamesajemet), doslo by k rozbiti (hebr. svira) v Hornim Svétle, nebot’ svétlo ,,Chasadim* by
se muselo tplné odd¢lit od svétla ,,Chochma®, a proto se zakoncujici ,,Malchut® stala zcela

prazdnym prostorem (hebr. chalal panuj verejkan), ve kterém neni ani svétlo ,,Chasadim®.
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52) Prostiednictvim toho [co jiz bylo feceno] porozumis, co je obsahem deseti sefirot konce
tvare (hebr. eser sefirot desof haparcuf), protoze neni mozno fici, Ze jsou pouze svétlem
,,Chasadim® bez svétla ,,Chochma®, nebot’ svétlo ,,Chasadim® se nikdy Gplné neoddéluje od
svétla ,,Chochma®, ale nezbytné v nich [deseti sefirot konce tvare] probleskuje svétlo
,,Chochma* a v€z, ze toto nepatrné probleskovani vzdy nazyvame ,,Vak* bez hlavy (hebr. vak
bli ros).

A hle byly vysvétleny tii aspekty deseti sefirot ve tvafi, které se nazyvaji hlava, stfed a

konec (hebr. ros, toch, sof).

53) A nyni bude vysvétleno, jak se tvare ,,Galgalta, A'B a Sag* svéta ,,Adam Kadmon*
odivaji jedna do druhé.

A jiz vi$, Ze kazdy dolni (hebr. tachton) vznika ze clony téla horniho (hebr. masach deguf
deeljon), poté co byla ocisténa a sjednotila se formou s ,,Malchut“ a clonou v hlavé (hebr.
masach Seberos), nebot’ tehdy byla zahrnuta do clony v hlavé, tj. do spojeni v odraZeni (hebr.
zivug dehakaa), které zde probiha.

A poté, co na ni probéhlo spojeni v odrazeni na dvou otiscich, nanosu a odéni (hebr. bet
resimot ovijut vehitlabsut), které ziistaly ve clon¢ téla, hle stal se patrnym nénos v ni, ktery je
aspektem néanosu téla a prostiednictvim toho rozliSujeme, ze patro (hebr. koma) vznika
z hlavy prvni tvare svéta ,,Adam Kadmon* a sestupuje a odiva se do jeho téla (hebr. guf), tj. do
mista jeho piivodu, nebot’ vzniklo ze clony téla.

A ve skute¢nosti méla clona sestoupit spolu se spojujici se ,,Malchut” nové tvare na misto
pupku (hebr. tabur) prvni tvaie, protoze tam zacina clona téla se zakoncujici ,,Malchut prvni
tvate a je zde koten nové tvare.

Ale protoze posledni aspekt nanosu (hebr. bchina achrona deovijut) zmizel ze clony kvuli
uderu obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do vnitiniho svétla (hebr. or pnimi) a tudiz ve
clon¢ zustal pouze nanos aspektu gimel, ktery se nazyva hrud’ (hebr. chaze), proto nemaji
clona a spojujici se ,,Malchut® nové tvare koten v pupku horniho (hebr. sores behatabur

deeljon), ale pouze v jeho hrudi a je zde piimknuta jako vétev (hebr. anaf) ke svému koteni.

54) A proto clona nové tvate (hebr. masach deparcuf hachadas) sestupuje do oblasti hrudi
prvni tvate (hebr. chaze deparcuf haalef) a zde dava vzniknout, prostfednictvim spojeni
v odrazeni (hebr. zivug dehakaa) s Hornim Svétlem, deseti sefirot hlavy (hebr. eser sefirot

deros) od ni [hrudi] nahoru az k ustim Horniho (hebr. pe deeljon), jez jsou ,,Malchut* hlavy
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prvni tvare. Ale deset sefirot hlavy horni tvafe nemize dolni (hebr. tachton) viibec odit,
protoze je pouze aspektem clony té€la horniho (hebr. bchinat masach deguf sel haeljon).

A poté dava vzniknout deseti sefirot ze shora dold, které se nazyvaji deset sefirot téla
(hebr. eser sefirot deguf) ve stfedu a konci dolniho a jejich misto je od hrudi horni tvaie (hebr.
chaze deparcuf haeljon) dolt az k jejimu pupku (hebr. tabur), nebot’ od pupku dold je misto
deseti sefirot konce horniho, coz je aspekt dalet a dolni nemize uchopit posledni aspekt
horniho, protoze zmizel béhem jeho ocistovani.

A proto tato dolni tvai (hebr. parcuf hatachton), ktera se nazyva tvai ,,Chochma“ svéta
,,Adam Kadmon‘ nebo tvar ,,4 ‘B* svéta ,,Adam Kadmon*, musi byt zakon¢ena nad pupkem
prvni tvare svéta ,,Adam Kadmon®.

A bylo dobie vysvétleno, ze hlava, stied a konec tvaie ,,4 ‘B svéta ,,Adam Kadmon* (hebr.
ros toch sof deparcuf a’b dea k) stoji doli od Gst prvni tvate az k jejimu pupku (hebr. tabur),
zpusobem, Ze hrud’ prvni tvaie je sty hlavy tvate ,,4 ‘B, tj. spojujici se ,,Malchut“ (hebr.
malchut hamizdaveget) a pupek prvni tvate je koncem nohou (hebr. sijum raglin) tvaie ,,4 ‘B,

tj. zakoncujici ,,Malchut® (hebr. malchut hamesajemt).

55) A tak jako byl vysvétlen proces vzniku tvate ,,4 ‘B (hebr. parcuf a’b) z prvni tvare svéta
,ZAdam Kadmon®, stejn¢ tak se déje u vSech tvaii az ke konci svéta ,,Asija”, tj. kazdy dolni
(hebr. tachton) vznika ze clony téla horniho (hebr. masach deguf deeljon), poté co byla
oCisténa a byla zahrnuta do clony ,,Malchut* hlavy horniho, totiz do spojeni v odrazeni (hebr.
zivug dehakaa), které tam probiha.

A pak odtud sestupuje do téla horniho a dava vzniknout na svém misté prostfednictvim
spojeni v odrazeni s Hornim Svétlem deseti sefirot hlavy (hebr. eser sefirot deros) ze zdola
nahoru a také se rozsitfuje ze shora dolli do deseti sefirot téla ve stfedu a konci tak, jak to bylo
vysvétleno u tvaie ,,4 ‘B* svéta ,,Adam Kadmon*. Ale pokud jde o zakonceni tvaie existuji

rozdilné nazory.
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Druhé omezeni neboli omezeni Nehi svéta Adam Kadmon

56) A hle byl zcela vysvétlen proces prvniho omezeni (hebr. cimcum alef), ke kterému doslo
na nadob¢ ,,Malchut®, ktera je aspektem dalet, aby do sebe neptijala Horni Svétlo (hebr. or
haeljon).

A také byla vysvétlena otazka clony (hebr. masach) a spojeni v odrazeni (hebr. zivug
dehakaa) s Hornim Svétlem, které na ni probiha, a které dava vzniknout vracejicimu se svétlu
(hebr. or chozer), jenz se stalo novou nadobou pro pfijimani misto aspektu dalet.

A také otazka oCisténi clony téla (hebr. masach deguf), ke kterému doslo u vSech tvari
prostiednictvim tderu (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do vnitiniho svétla
(hebr. or pnimi), jenz dava vzniknout ¢tyfem aspektim ,tanta“ téla kazdé tvare (hebr. parcuf)
a pozveda clonu téla do clony hlavy (hebr. masach deros), coz ji uschopnuje ke spojeni
V odrazeni s Horni Svétlem, jehoz prostfednictvim se zrodila nova tvar stojici o stupen nize
vzhledem Kk tvaii pfedchozi.

A také byl vysvétlen vznik prvnich tiech tvaii svéta ,,Adam Kadmon®, které se nazyvaji

»Galgalta, A'B, Sag* a zplsob jakym se jedna odiva do druhé.

57) A vé€z, ze v téchto tfech tvarich, které se nazyvaji ,,Galgalta, A'B, Sag* svéta ,,Adam
Kadmon* dosud neexistuje kofen (hebr. sores) ¢tyfech svétt ,,Abija“, nebot” ani misto pro tfi
svéty ,,Bija“ tu jesté nebylo, protoze vnitini tvar svéta ,,Adam Kadmon* prostupovala az

k bodu tohoto svéta (hebr. hanekuda deolam haze).

A také nebyl jesté odhalen kofen pozadované napravy (hebr. tikun hanirce), kvuli které
doslo k omezeni (hebr. cimcum), nebot’ ve co bylo pozadovano od omezeni, ke kterému
doslo v aspektu dalet, bylo napravit jej, aby v ném nebyla zadna zména formy (hebr. Sinuj
hacura), kdyz ptijme Horni Svétlo.

Totiz stvofit t€lo ¢loveka (adama) z aspektu dalet, ktery prostfednictvim studia Toéry a
plnéni ptikazi s tmyslem potésit Stvofitele pfeméni silu pfijimani aspektu dalet na davani a
tehdy dojde ke kone¢né napravé (hebr. gmar hatikun), nebot’ timto se aspekt dalet stane opé&t
nadobou (hebr. kli) pro pfijimani Horniho Svétla a také bude tplné ptimknut (hebr. bedvekut)
ke Svétlu a nebude se viibec odliSovat formou.

Ale dosud nebyl odhalen koten takové napravy, nebot’ k tomu je tieba, aby ¢lovék (adam)
Vv sob¢ zahrnoval také horni aspekty (hebr. bchinot eljonot), které jsou nad aspektem dalet,

aby v ném existovala moznost ¢init skutky davani. A kdyby ¢loveék vzesel z tvati svéta ,,Adam
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Kadmon®, byl by zcela aspektem prazdného prostoru (hebr. bchinat chalal panuj), nebot’
aspekt dalet, ktery ma byt kofenem téla ¢lovéka, zaujima prostor dolit od nohou svéta ,,Adam
Kadmon* v aspektu prazdného prostoru beze svétla, nebot’ se naprosto 1isi formou od Horniho
Svétla a v disledku toho je povazovan za aspekt oddéleni a smirti.

A kdyby byl ¢lovék stvoren z ného [totiz aspektu dalet] nemohl by viibec napravit svoje
¢iny, nebot’ by v ném nebyly viibec jiskry davani (hebr. nicocin sel haspaa) a byl by podoben
zvitatim, ktera v sob€ nemaji vitbec aspekt davani a cely zivot ziji jen pro sebe. Tak jako
htiSnici, ktefi jsou ponoteni do sebelasky, a proto i kdyz prokazuji milosrdenstvi mysli na
vlastni prospéch. O nichz je feCeno: ,,Hrisnici i za Ziva jsou povazovani za mrtvé, nebot se

odlisuji svou formou od vécného zivota“.

58) A to je tajemstvi vyroku naSich ucenci: ,,Na poc¢atku zamyslel stvofit svét v kvalité soudu
(hebr. midat hadin) a vidél, Ze svét nemuze takto existovat, proto spojil kvalitu soudu

s kvalitou milosrdenstvi (hebr. midat harachamim). Vyklad: Kazdé ,,ted* a ,,potom*

V duchovni roviné znamena ptic¢inu a nasledek, proto je feceno, Ze prvni pricina svétl, totiz
tvafe svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcufej a k), které povstaly pied vSemi svéty, vznikly

Vv kvalité soudu, tj. pouze v aspektu ,,Malchut®, ktery se nazyva soud, tj. aspekt dalet, ktery se
stahl (hebr. hictamcem) a stal se prazdnym prostorem (hebr. chalal panuj) a zakon¢enim
nohou svéta ,,Adam Kadmon® (hebr. sijum leraglej a k). Je [aspekt dalet] tajemstvim bodu
tohoto svéta (hebr. nekuda deolam haze), ktery se nachazi dole pod koncem nohou svéta
,,Adam Kadmon“ v aspektu prazdného prostoru postradajiciho jakékoliv svétlo.

A vidél, Ze svét nemulze takto existovat, tj. timto zplisobem nemél ¢lovek, ktery mél byt
stvofen z aspektu dalet, viibec moznost osvojit si ¢iny davani (hebr. maasim sel haspaa), aby
jeho prosttednictvim mohl existovat svét v napravené formé. Proto [Svaty, budiZ pozehnén]
spojil kvalitu soudu s kvalitou milosrdenstvi.

Vyklad: Sefira ,,Bina“ je kvalitou milosrdenstvi a sefira ,,Malchut* je kvalitou soudu,
protoze na ni bylo u¢inéno omezeni (hebr. cimcum). A Stvofitel pozvedl kvalitu soudu, ktera
je silou zakonceni projevujici se v sefite ,,Malchut® k sefife ,,Bina“, ktera je kvalitou
milosrdenstvi a vzdjemné je propojil, prostfednictvim tohoto propojeni ziskal aspekt dalet,
ktery je aspektem soudu, jiskry davani (hebr. nicocej haspaa), které jsou v nadobé ,,Bina“.

Timto télo ¢loveka, které vychazi z aspektu dalet, bylo uschopnéno zahrnout v sobé také
kvalitu dadvani a tehdy mtze ¢lovEk Cinit skutky dobra s cilem potesit Stvotitele az v sobé
preméni kvalitu pfijimani na davani a tim svét dojde k naprave (hebr. tikun) zamyslené od

pocatku stvoteni.
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59) A hle k propojeni sefiry ,,Malchut“ se sefirou ,,Bina“ doslo ve tvafi ,,Sag* svéta ,,Adam
Kadmon* a je pti¢inou druhého omezeni (hebr. cimcum bet) ve svétech, které jsou pod ni.
Protoze tu doslo k novému zakonceni (hebr. sijum chadas) ve vztahu k Hornimu Svétlu (hebr.
or haeljon), totiz v misté sefiry ,,Bina“. Tj. zakoncujici ,,Malchut* (hebr. malchut
hamesajemet), ktera stala u konce nohou tvaie ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon* nad bodem
tohoto svéta (hebr. nekuda deolam haze), vystoupila a zastavila svétlo v poloviné ,,Biny* téla
tvare ,,Sag‘ svéta ,,Adam Kadmon®, jenz se nazyva ,,Tif eret”. Nebot’ ,,Kachab* téla se nazyva
,,Chagat“ a ,,Tif eret” je ,,Binou téla. A také spojujici se ,,Malchut“ (hebr. malchut
hamizdaveget), ktera stala v mist¢ ust hlavy tvaie ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon*, vystoupila

k o¢nim dulktm svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. nikvej ejnajim dea’k), coz je polovina ,,Biny*
hlavy a doslo tu ke spojeni s cilem vytvofit ,,Ma“ svéta ,,Adam Kadmon®, které se nazyva svét

bodt (hebr. olam hanikudim), na misté o¢nich dalka.

60) A toto [druhé omezeni] se také nazyva omezeni ,,Nehi svéta ,,Adam Kadmon®, protoze
tvar ,,Sag“ svéta ,,Adam Kadmon*, ktera koncila stejn¢ jako tvar ,,Galgalta“ svéta ,,Adam
Kadmon* nad bodem tohoto svéta (hebr. nekuda deolam haze), hle prostfednictvim propojeni
a vystoupeni ,,Malchut* do oblasti ,,Biny* konéi [tvat Sag] nad pupkem vnitiniho svéta ,,Adam
Kadmon* (hebr. tabur dea 'k hapnimi), tj. v poloviné ,,Tif eret”, coz je polovina ,,Biny* téla
vnitiniho svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. guf dea 'k hapnimi), protoze tam vystoupila
zakoncujici ,,Malchut” (hebr. malchut hamesajemet) a zabranila Hornimu Svétlu (hebr. or
haeljon), aby se rozsifilo od ni dolt a proto tam vznikl prazdny prostor (hebr. chalal panuj)
bez svétla a tak ,, Tanhi* tvafe ,,Sag* byly omezeny a zbaveny Horniho Svétla.

Proto se druhé omezeni nazyva ,,omezeni Nehi* svéta ,,Adam Kadmon*, nebot’
prostfednictvim nového zakonéeni v misté pupku (hebr. tabur) bylo ,,Nehi tvafe ,,Sag* svéta
,Adam Kadmon* zbaveno svétla. A také se rozliSuje, Ze ,,Achap* hlavy tvaie ,,Sag* opustily
rovinu hlavy tvare ,,.Sag* a staly se jejim télem (hebr. guf), protoze spojujici se ,,Malchut*
(hebr. malchut hamizdaveget) vystoupila k o¢nim dalktm (hebr. nikvej ejnajim) a [tim]
vzniklo deset sefirot hlavy od clony, které je v o€nich diilkach, nahoru a od o€nich dilkt dolt
se jiz nazyva télo tvare, protoze mize piijmout pouze zaii proudici od oc¢nich dilka dolt, coz
je aspekt téla (hebr. bchinat haguf).

A hle patro téchto deseti sefirot, které vzniklo v o¢nich dilkach tvare ,,Sag* svéta ,,Adam
Kadmon®, je deset sefirot, které se nazyvaji svét ,,Nikudim* (hebr. olam hanikudim), jez
sestoupily z o¢nich dulka tvare ,,Sag* a pfisly na své misto, které je pod pupkem vnitiniho

svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. tabur dea 'k hapnimi) a rozsitily se tam v aspektu hlavy a téla.
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A v€z, ze zminéné nové zakonéeni v misté ,,Biny* téla se nazyva kopyto (hebr. parsa). A
je zde vnitini aspekt a vnéjsi aspekt a pouze deset vnéjsich sefirot se nazyva svét ,,Nikudim* a

deset vnitinich sefirot se nazyva ,,Ma a Bon* svéta ,,Adam Kadmon®.

61) Avsak je tieba pochopit, kdyZ deset sefirot svéta ,,Nikudim* a ,,Ma“ svéta ,,Adam
Kadmon* vznikly z oénich dulkt hlavy tvate ,,Sag® (hebr. nikvej ejnajim deros hasag), hle
mély by odit tvai ,,Sag* od ust dold (hebr. mipe lemata) tak, jako je napsano u piedeslych
tvari, ze kazdy dolni (hebr. tachton) odiva horniho od tust hlavy dolt (hebr. mipe deros
lemata).

Pro¢ se tak nestalo, ale sestoupily odit se v misté, které je pod pupkem (hebr. tabur) svéta
,ZAdam Kadmon* (hebr. lemata mitabur dea k). Abychom toto pochopili, musime dobie védét,

jak probéhlo propojeni, pti kterém se ,,Bina“ a ,,Malchut* spojily v jedno.

62) A véc se ma tak, ze poté co vznikla tvar ,,Sag* (hebr. parcuf sag), byla zakonc¢ena nad
pupkem vnitiniho svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. tabur dea’k hapnimi), tak jako bylo
vysvétleno u tvaie ,,4 ‘B* svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf a’b dea k), nebot’ se nemohly
roz§ifit od pupku (hebr. tabur) dold, protoze tam zacina vlada aspektu dalet vnitiniho svéta
,ZAdam Kadmon* (hebr. a 'k hapnimi) v aspektu zakoncujicich deseti sefirot a ve tvafich ,,4 ‘B
a Sag‘“ neni aspekt dalet. Avsak poté, co zaCaly vznikat ,,nekudot tvare ,,Sag* svéta ,,Adam
Kadmon®, tj. poté co byla o¢isténa clona tvare ,,Sag* (hebr. masach desag), ktera je aspektem
bet nanosu (hebr. bchina bet deovijut), prostiednictvim uderu obklopujiciho svétla (hebr. bitus
deor makif) a piesla do aspektu bet odéni (hebr. bchina bet dehitlabsut) a aspektu alef nanosu
(hebr. bchina alef deovijut), hle tehdy zmizely ,,teamim* tvaie ,,Sag* a vzniklo patro
,,nekudot (hebr. komat hanekudot) na nanosu, ktery zistal ve clong, ve ,,Vak® bez hlavy.

Nebot deset sefirot, které vznikaji z nanosu alef, jsou patrem ,,Zeir Anpin“ bez ,,Gar*. A
také v maskulinnim patie (hebr. komat hazachar), které je aspektem bet odéni, existuje zde
pouze ,,Bina“ v blizkosti, coz se rozliSuje jako ,,Vak Biny*.

A proto se patro ,,nekudot* tvare ,,Sag" sjednotilo formou s deseti sefirot konce (hebr. eser
sefirot desijum), které jsou pod pupkem svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. tabur dea k) a také jsou
aspektem ,,Vak* bez hlavy (hebr. bchinat vak bli ros). A je znamo, ze shoda formy sjednocuje
duchovni entity, a proto sestoupilo toto patro pod pupek svéta ,,Adam Kadmon* a propojilo se
tu se ,,Zon“ svéta ,,Adam Kadmon* a stali se jednim, nebot’ se shoduji ve velikosti patra (hebr.

Savim beSiur koma).
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63) A neni tfeba spatfovat jako problém, Ze dosud je mezi nimi velkéd vzdalenost vzhledem
k jejich nanosu (hebr. ovijut), nebot’ ,,nekudot* tvare ,,Sag* vznikly z nanosu aspektu bet a

neni v nich nic z aspektu dalet a i kdyz jsou patrem ,,Zeir Anpin® (hebr. komat zeir anpin),

nepodobaji se patru ,,Zeir Anpin“ pod pupkem svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. tabur dea k),

které je ,,Zeir Anpin“ aspektu dalet a tudiz je mezi nimi velky rozdil.

Odpoved je, Ze nanos neni ve tvari (hebr. parcuf) patrny ve chvili odéni svétla, pouze po
zmizeni svétla. A proto v okamziku, kdy se tvar ,,nekudot Sag* objevila v patte ,,Zeir Anpin®,
tak sestoupila a od¢la se do patra ,,Zon“, které je od pupku svéta ,,Adam Kadmon* dolu a
smichal se aspekt bet s aspektem dalet a to zptsobilo druhé omezeni (hebr. cimcum bet), jak
bylo feceno, tj. bylo u¢inéno nové zakonceni v ,,Bine* téla této tvare. A také to zptsobilo
zménu mista spojeni (hebr. zivug) a Gsta hlavy (hebr. pe deros) se ptesunuly do o¢nich dalkd

(hebr. nikvej ejnajim).

64) A hle shledavas, Ze pramen vzajemné soucinnost ,,Malchut s Bina®, ktery se nazyva druhé
omezeni (hebr. cimcum bet), vznikl pouze pod pupkem (hebr. tabur) svéta ,,Adam Kadmon*
tim, ze se tam rozsitila tvar ,,nekudot Sag* (hebr. parcuf nekudot desag).

A proto se nemohlo patro téchto deseti sefirot ,,nikudim*, které pochazi z druhého
omezeni, roz§itit nad pupek svéta ,,Adam Kadmon®, protoze zadna sila a moc se nemiize
odhalit nad pramenem svého vzniku.

A protoze misto, kde doslo k druhému omezeni zac¢alo od pupku dolli, muselo se tam také

patro ,,nikudim® rozsifit.

Misto pro Ctyri svéty Abija a parsa mezi svétem Acilut a svéty Bija

65) A hle bylo vysvétleno, ze k druhému omezeni (hebr. cimcum bet) doslo pouze ve tvafi
,,nekudot Sag* (hebr. parcuf nekudot desag), ktera se rozklada od pupku svéta ,,Adam
Kadmon* (hebr. tabur dea k) dolti az ke konci jeho nohou (hebr. sijum raglav), tj. az nad bod
tohoto svéta (hebr. nekuda deolam haze).

A vé&z, Ze vSechny tyto zmény, ke kterym doSlo béhem druhého omezeni, prob¢hly pouze
ve tvarfi ,,nekudot Sag* a ne nad ni. A co se tyce vySe fecené¢ho, ze prostiednictvim vystoupeni

,Malchut“ k poloving ,,Tif eret” a tim zakonceni tvaie, se dolni polovina ,,Tif eret” a ,,Nehim*
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svéta ,,Adam Kadmon* staly prazdnym prostorem. K tomu nedoslo v ,,Tanhi* samotného
svéta ,,Adam Kadmon®, ale pouze v ,,Tanhi* tvafe ,,nekudot Sag* svéta ,,Adam Kadmon®.
Ale v samotném svété ,,Adam Kadmon“ se tyto zmény rozliSuji pouze jako vystoupeni
femininnich vod (hebr. mej nukvin), coz znamena, Ze se odiva do téchto zmén, aby dal
vzniknout samotnym deseti sefirot ,,nikudim®, ale ve svété ,,Adam Kadmon“ jako takovém

nedoslo k Zddnym zménam.

66) A hle, ihned v okamziku omezeni (hebr. cimcum), tj. v moment¢ vystoupeni ,,Malchut“ k
,,Bine*, jesté pied vystoupenim femininnich vod (hebr. mej nukvin) a spojenim (hebr. zivug),
ke kterému doslo v o¢nich dulkach svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. nikvej ejnajim dea’k), se
rozdélila tvar ,,nekudot Sag* svéta ,,Adam Kadmon* na ¢tyfi ¢asti:

1) ,,Kachab, Chagat* az k jeji hrudi (hebr. chaze) se rozlisuji jako misto svéta ,,Acilut®.

2) Druha tietina ,,Tif "eret”, ktera je od hrudi dolt az ke konci ,,Tif eret”, se stala mistem svéta
,.Berija“.

3) Jeji tii sefirot ,,Nehi* se staly mistem svéta ,,Jecira‘.

4) Jeji ,,Malchut” se stala mistem svéta ,,Asija‘.

67) A divodem je, ze misto (hebr. makom) svéta ,,Acilut™ znamena misto vhodné pro
rozsifeni Horniho Svétla (hebr. or haeljon).

A prostiednictvim vystoupeni zakoncujici ,,Malchut” (hebr. hamalchut hamesajemet) k
,,Bine* téla (hebr. bina deguf), ktera se nazyva ,,Tif eret”, se zde zakoncuje tvar (hebr. parcuf)
a Svétlo se nemize odtud rozsitit dolu.

Proto se misto svéta ,,Acilut” zakoncuje v poloving ,,Tif ‘eret” na hrudi (hebr. chaze). A jiz
je ti znamo, Ze toto nové zakonceni se nazyva kopyto (hebr. parsa), které je pod svétem
,JAcHut®,

A v sefirot, které jsou pod kopytem, existuji tfi rozd€leni. A divodem je, ze ve skute¢nosti
mély vzniknout pod svétem ,,Acilut” jen dvé sefirot ,,Zon* téla, které se nazyvaji ,,Nehim®.
Nebot’ poté, co k zakonc€eni doslo v ,,Biné* téla, ktera je ,,Tif eret, tak pouze ,,Zon®, ktery je
pod ,,Tif eret, je pod zakonCenim a ne sama ,,7if eret. Avsak také dolni polovina ,,Tif eret*
vstoupila pod zakonceni. Divodem je, Ze ,,Bina“ téla je také tvorena deseti sefirot ,,Kachab
Zon*“. A prostfednictvim toho, ze ,,Zon Biny* jsou kofeny celkového ,,Zon* t¢la, ktery byl
zahrnut do ,,Biny*, jsou brany [Zon Biny] jako ony, tj. ,,Zon* téla.

A proto také ,,Zon Biny* vstoupily pod kopyto svéta ,,Acilut” spole¢né se ,,Zon" t€la. A

z tohoto divodu se sefira ,,Tiferet* rozdélila v oblasti hrudi (hebr. chaze), protoze ,,Malchut*,

77



ktera vystoupila k ,,Biné* zde stoji [v oblasti hrudi] a vytahuje také ,,Zon Biny* ven, jenz jsou
druhou tfetinou ,,7if "eret* od hrudi dolt az k jejimu konci.

A pfesto je rozdil mezi druhou tfetinou ,,7if "eret* a ,,Nehim®, nebot’ druha ttetina ,,Tif "eret*
ve skute¢nosti nalezi k ,,Biné* téla a nevstoupila doli pod zakonc¢eni svéta ,,Acilut sama o
sobg, ale proto, ze je kofenem ,,Zon*“. Proto vada (hebr. pgam) na ni neni velka, jelikoz
nevstoupila dolti sama o sob¢, a proto je odliSena od ,,Nehim* a stala se svétem o sobé&, ktery

se nazyva svét ,,Berija“.

68) A také ,,Zon“ t¢la, ktery se nazyva ,,Nehim* se rozd¢lil na dva aspekty. Nebot” ,,Malchut*
jsouce femininnim aspektem (hebr. bchinat nukva), jeji vada (hebr. pgam) je vétsi a ona se
mistem pro svét ,,Asija“. A ,,Zeir Anpin®, ktery je ,,Nehi®, se stal svétem ,,Jecira®, ktery stoji
nad svétem ,,Asija“.

A hle bylo vysvétleno, jak byla rozdélena tvar ,,nekudot Sag* (hebr. parcuf hanekudot
desag) prostfednictvim druhého omezeni (hebr. cimcum bet) a stala se mistem étyt svéta
(hebr. makom ledalet olamot): Acilut, Berija, Jecira, Asija.

Jeji ,,Kachab Chagat* az k hrudi (hebr. chaze) se staly mistem svéta ,,Acilut®.

Dolni polovina ,,Tif "eret (hebr. chaci tif eret hatachton), ktera je od hrudi az ke konci
., Tif ‘eret se stala mistem svéta ,,Berija“.

,,Nehi“ se stalo svétem ,,Jecira‘.

A jeji ,,Malchut® se stala svétem ,,Asija“.

Jejich misto za¢ina od pupku svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. nekudat hatabur dea k) a konci
nad bodem tohoto svéta (hebr. nekudat olam haze), tj. dosahuje az ke konci nohou svéta
,ZAdam Kadmon* (hebr. sijum raglav dea’k) to je zakonceni odéni se tvafe ,,nekudot Sag* do

tvare ,,Galgalta“ svéta ,,Adam Kadmon.

Maly a velky stav ve svété Nikudim

69) A hle poté, co jsi se v§eobecné dozvédél o druhém omezeni (hebr. cimcum bet), ke
kterému doslo ve tvaii ,,nekudot Sag* (hebr. parcuf nekudot desag) za c¢elem vzniku deseti
sefirot svéta ,,Nikudim* (hebr. eser sefirot deolam hanikudim), jenz je ¢tvrtou tvaii svéta

,,Adam Kadmon®, vratime se a vysvétlime vznik deseti sefirot svéta ,,Nikudim* jednotlivé.
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A jiz byl vysvétlen vznik jedné tvaie z druhé, kdy kazda dolni tvaF (hebr. parcuf tachton)
se rodi a vznika ze clony téla horniho (hebr. masach deguf deeljon), poté co byla clona
ocisténa a vystoupila k ustim horniho (hebr. pe deeljon), aby bylo obnoveno spojeni (hebr.
zivug).

Ocisténi clony je zptisobeno tiderem obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do clony horni
tvare (hebr. masach deparcuf haeljon), ktery ocist'uje clonu od nanosu téla (hebr. ovijut
deguf) a ptipodobnuje ji nanosu hlavy (hebr. ovijut deros).

Touto cestou vznikla tvaf ,,4 ‘B svéta ,,Adam Kadmon* z tvare ,,Keter* svéta ,,Adam
Kadmon* a také tvar ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon* z tvare ,,4 ‘B* svéta ,,Adam Kadmon®. A
hle také Ctvrta tvar svéta ,,Adam Kadmon® (hebr. parcuf hadalet dea k), ktera se nazyva deset
sefirot svéta ,,Nikudim® (hebr. eser sefirot deolam hanikudim), se zrodila a vznikla stejnou

cestou ze svého horniho, kterym je tvaf ,,Sag” svéta ,,Adam Kadmon®.

70) Ale existuje tu jesté jeden aspekt, nebot’ v piedchazejicich tvarich ve chvili oCisténi clony
(hebr. hizdachechut hamasach) a vystupu k Gstim hlavy horniho (hebr. pe deros deeljon),
clona zahrnovala pouze zapisy nanosu téla horniho (hebr. resimot deovijut deguf haeljon).

Ale zde pfi ocisténi clony ,,Sagu” svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. masach desag dea’k) za
ucelem vzniku ,,Nikudim®, byla clona tvofena dvéma druhy zapisu.

Kromé toho, ze je tvotfena zapisy vlastniho nanosu, tj. z aspektu sefirot téla ,,.Sagu‘ svéta
,2Adam Kadmon®, hle jesté zahrnuje zapisy nanosu ,,Zon“ svéta ,,Adam Kadmon* (hebr.
resimot deovijut dezon dea k), ktery je pod pupkem (hebr. tabur).

A to je zptisobeno jejich promichanim pod pupkem svéta ,,Adam Kadmon®, totiz ze
,,nekudot Sag* sestoupily pod pupek svéta ,,Adam Kadmon* a promichaly se tu se ,,Zon* svéta

,,Adam Kadmon*.

71) V dusledku toho vznikl ve tvaii ,,Nikudim* (hebr. parcuf hanikudim) maly stav a velky
stav (hebr. katnut vegadlut).

Ze zapist nanosu (hebr. resimot deovijut), které jsou ve cloné (hebr. masach) vzniklo deset
sefirot malého stavu (hebr. eser sefirot dekatnut) svéta ,,Nikudim®.

A ze zapisu ,,Zon“ svéta ,,Adam Kadmon®, ktery je pod pupkem (hebr. tabur), které se
spojily a promichaly se zapisy clony (hebr. resimot sel hamasach), vzniklo deset sefirot

velkého stavu (hebr. eser sefirot degadlut) svéta ,,Nikudim®.
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72) A také v€z, ze deset sefirot malého stavu svéta ,,Nikudim® (hebr. eser sefirot dekatnut
nikudim), které vznikly prostfednictvim clony (hebr. masach), jsou podstatou tvare svéta
,Nikudim* (hebr. parcuf nikudim), protoze vznikly podle uspotadani stupné (hebr. al seder
hamadrega), tj. ze clony téla horniho (hebr. masach deguf deeljon) stejnou cestou, jako
vznikly piedchozi tvare svéta ,,Adam Kadmon®.

Ale deset sefirot velkého stavu svéta ,,Nikudim® (hebr. eser sefirot degadlut nikudim) se
povazuje jen za dodatek ke tvati svéta ,,Nikudim*, protoze vznikly pouze ze spojeni (hebr.
zivug) na zapisech ,,Zon“ svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. haresimot dezon dea k), ktery je pod
pupkem (hebr. tabur), tj. nevznikly podle uspotfadani stupné, ale pfipojily se ke cloné

v dasledku sestoupeni tvare ,,nekudot Sag* pod pupek svéta ,,Adam Kadmon®.

73) A hle nejdiive bude vysvétleno deset sefirot malého stavu svéta ,,Nikudim* (hebr. eser
sefirot dekatnut nikudim). A jiz je ti znamo, Ze po rozsifeni tvare ,,Sag" svéta ,,Adam
Kadmon* (hebr. parcuf sag dea’k), doslo zde k uderu obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do
vnitiniho svétla (hebr. or pnimi), tj. na jeji clon¢ (hebr. masach), kterou o€istil podle
usporadani stupné, pticemz patra (hebr. komot), ktera vznikla v priubéhu jejiho o¢istovani, se
nazyvaji ,,nekudot Sagu‘ (hebr. nekudot desag) a ty sestoupily pod pupek svéta ,,Adam
Kadmon* (hebr. tabur dea k) a promichaly se zde s aspektem dalet.

A hle poté, co skoncilo jeji o¢istovani od veskerého nanosu téla (hebr. ovijut deguf), ktery
je ve clong (hebr. masach) a ztstal zde pouze aspekt nanosu hlavy (hebr. bchinat ovijut
deros), rozlisuje se, Ze vystoupila k hlave tvare ,,Sag” a doslo zde opét ke spojeni (hebr. zivug)

podle velikosti nanosu, ktery ztstal v zapisech clony (hebr. resimot sebemasach).

74) A také zde se rozlisuje, ze posledni aspekt nanosu (hebr. bchina achrona deovijut),
kterym je aspekt bet, jenz byl ve cloné (hebr. masach), se upln¢ vytratil a zustal z n€j pouze
zapis odéni (hebr. resimo dehitlabsut) a Z nanosu samého zistal pouze aspekt alef.

Proto clona pfijala v hlave tvare ,,Sag* (hebr. ros hasag) dva druhy spojeni (hebr. bet minej
zivugim): ze zahrnuti aspektu alef nanosu do aspektu bet odéni, které se nazyva zahrnuti
femininniho zapisu (hebr. resimo denekeva) do maskulinniho zapisu (hebr. resimo dezachar),
vzniklo patro v blizkosti ,,Biny* (hebr. komat bina bekejruv), které je ,,Vak Biny* a toto patro
je sefirou ,,Keter svéta ,,Nikudim®.

A ze zahrnuti maskulinniho do femininniho zapisu, tj. zahrnuti zapisu aspektu bet odéni
(hebr. bchina bet dehitlabsut) do aspektu alef nanosu (hebr. bchina alef deovijut), vzniklo

patro ,,Zeir Anpin‘, coz je aspekt ,,Vak® bez hlavy (hebr. bchinat vak bli ros), ktery se nazyva
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otec a matka svéta ,,Nikudim* (hebr. aba veima denikudim), kteti jsou k sobé otoceni zady
(hebr. achor beachor).
Tato dvé patra se nazyvaji prvni tii svéta ,,Nikudim* (hebr. gimel risonot denikudim), tj,
deset sefirot hlavy svéta ,,Nikudim*, nebot’ kazda hlava se nazyva ,,prvni t/i nebo ,,Kachab®.
Ale je mezi nimi rozdil, nebot’ ,,Keter svéta ,,Nikudim®, jenz je maskulinnim patrem
(hebr. komat hazachar) se nerozsituje do téla (hebr. guf) a zafi pouze v hlavé (hebr. ros).
Otec a matka svéta ,,Nikudim* (hebr. aba veima denikudim), ktefi jsou femininnim patrem

w7

,.Nikudim* (hebr. zajin sefirot tachtonot denikudim) nebo ,,Chagat Nehim* svéta ,,Nikudim*.

75) Existuji zde tii stupné, jeden pod druhym: Prvni je ,,Keter svéta ,,Nikudim*, ktera ma
patro ,,Vak Biny* (hebr. komat vak debina), druhy stuperi je patro Otce a Matky (hebr. komat
aba veima) svéta ,,Nikudim®, které ma patro ,,Zeir Anpin®, ob¢ jsou aspektem hlavy (hebr.
bchinat ros). Tieti stupen je sedm dolnich svéta ,,Nikudim* (hebr. zajin tachtonot denikudim),
tj. ,,Chagat Nehim*, které jsou aspektem téla svéta ,,Nikudim* (hebr. bchinat haguf
denikudim).

76) A vé€z, ze prostfednictvim vystupu ,,Malchut® k ,,Bine* byly tyto stupné svéta ,,Nikudim*
rozdéleny pii svém vzniku na dvé poloviny, které se nazyvaji ,,tvdr a zada* (hebr. panim
veachorajim).

Nebot poté, co ke spojeni (hebr. zivug) doslo v o¢nich dulkach, jsou v hlavé (hebr. ros) jen
dv¢ a pul sefiry ,,hlava, oci a ocni diilky* (hebr. galgalta veejnajim venikvej ejnajim), tj.
,,Keter, Chochma“ a horni polovina ,,Biny*, které se nazyvaji nadoby tvare (hebr. kelim
depanim).

A nadoby ,,Achap®, tj. dolni polovina ,,Biny*, ,,Zeir Anpin“ a ,,Nukva‘“ vznikly z deseti
sefirot hlavy a staly se aspektem stupné, ktery je pod hlavou. Proto tyto nadoby hlavy (hebr.
kelim deros), které vystoupily z hlavy jsou povazovany za nadoby zad (hebr. kelim
deachorajim.

Timto zpsobem byl rozdélen kazdy stupen.

77) Z toho vypliva, Ze neexistuje stupen, ve kterém by nebyla tvat (hebr. panim) a zada (hebr.
achorajim).
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Nebot’ ,,Achap* maskulinniho patra (hebr. achap dekomat zachar), ktery je ,,Keter* svéta
,.Nikudim®, vystoupil ze stupné ,,Keter a sestoupil do stupné Otce a Matky svéta ,,Nikudim*
(hebr. aba veima denikudim), ktefi jsou femininnim patrem (hebr. komat hanekeva).

A ,,Achap* femininniho patra (hebr. achap dekomat nekeva), ktery je Otec a Matka svéta
,,Nikudim* (hebr. aba veima denikudim), sestoupil a spadl do stupné jejich téla, tj. do stupné
sedmi sefirot ,,Chagat Nehi* svéta ,,Nikudim®.

Z toho plyne, ze Otec a Matka jsou tvofeny dvéma aspekty, tvaii a zady, nebot’ v jejich
nitru jsou zada stupné ,,Keter®, tj. ,,Achap Keter* a ptes né se odivaji nadoby tvare Otce a
Matky (hebr. kelim depanim deaba veima), tj. hlava, o¢i a o¢ni dulky (hebr. galgalta, ejnajim
venikvej ejnajim).

A stejné tak sedm dolnich svéta ,,Nikudim® (hebr. zajin tachtonot denikudim) se sklada
Z tvafe a zad, protoze nadoby zad Otce a Matky, které jsou jejich ,,Achap® jsou v nitru sedmi

dolnich a néddoby tvare sedmi dolnich (hebr. kelim depanim deza 't) je odivaji zvenci.

78) Rozdé&leni stupnt (hebr. madregot) na dvé poloviny zpusobilo, Ze ve stupnich svéta
,,Nikudim* mohou byt pouze dva aspekty ,,nefes a ruach®, tj. ,,vak bez gar*. Protoze v
kazdém z téchto stupnd chybi tii nadoby (hebr. gimel kelim) ,,Bina“ a ,,Zon*, chybi zde prvni
tii ze svétel, tj. ,,neSama, chaja a jechida™.

A hle bylo pfesné vysvétleno deset sefirot malého stavu svéta ,,Nikudim®, které jsou tfemi
stupni, jenz se nazyvaji ,,Keter, Otec a Matka, Za .

A v kazdém stupni jsou pouze nadoby ,,Keter a ,,Chochma‘ a svétla ,,nefes a ruach®,

protoze ,,Bina“ a ,,Zon“ kazdého stupné spadly do stupné nizsiho.

Vystoupeni femininnich vod a vznik velkého stavu svéta Nikudim

79) A nyni bude vysvétleno deset sefirot velkého stavu svéta ,,Nikudim®, které vznikly
prostfednictvim femininnich vod (hebr. mej nukvin) zapist ,,Zon* svéta ,,Adam Kadmon®,
které jsou pod jeho pupkem (hebr. tabur).

Nejdfive je nutno pochopit vystoupeni femininnich vod. Nebot do této chvile jsme
hovofili pouze o vystoupeni clony téla (hebr. masach deguf) k ustiim hlavy Horniho (hebr. pe

deros deeljon) poté, co byla ocisténa a kdy prostiednictvim zapist (hebr. resimot) v ni
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zahrnutych zde doslo ke spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa), které vytvaii patro deseti
sefirot (hebr. komat eser sefirot) pro potiebu dolniho (hebr. tachton).

Ale nyni byl obnoven aspekt vystoupeni femininnich vod (hebr. mej nukvin), nebot’ svétla,
ktera vystoupila z oblasti pod pupkem svéta ,,Adam Kadmon® (hebr. tabur dea k) Kk hlavé
,,Sagu‘ (hebr. ros desag), jenz jsou zapisy ,,Zon* (hebr. resimot dezon) téla svéta ,,Adam

Kadmon“ se nazyvaji vystoupeni femininnich vod (hebr. alijat mej nukvin).

80) A v¢&z, ze zdroj vystupu femininnich vod (hebr. mej nukvin) pochazi ze ,,Zeir Anpinu® a
,.Biny* deseti sefirot Pfimého Svétla (hebr. or jasar), které byly vysvétleny v oddile 5.

A v oddile 5 je vysvétleno, ze ,,Bina“, ktera je aspektem svétla ,,Chasadim* ve chvili, kdy
dala vzniknout sefife ,,Tif 'eret”, jeZ se nazyva aspekt gimel, se opét sjednotila s ,,Chochmou*
a tim rozsifila zati ,,Chochmy* pro ,,Tif "eret, ktera je ,,Zeir Anpin‘ a proto v&tsi ¢ast ,,Zeir
Anpinu‘ vznikla ze svétla ,,Chasadim Biny* a mensi ¢ast ze zafe ,,Chochmy*.

A odtud vychazi spojeni mezi ,,Zeir Anpinem* a ,,Binou®, tj. vzdy kdyz zapisy ,,Zeir
Anpinu‘ (hebr. resimot dezeir anpin) vystupuji k ,,Biné*, ,,Bina“ se spojuje s ,,Chochmou* a
ptitahuje zafi ,,Chochmy* pro ,,Zeir Anpin®.

A vystup ,,Zeir Anpinu® k ,,Biné“, ktery ji spojuje s ,,Chochmou* se vzdy nazyva
vystoupeni femininnich vod (hebr. alijat mej nukvin): Nebot’ bez vystoupeni ,,Zeir Anpinu® k
,,Biné* se ,,.Bina“ nepovazuje za femininni aspekt (hebr. nukva) ve vztahu k ,,Chochmeé*,
nebot’ sama o sobé je svétlem ,,Chasadim* bez potieby piijimat svétlo ,,Chochmy*.

A rozliSuje se, ze je vzdy zady (hebr. achor beachor) k ,,Chochmé*, tj. ze nechce piijimat
od ,,Chochmy* a pouze ve chvili, kdy k ni [Biné] vystupuje ,,Zeir Anpin‘ stava se opé&t
femininnim aspektem vaéi ,,Chochmé*, aby od ni ptijala zafi pro ,,Zeir Anpin®, jak bylo
feCeno vyse. Tzn. ze vystup ,,Zeir Anpinu® z ni ¢ini femininni aspekt, proto se nazyva
femininni vody (hebr. mej nukvin), nebot’ vystup ,,Zeir Anpinu“ ji navraci tvafi v tvar (hebr.
panim bepanim) k ,,Chochmé®, tj. Ze od ni pfijima tak jako Zena od muze.

A hle bylo dostatecné vysvétleno tajemstvi vystupu femininnich vod a zapamatuj si to.

81) A jiz je ti znamo, ze tvar ,,4 ‘B svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf ab dea’k) je tvari
,Chochma* a tvar ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon® je tvafi ,,Bina“, tj. rozlisuji se podle
nejvyssiho aspektu svého patra, nebot’ ,,4 ‘B jehoZ nejvyssim aspektem je ,,Chochma“ je
povazovan za ,,Chochmu* a ,,Sag* jehoz nejvyssim aspektem je ,,Bina‘“ je povazovan za

,,Binu.
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Proto ve chvili, kdy zapisy ,,Zonu* téla (hebr. resimot dezon deguf), které jsou pod pupkem
svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. tabur dea k), vystoupily K hlavé ,,.Sagu* (hebr. ros desag) a
staly se zde femininnimi vodami (hebr. mej nukvin) vzhledem k ,,.Sagu®, jejich vlivem se
,,Sag“, jenz je ,,.Binou spojil (hebr. nizdaveg) s tvaii ,,4 ‘B, jez je ,,Chochmou*. ,,4 'B* dal
,,Sagu‘ nové svétlo pro ,,Zon“, ktery je pod pupkem a poté, co ,,.Zon* svéta ,,Adam Kadmon*
dostal toto nové svétlo, sestoupil zpét na své misto pod pupek svéta ,,Adam Kadmon®, kde se
nachazi deset sefirot svéta ,,Nikudim* a pfedal nové svétlo do deseti sefirot svéta ,,Nikudim® a
to je svétlo velkého stavu deseti sefirot svéta ,,Nikudim* (hebr. mochin degadlut sel haeser
sefirot denikudim).

A hle bylo vysvétleno deset sefirot velkého stavu, které vznikly na druhém typu zapist, tj.
na zapisech ,,Zonu*, které jsou pod pupkem svéta ,,Adam Kadmon* avsak tato svétla velkého

stavu zpusobila rozbiti nadob (hebr. svirat hakelim).

82) A bylo vysvétleno vyse v oddile 74, Ze existuji dva stupné v hlavé svéta ,,Nikudim®, které
se nazyvaji ,,Keter* a ,,Otec a Matka“ (hebr. aba veima).

Proto ve chvili, kdy ,,Zon* svéta ,,Adam Kadmon* prozafil novym svétlem ,,4 ‘B Sag* deset
sefirot svéta ,,Nikudim®, prozafil nejdiive ,,Keter svéta ,,Nikudim® pies pupek svéta ,,Adam
Kadmon* (hebr. tabur dea k), nebot’ zde se ,,Keter* odiva a doplnil ji tfemi prvnimi svétel
(hebr. gimel risonot deorot) a ,,Binou* a ,,Zon* nadob (hebr. bina vezon dekelim).

A poté prozatil ,,Otce a Matku‘ svéta ,,Nikudim* ptes ,,Jesod* svéta ,,Adam Kadmon*, kde

se ,,Otec a Matka“ odivaji a doplnil je tfemi prvnimi svétel a ,,Binou® a ,,Zon* nadob.

83) Nejdiive bude vysvétlena otazka velkého stavu (hebr. gadlut), ktery zptisobilo nové svétlo
(hebr. or chadas) deseti sefirot svéta ,,Nikudim®,

Véc se ma tak, Ze musime vznést dotaz na to, co je napsano v oddile 74, tj. Ze patro
,.Keter (hebr. komat keter) a ,,Otec a Matka“ svéta ,,Nikudim* se nachazely v aspektu ,,Vak*,
nebot’ vznikly prostifednictvim nanosu aspektu alef (hebr. ovijut debchina alef).

Ale ptece jsme fekli, ze prostfednictvim sestupu ,,nekudot Sagu“ pod pupek svéta ,,Adam
Kadmon* (hebr. tabur dea k) se aspekt dalet spojil se clonou ,,nekudot Sagu*, ktery [Sag] je
,,BInou®, tzn. ze clona obsahuje také zapis nanosu aspektu dalet a proto mélo vzniknout
prostiednictvim clony ve chvili jejiho zahrnuti do hlavy ,,Sagu* (hebr. ros desag) deset sefirot
patra ,,Keter* a svétlo ,,Jechida‘ a ne patro ,,Vak Biny (hebr. komat vak debina) v sefite

,,Keter a patro ,,Vak* bez hlavy u ,,Otce a Matky* (hebr. komat vak bli ros beaba veima).
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Odpoved je, Ze pti¢inou je misto. Jelikoz aspekt dalet byl zahrnut do ,,Biny®, ktera je
o¢nimi dulky (hebr. nikvej ejnajim), zmizel nanos aspektu dalet v nitru ,,Biny* (hebr.
bepnimijut habina), tak jako by tam vibec nebyl. Proto ke spojeni (hebr. zivug) doslo pouze
na zapisu aspektu bet odéni (hebr. resimo debchina bet dehitlabsut) a aspektu alef nanosu,
které vychazeji pouze ze clony ,,Biny*“ (hebr. masach debina), jak je uvedeno v oddile 74 a

vznikla pouze dvé patra: ,,Vak Biny“ a uplny ,,Vak* (hebr. vak gmurim).

84) A proto nyni, poté co ,,Zon“ svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. zon dea k), jenzZ je pod pupkem
(hebr. tabur), pfitahl nové svétlo (hebr. or chadas) prostiednictvim femininnich vod (hebr.
mej nukvin) z tvare ,,4 ‘B Sag* svéta ,,Adam Kadmon* a nechal jej zafit do hlavy svéta
,.Nikudim* (hebr. ros denikudim), jak je napsano v oddile 81, hle jelikoz tvar ,,4 ‘B svéta
,2Adam Kadmon“ nema zadnou spojitost s druhym omezenim (hebr. cimcum bet), které
vyzvedlo aspekt dalet k o¢nim dulktm (hebr. nikvej ejnajim), proto kdyz jeji svétlo je
piivadéno do hlavy svéta ,,Nikudim* (hebr. ros denikudim) rusi druhé omezeni, které pozvedlo
spojeni (hebr. zivug) do o¢nich dilkd a vratilo zpét aspekt dalet na své misto, tj. k Gstim
(hebr. pe), tak jako byl ve chvili prvniho omezeni (hebr. cimcum alef), tj. v misté ust hlavy
(hebr. bemakom pe deros).

Tudiz tii nadoby ucho, nos a usta (hebr. 0zen chotem vepe), které z divodu druhého
omezeni spadly ze stupné, jak je napsano v oddile 76, se nyni vratily a vystoupily na své
misto, na svij stupeii jako predtim a tehdy sestoupilo opét misto spojeni (hebr. makom
hazivug) z o¢nich dilkt do aspektu dalet v misté ust hlavy a poté co aspekt dalet je jiz na
svém mist¢ vzniklo zde deset sefirot patra ,,Keter.

A hle bylo vysvétleno, Ze prostiednictvim nového svétla, které ptitahl ,,Zon* svéta ,,Adam
Kadmon* do hlavy svéta ,,Nikudim*, ziskal [svét Nikudim] tfi svétla ,,nesama, chaja a

jechida“ a tfi nadoby ,,achap®, tj. ,,Binu a Zon*, které¢ mu schazely ve chvili jeho vzniku.

85) A byl dikladné vysvétlen maly a velky stav svéta ,,Nikudim* (hebr. hakatnut vehagadlut
denikudim).

Druhé omezeni (hebr. cimcum bet), které pozvedlo dolni ,,hej* (hebr. hej tataa), jenz je
aspektem dalet k o¢nim dilktm (hebr. nikvej ejnajim), kde bylo ukryto, [druhé omezeni] dalo
vzniknout patru malého stavu svéta ,,Nikudim* (hebr. komat hakatnut denikudim), jenz je
patrem ,,Vak* (hebr. komat vak) nebo ,,Zeir Anpin‘ se svétly ,,nefes a ruach® a chybi zde
,Bina a Zon“ nadob (hebr. bina vezon dekelim) a svétla ,,nesama, chaja, jechida*. A

prostiednictvim ptichodu nového svétla ,,4 ‘B Sag* svéta ,,Adam Kadmon® do svéta
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,,Nikudim* se prvni omezeni (hebr. cimcum alef) vratilo na své misto a nadoby ,,Bina a Zon*
se vratily do hlavy (hebr. ros), nebot’ dolni ,,hej* sestoupilo z o¢nich dulkt a vratilo se na své
misto totiz do ,,Malchut®, ktera se nazyva usta (hebr. pe) a tehdy doslo ke spojeni (hebr.
zivug) na aspektu dalet, jenz se vratil na své misto a vzniklo deset sefirot patra ,,Keter a
,,Jechida“ a byla ustanovena svétla ,,naranchaj* a nadoby ,,Kachabzon*.

A pro stru¢nost od této chvile budeme nazyvat druhé omezeni a maly stav terminem
,vystoupent dolniho hej k ocnim diilkiim a sestoupeni achapu®.

A velky stav budeme nazyvat terminem ,,prichod svetla A'B Sag, jenz zpusobuje sestup
dolniho hej z ocnich diilkii a navraci achap na svoje misto*.

A zapamatuyj si cely tento vyklad. Také si bud’ vzdy védom, zZe lebka, o¢i, usi, nos a usta
(hebr. galgalta veejnajim veachap) jsou nazvy deseti sefirot ,,Kachab Zon* hlavy a deset
sefirot téla se nazyva ,,Chagat Nehim®, ale také ony se rozdéluji podle ,,galgalta veejnajim a
achap*, nebot’ ,,Chesed, Gevura“ a horni tietina ,,Tif "eret” az k hrudi (hebr. chaze) jsou
lebka, o¢i a o¢ni dilky a dvé dolni tietiny ,,Tif "eret* a ,,Nehim® jsou usi, nos a usta, jak je
napsano vyse.

Také si pamatuj, Ze lebka, o¢i a o¢ni dulky totiz ,,Chagat™ az k hrudi se nazyvaji nadoby
tvaie (hebr. kelim depanim) a ,,Achap* totiz dvé dolni tfetiny ,,Tif ‘eret” a ,,Nehim* se nazyvaji
nadoby zad (hebr. kelim deachorajim), jak je napsano vyse v oddile 86.

A také si pamatuj proces rozdéleni stupné¢ prostiednictvim druhého omezeni, kdy
v kazdém stupni zlistaly pouze naddoby tvate a v nitru kazdého dolniho jsou nadoby zad

horniho (hebr. kelim deachorajim sel haeljon), jak je napsano v oddile 87.

VyKklad t¥i bodi cholam, Suruk a chirik

86) Véz, ze se body (hebr. nekudot) rozdé€luji na tii aspekty: hlavu, stfed a konec (hebr. ros
toch sof), tj. na horni body, které jsou nad pismeny a nazyvaji se ,,cholam®, sttedové body,
které jsou uprostied pismen a nazyvaji se ,,suruk* nebo ,,melafon®, tj. ,,vav“ v jehoz stredu je

bod a dolni body, které jsou pod pismeny a nazyvaji se ,,chirik®.
87) Toto je jejich vyklad. Pismena jsou nadoby (hebr. kelim), tj. sefirot téla (hebr. sefirot

deguf), nebot” deset sefirot hlavy jsou pouze kofeny nadob (hebr. Sorasim lakelim) a ne

skute¢né nadoby.
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A body jsou svétla, kterd ozivuji nadoby a rozpohybovavaji je, tj. svétlo ,,Chochma®, které
se nazyva ,,chaja“ a je aspektem nového svétla (hebr. bchinat or chadas), které ,,Zon* svéta
,LAdam Kadmon* ptijal od ,,4 ‘B Sag* a prozafil jim nadoby svéta ,,Nikudim* a zptisobil sestup
dolniho ,,hej“ (hebr. hej tataa) zpét k ustim (hebr. pe) v kazdém stupni a vratil zpét do stupné
,ZAchap“ nadob a ,,Gar* svétel.

Vskutku toto svétlo rozpohybovava nadoby ,,Achap® a pozveda je z dolniho stupné a
spojuje je s hornim stupném jako na zacatku a to je tajemstvi bodu, které rozpohybovavaji
pismena. A protoze toto svétlo vychazi z ,,4 ‘B svéta ,,Adam Kadmon®, jenz je svétlem

,,chaja“, ozivuje tyto nadoby ,,Achap* tim, Ze se do nich odiva.

88) A jiz jsi poznal, Ze ,,Zon* svéta ,,Adam Kadmon* vyzatoval toto nové svétlo (hebr. or
chadas) do deseti sefirot svéta ,,Nikudim* pies dvé mista: Pies pupek (hebr. tabur) prozafil
,.Keter svéta ,,Nikudim* a pies ,,Jesod* prozaiil ,,Otce a Matku* svéta ,,Nikudim* (hebr. aba
veima denikudim).

A véz, ze prozateni pres pupek se nazyva ,,cholam®, jenz zati do pismen ze shora. To je
proto, ze prozaieni pies pupek dosahuje pouze ke ,,Keter” svéta ,,Nikudim*, ktera je
maskulinnim patrem hlavy svéta ,,Nikudim* (hebr. komat hazachar deros hanikudim), jak je
napsano v oddile 74. A maskulinni patro se nerozsifuje do sedmi dolnich svéta ,,Nikudim®,
které jsou nadobami téla a nazyvaji se pismena (hebr. otijot). Proto do nich zafi pouze ze
shora a nerozsifuje se do pismen.

A prozafeni pies ,,Jesod* se nazyva ,,suruk®, tj. ,vav* s bodem uprostied. A divodem je,
Ze toto prozateni dosahuje k ,,Otci a Matce* svéta ,,Nikudim® (hebr. aba veima denikudim),
ktefi jsou femininnim patrem hlavy svéta ,,Nikudim®, jehoz svétla se rozsifuji také do téla, tj.
do sedmi dolnich svéta ,,Nikudim* (hebr. zajin tachtonot denikudim), jenz se nazyvaji pismena

a proto je bod ,,Suruk* uvnitt pismen.

89) A hle byly podrobn¢ vysvétleny ,,cholam* a ,,suruk*. P¥icemz prozatreni nového svétla
(hebr. or chadas) ptes pupek (hebr. tabur), jenz posouva dolni ,,hej* z oénich dulka ,,Keter
(hebr. nikvej ejnajim deketer) do ust (hebr. pe) a pozveda zpét ,,Achap Keter* je tajemstvim
bodu ,,cholam®, ktery je nad pismeny.

A prozafeni nového svétla pies ,,Jesod”, jenz posouva dolni ,,hej* z o¢nich dulku ,,Otce a
Matky“ (hebr. nikvej ejnajim deaba veima) do jejich ust a navraci jim ,,Achap® je tajemstvim
bodu ,,suruk, ktery je uprostied pismen, nebot’ tato ,,mochin‘ (svétla) proudi také do sedmi

dolnich svéta ,,Nikudim* (hebr. zajin tachtonot denikudim), jenz se nazyvaji pismena.
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90) Tajemstvim bodu ,,chirik* je aspekt nového svétla (hebr. bchinat haor chadas), které
piijima sedm dolnich (hebr. zajin tachtonot) od ,,Otce a Matky* (hebr. aba veima), aby
posunuly dolt spodni zakoncujici ,,hej (hebr. hej tataa hamesajemet), které stoji v jejich
hrudi (hebr. chaze) do mista zakon¢eni nohou svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. el makom sijum
raglej a’k). Prostfednictvim tohoto procesu se k nim navraci jejich ,,Achap®, tj. nadoby (hebr.
kelim) od hrudi dolt, které se staly mistem svétt ,,Berija, Jecira, a Asija“ a tehdy jsou svéty
,Bija“ jako svét ,,Acilut®.

Ale sedm dolnich svéta ,,Nikudim* nemohlo posunout spodni ,,hej* z hrudi a Gplné zrusit
druhé omezeni (hebr. cimcum bet) a kopyto (hebr. parsa) a misto svétu ,,Bija“, ale
v okamziku kdy pfitahly svétlo do svéti ,,Bija“, ihned se vSechny nadoby sedmi dolnich
rozbily (hebr. nisberu kol hakelim deza’t).

Nebot’ sila spodniho zakoncujiciho ,,hej* stojiciho v misté kopyta (hebr. parsa), byla
promichana s témito nadobami a svétlo muselo ihned odtud zmizet a nadoby se rozbily a
zemiely a spadly do svéth ,,Bija“. A rozbily se také jejich nadoby tvaie (hebr. kelim depanim),
které stoji nad kopytem, tj. nddoby od hrudi nahoru, nebot’ také z nich zmizelo veskeré svétlo
a byly rozbity a zemiely a spadly do svétu ,,Bija“, protoze se spojily s nadobami zad (hebr.

kelim deachorajim).

91) A hle vidis, ze bod ,,chirik se nemohl ujmout vlady ve svété ,,Nikudim*, naopak zpisobil
rozbiti nadob (hebr. Svirat hakelim). A to proto, Ze se chtél odit do pismen (hebr. lehitlabes
betoch haotijot), tj. do ,,Tanhim*, které jsou dole pod kopytem svéta ,,Acilut® (hebr. parsa
deacilut) a staly se z nich svéty ,,Bija“.

Ale pozdé&ji ve svété napravy (hebr. olam hatikun) byl bod ,,chirik* napraven, nebot” byl
zde ustaven, aby zafil pod pismeny, tj. ve chvili, kdy sedm dolnich svéta ,,Acilut® (hebr. zajin
tachtonot deacilut) pfijimaji svétlo velkého stavu (hebr. or hagadlut) od ,,Otce a Matky*
(hebr. aba veima), jenz ma posunout dolt dolni zakoncujici ,,hej* (hebr. hej tataa
hamesajemet) z hrudi (hebr. chaze) do konce nohou svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. sijum
raglin dea k) a spojit nadoby ,, Tanhim* se svétem ,,Acilut* a svétla by se rozsitila doli az ke
konci nohou svéta ,,Adam Kadmon®, ale necini tak a pozvedaji toto ,,Tanhi* z ,,Bija* do svéta
LHAciut®, ktery je nad kopytem a pfijimaji [Tanhi] svétla nad kopytem svéta ,,Acilut®, aby
v ném znovu nedoslo k rozbiti nadob, tak jako ve svéte ,,Nikudim®. Tzn. Ze bod ,,chirik, ktery
pozveda nadoby ,,Tanhi* sedmi dolnich svéta ,,Acilut®, stoji pod témito nadobami ,,Tanhi®, tj.
stoji v misté kopyta svéta ,,Acilut (hebr. parsa deacilut). Hle bod ,,chirik slouzi pod

pismeny.
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A bylo vSeobecné vysvétleno tajemstvi tfi bodi ,,cholam, Suruk, chirik®.

Vystup femininnich vod sedmi dolnich svéta Nikudim a vyklad sefiry Daat

92) Jiz bylo vysvétleno, Ze v dusledku vystoupeni dolniho ,,hej* k o¢nim dalkam (hebr. nikvej
ejnajim), ke kterému doslo v druhém omezeni (hebr. cimcum bet), tj. ve chvili malého stavu
deseti sefirot svéta ,,Nikudim* (hebr. katnut deeser sefirot denikudim), byl kazdy stupen
rozdélen na dvé Casti: lebka a oci (hebr. galgalta veejnajim) zistavaji ve stupni a proto se
nazyvaji nadoby tvare (hebr. kelim depanim) a usi, nos a tsta (hebr. ozen chotem pe), které
spadly o stupen nize, se nazyvaji nadoby zad (hebr. kelim deachorajim), tak jak je napsano
v oddile 76.

Kazdy stupen je zdvojeny, ma nitro a vnéjsek (hebr. pnimijut vechiconijut), tzn. nadoby
zad horniho stupn¢ spadly do nitra nadob tvare horniho stupné. ,,AchapKeter svéta
,,Nikudim* se odivaji do lebky a o¢i ,,Otce a Matky* a ,,Achap Otce a Matky* se odivaji do

lebky a o¢i sedmi dolnich svéta ,,Nikudim®.

93) Z toho plyne, ze s prichodem nového svétla ,,4 ‘B Sag* svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. or
chadas dea’b sag dea’k) do stupné, které posouva dolni ,,hej* zpét na jeho misto k tstim
(hebr. pe) ve chvili velkého stavu svéta ,,Nikudim* (hebr. gadlut denikudim), jak bylo popsano
vySe a tehdy stupen (hebr. madrega) k sob¢ vraci ,,Achap* a stava se uplnym v deseti sefirot
nadob (hebr. eser sefirot dekelim) a deseti sefirot svétel (hebr. eser sefirot deorot), se
rozlisuje, Ze také dolni stupeti, jenz byl spojen s ,,Achap* horniho stupné, vystupuje s nim do
horniho stupné.

Podle pravidla, ze v duchovni rovin€ neexistuje disharmonie a tak, jako byl dolni stupen
spojen s ,,Achap‘ horniho stupné ve chvili malého stavu (hebr. katnut), tak nejsou oddéleny
ani ve chvili velkého stavu (hebr. gadlut), tj. ve chvili kdy se ,,Achap* horniho navraci zpét do
svého stupné. Tim se dolni stupeni stal hornim stupném. Nebot’ dolni, ktery vystupuje

k hornimu se stava hornim.
94) A ukazuje se, ze ve chvili, kdy ,,Otec a Matka* (hebr. aba veima) dostali nové svétlo ,,4 B

Sag“ (hebr. or chadas dea’b sag) a posunuli dolni ,,hej* (hebr. hej tataa) zpét k svym Gstim
(hebr. pe) a pozvedli zpét sviij ,,Achap®, hle také sedm dolnich (hebr. zajin tachtonot), které
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odivaly tento ,,Achap“ v malém stavu (hebr. katnut), vystoupily spole¢né s nim k ,,Otci a
Matce* a staly se jednim stupném s ,,Otcem a Matkou*.

A hle vystup sedmi dolnich k ,,Otci a Matce* se nazyva vystup femininnich vod (hebr.
alijat mej nukvin), a protoze se staly jednim stupném s ,,Otcem a Matkou“, pfijimaji také

svétla ,,Otce a Matky“ (hebr. orotejhem deaba veima).

95) A vystup sedni dolnich se nazyva femininnimi vodami (hebr. mej nukvin) z dvodu
vysvétleného v oddile 80, kde je feceno, ze vystup ,,Zeir Anpinu® k ,,Biné* ji [Binu] navraci
do stavu ,,tvati tvai“ (hebr. panim bepanim) k ,,Chochme*.

A je znamo, Ze sedm dolnich (hebr. zajin tachtonot) jsou ,,Zon*, a proto ve chvili, kdy
sedm dolnich vystoupilo s ,,Achap Otce a Matky* (hebr. achap deaba veima) na stupen ,,Otce
a Matky“, jak je feceno vyse, staly se femininnimi vodami (hebr. mej nukvin) vzhledem k
,,Bine* deseti sefirot ,,Otce a Matky* a ta [Bina] se navraci do stavu ,,tvaii tvai s ,,Chochmou
Otce a Matky“ a poskytuje zafi ,,Chochmy* ,,Zonu*, jenz je sedmi dolnimi svéta ,,Nikudim®,
které k nim [k Otci a Matce] vystoupily.

96) Avsak vystup sedmi dolnich (hebr. zajin tachtonot) k ,,Otci a Matce* (hebr. aba veima)
neznamena, ze Uplné [sedm dolnich] zmizelo ze svého mista a vystoupilo k ,,Otci a Matce*,
nebot’ v duchovnim svété neexistuje neptitomnost (hebr. ejn heeder beruchani) a kazda
zména mista v duchovnim svété neznamena opusténi pfedchoziho mista a ptichod na nové
misto, tak jako opusténi mista na hmotné urovni, ale je zde pouze ptidani (hebr. tosefet),
nebot’ pfislo [sedm dolnich] na nové misto, ale zaroven ziistalo na ptredchozim misté.

Tzn., i kdyz sedm dolnich vystoupilo k ,,Otci a Matce* jako femininni vody (hebr. mej
nukvin), jak bylo feceno, presto také zistalo [sedm dolnich] na svém mist€, na svém stupni

dole, jako pied tim.

97) A stejnym zpusobem porozumé;j, (ze) i kdyz fikame, Ze poté, co ,,Zon*“ vystoupil
jako femininni vody (hebr. mej nukvin) k ,,Otci a Matce* (hebr. aba veima) a ptijal zde svétla,
vystupuje odtud a navraci se na své misto dole, hle také zde to neznamena, Ze opustil své
misto nahofte a sestoupil na své misto dole.

Kdyby totiz ,,Zon“ zmizel ze svého mista nahoie v ,,Otci a Matce®, ihned by bylo
preruseno spojeni tvafi v tvar ,,Otce a Matky* (hebr. zivug panim bepanim deaba veima) a

navratili by se [Otec a Matka] do pozice zada k zadtiim (hebr. achor beachor) jako pied tim a
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tehdy by byl zastaven jejich piival (hebr. Sefa) [svétla] a také “Zon” dole by ztratil své
,,mochin.

Nebot jiz bylo vysvétleno vyse, ze ,,Bina“ ptirozené touzi po svétle ,,Chasadim*
V tajemstvi verse ,,...nebot touzi po milosrdenstvi“*'* a nema vilbec zajem pfijmout svétlo
,,Chochma®, a proto je ve vztahu k ,,Chochmé* v pozici zada k zadim (hebr. achor beachor).

A jen ve chvili vystoupeni ,,Zon“ k nim [k Otci a Matce] jako femininni vody (hebr. mej
nukvin) se ,,Bina“ navraci ke spojeni tvaii v tvai s ,,Chochmou‘ (hebr. zivug panim bepanim
im hachochma), aby poskytla svétlo ,,Chochma Zeir Anpinu®, jak je vysvétleno vyse v oddile
80.

A proto je nutné, aby tam [nahote] ,,Zon* ziistal navzdy a umoznil trvani a existenci
spojeni ,,Otce a Matky* tvari v tvaf. A proto neni mozné fici, ze ,,Z0n“ zmizel z mista ,,Otce a
Matky* ve chvili, kdy pfichazi na své misto dole. Ale jak bylo fe¢eno, Ze kazda zména mista

znamena pouze pridani ve smyslu, ze 1 kdyz ,,Zon* sestoupil na své misto dolt, presto zlstal

také nahofte.

98 — 99) A odtud miiZe§ porozumét tajemstvi sefiry ,,Daat®, ktera (nove€) vznikla ve svété
,,Nikudim®. Nebot’ ve vSech tvatich svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcufej a k) az ke svétu
,,Nikudim* je pouze deset sefirot ,,Kachab Zon*, ale od svéta ,,Nikudim® dale je také sefira
,Daat“, tj. ,,Kachbad Zon*.

A véc se ma tak, jak jiz bylo vysvétleno v oddile 79, Ze ve tvatich svéta ,,Adam Kadmon*
nedochazelo k vystupu femininnich vod (hebr. alijat mej nukvin), ale pouze k vystupu clony
(hebr. alijat hamasach) k ustim hlavy (hebr. pe deros).

A vé€z, ze sefira ,,Daat” vznika pfi vystupu femininnich vod ,,Zonu* k ,,Otci a Matce*
(hebr. aba veima). Nebot’ bylo vysvétleno, Ze ,,Zon“, jenz vystoupil jako femininni vody k
,»Chochmé a Biné*, zde zustava 1 po navratu na své misto dole, aby umoznil trvani a existenci
spojeni tvaii v tvar ,,Otce a Matky* (hebr. zivug deaba veima panim bepanim) a tento ,,Zon®,
ktery ztstava u ,,Otce a Matky* se nazyva sefira ,,Daat“. A proto nyni ma ,,Chochma a Bina“
sefiru ,,Daat®, ktera je udrzuje ve spojeni tvaii v tvar, jez [sefira Daat] je ,,Zon®, ktery sem
vystoupil jako femininni vody a zlstal zde 1 poté, co se navratil na své misto.

A proto odtud dale nazyvame deset sefirot ,,Kachbad Zon®, ale ve tvatich svéta ,,Adam
Kadmon®, které predchazeji svétu ,,Nikudim* a kde jesté neexistoval aspekt vystupu

femininnich vod, nebyla zde sefira ,,Daat“. A také véz, ze sefira ,,Daat” je vzdy nazyvéana
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,,hej chasadim* a ,,hej gevurot®. Nebot’ ,,Zeir Anpin®, ktery zde zustal, je aspektem ,,hej

chasadim* a ,,Nukva“, ktera zde zustala, je aspektem ,,hej gevurot™.

100) A neni tieba se ptat: hle v sefer Jecira stoji, ze deset sefirot je ,,deset a ne devet, deset a
ne jedendct. A podle toho co bylo feceno, Ze ve svété ,,Nikudim* (hebr. olam hanikudim)
vznikla sefira ,,Daat, tzn. Ze je jedenact sefirot : ,,Kachbad Zon*.

A odpovéd je, ze to neni dodatek k deseti sefirot, nebot’ bylo vysvétleno, Ze sefira ,,Daat*
je ,,Zon“, ktery vystoupil jako femininni vody (hebr. mej nukvin) a zistal tam, a proto zde neni
dodatek, pouze dva aspekty ,,Zonu*: zaprvé ,,Zon“, ktery je na svém misté dole a je aspektem
téla (hebr. bchinat guf), zadruhé ,,Zon*, ktery ztstal v hlavé ,,Otce a Matky* (hebr. ros deaba
veima), protoze zde byl jiz ve chvili vystupu femininnich vod a v duchovni roviné neexistuje
nepiitomnost (hebr. heeder).

Hle neni zde Zadny dodatek k deseti sefirot, protoze konec konct je zde pouze deset sefirot
,,Kachab Zon“ a jestlize zustal také aspekt ,,Zonu* v hlavé ,,Otce a Matky*, neznamena to

zadny dodatek k aspektu deseti sefirot.

Rozbiti nadob a jejich pad do svéti Berija, Jecira a Asija

101) A bylo podrobné vysvétleno tajemstvi vystupu femininnich vod (hebr. sod alijat mej
nukvin) a sefiry ,,Daat”, které jsou aspektem nadob tvare sedmi dolnich svéta ,,Nikudim*
(hebr. behinat hakelim depanim deza't denikudim), které byly pfitazeny a vystoupily k ,,Otci a
Matce* (hebr. aba veima).

Nebot ,,Otec a Matka“ ptijali nové svétlo ,,4 ‘B Sag* svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. or
chadas dea’b sag dea’k) od ,,Zonu* svéta ,,Adam Kadmon* v tajemstvi bodu ,,suruk* a nechali
sestoupit dolni ,,hej* ze svych o¢nich dulkd (hebr. nikvej ejnajim) k ustim (hebr. pe) a
pozvedli své nadoby zad (hebr. kelim deachorajim), které byly zapadlé v sedmi dolnich svéta
,,Nikudim®.

V dusledku toho vystoupily také nadoby tvare sedmi dolnich (hebr. kelim depanim deza’t),
které byly pfimknuty k nadobam zad ,,Otce a Matky* (hebr. kelim deachorajim deaba veima),
viz. oddil 89 — 94 a sedm dolnich svéta ,,Nikudim* se tam staly aspektem femininnich vod

(hebr. mej nukvin) a navratily ,,Otce a Matku* do stavu ,,tvari v tvar* (hebr. panim bepanim).
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A protoze dolni ,,hej, které je aspektem dalet (hebr. bchina dalet) se jiz navratilo na své
misto k Gstim, tim spojeni v odrazeni (hebr. zivug dehakaa), ke kterému doslo na cloné
aspektu dalet (hebr. masach debchina dalet) dalo vzniknout deseti tiplnym sefirot patra
,.Keter (hebr. komat keter) se svétlem ,,Jechida‘, viz. oddil 84, tim sedm dolnich, které jsou
tam zahrnuty v tajemstvi femininnich vod, dostalo také velka svétla ,,Otce a Matky*.

A vsechno toto je pouze aspektem ze zdola nahoru, nebot’ ,,Otec a Matka“ jsou aspektem
hlavy svéta ,,Nikudim®, kde doslo ke spojeni (hebr. zivug), jenz dalo vzniknout deseti sefirot
ze zdola nahoru. A poté se rozsituji do téla (hebr. guf), tj. ze shora dold, viz. oddil 50. A tehdy
se sedm dolnich se vSemi svétly, které dostaly od ,,Otce a Matky*, rozsifilo na své misto doli.
A byla dokoncena hlava a télo tvare velkého stavu svéta ,,Nikudim* (hebr. haros vehaguf sel
parcuf hagadlut denikudim) a toto rozsiteni se rozlisuje jako ,,teamim* tvafe velkého stavu

svéta ,,Nikudim®, viz. oddil 26.

102) Také ve tvaii svéta ,,Nikudim* (hebr. parcuf nikudim) se rozlisuji ¢tyfi aspekty: ,,teamim,
nekudot, tagin a otijot®, viz. oddil 47. Nebot’ je nutné, aby vSechny sily, které jsou v hornich
(hebr. eljonim) byly také v dolnich (hebr. tachtonim), ale v dolnim se pfidavaji dalsi véci

K hornimu.

A bylo tam (v oddile 47) vysvétleno, Ze rozsifeni kazdé tvate (hebr. hitpastut kol haparcuf)
se nazyva ,,teamim®. Po jejim rozsifeni dochazi k uderu (hebr. bitus) obklopujiciho svétla
(hebr. or makif) do vnitiniho svétla (hebr. or pnimi), jehoZz prostfednictvim se clona (hebr.
masach) o¢ist'uje podle posloupnosti stupniti az do stupné sjednoceni s tsty hlavy (hebr. pe
deros), a protoze Horni Svétlo (hebr. or haeljon) nepiestava zafit, spojuje se se clonou (hebr.
mizdaveg behamasach) v kazdém stupni nanosu (hebr. ovijut) béhem jejiho ocist'ovani.

Tj. kdyz se o€ist'uje z aspektu dalet do aspektu gimel vznika patro ,,Chochma* (hebr.
komat chochma) a kdyz ptichazi do aspektu bet, vznika patro ,,Bina“ a kdyz ptichazi do
aspektu alef, vznika patro ,,Zeir Anpin“ a kdyz piichazi do aspektu kofene, vznika patro
,Malchut“ (hebr. komat malchut).

A vSechna tato patra, ktera vznikaji na clon€ ve chvili jejiho o€ist'ovani se nazyvaji
,hekudot“. A zapisy (hebr. resimot), které zlstavaji po svétlech, poté co zmizela, se nazyvaji
,»tagin“. A nadoby (hebr. kelim), které ziistavaji poté, co z nich zmizela svétla, se nazyvaji
,,otijot. A poté, co se clona (hebr. masach) uplné ocistila od nanosu téla (hebr. ovijut deguf)
je zahrnuta do clony ast hlavy (hebr. masach depe deros), tj. do spojeni (hebr. zivug), které
zde probiha a jejim prostfednictvim [clony Ust hlavy] vznika druha tvar (hebr. parcuf Seni). A

dalsi si tam, tj. v oddile 47 dobte prostudu;.
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103) A hle stejnou cestou to probéhlo i zde u tvaie svéta ,,Nikudim* (hebr. parcuf nikudim),
nebot’ i tady vznikaji dvé tvare: ,,4 ‘B a Sag* jedna pod druhou a v kazdé z nich ,,teamim,
nekudot, tagin a otijot“. A jediny rozdil je, ze k o¢isténi clony (hebr. masach) nedoslo kvtli
uderu (hebr. bitus) obklopujiciho svétla (hebr. or makif) do vnitiniho svétla (hebr. or pnimi),
ale prostiednictvim sily soudu zakoncujici ,,Malchut, ktera byla zahrnuta v téchto nadobach,
viz. 0ddil 90. Z tohoto divodu nezlstaly ve tvafi prazdné nadoby poté, co zmizela svétla, tak
jako ve tfech tvatich ,,Galgalta, A'B a Sag* svéta ,,Adam Kadmon®, ale rozbily se, zemiely a

spadly do svéta ,,Bija“.

104) A hle tvar ,,teamim* (hebr. parcuf teamim), ktera vznikla ve svété ,,Nikudim®, a jez je
prvni tvaii svéta ,,Nikudim*, ktera vznikla jako patro ,,Keter* (hebr. komat keter), jiz bylo
vysvétleno, viz. oddil 101, Ze vznikla jako hlava a t€lo (hebr. ros veguy). Hlava vznikla v
,,Otci a Matce* (hebr. aba veima) a télo je rozsifenim sedmi dolnich (hebr. zajin tachtonot) od
ust ,,Otce a Matky* (hebr. pe deaba veima) dolu.

A hle toto rozsifeni, od ust ,,Otce a Matky* dold, se nazyva ,,krdal Daat* (hebr. melech
hadaat). A on vskutku zahrnuje vSech sedm dolnich svéta ,,Nikudim®, které se vratily a
roz§ifily se na své misto po vystupu femininnich vod (hebr. mej nukvin). Protoze jejich kofen
(hebr. sores) zustal v ,,0tci a Matce®, aby udrzoval a podporoval spojeni tvafi v tvar (hebr.
panim bepanim) ,,Otce a Matky*, viz. oddil 98 a nazyva se zde ,,moach daat®, jenz spojuje
,,Otce a Matku®, tak se i jejich [sedmi dolnich] rozsiteni ze shora dold do téla (hebr. guf)
nazyva stejnym jménem ,,krd/ Daat“. A on je prvnim kralem svéta ,,Nikudim* (hebr. melech

haalef denikudim).

105) A je znamo, Ze veskera kvantita a kvalita, jez je v deseti sefirot hlavy (hebr. eser sefirot
deros), se odhaluje také pii rozsifeni ze shora dolt do téla (hebr. guf). A proto tak jako ve
svétlech hlavy (hebr. orot deros) se spojujici se ,,Malchut* (hebr. malchut hamizdaveget)
vratila a sestoupila z o¢nich dulkt (hebr. nikvej ejnajim) do ust (hebr. pe) a lebka a oc¢i (hebr.
galgalta veejnajim) a o¢ni dtilky, jenz jsou nadobami tvare (hebr. kelim depanim) se vratily a
spojily se s nadobami zad (hebr. kelim deachorajim), jenz jsou ,,Achap* a v nich se rozsitila
svétla, stejné tak pfi jejich rozsifeni ze shora dolti do téla, byla svétla pfivedena i do jejich
nadob zad, které jsou ,,Tanhim* svéta ,,Bija“ dole pod kopytem svéta ,,Acilut™ (hebr. parsa

deacilut).
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Jelikoz je v nich obsaZena sila zakoncujici ,,Malchut® (hebr. malchut hamesajemet), ktera
je v kopytu svéta ,,Acilut®, proto ihned pii setkani svétel ,,krdle Daat* (hebr. orot demelech
hadaat) s touto silou okamzité zmizela [svétla] z nadob a vystoupila ke svym kofentm.

A vSechny nadoby ,.krdle Daat* byly rozbity tvar a zada a zemiely a spadly do svéth
,,Bija*, nebot’ zmizeni svétel z nadob je jako vytraceni se zivota z hmotného téla, jenz se
nazyva smrt. A tehdy se clona (hebr. masach) ocistila od nanosu aspektu dalet (hebr. ovijut
debchina dalet), poté co tyto nadoby byly rozbity a zemiely a ztstal v ni pouze nanos aspektu

gimel (hebr. ovijut debchina gimel).

106) A tak jako byl zurSen nanos aspektu dalet (hebr. ovijut debchina dalet) na clon¢ téla
(hebr. masach deguf) kvili rozbiti (hebr. svira), tak byl zrusen tentyz nanos na spojujici se
,Malchut“ hlavy (hebr. malchut hamizdaveget sel ros) v ,,Otci a Matce* (hebr. aba veima),
nebot’ nanos hlavy (hebr. ovijut deros) a nanos téla (hebr. ovijut deguf) jsou jednim, jen jeden
je potencionalnim a druhy uskute¢nénym, viz. oddil 50.

A proto ustalo spojovani se patra ,,Keter* (hebr. zivug dekomat keter) také v hlavé v ,,0tci
a Matce* a nadoby zad (hebr. kelim deachorajim), jenz jsou ,,Achap* a jenz doplnily patro
,,Keter, se vratily a spadly do stupné, ktery je po nim, tj. do sedmi dolnich (hebr. zajin
tachtonot). A toto se nazyva zruSeni zad patra ,,Keter* z ,,Otce a Matky*. A tim zmizelo celé

patro ,,teamim* svéta ,,Nikudim®.

107) A protoze Horni Svétlo (hebr. or haeljon) nepfestava zafit, opét se spojuje na aspektu
gimel (hebr. bchinat hagimel), ktery zistal na cloné hlavy (hebr. masach sel ros) v ,,0tci a
Matce* (hebr. aba veima) a vzniklo deset sefirot patra ,,Chochma“ (hebr. eser sefirot bekomat
chochma).

A télo (hebr. guf), které je ze shora dolt, se rozsitilo do sefiry ,,Chesed* a to je druhy kral
svéta ,,Nikudim® (hebr. melech habet denikudim). A také on se rozsitil do svétu ,,Bija“, rozbil
se a zemfel a tehdy byl zrusen také nanos aspektu gimel (hebr. ovijut debchina gimel) ze
clony téla a hlavy (hebr. masach deguf vederos). A také nadoby zad (hebr. kelim
deachorajim), tj. ,,Achap®, ktery doplnil patro ,,Chochma Otce a Matky*, byly zruseny a
spadly do stupné, ktery je pod nim, tj. do sedmi dolnich (hebr. zajin tachtonot), tak jako bylo
feeno u patra ,,Keter* (hebr. komat keter).

A poté doslo ke spojeni na nanosu aspektu bet (hebr. ovijut debchina bet), ktery ztstal ve
clon¢ a vzniklo deset sefirot patra ,,Bina“ (hebr. eser sefirot bekomat bina) a télo, které je ze

shora dolt se rozsifilo do sefiry ,,Gevura“ a to je treti kral svéta ,,Nikudim* (hebr. melech
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hagimel denikudim). A také on se rozsifil do svéta ,,Bija“, rozbil se a zemiel. A byl zrusen
nanos aspektu bet v hlavé a téle a ustalo spojovani patra ,,Bina“ také v hlavé a zada patra
,Bina“ hlavy spadly do stupné, ktery je pod nim, tj. do sedmi dolnich.

A poté doslo ke spojeni na nanosu aspektu alef (hebr. ovijut debchina alef), ktery zustal ve
cloné a vzniklo deset sefirot patra ,,Zeir Anpin“ (hebr. eser sefirot bekomat zeir anpin) a jeho
télo, které je ze shora dold, se rozsitilo do horni tietiny sefiry ,,Tif eret™ (hebr. $lis eljon
detif eret) a také ono neptetrvalo a svétlo z nej zmizelo a byl o¢istén také nanos aspektu alef
Vv téle a hlavé a zada patra ,,Zeir Anpin spadly do stupné¢, ktery je pod nim, tj. do sedmi
dolnich.

108) A zde byl zakoncen sestup vSech zad ,,Otce a Matky* (hebr. achorajim deaba veima), jez
jsou ,,Achap®, nebot’ pfi rozbiti krale ,,Daat* (hebr. melech hadaat) byly v ,,Otci a Matce*
zruSeny pouze ,,Achap® nalezejici patru ,,Keter* (hebr. komat haketer).

A pfi rozbiti krale ,,Chesed* (hebr. melech hachesed) byly v ,,0tci a Matce* zruSeny pouze
,ZAchap* nalezejici patru ,,Chochma‘ (hebr. komat chochma).

A pfi rozbiti krale ,,Gevura‘“ (hebr. melech hagvura) byly zruseny ,,Achap* nalezejici patru
,,Bina“ (hebr. komat bina).

A pii zmizeni horni tietiny ,,7if ‘eret” (hebr. $lis eljon detif eret) byly zruSeny ,,Achap*
patra ,,Zeir Anpin‘ (hebr. komat zeir anpin).

A tim byl cely aspekt velkého stavu ,,Otce a Matky* (hebr. bchinat hagadlut deaba veima)
a zustaly v nich jen lebka a o¢i malého stavu (hebr. galgalta veejnajim dekatnut).

A ve cloné (hebr. masach) zustal pouze nanos kofene (hebr. ovijut desores) a poté byla
clona téla (hebr. masach deguf) o¢isténa od veskerého nanosu a pfipodobnila se cloné hlavy
(hebr. masach deros) a tehdy byla zahrnuta do spojeni v odraZeni hlavy (hebr. zivug dehakaa
Sel ros) a zde se obnovuji zapisy (hebr. resimot) v ni obsazené kromé posledniho aspektu, viz.

oddil 41 a prostiednictvim tohoto obnoveni na ni vzniklo nové patro, které se nazyva ,,Jissut®.

109) A protoze posledni aspekt (hebr. bchina achrona) zmizel, zlstal zde [ve clong] jen
aspekt gimel (hebr. bchina gimel), na kterém vznika deset sefirot patra ,,Chochma* (hebr. eser
sefirot bekomat chochma) a kdyz byl v ni rozeznan nanos téla (hebr. ovijut deguf), vystoupila
z hlavy ,,0Otce a Matky* (hebr. aba veima) a sestoupila a od¢la se v misté€ hrudi téla (hebr.
chaze deguf) svéta ,,Nikudim®, viz. oddil 55. A dava vzniknout od hrudi nahoru deseti sefirot
(hebr. eser sefirot deros) a tato hlava se nazyva ,,Jissut”. A svému télu dava vzniknout od

hrudi dold v dolni teting ,,Tif 'eret™ az ke konci ,,Tif "eret”. A to je kral ,,Dalet” svéta
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,,Nikudim* (hebr. melech hadalet denikudim) a také on se rozsituje do svéti ,,Bija“, rozbiji se
a umira.

A ocistil se nanos aspektu gimel hlava a télo a nadoby zad hlavy (hebr. kelim deachorajim
Sel ros) spadly do stupné pod ni, ha misto jejich téla. A poté doslo ke spojeni (hebr. zivug) na
nanosu aspektu bet, ktery zde ziistal a na ném vzniklo patro ,,Bina‘““ (hebr. komat bina). A jeho
télo, které je ze shora dold, se rozsitilo do dvou nadob ,,Necach a Hod*“. A jsou jednim kralem
(hebr.melech echad), kralem ,,hej* svéta ,,Nikudim* (hebr. melech hej denikudim) a také ony
se rozsitily do svéta ,,Bija“, rozbily se a zemiely. A ocistil se také nanos aspektu bet hlava a
télo. A nadoby zad patra (hebr. kelim deachorajim sel hakoma) spadly do dolniho stupné, tj.
do téla.

A poté doslo ke spojeni na nanosu aspektu alef (hebr. ovijut debchina alef), ktery v ni
zustal a vzniklo na ném patro ,,Zeir Anpin“ (hebr. komat zeir anpin) a jeho télo, kter¢ je ze
shora dolt se rozsitilo do nadoby ,,Jesod* (hebr. kli dejesod) a to je kral ,,Vav* svéta
,,Nikudim* (hebr. melech vav denikudim). A také on se rozsitil do svéti ,,Bija“, rozbil se a
zemiel. A byl o€istén také nanos aspektu alef hlava a télo a nadoby zad, které jsou v hlavé
spadly do dolniho stupné, tj. do téla.

A poté doslo ke spojeni na nanosu aspektu kotene (hebr. ovijut debchinat Sores), ktery
zustal ve clong a vzniklo na ném patro ,,Malchut® (hebr. kli demalchut) a to je kral ,,Zajin*
svéta ,,Nikudim* (hebr. melech zajin denikudim). A také on se rozsitil do svétu ,,Bija“, rozbil
se a zemiel.

A tim byly zruSeny vSechny nadoby zad ,,Jissut”. A také bylo skon¢eno rozbiti v§ech
sedmi dolnich svéta ,,Nikudim* (hebr. zajin tachtonot denikudim), které¢ se nazyvaji sedm

krala (hebr. zajin melachim).

110) A hle byly vysvétleny ,,teamim a nekudot*, které vznikly ve dvou tvatich (hebr. bet
parcufim), ,,Otci a Matce* (hebr. aba veima) a ,,Jissut* svéta ,,Nikudim®, které se nazyvaji
»A'B a Sag®.

V ,,0tci a Matce* vznikla ¢tyfi patra (hebr. dalet komot), jedno pod druhym: Patro
,,Ketere, které se nazyva ,,pohled oc¢i Otce a Matky* (hebr. histaklut ejnajim deaba veima),
patro ,,Chochma*, jenz se nazyva ,,télo Otce* (hebr. gufa deaba), patro ,,Bina“, které se
nazyva ,,telo Matky* (hebr. gufa deima) a patro ,,Zeir Anpin®, které se nazyva ,,zdaklady Otce a
Matky“ (hebr. jesodot deaba veima).
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Z nich vznikla ¢tyfi téla: kral ,,HaDaat", kral ,,HaChesed*, kral ,,HaGevura‘ a kral horni
tietiny ,,Tif "eret* az k hrudi (hebr. chaze) a tato Ctyfi téla byla rozbita v tvafich a zadech
soucasné (hebr. panim veachorajim jachad).

Avsak pokud jde o hlavy, tj. ve ¢tyfech patrech (hebr. bedalet komot), ktera jsou v ,,0tci a
Matce*, v nich ziistaly vSechny nadoby tvaie (hebr. kelim depanim), tj. aspekt lebky a o¢i
(hebr. bchinat galgalta veejnajim) a o¢nich dalka (hebr. nikvej ejnajim) kazdého patra, které
Vv nich byly od malého stavu svéta ,,Nikudim* (hebr. katnut denikudim) a pouze nadoby zad
(hebr. kelim deachorajim) kazdého patra, které se k nim pfipojily béhem velkého stavu (hebr.
gadlut), pouze ony se vratily a byly zruseny kvuli rozbiti (hebr. svira) a spadly o stupen nize a

zustaly tak, jako byly pfed velkym stavem svéta ,,Nikudim®, viz. oddil 76, 77.

111) A vskutku stejnou cestou vznikla ve tvafi ,,Jissut” (hebr. parcuf jissut) ¢tyfi patra (hebr.
dalet komot) jedno pod druhym: Patro ,,alef* je patrem ,,Chochma‘ (hebr. komat chochma) a
nazyva se ,,pohled oci Jissut” jedno na druhé, patro ,,Bina“ (hebr. komat bina), patro ,,Zeir
Anpin‘ (hebr. komat zeir anpin) a patro ,,Malchut“ (hebr. komat malchut), ze kterych vznikla
Ctyfti téla (hebr. dalet gufin): Kral dolni tietiny ,,Tif "eret” (hebr. melech bet $lis tatain

detif eret), kral ,,Necach a Hod* (hebr. melech necach vehod), kral ,,Jesod* (hebr. melech
jesod) a ,,Malchut*.

A jejich Ctyfi téla se rozbila, tvar a zada spole¢né (hebr. panim veachor jachad), ale v
jejich hlavach, tj. ve ¢tyfech patrech ,,Jissut ztistaly nadoby tvafe (hebr. kelim depanim) a
pouze zada (hebr. achorajim) byla zruSena nasledkem rozbiti (hebr. $vira) a spadla do dolniho
stupné. A hle po zruSeni téchto dvou tvaii ,,Otce a Matky* a ,,Jissut®, vzniklo jesté patro ,,Ma‘“
(hebr. komat ma) ve svéte ,,Nikudim®, protoze se do téla z n¢ho rozsitily pouze napravy nadob

(hebr. tikunej kelim), nebudu to dale rozvijet.

Svét napravy a nové Ma, které vzniklo z ¢ela svéta Adam Kadmon

112) A hle byly dobie vysvétleny od za¢atku Uvodu (tj. od za¢atku Uvodu do kabaly) az
k tomuto mistu Ctyii prvni tvare svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. dalet parcufim harisonim
dea 'k): Prvni tvar svéta ,,Adam Kadmon* se nazyva lebka (hebr. galgalta), kde spojeni

v odrazZeni (hebr. zivug dehakaa) probiha na aspektu dalet a deset sefirot, které tu vznikaji

tvoii patro ,,Keter* (hebr. komat keter).
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Druha tvar svéta ,,Adam Kadmon* se nazyva ,,4 ‘B*“ svéta ,,Adam Kadmon*, kde ke spojeni
Vv odrazeni dochazi na nanosu aspektu gimel a jejich deset sefirot tvofi patro ,,Chochma“
(hebr. komat chochma). A odiva tvar lebka (hebr. galgalta) od ust dolt (hebr. mipe ulemata).

Treti tvari svéta ,,Adam Kadmon* se nazyva ,,Sag“ svéta ,,Adam Kadmon*, kde ke spojeni
v odraZeni dochazi na nanosu aspektu bet a jejich deset sefirot tvofi patro ,,Bina“ (hebr. komat
bina) a odiva tvar ,,4 ‘B* svéta ,,Adam Kadmon* od tst dold.

Ctvrta tvaf svéta ,,Adam Kadmon® se nazyvé ,,Ma“ svéta ,,Adam Kadmon, kde ke spojeni
Vv odraZeni dochazi na nanosu aspektu alef a jejich deset sefirot tvofi patro ,,Zeir Anpin® (hebr.
komat zeir anpin). A tato tvar odiva ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon“ od pupku doli (hebr.
mitabur ulemata) a rozdéluje se na nitro a vn&jSek (hebr. pnimijut vechiconijut). Nitro se
nazyva ,,Ma a Bon“ svéta ,,Adam Kadmon* a vnéjsek se nazyva svét ,,Nikudim* a zde doslo
ke spojeni ,,Malchut a Biny*, které se nazyva druhé omezeni (hebr. cimcum bet) a k malému a
velkému stavu (hebr. katnut vegadlut) a k vzestupu femininnich vod (hebr. mej nukvin) a
k aspektu ,,Daat, ktery zpusobuje spojeni ,,Chochmy a Biny* tvaii v tvaf (hebr. panim
bepanim) a k aspektu rozbiti nadob (hebr. svirat hakelim). Nebot’ vSechny tyto aspekty noveé

vznikly ve ¢tvrté tvari svéta ,,Adam Kadmon®, ktera se nazyva ,,Ma“ nebo svét ,,Nikudim®.

113) A téchto pét aspektd nanosu (hebr. hej bchinot ovijut), které jsou ve cloné (hebr.
masach) se nazyva podle sefirot hlavy, tj. lebka, o¢i, usi, nos a usta (hebr. galgalta, ejnajim,
oznajim, chotem, pe).

Nanos aspektu dalet (hebr. ovijut debchina dalet) se nazyva tista a vznikla na ném prvni
tvar svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf alef dea k). A nanos aspektu gimel (hebr. ovijut
debchina gimel) se nazyva nos, na ném vznikla tvaf ,,4 ‘B svéta ,,Adam Kadmon* (hebr.
parcuf a’b dea’k). A nanos aspektu bet (hebr. ovijut debchina bet) se nazyva ucho, na ném
vznikla tvar ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf sag dea’k). A nanos aspektu alef
(hebr. ovijut debchina alef) se nazyva o¢ni dulky (hebr. nikvej ejnajim), na ném vznikla tvar
,Ma“ svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf ma dea k) a svét ,,Nikudim*. A nanos aspektu
kotene (hebr. ovijut debchinat Sores) se nazyva lebka nebo ¢elo (hebr. mecach), na ném
vznikl svét napravy (hebr. olam hatikun), jenz se nazyva nové ,,Ma“ (hebr. ma hachadas).

Nebot’ tvar dalet svéta ,,Adam Kadmon® (hebr. parcuf dalet dea k) je zékladem tvare ,,Ma“
svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf ma dea k), protoze vznikla z o¢nich dalka v patie ,,Zeir
Anpin“ (hebr. komat zeir anpin), jenz se nazyva ,,Havaja“ tvaie ,,Ma“.

Ale pata tvar svéta ,,Adam Kadmon® (hebr. parcuf hachamisi dea k), ktera vznikla z Cela,

tj. aspekt ,,galgalta®, jenz je aspektem nanosu kotfene, ma ve skute¢nosti pouze patro
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,Malchut“ (hebr. komat malchut), které se nazyva ,,Bon®. Ale protoze zde zustal také aspekt
alef odéni (hebr. bchinat alef dehitlabsut), jenz je ,,Zeir Anpin, proto se také ona nazyva
»Ma“, , . Ma*, které vzeslo z Cela svéta ,,Adam Kadmon®, tj. ze zahrnuti aspektu kofene, ktery
se nazyva Celo (hebr. mecach). A také se nazyva nové ,,Ma“, aby bylo odliseno od ,,Ma*,
které vzeslo z oénich dulku svéta ,,Adam Kadmon®. A tato tvar nové ,,Ma“ se nazyva svét

napravy (hebr. olam hatikun) nebo svét ,,Acilut®.

114) Avsak je tieba prozumét, pro¢ tii prvni patra svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. gimel
hakomot harisonot dea k), jenz se nazyvaji ,,Galgalta, A'B, Sag* se nepovazuji za tii svéty
(hebr. gimel olamot), ale za tfi tvafe (hebr. gimel parcufin) a pro¢ se odliSuje Ctvrta tvar svéta
,ZAdam Kadmon* nazyvajic se svétem (hebr. olam) a stejné tak pata tvar svéta ,,Adam
Kadmon®. Nebot’ ¢tvrta tvar se nazyva svét ,,Nikudim* (hebr. olam hanikudim) a pata tvar se

nazyva svét ,,Acilut” (hebr. olam haacilut) nebo svét ,,Napravy* (hebr. olam hatikun).

115) A musime znat rozdil mezi tvaii (hebr. parcuf) a svétem (hebr. olam). Tvaii se nazyva
kazdé patro deseti sefirot (hebr. kol komat eser sefirot), které vznika na cloné téla horniho
(hebr. masach deguf deeljon), poté co byla o¢isténa a zahrnuta do st hlavy (hebr. pe deros)
horniho, viz. oddil 50.

Po jejim vystoupeni z hlavy horniho (hebr. ros deeljon) se sama rozsituje do hlavy, téla a
konce (hebr. ros toch sof) a také je v ni pét pater (hebr. hej komot) jedno pod druhym, ktera se
nazyvaji ,,teamim a nekudot*, viz. oddil 47, ale nazyva se pouze podle patra ,,teamim®. A
stejnou cestou vznikly tfi tvare svéta ,,Adam Kadmon*: ,,Galgalta, A'B, Sag*, viz. oddil 57.

Ale ,,svet znamend, Ze v sob¢ zahrnuje vSe, co se nachéazi ve svété nad nim, tak jako pecet’

a jeji otisk, tj. vSe, co je na peceti, pfechazi na jeji otisk.

116) A podle tohoto porozumis, Zze prvni tii tvafe (hebr. gimel parcufin harisonim), ,,Galgalta,
A’'B, Sag* se rozlisuji jen jako jeden svét, totiz svét ,,Adam Kadmon* (hebr. olam a k), ktery
vznikl pfi prvnim omezeni (hebr. cimcum harison).

Ale Ctvrta tvar svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf hadalet dea k), ve které nastalo druhé
omezeni (hebr. cimcum bet), se stala svétem kvuli dualité, ke které doslo ve cloné ,,nekudot
Sagu‘ (hebr. masach denekudot desag) pfi jejim sestupu pod pupek svéta ,,Adam Kadmon*
(hebr. tabur dea’k), nebot’ se k ni pridal nanos aspektu dalet (hebr. ovijut debchina dalet)

Vv tajemstvi dolniho ,,hej* v o¢ich (hebr. besod hej tataa beejnajim), viz. oddil 63.
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Béhem velkého stavu (hebr. gadlut) se aspekt dalet vratil na své misto do ust (hebr. pe) a
dal vzniknout patru ,,Keter (hebr. komat keter), viz. oddil 84 a toto patro se pfipodobnilo
prvni tvati svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf alef dea k).

A poté se rozsifila do hlavy, t¢la a konce (hebr. ros toch sof) v ,,teamim a nekudot®,
vznikla na ni druha tvar (hebr. parcuf bet) v patie ,,Chochma“ (hebr. komat chochma), jez se
nazyva ,,Jissut” a podoba se druhé tvaii svéta ,,Adam Kadmon®, ktera se nazyva ,,4 ‘B* svéta
,,Adam Kadmon®.

A poté, co se rozsifila do ,,teamim a nekudot®, vznikla tfeti tvai (hebr. parcuf gimel), ktera
se nazyva ,,Ma“ svéta ,,Nikudim®, viz. oddil 111. A ta se podoba tieti tvafi svéta ,,Adam
Kadmon* (hebr. parcuf gimel dea k).

Tak ve svété ,,Nikudim* vzeslo vse, co bylo ve svété ,, Adam Kadmon®, tj. tii tvafe jedna
pod druhou, pfi¢emz v kazdé z nich jsou ,,teamim a nekudot* ve vsech aspektech tak, jako ve
tiech tvarich ,,Galgalta, A'B, Sag* svéta ,,Adam Kadmon®.

A proto se svét ,,Nikudim* rozlisuje jako otisk svéta ,,Adam Kadmon* a z toho divodu se
nazyva samostatnym svétem. (Tti tvaie svéta ,,Nikudim* se nenazyvaji ,,Galgalta, A'B, Sag*,
ale ,,4'B, Sag, Ma", protoze nanos aspektu dalet, ktery se ptipojil ke clon¢ ,,Sagu®, neni uplny
kvuli o€isténi, ke kterému doslo v prvni tvafi svéta ,,Adam Kadmon* a proto sestoupily do

aspektu ,,4 B, Sag, Ma").

117) A hle bylo vysvétleno, jak se svét ,,Nikudim* (hebr. olam hanikudim) stal otiskem svéta
,,Adam Kadmon* (hebr. nechtam meolam haa k). Stejnou cestou se stala otiskem pata tvaf
svéta ,,Adam Kadmon®, tj. nové ,,Ma‘“ (hebr. ma hachadas), které je zcela otiskem svéta
,.Nikudim®, tj. vSechny aspekty, které pisobily ve svété ,,Nikudim*, i kdyZ byly rozbity a
zruSeny, piesto se vSechny vratily a obnovily v novém ,,Ma“, a proto se nazyva ,,sver".

A nazyva se svétem ,,Acilut” (hebr. olam haacilut), protoze byl zakoncen nad kopytem
(hebr. parsa), které bylo uc¢inéno v druhém omezeni (hebr. cimcum bet). A také se nazyva
svétem ,,Ndpravy* (hebr. olam hatikun), protoze svét ,,Nikudim* nemohl existovat, nebot’

v ném probéhlo zruSeni a rozbiti, jak je vysvétleno vyse.

Ale poté v novém ,,Ma“, kdy se vratily vsechny aspekty, které byly ve svéte ,,Nikudim* a
pfisly do nového ,,Ma“, hle byly zde ustaveny a mohly existovat, a proto se nazyva svétem
»INapravy*.

Ale vpravde¢ je to sam svét ,,Nikudim®, ktery vSak zde v novém ,,Ma‘ piijima napravu od
Dokonalého. Nebot prostfednictvim nového ,,Ma‘* se vraceji a spojuji se ,,77emi Prvnimi*

(hebr. gimel risonot) vsechna zada (hebr. achorajim), ktera spadla do téla (hebr. guf) z ,,Otce
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a Matky* (hebr. aba veima) a ,,Jissut™ a také tvate a zada (hebr. panim veachorajim) vSech
sedmi dolnich (hebr. zajin tachtonot), které spadly do svéti ,,Bija“ a zemiely, se navraceji a

vystupuji jeho prostiednictvim do svéta ,,Acilut®.

118) Diivodem toho co bylo popsano vyse je, Ze kazda dolni tvai (hebr. parcuf tachton) se
vraci a napliuje nadoby Horniho (hebr. kelim deeljon), poté co zmizela jejich svétla béhem
ocistovani clony (hebr. hizdachechut hamasach), nebot’ po zmizeni svétel téla (hebr. orot
deguf) prvni tvare svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. parcuf haalef dea k) kvili o¢isténi clony,
doslo na cloné k novému spojeni (hebr. zivug chadas) v patie ,,4 'B* (hebr. komat a’b), které
se vratilo a naplnilo prazdné nadoby téla Horniho, tj. prvni tvare.

A také po zmizeni svétel téla ,,4 ‘Bu‘ (hebr. guf dea’b) kvtli ocisténi clony, doslo na cloné
k novému spojeni v patie ,,Sag“ (hebr. komat sag), které se vratilo a naplnilo prazdné nadoby
Horniho, kterym je ,,4 ‘B*.

A také po zmizeni svétel ,,Sagu‘ (hebr. orot desag) kvuli o¢isténi clony, doslo na cloné
k novému spojeni v patie ,,Ma‘“ (hebr. komat ma), které vzniklo z o¢nich dulka (hebr. nikvej
ejnajim), jenz jsou ,,nikudim®, které se vratilo a naplnilo prazdné nadoby Horniho, kterym
jsou ,,nekudot Sagu“.

A vskutku stejnou cestou po zmizeni svétel ,,nikudim* (hebr. orot denikudim) kvili zruseni
zad (hebr. bitul achorajim) a rozbiti nadob (hebr. svirat hakelim), do§lo na cloné k novému
spojeni v patie ,,Ma“, které vzniklo z ¢ela (hebr. mecach) tvare ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon*
a napliuje prazdné nadoby téla Horniho, jez jsou nadobami ,,nikudim®, které byly zruseny a

rozbity.

119) Avsak je zde velky rozdil v novém ,,Ma“, nebot’ se stalo maskulinnim aspektem (hebr.
bchinat dchar) a aspektem Horniho (hebr. bchinat eljon) vzhledem k nadobam ,,nikudim*
(hebr. kelim denikudim), které napravuje (hebr. metaken), coz neni u ptedchozich tvari (hebr.
parcufin), u kterych se dolni nestal maskulinnim aspektem a Hornim vzhledem k nadobam
téla Horniho (hebr. kelim deguf deeljon), i kdyz je napliiuje prostiednictvim svého patra
(hebr. koma).

A rozdil spociva v tom, Ze v ptedchozich tvéfich nebyla Zadna vada (hebr. pgam) pii
zmizeni svétel (hebr. histalkut orot), nebot’ pouze o¢isténi clony (hebr. hizdachechut
hamasach) zpisobilo jejich zmizeni, ale zde ve svété ,,Nikudim* (hebr. olam hanikudim) byla

vada v nadobach, nebot sila zakoncujici ,,Malchut* byla pfimisena v nadobach zad sedmi
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dolnich (hebr. kelim deachorajim deza't), jak bylo vysvétleno a tudiz jsou nezpusobilé
piijmout svétlo a z tohoto diivodu byly rozbity, zemiely a spadly do svéta ,,Bija“.

A proto jsou zcela zavislé na novém ,,Ma“, aby je ozivilo, roztfidilo a pozvedlo do svéta
,Acilut a z toho divodu je nové ,,Ma‘“ povazovano za maskulinni aspekt a aspekt davani a ty
nadoby, které jim byly vybrany se staly vzhledem k ,,Ma* femininnim aspektem (hebr.
bchinat nukva) a proto se zménil jejich nazev na ,,Bon®, tj. staly se dolnim aspektem
vzhledem k ,,Ma“. I kdyZ jsou hornim aspektem vzhledem k novému ,,Ma*, nebot’ jsou
nadobami ze svéta ,,Nikudim® a jsou aspektem ,,Ma‘“ a o¢nich dulka (hebr. nikvej ejnajim)
jejichz hornim aspektem je ,,Vak Sagu“ svéta ,,Adam Kadmon*, viz. oddil 74. Pfesto se nyni

staly dolnim vzhledem k novému ,,Ma* a nazyvaji se ,,Bon*.

Pét tvari svéta Acilut a Ma a Bon kazdé tvare

120) A bylo vysvétleno, ze patro nového ,,Ma‘ (hebr. komat ma hachadas) se také rozsitilo
Vv cely svét jako svét ,,Nikudim* (hebr. olam nikudim), zpisobem vysvétlenym u patra
,,Nikudim* (hebr. komat hanikudim), tj. rozsifenim clony (hebr. masach) o aspekt dalet, viz.
oddil 116.

Nebot’ jakkoliv vyzatovani ,,Zonu“ svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. hearat hazon dea’k),
ktery zafil ptes pupek (hebr. tabur) a ,,Jesod do ,,7Fech Prvnich* svéta ,,Nikudim® (hebr.
gimel risonot denikudim), navratilo prvni omezeni (hebr. cimcum alef) na své misto a dolni
,.nej* sestoupilo z o¢nich dilkt (hebr. nikvej ejnajim) do ast (hebr. pe) a tim vznikla v§echna
patra velkého stavu (hebr. komot degadlut) svéta ,,Nikudim*, viz. oddil 101.

Avsak vSechna tato patra se vratila a byla zruSena a rozbita a v§echna svétla zmizela a
proto se vratilo druhé omezeni (hebr. cimcum bet) na své misto a aspekt dalet se vratil a spojil

se se clonou.

121) A proto také v novém ,,Ma“ (hebr. ma hachadas), které vzeslo z ¢ela (hebr. mecach),
existuji dva aspekty: maly stav (hebr. katnut) a velky stav (hebr. gadlut) jako ve svété
,,Nikudim®.

Nejdiive vznika maly stav podle nanosu (hebr. ovijut), jenz se odhaluje ve clon€ (hebr.
masach), ktera je patrem ,,Zeir Anpin“ odéni (hebr. komat zeir anpin dehitlabsut), jenz se

nazyva ,,Chagad® a patrem ,,Malchut* nanosu (hebr. komat malchut deovijut), které se nazyva
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,,Nehi‘ podle tiech linii (hebr. gimel kavin), které vznikly v patie ,,Malchut. Prava linie se
nazyva ,,Necach®, leva linie se nazyva ,,Hod* a stiedni linie ,,Jesod*.

Protoze v aspektu alef existuje jen aspekt odéni (hebr. behinat hitlabsut) bez aspektu
nanosu, nejsou v ném nadoby, tj. patro ,,Chagad* je bez nadob a odiva se do nadob ,,Nehi“ a
toto patro se nazyva zarodek (hebr. ubar), tj. je zde pouze nanos kotene (hebr. ovijut desores),
ktery zustal ve cloné po jejim oc€isténi ve chvili jejiho vystupu ke spojeni (hebr. zivug) v cele
Horniho (hebr. mecach deeljon), kdy patro, které zde vznika je pouze patrem ,,Malchut*
(hebr. komat malchut).

Avsak v jeho nitru je aspekt dolniho ,,hej ve skrytu (hebr. bchinat hej tataa begnizo) a to
je aspekt dolniho ,,hej* v ¢ele a poté co embryo (hebr. ubar) piijima spojeni v Hornim,
sestupuje odtud na své misto, viz. oddil 54 a tehdy piijima ,,mochin dejenika“ od Horniho,
které jsou nanosem aspektu alef (hebr. ovijut debchina alef) v aspektu dolniho ,,hej* v o¢nich

dulcich (hebr. nikvej ejnajim). A prostiednictvim tohoto procesu ziskava nadoby také pro

ANy

122) A hle poté podruhé vystupuje pro femininni vody (hebr. mej nukvin) k Hornimu a toto se
nazyva druhé otéhotnéni (hebr. ibur bet). A zde dostava ,,mochin“ od ,,4 ‘B a Sag* svéta
,LAdam Kadmon* a tehdy sestupuje aspekt dalet (hebr. bchina dalet) z o¢nich dalka (hebr.
nikvej ejnajim) na své misto do ust (hebr. pe), viz. oddil 101 a tehdy dochazi ke spojeni (hebr.
zivug) na aspektu dalet v jeho misté a vznika deset sefirot patra ,,Keter” (hebr. komat keter).
A nadoby ,,Achapu‘ vystupuji a navraceji se na své misto v hlavé (hebr. ros) a tvat (hebr.
parcuf) se stava uplnou v deseti sefirot svétel a nadob. A tyto ,,mochin® se nazyvaji ,,mochin

LAY

velkého stavu tvare* (hebr. mochin degadlut Sel haparcuf).
A toto je patro prvni tvare svéta ,,Acilut” (hebr. komat parcuf haalef deacilut), které se
nazyva tvar ,,Keter (hebr. parcuf haketer) nebo tvar ,,Atik“ svéta ,,Acilut® (hebr. parcuf atik

deacilut).

123) A jiZ je ti znamo, ze po rozbiti nadob (hebr. svirat hakelim) se vSechy ,,Achap® navratily
a spadly, kazdy o stupeni nize, viz. oddil 74 a 106.

»YAchap* patra ,,Keter* svéta ,,Nikudim* (hebr. achap dekomat keter denikudim) je v lebce
a oCich patra ,,Chochma‘ (hebr. galgalta veejnajim dekomat chochma) a ,,Achap‘ patra
,,Chochma“ je v lebce a ocich patra ,,Bina“ atd..

A proto v dob¢ druhého téhotenstvi (hebr. ibur bet) velkého stavu (hebr. gadlut) prvni

tvare svéta ,,Acilut”, ktera se nazyva ,,Atik", jejiz ,,Achap‘ se navratil a vystoupil, hle spolecné
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s nim vystoupily také lebka a o¢i patra ,,Chochma“ (hebr. galgalta veejnajim dekomat
chochma) a byly spole¢né napraveny s ,,Achap® patra ,,Atik* a pfijaly zde prvni t¢hotenstvi
(hebr. ibur haalef).

124) A poté, co lebka a o¢i ,,Chochmy* (hebr. galgalta veejnajim dechochma) piijaly patro
téhotenstvi a kojeni (hebr. komat haibur vehajenika), viz. oddil 121, vratily se a vystoupily do
hlavy ,,Atiku® (hebr. ros deatik) a dostaly zde druhé t€¢hotenstvi (hebr. ibur bet) pro ,,mochin*
velkého stavu (hebr. mochin degadlut).

Aspekt gimel sestoupil na své misto v tustech (hebr. pe) a vzeslo na ném deset sefirot patra
,Chochma “. A jejich nadoby ,,Achap* (hebr. kelim deachap) se vratily a vystoupily na své
misto v hlavé (hebr. ros) a tim byla dokonc¢ena tvar ,,Chochma* (hebr. parcuf chochma)

v deseti sefirot svétel a nadob (hebr. beeser sefirot deorot vekelim). A tato tvar se nazyva

,,Arich Anpin‘ svéta ,,Acilut®.

125) A s ,,Achapem Arich Anpinu‘“ vystoupily také lebka a o¢i patra ,,Bina“ (hebr. galgalta
veejnajim dekomat bina) a ptijaly zde své prvni téhotenstvi a kojeni (hebr. ibur haalef
vejenika).

A poté vystoupily do hlavy ,,Arich Anpinu® (hebr. leros dearich anpin) K druhému
t€hotenstvi (hebr. leibur bet) a pozvedly svij ,,Achap* a dostaly ,,mochin® velkého stavu
(hebr. mochin degadlut). A tim byla dokonéena tvaf ,,Bina“ v deseti sefirot svétel a nadob.

A tato tvar se nazyva ,,Otec a Matka“ (hebr. aba veima) a ,,Jissut®, nebot’ prvni tfi (hebr.
gimel risonot) se nazyvaji ,,Otec a Matka“ a sedm dolnich (hebr. zajin tachtonot) se nazyva

,,Jissut®.

126) A s ,,Achapem Otce a Matky* (hebr. achap deaba veima) vystoupily také lebka a oci
,,Zonu“ (hebr. galgalta veejnajim dezon) a dostaly zde své prvni té¢hotenstvi a kojeni (hebr.
ibur alef vehajenika) a timto byl ,,Zon* dokon¢en v aspektu ,,Vak Zeir Anpinu* a bodu
femininniho aspektu.

A hle bylo vysvétleno pét tvaii nového ,,Ma* (hebr. hej parcufej ma hachadas), které
vznikly ve svéte ,,Acilut® v aspektu konstantnosti. Nazyvaji se ,,Atik, Arich Anpin, Otec a
Matka a Zon“.

LAtk vznikl v patie ,,Keter (hebr. komat keter), ,,Arich Anpin® v patie ,,Chochma* (hebr.
komat chochma), ,,Otec a Matka“ v patie ,,Bina‘“ (hebr. komat bina) a ,,Zon* ve ,,Vak* a bodu,

tj. patie ,,Zeir Anpin® (hebr. komat zeir anpin).
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A v téchto péti patrech nikdy nedojde k zadnému zmenSeni (hebr. mijut). Nebot’ k prvnim
ttem (hebr. gimel risonot) nedojdou ¢iny dolnich, aby je poskodily. A u ,,Zeir Anpinu“ a
femininniho aspektu dochazeji ¢iny dolnich pouze k nadobam zad (hebr. kelim deachorajim)
ve chvili velkého stavu (hebr. gadlut). Ale k nddobam tvare (hebr. kelim depanim), které jsou
lebkou a o¢ima (hebr. galgalta veejnajim) ve svétlech ,,Vak* a bodu, hle také k nim ¢iny
dolnich nedojdou. A proto téchto pét tvari je aspektem konstantnich ,,mochin® (hebr. mochin

hakvujim) ve svété ,,Acilut.

127) A poradi jejich vzajemného odivani se a odéni se do tvare ,,Adam Kadmon* (hebr.
parcuf a k) je takové, ze tvar ,,Atik* svéta ,,Acilut”, prestoze vzesla z hlavy ,,Sagu* (hebr. ros
desag) svéta ,,Adam Kadmon®, viz. oddil 118, nemuze odit ,,Sag* svéta ,,Adam Kadmon* od
ust (hebr. pe) dold, ale pouze od pupku (hebr. tabur) dolt, nebot’ nad pupkem svéta ,,Adam
Kadmon* je oblast prvniho omezeni (hebr. cimcum alef), ktera se nazyva ,,Akudim®.

A je pravdou, ze tvar ,,Atik je aspektem prvni hlavy svéta ,,Acilut” (hebr. ros haalef
deacilut) a tudiz nad ni nevladne druhé omezeni (hebr. cimcum bet), tj. mohla by se odit nad
pupkem svéta ,,Adam Kadmon®. Jelikoz druhé omezeni bylo ustaveno v ustech jeho hlavy
(hebr. pe deros) kvuli zbylym tvaiim svéta ,,Acilut®, které jsou od n&j dolu, proto se muze odit
pouze pod pupkem svéta ,,Adam Kadmon®.

Patro ,,Atik (hebr. komat atik) za¢ina od pupku svéta ,,Adam Kadmon* a kon¢i stejné jako
nohy svéta ,,Adam Kadmon* (hebr. raglej a k), tj. nad bodem tohoto svéta (hebr. lemala
minekuda deolam haze). A toto se tyka tvafe jako takové, ale z hlediska vztahu s ostatnimi
tvatemi svéta ,,Acilut”, z jejichz hlediska zahrnuje také druhé omezeni, hle z tohoto hlediska
jeho nohy kon¢i nad kopytem svéta ,,Acilut® (hebr. parsa deacilut), nebot’ kopyto je novym

zakonCenim druhého omezeni, viz. oddil 68.

128) Druha tvar (hebr. parcuf bet) nového ,,Ma“ (hebr. ma chadas), jez se nazyva ,,Arich
Anpin®, a ktera vzesla z ust hlavy ,,Atiku“ (hebr. pe deros atik), hle jeji patro zacina v misté
jejiho vzniku, tj. od ust hlavy ,,Atiku“ a odiva sedm dolnich ,,Atiku (hebr. zajin tachtonot
deatik), ktera kon¢i nad kopytem svéta ,,Acilut™ (hebr. parsa deacilut).

A tieti tvar (hebr. parcuf hagimel), ktera se nazyva ,,Otec a Matka“ (hebr. aba veima), jez
vzesla z st hlavy ,,Arich Anpinu® (hebr. pe deros arich anpin), za¢ina od Gst hlavy ,,Arich
Anpinu“ a kon¢i nad pupkem ,,Arich Anpinu‘ (hebr. tabur dearich anpin).

A ,,Zon“ zacina od pupku ,,Arich Anpinu‘ a kon¢i stejné jako ,,Arich Anpin®, tj. nad

kopytem svéta ,,Acilut®.
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129) A véz, Ze jedno kazdé patro (hebr. koma) z téchto péti tvaii nového ,,Ma“ (hebr. hej
parcufej dema hachadas) si vybralo a pripojilo k sob¢ ¢ast nadob svéta ,,Nikudim® (hebr.
kelim denikudim), které se pro n¢j staly zenskym aspektem (hebr. bchinat nukva).

Hle ve chvili, kdy vzesla tvar ,,Atik* (heb. parcuf atik), vzala a ptipojila k sobé prvni tfi
svéta ,,Nikudim* (hebr. gimel risonot denikudim), které zustaly neposkozeny pii rozbiti nadob
(hebr. svirat hakelim), tj. jejich aspekt lebky a o¢i (hebr. bchinat galgalta veejnajim), které
vzesly ve chvili jejich malého stavu (hebr. katnut) a nazyvaji se nadoby tvare, viz. oddil 76.

V malém stavu svéta ,,Nikudim* (hebr. katnut hanikudim) s nimi $la pouze horni polovina
kazdého stupné, tj. lebka a oc¢i a o¢ni dulky (hebr. galgalta veejnajim venikvej ejnajim) a dolni
¢ast kazdého stupné, jez se nazyva ,,Achap®, sestoupila o stupen nize. A proto se rozliSuje, ze
tvar ,,Atik“ nového ,,Ma‘“ (hebr. parcuf atik dema hachadas) si vzala z nadob svéta ,,Nikudim*
horni ¢ast ,,Keter, horni ¢ast ,,Chochmy a Biny* a sedm kotent (hebr. zajin Sorasim) sedmi
dolnich (hebr. zajin tachtonot) zahrnutych v prvnich ttech svéta ,,Nikudim* (hebr. gimel
risonot denikudim) a ty se staly tvafi ,,Nukva‘“ (hebr. parcuf nukva) vzhledem k ,,Atiku‘
nového ,,Ma“ a vzajemné se propojily. A nazyvaji se ,,Ma a Bon Atiku® svéta ,,Acilut,
maskulinni ¢ast ,,Atiku* (hebr. zachar deatik) se nazyva ,,Ma“ a nadoby svéta ,,Nikudim®,
které se k nému pfipojily se nazyvaji ,,Bon®, viz. oddil 119. A jsou rozd¢leny na tvar a zada

(hebr. panim veachor): ,,Atik Ma“ tvar, ,,Atik Bonu* zada.

130) A tvaf ,,Arich Anpin“ nového ,,Ma“ (hebr. parcuf arich anpin dema hachadas), ktera
vznikla v patte ,,Chochma“ (hebr. komat chochma) si vybrala a pfipojila k sob& dolni
polovinu ,,Keter* svéta ,,Nikudim®, tj. ,,Achap Keter, jenz byl ve chvili malého stavu (hebr.
katnut) na stupni pod ,,Keter*, tj. v ,,Chochmeé* a ,,Biné* svéta ,,Nikudim*, viz. oddil 77 a stal
se aspektem ,,Nukva‘“ (hebr. bchinat nukva) ,,Arich Anpinu“ nového ,,Ma‘“ a vzajemné se
propojily.

A jejich potadi je ,,pravo a levo®, kdy ,,Arich Anpin Ma*“, jenz je maskulinnim aspektem
(hebr. zachar) stoji napravo a ,,Arich Anpin Bonu®, ktery je femininnim aspektem (hebr.
nukva), stoji nalevo.

A divodem proc¢ tvar ,,Atik Ma“ (hebr. parcuf atik dema) si nevzala také dolni ¢ast ,,Keter
svéta ,,Nikudim* je, ze ,,Atik®, jelikoZ je prvni hlavou svéta ,,Acilut® (hebr. ros haalef
deacilut), jeho stupeii je velmi vysoky, proto k sobé pfipojil pouze nadoby tvate prvnich tiech
svéta ,,Nikudim* (hebr. kelim depanim degar denikudim), u kterych nedoslo k Zadnému

poskozeni béhem rozbiti nadob (hebr. svira).

107



Naproti tomu u dolni ¢asti ,,Keter* (hebr. chaci haketer hatachton), jez je ,,Achap® a byla
spadla ve chvili malého stavu (hebr. katnut) v ,,Chochmé a Bine* a poté béhem velkého stavu
(hebr. gadlut) vystoupila z ,,Chochmy a Biny* a spojila se s ,,Keter* svéta ,,Nikudim* a byla
zruSena, doSlo k poskozeni béhem padu a zruseni a tim neni hodna ,,Atiku*, a proto si ji vzal

,,Arich Anpin Ma*.

131) A tvar ,,Otec a Matka“ (hebr. parcuf aba veima) nového ,,Ma“, ktera je v patie ,,Bina‘“
(hebr. komat bina), si vybrala a pfipojila k sobé dolni ¢ast ,,Chochmy a Biny* svéta
,,Nikudim*, které jsou ,,Achap Chochmy a Biny* a ve chvili malého stavu (hebr. katnut) byly
spadlé do sedmi dolnich svéta ,,Nikudim* (hebr. zajin tachtonot denikudim).

Poté béhem velkého stavu svéta ,,Nikudim* (hebr. gadlut denikudim) vystoupily a pfipojily
se k ,,Chochmé a Bine* svéta ,,Nikudim®, viz. oddil 94 a v momenté rozbiti nadob (hebr. Svirat
hakelim) se vratily a spadly do sedmi dolnich svéta ,,Nikudim* a byly zruSeny, viz. oddil 107.

A ty si vybraly ,,Otec a Matka Ma“ jako svuj aspekt ,,Nukvi a nazivaji se sedm dolnich
,,Chochmy* a sedm dolnich ,,Biny Bonu*, nebot” aspekt milosrdenstvi ,,Biny* zlstal s prvnimi
ttemi ,,Chochmy a Biny Bonu“ (hebr. gar dechub debon) ve tvaii ,,Atik* (hebr. parcuf atik) a
v dolni poloviné ,,Biny* zistalo jen sedm dolnich od ,,Gevury* dol.

Maskulinni aspekt ,,Otce a Matky* (hebr. zachar deaba veima) je patrem ,,Bina nového
Ma‘ (hebr. komat bina dema hachadas) a ,,Nukva Otce a Matky* je sedmi dolnimi ,,Chochmy
a Biny Bonu®. Jejich postaveni je napravo a nalevo: ,,Otec a Matka Ma“ napravo a ,,Otec a
Matka Bonu‘ nalevo a ,,Jissut Ma“, jenz je sedmi dolnimi ,,Otce a Matky* si vzal ,,Malchut

Chochmy a Biny Bonu*.

132) A tvaf ,,Zon“ nového ,,Ma“ (hebr. parcuf zon dema hachadas), ktera je v patie ,,Vak a
Nekuda“ (hebr. komat vak venekuda) si vybrala a pfipojila k sob¢ nadoby tvare sedmi dolnich
svéta ,,Nikudim* (hebr. kelim depanim dezat denikudim) z jejich rozbiti (hebr. svira) ve
svétech ,,Bija“, tj. aspekt lebky a o¢i (hebr. galgalta veejnajim) sedmi dolnich svéta
,.Nikudim®, viz. oddil 78 a staly se femininnim aspektem (hebr. nukva) ,,Zonu Ma*, stoji

napravo a nalevo: ,,Zon Ma‘“ napravo a ,,Zon Bonu* nalevo.

133) A hle byly vysvétleny ,,Ma a Bon®, které jsou v péti tvafich svéta ,,Acilut™. Pét pater
nového ,,Ma“, ktera vznikla ve svété ,,Acilut” si vybrala ze starych nadob, které slouzily ve
svéte ,,Nikudim* a ucinila z nich femininni aspekt (hebr. bchinat nukva), jenz se nazyva

,,Bon.
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,,Bon Atiku“ byl u¢inén z horni poloviny prvnich téech svéta ,,Nikudim* a ,,Bon Arich
Anpinu“ a ,,Otce a Matky“ byly vybrany a u¢inény z dolni poloviny prvnich tfech svéta
,.Nikudim®, které slouzily ve chvili velkého stavu svéta ,,Nikudim* a vratily se a byly rozbity.

A ,,.Bon Zonu“ byl vybran a u¢inén z nadob tvaie (hebr. kelim depanim), které¢ vznikly ve
chvili malého stavu svéta ,,Nikudim® (hebr. katnut denikudim) a ve chvili velkého stavu (hebr.

gadlut) byly rozbity a spadly spole¢né se svymi nadobami zad (hebr. kelim deachorajim).

4.5. Vyklad &asti Uvodu do kabaly (Pticha lechochmat hakabala) podle

rav Michaela Laitmana

Adl) ,,Raca hakados baruch hu lezakot et jisrael ...* (Svaty budiZ pozehnan chtél ucinit
Izrael hodnym ...)

Stvofeni je od pocatku ,,jecer hara® zly pud neboli ego, tj. chténi piijimat pouze pro sebe
(hebr. racon lekabel leacmo). Napravit tento stav a dosahnout stavu Cistoty (hebr. zakut), je
mozno pouze za pomoci Tory a prikdzani (hebr. micvot), jak je fe¢eno: ,,L0 natnu micvot ela
lecaref bahen et jisrael*!1°

Jisrael je nazev pro ty, u nichz se za¢ina probouzet bod v srdci (hebr. nekuda sebalev), tj.
jejich jedinou skute¢nou touhou je dosahnout cile stvofeni. Jméno Jisrael je mozno pielozit,

jako ,.ti co krageji ptimo k B-hu“?®,

,Kij machsevet haberija hajta kedej lehenot lenivrajim ...* (Podle planu stvofeni se maji

stvofené bytosti t&sit ze §tédrosti Stvotitele.)!!’

Stvotitel je davajici (hebr. hamaspija), odtud plyne nutnost stvofit tzv. chténi ptijimat (hebr.

racon lekabel), to je oznaovano jako stvoteni ,,néceho z niceho* (hebr. jes meajin). Pti tomto

procesu uéinil Stvofitel sviij opak, tzn. chténi pfijimat je opakem svétla neboli davanil'é,

Stvoftitel piisobi vii¢i stvofeni dvéma sméry, poskytuje naplnéni (hebr. sefa)'!® a zaroven

pomaha ziskat imysl davat (hebr. racon lehaspija)'?.

115 Beresit Raba

116 Jméno Jisrael je mozné rozdélit na dvé ¢asti, na hebrejské ,jasar®, které znamena ,,piimo* a na jedno z B-Zich
jmen ,,Kel“, cely vyraz se pak da ptelozit jako ,.ti co krdceji primo k B-hu“.

17 Ustiedni bod uéeni Tory

U8 Stvotent ,,néceho z niceho* — hebrejsky ,,jecira jes meajin je &in Stvofitele, ktery ¢lovék neni schopen
pochopit. Stvofitel je Dokonalost projevujici se absolutnim davanim, od Stvofitele proudi veskeré pozitky, jimiz
zahrnuje stvofeni, odtud vychazi nutnost stvofit ptijimajici nadobu (hebr. Kli kabala).
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»Kij lefij midat godlo vetokpo sSel haracon lekabel ...* (Nebot podle velikosti a sily chténi
pfijimat)

Naplnéni je piimo umérné velikosti touhy po naplnéni. Pro dosazeni stavu sjednoceni (hebr.
dvekut) je dalezita touha (hebr. histokekut), jediné€ touhou je mozno piekonat bariéru (hebr.

machsom)*?. Stvotitel stvofil chténi pfijimat, ale touha musi vychazet od stvofeni samého'??,

Touha plyne z povédomi pozitku, ktery pfinasi svétlo??,

»Vehem mekusarim ze baze ad Seejn lechalek ... (A jsou vzajemné spojeny, Ze neni mozno je
oddélit)
Svétlo od zacatku naplituje chténi ptijimat a rozviji ho. Neexistuje stav, kdy Svétlo a chténi

piijimat jsou oddé&lené®*. Chténi ptijimat je jako oblek (hebr. levus) Svétla. Jak Svétlo sili

zvétsuje se i chténi piijimat. Je mozno je od sebe oddélit jen ve vztahu ke Stvofiteli'?®,

,Ad Sekol minej berijot hamerubot ...“ (VSechna rozmanité stvoreni)

Vesker¢ stvoteni je mozno rozdélit na Svétlo a chténi pfijimat, které je Svétlem ozivovano.

Ad2) Hebrejské slovo ,,guf (t€lo) se v kabale uziva pro oznaceni chténi pfijimat jen pro sebe
(hebr. racon lekabel leacmo), které stoji na nejnizsim stupni a je oddéleno od veskeré
reality'?5.

Hebrejské slovo ,,chajim® (zivot) je termin v kabale pouzivany pro Svétlo, které napliiuje
chténi pfijimat a ozivuje ho.

Hebrejské slovo ,,brijot (stvofeni) ozna¢uje v kabale souhrné riizné stupné chténi piijimat?’.

119 Sefa — hebrejské slovo, které se v kabale pouziva pro ,,proud hojnosti<, tj. veskeré pozitky, kterymi nas
Stvoftitel zahrnuje.

120 Clovek neni schopen bez pomoci Stvofitele napravit chténi pijimat (hebr. racon lekabel), protoze vie
vychazi od Stvofitele, to je vyznam réeni ,,ejn od milvado* (neni nikdo kromé& Ného).

121 Bariéra — hebrejsky ,,machsom*, oddgleni tohoto svéta (hebr. olam haze) od duchovnich svéti.

122 Touha po stavu ptimknuti (hebr. dvekut) ke Stvofiteli je nadim jedinym nastrojem na cesté k napravé (hebr.
tikun).

123 Pouze studiem vnitini Tory miize Slovek postupné vnimat pozitek ze svétla Tory a zaéit postupovat po
jednotlivych stupnich na cesté ke stavu pfimknuti neboli stavu ,,dvekut*.

124 Nadoba rozvijena Svétlem je podstatou nadeho vyvoje (vyvoje z hlediska Tory).

125 Qvétlo proudi pifmo od Stvofitele, jako néco z né¢eho (hebr. jes mejes), chténi ptijimat je stvofené jako néco
z ni¢eho (hebr. jes§ meajin) a jen v tomto smyslu 1ze oddélit Svétlo od chténi ptijimat.

126 Realita je zde chdpana ve smyslu sjednocenti se Stvofitelem, tj. dosaZeni stavu ,,dvekut®, skrze n&jz mize
¢lovek vnimat skutecnou realitu.

127 T}. #i8i nerostnou, rostlinou, zvifeci a ¥isi lidskou (hebr. domem, comeach, chaj, medaber)
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Ad3) ,,Ve seder histalselut haamur ad lehavi haracon lekabel al curato hasofi ...“ (A
zminény fad sestupu, ktery ptivadi chténi pfijimat ke kone¢né podob¢)

Cilem Stvotitele bylo stvofit nékoho, kdo bude svobodny a od N¢ho oddéleny. Ze
svobodného rozhodnuti bude chtit ptijmout vse, ¢im jej chce Stvofitel obdarovat a pozna, ze

je to nejlepsi a nejuplnéjsi co mize ziskat.

,,Kij dalet otijot havaja sebesmo kolelot et kol hamecijut kula ...« (Protoze ¢tyfi pismena,
ktera jsou ve jménu Svatého, budiZ pozehnan zahrnuji veskerou realitu)

Ctyfi pismena Tetragramu zahrnuji veskerou realitu, protoze symbolizuji proces postupného
vzniku absolutniho chténi pfijimat ¢loveka, které v sobé obsahuje vSechny fise (nerostnou,
rostlinou a zivo¢isnou)*?8,

Chténi ptijimat, které dosédhlo konecné podoby, tj. proslo celym procesem vyvoje ze shora

doli az do tohoto svéta (hebr. olam haze), se musi vratit a stat se nadobou pro pfijeti svétla

(hebr. sefa)?°.

Ad4) ,,Hitpastut haor vehistalkuto hu ose et hakli racuj letafkido ...* (Pfitomnost svétla a
jeho absence tvoii skute¢nou nadobu)

Stvoritel musi stvofit chténi ptijimat tak, aby bylo svobodné a od Ného oddé€lené. Svétlo
pusobi na chténi (vSeobecné chténi, které nevi co mé chtit) a zanechava v ném Sviij otisk.

Chténi pak na zaklad¢ tohoto otisku touzi navratit se ke Svétlu.

AdS) ,,Velefichach crichim ledalet bchinot Sebesem havaja ...“ (A proto potiebujeme Ctyti
aspekty, které jsou ve Ctyfpismenném jménc)

Ctyti aspekty pfimého svétla jsou podstatou veskeré skutecnosti. Skrze né se postupné vyviji
chténi pfijimat az do bodu, kdy je zcela oddéleno od Stvoftitele, tj. nachazi se v naSem svéte.
Tento proces je vyjadien ve Ctyfpismenném jméné Svatého, budiz pozehnan. Ve skutenosti
je pét aspektd vyvoje chténi piijimat neboli nadoby, které se nazyvaji: aspekt kofene (hebr.
bchinat sores), aspekt alef (hebr. bchinat alef), aspekt bet (hebr. bchinat bet), aspekt gimel

128 \/ kabale jednotlivé fiSe znamenaji stupefi vyvoje chténi ptijimat (hebr. racon lekabel).

129 Proces sestupu ze shora doli je sestupem svétd (hebr. olamot). Pii sestupu se Stvofitel stale vice skryva a
stvofeni stale vice vnima sama sebe az se dostane do tohoto svéta, kde je naprosto oddéleno od Stvoritele. To je
stav, ze kterého muze zacit vystupovat ke Stvofiteli a svobodné odhalit, ze neexistuje nic dokonalejsiho nez to,
co mu ptipravil Stvofitel. Koneénou fazi vzestupu je dosazeni stavu dokonalosti (hebr. slemut).

111



(hebr. bchinat gimel) a aspekt dalet (hebr. bchinat dalet). Kazdy aspekt se oznacuje jednim
pismenem ¢tyfpismenného jména Svatého, budiz pozehnan, kdy horni ¢ast pismene ,,jod*
oznacuje aspekt kotfene, pismeno ,,jod* samotné oznacuje aspekt alef, prvni pismeno ,,hej*
oznacuje aspekt bet, pismeno ,,vav oznacuje aspekt gimel a druhé pismeno ,,hej* oznacuje
aspekt dalet.

Aspekt kotene je svétlo, které proudi pred stvofenim nadoby neboli chténi piijimat.

Aspekt alef znamena stav, kdy je nddoba zcela pohlcena svétlem, protoze svétlo ji predchazi.
V aspektu alef za¢ind nadoba kromé pozitku vnimat také jeho ptivodce, tj. toho kdo dava a
chce se mu podobat, chce se podobat prameni davani. Vznika aspekt bet, ktery je zcela
odli$ny od aspektu alef. Aspekt alef je pfijimani, zatimco aspekt bet je davani.

Nadoba aspektu bet ma pocit, ze se podoba Stvotiteli. Pro¢ tedy tento stav neni kone¢ny?

V tomto stavu chybi uskute¢néni davéni, protoze v aspektu bet je pouze imysl davat.

V aspektu gimel nddoba zacina znova pfijimat a tim vraci Stvofiteli pozitek, protoze Stvofitel
chce, aby prijimala. Aspekt gimel je uskute¢néni davani, nadoba se citi jako Stvofitel, protoze
provadi stejnou ¢innost.

V aspektu gimel nadoba vnima velikost pozitku byt jako Stvofitel a tehdy chce pfijmout vse
pouze pro sebe, tj. veskeré svétlo, které od Stvoftitele proudi a také Jeho velikost. Tento stav
se nazyva aspekt dalet, tj. skute¢né chténi piijimat, nebot’ vychazi z nddoby samotné, poté co

prosla celym procesem.

Ad6) ,,Veelu dalet hahavchanot hu sod eser sefirot hanivchanot bechol ne’ecal vechol nivra
...° (A tyto Ctyii aspekty jsou tajemstvim deseti sefirot, které se rozliSuji ve vSem vytvofeném
a Vv kazdém stvoteni)

Vyvojem skrze pét aspektl prochazi kazdé stvoteni, tento vyvoj zahrnuje rtizné stupné.
Existuji stvofeni na vyS$Sim a niz§im stupni vyvoje, ta, kterd nevnimaji Stvofitele, se nazyvaji
hebrejsky ,,domem, comeach, chaj* (nerosty, rostliny, zvifata). Ta, ktera vnimaji Stvofitele se
nazyvaji hebrejsky ,,medaber (lidé, dosl. mluvici). Tato klasifikace se neshoduje s klasifikaci
V nasSem svété, ale ukazuje na Groven vyvoje chténi pfijimat, na stupni alef se nazyva

,,domem®, na stupni bet ,,comeach®, na stupni gimel ,,chaj* a na stupni dalet ,,medaber*.

Ad7) ,,Vebaolam haberija ...* (A ve svété Berija)
Ve svéte ,,Berija‘“ se zac¢ina duse oddélovat od podstaty Stvoftitele. Duse (hebr. nesama)
oznacuje bud’ nadobu, ktera vystoupila z podstaty Stvoftitele a je ,,nezdvisld* nebo vysoky

duchovni stupeii, jehoz miizeme dosdhnout.
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Ad10) ,,Aljedej haesek betora vemicvot almenat lehaspija nachat ruach lejocro ...* (Piesto
skrze studium Tory a plnéni piikazli s umyslem poskytovat potéSeni Stvofiteli)

Nadoba stvorfena na roviné ,,Ejn Sof* sestupuje ze stupné na stupen. V nadobé¢ je chténi
pozitku a zaroven uvédomeéni si Stvoritele. Tyto dvé kvality jsou spojeny a sestupuji spolecné.
Pti sestupu se zmensSuje pozitek a zaroven vnimani Stvofitele az na Groven naseho svéta, kde
pocitujeme jen nepatrné svétlo a viibec nevnimame Stvofitele!3,

Proto chceme — li rozvijet bod v srdci (hebr. nekuda sebalev), ktery je zakladem nasi duse,
musime odhalit 613 egoistickych tuzeb. Kdyz se chceme z tohoto stavu osvobodit, musime
piivolat tzv. svétlo navracejici k dobru (hebr. or hamachazir lemutav), které se nazyva také
hebrejsky ,,or tora“ (svétlo Toéry). Toto svétlo v nds napravuje egoisticka chténi, tj. méni je na
davani. Zména chténi pfijimat pro sebe na davani se nazyva splnéni ptikazu (hebr. micva) a je

zménou umyslu piijimat pro sebe na imysl davat.

Ad11) ,,Veim ze tavin geder haamiti lehavchin bejn ruchanijut legasmijut ...* (Skrze toto
pozna§ skute¢nou hranici, abys mohl rozli§it mezi duchovnim a hmotnym)

Kabala si v§ima jen chténi (hebr. racon). Podle chténi posuzuje stupen stvoieni, tj. jestli se
nachazi na stupni hmoty nebo na duchovnim stupni. Nevs§ima si oblek (hebr. levusim), které
jsou vnimany v tomto svété napt. lidska téla. Hledi do nitra latky, tj. v§ima si toho, co je jejim
zakladem. Veskera latka je chténi, které mé rizné obleky jevici se jako obrazy (jako hmotné
objekty). Kabala si v§ima4 sil, které davaji vzniknout témto obraziim.

Hranice mezi hmotnym®*! a duchovnim?32

se podle kabaly stanovuje na zakladé kvality
chténi. Veskera realita se da rozd¢lit ze shora dolti podle ¢ty aspektii (aspekt alef, bet, gimel a
dalet). Posledni aspekt dalet (podle sefirot — sefira ,,Malchut®) znamena nejvétsi chténi
pfijimat. S timto aspektem srovnavame velikost chténi, ¢im je bliZe k aspektu dalet tim je
hmotné&jsi, naopak ¢im blize stoji k aspektu kotene (hebr. bchinat Sores) tim je duchovnéjsi.
Tento svét (hebr. olam haze) je podle kabaly oznaceni reality, kterou ¢loveék vnima péti
smysly. Nebo jinak fe¢eno: Kdyz ¢loveék zacina skrze projevujici se bod v srdci vystupovat do

duchovni reality, pak vidi tento svét jako chténi ptijimat pouze pro sebe.

130 Ziistdva ndm jen velmi nizky stupen zadosti (chténi) podobné jako u zvitat, pouze udrzet se pfi Zivoté a
vyhnout se vécem, které nam zpuisobuji bolest, proto podle kabaly ,.kulam kebehemot nidmu“ (vSichni se
podobaji zviratim).

131 Hmotné — v kabale ,,chténi pFijimat pouze pro sebe* (hebr. racon lekabel rak leacmo).

132 Duchovni — v kabale ,,chténi davat (hebr. racon lehaspija)
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Ad12) ,,Omnam jes lehavin kejvan sekol ikaro Sel hanivra vesel kol habrina bichlala hu rak
haracon lekabel bilvad ...*“ (Avsak je tfeba pochopit, jak je mozné, jestlize podstatou
stvofené¢ho a veskerého stvofeni je pouze chténi ptijimat)

Nasi podstatou je chténi piijimat, které se neméni, méni se jen imysl jak toto chténi pouzivat.

Ad13) ,,Vehainjan hu kij kemo sehagasmijim nifradim ze mize aljedej richuk makom ken
nifradim haruchanijim ze mize aljedej sinuj hacura ... (A véc se ma tak, jako hmotné
objekty jsou vzajemné oddélené skrze vzdalenost v prostoru stejné tak jsou duchovni objekty
vzajemn¢ oddélené skrze rozdilnost formy)

Z jedné strany stvoreni existuje jakoby nezavisle na Stvofiteli, protoze jeho podstatou je
chténi pfijimat, z druhé strany se mtze Stvoftiteli pfipodobnit, jestlize samo ziskd imysl davat
na veSkera svoje chténi pfijimat, tzn. na 613 egoistickych Zadosti.

Pouze jedna sila nas miize napravit a ptivést k dobru — Svétlo. Kabala je zptsob jak ¢loveéka
nasmeérovat vici Svétlu a Svétlo pak mize ukazat ¢loveéku jaka chténi ma napravit.

V duchovnim svété neexistuje vzdalenost v nasem slova smyslu, vzdalenost tu znamena rozdil
Vv kvalité. Protoze existuji jen chténi piijimat, které stvotil Stvofitel, miZeme jeden druhého
srovnavat podle miry pfizpisobeni chténi pfijimat kvalité davani. V kazdém ¢Elovéku je 613
zadosti. LiSime se jen podle toho, jaké zadosti davame prednost. V tomto smyslu se nikdy
nemuzeme jeden druhému podobat. Miizeme se srovnavat pouze podle miry pouziti chténi
pfijimat s tmyslem davat. Nezabyvame se tedy jednotlivymi Zadostmi (chténimi), ale pouze

tim, do jaké miry clovek chténi pfijimat napravil ve smyslu davani.

Ad14) ,,Vebichdej lehacil et hanivrajim migodel hapejrud harachok haze naasa sod
hacimcum haalef ...* (Aby bylo mozno vysvobodit stvofené z tohoto oddéleni bylo uc¢inéno
tajemstvi prvniho omezeni)

,Malchut Ejn Sof* ptijima jen tolik svétla, kolik mize pfijmout s imyslem davat. Proto kdyz
ptichazi ptimé svétlo (hebr. or jasar), zabranuje jeho pronikani a zvazuje kolik je schopna
pfijmout s imyslem davani. Prostfednictvim této ¢innosti se méni odrazeni svétla v jeho
pfijimani. Pfed timto procesem probé&hlo prvni omezeni (hebr. cimcum alef), tzn. ,,Malchut*
nechtéla prijmout zadné svétlo. Potom se rozhodla, Ze mlize pfijmout s imyslem davat,
protoze davani neni omezeno procesem ,,cimcum®. Svétlo, které do sebe pfijala se nazyva

vnitini svétlo (hebr. or pnimi — sklada se z vracejiciho se svétla hebr. or chozer, ve kterém je
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cast pfimého svétla hebr. or jasar). Ta Cast svétla, kterda nemuze proniknout dovnitt, ziistava

venku a nazyva se obklopujici svétlo (hebr. or makif).

Ad15) ,,Harej Senaasu bchinat kelim chadasim beparcufin dekedusa bimekom bchina dalet
... (Po prvnim omezeni vznikly nové nadoby ve tvafich svatosti misto aspektu dalet)
Zménit nadoby pfijimani na nddoby davani je mozné jen tehdy, mame-li ped sebou
Stvotitele!®. Pak vnimame Jeho dilleZitost, ktera je pro nas vétsim pozitkem nez pozitky,
které od N¢&j ptichazeji.

Stvoritel nas jakoby svadi a fika nam, abychom piijali v§echny pozitky, které od N¢&j plynou a
o Jeho samého se nestarali. TO je stav v tomto svété. My tyto pozitky skute¢né prijimame,
snazime se v nich nalézt uspokojeni, ale nedafi se nam to. To nds ma pfivést k poznani, ze
neni mozné mit uzitek z tohoto svéta a celé nasi existence v ném?3*, Skute¢ny pozitek
muzeme pocit'ovat jen tehdy, jsme-li ve vztahu se Stvotitelem, tj. jsme jako On. Stvofitel nas
vede celym timto procesem, abychom dosahli Jeho velikosti. U¢i nas poznat, ze kromé
pozitkd je tu jeste jeden Cinitel, kterym je On sam. Jestlize pfijimame poZitky, které¢ od N¢&j
ptrichdzeji s imyslem davani, pak pro nas jsou tak velké jako Jeho duleZitost.

Clovék v tomto svétd mize piijmout jen velmi malou &ast svétla piichazejiciho od Stvofitele,
hebrejsky se tento stav nazyva ,,ner dakik®, tj. nepatrné mnozstvi svétla, které zaii do tohoto
svéta, abychom mohli existovat. Ego®®, které neustale roste, se citi stile méné uspokojené

timto svétlem, tzn. pocituje stale vétsi prazdnotu a ta ptivadi k poznani Stvofitele.

Ad17) ,,Vehine nitbaer ad hena gimel jesodot harisonim Sebehachochma ... ,, (A hle byly
vysvétleny tfi prvni principy moudrosti kabaly)

Veskera realita je chténi piijimat (hebr. racon lekabel), svétlo urcené k jeho naplnéni a clona
(hebr. masach)'®, ktera je mezi nimi. Za pomoci clony se chténi pfijimat piipodobiiuje
Stvoriteli.

Stvofeni je nadoba, v niZ je 613 Zadosti (deset sefirot). Deset sefirot spole¢né se clonou

vytvaii skute¢nou naddobu, kterd je schopna ptijmout svétlo, takovy celek se hebrejsky nazyva

133 Mit pted sebou Stvofitele znamena vnimat Jeho piftomnost a plsobent.

134 Neni zde minéno pohedani Zivotem na tomto svét€, ale stanoveni priorit.

135 Ego je podle kabaly prostfedkem ke spojeni se Stvofitelem, proto ¢lovék nesmi ego umrtvovat, ale
napraVOVﬂt.

136 Clona (hebr. masach) odpovida v podstaté tmyslu.
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»Sem' jméno. Jméno tedy vyjadiuje, kym je Clovek, jaka chténi, myslenky a schopnosti
obsahuje. Jméno se urcuje podle deseti sefirot a clony. Dle tohoto pojeti jména obsazena
v Tote neoznacuji osoby, ale nase nadoby, které musime uskutecnit a tak projit celou Toru.

Proto je psano, ze kazdy ¢lovék musi pro sebe napsat Téru.

4.6. Kabalisticka terminologie

Arich Anpin — tvar jejiz podstatou je svétlo ,,Chochma®.

Achorajim, zada — nadoba, do které se neodiva svétlo ,,Chochma*
nadoba nebo ¢ast nadoby, kterd nedava nebo nepftijima
¢ast nadoby, ktera je pod hrudi (hebr. chaze)

Adam Kadmon — prvni svét, ktery se objevuje po prvnim omezeni (hebr. cimcum alef),
ptijima od ,,Ejn Sof* a rozklada se od ,,Ejn Sof* az k tomuto svétu (hebr. olam haze), nazyva
se ,,Adam®, tj. ¢lovek, protoze jeho piimé sefirot (hebr. sefirot dejoser) se svétlem davani jsou
kofenem ¢lovéka tohoto svéta a nazyva se také ,,Kadmon®, tj. prvotni, protoze v ném pisobi
prvni omezeni.

Asija — deset sefirot stupné ,,Malchut®, které ptijima od ,,Zeir Anpin®.

Acmut, podstata — takto se nazyva svétlo ,,Chochma®, protoze je Zivotem a podstatou
emanovaného.

Avijut, nanos — mira chténi ptijimat (hebr. racon lekabel), ktera je nadobou pro pfijeti svétla.
Proto se nazyva ,,nitro nadoby*.

Achor beachor, zady k sob& — naprava prostiednictvim svétla ,,Biny*, ktera je ,,chafec
chesed”, tj. touzici po z milosrdenstvi. Kdyz nadoba postrada svétlo ,,Chochma®, pfijima
napravu (hebr. tikun) prostfednictvim svétla ,,Biny*, ktera ji dava dokonalost.

Achor bepanim, zady k tvafi — naprava pro femininni aspekt (hebr. nukva), tvar ,,Malchutu*
je pouze ,,Chochma®, proto nemutize pfijmout svétlo ,,Chochma®, protoze svétlo ,,Chochma‘
mize byt pfijato pouze ve svétle ,,Chasadim®. Proto jej ,,Zeir Anpin‘“ napravuje
prostiednictvim spojeni ,,achor bepanim*, které mu dava svétlo ,,Chasadim* z jeho zad (hebr.
achorajim).
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Cura, forma — ¢tyti aspekty nanosu v ,,Malchut®, které se nazyvaji ,,Chochma, Bina, Zeir
Anpin, Malchut* se nazyvaji ¢tyfi formy.

Dvekut, ptimknuti — shoda formy mezi dvémi duchovnimi entitami.

Gadlut, velky stav — svétlo ,,Chochma‘ ve stupni.

Galgalta, lebka — tvar ,,Keter (hebr. parcuf keter), nadoba, ktera odiva svétlo ,,Jechida“.

Gar, prvni tii — svétla hlavy, ktera pfedchazeji nadoby, jimiz jsou sefiry ,,Keter, Chochma,
Bina“, které se nazyvaji hlava tvare (hebr. ros haparcuf).

Guf, télo — skute¢né nadoby piijimani v kazdém stupni, které se rozsifuji silou vracejiciho se
svétla (hebr. or chozer), které je ve clon¢ (hebr. masach), od clony doli. Dochazi v nich ke
skute¢nému pfijimani svétla.

Hakaa, uder — stfet mezi Hornim Svétlem (hebr. or haeljon) a clonou (hebr. masach) je
srovnatelny se stfetem dvou tvrdych objektt, kdy si jeden pteje prolomit hranice druhého,
ktery se brani a nechce dovolit proniknuti.

Hitpastut, rozsifeni — svétlo proudici od Vyzatujiciho (hebr. maacil) k emanovanému (hebr.
neecal) silou chténi pfijimat (hebr. racon lekabel) emanovaného, ktery k sobé pfitahuje proud
podle miry touhy po svétle.

Chaze, hrud’ — konec druhého omezeni (hebr. cimcum bet), proto druhé omezeni neptisobi
nad hrudi v nadobach tvate (hebr. kelim depanim).

Chotem, nos — sefira ,,Zeir Anpin* hlavy

Ibur, t€hotenstvi — spojeni (hebr. zivug) malého stavu (hebr. katnut)

Ibur alef, prvni t€hotenstvi — spojeni (hebr. zivug) pro existenci tvaie (hebr. parcuf).

Jeciat or derech ejnajim, proudéni svétla skrze o¢i — kdyz ,,Malchut* vystupuje k o¢nim
dulktm (hebr. nikvej ejnajim) a dochazi na ni ke spojeni (hebr. zivug), svétlo ze spojeni
vychazi o¢nimi dulky a ne tsty (hebr. pe).
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Jes, existence — ptitomnost svétla ,,Chochma* se nazyva ,,jes* neboli existence. Skryti svétla
,,Chochma“ se nazyva ,,ejn“ neexistence.

Klipot, slupky — chténi, které je v protikladu k Hornimu Svétlu (hebr. or haeljon), jenz je
pouze davanim (hebr. lehaspija), tj. pouze chténi piijimat (hebr. racon lekabel). Proto jsou
oddéleny od zivota a jsou zvany ,,mrtvymi‘.

Maacil, vyzafujici — kazda pii¢ina vzhledem k nasledku. ,,Malchut* hlavy (hebr. malchut
deros) je ,,Maacil* vzhledem k télu (hebr. guf) a tak kazdy vyssi stupen vzhledem Kk niz§imu.

Masach, clona — sila omezeni (hebr. cimcum), ktera se probouzi v emanovaném (hebr.

neecal) vic¢i Hornimu Svétlu (hebr. or haeljon), aby Jej zastavila na cesté k aspektu dalet, tj.

v moment¢, kdy pfichazi a dotyka se aspektu dalet, ihned se probouzi tato sila, narazi do N¢j a
odrazi zpét.

Mej Nukvin, femininni vody — kvili rozsifeni ,,nekudot Sagu“ pod pupek (hebr. tabur) se
spojily zapisy prvniho ,,hej Sagu* a dolniho ,,hej Galgalty* a tak clona (hebr. masach)
zahrnuje dvé ,,nukvi Binu a Malchut* a proto se clona nazyva ,,mej nukvin®, protoze od této
chvile jsou v kazdém jejim spojeni zahrnuty dvé ,,nukvi*“ (dva femininni aspekty).

Mecach, ¢elo —,,Bina“ sefiry ,,Keter*

Milemala lemata, ze shora dolti — svétlo proudici od ¢istého k hrub§imu, nazyva se ptimé
svétlo (hebr. or jasar).

Milemata lemala, ze zdola nahoru — svétlo proudici od hrubsiho k ¢istému, nazyva se
vracejici se svétlo (hebr. or chozer).

Mochin — svétla ,,Gar* prvnich tfech nebo svétla hlavy (hebr. ros)

Nefes — svétlo, které tvar (hebr. parcuf) pfijima od nejbliz§iho horniho a ne jako piival od
,»Ejn Sof*, také se nazyva ,,0r nekeva“ femininni svétlo.

Nehiro dakik, slaba zate — mala a slaba zare, ktera ozivuje slupky (hebr. klipot).

Nekeva, —,,Malchut“ svéta ,,Acilut”, nazyva se tak, protoze ptijima svétlo od ,,Zeir Anpin‘
skrze otvor v jeho hrudi (hebr. chaze), kde svétlo slabne.
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Nesama — svétlo, které se odiva do ,,Biny*“. Nazyva se ,,nesima* dychani z hebrejského
Llinsom* dychat, protoze ,,Zeir Anpin® pfijima svétlo ducha zivota od ,,Biny* prostfednictvim
vystupt a sestupti tak jako dech.

Olam, svét — nazev svét (hebr. olam) zac¢ina od tvare ,,Bon* svéta ,,Adam Kadmon®, protoze
zmizely ,,Zeir Anpin a Malchut vnitinich nadob aspektu dalet a staly se nadobami pro
obklopujici svétlo (hebr. or makif), které se nazyvaji ,,levus a heichal* odév a chram. ,,Olam*
znamena také skryti z hebrejského ,,heelem®.

Or Chochma — svétlo, které proudi od Stvofitele ke stvofeni, uplnost a Zivot emanovaného
(hebr. neecal).

Or chozer, vracejici se svétlo — svétlo, které nebylo piijato aspektem dalet a bylo odrazeno
clonou (hebr. masach). Po prvnim omezeni (hebr. cimcum alef) slouzi jako pfijimajici nadoba
ve vSech tvarich (hebr. parcufim) misto aspektu dalet. Také svétlo, které se rozsifuje od
hrubsiho k ¢ist§imu, coz se nazyva ,,ze zdola nahoru®.

Or makif, obklopujici svétlo — svétlo, které bylo odrazeno kvuli slabosti clony (hebr.
masach), aby nebylo pfijato na konci tvaie (hebr. parcuf). Obklopuje tvaf a tla¢i na clonu, aby
se do ni v budoucnu odélo.

Or jasar, pfimé svétlo — svétlo, které proudi od ,,Ejn Sof* k tvatim (hebr. parcufim), neptisobi
na ,,lgulim* kruhy, ale pouze na piimé sefirot (hebr. sfirot joser) podle jejich chténi ptijimat
(hebr. racon lekabel), Davajici (hebr. hamaspija) pusobi na nejhrubsi chténi, na aspekt dalet.
Také svétlo, které se rozsifuje od Cistsiho k hrubsimu, tj. ze shora dolt.

Panim, tvar — misto v nadobg¢, které je uréené pro piijimani nebo davani.

Panim bepanim, tvati v tvar — stav, kdy femininni aspekt pfijima Horni Svétlo od tvare
maskulinniho aspektu do svych nadob tvare (hebr. kelim depanim).

Parsa, kopyto — hranice, ktera rozdéluje tvai (hebr. parcuf) na nadoby davani a na nadoby
piijimani.

Parcuf, tvar — deset sefirot, jedna pod druhou, které vyvstavaji prostiednictvim vystoupeni
,Malchut“ k Vyzafujicimu.

Resimo, zapis — to co zanechava svétlo po svém zmizeni. To je zéklad a kotfen pro zrozeni
jiné tvare (hebr. parcuf).

119



RoS$, hlava — ¢ast v emanovaném (hebr. neecal), ktera se nejvice podoba koteni (hebr. sores).
Také deset sefirot Horniho Svétla, které se rozsituji ke cloné (hebr. masach) v ,,Malchut, aby
pozvedly vracejici se svétlo (hebr. or chozer). Nazyvaji se tak, protoze predchazeji clonu a
vracejici se svétlo. Je to také deset sefirot pfimého svétla (hebr. or jasar), které se odivaji do
deseti sefirot vracejiciho se svétla.

Sof nebo sijum, konec — vznika prostiednictvim zastavujici sily aspektu dalet. Horni Svétlo
(hebr. or haeljon) sem prestava zafit, protoze Jej nepiijima. Aspekt dalet se nazyva ,,konec*,
protoze neptijima Horni Svétlo a tim zakoncuje stupeni (hebr. madrega).

Svirat Kli, rozbiti nadoby — stav, kdy nadoba nemitize piijimat svétlo.

Tabur, pupek —,,Malchut* téla (hebr. guf), od které zacina omezeni a odrazeni Svétla.

Zachar, maskulinni aspekt — tvar (hebr. parcuf), ktera pifijima svétla od horniho (hebr. eljon)
V uplnosti tak jako jsou v hornim.
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5. Dodatky

5.1. Omzeni ,,cimcum® se vztahuje jen na aumysl ,,kavanu*

Stvotitel stvofil chténi ptijimat (hebr. racon lekabel) jako télo bez zivota (hebr. golem). Neni
Vv ném dobro ani zlo jen touha po naplnéni. Jelikoz Svétlo udrzuje ve chténi piijimat touhu po
naplnéni, nemtizeme jej posuzovat ani jako dobré ani jako Spatné. Je to material stvofeni
(hebr. chomer haberija).

Vedle chténi piijimat se vyviji imysl (hebr. kavana)'®’. Tento imysl se vyviji pouze u
aspektu dalet, ktery si uvédomuje, Ze pfijima od Stvofitele a ze stoji vic¢i Nému v opozici.
Stvofitel jej miluje a chce davat (hebr. lehaspija), kdezto aspekt dalet Stvofitele vyuZziva, tzn.
chce pfijimat jen pro sebe.

V disledku tohoto vztahu aspekt dalet pocit'uje, ze je opakem dokonalého stavu, coz
kabala nazyva stud (hebr. busa). Stud umoznuje aspektu dalet ucinit napravu (hebr. tikun).
Aspekt dalet miiZze napravit jen imysl, protoze chténi pfijimat jako takové nelze zmenit.

Chténi pfijimat je obsaZeno jiz v aspektu kofene (hebr. bchinat Sores) ve stavu moznosti,
Vv aspektu alef dochazi k jeho projeveni. Neni vnimano jako néco cizorodého vzhledem ke
Svétlu, protoze Svétlo jej tvoti, ozivuje a udrzuje. Chténi pfijimat je odvracenou stranou
Svétla (hebr. achorajim sel or).

To, co vzniklo v aspektu dalet jako opak Svétla, je imysl vyuzit Davajiciho pro sviij
prospéch. Tento vztah vici Davajicimu stavi aspekt dalet do opozice a v tomto bod¢ je tieba
ucinit omezeni (hebr. cimcum) a napravu (hebr. tikun).

V kabalistickych textech se hovoii o chténi ptijimat, 1 kdyz ve skute¢nosti je minén tmysl
(hebr. kavana), protoze umysl je souéasti chténi pfijimat. Vyjadieno kabalisticky: Po ,,cimcum
alef* pouziva stvoreni ,,masach®. ,,Masach* je sila, jejimz prostfednictvim pfeménuje stvoreni

chténi pfijimat na davani, tzn. stvofeni pouziva pouze ta chténi, ktera mize ovladnout

137 Umysl ptijimat pouze pro sebe
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tmyslem davani'®, Proto se v kabalistickych textech zaménuje ,,masach* za chténi. Chténi,

kterd stvofeni pouziva jsou méfitkem jak velké jsou ,,masachim*°,

5.2. Metoda studia kabaly

Ke studiu kabaly se dostavaji lidé, ktefi touzi nalézt odpovéd’ na otazku po smyslu Zivota.
Tato otazka je pro n¢ tak zasadni, Ze se jeji zodpovézeni stava jedinym cilem.

Jak bylo fe¢eno vyse na pocatku stvoreni byla vytvorena jednotna duse, ktera se hebrejsky
nazyva ,,adam harison‘ prvni ¢lovek. Ta se rozdélila na 600 tisic dusi, mezi nimiz doslo
k poruseni altruistického vztahu. Tento aspekt je tieba vZzdy mit na paméti a veskeré studium
kabaly k nému smétovat.

Aby se kabala pro nas stala cestou k dokonalosti, musi byt splnény tfi podminky: Musime
&ist spravné knihy, byt soudasti skupiny studentil kabaly a na§im radcem musi byt rav4?,
ktery je schopen skupinu vést.

Spravné knihy jsou ty, které jsou napsany €isté kabalistickym jazykem (pro naSi generaci
jsou nejvhodnéjsi prave spisy rabi Jehudy Aslaga, jeho syna rabi Baruch Aslaga a rav
Michaela Laitmana, protoze jejich jazyk je ptizpisoben nasemu chépani).

Ostatni kabalistické spisy jsou pro vétSinu z nas jen tézko pochopitelné a to mize vést
Kk nespravné interpretaci celého systému kabaly.

Skupina je nezbytnd, aby mohla byt uskute¢néna naprava duse. Podle kabaly se pod

napravou duse rozumi naprava vzajemného vztahu mezi dusemi®*!. Proto je diilezité pracovat

138 To je podstata splnéni piikazani hebrejsky ,,micvy* totiz pfeména chténi p¥ijimat jen pro sebe na davani.

139 Umysl uréuje chténi, ktera stvofeni pouziva. Kromé umyslu nemusime napravit nic, tzn. chténi — tuzby
zustanou vzdy tymiz tuzbami, pfijimani zistane vzdy pfijimanim. Otazka je zda umysl davat predchazi pfijimani
pro sebe teprve pak je mozné hovotit o davani (hebr. haspaa).

140 Je feceno: ,,Ase lecha rav vekne lecha chavers uéi sobé rabiho a kup si ptitele (Pirkej Avot 1:6), tj. vyber si
Cloveka, ktery je ve tvych ocich vyznamny, ucin jej svym ucitelem a snaz se poskytovat mu radost, protoze je
pro tebe dulezity a tak si zvykne$ konat pro nékoho a poté ze zvyku dokazes néco délat i pro Stvotitele. Kdyz
budes§ duchovné blizky uciteli, obdrzis jeho tirovent hodnoceni Stvofitele, coz ti umozni u€init alespoi néco pro
Stvoritele a tak vejit do duchovniho svéta , a kdyz ziskas pocit velikosti Stvotitele, dokazes jit dale do tplného
splynuti s Nim.

141 Od zac¢atku byly duse spojeny Horni Silou (hebr. koach haeljon) vzijemnym vztahem dévani (obdobné jako
v nasem t¢le kde kazda burika je egoisticka, ale zaroven je spojena vztahem davani s ostatnimi bunikami). To je
pusobeni Ptirody, sila Stvofitele, ktera takto vladne nad egoistickymi ¢astmi. Stvofitel chce, aby toto spojeni
vychazelo od dusi a ne od Ného, protoze jediné tak s Nim budou sjednoceny a nebudou Jim ovladany. Proto
jakoby mizi ze spojeni mezi nimi, piestava je udrzovat. DusSe se hned navraceji ke své pivodni kvalité, totiz
nenavidét jedna druhou. Museji poznat zlo, které tento stav pfinasi a jak je napravit. Chybi pfitomnost Stvofitele,
bez niz nejsou schopny dosdhnout pivodniho stavu. Museji chtit ptivodni stav sjednoceni kvili lasce a ne proto,
ze se citi $patné. Museji se povznést nad svoji pfirozenost.
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ve skuping, v niZ prostfednictvim interakce jejich ¢lenti dochazi k probuzeni touhy po
naprave.

Vedouci skupiny by mél byt clovek, ktery je skuteCnym kabalistou, tzn. ¢lovék schopny
védom¢ zit v tomto i v duchovnich svétech.

Kromé téchto tiech podminek je nezbytné, aby ten, kdo studuje kabalu, touzil po naprave
duse. Touha (hebr. histokekut) je nutnym predpokladem pro dosazeni cile, protoze je hnacim
motorem a pomaha pii prekonavani prekazek, které se na cesté objevuji. Touha po naprave
duse by méla byt tak velka, aby ptekryla vSechny ostatni tuzby ¢lovéka.

Téchto pét aspektl (otazka smyslu zivota, spravné knihy, skupina, rav a touha) otvira
¢loveéku branu do fise kabaly, diky niz miize dosdhnout stavu nekone¢ného naplnéni (hebr.

dvekut).

5.3. Potireba studia kabaly pro rozvoj vnitiniho aspektu ¢lovéka a celého

svéta

V ,,Pfedmluvé ke knize Zohar* (hebr. hakdama lesefer hazohar) v odstavcich 66 - 69 rabi
Jehuda ASlag tika:

66) A v€z, ze vSe ma svij vnitini a vnéjsi aspekt: Vzhledem k celému svétu je povazovan
Izrael, potomci Abrahama, Jicchaka a Jakoba za vnitini aspekt svéta a 70 narodi za je
povazovano za vnéjsi aspekt svéta.

A také v Izraeli samotném existuje vnitini aspekt, to jsou dokonali sluZebnici Svatého,
budiZ poZehnan a vnéjsi aspekt, to jsou ti, co se nezasvétili sluzbé Svatému, budiz pozehnan.

A také v narodech svéta existuje vnitini aspekt, to jsou ,,spravedlivy narodu sveta‘ (hebr.
chasidej umot haolam) a vnéjsi aspekt, to jsou ti hrubi a skodici.

A také mezi sluzebniky Svatého, budiz pozehnan, ktefi jsou mezi syny Izraele existuje
vnitini aspekt, tj. ti, ktefi jsou hodni pochopit vnitini dusi Téry a jeji tajemstvi a vnéjsi aspekt,
tJ. ti, ktefi se zabyvaji jen Cinem, ktery je v Tote.

A také v kazdém Izraelitovy existuje vnitini aspekt, jenz je aspektem ,.jisrael*, ktery je
tajemstvim bodu v srdci (hebr. nekuda sebalev) a vnéjsi aspekt, ktery je aspektem ,,ndrodii
sveta* (hebr. umot haolam) a ten je télem (hebr. guf). Nicméné i aspekt ,,ndrodii sveta®“ v ném
je povazovan za proselyty (hebr. gerim), jelikoz jsou pfimknuty k nitru, podobaji se

proselytiim z narodu svéta, ktefi piisli a pfimknuli se k 1zraeli.
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67) A kdyz Izraelita pozveda a cti vnitini aspekt, ktery je aspektem ,,jisrael nad vnéjsi
aspekt, jenz je aspektem ,,narodu sveta“. Tj. vynaklada velké usili a namahu, aby zvétsil a
pozvedl vnitini aspekt ku prospéchu své duse a jen malé usili v mife nezbytné vynaklada

k oziveni ,,ndrodu svéta®, tzn. k potfebam téla tak jako je psano (traktat Avot kp. 1) ,,U¢in
svou Toéru trvalou a svou praci docasnou®. Hle tehdy plisobi svymi €iny, ze v nitru a vnéjsku
celého svéta se synové Izraele pozvedaji v dokonalosti vyse a vySe a narody svéta, které jsou
vnéjSim aspektem celku, poznaji a oceni dulezitost synii Izraele.

A kdyz se nedej B-ze d¢je obraceng, tj. ze Izraelita zvétSuje a poklada za dulezity svij
vnéjsi aspekt, ktery je aspektem ,,ndrodu svéta®, nad svij aspekt ,,jisrael a tak jako je psano
(Dt 28) ,,Cizinec, ktery je ve tvém stfedu®, tj. jeho vné&jsi aspekt, ,,se nad tebe povznese a ty
sam*“, tj. vnitini aspekt, ktery je aspektem jisrael, ,,bude sestupovat nize a nize*. Tehdy
zpusobuje svymi Ciny, ze vnéjsi aspekt celku svéta, kterym jsou narody svéta, se pozveda
vyse a vySe a premaha Izrael a srazi jej k zemi. A synové Izraele, ktefi jsou vnitinim aspektem

svéta budou klesat nize a nize.

68) A nediv se, ze jednotlivec muize zpisobit svymi ¢iny vzestup nebo pad celého svéta.
Nebot’ to je neménny zakon (hebr. chok velo jaavor), Ze celek a jednotlivost jsou stejné, tak
jako dvé kapky vody. A vse, co probiha v celku, probiha také v jednotlivosti. A naopak
jednotlivosti tvoti vSe, co je v celku. Nebot celek se objevi jen po odhaleni jednotlivosti,
jejich vlastnosti a kvalit. A je zfejmé, ze €in jednotlivosti podle své kvality bud’ srazi nebo
pozveda veskery celek.

A tim se vysvétluje co stoji v Zoharu, Ze prostfednictvim studia Zoharu a pravdivé
moudrosti (hebr. chochmat haemet), budou hodni vysvobozeni z vyhnanstvi a dosazeni Gplné

svobody. Avsak jaky vztah ma studium Zoharu K vysvobozeni Izraele od ostatnich naroda?

68) A podle toho, co bylo vysvétleno, je ziejmé, ze také Tora ma vnitini aspekt a vnéjsi
aspekt, tak jako cely svét. A proto ten, co se zabyva Torou, ma tyto dva stupné.

A kdyZ neustale zvySuje svoje usili vzhledem k vnitinimu aspektu a tajemstvi Tory, tak
zpusobuje, Ze vnitini aspekt Tory, kterym je Izrael, vystupuje vySe a vyse vzhledem

k vnéjsimu aspektu svéta, kterym jsou narody svéta (hebr. umot haolam). A vSechny narody
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poznaji pochopi vznesSenost Izraele. A tehdy bude naplnéno, to co je psano (Iz 14,2) ,,A
narody je uchopi a pfivedou je na jejich misto a Izraelliv diim je dostane do dédictvi

vV Hospodinoveé zemi®. A také je psano (Iz 49,22) ,, Toto pravi Panovnik Hospodin: Hle
pokynu rukou prondrodiim, k narodiim vztahnu svou korouhev; v naruci pfinesou tvé syny,
tvé dcery budou neseny na ramenou.*

Ale pokud nedej B-Ze je to naopak, tj. Izraelita snizuje vyznam vnitiniho aspektu Tory a
jejich tajemstvi, kterd popisuji cesty nasi duse a jeji stupen a také smysl a vnitini vyznam
jednotlivych prikazani, vzhledem k vnéjSimu aspektu Tory, jenz popisuje pouze aspekt Cinu.
A 1kdyzZ se obc¢as zbyva vnitinim aspektem Tory, tj. vénuje mu pouze kratky cas, tak jako by
to byla nedej B-Ze nedtlezita véc, snizuje tim a srazi vnitini aspekt svéta, jimz jsou synové
Izraele a posiluje nad nimi vnéjsi aspekt svéta, ktery tvofi narody svéta. A ony budou srazet a
ponizovat syny Izraele a budou je nedej B-Ze povazovat za néco piebytecného, co svét
nepotiebuje.

A nejen to, ale zptisobuje tim, Ze dokonce vnéjsi aspekt narodi svéta prevliada nad jejich
vnitinim aspektem. Nebot’ ti zli narodi svéta, tj. ti co Skodi a ni¢i svét sili a pozvedaji se nad
jejich vnitini aspekt, ktery tvoii spravedlivy narodt svéta (hebr. chasidej umot haolam).

Proto je zjevné, ze vysvobozeni Izraele a jeho pozvednuti zavisi na studiu Zoharu a vnitini
Toéry. A naopak veskeré pohromy a pady synu Izraele jsou zptisobeny tim, ze opustili vnitini

Toru a snizili jeji hodnotu a u€inili ji jako by byla nedej B-Ze nepotiebnou.

5.4. Stavu primknuti ke Stvoriteli hebrejsky dvekut dosahujeme pomoci

lasky k bliZznimu

V promluvé ,,Laska k druhtim* (hebr. ahavat chaverim) z roku 1984 rabi Baruch Aslag fika:
Milyj blizniho svého jako sebe sama, rabi Akiva tika: To je velké pravidlo v Toéie. Z toho
vyplyva, ze pokud dodrZzujeme toto pravidlo, jiZ jsou v ném zahrnuty vSechny jednotlivosti, tj.
dojdeme k jednotlivostem bez ndmahy a vice nemusime Cinit.

Ale vzdyt vidime, ze Tora nam tika: ,,Co Svaty, budiz pozehnan po tobé pozaduje, jen
bazen prede Mnou®, co je tedy zédkladnim pozadavkem vici ¢lovéku, pouze ,,bazen‘ (hebr.
jir'a). Jestlize ¢loveék plni piikazani ,,bdzne, je v ném jiz zahrnuta celd Tora se vSemi

ptikazanimi, tj. i ptikdzani ,,miluj blizniho svého jako sebe sama‘“.
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Ale podle piedchozich slov rabi Akivy je tomu naopak, tj. ,,bdzern‘ je zahrnuta v pravidlu
»miluj blizniho svého®, ale ze slov naSich ucenct vyplyva, ze véc se nema podle rabi Akivy,
nebot’ interpretuji vers (Kaz 12,13) ,,Zaver vseho: B-ha se boj a zachovavej Jeho prikazani,
nebot to je uplny clovek*, gemara se pta: ,,Co [znamena] nebot’ to je cely ¢lovek, fekl rabi
Eleazar, ekl Avaty, budiz pozehnan cely svét byl stvofen jen pro toto* (traktat nerachot’ 6).
Ale podle rabi Akivy je vSe zahrnuto v pravidle ,,miluj blizniho svého*.

Ale ve slovech nasich ucencut vidime, Ze tikaji, ze zdkladem je ,,vira® (hebr. emuna), nebot’
fekli: ,,Pfisel Habakuk a postavil je vSechny na jeden zaklad, nebot’ je feeno a spravedlivy
bude zit ve své vife* (traktat makot 24b). A Maharsa to vyklada, ze vira je zakladem pro
kazdého Izraelce v kazdé chvili. Odtud vyplyva, ze zakladem je ,,vira“ a podle toho ,,bdzen* i
»miluj blizniho svého* jsou zahrnuty v prikazini ,,viry“.

Abychom pochopili vSe, co bylo fe€eno, musime hloubé&ji porozumét: a) co je ,,vira®, b) co
je ,bazen*, ¢) co znamena ,,miluj blizniho svého jako sebe sama*.

Zakladem je, vzdy mit na paméti, co je cilem stvofeni. A je znamo, ze je to prokazovat
dobro stvofeni (hebr. lehejtiv lenivra’av), je-1i tomu tak, Ze je chce obdarovat dobrem a
pozitkem, k ¢emu jsou nam pak tyto téi véci, tj. ,,vira, bdazen a laska k bliznimu‘. Ale
z fe¢en¢ho vyplyva, Ze jsou potieba, aby ptipravily nadoby pro pfijeti dobra a pozitku, jimiz
chce Stvofitel prokazat dobro stvotfenim.

Nyni musime pochopit, jak nas zminéné tfi véci mohou pfipravit. Hle vira a v ni zahrnuté
Jjistota ndm dava, ze pfedev§im musime véfit v cil, kterym je poskytovat dobro stvofeni.
Stejné tak musime neochvéjné vétit, Ze kazdy si mize byt jist, Ze i on miize dosdhnout cile, ;.
ze cil stvofeni neni pouze pro vyjimecné, ale pro vSechna stvofeni bez vyjimky.

A ne pouze pro nadané¢ a silné, tj. ty co maji silu hrdind, ale patfi to vS§em stvofenim. Viz
Predmluva k Uceni deseti sefirot, odstavec 21, kde napsal [rabi ASlag] slovy mudrace ,,zot
haberacha*: ,,Rekl Svaty, budiz pozehnan Izraeli, bud'te si jisti, veskerd moudrost a celd Tora
Jjsou snadné, kazdy kdo se Mé obava a plni slova Tory, veskera moudrost a cela Tora jsou
v jeho srdci®, potud jeho slova.

Proto také musi pouZivat viru, aby mél jistotu, Ze mize dosahnout cile a neztratil nadéji
uprostied prace a neopustil systém. Ale musi véfit, ze Stvotitel mize pomoci i nékomu tak
nizkému a bezvyznamnému jako je on, tj. Ze Stvofitel jej k sobé ptibliZi a stane se hodnym
pfimknuti ke Stvoftiteli.

Aby ¢lovek ziskal viru, musi mit nejdiive ,,bdzen‘ (ptedmluva k Zoharu str. 191) tam je
pséano:“Nebot bazen je prikazani, které zahrnuje vSechna prikazani Tory, jelikoz je branou

Kk vire ve Svatého, budiz pozehnan, protoze podle probuzeni bazné pred b-zskou Prozretelnosti

126



spocivd na ném vira v b-zZskou Prozretelnost”. A zakoncuje tam: ,,4 bdzern znamend, Ze se
obava, ze polevi v poskytovani uspokojent Stvoriteli, tzn. bazen je, Ze se clovek ma obavat
Stvoritele, zZe moznad nebude moci zahrnout potésenim Stvoritele a ne, Ze bazen bude pro jeho
vlastni prospéch*. Z feCeného vyplyva, ze branou k ,,vire* je ,,bazen‘. Jinak neni mozné
dosahnout ,,viry*“.

Aby ¢loveék dosahl ,,bazne™, tj. obavy, ze mozna nebude moci poskytnout potéseni
Stvoriteli, musi nejdiive ziskat touhu a prani davat (hebr. lehaspija) a teprve pak je mozné
fici, ze existuje prostor pro obavu, ze mozna nebude moci splnit ptikazani ,,bazne. Ale
obvykle se ¢lovék obava, Ze nebude schopen zcela naplnit sebelasku (hebr. ahava acmit) a
neobava se, ze mozna nebude schopen davat Stvoriteli (hebr. lehaspija lebore).

Ale odkud a jak ¢lovék mize ziskat novou vlastnost, ze ma davat; a ze sebelaska je
chybna. VZdyt je to proti pfirozenosti. A tiebaze ¢lovek nékdy dostane myslenku a potiebu,
Ze je nutné opustit sebelasku, které mu pftisly prostiednictvim ucencti a knih, ale to je jen
velmi mala sila, ktera jej neosvécuje stale touto myslenkou, tak aby ji mohl pficitat takovou
dilezitost, aby ji pouzival trvale a mohl fici, Ze toto je pravidlo zahrnujici vSechna ptikazani
v Tore.

Avsak existuje rada, kdyZ se sejde nckolik jednotlivct, kteti maji tuto malou silu, tj. silu,
7e je prospésné opustit sebelasku, ale nemaji dostatecnou silu a pocit dilezitosti pro aspekt
davani, aby mohli byt sob&stacni bez potieby pomoci z vnéjsku a vsichni tito jednotlivci se
vzajemné podfizuji jeden druhému.

U vSech je alespon potencionalné aspekt lasky ke Stvofiteli, ale ve skutecnosti nejsou
schopni to [tento aspekt] naplnit, a tehdy tim, Ze kazdy [z nich] vstoupil do skupiny a podtidil
se skuping, tehdy se stala [skupina] jednim télem a toto tclo je naptiklad tvofeno deseti lidmi,
proto ma [toto télo] silu desetkrat vétsi nez jednotlivec.

Ale za podminky, Ze kdyz se schézeji, jeden kazdy musi mit na mysli, Ze nyni ptichdzi
S cilem zbavit se sebelasky tj. nebude nyni pfemyslet, jak uspokojit své chténi pfijimat (hebr.
racon lekabel), ale bude, jak jen je to mozné, piemyslet pouze o lasce k bliznimu. Jediné tak
muze ziskat potiebu, ze je nutné dostat novou vlastnost, kterd se nazyva davani (hebr. racon
lehaspija). A od lasky k druhiim mtize dojit k lasce ke Stvofiteli tj. touze poskytovat Stvoftiteli
uspokojeni (hebr. nachat ruach).

Jen prostiednictvim toho pochopil, Ze aspekt davani je dllezity a nezbytny a to k nému
piislo skrze lasku k druhiim a tehdy je mozno hovofit o ,,bdzni* (hebr. jir'a) tj. obavé, ze

nebude moci poskytnout Stvofiteli uspokojeni a pouze toto se nazyva ,,bazen‘.
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Z toho plyne, ze podstatou zékladu, na némz mizeme vybudovat stavbu svatosti, je
pravidlo ,,miluj blizniho svého* (hebr. veahavta lereecha), jehoz prostifednictvim mizeme
pocit'ovat pottebu poskytovat uspokojeni Stvoftiteli a poté vyvstava aspekt ,,bazné®, tj. obava
se, ze mozna nebude moci poskytnout uspokojeni Stvoriteli (hebr. lehaspija nachat ruach
lehabore) a poté co ma jiz branu, jeZ se nazyva ,,bdzen‘ tehdy mtze dosahnout ,,viry”. Nebot’
,vira“, jak znamo, je nadobou pro pfijeti ,,Sechiny®, jak je vyloZeno na nékolika mistech.

Podle toho existuji tfi pravidla, prvni pravidlo je pravidlo rabi Akivy, tj. ,,miluj blizniho*
Z ¢ehoz plyne, Ze neexistuje nic [jiného] co by ¢lovéku umoznilo pohnout se z mista na
kterém se nachazi nebot’ pouze touto cestou je mozno opustit sebelasku a pocitit, ze
[sebelaska] je Spatnou véci.

A pak prichazime k druhému pravidlu, kterym je ,,bdazern*, nebot’ bez ,,bazne* neni ,,viry™.

A nakonec ptichazime ke tfetimu pravidlu, kterym je ,,vira®.

A poté co jsme si osvojili tato tfi pravidla, tehdy se stivame hodni pocitit cil stvotfeni

(hebr. matarat habrija), kterym je poskytnout dobro stvofenim.

6. Zavér

Kabalisticky systém rabi Jehudy Aslaga, ktery jak bylo feceno vySe, vychazi z kabaly rabi
Jicchaka Lutriji, vznikl ve 20. stoleti na pocatku v§eobecného tipadku nabozenskych tradic,
jemuz se nevyhnulo ani zidovstvi.

ASslagova kabala je velmi specificka a zieymé pro Cast tradicniho Zidovstva jen tézko
ptijatelnd, vzhledem ke svému postoji k 613 ptikazanim Toéry a ndzoru na zptisob plnéni
jednotlivych ptikazi.

Pii hlub§im studiu tohoto systému je vSak patrné, Ze stoji na pravdivém zaklad¢, a Ze
rozhodné nijak nepopird a neni v rozporu s tradi¢nimi svatymi texty. Naopak pronika do
podstaty textd, umoziuje ¢lovéku odhalit jejich skute¢ny smysl a ddva mu navod, jak je
pouzit k dosazZeni cile planu stvofeni.

Podstatou tohoto systému je vztah egoismu a altruismu, jako dvou kvalit, které sice stoji
V opozici, ale jejichZ interakci 1ze dosahnout dokonalého stavu, tj. stavu sjednoceni se

Stvoritelem!*2.

182 Je teeno, ze kazdy €lovek je povinen dosdhnout kofene, zdroje své duse, tj. koneénym cilem se musi stat
uplné splynuti se Stvofitelem cestou shody vlastnosti. Vlastnosti Stvofitele se nazyvaji sefirot, z nichz kazda
vyzatuje urcity duchovni pojem. A proto kdyz studujeme sefirot, jako bychom se spojovali s vy$§im Rozumem,
splyvame se Stvofitelem, jak je feceno: ,,Proziravy budou zarit jako zare oblohy* (Da 12,3).
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Tento aspekt je v soucasné dob¢ velmi vyznamny vzhledem k procestm probihajicim
Vv lidské spole¢nosti a problémim jimiz svét prochazi.

Clovek je tu vniman, jako nejdokonalejsi tvor, jako centrum veskerého stvofeni, kterému
slouzi vse vCetné hornich svétil. Je sice nejvice ze vSech od Stvoftitele oddélen, ale prave to
mu poskytuje prostor pro dosazeni roviny Stvoritele.

Vzhledem k tomu, Ze ¢lovek podle kabaly stoji na vrcholu stvofeni, tzn. veskera stvoreni
jsou v ném zahrnuta a zaroven vSichni lidé jsou navzajem spojeni , jeho Ciny ovliviuji a
pusobi na celou realitu. Pokud prostfednictvim kabalistického uceni ¢lovék dosahne stavu
sjednoceni se Stvofitelem, tzn. stavu napravy duse, prispiva k napraveé celého svéta.

Veskeré procesy popisované v kabalistickych textech, hierarchie tvari, svétl a sefirot,
kterymi duse prochazi béhem svého vyvoje, se odehravaji uvniti ¢loveéka, tj. vse co clovék
vnima a pocit'uje se odehrava pouze v jeho nitru.

Udalosti, jimiz v pribchu Zivota prochazime nas postupné vedou k dosazeni cile planu
stvoreni.

Kabala pomaha ¢lovéku tento zakonity vyvoj odhalit, naladit se na n¢j a stat se jeho
védomou soucasti.

Tato préace je jen malym néhledem do rozsahlého kabalistického systému, ktery nam ptedal
rabi Jicchak Lurija a ve 20. stoleti rozpracoval a vylozil rabi Jehuda Aslag a jeho
nasledovnici, syn rabi Baruch Aslag a v soucasné dobé rav Dr. Michael Laitman.

Chtéla by pomoci vSem, ktefi touzi poznat kabalu z hlediska tradi¢niho judaismu, ale je
pro n¢ té¢Zké nalézt odpovidajici literaturu nebo porozumét kabalistickému jazyku.

Ukazuje, Ze vSechna piikazani obsazena v Toéie, ktera na prvni pohled mohou ptisobit
podivné, maji svou zakonitost a vyjadiuji procesy, které probihaji v universu a vedou k piesné

stanovenému cily.
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Neni nikdo jiny kromé Ného
Zaslechl jsem prvni den tydenniho oddilu Jitro, (6.Unor 1944)

Hle je psano: ,,Neni nikdo jiny kromé Ného.“**® To znamena, Ze ve svété neni jind sila, ktera
by méla moznost udélat néco proti Stvofiteli. A to ze clovek vidi, ze ve svété jsou véci a sily,
které popiraji existenci Vyssich sil (hornich zastupit), tak pricinou je to, ze takové je prani
Stvotitele.

A to je metodika napravy, zvana ,,levé ruka odsunuje a prava priblizuje (hebr. smol docha
vejamin mekarevet) a to, ze leva odsunuje, je povazovano za napravu. To znamena, ze ve
sveteé jsou véci, které od zacatku prichazi se ziamérem odchylit Cloveka od piimé cesty a jejich
prostiednictvim je ¢lovék odsunut od svatosti.

A pfinosem téchto odsunovani je, ze diky nim clovek ziskd potiebu a Uplnou touhu, aby
mu Stvoftitel pomohl, jelikoz vidi, Ze jinak je ztracen. Nejen, Ze ve své praci nepostupuje, ale
vidi, Ze jde zpét, tj. dokonce ani nema silu plnit Toru a pfikazani (hebr. micvot) v aspektu ,,10
lisma“, tj. ne pro n€ samé. A pouze opravdovym piekonavanim vSech piekazek ,,virou nad
rozumem* (hebr. lemala mehadaat) mize dodrzovat Toru a piikazani. Ale nema vzdy silu k
ptekonani pro viru nad rozumem. Jinak je nucen odbocit nedej B-Ze z cesty Stvofitele
dokonce z aspektu ,,l0 lisma*.

A vzdy je u n¢j vice rozttisténého nez stabilniho. Tj. sestupt je o hodné vice nez vzestupii
a nevidi konce téchto stavil a on zlistane napotad vn¢ svatosti. Nebot’ vidi, Ze je pro néj
obtizné dodrZovat i1 to nejmensi, bez piekonani k vife nad rozumem. Ale neni vZdy schopen
k pfekonani. A jaky bude konec?

A tehdy pftijde k rozhodnuti, Ze mu nikdo nemtze pomoci kromé Svatého, budiz pozehnan
samotného. A to zplsobi, Ze ve svém srdci stanovi pravdivy pozadavek, ze Stvofitel otevie

jeho oci a srdce a skutecné jej priblizi k ptfimknuti se ke Stvofiteli na veky.

143Dt 4,35
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Z toho plyne, ze vSechna odsunovani, ktera zazil, v§e bylo od Stvotitele. Tj. nikoliv
z diivodu, ze byl Spatny, ze nemél sily k prekonéni. Ale pouze tém, kteti se chtéji skutecné
priblizit ke Stvofiteli. Aby se nespokojil s méalem, tj. aby neztistal jako malé dité¢ bez rozumu a
proto mu je ze shora seslana pomoc, aby nemohl fici, ze diky B-hu ma Toru a ptikdzéani a
dobreé skutky. A co mu jeste schazi?

A toto je pouze, jestlize ma skute¢nou touhu. Tehdy takovy ¢lovék dostava pomoc ze
Shora a neustéle je mu ukazovano nakolik je Spatny v soucasném stavu. Tj. posilaji mu
myslenky proti duchovni praci. A to je proto, aby vidél, ze se nenachézi v jednoté se
Stvotitelem. A pies veskera piekonani stale vidi, jak se nachazi ve stavu vzdaleném od
svatosti vzhledem k ostatnim, ktefi se citi v uplném spojeni se Stvoritelem. Ne tak on, ktery
ma vzdy stiznosti a pozadavky a nemuze ospravedInit Stvofitelovo chovani ve vztahu k nému.

A to mu zplsobuje bolest, pro¢ neni v souladu se Stvofitelem? Nakonec piijde k pocitu, Ze
nema naprosto Zadny podil na svatosti. A 1 kdyZ ptilezitostné dostane urcité probuzeni ze
Shora, které jej nakratko ozivi, tak stejné okamzité upada do mista nizkosti. Avsak to je
divod, aby pfisel k poznani, ze pouze Stvofitel mu mize pomoci a vskutku jej k sobé
priblizit.

Clovék se vzdy musi snaZit jit cestou pfimknuti se ke Stvofiteli. Tj. Ze viechny jeho
myslenky budou smétovat ke Stvotiteli. Totiz, i kdyz se naléza v nejhorsim stavu, Ze neni
vétsiho poklesu, nemél by opoustét Jeho panstvi, tj. Ze existuje jina autorita, ktera mu
zabraniuje vstoupit do svatosti a v jejiz moci je prokazovat dobro nebo skodit. Vyklad: ,,At si
nemysli, ze existuje sila ,,druhé strany* (hebr. sitra achra), ktera nedovoluje ¢lovéku délat
dobré skutky a jit cestou Stvofitele, ale naopak vse bylo u¢inéno Stvotitelem.*

Je to tak, jak ¥ik4 Baal Sem Tov: ,, Ten kdo iik4, Ze je ve svété jina sila, tj. ,,klipot slupky,
takovy ¢lovék se nachazi na urovni ,,veavadtem elohim acherim* a budete slouzit jinym
bohiim**4. Nevykonava prestupek svou nevirou ve Stvofitele, ale svoji mysli, Ze existuje jind
autorita a sila kromé Stvoftitele. A nejen to, ale ten, ktery tikd, Ze ¢lovék ma svou vlastni
autoritu, tedy Ze v€era sam necht¢l jit cestou Stvofitele, také to je povazovano za prestupek
neviry. Tj. Ze nevéii , ze pouze Stvotitel je viidcem svéta.

Ale ve chvili kdy spachal n&jaky htich, jist¢ musi litovat a Zelet toho, Ze spachal hfich,
avSak také zde musime uspofadat litost a bolest, v jakém bod¢ vidi pfi¢inu hiichu a nad timto

bodem musime projevit litost.

144Dt 11,15
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A tehdy by mél ¢lovek litovat a fici: ,,Spachal jsem ten hiich, protoze mé Stvoftitel shodil
dolt ze svatosti do mista Spiny, do skladky odpadu. Tj. Stvoftitel dal ¢loveéku prani pobavit se
a nadechnout se vzduchu na smradlavém miste.

(A je mozno fici, Ze se objevuje v knihach, ze clovek se nékdy inkarnuje do prasete. To by
se me¢lo vykladat tak jak tika, Ze ¢lovék dostava ptrani a touhu dostat zivot od véci, které jiz
jednou uznal za odpadky a ted’ od nich chce dostat vyzivu.)

A stejné tak ve chvili, kdy Clovék citi, Ze je ve stavu vzestupu a vnima smysl prace, nesmi
fici, ted” se nachazim ve stavu, kdy rozumim, Ze stoji za to byt sluzebnikem Stvofitele. Musi Si
byt védom, ze nyni nalezl zalibeni v oCich Stvofitele. Proto jej Svaty, budiz pozehnan k sob¢
priblizuje a z toho diivodu vnima nyni smysl prace. A mél by byt opatrny, aby nikdy neopustil
panstvi svatosti a nefekl, Ze existuje jesté jiny Cinitel kromé Svatého, budiz pozehnan.

(Avsak odtud vypliva, Ze nalezeni zalibeni v o€ich Stvofitele ¢i naopak, nezélezi na
¢loveku samotném, ale pouze na Stvofiteli. A pro¢ nyni nalezl zalibeni v o¢ich Stvofitele a
poté ne, to ¢lovék svym vnéj§im rozumem nemuize pochopit.)

A stejné tak, kdyz lituje, Ze jej Stvoftitel k Sob¢ nepfiblizuje, musi také byt opatrny, aby
nemyslel jen na sebe, tj. Ze on je vzdalen od Stvofitele, protoZe tim se stdva piijimajicim
pouze pro sebe. A ten, kdo piijima, je oddélen od Stvoftitele. Misto toho by mél litovat exilu
Sechiny™, tj. ze zpusobuje stradani ,,Sechiny™.

A ¢lovek si musi predstavit, ze to je jako, kdyz je bolavy maly organ. Bolest je nicméné
pocitovana hlavné v mysli a v srdci. Vzdyt’ srdce a mysl je podstatou ¢lovéka. A jisté se
nemtiZe pocit jediného orgdnu podobat pocitu celé postavy ¢lovéka, kde je pocitovana vétSina
bolesti.

Stejné tak bolest, kterou clovek pocit'uje, kdyz je vzdalen Stvofiteli. Jelikoz je ¢lovek
pouze jedinym organem ,,Svaté Sechiny*, protoze ,,SVatd Sechina* je spojenim viech dusi
Izraele. A proto pocit jediného organu se neblizi pocitu celkové bolesti. Totiz, Ze ,,Sechina*
trpi tim, kdyz jsou ji organy vzdaleny a ona vSechny své organy nemtize vyzivovat.

(A je tfeba fici, ze to je vyrok nasich uéenct, sanhedrin 46a: Ve chvili kdy ¢lovek lituje, co
tika Sechina: Moje hlava je pro mé piilis tézka.) A tim, Ze utrpeni ze vzdaleni se nevztahuje
na sebe, je uchranén pred padem do vlivu chténi dostavat pro sebe, které je aspektem oddéleni
od svatosti.

Stejné tak, kdyz clovek pocituje trochu blizkosti ke svatosti. Kdyz mé radost, Ze nalezl
zalibeni v o€ich Svatého, budiz pozehnan, 1 tehdy musi fici, ze zdkladem jeho radosti je, ze
nyni panuje radost Nahote u ,,Svaté Sechiny* z toho, ze ted’ mé&la moznost pfiblizit k sobé

jeden z jejich organi a nemusi jej odvrhovat.
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A tim, Ze se ¢lovék stal hoden udélat radost ,,Sechiné”, mé radost i on sam. A je to podle
stejné Gvahy, jak bylo fe¢eno vyse, nebot’ pokud ma radost jednotlivec, je to jen ¢ast z radosti
celku. A prostfednictvim takovych tivah ¢loveék ztraci svou individualitu a neni chycen do siti
druhé strany (hebr. sitra achra), kterymi je chténi dostavat pro sviij prospéch.

Ackoliv je chténi piijimat (hebr. racon lekabel) nezbytné, jelikoz ,.to je cely clovek®,
protoze vse, co je v ¢loveéku kromé chténi piijimat, nenalezi stvofeni (hebr. nivra), ale je
pfisuzovano Stvofiteli. Ale chténi pfijimat potéSeni musi byt napraveno imyslem dévani
(hebr. beal mnat lehaspija). Tj. potéSeni a radost, které si chténi pfijimat bere, musi byt
s umyslem, Ze je potéSeni Nahote z toho, Ze ma potéSeni stvotreni. Nebot’ to je cilem stvoteni
poskytovat dobro stvofeni. A to se nazyva radost ,,Sechiny* v hornich svétech.

A z toho diivodu musi ¢loveék promyslet rady, jak mize pasobit potéseni Nahote. A
samoziejme kdyz bude mit potéSeni, bude spokojenost Nahote. Proto touzi byt stale v Kralové
palaci a bude mit mozZnost hrat si v Jeho pokladnéach. A z toho zajisté bude spokojenost
Nabhote. Z toho plyne, Ze veskera touha musi byt pouze ve jménu nebes (hebr. lesem

Samajim).

145 Kaz 12,13
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