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Anotace
Diplomova prace ,Netiv haprisut. Sexualita a askeze v judaismu“, se zabyva ,Stezkou
oddélenosti“ rabi Jehudy Livy ben Becal'ela, prazského MaHaRala. Stezka oddélenosti je
Sestnactou kapitolou Maharalova filosoficko-etického traktatu ,Netivot olam®. Pfinasi ¢lovéku
Maharalova doporuceni ohledné jednani v oblasti intimniho Zivota. Predkladana prace se
zabyva vybranymi pasazemi Stezky oddélenosti, predevSim pak zdkazem pdanského
autoerotismu. Prvni kapitola popisuje vyznam pojmu ,prisut” pro Stezku oddélenosti a pro
v talmudickém traktatu Nida 13a/b a zavéry, které z talmudickych ustanoveni Maharal
vyvozuje. Treti kapitola predkladané prace se zamétuje na pasdz z knihy Zohar (1:18a),
kterou Maharal cituje ve Stezce oddélenosti, v ChiduSej agadot a v Be'er ha-gola. Kazdému
zminénému vyskytu je vénovana samostatna kapitola, popisujici kontext citace v knize Zohar
a v Maharalové dile. Jako posledni je v praci zahrnuta kapitola pojednavajici o vztahu
prazského Maharala k hnuti Chasidej Askenaz, jakoZzto potencionalnimu zdroji Maharalovych

etickych postojt.

Annotation
Diploma thesis ,Netiv haprishut. Sexuality and Asceticism in Judaism“ deals with the , Path of
Restraint” written by rabbi Judah Loew ben Bezalel, the MaHaRaL of Prague. The Path of
Restraint is sixteenth chapter of Maharal's philosophical and ethical tractate ,Netivot olam*.
The treatise brings Maharal's recommendations regarding human acts in intimate sphere of
life. Submitted work deals with selected texts from the Path of Restraint, especially with the
prohibition of men's autoeroticism. The first chapter describes the meaning of the term
»prishut” within the Path of Restraint and within the framework of Maharal's writings. The
second chapter brings in the general view on the problematic of men's autoeroticism in
perspective of Talmudic tractate Niddah 13a/b and conclusions, which Maharal derives from
it. The penultimate chapter of my thesis focuses on the passage from the Sefer Zohar (1:18a).
Maharal cites the passage three times in his whole work - in the Path of Restraint, in
Hiddushei Aggadot and in Be'er ha-Golah. Every one of the quoted appearances has its own
chapter in this thesis, describing the context it bears within the Zohar and within Maharal's
work. The last chapter deals with the relationship of Maharal of Prague to the movement of

Hassidei Ashkenaz as a potential source of Maharal's ethical attitudes.
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1 Uvod

Predkladana prace si klade za cil predstavit vybrané pasaZe kapitoly Netiv
haprisut - ,Stezky oddélenosti, rabi Jehudy Livy ben Becal'ela - praZského
MaHaRaLal. Stezka oddélenosti je jednou z kapitol Maharalova dila Netivot olam -
»Stezky svéta“ ¢i ,Stezky vécnosti“. Tento eticko-filosoficky traktat obsahuje na tricet
stezek, ve kterych Maharal Ctenare seznamuje se svymi stanovisky a doporucenimi k
co mozna nejvhodnéjsimu jednani clovéka na tomto svété. NaSe stezka, Stezka
oddélenosti, pojednava o vhodném chovani v oblasti intimnich stykd. Jak napovida
sam jeji nazev, bude Stezka oddélenosti nabadat spiSe k jednani zdrZenlivému. Kromé
pirekladu a komentare vybranych pasazi si autorka klade za cil zaclenit Maharaliv
text do kontextu rabinské i mystické literatury, ktera Maharalové vydani Netivot olam
predchazela.

Jehuda Liva ben Becal'el, prazsky Maharal, Zil a plisobil béhem 16. stoleti -
presné datum ¢i misto jeho narozeni ndm nejsou znamy. Maharalovo jméno zlstava
nejtésnéji spjato s Prahou, polskou Poznani a némeckym Wormsem, jako mozné roky
jeho narozeni byvaji uvadéna léta 1512, 1520 ¢i 1526.2 Narozen byl Maharal
pravdépodobné v Poznani.? Maharalovo umrti pak ptripada na 12. zari 1609+ a je to
pravé ,stary“ PraZzsky Zidovsky hrbitov, odkud se rabi Low vydal na svou posledni
pout. I pres veskeré své pilisobeni v ceskych zemich® zlistdvd Maharal ceskému
publiku spi$e neznamy. Siroka veiejnost pomysli pii zmince rabinova jména nejspise

na legendy o golemovi a o Maharalovych schiizkdch s Rudolfem II., kterymi je

! Jedna se o akronym slov Morejnu Ha-Rav Liva ¢i Morejnu Ha-gadol Rav Liva. Pro usnadnéni
prepisu jej budu v praci dale uZzivat bez kapitalek pouze jako Maharal.

2z srov. Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent: The Life and World of Jehuda
Loew od Prague. Oxford : The Littman Library of Jewish Civilization, 2006, s. 25. (dale jako Sherwin,
Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent ) Biografie Maharala z pera Meira Perelese uvadi jako rok
rabinova narozeni 1512. Tohoto roku se ptidrzuje i prof. Sadek, viz Sadek, Vladimir: The spiritual
world of Rabbi Judah Loew ben Bezalel, in: Review of the Society for the History of Czechoslovak Jews. --
Vol. 4 (1991-2),s.101-119, str. 101.

3 Sadek, Vladimir: The Spiritual World of Rabbi Judah Loew ben Bezalel, str. 101.

4 Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent, str. 36.

5V letech 1553 - 1573 jako vrchni moravsky rabin v Mikulové, v letech 1597/1599 - 1609 pak
jako vrchni prazsky rabin. Pro vice informaci o Maharalové plisobeni v Mikulové a Praze viz Sherwin,

Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent, str. 16-35.
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rabinova postava opredena. Odbornéjsi publikum bude moZna obeznameno s
Maharalovym bojem proti konzumaci neZidovskych vin, jeho reformé-pedagogickou
snahou o potlaceni studijnich metod pilpul a chiluk, ¢i vedenim prazského Klausu.

Maharal je autorem mnoha spisii a drasot a skala témat, ktera ve svych dilech
postihuje, je opravdu Siroka.6 Dilo Netivot olam bylo sepsano v letech 1593-15957 a
poprvé bylo vydano v Praze v letech 1595-15968. KaZzda kapitola nese nazev
odpovidajici jejimu zaméreni a sestava ze dvou opakujicich se prvki. Jako prvni byva
uvedena citace z pisemné ¢i ustni Tory. Ta je nasledovana vlastnim Maharalovym
midraSem dané pasaze. Maharalovo etické dilo zaujima v korpusu Zidovské etické
literatury specifické misto, nebot’ se vyznacuje lehkym priklonem k askezi, ktera neni
normativnimu judaismu vlastni. Z tohoto diivodu nyni stru¢né predstavim pristupy k
askezi se kterymi se v normativnim Zidovstvi béZné setkdvame. Omezeny rozsah
prace nedovoluje pojednat o vSech oblastech, kde je dle Maharala askezi moZno
realizovat. Z tohoto dlivodu se zamérim predevSim na jednani tykajici se intimni
oblasti Zivota. Praveé touto oblasti se Maharal zabyva ve Stezce oddélenosti.

Jednim ze zakladnich principt judaismu je pozitivné vymezena micva aktivni
prokreace - plod'te se a mnozte se?. Zivot piislusnika Zidovského naroda je upraven
pevné danym souborem piikazli a zakaz{i, a pokud ¢lovék tato vSeobjimajici pravidla
dodrzuje, neni treba si odpirat nic, co se odehrava v jejich ramci. V piipadé
dobrovolné askeze by se mohlo jednat o poruseni pozitivné vymezeného prikazu, kdy
je napf. pust neslucitelny s dodrzovanim Sabatul®. Zakaz postit se o Sabatu odpada
pouze v pripadé, kdy by na sabat ptipadl Jom Kipur - Jom Kipur byva oznacovan jako
,2Sabat Sabaton“ a je vyznamnéjsi nez Sabat. Béhem svatku Jom Kipur jsou za tcelem

navozeni kajicné atmosféry a pro vylouceni veskeré radosti a potésSeni, zavedena ta

6 Pro podrobny piehled Maharalovych dél napt. Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social
Dissent, str. 38-50.

7 Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent, str. 46.

8 Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent, str. 40.

9 Gn 1,28: A Bih jim poZehnal a rekl jim: "Plodte a mnozZte se a napliite zemi. Podmairite ji a
panujte nad morskymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nade v$im Zivym, co se na zemi hybe." Pokud
neni uvedeno jinak, jsou viechny biblické citace prevzaty z Ceského ekumenického pirekladu.

10 Sabat je dnem odpoéinku, béhem kterého se mame t&sit z Hospodinova stvofeni, a proto je
jakékoli sebetryznéni formou pistu zakazano. Srov. heslo piist v Sladek, Pavel. Mdla encyklopedie

rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008.



nejpiisnéjsi omezeni. Plst trva celou noc a cely den a postihuje veskeré aspekty
Zivota - neni povoleno jist ani pit, myt se a uzivat kosmetické pripravky, stejné jako
pozivat intimnich styktill. Jistou umirnénou formou askeze, se kterou je v judaismu
setkavame, je Nazirstvi. Nazirové v biblickych dobach po vymezeny ¢as dobrovolné
abstinovali od poZzivani vinné révy a veskerych produkti z ni vytvorenych, nestrihali
si vlasy a zdrZovali se kontaktu s mrtvymi.l? Béhem Zidovského liturgického roku se
setkdvame s nékolika typy postnich dnG!3, jejichz trvani i napli jsou presné
stanoveny, avsak postit se nad jejich ramec neni tfeba. Forma plistu, jejimz zamérem
by bylo sebetryznéni a snaha o umrtveni téla ¢i o eliminaci vlastni télesnosti,
judaismu vlastni neni. Plsty maji v Zidovstvi oCistnou ¢i kajicnou funkci, v Zddném
ptripadé neni jejich icelem umrtvovat lidskou télesnost nebo napomahat k odlouceni
duSe od téla. V mysleni rabinskych autorit duSe a télo koexistuji ve vzajemné
harmonii a tendence o vysvobozeni duse z téla neni normativnimu rabinskému pojeti
vlastni.14

Béhem postnich dnti je nutnosti vzdat se veSkerych potéSeni, mimo jiné také
intimnich styki s partnerem. Kromé postnich dnii jsou vyznamnym regulativem
manZelského Zivota i micvot jako nida ¢i ona. ,Nida“ upravuje obdobi Zeniny
menstruace, kdy jsou veskeré intimni styky manZzelského paru zapovézeny. ,Ona“ je
naopak pravem manZelky na sexudlni uspokojeni. Je povinnosti manzZela zajistit
takovou Cetnost styku, aby byly uspokojeny naroky jeho Zeny. Nedostatecna aktivita

muze, ¢i Uplnd sexualni abstinence ze strany muZe, je potom platnym diivodem k

11 Srov. heslo Jom Kipur v Newman, Ja'akov; Sivan, Gavri'el. Judaismus od A do Z. Praha : Sefer,
1992.

12 Nu 6, 1-27 ; srov. heslo Nazirites v EJ.

13 RozliSujeme tfi typy postd: 1. postni dny stanovené Térou (Jom Kippur, 9. av., 17. tammuz, 9.
tevet, 3. tiSri, Esterin plist), 2. postni dny stanovené rabiny (tyto posty jsou dodrZovany jen skutecné
zboznymi jedinci, jedna se napt. o plst béhem deseti dni pokani, o pist prvorozenych pred zacatkem
Pesachu, ¢i o Jom Kipur Katan - posledni den kazdého mésice), 3. osobni piisty (napf. na Jahrzeit blizké
osoby, nevésta a Zenich se posti o svatebnim dni, posti se také napf. komunita, pokud je upustén na
zem svitek Tory). Viz heslo Fasting and Fast Days v E].

14 Srov. heslo Asceticism v EJ.
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rozvodu. Je nutné zdlraznit, Ze sexudlni styk mezi muZem a Zenou se dle
normativniho judaismu smi konzumovat pouze na manzelském loZzi.15

Kromé zminénych regulativli nepanuji v judaismu Zadna vyznamnéjsi omezeni
zasahujici do intimniho Zivota paru. Uvniti manZelstvi je Zidovskému paru dopiana
naprostd svoboda. Zatimco napf. mezi krestanskymi moralnimi autoritami
sttedovéku panovala snaha kontrolovat souziti manzelt i v intimni roviné a
pozZadovat konzumaci manzelstvi pouze v povolenych mezich,¢ miize mit manzel dle
rabinskych autorit se svou manzelkou pohlavni styk jakymkoli zptisobem se mu
zlibil”7. Dililezitym pravidlem takového styku ovSem je, aby neprislo nazmar sperma.8
Timto se dostavame k hlavnimu tématu predkladané prace, kterym je problematika
panského autoerotismu.

Ve Stezce oddélenosti se setkame s nékolika aspekty, se kterymi Maharal
panskou masturbaci ztotoznuje a kterymi podporuje jeji zavrzenihodnost. Témito
aspekty se budu v predkladané praci podrobnéji zabyvat, pricemz nevétsi dliraz bude
kladen na Maharalovo ztotoZnéni masturbace s modlosluZzbou. Prvni kapitola pojedna
v obecné roviné o uloze pojmu ,prisut” ve Stezce oddélenosti a v Maharalové
myslenkovém systému viibec. Kapitola druha prejde rovnou k tématu celé prace a tim
je zbytetné prolévani semene. Zminéna kapitola bude obsahovat halachické
opodstatnéni zdkazu takového jednani (predevsim v podobé vykladu folia 13 a/b
traktatu Nida Babylonského talmudu) a samotné Maharalovy vyklady, které ve Stezce
oddélenosti nachazime a které se vztahuji k pojeti masturbace jakozto katastrofy
celosvétového rozmeéru, jako vrazdy a modlosluzby. Treti kapitola se bude vénovat

knize Zohar. Maharal ve Stezce oddélenosti cituje uryvek z knihy Zohar a to konkrétné

15 Benevolence a otevirenost v oblasti konzumace manzelstvi ovSem nesaha dale néz na intimni
styky muze se Zenou. Homosexualni styk mezi muzi je Térou vyslovné zakazan (Lv 18:22) pod
pohrtizkou smrti (Lv 20,13). Lesbicky styk Térou zakazan neni.

16 Biernot, David: Sexual Restraint and Male Identity in Rabbinic Ethics and Maharal's Further
Elaborations: Applying Foucault's Idea of Subjectivation to Jewish Legal and Ethical Texts. In: Rabbinic
Theology and Jewish Intellectual History: The Great Rabbi Loew of Prague. ed. London: Routledge, 2013,
str. 108.

17V Babylénském Talmudu v traktatu Nedarim 20b je vyslovné receno, Ze muz muze mit styk se
svou Zenou dle své libosti.

18 Biernot, David: Sexual Restraint and Male Identity in Rabbinic Ethics and Maharal's Further

Elaborations: Applying Foucault's Idea of Subjectivation to Jewish Legal and Ethical Texts, str. 108.
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pasaz 1:18a. Se stejnou pasazi se v Maharalové dile setkame jesté dvakrat - jednou v
dile Chidusej agadot, kde ji vztahuje k totoznému textu jako ve Stezce oddélenosti
(Nida 13a/b) a dale v zavéru paté studnice dila Be'er ha-gola. V kapitole o knize Zohar
se pokusim struc¢né nastinit vztah Maharala k zoharickému korpusu a nasledné
pojedndm o vSech tfech vyskytech pasaZze Zohar 1:18a. Pokusim se osvétlit erotické
aspekty kosmogonie knihy Zohar a poukazat na moZnou inspiraci, kterou Maharal z
knihy Zohar c¢erpal. Posledni kapitola bude ryze kompilacniho charakteru a bude se
zabyvat predpokladanymi vlivy hnuti Chasidej Askenaz na Maharalovy etické
koncepce.

V zavéru prace se nachazi mij preklad Maharalova textu Netiv haprisut v
ucelené podobé, dale pak preklad vybranych pasazi z dél Chidusej agadot a Be'er ha-
gola. Z dila ChiduSej agadot jsem k prekladu zvolila pasadZ, ve které Maharal
komentuje talmudicky text Nida 13a/b, vybér prekladového textu z dila Be'er ha-gola
je pak podrizen cisté vyskytu zoharické pasdze 1:18a - prelozila jsem ji a jeji
bezprostiedni okoli. V pozndmkovém aparatu pod textem se nachazi obcasny
komentar ¢i vysvétleni, které vychazi z védomosti nabytych pfi zpracovavani
predloZené prace. Preklad je strukturovan dle jednotlivych parasot, a sice tak, jak byly
sepsany Maharalem. Jako prvni je uveden hebrejsky origindl, za kterym nasleduje mj
preklad. Maharalovy texty nelze prekladat doslovné, neumoZziiuji to autorovy skrovné
vyrazové prostiedky. Maharaltiv styl je strohy az skoupy, slozité myslenky jsou Casto
vyjadiovany za pomoci nékolika malo vyrazli, myslenkové celky se casto nékolikrat
opakuji.’® Doslovny preklad by ¢eskému uchu znél ponékud Sroubované. Z tohoto
diivodu se preklad ubira po linii vyznamové, a¢ se originalni struktury textu snazi co
nejvice pridrzovat. Na nékterych mistech nejsou vicekrat se opakujici hebrejské véty
do piekladu jiz znovu zahrnovany, jinde jsou mista, ktera si zadaji dalsiho upresnéni,
rozvedena za pomoci hranatych a kulatych zavorek. Texty v hranatych zavorkach
rozvadeéji a dopliuji pireklad tak, aby byl text co nejplynulejsi a snadno pochopitelny.
Kulatych zavorek jsem uzila v téch piipadech, kdy bylo potieba text dovysvétlit Ci
doplnit informace, které ze samotného textu piimo nevyplyvaji. K prepisu

hebrejskych nazvli do cestiny je uzito transkripéniho modelu vytvoreného doc.

19 Tato skuteCnost pravdépodobné souvisi s Maharalovou pedagogickou Cinnosti - vykladanou

latku studenttim Casto opakoval a snazil se ji vylozit z vSemoznych ahl{, aby ji mohl pochopit kazdy.
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Bedrichem Noskem.20 Hebrejské pojmy a nazvy citovanych dél jsou v textu vyznacCeny
kurzivou.

Rada bych, aby se ma diplomova prace zaradila po bok védecké literatury
pojednavajici o Maharalovi, ktera vznikla na tizemi Ceské republiky. Z téchto praci je
tfeba zminit cizojazycné prace ceskych badatelli, a to predevsim c¢lanky profesora
Vladimira Sadka?! ¢i prispévek docenta Pavla Sladka?? k Maharalovskému vyroci z
roku 2009. Pozornost si zasluhuje také ¢lanek ,Sexual Restraint and Male Identity in
Rabbinic Ethics and Maharal's Further Elaborations“ doktora Davida Biernota?23. Co se
tyce samotnych Maharalovych textd, jsou Ceskému cCtenatri dostupné vybérové
ptreklady z pera Jana Diveckého ,Ner Micva“, ,Derech chajim*, ,Stezka Téry“ a ,Stezka

ndvratu“2*

20 Viz Newman, Ja'akov; Sivan, Gavri'el. Judaismus od A do Z. Praha : Sefer, 1992.

21 Sadek, Vladimir: The spiritual world of Rabbi Judah Loew ben Bezalel. Review of the Society for
the History of Czechoslovak Jews, 1991-2, Vol. 4, s. 101-119.; Sadek, Vladimir: Rabbi Léw und sein Bild
des Menschen. Judaica Bohemiae, 1990, roc. XXVI, svazek 2, s. 72-83; Sadek, Vladimir: Social aspects in
the work of Prague Rabbi Léw (Maharal, 1512-1609). Judaica Bohemiae, 1983, roc. XIX, svazek 1, s. 3-
21.

2z Sladek, Pavel: Maharal’s anthropology. Judaica Bohemiae, 2009, roc. XLIV, svazek 2, s. 5-40.

23 Biernot, David: Sexual Restraint and Male Identity in Rabbinic Ethics and Maharal's Further
Elaborations: Applying Foucault's Idea of Subjectivation to Jewish Legal and Ethical Texts. In Rabbinic
Theology and Jewish Intellectual History: The Great Rabbi Loew of Prague. London: Routledge, 2013, pp.
102-130.

24 VSechny ctyfi tituly vysly v nakladatelstvi p3k v edici Sifrej Maharal.
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2  Vymezeni pojmu ,prisut”

Netiv ha-prisut, ,Stezka oddélenosti”, je Sestnactou kapitolou Maharalova spisu
Netivot olam, ktera nas po ,Netiv ha-cniut“ - ,Stezce cudnosti“ - uvadi do oblasti
intimniho Zivota jednotlivce. Stezka je rozdélena do tii kapitol, pric¢emZ s hebrejskym
korenem ,p-r-§“ - ,oddélit“, se setkavame predevsim v kapitole prvni. Prvni kapitola
Ctenare nabada k obezretnému chovani, varuje pred neblahym vlivem bezboznych
jedinci a vyzyva k dodrzovani co moznad nejpocestnéjsich vztahl uvniti vlastni
rodiny. V zavéru kapitoly Maharal vyzdvihuje cudné jednani a schopnost manZzela
'oddélit’ se od své Zeny v pravy ¢as.?> Druha kapitola pojednava o zavrZenihodnosti
hriSnych predstav, o nevhodnosti pozorovani Zeny, at uZ vlastni i cizi za ucelem
potéchy oka. Na zavér kapitoly Maharal podporuje rabinské doporuceni Zenitby v
mladém véku. Ve treti kapitole se Maharal zabyva problematikou panského
autoerotismu, ktery souhlasné s rabiny predchozich generaci odsuzuje jako tézky
htich a ptirovnava jej k vrazdé, svétové zaplavé a modlosluzbé. Dle Maharala se jedna
o stav, kdy nad clovékem ziskal nadvladu zly pud (jecer ha-ra). Pravé tieti kapitola
Stezky oddélenosti bude stat v centru pozornosti této prace.

Na zacatku Stezky oddélenosti, kde se setkdvame s pojmem ,prisut” jako
takovym, Maharal Ctenafe nabada ke zdrZenlivosti a poZzaduje oddélenost od
svévolného jedndni, tj. od takového jednani, které neni v souladu s Térou. Hranice
vymezujici svévolné jednani je Maharalem v zapéti dimyslné rozsifena i na oblast
rabinskych doporuceni. V textu je totiZ uzito rabinské autority pro podporeni zakazu
intimnich stykl v Sir$im rodinném kruhu?2¢. Jedna se o rozvedeni diskuze traktatu

Jevamot, folia 21a:

V kapitole Kejcad (Jevamot 21a) [stoji:] Rava tekl: ,Kde v Té6re nachazime

naznak zakazu [stykid] druhého stupné2’? Jak je feceno: 'VSech téchto ohavnosti se

25 Veskera doporuceni, kterd Maharal ve Stezce oddélenosti uvadi, se tykaji vyhradné muzské
sexuality.

26 Text hovoii o zakazu vztahd, které jsou Térou povazovany za incestni. Rabinské doporuceni
okruh téchto osob rozsituje, aby bylo zabranéno jakémukoli nezadoucimu vztahu uvnitf rodiny.

27 niw - zakaz 'incestu druhého stupné'. Tzn. rabinské doporuceni, které rozsiruje zakaz
incestu o osoby Sirsiho rodinného kruhu. Osoby spadajici do této kategorie jsou: matka muzovy matky,

matka muZova otce, Zena muzova déda (ze strany otce), Zena muzova déda (ze strany matky),
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totiz dopoustéli muzové této zemé'8 , pricemz vyraz ,téchto” oznacuje [prohresky]
zavazné, [z ¢ehoZz miZeme odvodit], Ze existuji i [prohiesky]zavazné o néco
méné.” [...]

(MaharalGv vyklad:) Tim se chce Fici, Ze ¢lovék ma jednat zdrzenlivé z
vlastniho popudu, prestoZze [zdrZenlivost v dané situaci] neni Térou piikazana.
[ZdrZenlivé jednani je vhodné] zejména co se tyCe sexudlnich vztahg, ale i styki
druhého stupné, nebot clovéku jsou timto [rabinskym] zdkazem zapovézeny
[spiSe] styky druhého stupné. Pokud by se ¢lovék z vlastniho popudu nechoval
[dostatetné] zdrZenlivé, bude [svym cinem] piiveden k nedovolenému
sexudlnimu jednani. Takové jednani je skutkem zcela hmotnym a zvifeckym a
neni aktem pramenicim z rozumu. Rozumu pieci nalezi potence rozhodovat,
zatimco [zvifeckost a] hmota nerozhoduje [0 nicem]. Proto je tfeba konat akty
zdrZenlivosti nddavkem. V souladu s vyse platnym ekl rabi OSaja: ,,Podle tohoto
verse je receno: 'vyhni se ji, nechod’ po ni'?® to znamend - vzddlit se z vlastniho
popudu co nejvice. Pokud tedy [Clovék] abstinuje, oddéluje se od télesného a

pribliZuje se tak k irovni, jeZ je z podstaty své svatosti oddélena.30

Klicova je Maharalova zminka o tom, Ze ¢lovék ma jednat zdrzenlivé i v situaci,
kdy neni dané jednani Térou oznaceno za neZadouci. Téra zakazuje provozovat

intimni styk uvniti vlastni rodiny3!, tento zdkaz ucenci rozsifuji i na vzdalenéjsi

manzelka jeho stryce (ze strany otce), manZzelka jeho stryce (ze strany matky), snacha muzova syna a
snacha muzovy dcery. MuZi je povoleno oZenit se se svou tchyni a s Zenou nevlastniho syna, ovSem je
zakazano ozenit se s dcerou nevlastniho syna. srov. Talmud Bavli, traktat Jevamot 21a.

281,v 18,27.

29 Pt 4,14.

30 Netiv haprisut, perek alef. Ptiloha ¢. 1, str. 69.

sV

31 Lv 18,6-18:, Nikdo se nepribliZi k nékteré ze svych blizkych pribuznych, aby odkryl jeji nahotu. Jd
jsem Hospodin. Neodkryjes nahotu svého otce tim, Ze bys odkryl nahotu své matky. Je to tvd matka,
neodkryjes jeji nahotu. Neodkryjes nahotu ani jiné Zeny svého otce. Je to také nahota tvého otce.
Neodkryjes nahotu Zddné své sestry, dcery svého otce nebo své matky, at’ zplozené v manZelstvi nebo
mimo. Neodkryjes jejich nahotu. Neodkryjes nahotu dcery svého syna nebo své dcery. Neodkryjes jejich
nahotu, je to tvd nahota. Neodkryjes nahotu dcery jiné Zeny svého otce. Tviij otec ji zplodil, je to tvd sestra,
neodkryjes jeji nahotu. Neodkryjes nahotu sestry svého otce. Je to blizkd pribuznd tvého otce. Neodkryjes
nahotu sestry své matky. Je to blizkd pribuznd tvé matky. Neodkryjes nahotu bratra svého otce tim, Ze by
ses pribliZil k jeho Zené. Je to tvd teta. Neodkryjes nahotu své snachy. Je to Zena tvého syna, neodkryjes jeji
nahotu. Neodkryjes nahotu Zeny svého bratra. Je to nahota tvého bratra. Neodkryjes nahotu nekteré Zeny
a jeji dcery. Nevezmes si ani dceru jejiho syna nebo jeji dcery proto, abys tim odkryl jeji nahotu. Jsou to

15



rodinné prislusniky, aby bylo skutetné zamezeno jakymkoli nezadoucim styktm.
Toto zprisnéni neni zakotveno ptimo v Tére, presto je 1épe se jim z vlastni viile fidit a
vyhnout se tak pripadnému nedovolenému jednani. Maharal tak urcuje smérovani
celé stezky - je 1épe dobrovolné zprisnit normy v oblasti intimniho jednani, abychom
se hrichu zdaleka vyhnuli. Kazdy ¢lovék, ktery je naddn rozumem, je schopny rozlisit
mezi jednanim hriSnym a zboZnym. Rozumové zaloZeny clovék, ktery neni ovladan
vlastnimi pudy, je schopen neZadouci jednani rozpoznat a dobrovolné se jej zdrZet,
zachovat zboZnost a vyslouZit si svym jednanim svatost.

Z textu vyplyva, Ze ¢lovék ma jednat zdrzenlivé z vlastni svobodné viile, a to
predevsim v aktech intimni povahy. Konzumace nepovolenych sexualnich styki je
problematickou nejen z hlediska takového jednani, jakym je incest, smilnéni nebo
nevéra, nepovolené sexualni jednani s sebou uvnitt judaismu nese i dalsi konotaci, a
tou je modlosluzba. KdyZ proroci32 hovoii o modlosluzbé, uZzivaji ¢asto prirovnani, ve
kterych je Hospodin nahliZen jako manZel a Zidovsky narod jako manZelka. Vztah
Hospodina a Zidovského naroda je portrétovan jako exkluzivni, stejné jako vztah
manZelsky. Zidiim je zakazano uctivat jiné bohy. Uctivat jiné bohy znamena podvadét
svého BoZského manZela a hiich modlosluzby razem dostava eroticky podtén.33
Zvlasté v kontextu Maharalova kabalisticky ladéného rozvrZzeni universa miZe jit
prirovnani i opatnym smérem - modlosluzba je jako smilnéni scizimi bohy. I
smilnéni, ¢i praktikovani nepovoleného sexudlniho jedndni, proto miize byt
interpretovano jako modlosluzba. Provozovani nepovoleného sexualniho jednani
potom miZe mit nedozirny vliv na fungovani a existenci celého universa. Proto je
lepsi své jednani v intimni oblasti dobrovolné podridit prisnéjSim pravidlim, nez jaka
jsou Térou vyslovné vyzadovana.

Maharalovo universum sestava ze sféry Bozské a lidské, ze svéta télesnosti a

rozumu, latky a formy. Tyto dvé sféry jsou od sebe momentdlné vzdaleny, ale

videadlnim stavu splyvaji vjednotu. Clovék zastava v Maharalové systému tlohu

blizké pribuzné. Byl by to mrzky ¢in. Nevezmes si za Zenu ani sestru své Zeny, abys tu prvni souZil tim, Ze
bys odkryval jeji nahotu za jejiho Zivota.”

32 (Ozeas, JeremidS a Ezechiel vice viz Halbertal, Mosshe and Avishai Margalit. Idolatry.
Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1992, str. 12-20.

33 Halbertal, Mosshe and Avishai Margalit. Idolatry. Cambridge, Mass.: Harvard University Press,
1992, str. 11.
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stredniho Clenu, ktery tyto sféry propojuje a ma moc podilet se na jejich sjednoceni.3*
Maharal tedy pripisuje Clovéku ve svém systému vyjimecnou pozici. Jako jediny z
celého stvoreni ¢lovék neni pouhym pasivnim recipientem BoZského radu - ¢lovék byl
obdarovan schopnosti se na utvareni svéta a jeho smérovani sam aktivné podilet.3>
Stejnou mérou se svou neaktivitou mize podilet i na prohlubovani rozdilu mezi
sférou zemé a nebes, zalezi proto na daném jednotlivci, jaky typ plisobenti si zvoli. Je
nutné zdlraznit, Ze rozvrstveni mohutnosti ¢lovéka odpovida rozvrzeni Maharalova
universa a naopak.3¢ Lidské plisobeni proto miize mit celosvétovy dopad a pravé
proto by mél ¢lovék usilovat o svatost - o co nejvétsi prilnuti ke sfére Bozského radu,
protoZe to je cestou, diky které bude pozvednut i materialni svét.

Usilovani o svatost je dle Maharala nejlepSim moznym zplisobem, jak se podilet
na sjednocovani sfér a jak se vyvarovat jednani, které sféry oddéluje. Co ona svatost
vlastné obndasi? A jak nabyt statusu svatého? Maharal ve svém dile a predevsim
v Netivot olam prinasi navod, jak se ke svatosti priblizit a jak zapiisobit na priblizeni
sféry materialni ke sféfe Bozského radu.3” Rozvinuti lidské schopnosti sjednocovat
FiSi materie a riSi duchovna je podminéno zplsobem a kvalitou lidského Zivota,

predevsim pak horlivym naplinovanim BoZiho zadkona. Jinymi slovy - nastrojem, ktery

34 Pro vice informaci o Maharalové vidéni universa a postaveni ¢lovéka v ném viz ¢lanky
profesora Sadka €i vybrané kapitoly z Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent,.

35 V Maharalové vidéni svéta je mozné dospét k unifikaci sfér universa pouze za prispéni
kazdého jedince. Maharal klade diiraz na to, aby se kazdy clovék snazil o zlepSeni, protoze skutky
jediného clovéka jsou jako skutky vSech, at uz pozitivni nebo negativni. Pokud by se byt jen jeden
Clovék rozhodl, ze se zdokonalovat nebude, bude to mit vliv na zdokonalovani vSech. Jednani
jednotlivce, které se nebude ridit Térou, nejen Ze prinese nesvar do mezilidskych vztah, ale zaroven
prinese disharmonii do celého kosmu. VeSkera existence a jeji smérovani lezi na bedrech clovéka a je
ovliviiovana jeho jednanim. Pokud se ¢lovék bude dobrovolné vyvijet smérem k lepSimu a dbat Boziho
zakona, upre tak sviij zrak smérem ke sféfe BoZského adu a dokaze sjednocovat svéty. Srov. Sherwin,
Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent, str. 110-111.

36 Sadek, Vladimir: Social aspects in the work of Prague Rabbi Léw (Maharal, 1512-1609), in:
Judaica Bohemiae. -- Ro¢. XIX (1), (1983), str. 6-8.

37 V Maharalové pojeti neni mozné kyzeného sjednoceni se sférou Bozského tadu nikdy
dosahnout béhem lidského Zivota. Je ovsem mozné se takovému stavu co nejvice priblizit a pripravit na
néj sebe i svét. Pokud tedy clovék bude jednat zdrzenlivé navdavkem, pak zajisti, Ze nebudou porusena
zadna natizeni 'pozemské Tory', ziska status svatosti a napomiizZe tak pripravé svéta k jeho navratu do

jeho pocatku ve sfére Bozského radu. Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent, str.
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clovéka vymani z télesného podruci hmoty a pozvedne jej k NejvysSimu, je mravni
jednani. Mravnim jednanim je v Maharalové pojeti pravé takové jednani, které se
pevné pridrZzuje norem stanovenych Toérou a které tyto normy v idealnim pripadé

presahuje v souladu s koncepci - posvétte se skrze to, co je vdm povoleno38:

A proto [je TeCeno]: ,kaZdé misto, které vymezis proti nepovolenym
sexudInim vztahiim, [zdroveri] vyplnis svatosti,“3® jak jsme jiz vylozili. Neni totiz
svatosti, le¢ skrze separaci od véci télesnych. Takto lze nabyt drovné Nejvyssich,
(andélé) kteri jsou ,svati”, [Cili] télesnost postradajici. Smilstvo je totiz skutkem
ohavnym a zvifeckym. O svatosti nehovoii [Tora] v souvislosti se smilstvem
nadarmo! Jak si tedy budes stat, pokud se jej zdrziS? Stanes se svatym a priblizis
se tak k Nejvyssim, jejichz svatost je zaloZena jejich netélesnosti. A protoze
neexistuje svatost bez odlouceni a zdrZenlivosti od fyzického, pak ¢lovéku naleZi,
aby se posvétil nejvyssim moznym zpilsobem a vzdalil se od takovych véci co
nejvice. Cim vice se ¢lovék vzdali, tim vice svatosti ziska a bude tim vice oddélen,
jak je vyloZeno [v Babylonském Talmudu4?]: Abaje tekl: ,Ten, kdo naplini slova
ucencti, bude zvdn svatym.”“ Rava mu odpovédél: ,Jak ale nazveme toho, kdo slova
ucencti nenaplni? [Kymsi mezi] svétcem a svévolnikem? [Odpovéd] je nabiledni!

Posvétte se tak, [Ze se zdrZite toho], co je vdm povoleno.” 1

Pokud se c¢lovék ,posvéti tak, Ze se zdrzi toho, co je mu povoleno®, stane se
svatym a ziska podil na netélesnosti sféry bozského radu. Clovék se tak priblizi

netélesnym andéllim.*2 Andélé jsou sluzebni tvorové bez vlastni svobodné viile, jejich

38 Tento koncept je zakorenén v rabinské literatuie. Pfichazi s nim napft. i Avraham ben David z
Posquiéres, viz Biernot, David: Sexual Restraint and Male Identity in Rabbinic Ethics and Maharal's
Further Elaborations, str. 110-112.

39 Sifrej, Torat kohanim kedosim.

40 Jevamot 20a.

41 Netiv haprisut, perek alef. Ptiloha ¢. 1, str. 70.

42 Svatost, které mulze byt ¢lovékem dosazeno, ma dokonce vyssi vahu neZ svatost darovana
andélim. Clovék se skrze svou svobodnou viili miiZze rozhodnout a piiklonit se k cesté Téry. Andél
naproti tomu jedna vyhradné podle Bozi viile a svatost, kterou si takovym jednanim ziska, proto poziva
mensi vahy. Clovéku se tak skrze Téru dostava dvojiho posvéceni:

»A ackoli andélim jista svatost nalezi, jak je FeCeno, ,vypovedi svatych je véc uzaviend“ (Dan
4,14), nenalézame u nich dvoji posvéceni. Na clovéku dvoji posvéceni spociva proto, Ze je schopen se [z
nadvlady] hmoty vymanit skrze dodrzovani Téry, protoZe Toéra je nejsvétéjsi a clovek je diky [jejimu
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ukolem je velebit a chvalit Hospodiniiv majestat.#3 Andélé nejsou schopni
modlosluzby. Clovék se ve své snaze nabyt svatosti — irovné andéléi - musi odpoutat
od materialna predevsim tim, se Ze nebude dopoustét smilstva a nebude praktikovat
nepovolené sexualni styky, které svazuji lidskou dusi se sférou hmoty a které mohou
byt interpretovany jako modlosluzebné.

V textu, ktery predchozi ukazce bezprostiedné nasleduje, Maharal zdlraznuje,
Ze svatost bude nalezet predevsim tomu, kdo se posvéti ze své vlastni viile a ne tomu,
kdo jedna zdrZenlivé pouze proto, Ze zdrZenlivé jednani je v dané oblasti vymezeno

Térou:

»Abaje se domnival, Ze je mozné nazyvat [¢lovéka] napliujiciho slova
ucenct svatym, protoZe svaty je oddélen od hiichu a neni vazan na hmotné. Proto
ten, kdo se idi doporucenimi ucencti, prestoZe nejsou soucasti Téry, bude zvan
svatym, nebot se vzdaluje od hiichu spocivajicim ve hmoté. Takovému ¢lovéku se
[svym chovanim] nevyrovna zadny, ktery dodrzuje [pouze] micvot Hospodina#4.
Ty jsou zavazné pro kazdého. VSechny micvot ptinaSené Térou nas maji posveétit
[a vzdalit] od hiichl, ovSem svatym nemiZe byt nazvan nikdo, kdo se od hrichu
pochazejiciho z hmoty neoddéli sam, a to i v pripadé, Ze by [pro jeho jednani]
nebyla v Tére zadna opora. [Jen takovy ¢lovék] bude zvan svatym, protoze slova
ucenct [hovofi ve prospéch] abstinence a svatosti. ... Jaky [je tedy vyznam slov]
,DOsVétte se skrze to, co je vdm povoleno“45? Jak tika Téra, ¢lovék se stane svatym,
pokud se zdrzi povolenych véci. Oblast zakazanych sexualnich vztahd je
vymezena Toérou a nenese s sebou Zadnou zvlastni ctnost plynouci z jejiho
dodrZovani. OvSem pokud se [ClovéK] z vlastni vile zdrzi i styki, které povoleny

jsou, je [takové jednani] zvano svatosti a zdrzenlivosti.“46

dodrzovani] posvécen dvojnasobné. A vskutku, andélu nalezi stupen svatosti rovnajici se jeho ¢inlim a
takovy stupen svatosti u ¢lovéka nenachazime, protoze je spjaty se hmotou. Dvoji posvéceni ¢lovéka
naproti tomu pochazi od jeho prilnuti k nejvyssi svatosti, jiz je Tora, ktera je rozumova, coZ je [stuperii],

kterého andélé nemohou dosahnout.“ Netiv ha-prisut, perek alef. Ptiloha €. 1, str. 73.

43 Vice o funkci andéld v judaismu viz E] heslo Angels and Angeology.
44 tzn. pouze micvot vychazejici z Téry. Bez rabinskych doporuceni.
45 Jevamot 20a.

46 Netiv haprisut, perek alef. Ptiloha ¢. 1, str. 70-71.
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Vtextu Maharal poZaduje dobrovolné zprisnéni norem, pricemZ na
dobrovolnost takového jednani je kladen silny dliraz. Dodrzovani micvot, které jsou
predepsany Torou, je v Maharalovych ocich samozrejmosti. Micvot Toéry jsou
zavaznym normativem pro kazdého prislusnika Zidovského naroda a za jejich
dodrzovani ¢lovéku neprinaleZi Zadna zvlastni ctnost. Svatost si vyslouZi pouze ten,
kdo veSkeré své jednani dobrovolné podridi normam prisnéjSim, jako je napriklad
zakaz stykl druhého stupné. Maharal se dozaduje ptisné zdrzenlivosti, ktera misty
hrani¢i saskezi, vidyt co jiného je askeze, nez ,zamérné potlacovani lidskych
potieb“4’. Maharal se ve Stezce oddélenosti nedozaduje jen vylouceni stykl
s prisluSniky Sir$tho rodinného kruhu, ale také naptiklad zavrhuje okukovani Zen,
myslenky na Zeny a masturbaci.

V pozadavcich, které Maharal ve Stezce oddélenosti vytycuje, miizeme spatrovat
podobnost s typem rabinského asketicismu, ktery M. L. Satlow ve svych ¢lancich
oznacuje jako ,talmud tora“ *8. Satlow zastava nazor, Ze ucenci#’® zdmeérné praktikovali
jistou formu askeze, aby skrze ni a nasledné studium Toéry dosahli styku s Bozskym.50
Takové jednani dle Satlow piinaselo potvrzeni muznosti jednotlivych ucencti, nebot
skutecnym muzem je pouze ten, kdo se dobrovolné zdrzi nezadouciho jednani a kdo
je schopen Ccelit vlastnim pudim a touham. Askeze tak neni nahliZena jako negativni
Zivotni cesta, ale jako prokazani mravni a duchovni beztithonnosti.>! Satlow tento typ
askeze oznacuje jako ,world-affirming asceticism“>2, jehoZ prostiedkem je ovladnuti
sebe sama a prekondani zlého pudu za Ucelem sjednoceni se s Bozskou sférou.>3 Do

tohto pojeti zapada i Maharaliiv koncept ,,oddélenosti“. Maharal ve Stezce oddélenosti

47 Askeze. In: Akademicky slovnik cizich slov: 1. dil A-K. Praha : Academia, 1995. str. 75.

48 Satlow, Michael, ].: "And on the Earth You Shall Sleep": "Talmud Torah" and Rabbinic
Asceticism, In The Journal of Religion, Vol. 83, No. 2 (Apr., 2003), pp. 204-225 a Satlow, Michael, J.: , Try
To Be a Man*“: The Rabbinic Construction Of Masculinity, In The Harward Theological Review, Vol. 89
No 1 (Jan., 1996), pp- 19-40.

49 Rabinska elita obdobi formace obou Talmudi.

50 Satlow, Michael, ].: , Try To Be a Man“: The Rabbinic Construction Of Masculinity, str. 40.

51 Satlow, Michael, J.: "And on the Earth You Shall Sleep": "Talmud Torah" and Rabbinic
Asceticism, str. 205.

52 Satlow, Michael, J.: "And on the Earth You Shall Sleep": "Talmud Torah" and Rabbinic
Asceticism, str. 215.

53 Satlow, Michael, J.: "And on the Earth You Shall Sleep": "Talmud Torah" and Rabbinic

Asceticism, str. 219.
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referuje predevsim o jednani v oblasti intimniho Zivota, ovSem zavéry, které z jeho
podpory cudného jednani plynou, miizeme zcela jisté aplikovat i na veskeré lidské
konani. Clovék se ma chovat zdrZenlivé a oddélovat se, aby svym jednanim ptispél k
sjednoceni sfér, k navratu materialni sféry ke sfére Bozské. Maharal v textu
mnohokrat zdlraziuje, Ze je tieba jednat zdrzenlivé z vlastni viile.

Domnivam se, ze Maharaliv pojem ,prisut® zahrnuje vSechny zminéné
komponenty a Ze v Maharalové rozvrZzeni svéta existuje idedlni stav ,oddéleni ve
svatosti“. Tohoto stavu je moZno dosahnout pouze aktem dobrovolné zdrZenlivosti
vintimni oblasti®, ktera ¢lovéka uvolni ze zhoubného vlivu hmoty. Clovék tak
prestane smilnit s materii a bude hotov pozvednout se k Hospodinu.

V nasledujicich  kapitolach se pokusim objasnit Maharaliiv pristup

k problematice panského autoerotismu.

54 Znovu zdiraznuji, ze Maharal ve Stezce oddélenosti nezavrhuje pohlavni styk za tcelem
prokreace. Jakykoli jiny styk je vSak pod heslem ,posvétte se tim, co je vdm povoleno“ nahlizen jako
nadbytecny.
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3  Haschatat zera - Nida 13a/b

V nadchazejici kapitole se dostavame k hlavnimu tématu predkladané prace -
panskému autoerotismu. Nejdiive zde bude stru¢né pojednano zaloZeni tohoto
zakazu v Toére a u rabinskych autorit, a poté prejdu k Maharalovu vykladu
samotnému.

V judaismu je na masturbaci nahlizeno jako na tézky htich55, nicméné Tora
vyslovny zakaz masturbace neprinasi. Je velmi zajimavé, Ze tento 'nejtézsi z hiichd’,
jak uvadi Sulchan aruch, neni Térou vyslovné uveden a nenachazime jej ani mezi 248
negativné vymezenymi micvot. Obecné byva za prvniho takového hriSnika mylné
povazovan Onan, ktery odmital zplodit potomka se Zenou svého zesnulého bratra dle
zvyku leviratniho manzelstvi. V pifibéhu o Onanovi neni zminéno, Ze by sam aktivné
masturboval, ale Ze pokazdé, kdyZ veSel k Zené svého bratra ,vypoustél semeno na
zem“>6. Nechtél zplodit potomka, na kterého by nemél narok. Hospodin Onana
usmrtil, ovSem smrt nendsledovala jako trest za prolévani semene, ale za neochotu
ridit se leviratnim zakonem - narizenim Toéry - a jeho nasledovanim zajistit
pokracovani bratrova jména.>?

Rabinské autority ovSem trest smrti vztahuji predevSim na jednani, které vede k
marnéni semene. Termin ,marnit semeno* - haschatat zera ¢i Sikvat zera le-vatala - je
Ustfednim pojmem folia 13a/b talmudického traktatu Nida. Misha pro toto folio zni
nasledovné: ,KaZdd ruka, kterd nadmérné zkoumd, je v pripadé Zeny chvdlyhodnd. V
pripadé muZe - necht je useknuta! Jsou zde patrné dva rozdilné pristupy ke

»Zkoumdni“. V pripadé Zeny je ono ,zkoumdni“ Zadouci a chvalyhodné - je Zadouci,

55 0 zakazu masturbace se jasné vyjadfuje také Sulchan aruch: ,Je zakdzdno vylévat semeno
zbytecné. Je to hrich téZsi neZ kterykoli jiny, zminény v Tére. Kdo masturbuje a zpiisobi tak, Ze semeno
vytékd zbytecne, nejen spdchal tézky hrich, ale je pod klatbou ... je to, jako by zabil clovéka.” a ,Je
zakdzdno privodit si erekci nebo myslet na Zeny...“ ddle ,Je zakdzdno drZet penis pri moceni ... DrZet penis
aniZ je nutno k moceni halacha zakazuje.” srov. Ganzfried, Josef ben Slomo. Kicur Sulchan Aruch, Praha,
Agadah:2011-2012.

56 Gn 38, 8-10: ,Juda tedy tekl Onanovi: 'Vejdi k bratrové Zené, vezmi si ji podle Svagrovského
prdva a postarej se tak svému bratru o potomstvo.’ Ale Onan védél, Ze to potomstvo nebude pattit jemu;
proto kdykoli vchdzel k Zené svého bratra, vypoustél semeno na zem, aby svému bratru nezplodil
potomka. Jeho pocindni bylo v Hospodinovych ocich zIé, proto usmrtil i jeho.“

57 Srov. heslo jibum v Sladek, Pavel. Mald encyklopedie rabinského judaismu, Praha : Libri, 2008.
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aby Zena casto kontrolovala svou ¢istotu, aby byla schopna urcit zacatek a konec své
menstruace a predesla tak necistoté, kterou by mohla na manZelské loze privést,
kdyby se v okamZiku souloZe objevila menstruacni krev. Dale je v textu vysvétleno, Ze
shovivavost v této oblasti prameni ze skutecnosti, Zenino pohlavi neni na dotyk tak
citlivé, jako to muzské, a proto Ze ji Casté ,zkoumdni“ neprinasi Zadné potéSeni.
Zkoumani pohlavniho orgdnu muZem je v Gemare kategoricky vylouceno, a to z toho
divodu, ze kdyby se muz dotykal svého ptirozeni, mohlo by dojit ke vzruseni a
nasledné k nezddoucimu vyronu semene.>® Muz by pak nabyl statusu ,ba'al keri” -
doslova ,pan“ ¢i ,drzitel semene” - byl by povazovan za necistého a nezpuisobilého k
ritudlnim Ukonim ¢i studiu Tory do té doby, nez by podstoupil ritudlni ocistu v
mikve.>®

David Biale upozoriiuje na spojitost menstruace a vyronu semene.®0 Kapitola o
zakazu masturbace se nachazi v traktatu Nida, ktery se zabyva piredevSim obdobim
Zeniny menstruace. V obou pripadech se jedna o stav, kdy se lidské télni tekutiny,
spojované s reprodukci, nachazeji mimo lidské télo. Rozdil ovSem spociva ve
skutecCnosti, Zze Zenska menstruace neni viili ovlivnitelna, zatimco muz vyron svého
semene kontrolovat muiZe. Zenska sexualita je rabiny pfijimana jako biologicky
nezvratna skutecnost, zatimco na muze je vyvijen natlak, aby prekonali sviij jecer ha-
ra, svij zly pud.6!

V diskusi, ktera nasleduje ivodni Misné traktatu Nida 13a/b, jsou pojedndna

témata, kterd ve Stezce oddélenosti probird i Maharal - z jakého dlivodu je muZi

58 Text dale zminiuje Misnu, ktera popisuje piipad, kdy je muzi povoleno svij ud uchopit - jedna
se o okamzik, kdy kohen konzumuje teruma. Pokud by kohen v této choulostivé situaci pocitil , ti'es téla“
(tzn. vzru$eni), je mu povoleno sviij ud uchopit a zabranit ejakulaci drive, neZ obétinu spolkne. (Ten,
kdo ejakuloval je povazovan za necistého a neni mu povoleno konzumovat teruma). Srov. Danziger,
Hillel, Einhorn, Zev and Weiner, Michoel. [Masekhet Nidah]: Tractate Niddah : the Gemara : the classic
Vilna edition, with an annotated, interpretive elucidation. 2nd ed. Brooklyn, N.Y.: Mesorah Publications,
2004, Talmud (Schottenstein edition).

59 Srov. Danziger, Hillel, Einhorn, Zev and Weiner, Michoel. [Masekhet Nidah]: Tractate Niddah :
the Gemara : the classic Vilna edition, with an annotated, interpretive elucidation. 2nd ed. Brooklyn, N.Y.:
Mesorah Publications, 2004, Talmud (Schottenstein edition). Poznamka ¢. 12.

60 Ve svém dile Eros and the Jews. Biale, David. Eros and the Jews: From Biblical Israel to
Contemporary America. Berkeley and Los Angeles : University of CaliforniaPress, 1997. str. 57. (dale
citovano pouze jako Biale, David. Eros and the Jews).

61 Biale, David. Eros and the Jews, str. 57.
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v z

zakazano uchopit své prirozeni pri moceni; exkomunikace toho, kdo se zamérné
vzrusuje; prikaz o odseknuti ruky hriSnika €i prirovnani marnéni semene k vrazdé a
modlosluzbé. Maharal tématlim ptirazuje osobity vyklad, ktery zapada do kontextu

jeho pojeti universa. Na vyklad nékterych téchto témat se nyni budu soustredit.
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3.1 Svétova potopa

Dle Babylénského talmudu bylo marnéni semene nejvétsim hrichem generace
potopy, jak je vyvozeno z textu Gn 6,12: ,Biith pohledél na zemi; byla zcela zkaZend,
protoZe vSechno tvorstvo pokazilo (n'nwn) na zemi svou cestu“. 1 Maharal prirovnava
masturbaci k celosvétové zaplavé. Ve foliu 13a traktatu Nida je zminéno, Ze ,ten, kdo
drzi svij ud pri mocent, jednd, jako by na svét privadél zdplavu“. Maharal text Talmudu
sam cituje, ovSem bez zminky o potopé. Motiv potopy ovSem rozvadi ve svém

komentari:

»Sperma je poc¢atkem lidské existence a ten, kdo jim mrh3, jedna, jako by na
svét privadél zaplavu. Zaplava [totiZ] nici vSe jsouci, aZ neziistane naprosto nic.
Proto je mrhani spermatem povazovano za zkazu existence, stejné, jako svétova
potopa. Netikej, Ze zde neni Zadna podobnost, Ze potopa byla zkazou celého
svéta, zatimco niceni zarodku [lidského] byti neni zkazou celosvétového
vyznamu. Neni tomu tak! Sperma sice neni konkrétnim a jedine¢nym clovékem, je
ovsem zarodkem byti na obecné trovni. [Sperma] neobsahuje Zadnou urcitost a
jeho niceni je tedy nicenim zarodku existence [obecné] a je proto srovnatelné s
celosvétovou zaplavou.

Dale je tieba abys védél, Ze na svété je jediné moie, které sbira vSechny
vody, co jich ve svété je. Takto totiZ stoji psano v Téie '‘Nahromad'te se vody pod
nebem na jedno misto [a ukaZ se sous!]'62. A stejné tak Svaty, budiZz veleben,
privedl na svét zaplavu, aby jej znicil a ucinil tak pouze tim, Ze vody primél, aby se
rozsirily po Sirém svété; proto je pronesenda véta ,nahromadte se vody”,
zkazonosna, nebot pravé ji Svaty, budiz veleben, privedl na svét zaplavu.
[Obdobné se véci maji i s] udem, ktery [podobné jako potopa] shromazd'uje
veskeré semeno v jednom piimém smeéru, nebot masturbaci je vyprazdnéno
misto, kde je veskeré [semeno] nashromazdéno.

[Nezapominejme], Ze Clovék je mikrokosmem, a tak je zavrazdéni byt
jediného clovéka z Izraele [nasledkem mrhani semene] zkazou pro cely svét. Ten,
kdo proléva semeno a takto jej nici, je proto povazovan za nicitele svéta - toto

niceni je jako potopa, jako kdyz se vypusti veSkeré nashromazdéné vody.“63

62Gn 1,9.
63 Netiv haprisut, perek gimel. Ptiloha ¢. 1, str. 95-96.
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V prirovnavani masturbace ke svétové potopé Maharal pokracuje i ve vykladu
pasaze z knihy Zohar (1:18a), jejimZ erotickym koncepcim bude vénovana samostatna

kapitola:

,V€z, Ze ud, ve kterém je nashromdazdéno sperma, je paralelou slov
'shromdZdéte se vody na jednom misté's4, a Ze Clovék se svym vyznamem a
stupném rovna [celému] svétu, jak jsme jiz vysvétlili. Z toho plyne, Ze niceni
semene je jako uvadéni zaplavy na cely svét, jak jsme o tom jiZ obSirné pojednali
na jiném misté, v pasazi o onom velkém htichu. Také jiz bylo feceno, Ze takové
jednani zasluhuje byt potrestdno smrti, protoze tento [trest] odpovida
[prohtesku jakym je] ni¢eni pocatku byti. [Takové jednani] je proto povaZovano
za niCeni [v obecné roviné], nebot niceni [obecné spociva predevSim v] niceni
pocatku.

K [podstaté] niCeni nalezi, Ze je naprostou privaci, proto privaci a smrt
zasluhuje i ten, kdo proléva semeno. [To znamend, Ze zasluhuje] trest smrti. Tak
je tomu proto, Ze v semeni tkvi svata sila, nebot’ jak jiZ vime, je v semeni obsazena
tvoriva potence. Prolévani semene lze proto srovnat s prolévanim krve. Krev je
tvorivou silou, stejné jako [je tvoriva i] sila naleZejici semeni. Véz tedy, Ze v
semeni je lidské byti v moznosti. Prolévani krve nelze odloucit od odejmuti duse,
a proto ten, kdo proléva krev, hubi zaroven i dusi. [Muz, ktery] proléva semeno,
tak zaroven hubi i duS$i, coz [na zakladé vySe popsaného oznacujeme za]

prolévani krve.“65

Maharalovi jako vysvétleni spojitosti masturbace a svétové potopy nestaci
rabinsky vyklad, kdy byl kviili hanebnému jednani na Noemovu generaci uvalen trest
potopy. Muzi Noemovy generace masturbovali, coZ bylo v o¢ich Hospodina velkym
hiichem, a proto Hospodin na cely svét uvedl velikou zaplavu a znicil jej. Kdo
masturbuje, jedna jako muZi oné generace a vyzyva k opétovnému potrestani
svétovou zaplavou. Maharal ovSem hrich masturbace a svétovou potopu nechape jako
pri¢inu a nasledek, nybrz mezi né klade rovnitko.

Z Maharalova textu jasné vyplyvd, Ze kdo masturbuje, privadi na svét potopu a

je pivodcem zkazy svéta. Maharal prevadi problém masturbace z roviny moralné-

64Gn 1,9.
65 Netiv haprisut, perek gimel. Ptiloha ¢. 1, str. 97-98.
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ontologické do roviny Cisté ontologické. Za moralni prohreSek masturbace nasledoval
v generaci potopy trest ontologického rozméru - Hospodin zaplavil svét a znicil tak
veskeré byti. Maharal ovSem chape ontologicky i samotnou masturbaci, kdyZ popisuje
sperma jako zarodek byti na obecné turovni. Promrhanim spermatu dochazi k
vylouceni moZnosti vzniku byti viibec. Maharal nevidi ve spermatu ¢lovéka®, ktery
mohl byt zrozen rfadnym pocetim, chape je spiSe jako jakysi obecny podklad byti,
ktery je schopny prijmout formu jednotlivce, jak Maharal sdm uvadi: , JestliZe v semeni
neni [obsaZena] duse, pak se v ném nachdzi alespori potence dusi prijmout.“®7

Z Maharalovych slov tak Ize vyvodit, Ze htich masturbace je dle takového
pohledu pro existenci svéta mnohem zkazonosnéjsi neZ samotna zaplava. Zaplava
totiZ nici byti jiZ jednou uskute¢néné, zatimco masturbace ni¢i moznost byti samu.

Maharal dale pokracuje rozvedenim verSe Gn 1,9: ,Nahromadte se vody pod
nebem na jedno misto [a ukaZ se sous!]“. Maharalliv text poukazuje na nazor, Ze sous
na zemi vznikla Hospodinovym piikazem, aby se vSechny vody shromazdily v
jediném mofti, coz zapricinilo odkryti souse. Stejné jako mohl Hospodin jedinou vétou
svést vody do more, mizZe je jedinou vétou pirimét k opétovnému rozliti po svéte.
Muzskou ejakulaci Maharal pripodobiiuje pravé k takovému vyliti vod. Sperma je dle
Maharala v muzském téle shromazdéno v jednom misté, stejné jako jsou na jednom
misté nashromazdény i vody more. Masturbaci dochazi k vyprazdnéni onoho mista - k
vyliti 'vod', které jsou v ném nashromdazdény a k naslednému zniceni moZnosti byti.

Muz, ktery se oddava masturbaci, ni¢i zarodek existence clovéka a moznost byti
vlibec. Maharal uvadi, Ze zabiti jednoho jediného prislusnika Zidovského naroda, se

rovna celosvétové zkaze, nebot Clovék je mikrokosmem a vse, co se s nim ¢i v ném

66 Duse do téla vstupuje ve chvili, kdy se narozené dité poprvé nadechne. B€hem téhotenstvi je
duse nenarozeného od téla oddélena, putuje po svété a nabyva moudrost. srov. ChidusSej agadot:

,Dale véz, ze dokud se [¢lovék] nenarodi a neprijde na svét, jeho duse stale neni pripojena k télu,
nybrz [putuje] z jedné strany svéta na druhou, tak jak je vysvétleno v kapitole Ha-mapolet (niZe 30b),
kde je reCeno, Ze duse vidi aZ na konec svéta. Je tomu tak proto, Ze duSe jeSté neni svazana s télem, je
oddélena, bez vztahu ke hmoté a [putuje] po svété. A proto ten, kdo proléva semeno - které je
pripraveno pojmout dusi, ktera je od téla prozatim oddélena - jedna, jako by na svét privadél potopu.
Potopa také saha z jedné strany svéta aZ na druhou. [Skutecn€] muz, ktery proléva semeno, které je
pripravené pro netélesnou dusi, putujici z jedné stany svéta na druhou, jedn3, jako by ptivadél na svét
potopu.” Priloha ¢. 2, str. 108-109.

67 Netiv haprisut, perek gimel. Ptiloha ¢. 1, str. 99.
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odehraje, ma dopad na celé universum. Zabit ¢lovéka, je jako zabit cely svét, ovSem
zabranit vzniku c¢lovéka a potazmo mozZnosti veSkerého byti, se zda byt nedozirné
horSim prohreSkem. O vztahu ¢lovéka a universa jako mikrokosmu a makrokosmu v
Maharalové pojeti pojedndm v kapitole vénujici se vykladu pasaze knihy Zohar 1:18a.

V citovaném vykladu zoharické pasazi Maharal viceméné opakuje vysvétleni
zavaznosti celého hrichu, pridava ale také novou informaci - sperma a krev prinaleZeji
ke stejné urovni. Kdo proléva sperma, jedna stejné, jako kdyby proléval krev - obé
tekutiny jsou totiZ posvéceny moznosti nést Zivot. Kdo proléva krev (vrazdi), hubi
lidskou dusi, kdo mrha spermatem, ni¢i potentni substrat, do kterého se duSe mohla
uchytit. DuSe se nema kam uchylit a zanika.

Trestem za masturbaci ma byt jednoznacné smrt. Sladek ve svém c¢lanku®8
kategorizuje nékteré Maharalovy pojmy a pojmu 'existence' (meci'ut) pritazuje
opacny pojem 'privace' (he'eder)®. Pojmu privace uziva i Maharal, kdyZ hovofi o
trestu, ktery ma naleZet za prolévani semene. Prolévani semene je privaci - opakem

existence, a tak privaci, neboli ,,opak existence“ zasluhuje i ten, kdo proléva semeno.

68 Sladek, Pavel: Maharal’s anthropology, in: Judaica Bohemiae. -- Roc¢. XLIV-2, (2009), s. 5-40.
69 Sladek, Pavel: Maharal’s anthropology, in: Judaica Bohemiae. -- Ro¢. XLIV-2, (2009), str. 22.
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3.2 Sfichat damim, avoda zara a giluj arajot

Nasledujici kapitola se bude zabyvat vykladem pasazi Stezky oddélenosti, které
se tematicky vztahuji k diskusi folia 74a traktatu Sanhedrin, ve které jsou
vyjmenovany tfi kardindlni hrichy - ,avoda zara“, neboli ,modlosluzba“, ,giluj

i

arajot“? - incest ¢i smilnéni“ a ,Sfichat damim” - ,prolévani krve“:

,Rabi Jochanan pronesl jménem rabi Sim'ona ben Jehocedeka: [U¢enci]
hlasovali nahote v Nitzeho domé v Lodu ohledné vSech zakazli, co jsou
[obsaZzeny] v Tére a usnesli se [takto]: Pokud je clovéku [néjakym svévolnikem]
feCeno - pirekroC [zakaz dany Térou] a nebudes [za toto piekroceni] zabit - mél
by zdkaz prekroCit a nenechat se zabit. S vyjimkou modlarstvi, incestu a

vrazdy.“71

Dle vySe citované pasaZze ma Zid radéji zemfit, neZ aby se dopustil nékterého z
vyjmenovanych prestupkd. Maharal ve své Stezce oddélenosti klade zminéné tri
kardinalni hiichy - modlarstvi, vrazdu a incest - do neptimé souvislosti s nepatiicnym
sexudlnim jednanim. Modlosluzbu Maharal ve svém textu spojuje s masturbaci a
prezentuje ji jako ,uhnuti z pravé cesty“. Vrazda je v Maharalovych ocich predevsim
prolévanim krve. Stejné tak, jako je krev Zivotadarnou tekutinou, je nositelem Zivota i
sperma. Proto ten, kdo jim mrha, spadd do kategorie vrah. Sexudlni povaha
posledniho kardinadlniho hrichu, totiZ incestu, je zifejma. Na tfi vyjmenované
prohiesky se ted’ zamérim jednotlivé.

V prvni kapitole predkladané prace jsem jiz vyloZzila diivody, které Maharala
vedly ke zptisnéni norem tykajicich se zakazu incestniho jednani. V textu folia 74a se
setkadvame s terminem ,giluj arajot”, doslovné ,odkryvani nahoty“, které miiZeme
chapat jako incest, v SirSim slova smyslu jako smilnéni obecné. Se samotnym pojmem
giluj arajot se ve Stezce oddélenosti nesetkdme, Maharal ovSem uZivad vyznamové

podobného terminu ,erva“, kterym mini smilnéni:

70 Doslova ,,odkryvdni nahoty” - v kontextu Lv 18,6-19 je pojem chapan jako ,incest®, v SirSim
kontextu mize byt pojem chapan i ve vyznamu ,,smilnéni“.
71 Sanhedrin 74a.
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,Jaky [je tedy vyznam slov] ,posvétte se skrze to, co je vdm povoleno72? Jak
tika Téra, ¢lovék se stane svatym, pokud se zdrZi povolenych véci. Oblast
zakazanych sexudlnich vztaht (erva) je vymezena Térou a nenese s sebou Zadnou
zvlastni ctnost plynouci z jejiho dodrzovani. OvSem pokud se [clovék] z vlastni
vile zdrzi i stykd, které povoleny jsou, je [takové jednani] zvano svatosti a
zdrZenlivosti. Proto je oblast zakazanych sexudlnich vztaht druhého stupné (tzv.
incest druhého stupné), povaZovana za zakaz vztahujici se ke svatosti, protoZe
zahrnuje vyS$$i stupeil zdrZenlivosti, neZ zakaz druhy, a to abstinence od

nepovolenych sexudlnich vztahi [ur¢end Térou].“”3

Jak je z textu na prvni pohled patrné - Clovék se smilného jednani dopoustét
nema. Ma se jej naopak co nejvice vystiihat, a to dobrovolnym zptrisnénim norem, jak
o ném bylo pojednano v kapitole zabyvajici se pojmem prisut. Aby nedoSlo k incestu,
zavadéji rabini doporuceni, kterého se Maharal pridrzuje - zakaz intimnich stykt i s
osobami Sirsitho rodinného kruhu.

Dalsim z kardinalnich hricht je dle vySe citované talmudické pasaze prolévani
krve. I Maharal prolévani krve ve svém textu zmiiuje, a to v pasazich, ve kterych

zavrhuje masturbaci:

,Dale o tomto tématu pojednavaji nasSi ucenci, jejich pamatka budiz
poZehnana, v traktatu Jevamot (63b): ,Kazdy, kdo se nepodili na plozeni a
rozmnozovani, jedna, jako by proléval krev.“ A to celé [je FeCeno], protoze niceni
a prolévani semene je srovnatelné s prolévanim krve. Vyznam je tento - muz,
ktery marni a ni¢i dusi pripravenou vejit ve skutecnost, mari predevsim [akt]
plozeni a rozmnoZovani a je tak povazovan za prolévajiciho krev. Kdokoli, kdo by
marnil své semeno, marni [zaroveni] i dusi, tudiZ proléva krev. [Ve vysvétlovani
této zalezitosti] pokracujeme na jiném misté, kde je objasnéno, jak veliky trest

mu [za ono provinéni] nalezi.“74

Predpokladem citované talmudické pasaze Jevamot 63b je, Ze pokud se muz

neucastni procesu rozmnozovani, jisté se oddava masturbaci, ¢imz dochazi k

72 Jevamot 20a.
73 Netiv haprisut, perek alef. Priloha ¢. 1, str. 71.

74 Netiv haprisut, perek gimel. Priloha €. 1, str. 99.
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prolévani semene. Maharal zahrnuje sperma do stejné kategorie jako krev - v obou
pripadech se jedna o tekutiny, které jsou schopné prijmout a nést Zivot. Muz prolitim
semene zamezi poceti a duSe, ktera se nema kam uchytit, zanika. Takovym jednanim
je zabit jeSté nezplozeny clovék a prenesené je prolita krev. Marnéni spermatu je
stejnou mérou marnénim lidské duse.

Prolévani krve a niceni lidské duse spolu uzce souvisi predevsSim kviili
zvlastnimu statusu, kterého v judaismu pozZiva krev. Krev je Zivotadarnou tekutinou,
nositelkou a symbolem Zivota. Je zakdzano ji v jakékoli formé konzumovat - krev,
stejné jako lidsky Zivot, naleZeji Hospodinu.

Tretim z kardinalnich hrichl je modlosluzba. Podobné jako tomu bylo v piipadé
proliti krve, které je Maharalem preneseno do oblasti sexuality, je na strankach jeho
dila nakladano i s modlosluzbou. Prolévani krve se nijak nelisi od prolévani semene a
nejinak je tomu v pripadé modlosluzby. Masturbace je Maharalem prezentovana jako

vysostné modlosluzebny akt:

,Dale je FeCeno, Ze kdo takto jednd, je jako modlosluzebnik.”’> Jak se vSak
slouzeni modlam vztahuje k [nasi] véci? NaSe zaleZitost je vpravdé vzdalena
védeckému poznani, semenu vSak nalezi trvaly plvod z nejvy$siho mista’e. Jiz
jsme poznali, Ze o trvalém a nejvy$sim plivodu semene neni pochyb. Plisobeni
[spermatu] je ve svém zplisobu primé, neuhyba ze své primé trasy a stejné jako
jiné pirimé véci, se vztahuje primo ke Svatému, budiz veleben. Opakem je vse, co
se odklani od piimosti [pod vlivem] vnéjsich sil. Muz, ktery vyluCuje semeno
zbytecné, [zabranuje] pokracovani primé linie, ¢imZ je nicen pramen (misto
odkud pochazi sperma). Ten, kdo vyvrhuje semeno ven, podlehl vnéjsim silam,

jejichZ pramen je rozbity.“77

V citovaném textu Maharal nezretelné popisuje svou predstavu o biologickém
fungovani muzského reprodukéniho procesu. Sperma ma sviij pocatek v mozku a z

néj je vedeno ,primou trasou“ do penisu, odkud ma ,primou trasou“ putovat na své

75 Nida 13a.

76 Mnozi uCenci veérili, Ze sperma pochazi z mozku, ktery je sim tvofen hmotou podobnou
spermatu. Sperma je také stejné jako krev posvéceno skutecnosti, Ze je nositelem lidského zivota a
vztahuje se tak k Hospodinu.

77 Netiv haprisut, perek gimel. Ptiloha €. 1, str. 99.
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urcené misto - Zenino liino. SpiSe nez o ,piimé trase“ mizZeme hovofit o pifimém ci
prirozeném uziti spermatu. Pasaz uvadi, Ze ten, kdo nebude nasledovat tuto ,fysis",
ktera je spermatu vlastni, jedna jako modlosluZzebnik - jedna proti prirozenosti.
Modlosluzebnik se odklani pravé cesty a Ine k jinym bohiim a stejné tak se ten, kdo

masturbuje odklani od patri¢ného zptsobu uziti semene.

Modlarstvi, incest a vrazda jsou €asti traktatu Sanhedrin 74a vyjmuty ze skupiny
nezadouciho jednani’8, které je v meznich situacich povoleno spachat. V pripadé, kdy
by byl ¢lovék pod pohriizkou smrti nucen dopustit se modlarstvi, incestu ¢i vrazdy,
ma volit radéji smrt, nez aby se takového jednani dopustil. Modlarstvi je v
bezprostredné navazujici diskuzi z trojice vynato - v piipadé natlaku a pod pohrizkou
smrti, je ,Iépe dopustit se modldrstvi a zachrdnit si vlastni Zivot“7°. OvSem dopustit se
vrazdy ¢i incestu pro zachranéni vlastniho Zivota povoleno neni. Je lepsi zemfrit, nez
spachat tak tézky precin.

Tyto tfi hrichy jsou tradici zminovany také jako pric¢ina zniceni prvniho Chramu.
Se stejnym konceptem pracuje i Maharal ve svém dile Necach Jisra'el?® a konotace,
které tento text prinasi, jsou vyuZity i ve Stezce oddélenosti. Jedna se o rozvedeni
diskuse traktatu Joma 9b: ,Z jakého diivodu byl znicen prvni Chrdm?“ ,Kviili trem
[zlym] vécem, které pretrvdvaly [v oné generaci]: modlosluzba, incest a prolévdni krve.*
Jak Maharal sdm v Necach Jisra'el dale rozvadi, prvni Chram byl zni¢en kviili nizké
moralni Urovni tehdejSich lidi, kteri se oddavali modlosluzbé, incestu (¢i smilnéni) a
vrazdéni a prodléval mezi nimi zly pud. Prvni Chram tak byl zni¢en vinou hieSicich
jednotlivci.81 Ve Stezce oddélenosti tii kardinalni htichy nenajdeme zminény

pohromadé - pii bliz§im Cteni je ale moZno spatrit, jak Maharal kontext, ke kterému se

vazou, vyuziva pro svou véc, tzn. pro podporu sexudlni zdrZenlivosti. Modlosluzbu a

78 Uvodni misna pro folia 73 a 74 pojednava o problematice prekroceni zakazu - ten, kdo by
pronasledoval souseda, aby ho zabil, ¢i chlapce aby jej zneuzil ¢i pannu aby ji zneuctil, ma byt odvracen
od vykonani hrichu i za cenu vlastniho Zivota. Ma byt radéji zabit, nez aby se zminéného jednani
dopustil. OvSem na toho, kdo by se chystal tyrat zvire, znesvétit Sabat ¢i se dopustit modlarstvi, se
ochrana od hrichu odebranim zivota nevztahuje. Srov. Sanhedrin 73a.

79 Sanhedrin 74a.

80 Necach Jisra'el, perek dalet.

81 srov. Necach Jisra'el perek dalet. Druhy Chram byl naopak znicen plisobenim celého lidu,
nebot mezi nim piebyvala zbytecna nenavist.
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prolévani krve vyuZziva jako nastroje pro zavrzeni masturbace, zatimco pasazemi o

incestu a smilnéni se snazi poucit Clovéka o co moZna nejvhodnéjSim jednani v

intimnich oblastech.

Na uvedenych pasaZich lze pozorovat rozdilnost v ucincich, které maji zvolené
pristupy prinaset. Talmudicka pasaz Clovéka odrazuje od vrazdéni, incestu a slouZeni
modlam, a to i za cenu ztraty vlastniho Zivota. Maharal tyto tii zplsoby jednani
vyuziva jako pedagogické pomtcky pro utuzeni moralky. Jak jiz bylo uvedeno, jsou
modlarstvi, vrazda a incest vSeobecné spojovany se znienim prvniho Chramu.
Dopoustét se takového jednani je proto vysostné nezadouci. Maharal implicitné
vyuziva kontextu tifi kardinalnich hrichd a jejich konotace jako priCiny zniceni
prvniho Chramu, aby ¢lovéka odradil od pripadného neZadouciho sexualniho jednani.
Kdo masturbuje, vyplyva z Maharalova textu, je stejny jako modlar a vrah, kvili
kterym byl zni¢en Chrdm a jako trest mu nendleZi nic lepSiho neZ smrt a zavrzeni.
Nechces-li mit podil na zkaze prvniho Chrdmu a chces-li si zachovat Zivot uvnitr
zidovské komunity, nemasturbuj. Cestou ke svatosti (v kontextu stredovékého
zapadoevropského chasidismu bychom mohli hovotit o zboZnosti), je dobrovolné
zprisnéni pravidel. Maharal nefresi problematiku smilnéni, to je v jeho svété naprosto
vylouceno. Pohlavni styk se smi odehravat pouze uvniti manZelstvi, ovSem i zde se
Clovék miZe posvétit, a to dobrovolnym rozsifenim skupiny lidi, se kterymi neni
mozno vejit v manZelsky svazek. Pokud c¢lovék dobrovolné zpiisni pravidla tak, aby
byla mozZnost incestu zcela vyloucena a neoZeni se ani s tou nejvzdalenéjsi pribuznou,
potom mu bude ndaleZet svatost.

Maharalovo vyuziti konceptu tfi kardindlnich hiicht miZeme chapat jako
vyhrocenou podobu imitatio Dei. ZvySeny diiraz na lidskou kreativitu a jeji naplnéni
odkazuje ke kreativité Boha - potence tvorit je BoZi vlastnosti, ktera byla ¢lovéku
pouze proptijc¢ena. Tak veliky dar je proto zahodno vyuZzivat patricné. Stejné jako Blih,
ktery diky své tvorivé potenci dal vzniknout svétu, ma i clovék své tvorivé potence
vyuzivat k plodnosti a ne ke zmaru. Snaha o pribliZeni se k Bohu ma v Maharalové
vidéni svéta ovS§em mnohem $irsi vyznam. Svét, ktery je zahlcen materii, je potieba
pozvednout zpét k Bohu. Maharal ve svém dile pfinasi nadvod na vymanéni svéta z

hlubin materie a na jeho povzneseni do stavu, kdy mu budou vladnout principy lasky

a miru. Stezka oddélenosti prindsi Clovéku cestu, po které se miliZe ubirat kazdy
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jednotlivec a prispét tak k nastoleni spole¢nosti budouciho svéta, ktera bude zcela
postradat sobeckost. Dodrzovani ,Din Samajim“ v podobé Stezky oddélenosti je tak

dil¢im krokem k realizaci Maharalovy vize budouci spolecnosti.
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4  Sefer Zohar

Sefer Zohar je mnohavrstevnym mystickym dilem, jehoZ autorstvi byva tradici
pripisovano rabi Sim'onu bar Jochajovi. Studiem autorstvi knihy Zohar se detailné
zabyval napt. Gershom Scholem, pravé on prisel s teorii o pseudoepigrafi¢nosti celého
dila82 - dle Scholemovy teorie bylo cilem autora ¢i autorG knihy Zohar vytvorit
autenticky spis, ktery by mohl byt pripisovan Sim'onu bar Jochajovi. Skuteénym
autorem hlavni ¢asti knihy Zohar je pravdépodobné MosSe de Leon, Spanélsky
kabalista druhé poloviny trinactého stoleti.83

SpiSe nez o celistvou knihu se jedna o sbirku nékolika rtznorodych spist,
sebranych a uspotfddanych pod nazvem Sefer ha-Zohar®%, do ceStiny obvykle
prekladané jako ,Kniha zare“8>. Kniha Zohar je mystickym midrasem k veétsi Casti
Téry a je sepsana specifickou formou aramejstiny.8¢

Kniha Zohar je vrcholnym dilem stredovéké kabaly a patri k dilim, jez
predznamenala dalsi vyvoj Zidovské mystiky. Profesor Sadek uvadi, Ze , kniha Zohar se
po urcitou dobu stala vedle Bible a Talmudu tietim nejdiileZitéjsSim spisem Zidovstvi -
nékdy byla dokonce oceriovdna vice neZ Talmud, ponévadZ byla pokldddna za mysticky,
nejhlubsi obsah boZiho Zdkona, za jeho vnitini dusi“®’. Sadek dale uvadi, Ze po vyhnani
Zidt ze Spanélska roku 1492 dochazi k rozsifeni kabaly a potazmo i knihy Zohar do
novych oblasti, kde se mystické mesianistické vize staly utéchou v nelehké situaci
vyhnancii.88 ,Neni proto ndhodou, Ze v priibéhu 16. a 17. stoleti zacind v Zidovské
kulture kabala postupné prevaZovat nad filozofii nebo se s ni spojuje v mysticko-
filosofické systémy.“82 Dokonalym prikladem propojeni mystiky a filosofie je pravé

prazsky Maharal. Maharalovo antropocentricky ladéné dilo je silné ovlivnéno

82 E] heslo Zohar.

83 E] heslo Zohar.

84 Jednotlivé ¢asti knihy Zohar jsou Scholemem vypsany a stru¢né popsany v jeho Major Trends
in Jewish Mysticism na stranach 159-163.

85 srov. heslo Zohar v Newman, Ja'akov a Gavri'el Sivan. Judaismus od A do Z: slovnik pojmii a
termint. Dot. 1. vyd. Praha: Sefer, 1998

86 tamtéz

87 Sadek, Vladimir. Zidovskd mystika, str. 60.

88 Tamtéz.

89 Sadek, Vladimir. Zidovskd mystika, str. 60.
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kabalistickymi koncepcemi knihy Zohar®®. Maharal ve svém dile ale neuziva Zadné
kabalistické terminologie a na mysticka dila, ze kterych cerpa odkazuje jen velmi
ztidkavé. V Maharalové pojeti jsou mystické koncepce odény do nového, filosofického
havu. Maharal své mystikou ovlivnéné postoje popisuje filosofickou terminologii,
ktera ma na prvni pohled mnoho spoletného s terminologii aristotelskou a

novoplaténskou.

90 Sherwin, Byron, L.. Mystical Theology and Social Dissent, str. 109.
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4.1 Maharal a kniha Zohar

Maharal ve svém rozsahlém dile knihu Zohar cituje na nékolika rtznych
mistech?l. S jistotou tak mtzeme Fici, ze Maharal se zoharickym korpusem pracoval a
studoval jej. Na jistou navaznost na knihu Zohar Maharal sam poukazuje v zavéru
svého uvodu k Netivot olam, kde Maharal piSe: , Toto dilo jsem roz¢lenil do triceti dvou
stezek, jeZ zahrnuji veskerd etickd nauceni. Je zde vsak jesté jedna jind stezka, kterou
jsem nazval Stezkou Tdry. Nebot neni-li Téra, neni ani derech erec. Dohromady se jednd
o tricet tri stezek.“92 PoCet tricet dva je jasnym odkazem k mystické teorii nastinéné v
Sefer Jecira, dle které byl svét stvoren prostiednictvim 22 pismen hebrejské abecedy
a 10 sefirot. Tuto koncepci prejima pravé kniha Zohar.

Prozatim ziistava otazkou do jaké miry Maharal z knihy Zohar Cerpal pri
formovani svého uéeni. Zadné z Maharalovych dél nemiizeme oznac¢it za mystické a
Maharal sdm mystikem také neni, ovSem jeho dilo je Zidovskou mystikou a predevsim
kabalou do zna¢né miry ovlivnéno. Mezi hlavnimi rysy knihy Zohar a hlavnimi rysy
Maharalova dila miizeme spatiovat mnoho podobnosti. Vyznamnym prvkem je
napriiklad rozvrzeni svéta do dvou sfér - do sféry Bozské a materidlni, pricemzZ na
sféru svétskou je nahliZeno jako na néco poruseného, co je potieba napravit. Podle
knihy Zohar byl ¢lovék ptivodné zcela duchovni bytosti. Prvotni htich zptetrhal pouto,
které mezi Clovékem a Bohem existovalo, a c¢lovék tak ziskal svou materialni
podobu.?? Stejné jako v Maharalové pojeti je i v knize Zohar 1ékem pro napravu
poskozeného universa Téra a dodrzovani micvot.®* DalsSim vyznamnym bodem nauk
knihy Zohar je devekut, stejné jako je tomu i u Maharala, ktery snaze o navrat do
BozZské sféry podrizuje veskeré lidské snazeni na tomto svété.

Ve Stezce oddélenosti se nachazi pasaz, ve které Maharal cituje uryvek z knihy
Zohar, konkrétné Zohar 1:18a. Tuto pasaz Maharal cituje také v dile Chidusej agadot a
v dile Be'er ha-gola. Nejdrive se pokusim vyloZit samotnou zoharickou pasaz a poté v

navazujicich kapitolach prejdu k Maharalovu vykladu v Netiv ha-prisut, v Chidusej

91 Tti z téchto mist budou pojednana v nasledujicich kapitolach.

92 Maharalova predmluva k Netivot olam

93 Scholem, Gershom Gerhard. Major trends in Jewish mysticism. New York: Schocken Books,
1995, xxxi, 460 s., (dale jako Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism), str. 231.

94 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 233.
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agadot a v Be'er ha-gola. Vyklad zminénych pasazi by mél nastinit teorii, Ze studium
knihy Zohar pravdépodobné formovalo Maharalovo uceni (¢i alespon jeho casti)

mnohem vice, neZ bylo doposud obecné prijimano.
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4.2 Zohar 1:18a

Zoharicka pasaz, kterou Maharal ve Stezce oddélenosti cituje, zni nasledovné:

V knize Zohar [stoji]?5: 1 ekl Blih nahromad'te se vody do [jedné] trasy (1j7),
aby se této pirimé trasy [nasledné] drzely. Z tajemstvi onoho prvotniho bodu
(sefira Keter) totiz vSe vychazi [v naprosté] skrytosti, [a sice do té doby], dokud
[vody] nedosdhnou Horniho palace (sefira Chochma) a neshromazdi se tam.
Odsud ptimou trasou vychazeji k dalsim stupnim. Spéji k jednomu mistu, [kde]
se vie sdruzuje v jednoté (sefira Jesod). Cim je [toto misto]? Zivotem svéti [..] Je
to pouto jednoty Horniho svéta v jeho provazanosti. Proto je oznacovano jako
jedno misto. Zde vSechny stupné a koncetiny splyvaji v jednotu. Vse je jednim,
prosto jakékoli rozluky. Rabi Josi dale tekl: 'Jedno misto, je mistem, o kterém je
psano: "..smlouva mého pokoje se nepohne..."%. [Tak je tomu proto] Ze ji [Buh] drzi

a uvrhuje do more (sefira Malchut). Potud kniha Zohar.97“

Citovana pasaZ se nachazi v hlavni ¢asti zoharického korpusu a je mystickym
vykladem verse Gn 1,9 a popisuje vyron BoZské kreativni sily skrze sefirot. Proudéni
je vykresleno nasledovné: BoZské kreativni ,vody“ maji sviij pocatek v sefire Keter,
nejvyssi ze sefirot. Keter je zpodobnénim touhy privést svét k existenci. Sefira Keter je
sama ni¢im a nema zadny obsah, stvoritelské intence z ni emanuji a dostava se jim
konkrétniho obsahu v sefife Chochma, ktera reprezentuje idedlni myslenku Stvoteni.
Autor knihy Zohar ji prirovnava k seminku, které je zaseto a vyriista ve Stvoreni.?¢ Ze
sefiry Chochma, kde se BoZi kreativni potence shromazduje, vychazi k niZ$im
stupniim, aby se v posledku opét sjednotila v sefire Jesod. Jesod byva interpretovana
jako tvotiva sila vSech ostatnich sefirot, které jsou v ni sjednoceny a usti v Sechiné

(Malchut).?®

95 Zohar 1:18a.

9 1z 54,10.

97 Zohar 1:33a.

98 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 219.

99 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 227.
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Takovy vyklad stvoritelského aktu odpovida jinému zoharickému popisu a to
pasazi Zohar 1:15a1%. Tato pasaz referuje o prvotni emanaci jako o projevu Bozského
autoerotismu.%1Kabalisté se zdrZuji vyuzivat sexualni symboliky k popisu vztahu
mezi clovékem a Bohem. Sexualni symboliky se ovSem nestiti v popisu vztahu Boha k
BoZskému J4, jehoZ projevem je svét sefirot.192 Popis prvotni emanace a stvoreni svéta
je v knize Zohar bez rozpakii popisovan jako autoerotismus Ejn Sof. ,Deskripce prvotni
emanace jakoZto autoerotického aktu pak do znacné miry predznamendvd dalsi diskurs,
v jehoZ centru stoji sefiry Tiferet a Malchut a jejich vzdjemnd komunikace, odrdZejici
déni na pozemském svéte.“103 Vztah sefiry Tiferet a Malchut je popisovan explicitni
sexualni symbolikou a kvalita a zplsob jejich sjednoceni zavisi na lidském jednani.
Pokud lidé dodrzuji micvot Téry, proudi na svét ze sjednoceni sefiry Tiferet se sefirou
Malchut BoZi poZehnani, diky kterému dochazi k opétovné unifikaci sfér. HriSné
skutky naopak posiluji existenci Sitra achra - ,,0dvracené strany“. Sitra achra usiluje
o zajeti Sechiny.1%* Pokud by se Sechina dostala do podruéi Sitra achra, ustane proud
BoZiho poZehnani, ktery Usti v naSem svété a bude nahrazen proudem prokleti.

Uspoiadani sefirot byva zobrazovano nejen v podobé stromu, ale také v podobé
Prvotniho cClovéka - toto zobrazeni reflektuje presvédceni, Ze clovék je malym
vesmirem a vesmir velkym ¢lovékem105, Scholem uvadi, Ze pripodobnéni rozvrzeni
sefirot lidskému télu implikuje v kontextu knihy Zohar skutecnost, Ze sila sefirot a
jejich zpodobnéni 'BoZského Zivota' jsou aktivni i v Clovéku.1%¢ Rozvinutd je i
symbolika prirovnavani jednotlivych sefirot k ¢astem lidského téla. Tak naptriklad
sefiru Jesod velmi casto doprovazi falicka symbolika. 197 ,Skrze skryté hlubiny této

sefiry pretékd BoZsky Zivot vaktu mystického plozeni.“198 Sefira Jesod je tak

symbolickym BoZim falem, skrze ktery proudi BoZi stvoritelsky zamér zformovany

100 Viz Kohout, Ivan. Mesia$ské modely knihy Zohar. In: VOJTISEK, Zdenék. Apokalypsa, nebo
transformace? Milenidlni koncepce v minulosti i soucasnosti. 1 vyd. Praha: Dingir, 2014, str. 142.

101 Kohout, Ivan. Mesia$ské modely knihy Zohar, str. 142.

102 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 227

103 Kohout, Ivan. Mesia$ské modely knihy Zohar, str. 142.

104 Kohout, Ivan. Mesia$ské modely knihy Zohar, str. 143.

105 Sadek, Vladimir. Zidovskd mystika str. 76.

106 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 215

107 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 228.

108 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 227.
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plisobenim ostatnich sefirot. V sefire Jesod je vliv vSech sefirot sloucen v jeden proud a
ten pokracuje skrze Sechinu ptimo do svéta, kam tak mtiZe proudit BoZi pozehnani.
Pro nas text je vSak nejvyznamnéjSim momentem prirovnani rozvrzeni sefirot k
lidskému télu a mozZnost existence jisté reciprocity mezi mikro a makrokosmem.
JednodusSe receno, déni probihajici v makrokosmu se stejnou mérou odrazi i v
mikrokosmu a naopak. Pro nas vyklad Maharalova textu je potom diilezita predevsim
skutecnost, Ze jednani ¢lovéka jakoZto mikrokosmu mize mit dopad na fungovani
rozvrzeni sefirot, které jsou makrokosmem. Teorii o vztahu mikro a makrokosmu
Maharal sam aktivné rozviji a stejné jako kabalisté uZiva erotické symboliky. Styk
muze se Zenou je posvécenim, pokud je konzumovan v souladu s natizenimi Téry.109
Jedna se o prirozeny Cin, kterym je mozné pozitivné plisobit na vymanéni svéta z
podruc¢i hmoty. Pro takové pozitivni plisobeni je nezbytné manzelstvi, ve kterém
dochazi ke sjednoceni muZe reprezentujictho formu a Zeny, kterd reprezentuje
latku.110 Pouze ve vzajemném splynuti jsou kompletni, muZz bez Zeny je pouhou
neuskute¢nénou formou a Zena bez muZe je pustou latkou.'! Splynutim dosaZena
fyzickd dokonalost pak otevira cestu k dokonalosti metafyzické.!? Pfimym uZitim
spermatu tak muz ziskava kontrolu nad latkou, kterou je tieba usmérnovat, sféra
BoZského radu tak ziskava kontrolu nad sférou materie a svét miZe koexistovat v

harmonii. V oblasti sefirot je paralelou splynuti muZe a Zeny styk sefiry Tiferet se

sefirou Malchut.

109 Sherwin, Byron, L.. Mystical Theology and Social Dissent, str. 115.

110 Tuto mySlenku rozviji Maharal ve Stezce oddélenosti:

,Muz se totiZ [nejvice ze vSeho] blizi formé a pravé forma je pric¢inou rozdilnosti. Rozdilnost
nepochazi z materie, ktera je vS§emu spolecna, nybrz je zapri¢inéna formou; diky formeé se véc stava
tim, ¢im je. Z toho plyne, Ze dvéma muzim (formam) je zakazano sdilet jednu manzelku (materii),
nebot’ kazdy z muzi je [jedinecnou] formou. Kdyby bylo [dvéma muZziim] povoleno sdilet jednu Zenu,
sdileli by ji, ovSem takova véc povolena neni, protoze kazda forma musi stat osamocené. Je ovSem
povoleno, aby jeden muz mél dvé Zeny, nebot odliSnost pochazi se strany formy, nikoli ze strany latky.”
Netiv haprisut, perek bet. Priloha €. 1, str. 115.

111 Sherwin, Byron, L.. Mystical Theology and Social Dissent, str. 115.

112 tamtéz
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4.3 Komentar spisu Chidusej Agadot k traktatu Nida 13a/b

Co se stane, pokud muZ semene neuziva primym zptsobem Maharal popisuje ve
vykladu pasaZe Nida 13a/b v dile Chidusej agadot!!3. Tato pasaz, stejné jako shodna
cast Stezky oddélenosti, prirovnava masturbaci k modlosluzbé. Pasaz z dila Chidusej
agadot je nicméné ve vysvétlovani prirovnani modlosluzby a masturbace mnohem
otevienéjsi a v kontextu knihy Zohar stavi mnohé Maharalovy postoje k problematice
panské masturbace do nového svétla. Spis ChiduSej agadot je Maharalovym
komentarem k Talmudu, na kterém pracoval spolu se svym zetém Jicchakem
Katzem.1# Dilo bylo dokonceno roku 1586115, tzn. témér deset let pred sepsanim
Netivot olam. Pasaz prirovnavajici masturbaci k modlosluzbé z dila Chidusej agadot

zni nasledovné:

,Dale je feCeno, Ze kdo takto jednd, je jako modlosluzebnik. Jak se vsak
slouzeni modlam vztahuje k [nasi] véci? Tato zalezitost je velmi vzdalena
védeckému poznani, nebot semeno ma trvaly ptvod, jak stoji psano v knize
Zohar. ]iZ jsme o tom pojednali u otazky semene a jeho prolévani [piimo] z jeho
pramene. Tento pramen je poZehnan Hospodinem, ktery je sdm zdrojem Zivota.
Plisobeni [spermatu] je ve svém zplisobu piimé, neuhyba ze své primé trasy a
stejné jako jiné primé véci, se vztahuje piimo ke Svatému, budiz veleben. Opakem
je vSe, co se odklani od primosti [pod vlivem] vnéjsich sil (jix'n nd> xin). Muz,
ktery vylucuje semeno zbytecné [tak dlouho] dokud neni prerusena prima linie k
mistu, kterému naleZi vyvadét semeno ven (penis), podlehl vnéjsim silam ( nind>a
D1Ix'NN), to znamena modlosluzbé. Z toho mize$ pochopit [pro¢ se rika], ze
Jakob [nikdy] nevidél své semeno. Rekl 'Riibene, tys miij prvorozeny, sila md a
prvotina mého muZstvi',116 protoZe Jakob je cely posvécen Hospodinem a viibec se
neklonil k vnéjsSim silam. Nepochazi od néj prece [Zadné] cizactvi, tak jako od
Abrahama a Izdkal?’. Jeho sémé totiZ nikdy nevyslo ven do vSech stran, nybrz [jej
uzival] pifimou cestou, jak prislusi jeho vlastnostem. Pochop, Ze kdo marni

semeno je modlosluzebnikem. Semeno vychazi ze svého pramene, kterym je

113 Preklad celé zminéné pasaze je k nahlédnuti v priloze €. 2.

114 Sherwin, Byron, L.. Mystical Theology and Social Dissent, str. 44.
115 Sherwin, Byron, L.. Mystical Theology and Social Dissent, str. 46.
116 Gn 49,3.

117V ptipadé Abrahama je minén Izmael a v ptipadeé Izaka Ezau.
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mozek [a jde] pfimou cestou aZ do penisu. Tato cesta vede prostredkem a
neuhyba napravo ani nalevo, pokracuje pouze po pifimé trase. A tak to ma byt,
semeno ma pokracovat po pfimé trase na misto, na které ma dojit (tzn. Zenino
llino). [Jediné] potom se jeho pramenu dostane posvéceni od Hospodina, ktery je
zdrojem Zivota. Ale ten, kdo marni semeno a Ine k vnéjsku (nnix'na), uhyba z
primé cesty a je modlosluzebnik. Proto je pramen [posvécen] Hospodinem, kdyz
se drzi primé cesty, ne vsak, kdyZ se primé cesty nedrzi. Mrha spermatem [tak
dlouho] az po primé trase nelze pokracovat, jak je psano [Jer 2:13] , Opustili mne,

v/

zdroj Zivych vod, a vytesali si cisterny, cisterny rozpukané, jeZ vodu neudrZi." Proto
[rav Asi] fekl: Jedna jako modlosluzebnik - protoZe prilnul k rozbitému prameni,

kterym je modlosluzba. Bud'’ si toho védom!“118

Zacatek citované pasaze je shodny s textem ze Stezky oddélenosti, pokracuje ale
mnohem detailnéji. Sperma ma ,trvaly piivod, jak stoji psdno v knize Zohar*, text tak
pfimo poukazuje na paralelu mezi cestou spermatu v muzském téle a mezi cestou
Bozské kreativni sily skrze sefirot. Sperma ma ,trvaly plivod“ také proto, Ze je
poZehnano Hospodinem, ktery mu propujcil schopnost nést zZivot. Aby muz naplnil
poZehnani, které semenu naleZi, je tieba, aby jej uzival ,pfimym zplisobem®, tzn. k
rozmnoZzovani a plozeni. Pokud tomu tak neni, BoZi pozehnani ustava a dochazi k
niceni zarodku Zivota.

Muz, ktery vyluCuje sperma zbytecné, podlehl vliviim ,vnéjsich sil“, které
Maharal v tetu ztotoziiuje s modlosluzbou. Jak témto vnéjsim sildm rozumét?
Domnivam se, Ze pojmu vnéjsi sily Maharal uziva jako eufemistického oznaceni pro
Sitra achra.

LSitra achra”, ¢i ,0dvracena strana“ je jakousi démonickou risi, ktera je svou
strukturou paralelni sefirotickému stromu.l1°0Odvracena strana, stejné, jako
sefiroticky strom, sestava z 10 ,sefirot” a stejné jako v sefirotickém stromu nachazime
muzsky (Tif'eret) a Zensky (Malchut) aspekt, nachazi se i v Odvracené strané
démonické sily Sama'ela a Lilit.120 E. Wolfson ve svém clanku uvadi: ,Lidskd bytost se

viici obéma sférdm nachdzi v reciprocnim postaveni, a je to prdvé lidskd intence, kterd

118 ChidusSej agadot. Ptiloha ¢. 2, str. 110-111.

119 Wolfson, Eliot R.: Left Contained in the Right: A Study in Zoharic Hermeneutics, In AJS Review,
Vol. 11, No. 1 (Spring, 1986), pp. 27-52, str. 29.

120 Wolfson, Eliot R.: Left Contained in the Right: A Study in Zoharic Hermeneutics, str. 30.
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zaméruje tok lidské energie smérem nahoru. Je to prdvé tento tok, ktery v posledku
rozhoduje o lidské ndklonnosti k boZské oblasti ¢i k oblasti démonické.“12! Obé oblasti
mohou byt, dle citovaného textu, ovlivnény lidskymi skutky, obé oblasti na sebe také
mohou pusobit vzajemné. 122 Wolfson se vénuje také otazce vzniku Odvracené strany,
ktera podporuje mou domnénku, Ze terminem ,vnéjsi sily“ Maharal oznacuje pravée
Odvracenou stranu. Wolfson zavadi dvé teorie o vzniku Odvracené strany, jednu z
nich oznacuje jako ,kataraktickou“ a druhou jako ,emanacni. ,Podle kataraktické
teorie je existence Odvrdcené strany vysledkem nerovnovdhy mezi aspektem
milosrdenstvi a soudu. Démonické sily jsou residuem primordidlni katastrofy, ve kterou
vyustila nevyvdZenost B-Zich mohutnosti. Podle druhé, sofistikovanéjsi teorie, jsou
démonické sily ¢ldnkem v nepretrZitém retézci byti.“123 Zatimco dle emanacni teorie je
Odvracena strana zamyslenou soucasti BoZiho radu, dle teorie kataraktické je
rozbujely aspekt soudu prebytkem, kterého se Hospodin pottfeboval zbavit, ktery
vypudil ven a ktery se zformoval do Odvracené strany24. Z tohoto uhlu pohledu by o
Odvracené strané mohlo byt referovano jako o sile, ktera se nachazi vné Boziho radu.
Muz, ktery mrha spermatem tak podléha vnéjSim silam, tzn. Odvracené strané a
masturbaci se sam aktivné podili na jejim posilovani, coZ miZe byt interpretovano
jako modlosluzba. Hlavni aktivitou Odvracené strany je snaha o zajeti Sechiny.
Odvracena strana znesnadiiuje styk Hospodina se Sechinou, z jejichZ spojeni proudi
na svét pozehnani. Odvracena strana usiluje o preruseni toku poZehnani, ktery
zamys$li nahradit tokem prokleti. Ten by mél pro nas svét fatalni nasledky.!25 Clovék
svymi hiichy ptispiva k rozhojnéni vlivu Odvracené strany, masturbaci sdm aktivné
prerusuje tok BoZiho poZehnani, ktery proudi skrze Sechinu a svym zplsobem tak
slouzi Odvracené strané. Pokud c¢lovék bude mrhat spermatem tak dlouho, az po

pfimé cesté nebude mozZno dale pokracovat, jak Maharal v textu uvadi, dojde

121 Wolfson, Eliot R.: Left Contained in the Right: A Study in Zoharic Hermeneutics, str. 30.

122 Wolfson, Eliot R.: Left Contained in the Right: A Study in Zoharic Hermeneutics, str. 30.

123 Kohout, Ivan: Ne'icu ketira - obskurni vyraz ze Zohar 1:148a : kratka studie o povaze
Odvracené strany. In: Veverkova, Kamila - Biernot, David. Salom : pocta Bedrichu Noskovi k
sedmdesdtym narozenindm. 1 vyd. Chomutov: L. Marek, 2012, Deus et gentes, 37, s. 292-312, str. 295.

124 Wolfson, Eliot R.: Left Contained in the Right: A Study in Zoharic Hermeneutics, str. 32.

125 Kohout, Ivan: Ne'icu ketira - obskurni vyraz ze Zohar 1:148a : kratka studie o povaze

Odvracené strany, str. 296.
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pravdépodobné k trvalému preruseni toku BoZiho poZehnani a na svét zaCne proudit
prokleti.

Preruseni primého toku BoZiho poZehnani je téZkym hiichem. Stejné jako bylo
htichem Adamovo preruseni piimého toku byti v raji. Prvotni hrich je Zoharem
nahliZen jako Adamovo selhani, kdyZ se rozhodl uctivat Sechinu, aniZ by rozpoznal jeji
propojenost s ostatnimi sefirot, které mu byly prezentovany v podobé Stromu Zivota a
Stromu poznani.l2¢ Jako trest nasledovalo propojeni Clovéka i svéta se materii.
Kazdym dalSim hrichem se toto spojeni prohlubuje a dochazi k ¢im dal vétsimu
oddéleni od nebeskych sfér. DodrZovani natizeni Tory udrzuje jakysi status quo,

zatimco Maharalem doporucené zprisnéni mize svét ze sféry latky pomalu pozvedat.

126 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 232.
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4.4 Zohar 1:18av dile Be'er ha-gola

O Maharalové dobré znalosti knihy Zohar nas spravuje posledni z textd, kterym
se budu v této praci bliZze zabyvat. Jedna se o zavér ,paté studnice” z dila Be'er ha-
gola.'27 Be'er ha-gola ¢i ,Studnice exilu“ je polemickou obranou rabinského judaismu,
ktera byla vydana v roce 1600.128 Maharal v tomto dile obhajuje rabinské autority a
jejich midraSistické metody. Autor se citil hluboce poboufren novym trendem Kkritiky
rabinského judaismu a priklonem k védeckym metoddm zkoumani déjin. Jako
predstavitele nového smérovani mizeme zminit napt. Azarju dei Rossiho!2?, viici
jehoZ dilu se Maharal vymezoval. Dei Rossi byl ovlivnén studiem klasické stiredoveéké
latinské i italské literatury30 a zaradil se tak po bok humanistickych ucenci
renesance. Maharal se proti tendencim znevaZovat rabinské autority ostie ohradil a
sam se tak zaradil do proudu tradi¢ni Zidovské stredovéké kultury.

Be'er hagola je obranou rabinského judaismu. Tato obrana se realizuje v sedmi
,studnicich®, kde kazda ukazuje dtlezitost a spravnost ucencti z trochu jiného uhlu
pohledu. V zavéru paté studnice dila Be'er ha-gola Maharal potreti cituje nam jiz
dobi'e znamou pasaz z knihy Zohar 1:18a. PasaZ je tentokrat zasazena do kontextu
paté studnice, a sice tak, aby jeji sdéleni vypovidalo predevSsim o moudrosti a
originalité Zidovskych ucencu.

Pokud se podivame na Maharalovy texty, které citaci zoharické pasaze ramuji,
nemuZe ndm uniknout podobnost témat, probiranych v Be'er ha-gola, s tématy, ktera
prinasi text knihy Zohar. Maharalem citované zoharické pasazi predchazi vyklad
druhého dne stvoreni, ktery prinasi mysticky midras rozdéleni vod od vod (Zohar
1:17a-1:19b). Text uvadi, Ze béhem druhého dne stvoreni vzniklo Gehinom a povstaly
démonické sily, a to jako dlisledek nerovnovahy mezi aspektem milosrdenstvi (sefira
Chesed) a aspektem soudu (sefira Din). Tato nerovnovaha vznikla pravé 'oddélenim
hornich vod od vod spodnich'. Samotné oddéleni ma pak na svédomti ,leva strana“. V

Zoharickém textu doslova stoji , Co se tyce oddéleni, tak oddélenost vZdy pochdzi z levé

127 Kompletni preklad pasaze je k nahlédnuti v priloze . 3.
128 Sherwin, Byron, L. Mystical Theology and Social Dissent, str. 40.
129 srov. EJ heslo Rosii, Azarjah.

130 srov. EJ heslo Rosii, Azarjah.
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strany“131, Dle této ¢asti knihy Zohar je treba Cinit 'oddéleni' €ili havdalu na sklonku
Sabatu, predevsim proto, Ze pied koncem Sabatu vychazeji z Geheny skupiny démontj,
které se chtéji vmisit mezi lid Izraele a ovladnout jej. Pokud vSak ¢lovék na konci
Sabatu havdalu vykona, zazene démony zpét do Geheny a ti si na néj proto nebudou
moci Cinit narok. Otazce spravného vykonavani havdaly se Maharal vénuje i ve Stezce
oddélenosti, kde uvadi, Ze ten, kdo bude ndalezité c¢init havdalu, bude odménén
muzskymi potomKky.

Kniha Zohar ptinasi v komentari ke druhému dni stvoreni i dalsi obraz, ktery je
Maharalem vyuZivan. Druhého dne stvoreni povstali démoni a Zohar prinasi
informaci, Ze je to praveé predkozka, ktera je jejich symbolem. Odstranéni ¢i 'oddéleni’
predkozky, je pak aktem vytéti démonické stranky z clovéka. Symbolikou obrizky se
Maharal zabyva v Be'er ha-gola v pasazi, kterd bezprostifedné nasleduje jeho citaci

Zohar 1:18a:

sJe treba, abys pochopil, poznal a védél, Zze diky onomu ddu je ¢lovek
povazovan za potentniho. JiZ [dostate¢né] jsme promluvili o tom, Ze pravé diky
onomu Udu je muz zvan muzem a Ze mu nalezi takovy stupen formy, diky které je
povaZzovan za zcela potentniho. Tato zalezitost je tajemstvim obrizky. Je totiz
potireba odstranit predkozku, ktera je pro penis zabranou. Predkozka je muzi
zabranou, a on se kvili ni nemiiZe stat plodnym. VSe, co ma pokryvku a je
zapeceténo, se totiz nenachazi [ve stavu] otevieném Kk plozeni. Vskutku - muz je
povazovan za muZe diky penisu - muz je totiz formou a jen diky formé je
povaZzovan za zcela potentniho. Proto je potieba odstranit pokryvku a pecet,
kterou piredkozka predstavuje, aby se plodnost muze mohla zcela rozvinout, tak
jak nalezi formé, ktera jest tvorivou [potenci]. Ve skutecnosti je obrizka [lidu]
Izraele prikazana, protoZe Izraeli ndlezi vysokd turoven formy, jak bylo jiz
mnohokrat vysvétleno. [Naplnovat] zavazek odstranéni predkozky je tfeba proto,
[aby mohli zZidovSti muZi zcela rozvinout svou formu]. Hle, tyto hluboké

zalezitosti byly jiz dostatecné objasnény a SirSiho pojednani tedy netieba.“132

131 srov. Sperling, Harry, Simon, Maurice. The Zohar : an English Translation, vol. 1. New York,
London : the Soncino Press, 1984. str. 74.

132 Be'er ha-gola, be'er hachamisi. Priloha €. 3, str. 117-118.
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Z Maharalova textu vyplyva, Ze penis neni ni¢cim hanebnym a nizkym, jak by si
mohla myslet vétSinova spole¢nost. Pravé naopak, penis je tim, co ¢ini muZe pravym
muzem. Je to nastroj, skrze ktery miize muz predavat svou formu. Jediné skrze penis
dojde forma uskutecnéni. Bude-li vSak penis ,zapecetén” predkoZzkou, pak ovSem
predani a uskute¢néni formy nikdy nenastane. PredkoZku je proto treba odstranit,
aby se muZ zcela odloucil od démonickych sil a aby mohlo dojit k plnému rozvinuti
jeho formy. Tak, jako musi byt obfezan penis, musi byt pomyslné obfezana - totiz
»zbavena nadvlady démonickych sil“ - i sefira Jesod. Pokud zlistane neobiezana, bude
nad ni vladnout Sitra achra a misto dokonalé formy bude svét vystaven privalu

prokleti. Paralelu mezi sefirot a udy lidského téla miizeme spatiovat i v dal$im

Maharaloveé textu:

Bud’ si jisty tajemstvim Stvofeni, jak se pravi v traktatu Nedarim (32b):
»,Moudrost posiluje mudrce vice nez deset bohatyri, ktefi jsou ve mésté. Co
[symbolizuje onéch deset] bohatyri? Dvé oci, dvé usi, dvé ruce, dvé nohy, penis a
usta.“ A vyklad tohoto verSe zni nasledovné: Rozum, ktery clovéku naleZzi, jej
sposiluje” a je na vys$Sim stupni neZ deset bohatyrskych udt lidského téla.
Terminem ,mésto“ [je totiZ ve verSi] oznaceno télo, jak je vyloZeno na jiném
misté. Mizes z toho také pochopit, Ze mudrci uvazuji jinak, nez ostatni lidé [kteri
povaZzuji penis za néco nizkého a odporného a nikdy by jej mezi deset
bohatyrskych udt] nepocitali. Tyto udy jsou vSak tidy vyznamnymi, a proto mezi
né ucenci pocitaji i onen ud. A nejen to - vSechny tyto Udy jsou parové, zatimco
penis a Usta parové nejsou. Jiz jsme vysvétlili, z jakého diivodu tomu tak je - diky
onomu udu je totiz muz povazovan za muze a [praveé diky penisu] je muz formou.
O tom jsme jiZ promluvili dostatecné. A tusta - diky dstlim je Clovék Ziv a [je
schopen] promlouvat slova, kterd jsou také povazovana za formu. [Tyto dva
organy] stoji oddélené - Usta jsou [vhodnd] k reci a reC je [Cisté] rozumova, jak
jsme to jiZ pojednali na nékolika mistech. Penis je [naopak] télesny, ¢ini vSak
muze muzem, €ili formou, [na zakladé cehoz ma ke kategorii rozumu blizko]. Diky
této skutecnosti 1ze penis prohlasit za organ zavrsSujici, za organ, jenz zavrsuje
devitku organi [vypocCitanych vySe]. Mezi zminéné parové organy nelze zaradit
ani tsta. [Pro¢ tomu tak je?] Usta jsou totiZ zavrsujici formou, jelikoZ pravé z nich
vychazi rozumova kategorie reci, [podobné, jako je formou i od penisu odvozené
muzstvi]. [Nyni tedy jiz vime,] pro¢ jsou penis a usta pocitdny dohromady.
Dohromady jsou pocitany proto, Zze jde o dva udy, které ze strany dvou
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[prislusnych] aspektli zavrsuji lidstvi ¢lovéka. [K prvnimu aspektu:] Lidské udy
clovéku slouZi pod vlivem skute¢nosti, Ze je nadan rozumem. Z tohoto thlu jsou
usta vysostnou dokonalosti ¢lovéka, nebot skrze né prochazi rozumova rec¢. K
druhému aspektu: lidské udy clovéku slouzi pod vlivem jeho télesnosti. Penis,
[jakoZto organ na hranici formy a télesnosti], je pak zavrSenim lidstvi ¢lovéka,

[které je vyslednici souhry kategorie télesné a rozumové].“133

Maharal zde rozvadi podobenstvi o deseti udech. JelikoZ je ¢clovék v Maharalové
pojeti mikrokosmem, mizeme onéch ,deset bohatyrskych udi“ chapat také jako deset
sefirot. Penis je v takovém rozvrzeni reprezentovan sefirou Jesod, ktera vSechny
ostatni sefirot zavriuje v jednotném proudu, ktery asti v Sechiné. Penis je Maharalem
prezentovan jako organ, ktery v sobé spojuje a zavrsuje vSechny ostatni udy lidského

téla. Sefira Jesod zastava stejnou ulohu - spojuje proudéni vSech ostatnich sefirot.

,Proto [je v traktatu Bava meci'a 84a uvedeno]: ,[Rabi Jochanan] fekl: Ud
rabi JiSma'ele byl jako lahev o kapacité deviti kab“134, [PovSimni si dobte téchto]
slov, nebot jsou nesmirné dilezita. [JakoZto desaty organ] totiZ penis privadi
zbyvajicich devét organi k uskutecnéni. Jest feceno - iid rabi JiSma'ele bar Josiho
byl jako Idhev o kapacité deviti kabii, nebot mu (r. JiSmaelovi) nalezi pocet deviti
[organii], a sice proto, Ze sam je jejich zavrSenim, jak jsme jiz uvedli. A [dale jest v
traktatu Bava meci'a feceno] - iid rabi Jochanana byl jako Idhev o kapacité péti
kabii. Véc se ma tak, Ze rabi Jochanan byl amora a nachazel se tak na stupni o
uroven nizs$im, [nez rabi JiSma'el, ktery byl tana]. Proto bylo receno, Ze d rabi
Jochanana byl jako lahev o kapacité [pouhych] péti kabt, ¢imz se chce fici, Ze jeho
ud byl pouze zavrSenim Ctyt [v posloupnosti navazujicich] predchozich organti -
dvou rukou a dvou nohou. Tak je tomu proto, Ze nebyl obdaien [takovym tdem],
jenz by se mohl stat zavrSenim vSech deviti organi. A nékdo jiny [v traktatu Bava
meic'a] tekl, Ze jeho ud byl jako lahev o kapacité tii kabti, ¢cimz se chce Fici, Ze mu
nenaleZela nez dokonalost poslednich dvou udi. O jeho Gdu se zde proto hovori

jako o 1ahvi o kapacité [pouhych] tii kabi.“135

133 Be'er ha-gola, be'er hachamisi. Priloha €. 3, str. 114.

134 Bava Meci'a 84a: ,Rabi Jochanan tekl: Ud rabi Jimaele bar Josiho byl jako ldhev o kapacité
deviti kabii. Rabi Papa prohldsil: Ud rabi Jochanana byl jako Idhev o kapacité péti kdbi; jini viak rikdji, Ze
byl jako Idhev o kapacité tii kabii. Ud rabi Papi byl velky jako proutény kosik z Harpanie.“

135 Be'er ha-gola, be'er hachamisi. Priloha ¢. 3, str. 115.
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Kvalita urovné formy mezi lidem dle citované pasaze neustale klesa. V generaci
amora'im, kterym predchazeli zugot, dosahovali u¢eni muzi takové formy, ktera byla
plné rozvinuta, aplikovano na rozvrzeni sefirot - skrze sefiru Jesod proudilo do svéta
uplné poZehnani, na némz bylo Ucastno vSech deset sefirot. V generaci tana'im tato
dokonalost nebyla dplna a kvalita formy byla jiZ o néco niZs$i. Maharal zde poukazuje
na skutecnost, Ze ¢im vice jsme vzdaleni od moralni bezihonnosti a dokonalosti, které
dosahovali prvotni ulenci, tim nekvalitnéjSi je pak i forma, kterou predavame
vlastnim potomkiim. Z textu tedy vyplyva nutnost pozvednuti moralni drovné. V
kontextu Stezky oddélenosti pravé sebeposvécénim skrze zdrzenlivost. Jediné
zdrZenlivosti je moZno nabyt vysSi drovné formy a prispét tak pozvednuti a
sjednoceni sfér.

Pokud bude forma, kterou muz preda svym potomkim na vysoké urovni, budou
i jeho potomci prostrednictvim této formy Ucastni na napravé universa. Pokud vSak
muz o svatost usilovat nebude, bude naopak svym hriSnym jednanim posilovat vliv
Sitra achra. Ta bude neblaze ptisobit na Sechinu a zpiisobi, Ze na zem bude proudit

méné boZiho poZehnani.
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5 Maharal a chasidismus

V predchazejicich kapitolach bylo nastinéno rozvrZeni universa, jak jej prinasi
kniha Zohar. Pokusila jsem se osvétlit vybrané Maharalovy texty ve svétle knihou
Zohar prinasSenych teorii, které, jak bylo z textu patrné, Maharal do jisté miry prejima.
Dal$im z vyznamnych prvka formujicich Maharaliv svétonazor, je dle mého nazoru
uceni Chasidej Askenaz. Vliv hnuti Chasidej ASkenaz na formovani Maharalovych
etickych postoji nebyl doposud védecky prokazan, nepochybné by si vsak zaslouzil
bliZ8i prozkoumani. V nadchazejicim textu se proto pokusim alespoi rdmcové nastinit
ty nejzakladnéjsi spolecné linie obou myslenkovych smért.

Na pojednani vztahu Maharala a vychodoevropského chasidismu, v predkladané
praci nezbyva misto. O vlivu Maharala na formovani nauk vychodoevropského
chasidismu panuji povétSinou domnénky. Nékolik badateli ve svych dilech formuje
presvédceni, Ze o jisté mife vlivu nemtlze byt pochyb, nicméné hloubéji se zatim
nikdo nepustil.13¢ Prozkoumani miry Maharalova vlivu na formovani nauk
vychodoevropského chasidismu by si vyzadalo hlubokou znalost Maharalovych textd,
textd vzniklych v chasidskych kruzich, stejné jako i rozsahlou znalost Zidovské
mystické tradice, predevSim pak lurianské kabaly, ktera k formovani
vychodoevropského chasidismu do znacené miry prispéla. A¢ nejsou prozatim
prokazany, nelze poprit ani jisté podobnosti mezi stiredovékym zapadoevropskym
chasidismem a chasidismem vychodoevropskym. Podobnost 1ze spatifovat ve viid¢ich
postavach chasida a cadika a predevsim v diirazu kladeném na lidovost hnuti a jeho
dostupnost pro Sirsi vrstvy obyvatel, kdy dochazi k odidealizovani postavy ucence a k
ocentovani lidové zboZnosti. Zdali Maharal poslouzil jako prostiednik pirenosu

nékterych tradic mezi obéma hnutimi zlistava prozatim nezodpovézenou otazkou.

136 napt. Byron L. Sherwin, Vadimir Sadek.
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5.1 Chasidej ASkenaz

Stredovéky chasidismus, jehoZ privrZenci jsou obvykle oznacovani jako Chasidej
Askenaz, se zformoval béhem 12. stoleti v porynskych Zidovskych obcich, kam byly z
[talie preneseny star$i mystické tradice.’3” K formovani stredovékého chasidismu do
jisté miry prispéla i nelehka historicka situace, kdy v oblasti dochazelo k ¢astym
pogromum, at uz pod vlivem krizackych tazeni, ¢i morovych ran.138 V této vyhrocené
situaci se stal idedlem ucence extrémné zbozny clovék, ktery bude jednat dle etickych
norem do nejzazSich mezi.13° V zdkladnim dile stfedovékého chasidismu, v Sefer
Chasidim (Kniha zboZnych) Jehudy he-Chasida, je vyjmenovano nékolik zakladnich
piliid, o které se ma zivot pravého zbozného opirat. Jsou jimi absolutni vira v Boha a
bazen pred Bohem, altruismus a laska k druhému a prisna askeze, ktera je spojena s
odvratem od svétskych véci a ktera piinasi jistou dusevni vyrovnanost a lhostejnost k
pomijivym jeviim tohoto svéta. 140

Takto popsand piisna etika je zaloZena v chasidském usili o Zivot podle ,Zadkona
nebes”. JiZ v Talmudu je naznacena dichotomie mezi ,,Din Tora” ¢i ,Zdkonem Toéry“ a
,Din §amajim “(Ci ,Zakonem nebes”. 141 Zakon Téry soudi clovéka dle zakazi a prikazl
v ni obsazenych, zatimco soud dle Zdkona nebes posuzuje i pohnutky, které ¢lovéka k
danému jednani vedly. Napriklad pokud nékdo vydési jiného ¢lovéka, nebude souzen
dle svétskych zdkonli ani podle zdkond Toéry, nebot se nejedna o protizdkonné
jednani, bude ovSem souzen podle Zdkona nebes.142 Stejné tak je tomu i se zlodéjem -
pred svétskym zakonem zistava v kazdém pripadé zlodéjem, podle Zakona nebes je
ovSem relevantni, zdali doty¢ny kradl, aby se obohatil, ¢i zdali kradl, aby unikl smrti
hladem. Zakon nebes tedy obsahuje jakousi moralni spravedlnost, dle které budou
lidské skutky po smrti ¢lovéka posuzovany. Takovy vyhled do jisté miry objasnuje
chasidskou ochotu vzdat se vlastniho Zivota a mucednictvim posvétit Bozi jméno.

Zivot podle Din $amajim vSak rozhodné neznamend zanevieni na Din Tora jako na

137 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 84.

138 Sadek, Vladimir. Zidovskd mystika, Praha : Agite/Fra, 2009, str. 51.
139 Sadek, Vladimir. Zidovskd mystika, Praha : Agite/Fra, 2009, str. 51.
140 Sadek, Vladimir. Zidovskd mystika, Praha : Agite/Fra, 2009, str. 52.
141 napt. Bava Kama 47b; 55b-56a; 59b; 91a

142 Bava Kama 91a.
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néco nedostatecného. Pravy chasid zakony Tory dodrzuje a dobrovolnym zprisnénim
je navic jesté presahuje.

S obdobou Din Samajim se setkdvame i u Maharala. Maharal, stejné jako Chasidej
Askenaz, prinasi obraz, dle kterého jista ¢ast Tory ziistala u Hospodina. Takového
motivu si miZeme vSimnout v 48. kapitole dila Tif'eret Jisra'el, kde Maharal popisuje
predani desek zakona MojZiSovi na hote Sinaj. Kapitolu Maharal zahajuje popisem
hiichu vytvoreni zlatého telete, ke kterému izraelsky lid primél jecer ha-ra
personifikovany do podoby Satana. Mezitim je MojZi$ na Hore, kde dochazi k predani
desek. NiZe uvedeny popis predani desek je Maharalovym vykladem textu

Jeruzalémského Talmudu:

,.tak se pravi i v Jeruzalémském Talmudu (Taanit 4:5) rabi Smuel bar
Nachman rekl: ,Desky [zdkona] byly dlouhé Sest dlani a Siroké Sest dlani. MoSe
drzel [Cast dlouhou jako] dvé dlané a Svaty, budiz veleben, drzel také [Cast
dlouhou jako] dvé dlané a [¢ast dlouha jako] dvé dlané uprostied [zistala] volna.
Ale poté, co Izrael ucinil onu véc (zlaté tele), chtél Svaty, budiz veleben, vytrhnout

[Desky zpét], ovSem MoSeho ruce byly silné, a tak [Desky] udrzel.“143

Zatimco Hospodin predava MojZzisSovi desky smlouvy, svadi Satan lid k
modlosluzbé, lid podléha a vytvari zlaté tele. Hospodin, ktery si je jednani izraelského
lidu dole pod Horou dobie védom, prehodnocuje sviij zamér, predat izraelitim desky
Zakona a hodla si desky vzit zpét. MojZi$ byl ovSem Hospodinem piredurcen desky
Zakona prijmout a jakmile se mu jednou dostaly do rukou, nechce je pustit. Tak byla
,esenciadlni“ zlistava u Hospodina. Maharal rozdéluje Téru, kterou Hospodin pivodné
zamyslel predat lidu, podle biblického verse Dt 6,20: ,AZ se té tviij syn v budoucnu
zeptd: "Co to jsou ta svédectvi (MITYN), narizeni (0'7n) a prdva (D'0Swn), kterd vdm
prikdzal Hospodin, nd$ Bith?" Lidem zjevené micvot spadaji do kategorie ,mispatim“.
Plvodni ,esencidlni“ verze Toéry zlistdva u Hospodina a jeji zdkony budou opét
zjeveny v eschatonu. Téra je uzplisobena pro materidlni svét, nebot Hospodin vidél
nedostatecnost lidu a jeho nehodnost prijmout Téru kompletni. Pokud se tedy nékdo

ridi Zakonem nebes, snaZzi se Zit podle oné nebeské Téry, ktera ndm zjevena nebyla a

143 Tif'eret Jisra'el 48.
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usiluje tak o pribliZzeni mesiasské doby, o sjednoceni horni sféry se sférou dolni, o
unifikaci formy a materie.

G. Scholem ve svém dile Major Trends in Jewish Mysticism uvadi: ,Napristé tedy
mél byt v charakteru némeckého judaismu novy prvek, prvek, ktery vyristd na cisté
ndboZenskych motivech, ktery ovsem nikdy nedosel adekvdtniho filosofického
vyjddreni.“** Domnivam se, Ze k tomuto filosofickému vyjadreni cisté naboZenskych
motivii nakonec prece jen dochazi, a to v dile Maharalové. Vyznam a vliv chasidismu
zlstal na némeckém tzemi patrny az do 17. stoleti, které prineslo zmény spojené s
rozsirenim luridnského mysticismu. Po vyhnani ze Spanélska dochazi k infiltraci
zapadoevropského chasidského mysticismu Spanélskou kabalou, pod jejimiZ naukami
ptivodni chasidska teosofie zanikd. Maharalovo dilo se v tomto svétle zda byt
dokonalou syntézou obou sméri - jak chasidské zboznosti a dlirazu na oddélenost od
tohoto svéta, tak zoharické teosofie.

V kontextu Stezky oddélenosti je vliv Chasidej Askenaz na formovani Maharalova
uCeni patrny predevSim priklonem k zieknuti se zaleZitosti tohoto svéta a silnym
dlrazem na sebeposvéceni. Asketické zreknuti se zalezitosti tohoto svéta je dle Sefer
chasidim jednim ze zpUisob, jak je moZno nabyt statusu zbozného.14> Chasid se musi
vzdat Zivota v té podobé, jak jej Ziji obycejni lidé. Musi opustit ,derech erec” a
prekonat veskera pokuseni kazdodenniho Zivota. Antiteze takového jednani se potom
nachazi v eschatologickém prislibu ,pokud se chasid vzdd pokuseni tohoto svéta a
odvrdti své oci od Zen, vyslouZi si tak posmrtny Zivot, ve kterém na vlastni oci spatri
sldvu Sechiny a bude spo¢ivat na misté vyssim, neZ jaké ndleZi andélim*“146, Maharal ve
Stezce oddélenosti sam uvadi, Ze tomu, kdo se dobrovolné posvéti zdrzenlivosti, bude

v

naleZet svatost mnohem vyssi, nez jaka nalezi andélim:

,Dvoji posvéceni na ¢lovéku spociva proto, Ze je schopen se [z nadvlady]

vaivs

diky [jejimu dodrzovani] dvojnasobné posvécen. A vskutku, andélu nalezi stupen

144 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 80-81.

145 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 92. Dalsi dva pak jsou altruismus a
stoicky klid.

146 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str.92.
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svatosti, rovnajici se jeho C¢intim!47. Takovy stupen svatosti u Clovéka
nenachazime, protoZe je spjaty se hmotou. [Nachazime u néj vSak stupen svatosti
vlastné mnohem vyssi - posvéceni dvoji]. Toto dvoji posvéceni ¢lovéka pochazi od
jeho prilnuti k nejvyssi svatosti, jiz je Téra, ktera je rozumova, coz je [stupeii],

kterého andélé dosahnout nemohou.“148

Andélé jsou pouhymi sluZebnymi bytostmi, které musi plnit Bozi vili. Byti
Clovéka bylo oproti tomu spojeno se sférou materialna a byl mu darovan rozum. Za
pomoci rozumu a své svobodné vtile se clovék miize dobrovolné od materialni sféry
odlucovat. Toto jednani presahuje veSkeré jednani, kterého jsou andélé schopni.

Dalsi spojujici prvek, i kdyZ ne zcela prokazatelny ¢i jakkoli zavazny, spattruji v
legendé o Golemovi, jehoZ stvoreni byva Maharalovi pripisovano. Prosty lid, pro ktery
byl stredovéky chasidismus dosaZitelnou formou Zivota, zacal tém nejzboZnéjSim ve
svém stredu pripisovat jisté magické schopnosti ,chasid se tak jevi jako by byl
obdarovdn skutecnou magickou moci, diky které miiZe dosdhnout ¢ehokoli, co si zamane
prdvé proto, Ze sdm pro sebe nic nepoZaduje“1%°. Zboznost toho kterého chasida byla
tak velika, Ze mu zajistila jakousi trvalou spojnici s BoZzskym, ktera mu umoziiovala
vykonavat magické Ciny a zazraky. Je to pravé vliv Chasidej Askenaz, kterému vdécime
za vyvoj legendy o Golemovi.150 Asi nejznaméjsi ,,skutecny navod“ na stvoreni golema
nachazime v Sefer ha-§em rabi Ele'azara z Wormsu.1>! Je zndmo, Ze legenda o stvoreni
golema byla spojena s Maharalovym Zivotem aZ dlouho po jeho smrti - pocatek
ustniho tradovani legendy byva datovan do prvni poloviny 18. stoleti a je vniman jako

dlsledek cilého cestovniho ruchu mezi studenty polskych a prazskych jesivot152.

147 Jednani andélti se odehrava ve sféie Cisté duchovni; nepokousi je proto jecer ha-ra, ktery dli
ve hmoté a neni tak treba ocefiovat je dvojim posvécenim.

148 Netiv haprisut, perek alef.

149 Scholem, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism, str. 99.

150 Davidowitcz, Klaus: The Golem of Prague and his 'master’ : from legends to popular movies
In: Rabbinic Theology and Jewish Intellectual History: The Great Rabbi Loew of Prague. ed. London:
Routledge, 2013, str. 213.

151 ]del, Mose. Kabala: nové pohledy. Vyd. 1. Praha: VySehrad, 2004, str. 132-133 a Idel,
Mose. Golem: Zidovské magické a mystické tradice o umélém c¢lovéeku. Vyd. 1. Praha: VySehrad, 2007, str.
70-71.

152 Davidowitcz, Klaus: The Golem of Prague and his 'master’ : from legends to popular movies,

str. 214.
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Maharal sam komentuje ve svém dile Chidusej agadot talmudickou pasaz Sanhedrin
65b, ktera se stvorenim golema zabyva. Tuto pasaz ve vztahu k idajnému Maharalovu
stvoreni golema analyzoval MoSe Idel. 153 V Maharalové textu stoji: ,Rava stvoril muZe:
KdyZ se ocistil a zabyval se Sefer Jecira, jmény Svatého, budiZ poZehndn, prilnul k Nému,
budiz pozehndn, a stvoril muze.“1>* Podminkou stvoreni golema je dle textu Cistota a
prilnuti k Nejvyssimu. Diky témto atributim bude jedinec disponovat Kreativnimi
silami, podobné jako magickymi silami disponovali ti nejzboZnéjsi z Chasidej Askenaz.
Piima spojnice mezi stvorenim golema jak jej prezentuje Jehuda he-Chasid a prazsky
Maharal neexistuje. Pokud ovSem prijmeme Perlesovol>> svédectvi, dle kterého se
Maharal narodil v porynském Wormsu, ze kterého Maharalova rodina pochazela,
rysuje se zde jista spojitost. Lidové tvorivosti je pak zasnadno pripsat magické
schopnosti pripisované chasidskym zboZnym i zboZnému Lowovi. MoSe Idel oznacuje
spojitost mezi legendou o stvoreni golema a Maharalem za zahadnou - z Zddného z
Maharalovych spisti neni patrné, Ze by o cokoli takového kdy usiloval. Legenda o
golemovi Maharalovi pripisovana pry dokonce ,modifikuje v negativnim smyslu jeho
duchovni profil, jak je nacrtnut v jeho vlastnich dilech“15¢ Jak bylo ovSem patrné z
pasazi, které jasné nasledovaly strukturu knihy Zohar, Maharal si obvykle nechava
pro sebe mnohem vice, neZ ¢tenartim sdéluje.

Paralelu mezi ucenim Chasidej Askenaz a mezi ucenim Maharalovym tedy
spatiuji predevSim ve snaze pribliZit se stavu Din Samajim a v silném dlrazu na

sebeposvéceni, ktery je s timto idedlnim stavem spjaty.

153 [del, MoSe. Golem : Zidovské magické a mystické tradice o umélém clovéku, Praha : VySehrad,
2007, str. 107.

154 [del, MoSe. Golem : Zidovské magické a mystické tradice o umélém clovéku, Praha : VySehrad,
2007, str. 107.

155 viz napt. Megillath Juchassin Mehral miprag : die Deszendenztafel des hohen Rabbi Léw von
Rabbi Meir Perels / iibersetzt und eingeleitet von S. H. Lieben, Frankfurt am Main : David Droller, 1929.

156 [del, MoSe. Golem : Zidovské magické a mystické tradice o umélém clovéku, Praha : VySehrad,

2007, str. 208.
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Diplomova prace ,Netiv haprisut. Sexualita a askeze v judaismu“, se zabyva
sexualni etikou rabi Jehudy Léwa ben Becal'ela - prazského Maharala. Prace si kladla
za cil predstavit ¢tenari Maharalovu sexualni etiku v kontextu jeho diskursu, ktery je
prezentovan na strankach autorovych Cetnych dél. Tohoto cile bylo v praci dosaZeno.
Prvni kapitola, nesouci nazev ,Vymezeni pojmu prisut®, cerpa predevsSim ze Stezky
oddélenosti - pti jejim prekladani se mi postupné oteviral vyznam pojmu , prisut” pro
Maharalovo dilo. Tento vyznam jsem se pokusila v prvni kapitole zachytit, ackoli
nebylo mozno vyuZit vSechny preloZené texty Stezky oddélenosti, které se k tomuto
ukolu nabizely. Domnivam se, Ze pojmu ,prisut“ nalezi v konceptu Maharalova
universa vysadni postaveni. Je to pravé ,oddélenost” ¢i ,umirnénost”, diky které ma
¢lovék moc vymanit se ze zhoubného vlivu hmoty a nasmérovat své jednani k vy$Sim
sféram. ZvysSeny diiraz je Maharalem kladen na voluntativitu zdrZenlivého jednani.
Dobrovolné zdrzenlivé jedndni ma v Maharalové pojeti mnohem pozitivnéjsi efekt na
unifikaci sfér neZ pouhé dodrZovani narizeni Tory ¢i halachy.

Ve druhé kapitole své diplomové prace se vénuji dalSimu z fenomént, kterym se
Maharal ve své Stezce oddélenosti vénuje. Timto fenoménem je pansky autoerotismus.
Je to pravé panska masturbace, kterd spada do vysSe zminéné kategorie - zakaz panské
masturbace Téra explicitné nepiinadsi. Jeji zakaz je vSak postulovan rabinskymi
autoritami. Na tento moment Maharal ve svém dile navazuje a prinasi vlastni
vysvétleni didvodd, pro¢ je vhodné se takovému jednani vyhybat. Pansky
autoerotismus Maharal prirovnava ke svétové potopé, k vrazdé a k modlosluzbé.
Druha kapitola tedy probira rabinsky zakaz panského autoerotismu a implikace, které
z néj Maharal vyvozuje. Prvni ¢ast druhé kapitoly vychazi cisté jen z Maharalova
vykladu traktatu Nida 13a Babylonského talmudu, ktery se nachazi ve Stezce
oddélenosti. Maharal ze zminéného talmudického folia prejima predevsim
podobenstvi o potopé. Druha c¢ast Cerpa ze spojitosti textl Stezky oddélenosti s textem
traktatu Sanherdin 74a a jeho konceptu tff kardinalnich hiichi. Domnivam se, Ze této
skryté spojitosti Maharal v textu vyuziva jako jisté prevence sexualniho jednani, které
je v jeho ocich nezadouci.

Pfi hlub$im zkoumdani Maharalova textu jsem dosla k zavéru, Ze pasaz z knihy

Zohar (1:18a), kterou Maharal v textu cituje, ma pro celkové vyznéni Stezky
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oddélenosti klicovy vyznam. Timto vyznamem jsem se zabyvala ve treti kapitole této
prace. Maharalem citovany text knihy Zohar popisuje proudéni BoZi kreativni potence
skrze sefirot. Maharal zoharicky text posléze vyklada jako podobenstvi o proudéni
spermatu z mozku do penisu. Masturbace je pak prezentovana jako preruseni tohoto
pfimého toku nejen v muZském téle, ale i v roviné supranaturalni - na drovni
sefirotického stromu. Podobnou interpretaci pasaze knihy Zohar 1:18a Maharal
prinasi ve svém spisu Chidusej agadot. Pasdz z Chidusej agadot je Maharalovym
vykladem talmudického traktatu Nida 13a a prinasi rozsSireny popis putovani
spermatu skrze lidské télo. Stejné jako ve Stezce oddélenosti je i zde masturbace
prirovnana k prolévani krve, ke svétové potopé a k modlosluzbé. Poslednim mistem
Maharalova dila, ve kterém je citovana zoharickd pasaz 1:18a je Be'er ha-gola.
Maharal zde (v souladu s konceptem celého spisu) obhajuje rabinsky judaismus a
mimo jiné popisuje diilezitost piikazu konat obrizku. V podkapitole, ktera se zabyva
citaci textu Zohar 1:18a v Be'er ha-gola jsem se pokusila poukazat na Maharalovu
znalost knihy Zohar a na spojitost zoharické kosmologie s vysledky zdrZenlivého
jednani. Domnivam se, Ze Maharal zoharicky korpus dobfte znal a Ze byl obeznamen s
fenoménem Sitra achra. Masturbace je v tomto svétle interpretovana jako podlehnuti
démonickym silam. Z hiichu masturbace poté démonické sily reciprocné Cerpaji svou
silu. Dochazi-li masturbaci k preruseni primého toku boZiho poZehnani, které na svét
proudi skrze sefirot, je masturbace zavaznym porusenim BoZiho radu. Pokud
prerusenim toku BoZiho poZehnani dochazi k posileni vlivu Sitra achra, je masturbace
- preruseni primé Kkreativni potence - prispénim k rozvoji Odvracené strany a
miZeme ji oznacit za modlosluzbu.

Z mého zkoumani Maharalovych textli vyplynulo, Ze Maharal knihu Zohar znal a
pracoval s ni. Knihu Zohar proto povaZzuji za jeden z pramend, které mély na
formovani Maharalova svétonazoru nezanedbatelny vliv. Dal$i pramen potom
spattuji v etickych naukadch Chasidej Askenaz. Osou universa je dle Maharala ¢lovék
jako prostrednik, ktery propojuje sféru BoZskou a sféru lidskou, svét télesnosti a
rozumu, latky a formy. Clovék je mikrokosmem spojujicim roviny biologické i
duchovni. Mezi témito sférami ¢lovék osciluje a diky svému vyjimecnému postaveni je
schopen vychylit se obéma sméry a slucovat krajni stavy universa v jednotu.
Rozvinuti schopnosti sjednocovat riSi materie a riSi duchovna je dle Maharala

podminéno zplisobem a kvalitou lidského jednani, predevSim pak horlivym
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naplnovanim BoZiho zakona. Jinymi slovy - nastrojem vymanéni se z télesného
podruci hmoty a pozvednuti se k Nejvy$Simu je mravni jednani.

Pravé diiraz na mravni jednani, jakoZto nastroj vymanéni svéta ze sféry materie,
povaZzuji za odkaz Chasidej Askenaz. Mam za to, Ze doloZeni vlivu Chasidej Askenaz na
formovani Maharalova etického dila by bylo velmi plodnym tématem pro dalsi
badani. Z textd Stezky oddélenosti mi jako dva hlavni spojujici prvky mezi naukami
hnuti Chasidej askenaz a Maharala vyplynula a) snaha o Zivot dle ,Zakona nebes“ b)
silny diiraz na sebeposvéceni a askezi. Klicovy prvek knihy Zohar, ktery Maharal
pirejima, spatfuji v rozvrstveni jeho universa a ve schopnosti ¢lovéka plisobit na vyssi
svéty a svym jedndnim je ovliviiovat. V prvni radé je tedy tfeba vzajemné presné
vymezit miru vlivu knihy Zohar a miru vlivu Chasidej Askenaz na formovani
Maharalovych etickych postoji a peclivé je oddélit. Studovani vySe naznaceného
odkazu by dle mého nazoru meélo zahrnovat systematické zpracovani odkazu obou
myslenkovych sméri.

Dale se domnivam, Ze by bylo vhodné, podivat se na Maharaliv odkaz a
predevsim na moderni literaturu, kterd o jeho postavé pojednava, kritickyma ocima.
Mam za to, Ze v soucasném védeckém diskursu, ktery Maharala obklopuje, chybi
pravé zkoumani zdkladd, na kterych Maharal stavi. Kviili tomuto nedostatku doslo k
jisté ,mytologizaci Maharalovy postavy i mezi védci. Prvotni mytologizaci
Maharalovy postavy nachazime ve starych legendach, kterymi byl Zivot ucence
opfeden a v domnélém magickém plisobeni, které mu tak zacalo byt pripisovano. Ke
vzniku téchto legend prispél do zna¢né miry i fakt, Ze rabin sam nezanechal Zadné
zaznamy o svém zivoté. Z pera rabi Lowa se nam dochovala pouze svédectvi o jeho
myslenkovém svété. Také tento odkaz prosel (predevSim v obdobi romantismu)
jistou ,mytologizaci“. Na rabi Lowa je v odborné literatufe nahliZeno jako na
renesancniho ucence, ktery se ridil idedly humanismu. Humanismus lze definovat
jako smér, ktery po skonceni stfedovéku postavil do centra lidského poznani ¢lovéka
a zacal uznavat lidské hodnoty jako dtilezitéjsi nez ty nebeské. V odborné literature je
udajny Maharaliv humanismus ztotoziovan s jeho priklonem k lidskym zaleZitostem.
Clovék v centru Maharalova universa skute¢né stoji, oviem jako prostiednik
propojujici svét nebesky a svét pozemsky, pticemZ svét nebesky ma v konceptu
Maharalova universa jednozna¢né vyznamnéj$i postaveni. Clovék ma schopnost

povznést pozemsky svét ke svétu nebeskému a v centru Maharalovy pozornosti se
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v

nachazi pravé diky své schopnosti Inout k vy$sim sféram. Domnivam se, Ze Maharal
byl typem ucence, ktery vychazel z tradicniho judaismu, a ktery byl ovlivnén
predevSim stfedovékym zidovskym mysSlenim a tradi¢nimi Zidovskymi prameny.
Domnivam se, Ze je tfeba poukazat na skutec¢nost, Ze Maharal nebyl humanistou, Ze
vSak naopak zistal vérny rigoréznim stiedovékym schématiim, kterych se pevné
pridrzoval. Pokud budeme Maharala a jeho odkaz pozorovat pouze ocima
okouzlenyma idedly humanismu, dostane se nam jen zkresleného a polovicatého

obrazu tohoto veskrze zZidovského velikana.
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9  Preklad - Netiv ha-prisut

Stezka oddélenosti

Kapitola prvni

12 MavN HY YD ,0°P0 7172 WRN ORI XaN PR 20vw nRa ('7) CPwn 1902
7197 99IR 3 VWAL MM NI QTR 7070 ORW QTRY AT T000 7000 12 1POYn nuw
TIT77 M3 JWAI ORI TP RIT ARG 0D RIAN OR DOYWI AN AR LDV PWYA 0
92007 DR 2 7T OYwh WDKRW QIR DR VAT L,IXP 7RG AR YL YR RIiw
D13 YW IR DR VI RITW P YW PR AX 0D 2OV U172 IWRD 2R AR 2R LywD
920N XY DaR 737 A1 20y A% XYW T 1RW aRY ,T2° XD 09772 90 vhta T Y
WY 9R AT D0 av 2°van DR 9000 Ok 19 R NWKRY PN 0D QTR 927 00 AR .0YD
a1 90 Qv LI"AR 900 2120 PRY NN 177 P0an K17 OR AR 9" 3V R LT 027
DOYWI? 902 7O 00772 X2 ORW TN N LTIT2 YW 2N XYY 177 D0 o
WYN DY DRI TOIRT POV Q1R .WIDY w0 0 L,2°YWwA 7172 Y0 XYY anRkn 0
7T 210D NWIDW MY ,RAN IR DOVWI ATIR2 RIPI AN L,2PWYNI WY KW 2OYWIN
.0277 N DVWIT YW oWy 110 TIT 0OIRT 2N07 w9h w0 wan 71T 2w
XD ORW ,77°2Y 77 R ROV QIRT WYY Op0770 W90 DY OTRA DR VAT R
1°2 97721 oW OR AXY WA R PR 00w QTR PRY O02 LR80T WD QTR vy
WRD 09 1277 D27 P2 D072 PR 0D TADW CNAY 9OW OTRT PR PaR 1279 0327
WYY TN NN TR0 AWV T 0270 LN MY RITW 1D WA DR 0n° N Ru
RO MR NP2 JUNI QIRIY 722 ,00032 K0T 7D R XYW N AWOI0Y 19727 TN
il

V knize Prislovi (4, 14) [se pravi]: ,Nevchdzej na stezku svévolniki, cestou zlych
se neubirej. Vyhni se ji, nechod’ po ni, odstup od ni a jdi ddl.“157
Kral Salamoun [zde] varoval ¢lovéka, aby se [za Zadnych okolnosti] nepFipojoval

ke svévolnikiim (vwn), aby se snad nenaudil néco z jejich zlych skutki. Rekl:

157 Pokud neni uvedeno jinak, jsou biblické texty citovany podle Ceského ekumenického
prrekladu.
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,hevchdzej na stezku svévolnikii“, protoZe stezka [jejich Zivota] je vrtkava a neni trvalj,
tak jako je cesta, kterd vede od mésta k méstu; jedna se pouze o kratkou stezku. A
varoval clovéka, aby se dokonce ani na hodinu ¢i na chvilku nepfipojoval ke
svévolnikovi. Poté tekl: ,cestou zlych se neubirej”, miiZe [totiz] existovat ¢lovek, ktery
sice neni zcela svévolny, oviem je zly. Pied takovymi [lidmi Salamoun ¢lovéka
rovnéz] varuje, aby s nimi nevchazel do styku. I v pfipadé, Ze by [nas Salamoun] nebyl
varoval, Ze se s [takovymi lidmi] nemame stykat ani na chvilku, nebudeme se nikdy
spolcovat se zlymi. I kdyby se ¢lovéku zdalo, Ze ma padny halachicky dtvod ( jitn
TIWRI)158, aby se ke zlym pripojil, necht tak presto necini! Dale tekl: ,,vyhni se ji* tim
chtél rici, Ze i kdyby byl [dosavadni] zptisob Zivota [Clovéka] zcela znicen, a to tak, Ze
by jiZ nebylo moZno v ném dale pokracovat, i presto se [Clovék] neprikloni ke
zplsobu zivota svévolniki. [Minil vSak] vice nez to. Totiz, ze i v pripadé, kdy by byl
[Clovék] ke svévolnikim [nedobrovolné] priveden a pripojen, odvrati se od nich a
nepiipoji se k jejich zplsobu zZivota. AZ do té miry ma byt [svévolného jednani] prost
(w19Y7). Pravym jadrem [Salamounova] varovani pted ¢iny svévolniki je, aby [¢lovék]
nekonal nic podobného jejich ¢inim, coz vyjadiil slovy ,nevchdzej na stezku
svévolnikii“. A stejné jako jsme vyloZili tento vers, ktery rik3, Ze prava cesta [Zivotem]
je pouze ta, ktera je prosta [svévolného jednani], tak si stoji také Tora, kdyz rika, Ze
stezka a cesta’® jsou jednanim a zplisobem Zivota svévolnikd.

[Tento biblicky vers] priSel, aby ¢lovéku piredal varovani ohledné abstinence a
odlouceni, které ma c¢init, aby se nedopoustél prestupku. Jestlize by se clovék nezdrzel
a neoprostil [od svévolného jednani], dokazal by tim, Ze neni zaloZen rozumové,
nybrz [Ze Ine k zaloZeni] materidlnimu. Je to [pfece] rozum, kterému naleZi potence
rozhodovat69! Jak se vSak bude rozhodovat ¢lovék, ktery se neopira jen a vylu¢né o

rozum [,nybrZ jistou svou casti Ine k materidlnu]? Proto se hrich upjal k télesnym
[zalezitostem], jako jsou zakazané sexudlni vztahy (nny) a smilstvo (nnr), nebot

takové skutky jsou zvirecké a hmotné. [Proto] je tieba, aby byl clovék zdrzenlivy a
vzdalil se [podobnému jednani] co nejvice, aby se zcela nedostal do podruci hiichu.

Jinak by totiZ ¢lovék ve svém hiichu mohl zajit mnohem dal.

158 NI 1TN - [Sur a chizuk jsou halachické terminy.
159 Pt 4,14.
160 RozliSovat mezi sférami hmoty a duchovna.
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V kapitole Kejcad (Jevamot 21a) [stoji:] Rava rekl: ,Kde v Toére nachazime
naznak zakazu [styki] druhého stupnél®1? Jak je reCeno: 'VSech téchto ohavnosti se
totiZz dopoustéli muZové této zemé'%? a vyraz téchto oznacuje zavazné [prohresky, z
¢ehoz mizeme vyvodit, ze] existuji i [prohiesky] méné zavazné.“ A rav Jehuda rekl:
,Je to odvozeno z nasledujiciho: ‘premyslel a bddal a sloZil prislovi mnohd'163“. Rabi
OSaja rekl: ,Je to odvozeno z nasledujiciho: 'vyhni se ji, nechod’ po ni"64“.

Tim se chce fici, Ze ¢lovék ma jednat zdrZenlivé z vlastniho popudu, prestoZe
[zdrZenlivost v dané situaci] neni Térou prikdzana. [ZdrZenlivé jednani je vhodné]
zejména co se tyle sexudlnich vztah(, ale i stykdi druhého stupné (niw), nebot
¢lovéku jsou timto [rabinskym] zakazem zapovézeny [spiSe] styky druhého stupné.
Pokud by se ¢lovék z vlastniho popudu nechoval [dostate¢né] zdrzenlivé, bude [svym
¢inem] ptiveden k nedovolenému sexudlnimu jednani.16> Takové jednani je skutkem
zcela hmotnym a zvifeckym a neni aktem pramenicim z rozumu. Rozumu pieci nalezi
potence rozhodovat (02717 "aT 2 7*Tan Owinw), zatimco [zvireckost a] hmota
nerozhoduje [0 nicem]. Proto je tieba konat akty zdrZenlivosti nadavkem. A tak rekl
rabi OSaja: ,Podle tohoto verSe je feceno: 'vyhni se ji, nechod’ po ni' to znamena -
vzdalit se z vlastniho popudu co nejvice.“ Pokud tedy [¢lovék] abstinuje, oddéluje se

od télesného a pribliZuje se tak k tirovni, jez je z podstaty své svatosti oddélena.

161 mw - zakaz 'incestu druhého stupné'. Tzn. rabinské doporuceni, které rozsifuje zakaz
incestniho jednani o osoby Sirsiho rodinného kruhu. Osoby spadajici do této kategorie jsou: matka
muzovy matky, matka muzova otce, Zena muzova déda (ze strany otce), Zena muzova déda (ze strany
matky), manzelka jeho stryce (ze strany otce), manzelka jeho stryce (ze strany matky), snacha muzova
syna a snacha muzovy dcery. Muzi je povoleno oZenit se se svou tchyni a s Zenou nevlastniho syna,
ovSem je zakazano oZenit se s dcerou nevlastniho syna. srov. Talmud Bavli, traktat Jevamot 21a.

162 v 18,27.

163 Kaz 12,9.

164 P 4,14,

165 Intimnimu styku s osobou, ktera spada do Sirsiho rodinného kruhu.
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Proto je feceno v Sifrej (Torat kohanim kedo$im): Rekl rabi Jeho$ua ben Levi:
,Pro¢ kapitola tykajici se nedovolenych sexudlnich vztahii sousedi s kapitolou, ktera
se tyka svatosti? To proto, aby ses poulil, Ze kazdé misto, které vymeziS proti
nepovolenym sexualnim vztahtim, [zaroven] vyplnis svatosti“. K této otazce existuji i
mnohé jiné verSe: ,Zenu nevéstku nebo zneucténou Zenu...“1%6; JMé&j ho tedy za svatého,

s vrs

nebot’ prindsi chléb...“1%7; ,Nevezmou si za Zenu neveéstku nebo zneucténou Zenu...nebot’
knéz je svaty..“198; ,aby neznesvétil své potomstvo ve svém lidu...“16° Tato zaleZitost se
tyka celé pospolitosti synii Izraele.

Tim se chce tici, Ze kaZdy akt nedovoleného sexualniho styku je aktem fyzickym,
a Clovék se jim priklani na stranu hmoty. A proto [je feCeno]: ,kaZdé misto, které
vymezis$ proti nepovolenym sexudInim vztahiim, [zdroveri] vyplnis svatosti,“ jak jsme jiz
vylozili. Neni totiZ svatosti, le¢ skrze separaci od véci télesnych. Takto lze nabyt
urovné Nejvyssich179, kteri jsou ,svati“, [Cili] télesnost postradajici. Smilstvo je totiZ
skutkem ohavnym a zvifeckym. O svatosti nehovori [Téra] v souvislosti se smilstvem
nadarmo! Jak si tedy bude$ stat, pokud se jej zdrzis? Stanes$ se svatym a pribliZis se
tak k Nejvyssim, jejichZ svatost je zaloZena jejich netélesnosti. A protoZe neexistuje
svatost bez odlouceni a zdrzenlivosti od fyzického, pak ¢clovéku naleZi, aby se posvétil
nejvy$$im moznym zpiisobem a vzdalil se od takovych véci co nejvice. Cim vice se
clovék vzdali, tim vice svatosti ziskd a bude tim vice oddélen, tak jak je vyloZeno [v
Babylénském Talmudul’l]: Abaje rekl: ,Ten, kdo naplni slova ucenciil’?, bude zvan
svatym.” Rava mu odpovédél: ,Jak ale nazveme toho, kdo slova uc¢encli nenaplnil?3?
[Kymsi mezi] svétcem a svévolnikem? [Odpovéd] je nabiledni! Posvétte se tak, [Ze se
zdrZite toho], co je vim povoleno.”

Abaje se domnival, Ze je mozné nazyvat [¢lovéka] napliiujicitho slova ucencti
svatym, protoZe svaty je oddélen od hiichu a neni vazan na hmotné. Proto i ten, kdo

se ridi doporucenimi ucenci, prestoZe tato doporuceni nejsou soucasti Téry, bude

166 Ly 21,7.

167 Lv 21,8.

168 Ly 21,7.

169 Lv 21,15.

170 pn1'7uin - nebeska stvoreni ¢i andélé.

171 Jevamot 20a.

172 Kdo bude dodrzovat usti Téru a pozd€jsi halachicka ustanoveni.

173 Toho, kdo bude dodrZovat pisemnou Téru.
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zvan svatym, nebot se vzdaluje od hrichu spocivajicim ve hmoté. Takovému clovéku
se [svym chovanim]| nevyrovna Zadny, ktery dodrzZuje [pouze] micvot Hospodinal74.
Ty jsou zavazné pro kazdého. VSechny micvot prinaSené Torou nas maji posvétit [a
vzdalit] od hrichli, ovSem svatym nemtize byt nazvan nikdo, kdo se od hrichu
pochazejiciho z hmoty neoddéli sdm, a to i v piipadé, Ze by [pro jeho jednani] nebyla v
Tére zadnad opora. [Jen takovy Clovék] bude zvan svatym, protoze slova ucencil
[hovoti ve prospéch] abstinence a svatosti. Podle Rava je Abajeho nazor rozporuplny
- Clovék pry miize byt zvan svatym pouze pokud se posvéti ze své vlastni viile. OvSem
tak tomu [dle Abajeho vypovédi] neni, nebot [dodrZovani] natizeni bylo vymozZeno
ucenci. A mél by snad byt ten, kdo se neridi pokyny ucencii zvan zlym, jen proto, Ze se
neridi jejich doporucenimi? [Dodrzuje preci micvot Téry!] Jaky [je tedy vyznam slov]
,posvétte se skrze to, co je vdm povoleno“? Jak rika Téra, Cloveék se stane svatym,
pokud se zdrzi povolenych véci. Oblast zakazanych sexualnich vztahl je vymezena
Térou a nenese s sebou Zadnou zvlastni ctnost plynouci z jejtho dodrZovani. Ovsem
pokud se [cloveék] z vlastni viile zdrzi i stykd, které povoleny jsou, je [takové jednani]
zvano svatosti a zdrzZenlivosti. Proto je oblast zakazanych sexualnich vztahii druhého
stupné povazZovana za zakaz vztahujici se ke svatosti, protozZe zahrnuje vyssi stupen
zdrZenlivosti, neZ zdkaz druhy, a to abstinence od nepovolenych sexualnich vztahi

[urcena Toérou].
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174 Pouze micvot zaznamenané v Tére. Bez rabinskych doporuceni.
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V midrasi (Vajikra raba, parasa 24) pronesl rabi Avin k této véci dvé [homilie]:
»[Jednou] vladl kral, ktery mél dva sklepy vina. Usadil pied né abstinenty a opilce, aby
je hlidali. Vecer priSel, aby jim vyplatil mzdu - opilcim dal dva dily a abstinentim
jenom jeden dil. [Abstinenti] mu odpovédéli: 'Nas pane krali, stieZili jsme zde vSichni
jako jeden, pro¢ jim tedy davas dva dily a nam jenom jeden dil?' Odpovédél jim:
'"Zvykem téchto opilcti je pit vino, zatimco vy jste abstinenti a vasi zvyklosti pit vino
neni. Proto jsem jim dal dva dily a vdm pouze jeden." A stejné tak Nejvyssil7>, mezi
nimiz neprodléva zly pud (jecer ha-ra), jsou posvéceni jednou, jak je feCeno, 'vypovédi
svatych je véc uzavrend'’6, zatimco Nejnizs$il77, mezi nimiZ zly pud prodlévj, i kdyby
byli jen napomocni, jsou posvéceni dvakrat, jako je psano, 'posvétte se a budte
svati.'178“ Rabi Aba dale tekl: ,V1adl obyvatelim mésta, ktefi pro krale vytvorili tfi

koruny. Co ucinil onen kral? Usadil jednu korunu na hlavu sobé a dvé koruny na hlavy

svého lidu. Takto pred Svatym, budiz veleben, konaji Nejvyssi troji korunovaci, a sice

175 pI"7un - nebeské sféry stvoreni; andélé.
176 Dan 4,14.
177 paInNnin - spodni sféry stvotent; lidé.
178 Ly 11,44.
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[liturgickym ukonem] kedusal’®, provolavajice 'Svaty, Svaty, Svaty™80. A co ucinil
Svaty, budiz poZehan? Jednu svatost usadil na svou vlastni hlavu a dvé na hlavy
[zraele, tak jak je psano: 'Posvétte se a bud'te svati, nebot jd jsem svaty.'181“

V tomto midrasi je ndm vysvétleno, Ze ackoli NejniZ$im naleZi télesnost, dostalo
se Izraeli posvéceni vyssiho nez andélim. Vykladem jest, Ze svatost, kterou Svaty,
budiz veleben, pozehnal andéliim, spociva v jejich oddélenosti od hmoty. [Svaty, budiz
veleben] jim ale nedal vice neZ pouze jednu svatost, zatimco Izraeli dal svatosti dvé.
Lidska existence je spjata s télem a proto je tfeba Clovéka, stejné jako onoho opilce,
povaZovat za [tvora] zcela materidlniho u néjz neprevlada rozum. Aby [Svaty, budiz
veleben] vzdalil clovéka od hmoty, dal mu dvoji posvéceni (D'wTp wTI7 Nn'nw) takové,
jaké nenachazime [ani] u andélt. A ackoli andéliim jista svatost nalezi, jak je feceno,
LVypovédi svatych je véc uzaviend“182, nenalézame u nich dvoji posvéceni. Dvoji
posvéceji ¢lovéku spociva proto, Ze je schopen se [z nadvlady] hmoty vymanit skrze
dodrzovani Toéry, protoZe Téra je nejsvétéjsi a clovék je diky [jejimu dodrZovani]
posvécen dvojnasobné. A vskutku, andélu ndlezi stupen svatosti, rovnajici se jeho
¢inim183, Takovy stupen svatosti u ¢lovéka nenachazime, protoze je spjaty se hmotou.
[Nachazime u néj vSak stupen svatosti vlastné mnohem vyssi - posvéceni dvoji]. Toto
dvoji posvéceni clovéka pochdazi od jeho prilnuti k nejvyssi svatosti, jiz je Téra, ktera
je rozumova, coz je [stupeni], kterého andélé dosahnout nemohou. Bylo receno, Ze se

[€lovék] podoba onomu opilci, nebot’ jsou oba dva vazani na hmotné. Protivahou je

179 Kedusa - jedna se o rozsiteni tretitho pozehnani pri opakovani Amidy. Jejim obsahem je citace
textu Iz 6,3: ,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupi“. Intenci modlitby je napodobit andélskou chvalu
Hospodina. Proto modlici se stoji s nohama tésné u sebe (po vzoru andéli) a pri proklamaci slov Svaty,
svaty, svaty se zvedne na Spicky, aby naznacil touhu pretrhnout pouto se zemi a sjednotit lidskou a
andélskou bohosluzbu. Srov. heslo kdusa v Mald encyklopedie rabinského judaismu.

180 [7 6,3.

181 Lv 11,44.

182 Dan 4,14.

183 Jednani andélt se odehrava ve sfére Cisté duchovni; nepokousi je proto jecer ha-ra, ktery dli

ve hmoté a neni tak treba ocefiovat je dvojim posvécenim.
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clovéku bozska Téra, kterou je dvojnasobné posvécen, tak jak je reCeno: NejvySSim

stupném je svatost nad svatosti.184
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Pokud se divi$, jak je mozné, Ze hmotnému c¢lovéku nalezi nejvyssi svatost,
svatost dokonce mnohem vyssi nez nalezi andéllim, pak véz, Ze tato véc je zcela jasna,
nebot’ skrze Téru vstupuje clovék do oblasti dvojiho posvéceni (D'wTp wT?7?), do
mista, kam sluZebni andélé vstoupit nemohou. A proto je feCeno v traktatu Avot (Avot
83)185; Milovany je ¢lovék, nebot se mu dostalo drahocenného nastroje, kterym byl

stvoien svét.“ Vyrazem milovany se mini, Ze ¢lovék je milovany dokonce vice nez

andélé, protoze mu byl dan drahocenny nastroj, kterym byl stvoien svét. To znamenj,

184 Syatost darovana ¢lovéku ma vyssi vahu neZ svatost darovana andéliim. Clovék se skrze svou
svobodnou viili miiZze rozhodnout a priklonit se k cesté Téry. Andél naproti tomu jedna vyhradné podle
Bozi vile a svatost, kterou si takovym jednanim ziska proto poziva mensi vahy.

185 Pirkej Avot 3,14
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jak jiZ bylo uvedeno, Ze se mu dostalo dvojiho posvéceni [skrze dar Tory]. Stejné se
vyslovil také rabi Avin, kdyZ mluvil o pripadu krale, pro kterého byly ucinény tri
koruny a on vlozil dvé [koruny] na hlavu svého lidu a jednu svou na hlavu. Tyto tri
svatosti symbolizuji, Ze Svaty, budizZ veleben je zcela oddélen, a to ve trech stupnich:
prvni stupen - [Svaty, budiZ veleben] nema télo; druhy stupen - nema v téle Zadnou
[hybnou] silu (dusi); tfeti stupen - k télu nema naprosto Zadny vztah.186 A véz, Ze tyto
tri stupné jsou [podobné] témto: [1.] Ze télo je hmotné, [2.] Ze [hybn4] sila nad télem
je duSe a [3.] Ze rozum ma vztah k télu, cili vztah k [télesné] existenci.187 A proto
trikame svaty, svaty, svaty. Svaty poprvé, nebot [Hospodinu] nenalezi télo, svaty
podruhé, protoZe nemda nic podobného dusi a svaty potreti, Ze nema ani nic jako
rozum, ktery by byl vazan k télu, nebot Svaty, budiz veleben, je zcela oddélen. A co se
tyce drovné lIzraele, jejich stupen je takovy, Ze neni [Cisté] télesny ani [Cisté]
duchovni. Neni ovSem feceno, Ze by Izraeli nenaleZel onen [tfeti] stupen - vztah k
télesné existenci. Izrael, to jsou preci lidé a skrze pripoutani ke hmoté jsou posvéceni!
A proto je feCeno, Ze dvé koruny dal na hlavu svého lidu a tfeti korunu na svou hlavu.
Vskutku je tomu tak, protoZe ¢lovék se posvétil tim, co je mu povoleno, coZ znamena
tiplnou oddélenosti a zdrZenlivosti od télesného. Clovék je hoden takového stupné
svatosti, protoZe se sam posvétil skrze jednani, ke kterému jej Téra nezavazuje.
Takové jednani prinasi clovéku oddéleni od télesného, takZe se mu dostava uplné

svatosti. Tolik pak k vyrazu svaty.
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186 Maharalovo pojeti svéta je triadické: nejvyssi sféra je zcela oddélena od hmoty, prostredni
sférou je sféra materie a télesnosti. Tomuto trojimu rozdéleni odpovida také troji rozdéleni lidské
duse, dle stupné interakce s télem - rozum - neSama, duch - ruach a vitalni princip - nefes. viz Sadek, V.:
Social Aspects in the Work of Prague Rabbi s. 9.

187 Dichotomie télesné existence ¢lovéka a netélesné existence Boha.
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V traktatu Berachot (53al%8) se pravi: Rabi Jehuda rekl jménem Rava: ,Nékteri
tikaji, Ze barajta uci - posvétte se - to odkazuje k omyvani rukou pred jidlem - budte
svati - to odkazuje k omyvani rukou po jidle. A také - nebot’ jd jsem svaty - to odkazuje
ke smési oleje. A dale - jd jsem Hospodin - to odkazuje k poZehnani.“ Potud Talmud.

Pasaz chce rict, Ze ¢lovéku je zapotiebi, aby se v pravou chvili posvétil a nejedl
Spinavyma rukama, nebot [bez poZehndani] by jeho stolovani bylo [jen] materialni
[zalezitosti], jako kdyZ Zere dobytek. Proto je ustanoveno prvni omyvanilsd, Kvili
posvéceni je ustanoveno také zavérecné omyvani, aby lidské ruce neztistaly zamazané
od jidla, protoZe jinak by stolovani bylo odpornym, stejné tak jako kdyZ Zere dobytek.
Nebot' jd jsem svaty tato slova odkazuji ke smési oleje, k zalezitosti z nejsvétéjsich,
protoze kdyz se [Cloveék] potie olejem bude zcela ociSténl?. Je patné, Ze Clovek ma
povinnost posvétit se pri jidle, stejné tak jako kdyz se pribliZi ke své Zené, aby s ni
1éhal. Tehdy se bud’ posvéti skrze svatost [a bude jednat zdrZenlivé], nebo tak neucini
a bude se jednat o akt podléhajici [sfére] hmoty. A stejné tak miZe byt i jidlo aktem
podléhajicim [vlivu] hmoty. Vskutku je tomu tak, bud’ se v jednani posvétime anebo
tak neucinime a naSe jednani bude ¢isté materialni, jak bylo vysvétleno vyse. A proto

clovéku nalezi, aby se co nejvice posvétil skrze Ciny, jimiZ Ine ke hmoté, aby ony

188 Maharal odkazuje na folio 533, citovany text se ovSem nachazi v zavéru 53b.

189 Ritualni omyti rukou pred pozitim jidla.

190 7Zde paralela mezi béznym domacim hygienickym tkonem, kdy po koupeli nasledovalo
potfeni vonnymi oleji a mezi svatym pomazanim kralG a knéZi, jejichZz pomazani je symbolickym
aktem, kdy je pomazani vyvoleného aktem nejvyssiho boziho pozehnani. Ex 30,29-33: , Posvétis je a
budou velesvaté (o'wTj7 wTj7). Cokoli se jich dotkne, bude svaté. Pomazes Arona a jeho syny a posvétis je,
aby mi slouZili jako knéZi. Izraelciim pak vyhldsis: To je olej svatého pomazdni pro mne po vsechna vase
pokoleni. Nesmi se vylit na télo nepovolaného clovéka. Nepripravite podobny olej stejného sloZeni. Je svaty

a ziistane pro vds svaty.” (http://www.jewishencyclopedia.com/articles/1559-anointing)
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skutky nebyly ¢iny naprosto télesnymi. Tato véc je vyloZzena v oddilu Netilat
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191 ObsaZeno v Orach chajim, prvni ¢asti Sulchan Aruchu Josefa Kara.
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V kapitole Jediut hatum'a (Svuot 18b) [stoji]: Fekl rabi Chaja bar Aba jménem
rabi Jochanana: ,Kdokoli se odlouci od své Zeny v obdobi blizkém1°? jeji menstruaci
bude mit muZské potomky, jak je psano, '‘Budete rozlisovat mezi necistym a Cistym..."193
a nedaleko také, '...kdyZ Zena pocne a porodi chlapce...'"1%*.“ Rabi JehoSua ben Levi rekl:
,Bude mit muzské potomky hodné dosahnout védéni, nebot je psano, 'Budete
rozliovat mezi ¢istym a necistym...budete vyucovat syny Izraele....'195.“ Rekl rabi Chaja
bar Aba jménem rabi Jochanana: ,,KaZdy, kdo pronasi havdalu nad vinem na sklonku
Sabatu bude mit muZské potomky, nebot je psano 'Budete rozliSovat mezi svatym a
obycejnym...'19¢ a na jiném misté stoji '‘Budete rozliSovat mezi necistym a Cistym..."197 a
nedaleko "..kdyZ Zena pocne a porodi chlapce..."°8.“ Rabi JehoSua ben Levi rekl: ,[Bude
mit] syny hodné dosadhnout védéni, nebot je psano, '‘Budete rozlisovat mezi ¢istym a
necistym...budete vyucovat syny Izraele...'19°.“ Rabi Bejnamin bar Jafet ekl jménem rabi
Eleazara: ,Ten, kdo se posvécuje ve chvili, kdy souloZi [se svou Zenou] bude mit
muzské potomky, nebot je feCeno, 'Posvétte se a budte svati.."2%° a nedaleko '...kdyZ
Zena pocne a porodi chlapce..."201, potud Talmud.

ZaleZitost je sice zdlivodnéna [citacemi] biblickych versii, nad midraSem je vSak
presto tieba hloubat a [hledat dalsi] zdivodnéni. [Je tfeba vysvétlit, pro¢ muzi], ktery
se odlouci od své Zeny v dobé blizké jeji periodé maji naleZet muzsti potomci a
potomci hodni dosahnout védéni. A z jakého diivodu se ma stejné dit tém, ktef'i Cini

havdalu nad vinem.

192 tzn. jednu onah (N11y)- na tomto misté jako perioda dvandcti hodin; muZz se ma zdrzet styku
se Zenou cely den ¢&i celou noc pred za¢atkem jeji menstruace. Babylénsky Talmud Svuot 18b.

193 v 11,47.

194 Lv 12,2

195 v 10,10-11.

196 Lv 10,10.

197 Lv 11,47.

198 v 12,2.

199Lv 10,10-11.

200 Ly 20,7.

201 Lv 12,2.
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Dlivodem jest, Ze kdykoli se muz odlouci od své Zeny v dobé blizké jeji periodé,
kona akt zdrzenlivosti a aktivuje svou rozliSovaci potenci (n7T1an). Je totiZ nutné
rozliSovat mezi necistym a cCistym, zejména co se tycCe takové necistoty, jakou je
Zenska menstruace, kdy [je nutno predejit tomu] aby se krev objevila v okamZiku
souloZe. Proto ten, kdo se odlouci od své Zeny v dobé blizké jeji periodé, ¢ini akt
odlouceni presné tak, jak se ¢init ma a bude obdaren muzskymi potomky. MuZ se totiz
[nejvice ze vSeho] bliZi formé?0? a pravé forma je pri¢inou rozdilnosti. Rozdilnost
nepochazi z materie, ktera je vSemu spoletnd, nybrz je zapriinéna formou?%3; diky
formé se véc stava tim, ¢im je. Z toho plyne, Ze dvéma muzim (formam) je zakazano
sdilet jednu manzelku (materii), nebot kazdy z muzi je [jedine¢nou] formou. Kdyby
bylo [dvéma muzim] povoleno sdilet jednu Zenu, sdileli by ji, ovSsem takova véc
povolena neni, protoZe kazda forma musi stat osamocené. Je ovSem povoleno, aby
jeden muZ mél dvé Zeny, nebot’ odliSnost pochazi se strany formy, nikoli ze strany
latky.2%4 Proto [je feCeno, Ze] kdokoli se odlouci od své Zeny blizko jeji periody, bude
odménén muzskymi potomky. Nebot' jak jiZ bylo fe¢eno, muz je roven formé, ktera je
pri¢inou rozdilnosti pravé proto, Ze [sam] rozliSuje necisté od Cistého. Dobrie si
zapamatuj, Ze muZz se podoba formé, ktera je pramenem rozdilnosti! Rabi JehosSua ben
Levi zastaval nazor, [Ze takovy muz] bude odménén syny hodnymi dosdhnout védeni.
To znameng, Ze rozumoveé budou jeho synové dosahovat irovné ucencii.2% Je to totiz
pravé rozum oplyvajici schopnosti rozliSovat, tak jako tikaji naSi ucenci (Berachot
33a): ,Proc je havdala pripojena ke c¢tvrtému pozehnani amidy, [jehoZ tématem je]

milostivé propdjéeni poznani (MyTn [2IN2)?“206 ProtoZe skrze poznani rozliSujeme

202 Maharal nasleduje tradi¢ni rozdéleni muz - forma a Zena - materie.

203 V Maharalové pojeti, stejné jako v novoplatonismu je principem individuace forma.

204 Dle Maharala je muz nositelem aktivni formy, zatimco Zena je nositelkou pasivni materie,
ktera jen c¢eka na aktivizaci. Jelikoz neni mozné, aby na sebe materie vzala zaroven dvé formy, neni
povoleno, aby Zena pojala dva manzely. Jeden muZ naproti tomu vice Zen mit miiZe, protoZe kazda Zena
je nositelkou materie schopné prijmout formu, jejimz nositelem je muz.

205 Jcenci jsou nejvic ze vSech schopni rozliSovat a konat akty zdrzenlivosti.

206 Behem moca'ej Sabat se ke ¢tvrtému pozehnani amidy - Pozndni - pripojuje vsuvka zminujici
havdalu. Znéni ¢tvrtého pozehnani (vsuvka je vyznacena tucné):

»S laskou obdafujes ¢lovéka pozndnim a uci$ smrtelnika porozuméni. Ve své lasce jsi nas
seznamil se svoji Térou, uéil jsi nas naplinovat zakony své vile a oddélil jsi, Hospodine, Boze
nas, svaté od vsedniho, svétlo od tmy, Izrael od ostatnich narodi, sedmy den od Sesti dnii prace.
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mezi vécmi, a proto rekl, , kdyZ bude odliSovat véc od véci a rozliSovat mezi necistym a
cistym, tak jak je treba Cinit, pak mu budou ndleZet synové vlastnici rozum“ a jejich
rozum bude pric¢inou toho, Ze budou [schopni] rozliSovat mezi vécmi, coZ je podstatou

védéni.
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Rabi Jochanan rekl: ,,Kazdy, kdo pronasi havdalu nad vinem na skloncich Sabatii,
bude mit muzské potomky“. Toto je dlivod, ktery jsme [jiz] uvedli, totiz Ze ten, kdo
bude odlisovat svaté od vSedniho, jinymi slovy - bude cinit havdalu, bude mit narok
na muzské potomKy. Protoze je to muz, komu nalezi takova uroven formy, diky které

lze viibec néco rozpoznat. Mezi vécmi je piece rozdil. Rabi JehoSua ben Levi rekl:

Otce nas, krali nas, dej, at nadchazejici dny zac¢nou pro nas v pokoji, kéZ jsou prosté vseho
chybovani, zbavené vseho prestoupeni a kéz je poji ucta, kterou k Tobé chovame. Dopiej ndm
dar moudrosti, porozuméni a poznani. Pozehnany jsi, Hospodine, jenz s laskou davas poznani.“ Hegjon
lev. Sidur. Usporadani modliteb progresivniho sméru pro Sabat, v§edni dny a svatky. Usporadal Tomas

Kucera a David Jan Reitschliger. Praha, Bejt Simcha : 2008.
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,Také mu budou naleZet synové hodni dosdhnout védéni...“, jak jsme jiz vysvétlili.
Nebot synim [z muze Ciniciho havdalu] bude ndaleZet nejvy$si rozum, ktery je
zdrojem ucenosti. A ten kdo ¢ini havdalu nad vinem v pravy cas, protoZe havdalu nad
vinem je tfeba Cinit presné, oddéluje kazdou havdalou dvé véci, které se zdaji byt
totozné. A tato véc je pramenem poznani a rozumu, jak jiz bylo vysvétleno, totiZ Ze
havdala je pripojena ke [Ctvrtému poZehnani amidy, jehoZ tématem je] milostivé
proptijéeni poznani.

A nasi ucenci, jejich pamatka budiz poZehnana, tikaji (Joma 76b): ,Vino a vonné
kofeni mne ucinily moudrym®. Z tohoto dtivodu se €ini havdala nad vinem, nebot’ ono
je k havdale zapotiebi. ,A budou mu ndleZet muZsti potomci,“ to proto, Ze muz je
formou, ve které je obsaZena potence rozdélovat.29” Rabi Benjamin bar Jafet byl toho
nazoru, Ze natizeni o oddélenosti uci - kdokoli se posvéti ve chvili souloZe, tomu
budou naleZet muzsti potomci. Tato zaleZitost je vysvétlena v Kkapitole Netiv
hacniut?%, nebot cudnost vyvadi zdrZenlivost z podruc¢i hmoty, jak rekl - kdokoli se
posvéti ve chvili souloZe, protoZe souloZ o sobé, neni-li vykonavdna s cudnosti, je
skutkem zviteckym. Pokud se ovSem [Clovék] pii konani tohoto aktu posvéti a bude
jej Cinit cudné, potom se ona véc stane svatosti a jemu budou odménou muzsti
potomci. [Bude tomu tak také] proto, Ze muz neni télesny tak jako je télesna Zena, na
coZ je treba pamatovat. Cudnost ma i dalsi zdGivodnéni. Muz totiZ pochdazi z cudného
mista, které je skryté. Vidyt on je zminén v onom poZehnani (ve ¢tvrtém poZehnani
amidy). Kazdé poZehnani [stejné jako muZ] pochazi ze skrytého mista, [a z néj proto
pochazi i v pozehnani zminovany muz]. Posvéti-li se [muZ] cudnosti, [pak] si vyslouZzi,

Ze bude plodit syny. [Syny], ktef{ ze skrytého a tajného mista pochazeji rovnéz.

207 tzn. muz je roven formé na vice drovnich - na roviné transcendentalni je roven formé
zapricinujici vznik a odlisnost véci; v roviné praktické je zodpovédny za provadéni havdaly - rozliSeni
mezi profannim a sakralnim, mezi necistym a Cistym, mezi dnem vSednim a Sabatem. Pokud tedy muz
kona spravné rozliseni na vSech téchto rovinach, budou mu jako odména nalezet muZzsti potomci hodni
stat se ucenci - otec tak na své syny prenese schopnost a znalost rozliSovat na vSech drovnich, coz se
rovna pravému poznani a moudrosti.

208 15, kapitola Netivot olam.
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V kapitole Bama isa (Sabat 64a)[stoji]: rabi Nachman pronesl jménem rabi bar
Avuhy: ,Rekl MojZi$ [pospolitosti] Izraele: 'Je moZné, Ze jste se navratili ke svému
prvnimu pochybeni?'20° '..nechybi ani jeden z nds "1, odpovédéli. 'JestliZe je tomu tak,’
fekl jim, 'k ¢emu je [tedy tato] obét?' Odpovédéli: 'l kdyZ jsme unikli hiichu, [jesté]
stale jsme neunikli hfiSnym myslenkdm. Proto prindsime obét Hospodinu." Podle
Skoly rabi JiSmaele se uci: Pro¢ potiebovali Izraelci oné generace obét? ProtoZe plnili
své o¢i obscénnostmi. Rekl rav Seset: ,Pro¢ srovnava Téra ozdoby, které se skvi na
povrchu se skrytymi [¢astmi téla]211? To aby ses poucil, Ze kdokoli pozoruje [byt jen]
malicek Zeny, je to stejné, jako by se byl dival na jeji prirozeni.”

Vyklad toho je, Ze mezi Castmi téla Zeny nepanuje Zadnd nesoumérnost -

vyjimkou je ono misto, které vyvolava necudné predstavy?12 a privadi jecer ha-ra.

209 Smilnéni s Moabskymi a Midjanskymi Zenami viz Nu 25.

210 Nu 31,49.

211 VySe ve foliu 64a je naznacCena paralela mezi Sperky a ¢astmi Zenského téla napft. - 7y -
kulatd ozdoba, ndusnice - symbolizuji Zenské prsy; mi - privések, malé kulicky (srov. Pipal, B.:
Hebrejsko-Cesky slovnik ke Starému zdkonu, Praha : Kalich, 2006), ¢i jina bliZe nespecifikovana zenska
ozdoba, pravdépodobné nosSena na pravé ruce (Kralicka bible preklada slovo tni> jako zaponky z
pravych rukou viz Ex 35,22). Pismena slova mid jsou (dle Rava) zkratkou slov n1'T nijzn |8, tzn. zde se
nachazi misto necudnosti, tato Zenska ozdoba je tedy symbolikou Zenského klina. Proto ten, kdo se
zalibné diva na ruku Zeny a na jeji T jedna jako by se dival pfimo na jeji prirozeni.

212 Hirhur - mozno chapat také jako erotické vzrusSeni.
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Pokud [muZ] pozoruje Zenu [za ucelem] uspokojeni [Zadostivosti] svych oci, véz, Ze za
tim stoji necudné myslenky a Ze je [takové jednani] stejné, jako by se dival na jeji
prirozeni! Bylo jiz vysvétleno, Ze takovy pohled je velmi darebny a nemravny, protozZe

uziva tak vaZeného organu jakym je oko pro néco nestoudného.
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V traktatu Joma (Joma 89a) [stoji]: Rafram rekl: ,HriSné predstavy jsou mnohem

horsi nez hitich sam. Znakem toho necht je ti liba viiné.“ Vyklad Rasiho, jeho pamatka

vivys

- oslabuji télo vic nez jejich uskutec¢néni?13,

213 hyyn 7w 1911 - doslova podstata skutku.
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V tom, co rekl [Rasi] je obtiz. Mél spiSe rict, Ze mit necudné predstavy o Zené je
horsi, nez [spachat] Cin na hriSné predstavé nezavisly. 214 A protoZe to bylo RaSim,
jeho pamatka budiZ poZehnana, zkomplikovano, [musime nyni vysvétlit] proc¢ je
mozné tici, Ze predstava je horsi nez ¢in sam. Proto [uvadim] tento vyklad. UkaZe se,
Ze nic z jeho (RaSiho) vykladu neni sloZité, Ze v prestupku smilnéni neni nic, co by
[nejdriv] nebylo smilnou predstavou, a Ze predstava smilnéni, ktera predchazi hrichu,
je horsi neZ smilnéni samo. Neni moZné, aby existovali jeden bez druhého (hriSny €in
bez plivodnéjsi hrisné predstavy). [Véz,] Ze hrich vychazi z podnétu jich obou
(predstavy i skutku). Presto je hiiSna predstava horsi nez skutek samotny. Vyplyne,
Ze hriSna predstava sama o sobé je velkym hiichem, a Ze kdyzZ [Clovék] Cini prestupek,
predstava [onoho prestupku] je mnohem horsi neZ samotny ¢in. Proto je i pouha
existence predstavy [hiichu] bez jeho uskute¢néni (nwyn 7w 1912) velkym hiichem.

Je nutno vysvétlit jaky zvyk panuje v zaleZitosti odsouzeni k smrti ¢i k zbicovani.
Trest smrti neni zaveden kvili uskute¢néni hrichu samého, ale kvili skute¢nosti, Ze
[€lovék svymi hiiSnymi predstavami] Ine k ohavnosti a smilstvu. V tomto [ohledu]
jsou hiisné predstavy zavaznéjsi [provinéni] neZ hiichy samotné. A je tomu tak proto,

7

Ze sila predstavy je stejné velikd jako liba viiné a takovd moc je vskutku silna.

VIV

Zavaznost hiisné predstavy je opravdu velika, protoZe [hiiSna predstava] pochazi z
mysleni. Mysleni je zaleZitosti rozumu a rozum je [prece] mnohem vyznamnéjsi nez
provedeni ¢inu, ktery zavisi [pouze] na hmoté a nemizZe proto byt tak Spatny jako
hiisSna predstava, ktera prameni v mysleni. V zdalezitosti aktivniho prestupku?!> je
[trestem] smrt nebo karet. Po akci totiZ nepochybné nasleduje reakce, a to predevsim
v situaci tak tézkého hrichu jakym jsou hiisné predstavy, pochazejici z rozumu. A to je
vysvétleno v kapitole Chizkat habatim (Bava batra 56b216): | Zavie své oci pred
pohledem na zlé.“ Rabi Chija bar Aba tekl: ,To znamena, Ze se nebude divat na Zeny v

dobé, kdy vstanou a plijdou si vyprat odév.“ Jak tomu mame porozumét? Pokud

existuje jina cesta [a on presto] plijde [kolem Zen], je bezboZny. Pokud neni Zadna jina

214 Maharal narazi na skutecnost, Ze vykonani Cinu musi nejdrive predchazet myslenka.
Vykonani hiisného ¢inu tak nemiize byt méné zavaznym provinénim, nebot i jemu musela predchazet
hriSna myslenka.

215 Védomé nedodrzeni ¢i aktivni poruseni micvot.

216 Ve skutecnosti se citovana pasaz nachazi az ve foliu 57b.
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cesta, jak unikne? Predpokladejme, Ze neni zadné jiné cesty [kterou by se mohl Zenam

vyhnout], v tom pripadé na ném spociva povinnost zakryt si o¢i.“
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V kapitole Ha-sutafin (Bava Batra, 16a) [stoji]: ,Uzavrel jsem smlouvu se svyma
o¢ima, jak bych se tedy smél ohliZzet za pannou?“?17 Rava tekl: ,J6b se nedival na cizi
[Zeny], pouze na svou vlastni [Zenu], ovSem Abraham se nedival ani na svou vlastni
[Zenu], jak je psano 'Hle, nyni vim, Ze jsi Zena krdsného vzhledu'218 coZ poukazuje na
skutecnost, Ze aZ do oné doby [o jeji krase] nevédél.”

V naSem pokoleni, které je bez Téry, se déje toto - kdyZ je divka zaslibena
chlapci, jsou posazeni vedle sebe a chlapec divku obejme a polibi. [OvSem] takova véc
je zakazana! Jesté prece nebyli oddani a neuzavieli svatebni smlouvu. Pokud takto
nékdo jedna jen z touhy (bez Umyslu oZenit se), znamena to, Ze se mezi Izraelem
nachazi hanebnost. Z tohoto divodu musi byt svatba pifedjednana a musi byt zaplacen
poplatek. Tak se tomu [dnes] ovSem nedéje, v [souCasném] pokoleni se nenachdazi
Téra. O to hife, byla-li v té chvili zapfena ritudlni necistota oné divky! V takovém
pripadé pak dochazi dokonce i k poruSeni jednoho z negativné vymezenych prikazl

Toéry. TotiZ vystiihat se nepovolenych stykd.

9 MR V9w 7912 2N2a001 XY R 01 27 R (‘2 ,0"™p Naw) *ana 9o pioa

XN 927 %W 139°12 °NPoN0I RY MM 09 MK WITRT 1120 T2 TR XAy oKD 020

217 Job 31,1.

218 Gn 12,11. Dle ekumenického prekladu: ,Vim dobre, Ze jsi Zena krdsného vzhledu.“ V nasem

vivs
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V kapitole Kol katvej (Sabat 118b) stoji: ,Rabi Josi ekl: ,Nikdy jsem se nepodival

na svij ud.“ Ucenci se ho tazali: ,Co se tyCe Rabiho?19, z jakého diivodu je zvan Nas
svaty ucitel?“ [Rabi Josi] odpovédél: ,Ja jsem se nikdy nepodival na své prirozeni, ale
u Rabiho se ma zaleZitost jinak - ten se oblasti pod svym opaskem nikdy ani nedotkl!*

Skutecnost, Ze se nikdy nepodival na sviij ud je [pramenem jeho] svatosti, nebot
okem [proudi] sila duSe a je proto nutné vyvarovat se zaleZitosti z dusevniho hlediska
podiadnych. Tazali se a rekli: ,Co se tyce Rabiho...“, presny vyznam zalezitosti Rabiho
je tento - je zvan Nasim svatym ucitelem, protoZe jeho svatost je velika, jaka se
nenachazi u jiného [muze]. Dale také - u Rabiho se md zdleZitost jinak - vyklad toho je,
Ze Rabimu ndleZela svatost téla, nebot’ se svého téla nikdy nedotkl od pupiku niZe. A
nejen to - jeho oci, skrze které [proudi] sila duse, byly vskutku daleky oné hanby
(totiZ pohledu na jeho prirozeni). OvSem neni zvan svatym pouze kvili svym o¢im, ale
proto, Ze posvétil své télo tim, Ze jeho ruce nesestoupily niZe nez k pupiku, cozZ se

nazyva svatosti téla.
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219 Jehuda ha-Nasi.
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V kapitole Ha-ro'e (Berachot 61a) [stoji]: NaSi ucenci uci: ,Kdokoli prepocitava
drobné mince ze své ruky do ruky Zeny i naopak se zamérem prohliZet si ji, ten - i
kdyby prijal Téru primo ze Sinaje jako nas ucitel MojZis, o némZ je psano ‘po jeho
pravici jim z ohné vzesel Zdkon 2?0 - neunikne [zatraceni v] Gehenné. ]Jak je psano 'Zly
zarucené neziistane bez trestu'?21, nebot’ co neunikne zlu, neunikne ani [zatraceni v]
Gehenné.“

Vyklad této zaleZitosti je, Ze 'kdokoli prepocitdvd drobné mince' [ze své ruky do
ruky Zeny ¢i naopak se zdmérem prohlizet si ji], uziva své oci jako nastroje pro
nestoudnost. Stejné tak [zneuZivd] i ruce, které byly ¢lovéku dany, aby s nimi nakladal
patfricné, nicméné on je uzivd pro skutky nestoudnosti, a proto nebude uSetren
[zatraceni v] Gehenné. [Nebude uSetien] ani kdyby stejnyma rukama obdrZel Téru z
rukou samotného Svatého, budiz veleben. Neni vétsiho zla, nebot' tyto udy nebyly
stvoteny k uzivani pro tak odporné véci! Je zly [kdo takto jedna]! Neni horsi véci, jak
jsme vysvétlili jiz vySe u [srovnani] hriSnych myslenek a hiichu samotného. Proto
rekl: 'ten i kdyby prijal Téru primo ze Sinaje’, i kdyby mu naleZely ruce, které by jinak
uzival pro velké a bozské zaleZitosti, stejné nebude osvobozen od Gehenny, nebot’ k
nému prilnulo zlo. JiZ jsme rekli - ndlezi mu [zatraceni v] Gehenné, nebot je zly. Je
mozné Ze tomu, kdo by vesSel k Zené jiného muze, Svaty, budiz veleben, odpusti, pokud
se na svété bude souzit, protoZe [jeho ¢in] byl [pouze] télesné povahy. OvSem htich
[spocivajici ve] vidéni je zaloZen rozumové a neni mozné aby byl provinény vynat z

trestu v Gehenné, misté netélesném stejné tak jako [je netélesny] i jeho hiich.
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220 Dt 33,2.
221 Py 11,21.
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V kapitole Kama deavoda zara (Avoda zara 20b) stoji: Nasi ucenci uci: , 'Vystrihej
se jakékoli Spatnosti’??? to znamena, Ze se masS béhem dne vystifihat takovych
mySlenek, které by v noci vedly k necistoté.“ Proto trekl rabi Pinchas ben Jair:
,2Studium (n1IN) vede k opatrnosti, opatrnost (niN'nt) vede ke hbitosti, hbitost
(nita1) vede k Cistoté, Cistota (n1;71) vede ke zdrZenlivosti, zdrZenlivost (niw9) vede
k ritudlni Cistoté, ritualni Cistota (n1nv) vede ke svatosti, svatost (nwITp) vede k
pokorte, pokora (nny) vede k bazni z htichu, bazen ze hiichu (xvn nx2') privadi ke
zboZnosti, zboZnost (niTon) privadi ke svatému duchu??3, svaty duch (wmipn nn)
vede k zmrtvychvstani (0'nnn n*nn). ZboZnost je nejvyznamnéjsi ze vSech, tak jak je
receno 'Ve vidéni promluvil jsi jednou ke svym vérnym.'??* Coz se lisi od toho, co rekl
rabi JehoSua ben Levi, protoZe ten rekl: ,Nejvyznamnéjsi z nich je pokora, nebot je
feceno 'Hospodin mé pomazal k tomu, abych nesl radostnou zvést pokornym'225 neni
feCeno zboZnym ani svatym, ale pokornym, z ¢ehoZ se pouc, nebot pokora je z nich
nejvyznamnéjsi.“ Rav Alfasi??6 byl tohoto nazoru: ,Opatrnost vede k hbitosti, hbitost
vede k Cistoté, Cistota vede ke zdrzenlivosti, zdrzenlivost vede k ritudlni cistoté,
ritudlni Cistota vede ke svatosti, svatost vede k bazni z hrichu, bazen z hrichu vede k
pokofie, pokora vede ke zboZnosti a zboZnost (nIT'ONN) je nejvyznamnéjsi ze vSech,
jak je receno Ve videni promluvil jsi jednou ke svym vérnym (11'0n%7)227".“

Tato verze je spravnéjsi neZ [verze] uvedena vyse. ZboZnost je nejvyznamnéjsi a
je treba, aby byla [jmenovana] posledni. V nasi Gemare?28 je vzpomenuto studium
[Tory] jako prvni, ackoli v tvrzeni rabi Alfasiho neni [zminéno viibec], kazdopadné
véz, ze studium Toéry je pivodnéjsi, protoze Talmud vznikl z dila, které bylo tieba
promyslet, a timto [dilem] je minéna Téra. A rekl, Ze studium [Téry] vede clovéka
nejdrive k opatrnosti. To aby byl pievelice opatrny a vystrihal se hiichu. Opatrnost
vede ke hbitosti. [Diky] opatrnosti se hiichu vystrihame, ale hbitost nas od hrichu
[aktivné] vzdaluje, takZe skrze ni hiich neptichazi. [Clovék] se tak moc boji aby

nezhresil, Ze se hiichu hbité vystiiha; toto byl vyklad Rasiho, jeho pamatka budiz

222 Dt 23,10.

223 prorocka inspirace

2247.89,20.

225 [z 61,1.

226 rabi Jicchak ben Jaakov Alfasi ha-Cohen (1013-1103) ve svém dile Sefer ha-Halachot.
2277.89,20.

228 tzn. v prvnim citovaném vyctu.
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poZehnana. Skrze hbitost je [Clovék] priveden k Ccistoté, kterd je ze své podstaty
vystiihanim se nizkého a ostudného. Ostudné a nizké [zaleZitosti] nemusi byt nutné
hrichem, [diky Cistoté se jich ale nyni ¢lovék bude také vystrihat]; takové [jednani]
nazyvame Cistotou. A tekl 'Cistota vede ke zdrZenlivosti od hrichu', nebot pokud se
zdrzime i jednani Toérou povoleného, pak zachovame zdrZenlivost, jak jsme jiz
vysvétlili diive u otazky zdrZenlivosti. ZdrZenlivost vede k ritudlni Cistoté. Ritudlni
Cistota je vystifihanim se duSe vSi hnusné necistoty, kterd pochazi z vnéjsku. Proto
rekl 'ritudIni Cistota vede ke svatosti', kterd je nejvyznamnéjsi, protoZe clovék ji
vstupuje na nejvyssi Uroven, kterd nalezi svatym, oprosténym od téla. A rekl 'svatost
vede k pokore’, to vysvétlime takto: pokora je naprostym odhalenim se, a tak svatost,
ktera je svou urovni zcela oddélena usti v pokoru - nejvyssi odhaleni. Pokora vede k
bazni z hrichu, nebot [Clovék], kterému je vlastni pokora se nachazi v blizkosti
Hospodina a to jen diky této Urovni pokory, protoZe je psano 'Pokoru doprovdzi bdzeri
pred Hospodinem'22, jak jsme vyloZili v kapitole Netiv ha-anava?3° - totiZ Ze pokora
privadi k bazni pred Hospodinem. Bazen pifed Hospodinem vede ke zboZnosti.
ZboZnost je totiZ pravou ctnosti duse, jak jsem ti to jiZ mnohokrat vyloZil, totiz, Ze
zboznost je ctnosti duse. Rekl 'zbozZnost vede k svatému duchu’, ktery stoji nejvyse.
Kdyz svaty duch, pochazejici od Hospodina, budiz veleben, na ném (¢lovéku) spocine,
privede jej k vécnému Zivotu v olam ha-ba a proto musi byt [zboZnost] vzpomenuta
jako posledni podle nasi verze, kde rikame, Ze zboZnost je nejvyssi [ctnosti] ze vSech a

tato véc je vysvétlena na svém misté.

21 .RVMT 12 MW PR IRW WK X2 X7 WK IWITRT QTR 0 2000 RIW 027

RI1MT 2772 R 277 X700 27 2 manwn (2 ,0"2) PYITRT R P92 2 1nRw
RN P2 AR RITIO 0D KPT 7217 RNX 9D 0772 1R°27T 70 R21WD "R RIT 2173 DIRT
D NPT RDT T Y AR 01 9DRY W RIO0I RDT 707 MR XITI0 NOMD KD RAvY
'9°2v2 77°2v2 PR° 90 AWK RWI XYY I "D J2 MRT ALY X117 27,0017 TV OROKD
7"2P0 AW MW "D Y ORYVAY® 027 52T RIN 191 K2D MK L7702V T2 XK ROR 7D
AR LWORT NN DW 1PNMAXY 19N IR KW KDY D WAIW 1190 AWK KXW NN QTR? 7930

TOWY RIMR T I0°2IR2 KI01 17 OR) 0N°WA RIODIT ORI2AND RIDVTYT R KT07 27

229 PY 22,4.

230 Devata kapitola Netivot olam.
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Véc se ma tak, Ze pokud [muZ] neni Zenaty, svatost je mu vzdalena a nemiiZe se
vystiihat hrichu, jak tikaji naSi ucenci, jejich pamatka budiZz poZehndana, v kapitole
Kama dekidusin (Kidusin 29b): Rabi Chisda chvalil pted rabi Hunou rabi Hamnona
jako velkého muze. Ten (rabi Huna) mu (rabi Chisdovi) [poté] rekl: ,KdyzZ té navstivi
(rabi Hamon), prived jej ke mné.“ KdyZ pied néj (rabi Hunu) predstoupil (rabi
Hamnon) nemaje pokryvku hlavy, byl tazan: ,Jaky je divod toho, Ze nemas pokryvku
hlavy?“ Odpovédél: ,ProtoZe nejsem Zenaty.“ Poté se od néj Rabi Huna odvratil a rekl
mu: ,Neukazuj se pfede mnou dokud nebudes Zenaty!“ Rabi Huna mél své diivody,
fekl totiz: ,Kdokoli je starsi dvaceti let a nema manzelku, vSechny jeho dny jsou
hiisné.” Skutecné [zije] ve hiichu? Spise ve hiiSnych myslenkach! Rav rekl, Ze Skola
rabiho JiSmaele se vyjadiruje podobné: ,Do dvaceti let [muZova] véku Hospodin, budiz
veleben, sedi a ¢eka - kdy se ozZeni? Jakmile je mu dvacet let a stile neni Zenat,
prohlasuje 'Necht zkdza postihne kosti onoho muze'.“ Rekl rabi Chisda: ,Divod, pro¢

jsem nadrazen svym kolegiim je ten, Ze jsem se oZenil uz v Sestndacti. Kdybych se byl

ozenil ve ¢trndcti, ekl bych Satanovi: 'Porazim Té!231'“

231 Kidusin 30a doslovné - Sip do Tvych oéi! (712'wa x1a).
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A vykladem je, Ze Clovék je po celou dobu svého dospivani vychovavan a roste, a
to aZ do véku dvaceti let. Od dvaceti let dale jiZ vic neroste. [Pokud se] po cely ¢as
ristu nerozvine do dospélosti, pak je povoleno prindSet mu stravu, aby jeho télo
poradné vyrostlo. Onen vék [dvacet let] totiZ neni vhodny [ke svatbé] pro malé [a
nevyvinuté], nebot se u nich jesté nenachazi prirozené nutkani (vav '"nm). Pro
pripad, Ze [mladik] jizZ dospél a prece ve svém vzrostlém téle nepocituje prirozené
nutkani, jsou [zavedeny] povinnosti spjaté s onim vékem [dvaceti let]232. A proto
[bylo zminéno, Ze] kdyZ neni [mladik] po dosaZeni dvaceti let véku Zenaty, travi

7

vSechny své dny v hiiSnych mySlenkach, nebot’ [v tomto véku] jiZ jeho mySleni zacina
[hiiSné myslenky]| vytvaret. HriSna mySlenka je zlou [zaleZitosti]! OvSem pokud se
zavCas ozeni, neprilne k nému jecer ha-ra.?33 Rabi Chisda tekl 'diivod, pro¢ jsem
nadrazen svym kolegtim je ten, Ze jsem se oZenil uz v Sestndcti’ dalSim vykladem [této
zaleZitosti] je, Ze mu bylo jiZ témeér sedmnact let a tak nechtél ¢ekat aZ do osmnacti -
véku Zenitby. Toto jsme jiZ vysvétlili na patficném misté, totiZ Ze neni vhodné [s
Zenitbou] cekat az do doby, kdy [mladika] za¢ne ovladat jecer ha-ra. Kdyby se oZenil
ve Ctrnacti, tésné po pominuti tfinacti let véku, stal by se tak [dospélym] muZem a
ostatni 1éta [jeho mladictvi] by se nemohla stat nastrojem pro jecer ha-ra, proto 'fekl
bych Satanovi: 'Porazim Té!' ProtoZe by sam panoval nad jecer ha-ra, ktery by jej
nikdy nemohl ovladnout. OvSem pokud [mladika] jecer ha-ra jiz ovladl, je téZké se jej
zbavit, tak jak je feCeno v kapitole Ha-chalil (Suka 52a): Rabi Aba?234 rekl: ,Jecer ha-ra
se nejprve podoba siti z lan a nakonec je jako povoz hrichu, jak je feCeno 'Béda tém,
kdo v provazech Salby vlecou nepravost, jako by v postraricich tahli povoz hiichu.'?3>" A
tak je to vysvétleno na nalezitém misté - pokud jecer ha-ra jiz zapustil kotreny, je tézké

jej odstranit.

232 tzn. povinnost oZenit se.

233 7ena byla vy$e Maharalem ozna¢ena jako materie, ktera piijima muzskou formu. Dle
takového pojeti je tedy Zena muzi podrizena. Zde ovSem vidime, Ze Zena je privodcem muZovy
dokonalosti. Bez manzelky neni mozno stat se dokonalym. viz. Sadek, V.: Social Aspects in the Work of
Prague Rabbi s. 19.

234y Suka 52b je uveden rabi Asi.

2351z 5,18.
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Rekl rabi Jehuda jménem Smuela (Kidusin 29b): ,Halacha si stoji takto - muZ se
nejprve oZeni a poté studuje.“ Rabi Jochanan namitl: ,Copak Ize studovat s mlynskym
kamenem kolem krku?“ Presto se nelisi, jeden referuje k ndm (totiZ k Babylonii) a
druhy k nim (totiZ k Palestiné).

Vyklad toho je, Ze v Izraeli je autoritou Izrael a proto [je feCeno] 'Copak Ize
studovat s mlynskym kamenem kolem krku?' [CoZ znamend, Ze muZ se ma nejprve]
zabyvat Térou a teprve poté se oZenit. Ale my [v Babylonii] fikdme - vzit si Zenu a
poté studovat Téru. OvSem uceni Izraele je vhodnéjsi nez uceni Babylonie, protoze je
feceno (Sanhedrin 24a): ,'Do temnot mé vsadil jako od véekii mrtvé'23¢ toto, ekl rabi

Jeremia, odkazuje k Talmudu Bavli.”

236 PI4¢ 3,6.
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V kapitole Kol hajad [stoji] (Nida 13a): Barajta uci - Rabi Eli'ezer rekl: ,[MuZz],
ktery pti moceni drzi sviij id, jedna jako by privadél na svét zaplavu.” [Ucenci] rabi

Eli'ezerovi odpovédéli, ,Cozpak mu kapicky [moci] nepostrikaji nohy? Jevil by se pak
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jako eunuch (N29w n1N23)?37 a uvrhl by na své potomky podezreni, Ze jsou mamzery.”
Odpovédél jim: ,Je vhodnéjSi, aby na své potomky uvrhl podezieni o jejich
legitimnosti, nez aby ze sebe, byt jen na chvilku, ucinil pred VSudypritomnym
bezboznika.” Jind barajta uci - rabi Eli'ezer jim rekl, totiZ uenciim: ,Je povoleno, aby
muz pri moceni na vyvySeném misté ¢i na volném prostranstvi (nin'n 19y) [svij ud
drzel]?38, a to, aniz by ze sebe byt jen na chvilku ucinil pred VSudypritomnym
bezboznika.” Kterou [z téchto vét] jim rekl drfive? Pokud by nejdrive uvedl prvni
zminénou [vétu], tak by zakaz [poprel jeho naslednym] odvolanim. On (rabi Eli'ezer)
nicméné jako prvni uvedl toto [druhé vyjadreni]. A kdyzZ se jej [poté] zeptali: ,Jak [se
ma muz zachovat, kdyz] nemiize najit zadné vyvysSené misto Ci volné prostranstvi?”,
odpovédél jim: ,Je lepsSi, aby na své potomky uvrhl podezieni, neZ aby ze sebe byt jen
na chvilku ucinil pred VSudypritomnym bezboznika.” Kvili ¢emu je toto vSechno
[uvedeno]? Aby bylo zabranéno mrhani spermatem. Rabi Jochanan rekl: ,Kazdy, kdo
mrha spermatem zasluhuje smrt, nebot jest feCeno Jeho pocindni bylo v ocich
Hospodinovych zIé, proto usmrtil i jeho."?3” Rabi Jichak a rabi Ami rekli: ,Stejné tak se
dopustil i proliti krve, nebot jest feceno 'Rozpalujete se u mohutnych stromi, pod
kazdym zelenym stromem, v roklich, pod skalnimi utesy zabijite déti.'**0 OvSem necti
zabijite ('\nniv), nybrZ prolévdte (‘nnio). Rav Asi rekl: ,Jedna jako modlosluZebnik,
nebot tak je psano '..u mohutnych stromii..'**1 a také '..na vysokych hordch i na
pahorcich a pod kaZdym zelenym stromem 242

Sperma je pocatkem lidské existence a ten, kdo jim mrha, jedna, jako by na svét
privadél zaplavu. Zaplava [totiZ] ni¢i vSe jsouci, aZ nezlistane naprosto nic. Proto je
mrhani spermatem povaZovano za zkdzu existence, stejné, jako svétova potopa.
Nerikej, Ze zde neni Zddna podobnost, Ze potopa byla zkazou celého svéta, zatimco
niceni zarodku [lidského] byti neni zkdzou celosvétového vyznamu. Neni tomu tak!

Sperma neni konkrétnim a jedinecnym c¢lovékem, je ovSem zarodkem byti na obecné

237 zmrzaceny, neschopny prokreace.

238 Na vyvySeném misté ¢i volném prostranstvi, tzn. na verejnosti, je muzi povoleno pti moceni
ud drzet. V takové situaci nema totiZ muz cas na chlipné myslenky. Vice Nida 13a.

239 Gn 38,10.

240z 57,5.

2411z 57,5.

242Dt 12,2
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urovni. [Sperma] neobsahuje Zadnou urcitost a jeho niceni je tedy nicenim zarodku
existence [obecné] a je srovnatelné s celosvétovou zaplavou.

Dale je tfeba abys védél, Ze na svété je jediné more, které sbira vSechny vody, co
jich ve svété je. Tak to totiZ stoji psano v Tére 'Nahromad'te se vody pod nebem na
jedno misto [a ukaZ se sous!]'?43. A stejné tak Svaty, budiz veleben, privedl na svét
zaplavu, aby jej znicil a ucinil to pouze tim, Ze vody primél, aby se rozsirily po Sirém
svété; proto je pronesend véta ,nahromadte se vody“, zkdzonosna, nebot pravé ji
Svaty, budiz veleben, privedl na svét zaplavu. [Obdobné se véci maji i s] ddem, ktery
[podobné jako potopa] shromazduje veskeré semeno v jednom pfimém sméru, nebot’
masturbaci je vyprazdnéno misto, kde je veSkeré [semeno] nashromazdéno.

[Nezapominejme], Ze ¢lovék je mikrokosmem, a tak je zavrazdéni byt jediného
Clovéka z Izraele [nasledkem mrhani semene] zkazou pro cely svét. Ten, kdo proléva
semeno a takto jej nici, je proto povazZovan za nicitele svéta - toto niceni je jako

potopa, jako kdyZ se vypusti veskeré nashromazdéné vody.
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V knize Zohar [stoji]?4*: 1 ekl Blith nahromad'te se vody do [jedné] trasy (1j7), aby
se této primé trasy [nasledné] drzely. Z tajemstvi onoho prvotniho bodu?#> totiz vse
vychazi [v naprosté] skrytosti, [a sice do té doby], dokud [vody] nedosahnou Horniho
palace?4 a neshromazdi se tam. Odsud primou trasou vychazeji k dalSim stupntm.
Spéji k jednomu mistu, [kde] se vie sdruZuje v jednoté?4’. Cim je [toto misto]?
Zivotem svéti [..] Je to pouto jednoty Horniho svéta v jeho provazanosti. Proto je
oznacovano jako jedno misto. Zde vSechny stupné a koncetiny splyvaji v jednotu. Vse
je jednim, prosto jakékoli rozluky. Rabi Josi dale tekl: 'Jedno misto, je mistem, o
kterém je psano: '..smlouva mého pokoje se nepohne..'?*8. [Tak je tomu proto] Ze ji
[Blih] drzi a uvrhuje do mote?4%, Potud kniha Zohar.”

Véz, Ze Ud, ve kterém je nashromdazdéno sperma je paralelou slov 'shromdZdéte
se vody na jednom miste 259, a ze Clovék se svym vyznamem a stupném rovna [celému]
svétu, jak jsme jiz vysvétlili. Z toho plyne, Ze ni¢eni semene je jako uvadéni zaplavy na
cely svét, jak jsme o tom jiZ obsirné pojednali na jiném misté v pasazi o onom velkém
hiichu. Také jiz bylo tfeCeno, Ze takové jednani zasluhuje byt potrestiano smrti,
protoZe tento [trest] odpovida [prohiesku jakym je] niceni pocatku byti. [Takové
jednani] je proto povaZovano za niceni [v obecné roviné], protoZe niceni [obecné
spociva predevsim v] ni¢eni pocatku.

K [podstaté] niceni naleZi, Ze je naprostou privaci, proto privaci a smrt zasluhuje
i ten, kdo proléva semeno. [To znamen4, Ze zasluhuje] trest smrti. Je tomu tak proto,
Ze v semeni tkvi svata sila, nebot jak jiZ vime, je v semeni obsaZena tvoriva potence.
Prolévani semene lze proto srovnat s prolévanim krve. Krev je tvorivou silou, stejné
jako [je tvoriva i] sila naleZejici semeni. Véz tedy, Ze v semeni je lidské byti v

moznosti. Prolévani krve nelze odloucit od odejmuti duse, a proto ten, kdo proléva

244 Zohar 1:18a.

245 sefira Keter.

246 sefira Chochma.
247 sefira Jesod.

248 17 54,10.

249 sefira Malchut.

250 Gn 1,9.
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krev, hubi zaroven i dusi. [Muz, ktery| proléva semeno, tak zaroven hubi i dusi, coZ

[na zakladé vyse popsaného oznacCujeme za] prolévani krve.
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V kapitole Chelek (Sanhedrin 110b) [stoji]: ,0d kdy bude smét malé dité vejit do
olam ha-ba? Ravina byl toho nazoru, Ze od chvile poceti.“ JestliZe v semeni neni
[obsaZena] duSe, pak se v ném nachazi alesponn potence dusi prijmout. Proto je
prolévani semene prirovnano k prolévani krve (vrazdé). [V tomto pripadé] se totiz
jedna o niceni dusSe pripravené ke zjeveni skrze semeno. Ackoli se [u¢enci] neshoduji
v nazoru, [zda maze malé dité] vstoupit do olam ha-ba [ihned] od chvile poceti, v
kazdém pripadé je dle jejich slov prolévani semene totoZné s prolévanim krve, nebot
[dochazi k niCeni] duSe, kterd je v semeni pripravena. Dale o tomto tématu
pojednavaji nasi ucenci, jejich pamatka budiZ poZehndana, v traktatu Jevamot (63b):
,Kazdy, kdo se nepodili na plozeni a rozmnoZovani jedng, jako by proléval krev.“ A to
celé [je FreCeno], protoZe niceni a prolévani semene je srovnatelné s prolévanim krve.
Vyznam je tento - muz, ktery marni a ni¢i dusi pripravenou vejit ve skute¢nost, mari
predevsim [akt] plozeni a rozmnoZovani a je tak povaZovan za prolévajiciho krev.
Kdokoli, kdo by marnil své semeno, marni [zdroveni] i dusi, tudiZ proléva krev. [Ve
vysvétlovani této zaleZitosti] pokracujeme na jiném misté, kde je objasnéno, jak veliky
trest mu [za ono provinéni] naleZi.

Dale je receno, Ze kdo takto jedng, je jako modlosluZebnik. Jak se vSak slouZeni
modlam vztahuje k [naSi] véci? NaSe zaleZitost je vpravdé vzdalena védeckému
poznani, semenu vsak naleZzi trvaly plivod z nejvysstho mista2°1, JiZ jsme poznali, Ze o
trvalém a nejvySsim pivodu semene neni pochyb. Plisobeni [spermatu] je ve svém
zpusobu piimé, neuhyba ze své primé trasy a stejné jako jiné primé véci, se vztahuje
pfimo ke Svatému, budiZ veleben. Opakem je vSe, co se odklani od ptimosti [pod
vlivem] vnéjsich sil. Muz, ktery vyluCuje semeno zbytecné, [zabranuje] pokracovani
pirimé linie, ¢imzZ je nicen pramen (misto odkud pochazi sperma). Ten, kdo vyvrhuje
semeno ven, podlehl vnéjsim silam, jejichZ pramen je rozbity. Z toho mizes pochopit
[pro¢ se Fika], Ze Jakob [nikdy] nevidél své semeno. Rekl 'Riibene, tys miij prvorozeny,

sila md a prvotina mého muZstvi',252 protoze Jakob je cely posvécen Hospodinem a Ine

251 Mnozi ucenci vérili, Ze sperma pochazi z mozku, ktery je sdm tvoren hmotou podobnou
spermatu. Zaroven je stejné jako krev posvéceno skutecnosti, Ze je nositelem lidského Zivota a vztahuje
se tak k Hospodinu.

252 Gn 49,3.
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k Hospodinu, budiz veleben, Jakob a jeho potomstvo. On a jeho synové prijimaji
jedine¢nost PoZehnaného, nepriklanéji se ke zptsoblim heretikli a nepochazi od nich
[Zddné] cizactvi, tak jako od Abrahama a Izaka?%3. A jako je sjednoceno jméno
Pozehnaného nad Izraelem, tak je feceno ‘Slys Izraeli Hospodin je nds Biih, Hospodin
jediny'254 jak stoji v traktatu Pesachim (56a)?>°. Jakob neuziel své semeno, protoze
nikdy nemasturboval a nemrhal [spermatem] na vSechny strany. [UZival jej] pouze po
piimém zptlisobu a stal se zdrojem Zivota. A z toho poznavame jak zbytecné prolévani
semene je a jak je podobné modlosluzbé. Vskutku jsme to poznali.

Popatfi na tyto tfi aspekty onoho velkého htichu - mrhani semenem je rovno
svétové potopé, je také srovnatelné s prolévanim krve a co vice, rovna se
modlosluzbé, ktera je zkazou a hrichem ve vSech ohledech (|'TTx 731). Je tomu tak
také proto, Ze semeno zahrnuje vSechny prvky (|'TT¥n 7on). Za prvé je v ném
obsaZena voda, za druhé je v ném sila ohné, ktery vie a za treti je v ném sila svaté
duSe obsaZené v semeni. Proti nim [stoji] tfi hrichy, jak bylo reCeno - privadéni
povodné [na svét], prolévani krve a modlosluzba. Hichy smilnéni a modlosluzby jsou
si podobné, nebot oba privadéji na svét zaplavu, jak jiz bylo prodiskutovano v
Rutachin. Neni tfeba se o tom dale zminovat, protoZe vice objasniuji moudra slova - o
prolévani semene ve kterém je obsazena duse; Ze duse neni télesng, nebot' télu nalezi
forma, ovSem duse Ze je silou bez formy; Ze je prolévani semene rovno privadéni
zaplavy na svét, nebot’ zaplava nema hranic (forma) a proto je prolévani semene jako

privadéni zaplavy na svét, jak jiz bylo dostate¢né objasnéno.
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253 V pripadé Abrahama je minén Izmael a v pripadé 1zaka Ezau.

254 Dt 6,4.

255 V traktatu Pesachim 56a se mimo jiné pojednava o drmoleni Sema Jisra'el bez patfi¢nych
prestavek. Je popisovano jak Jakob svolal své syny, aby jim odhalil tajemstvi poslednich dni ¢lovéka. V
onom okamzZiku se od néj oviem Sechina vzdalila a on pronesl, ,Nebesa tomu brani, mezi mymi syny je
jeden nehodny, tak jako Abraham mél [zmaele a jako mij otec Izak mél Ezaua.” Jeho synové odpovédéli
,Slys Jisraeli (tzn. Jakobe), Hospodin je nas Biih, Hospodin je Jeden - tak jako je pouze Jeden ve Tvém
srdci, je jeden [otec] i v nasem.” srov. Pesachim 56a.
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Na stejném misté (Nida 13Db) je FeCeno: Muz, ktery si sam zpusobi erekci by mél
byt vypovézen. Proc je to zakazdno? Nebot' [timto ¢inem] privadi na svou dusi jecer
ha-ra. Rabi Ami tekl: ,Bude zvan odpadlikem, protoZe takova je prirozenost zlého
pudu - dnes jej nuti délat tuto Spatnou véc a zitra jej bude nutit klanét se modlam a on
je zaCne uctivat®. A jsou zde i jini, ktefi rikaji, Ze rabi Ami v této véci pronesl: ,Tomu,
kdo se bude vzrusovat erotickymi piedstavami, nebude povoleno pobyvat se Svatym,
budiz veleben, nebot je psano ‘Jeho pocindni bylo v oCich Hospodinovych zIé'25¢ a na
jiném misté je psano Ty nejsi Biih, ktery md zdlibu ve svévoli, zIly nemiiZe byt u tebe
hostem 257",

Vykladem je, Ze kdo na sebe privadi zly pud, sdm se zlym pudem stava, protoze
jej zly pud zcela ovlada. Kdo na sebe zly pud sam neuvadi, zlym pudem se nestane,
ovsem kdo jej na sebe uvadi, ten je veskrze zly. Véz, Ze tato zaleZzitost [Clovéka]
vzdaluje a vyluCuje ze spolecCenstvi lidi, jak je tfeCeno 'zaZenu ho do vyprahlé,
zpustoSené zemé'58, protoze zly pud od lidstvi vskutku vzdaluje. Jak by nebyl od

lidstvi vzdalen ten, kdo Clovéka nici a kazi? Vskutku je tomu tak, je od lidstvi vzdalen!

256 Gn 38,10.
2577 5,5.
258 Joel 2,20.
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Proto je receno, Ze kdo privddi na svou dusi zIly pud, sam se zlym pudem stane a bude
vypovézen, protoze se odchylil [od pravé cesty] tak jako je odchylen zly pud. A co se
tyCe vyjadreni, Ze takového Clovéka zveme odpadlikem - odpadlictvi to je prilnuti k
modlosluzbé a véz, Ze zly pud sam je modlosluzbou, jak bude vysvétleno v Netiv
hahitgabrut u otazky erev Sabat. Je [tam] FeCeno, Ze je zvan odpadlikem, protoZe na
sebe uvadi zly pud, Ze je to on, kdo nakonec [zly pud] privadi k existenci, ¢imz se zcela
oddava modlosluzbé, jak jsme jiZ obSirné pojednali na misté erev Sabat. Dobfe [tam]
poznas pro¢ takového Clovéka zveme odpadlikem a proc je feCeno, Ze mu nebude
povoleno pobyvat se Svatym, budiZ veleben. Tato véc je jasna, nebot v Jeho pritomnosti
se nenachazi Zadna véc, ktera by byla zl4, ovSem kdo na sebe uvedl zly pud, ktery zlou
véci [dozajista] je, uvedl tak zlé i sam na sebe. Kdo je veskrze zly, je vyloucen a
oddélen od Hospodina, budiZ veleben, nebot’ on je dobry a pravdivy a neptebyva v

takovych vécech.
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Na tom samém misté (Nida 13b) Rabi Tarfon rekl: ,Kazdy, kdo se dotyka svého
udu, necht’ je mu ruka useknuta na jeho vlastnim btise“. Odpovédéli mu: ,Ale nebude
mu bricho rozseknuto?“ ,Je vhodnéjsi,“ odpovédél, ,aby mu biicho bylo rozseknuto,
nez aby sestoupil do jamy pekelné.” [..] (Nida 14a) VSichni jezdci na velbloudech jsou
bezboZnici, vSichni namoinici jsou spravedlivi, mezi jezdci na oslech jsou nékteii
bezboZni a jini spravedlivi. [..] Rabi Jehosua ben Levi proklel muZe, ktery by spal na
zadech. Na stejném misté (Nida 16b-17a): Rabi Simon bar Jochaj ekl ,Jsou étyii typy
Clovéka, které Svaty, budiZ veleben nenavidi a co se mé tyce, nemam je rad: Muz,
ktery nahle vstupuje do svého domu, ba dokonce i do domu svého pritele; muz, ktery
pii moceni drzi své prirozeni; muz, ktery moci nahy pred vlastni posteli a muz, ktery
souloZi v piitomnosti jiného zivého tvora.“ Rav Jehuda ekl Samuelovi , A to dokonce i
v pritomnosti mysky?“ ,Zména! (x11'w)“ odpovédél, ,ne takto, le¢ v ¢cimsi domé - aby
nesouloZil v jejich posteli pied jejich sluZzebniky a sluzebnicemi.“ A jak zni vyklad?
,Lidé jsou podobni oslu.” Raba bar Huna odhanél od své zatazené postele i vosy. Abaje
odhanél i mouchy. Rav odhanél i moskyty.
VyloZme ony ctyti typy [¢lovéka] - [jednani, které tito lidé narusuji] je intimni a
svaté a [vySe] bylo receno, Ze Svaty, budiz veleben, ktery je svaty naprosto, tyto Ctyri

103



typy [lidi] nenavidi. Je tfeba, abych ja, ackoli nejsem svaty ¢lovék, tyto Ctyri typy takeé
nenavidél, nebot narusuji soukromi (niy1axn M o'xx1'). Jako [napriklad] kdyZz [muZz]
nahle vstoupi do svého domu, kde se nékdo zrovna oddava intimnim zaleZitostem
(niIyxT XN'7n) - vstoupil tam, nebot’ nebyl nikdo, kdo by hlidal [venku]. Svaty, budiz
veleben je svaty a je odloucen od jednani, které zasahuje do soukromi. On [takové
jednani primo] nenavidi. Clovéku naleZi nejvyssi duse, svatd a cudna, sidlici v
nejvzdalenéjsi hlubiné a je tfeba, aby i on takové jednani nenavidél. Kdo drzi svij
penis pri moceni je Svatym, budiZ veleben nenavidén [Uplné] stejné, nebot tato
zaleZitost je necudna a smilnda, vede k masturbaci a neridi se svatosti ani cudnosti.
Kdo ¢inf onu pro dusi odpornou a ohavnou véc a moci pred vlastni posteli, je také
vzdalen svatosti, jak jiz bylo vysvétleno. Kazda nechutnost a ohavnost [Clovéka]
vzdaluje od svatosti, tato véc je vysvétlena vySe u otazky clovéka svatého, sluzebnika
Nejvyssiho. (Berachot 10b): Rav a Smu'el byli rozdilného minéni. Jeden ekl ,nikdy
nevidél semeno na své posteli“, a druhy ekl ,,nebot nikdy nespattil mouchu proletét
kolem svého stolu“. Semeno je necisté a moucha je odpudiva a obé odvadi od svatosti.
Kdo je svaty, je obou téchto véci vzdalen. Oproti tomu stoji dva muzi, jeden drzi svij
penis pfi moceni tak [intenzivné], aZ uzii své sémé a druhy moci pred vlastni posteli,
¢imZ hanobi vlastni dusi. Dale je feCeno - kdo souloZi v pritomnosti jiného Zivého tvora
- jiz bylo receno, Ze je treba, aby svaty a cudny ¢lovék tento akt vykonaval v soukromi
a ve svatosti, jinak je srovnatelny s télesnym dobytkem. Véz, Ze jsou to tyto Ctyri typy
[jednani], na které je tifeba pamatovat, nebot vzdaluji od svatosti. Jako prvni [jsme
uvedli], Ze neni vhodné nahle vstupovat do vlastniho domu - jedna se o [zaleZitost]
soukromi, a to [zahrnuje] rozlicné véci, které v onom domé cini, dle zvyklosti
tykajicich se soukromi. Vstupovat do svého domu ¢i do domu pritele necekané
prekracuje zvyklosti [tykajici se] soukromi. Také pamatuj, Ze drzet sviij ud pri moceni
je hanba a kdo tak c¢ini, hanobi své télo a Ze neni vhodné mocit pred vlastni posteli,
nebot je to ohavné hanobeni duse. Dale jsme jiZ vysvétlili v otazce Jeho Zena v Netiv
ha-cniut, Ze muz i Zena, oni oba jsou lidé, jak je psano 'Jako muZe a Zenu je stvoril,
poZehnal jim a v den, kdy je stvoril, dal jim jméno Adam (to je Clovék)'?5° - vemi ¢tyfmi
akty je moZno se posvétit, stejné jako vSim, co ¢lovéku ndlezi, jak jsme jiZ poznali.

Neni tfeba to vice rozvadét, snad jen, Ze Izrael je svaty a je posilnén svatosti brichi

259 Gn 5,2.
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vlastnich matek, které jsou vzdaleny a oddéleny od takovych odpornych vlastnosti a

jsou z nich vylouceny.
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10 Preklad - Chidusej agadot k traktatu Nida 13a
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Barajta uci - Rabi Eli'ezer tekl: ,[Muz], ktery pii moceni drzi sviij ud, jedna jako
by privadél na svét zaplavu atd.” Nebot by mohl prolévat semeno zbytetné - a o tom
rabi Jochanan rekl: ,Kazdy, kdo mrha spermatem zasluhuje smrt atd.“ Rabi Jicchak a
rabi Ami rekli ,Stejné tak se dopustil i proliti krve atd.“ Rav Asi rekl ,Jedna jako

modlosluzebnik”.
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»[Muz], ktery pii moceni drzi sviij dad atd.” - vyklad téchto slov [je nasledujici] -
Sperma je pocatkem lidské existence a ten, kdo jim mrha, jednd, jako by na svét
privadél zaplavu. ProtoZe v generaci potopy bylo mrhani pocatkem existence [tak
Castym], aZ neziistala existence Zadna. A je tomu tak proto, Ze ten, kdo proléva
semeno, proléva také moznost existence, nebot semeno je moznosti existence. A
proto je [takové jednani] povaZovano za privadéni svétové zaplavy. Nerikej, Ze zde
neni Zadna podobnost, Ze potopa byla zkdzou celého svéta, zatimco niceni zarodku
[lidského] byti neni zkazou celosvétového vyznamu. Neni tomu tak! Semeno vskutku
neni urcitym clovékem, je ovsem zarodkem byti na obecné drovni. A jeho prolévani je
prolévanim pocatku byti, a proto je povazovano za privadéni svétové potopy, nebot i

ona je povazovana za zkazu byti.
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Déle je treba abys védél, Ze cloveék je mikrokosmem. V tomto svété se nachazi
more, které sbird vSechny svétové vody, jak je psano: '‘Nahromad'te se vody pod nebem
na jedno misto..."%0. Proto Svaty, budiZ veleben, ptivedl na svét zaplavu, aby jej znicil a
ucinil to pouze tim, Ze vody primél, aby se rozsirily po Sirém svété; proto je pronesena
véta nahromad'te se vody, zkdzonosnd, nebot ji Svaty, budiZ veleben, privedl na svét
zaplavu. [Obdobné se véci maji i s] ddem, ktery shromazd'uje veSkeré semeno v
jednom piimém sméru (na rozdil od ostatnich idi), nebot masturbaci a marnénim
semene je vyprazdnéno misto, kde je veskeré semeno nashromazdéno. A tato véc je
povazovana za svétovou zaplavu, protoZe je zniCeno misto, kde je shromazdéno
semeno. Stejné tak se pravi i v knize Zohar (1:18a): ,1 rekl Bih nahromad’te se vody do
[jedné] trasy (1j7), aby se této primé trasy [nasledné€] drZely. Z tajemstvi onoho

prvotniho bodu?¢! totiz vSe vychazi [v naprosté] skrytosti, [a sice do té doby], dokud

260 Gn 1,9.

261 sefira Keter.
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[vody] nedosahnou Horniho palace?%? a neshromazdi se tam. Odsud primou trasou
vychazeji k dalsim stupntim. Spéji k jednomu mistu, [kde] se vSe sdruzuje v
jednot&263, Cim je [toto misto]? Zivotem svétd [...] Je to pouto jednoty Horniho svéta v
jeho provazanosti. Proto je oznaCovano jako jedno misto. Zde vSechny stupné a
koncetiny splyvaji v jednotu. VSe je jednim, prosto jakékoli rozluky. Rabi Josi dale
rekl: 'Jedno misto, je mistem, o kterém je psano: '.smlouva mého pokoje se
nepohne..'?6* atd.“ Ud, ve kterém je nashromazdéno sperma je paralelou sloviim
'shromdZdéte se vody na jednom misteé"¢5, a Clovék se svym vyznamem a stupném
rovna [celému] svétu. Z toho plyne, Ze ni¢eni semene je jako uvadéni zaplavy na cely
svét, jak jsme o tom jiZ obsSirné pojednali na jiném misté v pasazi o onom velkém
hiichu. Také jiz bylo treCeno, Ze takové jednani zasluhuje byt potrestano smrti,
protoZe tento [trest] odpovida [prohiesku jakym je] niCeni pocatku byti, nebot ono je
povazovano za nic¢eni [v obecné roviné], protoZe niceni [obecné spociva predevsim v]
nic¢eni pocatku. K [podstaté] niceni naleZi, Ze je naprostou privaci, proto privaci a smrt

zasluhuje i ten, kdo proléva semeno.
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Dale véz, Ze dokud se [¢lovék] nenarodi a neprijde na svét, jeho duse stale neni
pripojena k télu, nybrz [putuje] z jedné strany svéta na druhou, tak jak je vysvétleno v
kapitole Ha-mapolet (nize 30b), kde je Feceno, Ze duse vidi az na konec svéta. Je tomu
tak proto, Ze duSe jeSté neni svazana s télem, je oddélend, bez vztahu ke hmoté a

[putuje] po svété. A proto ten, kdo proléva semeno - které je pripraveno pojmout dusi,

262 sefira Chochma.
263 sefira Jesod.
2641z 54,10.

265 Gn 1,9.
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ktera je od téla prozatim oddélena - jedna, jako by na svét privadél potopu. Potopa
také saha z jedné strany svéta az na druhou. [Skute¢né] muz, ktery proléva semeno,
které je pripravené pro netélesnou dusi, putujici z jedné stany svéta na druhou, jedna,

jako by privadél na svét potopu.
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Dale je na tom samém misté receno, Ze kdo takto jedna, dopousti se prolévani
krve. Proléva totiZ semeno, které je pripraveno piijmout dusi. V kapitole Chelek
(Sanhedrin 110b) [stoji]: ,0d kdy bude smét malé dité vejit do olam ha-ba? Ravina byl
toho nazoru, Ze od chvile poceti.” JestliZze v semeni neni [obsaZena] duse, pak se v ném
nachazi alesponl potence dusi prijmout. V kazdém pripadé dusSe vstoupila do svéta,
jakmile do svéta vstoupilo semeno, proto ma narok vejit do olam ha-ba. Proto je
povazovan ten, kdo proléva semeno za prolévajiciho krev - proléva totiZ dusi, nebot
semeno je pripraveno dusi prijmout. Ackoli se [uCenci] neshoduji v ndzoru, [zda miiZe
malé dité] vstoupit do olam ha-ba [ihned] od chvile poceti, v kazdém piipadé mini, Ze

prolévani semene je jako prolévani krve. DuSe totiZ nalezi k semeni.
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Déle o tomto tématu moudie pojednavaji nasi ucenci, jejich pamatka budiz
pozZehnana, v traktatu Jevamot (63b): ,Kazdy, kdo se nepodili na plozeni a

rozmnozovani jedna, jako by proléval krev.“ A to celé [je feCeno], protoZe niceni a
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prolévani semene je srovnatelné s prolévanim krve. Vyznam je tento - muZ marni
pocatek Zivota, ktery stale prameni, jak jsme jiz vysvétlili. [Jasné] z toho [plyne], [Ze
timto pocatkem Zivota je minéno] semeno. Pokud vSak tento pramen Zivota
nepokracuje, [je jasné, Ze se dany muz] nepodili na plozeni a rozmnoZovani, [ale Ze]
ni¢i Zivot. Je to tak, protoZe marnéni a niCeni semene je nicenim Zivota. Na jiném

misté jsme o tom jiZ dostate¢né a obSirné pojednali.
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Dale je receno, Ze kdo takto jedn4, je jako modlosluZebnik. Jak se vsak slouZeni
modlam vztahuje k [nasi] véci? Tato zaleZitost je velmi vzdalena védeckému poznani,
nebot semeno ma trvaly ptivod, jak stoji psano v knize Zohar. JiZ jsme o tom pojednali
u otazky semene a jeho prolévani [primo] z jeho pramene. Tento pramen je poZehnan
Hospodinem, ktery je sdm zdrojem Zivota. Piisobeni [spermatu] je ve svém zptisobu
piimé, neuhyba ze své primé trasy a stejné jako jiné primé véci, se vztahuje primo ke

Svatému, budiZ veleben. Opakem je vSe, co se odklani od primosti, pod vlivem
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vnéjsich sil. Muz, ktery vylucuje semeno zbyte¢né [tak dlouho] dokud neni prerusSena
prima linie k mistu, kterému naleZi vyvadét semeno ven, podlehl vnéjSim silam, to
znamena modlosluzbé. Z toho miiZes pochopit [proc se 1ikd], Ze Jakob [nikdy] nevidél
své semeno. Rekl 'Riibene, tys miij prvorozeny, sila md a prvotina mého muZstvi',266
protoZe Jakob je cely posvécen Hospodinem a viibec se neklonil k vnéjsim silam.
Nepochazi od néj prece [Zadné] cizactvi, tak jako od Abrahama a Izaka?¢’. Jeho sémé
totiZ nikdy nevyslo ven do vSech stran, nybrz [jej uZival] pfimou cestou, jak prislusi
jeho vlastnostem. Pochop, Ze kdo marni semeno je modlosluzebnikem. Semeno
vychazi ze svého pramene, kterym je mozek [a jde] pfimou cestou aZ do penisu. Tato
cesta vede prostfedkem a neuhyba napravo ani nalevo, pokracuje pouze po pirimé
trase. A tak to ma byt, semeno ma pokracovat po piimé trase na misto, na které ma
dojit (tzn. Zenino lGno). [Jediné] potom se jeho pramenu dostane posvéceni od
Hospodina, ktery je zdrojem Zivota. Ale ten, kdo marni semeno a Ine k vnéjsku, uhyba
z primé cesty a je modlosluzebnik. Proto je pramen [posvécen] Hospodinem, kdyzZ se
drzi pfimé cesty, ne vSak, kdyZ se primé cesty nedrZi. Mrha spermatem [tak dlouho]
az po pirimé trase nelze pokracovat, jak je psano [Jer 2:13] ,Opustili mne, zdroj Zivych
vod, a vytesali si cisterny, cisterny rozpukané, jezZ vodu neudrzi.“ Proto [rav Asi] tekl:
Jedna jako modlosluZzebnik - protoze pftilnul k rozbitému prameni, kterym je

modlosluzba. Bud’ si toho védom!
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Popatfi na tyto tfi aspekty onoho velkého hiichu - mrhani semenem je rovno
svétové potopé, je také srovnatelné s prolévanim krve a co vice, rovna se
modlosluzbé, ktera je zkazou a hiichem ve vSem. [Je tomu tak také proto, Ze jsou v
ném zahrnuty vSechny prvky]. V prvnim je obsazena voda, ve druhém je sila ohné,

ktery vire a ve tietim je sila svaté duse obsazené v semeni. Proti nim [stoji] tfi hiichy,

266 Gn 49,3.

267 V pripadé Abrahama je minén Izmael a v pripadé Izaka Ezau.
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jak jsi jiZ moudre poznal. Prvnim je privadéni potopy na zem, druhym je prolévani

krve a tretim je modlosluZba. JiZ o tom bylo dostatecné pojednano.
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11 Preklad - Be'er ha-gola - Be'er ha-chamisi (pieklad vybrané pasaze)
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Bud' si jisty tajemstvim Stvoreni, jak se pravi v traktatu Nedarim (32b):
,Moudrost posiluje mudrce vice nez deset bohatyrl, ktefi jsou ve meésté. Co
[symbolizuje onéch deset] bohatyra? Dvé oci, dvé usi, dvé ruce, dvé nohy, penis a
usta.” A vyklad tohoto verSe zni nasledovné: Rozum, ktery ¢lovéku nalezi, jej posiluje
a je na vyssim stupni nez deset bohatyrskych udt lidského téla. Terminem ,,mésto” [je
totiz ve versi] oznacCeno télo, jak je vyloZeno na jiném misté. Mize$S z toho také
pochopit, Ze mudrci uvazuji jinak, neZ ostatni lidé [ktefi povazuji penis za néco
nizkého a odporného a nikdy by jej mezi deset bohatyrskych udi] nepocitali. Tyto
udy jsou vSak udy vyznamnymi, a proto mezi né u€enci pocitaji i onen ad. A nejen to -
vSechny tyto udy jsou parové, zatimco penis a Gsta parové nejsou. Jiz jsme vysvétlili, z
jakého diivodu tomu tak je - diky onomu udu je totiZ muz povazovan za muZze a [pravé
diky penisu] je muZ formou. O tom jsme jiZ promluvili dostatecné. A Usta - diky Ustim
je Clovék Ziv a [je schopen] promlouvat slova, ktera jsou také povazovana za formu.
[Tyto dva organy] stoji oddélené - dsta jsou [vhodna] k feci a fec je [Cisté] rozumovi,
jak jsme to jiZ pojednali na nékolika mistech. Penis je [naopak] télesny, ¢ini vSak muZze
muzem, Cili formou, [na zakladé cehoZ ma ke kategorii rozumu blizko]. Diky této
skutec¢nosti 1ze penis prohlasit za organ zavrsujici, za organ, jenZ zavrSuje devitku
organt [vypocitanych vySe]. Mezi zminéné parové organy nelze zaradit ani usta. [Pro¢
tomu tak je?] Usta jsou totiZ zavrsujici formou, jelikoZ pravé z nich vychazi rozumova
kategorie reci, [podobné, jako je formou i od penisu odvozené muzstvi]. [Nyni tedy jiz
vime,] proc jsou penis a dsta pocitdny dohromady. Dohromady jsou pocitany proto, Ze
jde o dva udy, které ze strany dvou [prislusnych] aspekti zavrsuji lidstvi ¢lovéka. [K
prvnimu aspektu:] Lidské udy clovéku slouZi pod vlivem skutecnosti, Ze je nadan
rozumem. Z tohoto dhlu jsou tusta vysostnou dokonalosti ¢lovéka, nebot skrze né
prochazi rozumova tec. K druhému aspektu: lidské udy clovéku slouZi pod vlivem
jeho télesnosti. Penis, [jakoZto orgdn na hranici formy a télesnosti], je pak zavrSenim

lidstvi clovéka, [které je vyslednici souhry kategorie télesné a rozumové]. Proto [je v
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traktatu Bava meci'a 84a uvedeno]: ,[Rabi Jochanan] fekl: Ud rabi Jisma'ele byl jako

lahev o kapacité deviti kab“?®, [

PovsSimni si dobre téchto] slov, nebot jsou nesmirné
dilezitd. [Jakozto desaty organ] totiz penis privadi zbyvajicich devét organi k
uskuteCnéni. Jest feCeno - td rabi JiSma'ele bar Josiho byl jako ldhev o kapacité deviti
kabii, nebot mu (r. JiSmaelovi) nalezi pocet deviti [organii], a sice proto, Ze sam je
jejich zavrSenim, jak jsme jiZ uvedli. A [dale jest v traktatu Bava meci'a feceno] - ud
rabi Jochanana byl jako Idhev o kapacité péti kdabii. Véc se ma tak, ze rabi Jochanan byl
amora a nachazel se tak na stupni o Uroven nizsim, [neZ rabi JiSma'el, ktery byl tana].
Proto bylo feceno, Ze ud rabi Jochanana byl jako lahev o kapacité [pouhych] péti kab,
¢imZ se chce rici, Ze jeho ud byl pouze zavrSenim c¢tyr [v posloupnosti navazujicich]
piedchozich organi - dvou rukou a dvou nohou. Tak je tomu proto, Ze nebyl obdaien
[takovym udem], jenZ by se mohl stat zavrSenim vSech deviti organd. A jiny [v
traktatu Bava meic'a] fekl, Ze jeho ud byl jako lahev o kapacité tii kabt, tim se chce
fici, Ze mu nenaleZela neZ dokonalost poslednich dvou udi. O jeho idu se zde hovoii
jako o lahvi o kapacité [pouhych] tii kabt. Kazda z téchto zminénych zaleZzitosti byla
vzpomenuta jen proto, aby [svédcila] o povaze onoho ddu, kterému naleZi mohutnost
formy a ktery privadi clovéka k uskutecnéni a dokonalosti. Kazda z téchto dvou
urovni, [¢ili dvakrat dvé dvojice parovych organt], vstupuje do uskutecnéni jediné v
pripadé, Ze se nad ni nachazi droven jeSté o néco vyssi, [neboli penis dostatecné
kapacity. Pokud vSak penis dostatecnou kapacitou nedisponuje, pak se miize stat
zavrSenim pouze nejbliZstho nizStho organu, ktery jeho kapacitu jeSté nepresahuje.]
Proto rav Jochanan svédci o rabi JiSma'elovi a odhaluje, Ze ud rabi Jisma’ele [...]. A rav
Papa [dale] odhaluje, Ze ud rabi Jochanana [..], protoze kazdy z nich byl méné
dokonaly, [neZ predchozi]. Naprosté dokonalosti jim tedy dopiano nebylo,
uskutecnénim vlastnim vSak mohli alespon zjevné svédcit o [presazné] mire
uskute¢néni téch, ktefi je predesli. [Na tom samém misté je Fe¢eno] ,Ud rabi Papiho
byl velky jako proutény kosik z Harpanie“ (pravdépodobné Nippur), tim se chce Fici,
Ze s onim udem je vSe [nerozlu¢né] provazano, protoze je formou, kterou vSechny

[ostatni organy] nasleduji. Forma je totiZ zavrSenim vSech [ostatnich udi]. Kviili tomu

268 Bava Mecia 84a: ,Rabi Jochanan fekl: Ud rabi Jismaele bar Josiho byl jako lahev o kapacité
deviti kabii. Rabi Papa prohlasil: Ud rabi Jochanana byl jako lahev o kapacité péti kabi; jini viak fikaji,
7e byl jako lahev o kapacité t¥ kabt. Ud rabi Papi byl velky jako proutény kosik z Harpanie.”
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je feCeno, Ze je jako proutény kosik z Harpanie, nebot [vSechny udy] jsou [s formou
nerozlucné] provazany a byly podle ni stvoreny, jak ostatné prislusi formé, ktera jest

dokonalym zavrSenim vSeho.
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V knize Zohar [stoji]2%%: I ekl Bih nahromad'te se vody do [jedné] trasy (1j7), aby
se této piimé trasy [nasledné] drzely. Z tajemstvi onoho prvotniho bodu?70 totiz vse
vychazi [v naprosté] skrytosti, [a sice do té doby], dokud [vody] nedosdhnou Horniho
palace?’! a neshromazdi se tam. Odsud piimou trasou vychazeji k dalSim stupndm.
Spéji k jednomu mistu, [kde] se vSe sdruZuje v jednoté?’2. Cim je [toto misto]?
Zivotem svétii [..] Je to pouto jednoty Horniho svéta v jeho provazanosti. Proto je
oznacovano jako jedno misto. Zde vSechny stupné a koncetiny splyvaji v jednotu. VSe
je jednim, prosto jakékoli rozluky. Rabi Josi dale rekl: 'Jedno misto, je mistem, o
kterém je psano: '..smlouva mého pokoje se nepohne..'?’3. [Tak je tomu proto] Ze ji
[Blih] drzi a uvrhuje do mote2’4, Potud kniha Zohar.27>“ Vsechno toto jiZ bylo
naznaceno tam, kde ekl - je jako proutény kosik z Harpanie, je tak nazvan (rav Papa),

nebot’ se k nému vse obraci, jak jiZ bylo vysvétleno v Midrasi Ha-Ne'elam.

269 Zohar 1:18a.

270 sefira Keter.

271 sefira Chochma.
272 sefira Jesod.

273 1z 54,10.

274 sefira Malchut.

275 Zohar 1:33a.
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Je tireba, abys pochopil, poznal a védél, Ze diky onomu tdu je ¢lovék povazovan
za potentniho. JiZ [dostatecné] jsme promluvili o tom, Ze pravé diky onomu udu je
muz zvan muzZem a Ze mu nalezi takovy stupen formy, diky které je povaZovan za
zcela potentniho. Tato zaleZitost je tajemstvim obrizky. Je totiZ potfeba odstranit
predkozku, ktera je pro penis zabranou. Predkozka je muzi zabranou, a on se kvili ni
nemuze stat plodnym. Ve, co ma pokryvku a je zapeceténo, se totiZ nenachazi [ve
stavu] otevireném k plozeni. Vskutku - muz je povaZovan za muze diky penisu - muz je

totiZ formou a jen diky formé je povaZovan za zcela potentniho. Proto je potreba
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odstranit pokryvku a pecet, kterou predkozka predstavuje, aby se plodnost muze
mohla zcela rozvinout, tak jak nalezi formé, ktera jest tvorivou [potenci]. Ve
skutecnosti je obrizka [lidu] Izraele prikazana, protoZe Izraeli naleZi vysoka uroven
formy, jak bylo jiZ mnohokrat vysvétleno. [Napliiovat] zavazek odstranéni predkozky
je treba proto, [aby mohli Zidovsti muZi zcela rozvinout svou formu]. Hle, tyto
hluboké zaleZitosti byly jiZ dostatecné objasnény a SirStho pojednani tedy netteba.
Ani poledni slunce by totiZ nyni nemohlo zarit jasnéji. [ProC jsme se zde vSak vénovali
jejich vykladu? VyloZili jsme je proto], aby [jejich objasnéni] vymytilo jisté nemravné
ucenti, dle kterého je penis idem zbytetnym, hanebnym a ostudnym. Bylo-li by tomu
totiZ tak, [jak ono nemravné uceni tvrdi], pak by byl mrzkosti [nejen penis samotny,
ale] i ¢lovék, [ktery byl penisem obdaten]. [Penis by v takovém ptipad€] poukazoval
na neuplnost jeho dokonalosti. Proto prisli mudrci, ktefi ono nemravné uceni
vyvratili. Celé Hospodinovo dilo je pravdou, ve které neni hanby ani opovrZeni.
Dokonalym je proto i clovék. Toliko tedy zaleZitost [BoZiho] obrazu v ¢lovéku, ktera je
nejniternéjsim obsahem Tory. Nasi mudrci, ktefi se o ni nezdrahali psat, ji zapsali do
Svaté Knihy, [a proto se o ni nezdraham psat ani ja]. Jakmile poznali toto, dospéli i k
poznani [velikosti] Urovné BozZské podoby, ktera v clovéku je. [Naproti nasSim
mudrclim stoji] filosofové, kteri nevidi a nepoznavaji nic nez prirodu, stejné jako
lékari. V pripadé takového stvoreni, jakym je clovék [totiZ stvofeni nejen
materialniho, ale i duchovniho], proto nemohli obstat. Nebot [tajemstvi] zformovani
Clovéka je prosté - celé je totiz zaleZitosti Bozkou, nikoli prirodni. Kdo kameny tyto
svaté po ndroZich vsech ulic rozmetal??’s Clovéku vydany byly, bezuzdné zaslapany a
posméchu vystaveny. Pirec drazs$i neZ onyx jsou, ba cennéjsi nez jaspis a onyx
leStény.2’7 Moudrost [naSich ucencti] se nebliZi moudrosti ucencti Zddného naroda. I
kdyby ucenci narodl byli moudri, byla by jejich moudrost pouze lidska, avsak nase
moudrost je moudrosti vnitini a skrytou, kterou [nasi ucenci] ziskali skrze tradici od
svych ucitell a jejich ucitelé od svych ucitelli a tak dale az k prorokiim a nasemu

uciteli MojZiSovi, necht na ném spocine mir.

276 Parafraze PI 4,1: ,Jak zCernalo zlato, zménil se jasny zlaty tipyt! Svaté kameny lezi rozmetany
po narozich vSech ulic.
277 Parafraze Pl 4,7: ,Jeji zasvécenci byli CistSi neZ snih, bélejsi nez mléko, brunatnéjsi nad koraly,
jejich zily byly jako safir.”
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12 Appendix

Spis Netivot Olam sestava z triceti tii stezek. Jejich vycet a preklad jejich nazvi

je pro usnadnéni dalsiho badani uveden zde:

. Stezka Téry (Netiv ha-tora)

. Stezka sluzby (Netiv ha-avoda)

. Stezka lasky k bliZnimu (Netiv gmilut chasadim)
. Stezka dobrocinnosti (Netiv ha-cedaka)

. Stezka prava (Netiv ha-din)

. Stezka pravdy (Netiv ha-emet)

. Stezka viry (Netiv ha-emuna)

. Stezka pokoje (Netiv ha-Salom)

O 0O N O U1 b W N =

. Stezka pokory (Netiv ha-anava)

10. Stezka bazné pred Hospodinem (Netiv jir'at ha-Sem)
11. Stezka lasky k Hospodinu (Netiv ahavat ha-Sem)
12. Stezka lasky k bliznimu (Netiv ahavat re'a)

13. Stezka mluvy (Netiv ha-lason)

14. Stezka mlcenlivosti (Netiv ha-stika)

15. Stezka cudnosti (Netiv ha-cniut)

16. Stezka oddélenosti (Netiv ha-prisut)

17. Stezka sily lidské pudovosti (Netiv koach ha-jecer)
18. Stezka spravedInosti (Netiv ha-cedaka)

19. Stezka pokani (Netiv ha-tSuva)

20. Stezka strasti (Netiv ha-jisurin)

21. Stezka horlivosti (Netiv ha-zrizut)

22. Stezka karani (Netiv ha-tochecha)

23. Stezka stydlivosti (Netiv ha-busa)

24. Stezka Cestnosti (Netiv ha-tmimut)

25. Stezka dobrého srdce (Netiv lev tov)

26. Stezka dobré mysli (Netiv ajin tov)

27. Stezka blaznovstvi (Netiv ha-lecanut)

28. Stezka bohatstvi (Netiv ha-oSer)
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29. Stezka jistoty (Netiv ha-bitachon)

30. Stezka hnévu (Netiv ha-kaas)

31. Stezka Stédrosti (Netiv ha-nedivut)
32. Stezka dobrého jména (Netiv Sem tov)

33. Stezka lidského Ziti ve svété (Netiv derech erec)
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13 Summary

Diploma thesis “Netiv haprishut. Sexuality and Asceticism in Judaism“ deals with the
“Path of Restraint” written by rabbi Judah Loew ben Bezalel, the MaHaRaL of Prague.
The Path of Restraint is sixteenth chapter of Maharal's philosophical and ethical
tractate “Netivot olam“. The treatise brings in Maharal's recommendations regarding
human acts in intimate sphere of life. The submitted work deals with selected texts
from the Path of Restraint, especially with the prohibition of men's autoeroticism. The
thesis provides coherent view on Maharal’s writings and on the meaning of the term
“prishut® within the framework of Maharal‘s writings. The author of this thesis
believes, that the term “prishut” has an essential meaning for Maharal’s universe. The
true “restraint” has the power to emancipate the man from the destructive influence
of the matter and to unify the sphere of the matter with the sphere of divinity. The
author then focuses on the passage from the Sefer Zohar (1:18a). Maharal cites the
passage three times in his entire work - in the Path of Restraint, in Hiddushei Aggadot
and in Be'er ha-Golah. The aforementioned text of the Zohar describes the emanation
of the divine creative potency through sefiroth. Latter on Maharal interprets this
emanation as a flow of the sperm from the brain to the genitals. Masturbation is then
presented as a violation of this direct flow, which may (in the context of the Zohar)
lead to strengthening of the “Sitra achra“ - the “Other side“. Masturbation is
subsequently presented as a succumbing to the demonic powers. Out of the sin of
masturbation are then the demonic powers reciprocally gaining their strength. In
presented context is masturbation therefore considered as a serious defiance of the
Divine order - in other words as idolatry. The final chapter of this thesis deals with
the question of the sources of Maharal’s ethical attitudes. The author is convinced,
that among the traditional rabbinical treatises cited by Maharal, the book Zohar and
the traditions of the Hassidei Ashkenaz occupy a special position. The exploration of
these two currents of influence could make the centre of another study. The concept

of this study is proposed in the conclusion of this thesis.
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