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Rabi Nachman ben Simcha z Braslavi (1772 Meziboz — 1810 Uman) patii k
nejoriginalnéj$im a zaroven i nejrozporuplnéj$im osobnostem chasidského hnuti. Jeho
jedinecnost v rdmci chasidské spirituality netkvi pouze v myslenkovém obsahu jeho
subjektivng, niterné psychologicky zabarveného dila s hlubokym existencialnim pfesahem;
svébytny byl i jeho zplisob komunikace s zdky a pfedev§im vnimani sebe sama jako skryté
pusobiciho cadika generace (cadik ha-dor) se silnou mesiaSskou aspiraci. Ob¢ jeho dila se
zasadné 1i8i od tradi¢nich zanra chasidské literatury: homilie se vyznacuji nesmirné slozitou
kompozici a mnohovrstevnou hermeneutickou strukturou, pfibéhy na rozdil od tradi¢ni
chasidské legendy vypravéjici o zivoté a zazranych skutcich cadikim, nejsou primérné spjaty
s zidovskym prostiedim a tradici a cadik je v nich pfitomen jako sdm autor promlouvajici ke
svym posluchacim a ¢tenditm usty fiktivnich hrdind. Jak homilie, tak ptib&hy, slouzily jako
materialni roucha nejhlubSiho mystického poznani, jehoz skryté zjevovani rabi Nachman - v
navaznosti na Sim'ona ben Jochaj — pokladal za jeden z hlavnich zptsobi, jimz cadik ha-dor
napliiuje svoji ustiedni roli v dile individualni i univerzalni spasy. Svym u€enim i pfibehy rabi
Nachman napravoval a rozvijel animalitou poSkozenou imaginaci Izraele, aby si mohl osvojit
schopnost "rozumét jednomu z druhého", nezbytnou k inspirovanému studiu a pozndvani
Tory.

Teoretickym zdkladem a inspirativnim zdrojem jeho uceni byly — jako u ostatnich
chasidskych autorii — ideje lurianské kabaly, rabi Nachman vSak z jejich osobité, subjektivni
interpretace vyvozoval pro vztah mezi Bohem a ¢lov€kem zavéry, jeZ byly s pfevazujicim
chasidskym pojetim €asto v rozporu (to se tyka predevsim jeho vykladu aktu cimcumu,
dobrovolného exilu Boha ze Sebe v Sebe za tcelem stvoieni).

My thesis deals whith one of the most fascinating and at the same time controversial
figures of Hasidic movement rabbi Nahman of Bratslav whose place in the framework of
Hasidic spirituality was quite unique. It purpots to depict the features of his mentality and
spiritual life which had the strongest influence on his teachings and his self-reflection as the
hidden tzaddik of the whole generation with strong messianic aspiration. Both of his works
differ very much from the traditional genres of Hasidic literature: his homilies are marked by
their enigmatic, associative style and highly complex hermeneutical structure. His stories,
unlike traditional Hasidic legend which depicts the life and miraculous deeds of tzaddikim,
don't take place in the Jewish surroundings and tzaddik is present in them as their author who
puts his words into the mouth of fictitions heroes. My aim was to prove the essential unity of
both these works which played the crucial role na Nahman's messianic strivings. The most
important conclusion is that the main purpose of both his teachings and stories which he used
as material garments (levushim) of the most sublime levels of mystical knowledge, was to
rectify the imaginative faculty of Israel, so that they could attain new insights into the Torah,
and thus deepen thein messianic consciousness.

Although the theoretical sources of his profound teachings were the same as those of
the other Hasidic masters, namely the Lurianic kabbalah, which originated in Safed shortly
after the expulsion of the Jews from Spain and deeply influenced the development of the
Jewish mysticism in 17. and 18. centuries, the way he understood it was quite different from
theirs, which applies mainly for his interpretation of the act of tzimtzum, (God's withdraval
from Himself into Himself for the sake of creation).
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Seznam pouzitych zkratek

Biblické knihy oznaéuji zkratkami odpovidajicimi tém, jez jsou uzity v Ceském
ekumenickém piekladu Bible.

Pro odkazy na traktaty MiSny, Talmudu a Sefer ha-Zohar pouzivdm mezinarodné
zavedenych, v judaistické literatuie hojné uzivanych zkratek, jez jsou uvedeny napft. v
publikaci Newman, J., Sivan, G. Judaismus od A do Z. Slovnik termini a pojmii. Praha:
Sefer, 1992. ISBN 80-900895-3-4.

DalSi zkratky

aj. - ajiné pozn. - poznamka
apod. - a podobné r. - rok

atd. - a tak dale roc. - ro¢nik

C. - Cislo . - strana
ed. - editors sg. - singular
kap. - kapitola STOV. - srovnej
napf. - napiiklad stol. - stoleti

n - note tzv. - takzvany
o. L - obCansky letopocet vol. - volume
op. cit. - opere citato (opakovana citace)

0S. - osoba

p. - page



Je nam dana dvoji pravda,

jak ji predstavuje strom poznani a strom Zivota.
Pravda cinnosti a pravda spocivani.

V prvni se oddéluje dobré od zlého,

druha neni nic¢im jinym nez ryzim dobrem,

nevi o dobru ani o zlu.

Prvni pravda je nam skutecné dana,

druhou tusime.

Franz Kafka, Aforismy



UvVOD

,Cokoli ndm rebe ulozil, bylo tuze téZké vykonat a clov€k pii tom celil mnoha
nesnazim a musel pirekonavat ¢etné prekdzky. Ba i véc docela prostd a jednoduchd, jiz by
snadno zvladl, kdyby ji konal z vlastni vile, stdvala se mimofadné obtiznou jen proto, Ze ji
nafidil nas rebe, budiZ jeho pamatka poZehnana. ... A také tém, kdo dnes jeho svaté knihy

studuji, stoji v cest& vieliké piekazky. ... Nebot' Svétlo je dosud skryto a utajeno.!

Rabi Nachman ben Simcha z Braslavi patfi k nejoriginalnéjSim a zéaroven i
nejrozporuplnéji vnimanym osobnostem chasidského hnuti. Jeho jedine¢nost v ramci chasidké
spirituality a v jistém smyslu zidovské tradice obecné netkvi pouze v myslenkovém obsahu
jeho subjektivné zabarveného dila s hlubokym existencidlnim pfesahem, svébytny byl i jeho
zpiisob komunikace s Zdky a pfedevS§im jeho paradoxni vnimani sebe sama jakoZto jediného
pravého, skryté pisobiciho cadika ha-dor, jenZ nebyl — jako ve vétSin€ chasidskych smért —
pouze nejvyssi duchovni a ndbozenskou autoritou spolecenstvi, hlavni osou a pilifem svéta
(axis mundi) a prostfednikem mezi Bohem a ¢lovékem, ale také striijcem a moznd dokonce
zavrsitelem univerzalni kosmické napravy (tikun).
nejvyznamnéjsi esoterni spis nese nazev Sefer ha-nisraf)’, zachovalo jsou kromé drobného
spisku Sefer ha-midot (Kniha ctnosti, Prvni vydani v Mogilevu 1811), sestavajiciho z
tématicky uspofadanych excerpt z Bible a rabinské literatury, dvé Zanrové odliSné, a piece
navzdjem Uzce spjaté prace. Obé jsou zdznamem mluveného slova: Likutej MoHaRaN
(Soubor nauky naSeho wucitele rabi Nachmana) obsahuje nejbliz§im Zdkem a
spolupracovnikem rabi Natanem Sternharzem z Nemirova (1780 — 1845) zaznamenana a
zredigovand kézani, jeZ rabi Nachman pronasel v kruhu svych Zakl (prvni dil vySel jesté za
jeho zivota roku 1808 v Ostrogu, druhy roku 1811 v Mogilevu), a Sipurej ma’asijot
(Vypravéni), zahrnujici vedle kratSich ptibéhti a podobenstvi, u nichz neni Nachmanovo
autorstvi spolehlivé prokdzano, tfinact ,kanonickych® ptibéhli, jez svym chasidim
v poslednich &tyfech letech Zivota vypravél. Nachmanovy piibéhy byly po Sivchej ha-Best
druhou vydanou sbirkou chasidskych vypravéni (roku 1816 v Ostrogu) a vychazely od
pocatku v bilingvni hebrejsko-jidis verzi’.

Obé dila zaujimaji v kontextu chasidské literatury jedinecné postaveni. Zatimco kazani
se odvijeji od biblickych verst, pasazi z Talmudu ¢i Sefer ha-Zohar a jsou tudiz — aspoinl po

formalni strance - blizké tradiénim formam chasidské exegeze a homiletiky (tzv. derusim)®,
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ve svych vypravénich rabi Nachman chasidsky literarni Gzus zcela opousti. Ptib&hy, jez
vyrazné zménily perspektivu, z niZ na narativni Zanr pohliZzely budouci generace zidovskych
vypraveéct a jejich Ctendit, na rozdil od chasidské legendy, vypravéjici o zivoté a zazraénych
skutcich cadikim, nevykazuji téméf Zadné znamky ptislusnosti k Zidovskému prostiedi a
tradici. Odehravaji se v neur¢itém mytickém Casoprostoru imaginarniho pohadkového svéta a
cadik je v nich pfitomen skryté, jako sam vypravé¢ a autor, promlouvajici usty svych
fiktivnich hrdin. Lze je cist jako pohadky, jez také svymi postavami déji, jazykem
pfipominaji, za zavoji vypraveéni se vSak skryvaji hluboké mystické vyznamy, Cerpané z celé
zidovské tradice a piedevsim z lurianského kosmogonického mytu, jenz byl — jako u ostatnich
smérti chasidismu — hlavnim inspiratnim zdrojem a teoretickym vychodiskem celého
Nachmanova dila.

Nejvice se vSak oba spisy (nejen) od chasidskych textl li§i svym subjektivnim,
nitern¢ psychologickym charakterem, v zidovské tradici bezprecedentni reflexi osobnosti a
zivota autora v jeho dile. Hovofi-li rabi Nachman o jistém, piipadn¢ jediném pravém
cadikovi, mini s nejvétsi pravdépodobnosti sam sebe a zasifrovanymi odkazy na jeho osobni
zkuSenost a prozivani oplyvaji jeho ptib&hy i1 homilie, coz jednozna¢né potvrzuje portrét jeho
osobnosti a detailni svédectvi o jeho Zivoté z pera rabi Natana. Rabi Nachman ¢te Toru i
veskerou rabinskou a kabalistickou literaturu osobné: z jejich textd a ideji si za vydatné
pomoci své citlivé obraznosti dimyslné buduje svoji osobni mytologii, tvofici skryty zdklad
jeho myslenkového a duchovniho svéta.

Pro ilustraci n¢kolik piikladti. Hovofi-1i o nepfeklenutelné vzdalenosti mezi Bohem a
Clovékem a opravnénosti pochybnosti ohledn¢ piitomnosti Boha v jim stvofeném svéte,
vybavi se zasvécenému Ctenafi jeho zejména v mladi intenzivné prozivané stavy hlubokého
existencialniho odcizeni, pocity marnosti a prazdnoty, zakouSené tvaii v tvat Bozimu mlceni.
Sziravou kritiku rozumové logiky a raciondlniho mysSleni a diraz kladeny na absolutni,
bezpodminecnou viru lze také chépat jako zpusob boje rozervaného, vééné nespokojeného

intelektudla s vlastnimi pochybnostmi a nejistotou. V ideji "vSeobecné napravy" (tikun ha-
klali), spocivajici v uplném potlaceni sexudlni touhy a tzkostlivém zachovavani ritudlni
Cistoty v této oblasti Zivota, se zietelné odrazi tézky boj s pokuSenim, pfekonavanym v mladi
vypjatou askezi. Své vlastni zapasy se svétem 1 se sebou samym, umocnované cyklickym
stiidanim vzestupli a padid, povysil na paradigma duchovniho a intelektualniho vyvoje
kazdého jednotlivce i celého kosmu — kazdému vzestupu musi predchazet pokles, stoupat

vzhiiru lze pouze prekondvanim stale tézSich piekazek (meni'ot), jez pted ¢lovékem v kazdé



fazi jeho duchovni cesty vyvstavaji. Disharmonie a svar (machloket) je jedinym zplisobem,jak
1ze v individualni, d¢jinné i metafyzické dimenzi dosdhnout harmonie a miru (Salom).

Kromé subjektivni povahy Nachmanovy nauky metodologickou narocnost jejiho
studia a zpracovani zvySuje jeho nesystematicky, intuitivni zptisob my$leni a vykladu. Kazda
obséhlejsi homilie je autonomnim konsistentnim celkem, jehoz mnohavrstevna hermeneuticka
struktura je utvarena fadou volnych analogii a asociact, jejichZ prostiednictvim rabi Nachman
verSe Pisma i1 pasaze rabinské a kabalistické literatury dekonstruuje a z tradici poskytovaného
textového a interpretaéniho materialu buduje své vlastni "palace o bezpo&tu komnatach"’.
Rabi Nachman byl zastancem absolutni interpretacni svobody, jeZ se u n¢j pojila s pfisnym
konservativismem v oblasti halachy’. Jeho origindlni, novatorské vyklady vytvaieji
exegeticky ramec, z n¢hoz jsou tytéz ideje a pojmy vyvozovany pokazdé novym zplisobem,
ktery se v zadné jiné lekci neopakuje. Studium jako kézani je mimofadné néaroCnym
mentalnim cvienim a zaroven Uchvatnym dobrodruzstvim, vysostné kabalistickou hrou s
pismeny, slovy a obsahy, jez jsou spojovany do novych, piekvapivych souvislosti,
odhalujicich jinak nepoznatelné vyznamy a aspekty Pisemné i Ustni Tory. V pojeti rabi
pokus o schematicky vyklad, sumarizujici poznéni, k némuz student Likutej MoHaRaN
dospiva a jez postupné rozkryva béhem dlouhé pouti komnatami rebeho palact, nutné miji se
samotnou duchovni podstatou jeho dila, spocivajici v dynamickém, imaginativné —
asociativnim podani a z ng vyplyvajici zdmé€mé mnohoznacnosti a otevienosti rtiznym
moznostem vykladu a porozumeni.

Nachmanova slozitd osobnost i jeho svébytné, originalni dilo skytaji Siroky prostor pro
uplatnéni riznych piistupi a metod badatelské prace. Autor nejzndméjsi Nachmanovy
biografie Arthur Green (Tormented Master, 1982) s vyuzitim nesmirné bohatého textového
materidlu braslavské literatury a v Sirokém kulturné-historickém 1 teologicko-filosofickém
kontextu predstavuje rabi Nachmana jako "trpiciho cadika", jehoZ osobnost a duchovni odkaz
jsou inspiraci pro soucasného clovéka. Souvztaznost Nachmanova zivota a dila je
nejzietelnéji reflektovana v praci Mendela Piekarze Chasidut Breslov (1972), jez rovnéz
obsahuje souhrnnou bibliografii braslavskych textli. Mnoho ¢lankd a eseji vénoval
braslavskému chasidismu ptedni Zdk Gershoma Scholema Joseph Weiss, jehoZ racionélni,
védecké pojeti, usilujici o objektivni vymezeni a pfesnou kategorizaci Nachmanova mysleni v
kontextu riznych smért chasidismu, se vSak vyznacuje nedostateCnou pokorou a respektem k
Nachmanové¢ svébytné individualité. Ve své prilomové studii Contemplative Mysticism and

Faith in Hasidic Pietv (1978), vénované typologii zékladnich smérii chasidské zboZnosti
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vnimé rabi Nachmana jako nejvyraznéjsiho predstavitele chasidismu viry, a jeho uceni stavi
do protikladu k mystické kontemplativni religiosit¢ Dova Baera z Mezrice a jeho zakd,
pfedevdim zakladatele hnuti ChaBaD Sneura Zalmana z Ljady. Weiss tak jednostranné
vyzdvihuje existencidlni dimenzi Nachmanova mysleni, ponechavaje stranou jeho neméné
dilezity aspekt mysticky, ¢imZ jeho uceni, které je unikdtni syntézou obého, vyrazné
zplost'uje a zjednodusuje.

Nachmanovy piibéhy objevil pro evropského cCtendte Martin Buber, ktery jejich
pteklad vydal roku 1906 jako prvni z dlouhé fady praci vénovanych chasidismu. Buber vS§ak
pfibéhy pfizpisobuje vkusu a mentalit¢ zapadoevropského intelektudla a jeho volné
pfevypravéni, v némz reflektuje své vlastni filosofické smétovani a Siroce rozviji, co je v nich
pfitomno jen skryt¢ a v ndznaku, mé s origindlem pramalo spole¢ného. Z mnoha dalSich
Arnolda Banda, ktery pfib¢hy analyzuje pfedevS§im z literarniho hlediska, a braslavskymi
chasidy iniciovana prace Aryech Kaplana Rabi Nachman's Stories (1983). Kaplaniv obsahly
komentat zohlediiuje zejména symbolicko-alegorickou rovinu piibéhtt a v souladu s
braslavskou exegezi objasiiuje jejich biblické a kabalistické konotace. Hojné také Cerpd z
praci braslavskych vykladaci.

Pozoruhodna je monografie Ory Wiskind-Elper Tradition and Fantasy in the Tales of
Reb Nahman of Bratslav (1998), jez Nachmanovy piibéhy zasazuje do kontextu evropské
literatury.

Dil¢i aspekty Nachmanova uceni i pfibehli rovnéZ zkoumaji Jehuda Liebes, Shaul
Magid, Elliot R. Wolfson, Yakov Travis, Nathaniel Deutsch ¢i David G. Roskies a dalsi.

Ve své praci kromé odborné literatury erpam z bohaté literatury braslavské, kterd je
pfes naivné obdivny vztah braslavskych chasidi k mistrové odkazu autentiCtéjsi a
Nachmanové plvodni intenci blizsi, vychdzejic z téze tradice jako dilo, které vyklada. K
nejdulezitéj$im svazklim obsahlé braslavské knihovny patii biografické a exegetické prace
rabi Natana:

1. Likutej Halachot /vychazely v letech 1861-1890 v Jeruzalémé, reedice 1950-1964):
osmisvazkovy vyklad Nachmanova uceni a piib¢hti, usporadany podle halchického kodexu
Sulchan Aruch Josefa Kara. Hluboka a precizni, modernimi badateli nepravem opomijena
analyza dilezitych ideji a pojmii duchovniho svéta Natanova ucitele.

2. Sivchej ha- RaN: Prvni dil obsahuje viechna znamé fakta o Nachmanové détstvi a

mladi, jez rabi Natan shromézdil po jeho smrti. Druhy dil, vyddvany n€kdy samostatné, 1i¢i
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Nachmanovu dramatickou cestu do Erec Jisra’el. Vyslo jako dopln€k Prvniho vydani Sipurej
ma’siot roku 1816 v Ostrogu.

3. Sichod HaRaN obsahuje komentate k Nachmanovym kézanim v Likutej MoHaRaN
a zaznamy jeho kratSich nauceni,vyrokii a promluv s zaky. Prvni vydani roku 1816 v Ostrogu,
pozd¢jsi rozsitené vydani v Zolkievu roku 1850.

4. Chajej MoHaRaN ( Lemberg, 1864) nejobséahlejsi a zaroven nejautentictéjsi zdroj
informaci o Nachmanové Zivot¢ a dile. Rabi Natan v ném s piesnosti kronikafe zaznamenava
rovnéz cenné postiehy a komentaie k jeho uceni a pribéhtim. Sestava ze tii dilt, z nichz druhy
a teti jsou rovnéz znamy pod titulem Sivchej MoHaRaN a Sichot MoHaRaN. Rabi Natan
nestacil obsahly material zpracovat a vydat — ucinil tak az 30 let po jeho smrti rabi Nachman z
Cerynu.

Existuje rovnéz vlastni Natanova biografie Jmej MoHaRNaT, jejiz prvni dil byl
vydain v Lemberguu roku 1876., druhy dil pojednévajici o jeho cesté do Svaté zemé roku
1904 v Jeruzalémé. Z pozdn€ braslavské exegetické a biografické literatury patii k
rabi Abrahama ben Nachmana z Tul€inu a Sipurim nifla’im — vybor z anekdot, vyrokil a
pfibéhd, obsahujici rovnéz dosud nepublikované piibéhy, shroméazdéné r.abi Smuelem

Horowitzem, druhy dil pojednavajicp o Natanove cesté do Svaté zemé r. 1904 v Jeruzalémé.

V této praci vychdzim piedev§im z vySe uvedenych dél rabi Natana a rovnéZ z novégjsi
literatury vydavané Braslavskym vyzkumnym tstavem (Breslow Research Institute), ktery se
specializuje na komentovani a vydavani Nachmanova dila a Sifeni jeho mySlenkového
odkazu.

Labyrinty Nachmanovych paldcti bloudim dlouhd léta a tato prace, obsahujici
nepatrnou ¢ast nashromazdéného textového materialu, je prvnim pokusem vydat o této cesté
svédectvi. Sleduji v ni pfedevsim dvoji cil:

1. Detailnim srovnanim homilii a pfib&hi na zakladé Likutej MoHaRaN a dalSich textl
braslavské literatury ukézat celistvost a kontinuitu Nachmanova mysleni a dila i jeho
plsobeni jako cadika ha-dor, predstavit oba zanry jeho tvorby, jez sekuldrni badatelé
zpravidla striktn¢ oddéluji jako dva substancidlné spjaté vzajemné komplementarni zpiisoby
jeho komunikace s zaky a realizace jeho poslani vykupitele. Dvé rizné cesty vedouci k témuz

cili.
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2. Zachytit a zmapovat Nachmanovo osobité pojeti kli¢ovych ideji a konceptli chasidské
spirituality v Sir§Sim kontextu chasidismu i ranéjsi kabalistické tradice (zejména theosofie
Sefer ha-Zohar a luridnského uceni) a prostifednictvim pasazi z Likutej MoHaRaN, které
jedinecnost a originalitu jeho pojeti vystizné dokumentuji, poskytnout Cctenafi co

V prvni kapitole se soustfedim pfedevs§im na ty rysy Nachmanovy osobnosti a udalosti
jeho Zivota, jez formuji zakladni principy jeho mysSleni a promitaji se do jeho pojeti tlohy a
poslani cadika.

Jadro prace tvoii druha kapitola, vénovana detailni analyze a komparaci obou Zanra
Nachmanova dila, jez také objasiiuje a pomaha 1épe pochopit mozné diivody a motivy jeho
ptiklonu k vypravéni fiktivnich pfibéhit v poslednich ctyfech letech Zivota, kapitola treti,
mnohovrstevnost jeho nauky, v niZ v8e souvisi se v§im a jednotlivé vyznamové vrstvy jsou
navzdjem neodluéné¢ propojeny, témef znemoznuje piehledny, systematicky zplsob
zpracovani odpovidajici kriteriim klasické akademické prace. Pied systémem davam prednost
autenticité a tuto ¢ast koncipuji jako privodce krajinou Nachmanovy duse, mapu zachycujici
jeji dominanty a zékladni orientacni body.

Jako vychozi text pro pieklad z Likutej MoHaRaN pouZzivdm bilingvni hebrejsko-
anglickou edici, doplnénou podrobnym pribéznym komentatem: Likutey Moharan bz Rebbe
Nachman of Bratslav vol 1-12. Translated by Moshe Mykoff and Simcha Bergman.
Annotated by Chaim Kamer. Jerusalem/New York: Breslov Research Institute, 1995-2013.

Z Nachmanovych dél 1 z ostatni braslavské literatury cituji ve vlastnim ptekladu (vSechny
delsi fragmenty jsou zarovnany ve sloupci).Sipurej maasiot cituji podler svého piekladu
(Ptib¢hy rabi Nachmana, Praha: Argo, 2005, jehoZz vychozim textem byla tradi¢ni hebrejsko-

jidis§ edice.
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Poznamky k Givodu

1. Sichot ha-RaN, 185.

2. Rabi Nachman o Sefer ha-nisraf tik4, ze pochopit jej mlze jen ten nejvétsi cadik generace,
zb&hly v "sedmi moudrostech". Jesté hlubsi mystéria idajné obsahoval spis Sefer ha-ganuz,
jehoz se "ni¢i ruka nedotkla a jejZ ni¢i oko nespatiilo". Blize viz Chajej MoHaRaN, nesi’ato
le-Lemberg 171; 176; 174; 175. Srov. LM 11, 32. Tteti z Nachmanovych esoternich spisi,jenz
je dosud ve vlastnictvi braslavskych chasidl ,nese titul Megilat setarim.

3. Rabi Nachman své piibéhy vypravél v dialektu , jimz v 19. stoleti mluvili ukrajiniti Zidé, a
pravdépodobné byly poté v jidi§ zapsany a rabi Natanem pieloZzeny do hebrejstiny. Nelze
vSak zcela vyloucit, Ze byly piekladany pfimo do hebrejstiny, ktera byla jako leSon ha-kodes
povazovana za piithodnéj$i k zaznamendani cadikova slova. Blize viz napf. Pfibchy rabi
Nachmana, s.275-6..

4. Deru§ je béZnym zanrem chasidské homiletiky. Z pravidla vychéazi z tydenniho oddilu
Toéry. Cadikim sva kazani obvykle pronasSeli o Sabatu a svatcich, kdy je zakdzano psat, a
teprve dodateéné byla jejich zéky zapisovéana. Prvni vydanou sbirkou derusim bylyToldot
Jaakov Josef od Jaakova Josefa z Polnoj, jako druhy vySel spis Dova Baera z Mezrice Magid
devarav le-Jaakov. Blize viz napt. Elior, R. Mistyczne zrédla chasydyzmu. Krakéw: Austeria,
2009. ISBN 978-83-89129-78-9, s. 24-27.

5. K palacim o bezpoctu komnatich r.Nachman pfirovndva své uceni diky jeho
mnohovrstevnosti a hloubce. Viz napt. Chajej MoHaRaN II,Ma’alat torato u-sefarav ha-
kedosim 389.

6. Vi. napf. Sichot ha-RaN 267: "At si kazdy vyklada Toéru, jak se mu zlibi, ale na zakladé
svych nahledi nesmi ménit halachu."
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1. TRPICI CADIK

Rabi Nachman se narodil 1. nisanu roku 5532 (4. dubna 1772) ' v rodném mést& svého
pradéda, zakladatele chasidismu Ba’al Sem Tova (1700-1760) Mezibozi, jez spolu s
Kamencem Podolskym a Berdi¢evem patfila k nejvyznamnéjsich chasidskym centriim sttedni
Ukrajiny. V chasidském svét€ se lepSim plivodem mohl pys$nit jen malokdo: Matka Fajga, jez
byla podle braslavské tradice nadana ruach ha-kodes a pozivala vaznosti u viech cadikim 2,
byla Bestovou vnuckou, otec rabi Simcha synem dal§i vyzna¢né osobnosti chasidut, rabi
Nachmana z Horodenky, jenZ ndlezel do pivodniho tizkého BeStova okruhu, roku 1764 se
usadil v Erec Jisra'el a spolu s Menachemem Mendelem z Pfemyslan stanul v ele prvni
chasidské komunity v Tiberiad¢. Jeho déd, po némzZ byl pojmenovén, rabi Nachmana ovlivnil
také tim, Ze svoji rodovou linii odvozoval od rabi Jehudy Livy ben Becal'ela (1512-1609) a
skrze ng&j az z rodu Davidova. * DileZitymi postavami raného chasidismu byli rovnéz oba
strycové z matéiny strany: Baruch z Meziboze a autor spisu Degel menache Efrajim (Praporec
tabora Efrajimova), rabi Efrajim ze Sudilkova.

Rabi Nachman vyrtstal v samém centru chasidského svéta — jako maly slychal od
poutnikd, ktefi navstévovali hrob jeho pradéda, vypravéni o velkych cadikim. Ve Ctyfech
letech si vynutil uc¢ast na vypravé skupiny chasidii za vyzna¢nym BeStovym zdkem rabi
Ja'akovem Josefem z Polnoj. * Kusé zpravy o Nachmanové détstvi v braslavské literatuie
vykresluji portrét nesmirné citlivého, uzavieného chlapce, ktery intenzivnim, uzkostlivé
skryvanym vnitfnim Zivotem, plnym bojl, pfekaZzek a utrpeni, ndpadné pfipomina dospélého
Nachmana. Snazi se mit stale pfed o¢ima Bozi jméno a touzi po BoZi blizkosti, jeho touha
vSak zlistdva nenaplnéna. Mnoho €asu travi modlitbou ve svém podkrovnim pokojiku, mluvi
kazdodenné praktikovand spontanni meditace (hitbodedut), ma koteny jiz v jeho raném

détstvi.

A takto se svym Ucinitelem pravidelné¢ rozmlouval a ve svych modlitbach,
jejichz slova mu vychdazela piimo ze srdce, jej pénlive Zadal a prosil, aby se k
Nému smél priblizit. Pfesto vSak stale citil, Ze mu neni pfdno sluchu a jeho
motlitby nejenze zlstavaji bez odezvy, ale je naopak od sluzby Bohu, budiz
pozehnan, v§emozné odvadén a zrazovan a Blih o néj ani trochu nestoji. Dny a
roky mijely, a on byl Bohu stéle stejn¢ vzdalen. ... Pfesto se nevzdaval a své

misto neopoustél. Kdyz vsak vidél, ze vSechny jeho modlitby a prosby, aby
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byl uznan za hodna pfiblizit se k pravé sluzbé Bohu, budiZ poZehnan, se mijeji
ucinkem, propadal sklicenosti a své hovory s Bohem na Cas pferusoval.
Zakratko se vSak opét vzpamatoval a trapily jej vycitky, Ze o Bozi laskavosti a
milosrdenstvi pochyboval, a rozmlouval pfed Bohem, budiz poZehnan, a prosil

jej jako difve. A to se stale opakovalo.

I kdyZ se projevuje vesele a bezstarostné jako jeho vrstevnici, tryznivé pocity osameéni
a vzdalenosti Bohu jej nuti k ptfisné askezi. Za nejvétsich mrazii navstévuje v noci hrob svého
pradéda a prosi jej o pomoc, ponoifuje se do venkovni mikve. ° Casto se posti nebo polyké cela
sousta, aby nemél z jidla pozitek, ' penize, je dostava od rodi¢t na pamlsky, dava svému
uciteli za kazdou novou stranku Gemary, jiz jej nauci. Obdrzel vzdélani bézné pro tehdejsi
chasidskou elitu. Kromé Bible, Talmudu a Karova Sulchan aruchu jiz v raném détstvi studuje
Zohar a Tikunej Zohar a dilezitad dila lurianské kabaly (zejména Pri ec chajim), a rovnéz
texty zanru musar, z nichz k nejpopularn€jsim patfil spis Elijahu de Vidase Resit Chochma
(Pocatek moudrosti). * Cetba tehdy oblibené sbirky taludskych agadot Ajin Ja'akov (Pramen
Ja'akovliv) rozvijela jeho citlivou predstavivost, jiz pozdéji uplatnil ve svém uceni a jesté vice
v ptibézich. Budouci znamenity kabalista a inspirovany vyklada¢ Pisma i rabinské literatury
se neucil lehce, z braslavskych textli se dozvidame, Ze nad kazdou studovanou paséazi hotce
plakal a volal k Bohu o pomoc, dokud ji neporozumél. * Od studia jej navic odvadéla také
ustavicna meditace nad pismeny Boziho jména a byl svym ucitelem pro nedostate¢nou
pozornost &asto karan. °

Kréatce po bar micva se oZenil se SoSou, dcerou jistého Efrajima z Osatina, vesnice
lezici na zapadnim biehu Dnépru asi dvé st€¢ mil vychodné od Meziboze, a podle tehdejsiho
obydeje se piestéhoval do tchdanova domu. Zivot na venkové mu uéaroval a ¢asto a rad na ngj
vzpominal: "Rabi Sim'on vypravél, jak kdy? jednou s rebem projizdeéli nedaleko Osatina, rebe
se zasnil: Jak mi tu byvalo dobre! S kazdym krokem po zdejsich cestdach jsem okousel chut
zahrady Eden. ... Jindy rebe vypravél, ze kdykoli nékde v lese nebo na louce rozjimal, cely svét
mu pak pripadal uplné novy, v nicem nepodobny sveétu, jaky byl v jeho ocich predtim. Byl to
svét tiplné jiny, nez jaky se mu predtim zdal." "'

Tésné podkrovi vysttidal nekone¢ny prostor poli, luk a lesi, kde pfi svych osamélych
toulkdch rozmlouva s Bohem, vnima intenzivné jeho blizkost a ¥ad. Zasne nad zdzrakem
Zivota, ukrytého v kazdém stéble travy, udivuje ho v&¢na kontinuita obnovy a ristu. '> Také

hluboce proziva své prvni velké pratelstvi, jez uzavrel na své svatbé s o nékolik let starSim
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rabi Sim'onem ben Baerem, ktery jej pozdéji doprovéazel na cesté do Svaté zemé a byl jeho
nejbliz§im zadkem az do pfichodu rabi Natana o sedmnact let pozdéji (r. 1802).

Ani toto relativné $t'astné obdobi mu mnoho klidu nepfineslo. Blih stale ml¢i, pocity
viny a vlastni hfi$nosti, zejména v souvislosti s procitajici sexualitou "°, pietrvavaji. Kazdé

.....

se vali ve sn¢hu, tydenni plst se mu stavd normou. Cilen¢ se vystavuje utrpeni, ba riskuje
Zivot, aby se piesvédiil o sile své viry a dokazal si, Ze neni Bohu zcela lhostejny. '

Roku 1790 se patrné pro neshody s tchyni stéhuje do nedalek¢ Medvedévky, kde
zacind vefejné piisobit a shromazd’uje kolem sebe nevelky okruh stalych zaka. Jiz tehdy svym
pojetim chasidského Zivota vyrazné vy¢niva nad své okoli. "Mél povést clovéka, ktery pohrda
zpiisoby znamych cadikim, kteri slouzi Bohu poradanim bujarych slavnosti, pri nichz se
hlavné pije a ji. Jednou nas rebe rekl, Ze uz to jejich vécné plesani nemiize vystat. Nebot on
hovoril jen o Tére a modlithé a nabddal lidi, aby se mu vyzndvali."

Zvyklosti a ritualy, zajiStujici chasidismu oblibu Sirokych lidovych vrstev, byly rabi
Nachmanovi bytostné cizi. Jeho vaZznost a mravni piisnost byla vzddlena atmosféte
bezstarostného veseli a vnéjsi okazalosti, vladnouci u dvori fady cadikim. Populdrni lidové
formy a projevy chasidstvi povazoval — stejné jako zézraky potulnych divotvorcil - za znamku
vnitini vyprazdnénosti a poc¢inajiciho ipadku; chtél chasidismus oZivit a vratit mu tvarci silu,
duchovni hloubku a autenticitu z dob Bestovych. A. Green jisté¢ spravné poukazuje na mozny
vliv Nachmanova pojeti na Menachema Mendela z Kocku, jenz usiloval o obrodu chasidismu
o Gtyficet let pozdéji ve sttednim Polsku. '°

Rabi Nachman nem¢l sviij dvir jako jeho stryc Baruch, nepovazoval se za dédice jeho
odkazu. VU¢i svym zdktm si pfes hluboké pratelstvi, které jej s témi nejbliz§imi spojovalo,
zachovaval odstup. Nebyl jim stale k dispozici jako jini cadikim — navstévovali jej pouze
tfikrat do roka: o svatcich Ro§ ha-$ana, Chanuka a Savu'ot, pozdgji jezdil v uréité dny
(pfedev§im o 3abat §ira a $abat nachamu) ' on za nimi a nepochybné existovala i neformalni
setkani. Jeho zdrZenlivost byla disledkem zna¢né ambivalentniho vztahu k vefejnému poslani
cadika, nesouciho plnou odpovédnost za duchovni a nabozensky Zivot spoleCenstvi. Jeho
citlivé, uzaviené povaze se sklonem k permanentni sebereflexi a introspekci vice vyhovoval
model skrytého spravedlivého (cadik nistar) '* , jimz se po cely Zivot citil byt; i v dobg, kdy
byl v celém chasidském svété znam ostentativnim pohrdanim vzitymi normami a konvencemi
1 zamémn¢ vyvolavanymi konflikty a rozepfemi s témef vSemi vyznamnymi cadikim. Svoji
pfedstavu skryté, avSak tim ucinnéji plsobiciho cadika ha-dor literdrné ztvarnil v postavé

Pana modlitby, ktery se svymi stoupenci, z nichz kazdému poskytuje, ¢eho je mu tfeba
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nejvice, aby mohl slouzit Bohu, Zije daleko od obydlenych kraji a "zabyvaji se pouze
modlitbou, zpeévy ku chvdle BozZi, vyzndvanim hvichi, askezi, pokdnim a podobné". Pan
modlitby pfitom nikym nepoznan, protoze pokazdé v jiném pievleku, "obydlena mista
pravidelné navstévuje", zaptada hovor s lidmi a presvédcuje je, ze "jedinym pravym cilem je
slouzit po vSechny dny Bohu, budiz pozehndn", a tak skrytd kona dilo spasy. '° Podobné
cestoval inkognito i rabi Nachman (o jeho zdhadnych, mysteridznich cestach bude jesté fec) a
svou pravou identitu vzdy peclivé skryval, pficemz, jak bude ukazano v nasledujici kapitole,
skryt a utajen musel zlstat i nejzazsi vyznam jeho uceni a ptibeht.

Model chasidského zivota, zaloZzeny na nepfetrzitém mravnim sebezdokonalovéani a
duchovnim a intelektualnim rastu, jehoz paradigmatem byly cadikovy cyklické vzestupy a
pady, jeho utrpeni a zapas o viru, byl vzhledem k mimotadné vysokym narokim, kladenym
na jednotlivce, vyhrazen duchovni elité. Rabi Nachman nebyl svym chasidim jako vétSina
cadikim charismatickym rddcem a privodcem vezdejSim zitim; jejich vSedni starosti a

problémy ho pfili§ nezajimaly, protoZe jej odvadély od jeho hlavniho poslani:

Jsem jako ten, kdo dnem i noci kope v pousti, aby se tam dalo zit. A takovou
pousti je srdce jednoho kazdého z vas. Tam Sechina pfebyvat nemiize, a proto
ve vadich srdcich bez ustani kopu a hloubim, aby v nich Sechina mohla
spoinout. Vite vy vilbec, co ndmahy to stoji, udélat z dubu pouzitelné
nadoby? Porazit strom, odstranit ktiru, roztezat ho a tak dale. A tohle vSechno

ja délam pro kazdého z vas, a vy mé obtéZujete s takovymi hloupostmi! *°

Jadro budouciho braslavského spole¢enstvi se zformovalo kolem zminéného Sim'ona
Baera a nékolika dalSich pratel, ziskanych jest¢ v Osatinu, k nimz se pfipojila skupinka
chasidi z Terhavice a DaSeva, mésteCka, jehoZ poloha blizko Braslavi mozna ovlivnila
Nachmanovu budouci volbu nového piisobisté. Podle braslavské legendy *' se mladik, znamy
pod jménem Dov z Cerynu, piestéhoval z Daseva k rodi¢tim, Zijicim pobliz Medved&vky.
Podobné jako rabiniv syn ve stejnojmenném piibéhu pouzil po duchovnim radei a uciteli,
ktery by jej vylécil z vleklé deprese a apatie. Objevil ho v rabi Nachmanovi, jenz mu diky
vlastni bohaté zkuSenosti s podobnymi stavy dokonale rozumél, a pies zékaz a varovani svého
byvalého ucitele Judla z DaSeva, udednika véhlasného Pinchase z Korece ** se spolu s

ptitelem Smuelem Jicchakem stal jeho Zakem. Posléze o kvalitich mladého rebeho piesvédéil

1 svého ucitele. Braslavska literatura lici, jak byl sebevédomy, upjaty Judl Nachmanovym
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podivnym paradoxnim chovanim natolik vyveden z rovnovéhy, Ze mu o sobé fekl vSechno a

“ ’ vr 1.0 23
vyznal se mu ze vSech svych hiicht.

vvvvvv

.....

vyznani hiicht (viduj) pied cadikem, jez bylo pravdépodobné inicia¢nim aktem,
podminujicim pfijeti nového adepta do spolecenstvi. Ritudl, praktikovany v mife a intenzité
zidovské nabozZenské tradici cizi, byl vedle spontanni meditace v odlouceni (hithodedut) pro
braslavské natolik typicky, Ze byli ostatnimi chasidy nazyvani vidujniks. **

Pro rabi Nachmana piedstavoval ideal chasidského spolecenstvi uzky krouzek
osobnosti, spjatych bratrskou laskou a sounalezitosti, pevné semknutych kolem svého rebeho.
Vztah mezi cadikem a Zzaky charakterizuje paradox, spocivajici na jedné strané v pozadavku
absolutni, bezpodminecné oddanosti cadikovi, bezmezné divéry k nému, a tudiz 1
bezvyhradné akceptace vSech jeho nafizeni a doporuceni, a soucasné, na stran¢ druhé, ve
vysoké mife odpovédnosti a duchovni svobody, ponechdvajici jedinci prostor pro hledani
vlastni duchovni cesty. Tento paradox vyplyva pfedev§im z pro vSechny zédvazné povinnosti
kazdodenniho praktikovani hitbodedut a pravidelného studia Tory, wrovni doty¢ného
pfiméfeného ustavicného emocionalniho 1 intelektuadlniho ristu (podrobnéji o tom v
nasledujicich kapitolach).

Braslavsky chasidismus je jedine¢ny rovnéZ mimotfadnou pozornosti, vénovanou
cadikovu slovu. Braslavské texty se od tradicni chasidské hagiografie, popisujici zdzracné
¢iny cadikim, li§i uzkostlivou snahou pfesné zachytit a zaznamenat vSe, co kdy vyslo z
"rebeho svatych rtii", a to, co fekl, je povazovéano pfinejmensim za stejné dulezité jako to, co
udélal. V souladu s mystickym chapanim feci jako hlavni spojnice mezi Bohem a ¢lovékem a
z ng plynoucim diirazem na jeji kreativni moc a zédsadni roli v procesu tikunu je pro
braslavské i pro samotného rabi Nachmana nejmocnéjim cadikovym ¢inem jeho slovo. Zaci
naslouchaji se zboznou uctou nejen mistrovym kazanim a piibéhlim, ale i vS§ednim hovoriim a
promluvam. Kazdé¢ rebeho slovo je svaté, v kazdé véte jsou obsazena "vzneSend, bazen budici
tajemstvi", kazdé psat odkazuje k sod. Nachmantiv bratr Jechi'el se podle braslavské tradice
stal jeho zdkem, poté co mu rebe vylozil, ze i obycejny hovor u stolu obsahuje skryté
mystické vyznamy. > "Téra je nepochybné pritomna, byt skryté a v utajeni, ve viech
svetskych recech a rozmluvach, objevit ji vSak mohou jen lidé nesmirné vysokého duchovniho
stupné. A kazdy, kdo rebeho knihy diikladné prostudoval a ma aspon Spetku rozumu, dokdze
ve vSech hovorech, jez se na svété vedou, rozkrjt naznaky, odkazujici ke svaté Tore." *°
Béhem let prozitych v Medvedévce rabi Nachmana nejistota ohledné schopnosti a

opravnénosti vést zdky neopousti. Obdobi duchovniho vzepéti, kdy je nezvratné presvédcen,
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ze je ptedurcen byt jedinym pravym cadikem generace a o nezbadatelné hloubce svého uceni
v nejmenSim nepochybuje, stfidaji dny duchovni prézdnoty, kdy se trdpi svou domnélou
hiiSnosti a strani se svych zaki, protoze "naprosto nic nevi", "ba dosud se ani nepfiiblizil
poznani, jak za¢it byt Zidem", a pfirovnava se k zbloudilé oveéce, marné hledajici ztracené
stado. */

svého zivota: na jafe roku 1798 se se svym nejblizsim zakem Sim'onem vydava na pout’ do
Svaté zemé. Braslavska tradice ji vnima jako zasadni meznik a zvrat v jeho zivoté i kariéte
cadika. O tom, Ze rabi Nachman této cesté piisuzoval kli¢ovy vyznam pro své dal§i sméfovani
1 schopnost dostat poslani cadika ha-dor, svéd¢i i fakt, ze zakdzal zatradit do Likutej
MoHaRaN vétsinu pred ni pronesenych homilii a za relevantni pokladal teprve to, ¢emu ucil
po navratu, **

"Z doslechu vime, Ze cestu do Erec Jisra'el podnikl z n¢kolika divodi a mél také
diivody, jez nikomu neprozradil. Nebot' pro vSechno, co kdy délal, m¢l nespocet skrytych,
nadmiru vzneSenych a hlubokych divodii, a tim spiSe to platilo pro cestu do Erec Jisra'el,
b&hem niZ se ¢asto ocital v piimém ohroZeni Zivota." *’

Vsechny znamé, rabi Natanem zaznamenané divody se tykaji osviceni a mystického
poznani. V Tiberiad€ si chtél "promluvit" se svym dédem, rabi Nachmanem z Horodenky, s
nimz predtim komunikoval prostiednictvim v mést¢ Smela nedaleko Medvedévky
pohibeného rabi JeSaje z Janova, a ze zdhadné, respektive braslavskou literaturou patrné
imysIné zaml&ené piiciny v tom nemohl pokradovat. *° Vedle "niz$i moudrosti" (chochma
tata'a, jez v kabale zna¢i Malchut), kterou si jiz osvojil, touzil dosdhnout rovnéz Grovné
"moudrosti vy3§i" (chochma ila'a, odpovidajici roving Chochma) ', mystického poznani,
které lze obdrzet pouze prostrednictvim rouch (levusim): "To, ceho chci dosahnout v Erec
Jisra'el, bych mohl ziskat modlitbou i tady. Rozdil je pouze v tom, Ze poznani, jehoz se mi
dostane tam, bude zahaleno rouchy, zatimco tady je mohu obdrzet pouze bez nich. Tyz rozdil
je mezi svatosti Sabatu a svatku, ... nebot’ o Sabatu je Svétlo prekryto rouchy, o svatcich
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nikoli." °~ Béhem pobytu ve Svaté zemi rovnéz zamyslel "splnit vSech 613 micvot — jak téch,

jez jsou vazana na Erec Jisra'el, tak téch, ktera mohou byt konana mimo né, a to nejprve
pouze duchovné (be-ruchanijut) a poté i prakticky (be-gasmijut). " >

Ve svétle téchto skutecnosti je prekvapujici, ze kdyZ po dlouhé strastiplné cesté dosahl
cile, chtél se vratit domi a po nékolika dnech stravenych v Haifé byl odhodlan zahdjit
zpatecni cestu. Jako by skute¢nym cilem nebyl pobyt ve Svaté zemi, nybrZ cesta sama.

Zprava, kterou o ni na zdkladé Sim'onova svédectvi sepsal rabi Natan, je mysteriozni a

-19-



enigmatickd stejné¢ jako Nachmanovy piibéhy, plna tajemnych piihod a setkani, podivnych
nedorozuméni a dramatickych situaci. Jesté pfedtim rabi Nachman podnikl cestu do Kamence
Podolského, ktera s jeho pouti tizce souvisi a svéd¢i o vyznamu, jejz pro n¢ho méla. V tomto
meésté se roku 1757 konala diskuse se stoupenci Ja'akova Franka, jiz se podle chasidskych
pramenti za&astnili i Ba'al Sem Tov a Nachman z Horodenky, a badatelé se shoduji v tom, Ze
Nachmanova cesta s tehdejsi pritomnosti frankistll souvisela. "Nas rebe rekl, Ze kdo chape,
proc byla Erec Jisra'el zprvu osidlena Kenadnci, a teprve poté tam mohli prijit Zidé, pochopi
také, proc¢ pred cestou do Svaté zemé navstivil Kamenec." >* Je§té mnohokrat uvidime, Ze
koncept jerida le-corech alija hrdl v Nachmanové osobnim Zivoté i v jeho pojeti plisobnosti
cadika zcela zasadni roli. > Aby mohl dosihnout nejvy$si urovné svatosti a duchovni
celistvosti, jiz Erec Jisra'el pfedstavuje, musel se ponofit hluboko do sféry necistoty. V tomto
ptipad¢ byla ucelem cadikova sestupu ritudlni ocista domtl, v nichz tenkrat frankisté bydleli.
Podle braslavské tradice ptinesla Nachmanova no¢ni navstéva kyzeny ucinek: kratce po ni pry
bylo zruseno od zminéné disputace platné natizeni, zakazujici Zidiim ve mésté trvale zit. *°
Pies nesouhlas rodiny, kterou zanechal v bidg, kdyz kvilli své cesté rozprodal témét
viechen majetek, rabi Nachman se Sim'onem 18. dne mésice ijaru roku 5558 (4.5. 1798)
Braslavska literatura nés zpravuje o nadmiru podivném chovani rabi Nachmana, ktery béhem
pobytu v Istanbulu "vyvddel vselijaké deétinské kousky", potuloval se méstem bos, v
roztrhaném kaftanu a bez klobouku a hral si s mistnimi chlapci na vojacky, Iépe feceno na
opravdovou valku, protoze tou dobou operovalo ve Sttedomoti Napoleonovo namotnictvo a v
zatl Turecko vyhlasilo valku Francii. "4 jednoho nazvali Francie a dalsiho zas jinak, a
vymyileli bojovou taktiku a strategii, a pak spolu valcili." *’ Déle se od rabi Nachmana
dozviddme, Ze pravé tato détinskost — pojem katnut mize ovSem také znamenat nizkou
spiritudlni Groven, zGzeny stav védomi — jej zachranila pted jistou smrti a cile své cesty
nakonec dosédhl jen diky ni. Stejné pozitivné jsou hodnoceny i urdzky a poniZovani, jimiz byl
rabi Nachman v Istanbulu vystaven: vyslanci chasidské komunity v Tiberiadé jej podeziivali z
nekalych tumysli a snazili se zjistit jeho totoZznost. Rabi Nachman je pokazdé jinou odpovédi
schvalné provokoval a uvadél ve zmatek. "Pravdou je, Ze to vse delal umysilné. Pokorné
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snadsel hanu a urdzky a svému druhovi rekl, Ze jim to velmi pomiize na cesté tam i zpatky."

vvvvvv

zastavila plavby do Svaté zem¢. Rabi Nachman zakaz ignoroval, domluvil se s jistym
ucencem, ktery se vracel do Jeruzaléma, a spolecné si najali lod’. Straslivou boufi, pfi niz "se

vsichni modlili, nafikali a volali k Bohu jako na Jom kipur", rabi Nachman pomohl zaZehnat
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klidem mysli a pokornym mléenim, k némuz vyzval i ostatni cestujici. >° Po piistani v Jafé mu
vSak pro podezieni, ze je francouzsky Speh, nebylo dovoleno opustit lod’ a byl nucen plavit se
az do Haify. Desatého zafi, v pfedvecer svatku Ros ha-Sana vstoupil na posvatnou ptudu. Jeho
radost vSak neméla dlouhého trvani — zahy opét propadl t€zké skli¢enosti a hned po svatcich
se chtél vydat na zpatedni cestu. Na Sim'onovo naléhani své rozhodnuti zménil a nakonec ve
Svaté zemi stravili sedm mésicti, béhem nichZ navstivili Safed, hrob Sim'ona ben Jochaj v
Meronu a Tiberias, kde rabi Nachmana vlidné pfijal viiddce chasidské komunity rabi Avraham
Kalisker. Pfimé ohroZeni biehti Svaté zemeé Napoleonem, ktery se chystal obléhat Akko, si
vynutil okamzity navrat. V. Akku marné hledali lod’, plujici pod neutralni vlajkou, a nakonec v
nastalém zmatku omylem nastoupili na tureckou véle¢nou lod’, kterd se zdhy po vypluti
zapojila do bojovych operaci. Namoinici nebyli pfitomnosti ¢ernych pasazéri nijak nadseni,
zavreli je v tésné kajuté a na dovrSeni vSeho zlého se strhla boufe tak silnd, ze lod” malem
ztroskotala. Nakonec v zatopené kajuté preZzili a zachranili je pfedstavitelé¢ Zidovské komunity
na Rhodu, ktefi za né€ zaplatili vykupné a vypravili je na cestu domil, kam dorazili zacatkem
1éta roku 1799.

Nachmanovo chovani béhem cesty je vystiznou ilustraci zdkladnich, navzajem tzce
spjatych konceptil jeho myslenkového svéta i osobni zkuSenosti (zejména jisurim, meni'ot,

Jjerida le-corech alija) a jeho vlastni slova to jen potvrzuji:

Rebe pry tekl, ze nez Clovek dosdhne velikosti, musi nejprve sdm sebe
umensit, a protoze Erec Jisra'el je ze vSeho velkého tim nejvétsim (gadlut de-
gadlut), je nezbytné umensit se absolutné — stat se nejmensim z nepatrnych
(katnut de-katnut). A jestlize Ba'al Sem Tov do Svaté zemé nedospél, pak jen
proto, Ze nebyl s to sdm sebe v takovém stupni umensit, zatimco on toho byl

hoden jen a pouze diky "velikosti své malosti" (godel ha-katnut).*

To je také kli¢em k pochopeni rebeho détinského chovani (nizké duchovni urovné) a
pokorného snasSeni urdzek. Bylo feceno, ze rabi Nachman svou cestu podnikl v dob& hluboké
osobni krize, plynouci z pocitl vlastni nedostate¢nosti a nekompetentnosti dostat tkolu cadika
v disledku podléhani fyzickym zadostem a touhdm. Sebeulpivani zaroven brani v dosazeni
vyssich rovin duchovniho poznani, které je podminéno dokonalym oprosténim od télesnosti
(hitpastut ha-gaSmijuf), transcendenci sebe sama. Poznani, jez chtél rabi Nachman ve Svaté
zemi ziskat, se dostane jen tomu, kdo sdm sebe znicotni, pfiCemZ nejradikdlnéjsi formou

sebeznicotnéni je obétovani vlastniho zivota (mesirut nefes). Spise nez dojet do Svaté zemé
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bylo tedy cilem Nachmanovy cesty sestoupit na samo dno, vyhleddvanim téch nejvétsich
sebe ocistit, produchovnit a nasledné pozvednout. Pfesdhnout relativismus a partikuldrnost
fyzické existence a byt pojat v neménnou celistvost Byti. Symbolem této hlubinné
transformace je svatost a spiritudlni dokonalost Erec Jisra'el. Nachmanovu pout’ do Svaté
znovuzrozeni a nového zadatku. *' "4 také po navratu sam sebe stdale umensoval, aby dosdhl
vyssich rovin, a byl diky tomu zcela vyjimecny a jeho moudrost byla zazracnd, dosud nikdy na
svete nevidand. Je prec znamo, Ze kdo chce dosahovat stdale vyssi urovne, musi pokazdé
nejprve sestoupit." 2

Kratce po navratu, na podzim roku 1800 rabi Nachman se svymi chasidy presidlil do
meésta Zlatopolj v kirovogradské oblasti. Nebylo na ném nic pozoruhodného, co by jeho
preferenci zdivodiiovalo, spiSe naopak — lezelo na samém vychodni hranici Zidovského
osidleni, daleko od jeho dilezitych center, a logictéjsi volbou by byla naptiklad vyznamnéjsi
a bohats$i Smela pobliz Medvedévky. Rabi Nachman udajné hodlal "zlaté mésto" ocistit od
modlosluzby, jiz se jeho obyvatelé dopoustéli uctivanim "stfibrnych a zlatych buzka
mamonu", jez piirovnava k hiichu biblického krale Jeroboama. * Zlaté mésto mu viak
neukazalo ptivétivou tvar. Zrodil se zde jeden z nejvyhrocenéjSich konfliktli chasidského
svéta, jenz neskoncil ani smrti svych aktérti. Mésto spadalo do sféry vlivu rabi Arje Lejba ze
Spole (1725 — 1812), prezdivaného Spoler Zejde ("Spolsky déd"), ktery il v nedaleké Spole,
ve Zlatopolji vSak spravoval synagogu, a kdyZ se tam rabi Nachman pfist€éhoval, aniz
kohokoli informoval ¢i pozadal predstavitele tamé&js$i komunity o dovoleni, nepochybné se tim
dotkl jeho zajml a narusil jeho Uzemni i jind prava (hasagat gevul). Konkrétni pficinu
slavného sporu nezndme. Reference pozdné braslavskych pramenti, Ze rabi Nachman
tam&j$im chasidim povolil pit alkohol pfed ranni bohosluzbou, aby umocnil vroucnost jejich
modliteb, plsobi nevérohodné a ptilis pravdépodobné neznéji ani spekulace o Zejdeho natceni
mladého rebeho z plagidtorstvi — sva kdzani pry opisoval z uceni svého déda rabi Nachmana z
Horodenky. ** Jako nepodloZena se jevi i hypotéza nékterych modernich badateld, podle niz
Zejde Nachmana obvinioval ze Sabatianstvi ¢i frankismu.

Pro braslavské byl Spolsky déd zosobnénym zlem, ravem vsech temnych sil a
faleSnych videt, seslanych na svét samotnym Satanem, aby vedl valku s jedinym pravym
cadikem pokoleni. *> Tento mytus oviem nemél nic spoleéného s realitou. Podle chasidskych
vypravéni byl "vladce temnych mocnosti" prosluly vlidnou laskavosti a takika otcovskou péci

o své cetné stoupence, mezi nimiz se t&Sil velké oblibé a tcté. Byl typem charismatického

-02-



videe, jenZ nevynikd u€enosti ani mysSlenkovou originalitou, a vyucuje spiSe svymi Ciny a
osobnim prikladem.

V Nachmanovych oc¢ich byli tito popularni lidovi cadikim, k nimZ kromé& Arje Lejba a
jeho stryce Barucha patfil naptiklad Mordechaj z Neskizu (1752-1800) a Cvi Arje z Oleku
(zemiel 1811) *°, konformisté, ktefi ustrnuli v poklidném stereotypu ustalenych norem a
zvyklosti. V popularizaci chasidstvi vidél nebezpeci jeho rozmélnéni, ztraty pivodni hloubky,
intenzity a razance, pozvolného pierodu v konzervativni silu, jiz se chasidismus definitivné
stal v druhé polovin€ 19. stoleti. Z tohoto hlediska lze jeho sebevédomé, arogantni chovani,
drzy vpad na vysostné Lejbovo tizemi vnimat jako cilenou provokaci, gesto hnévu a vzpoury
"mladého rozhnévaného muze" proti duchovni ochablosti a formalismu generace otcti a dédu.
Piiznacn¢ A. Green Nachmanovo mladické rebelantstvi srovndva s vasnivou opravdovosti
kritiky elit rabinského judaismu z pera piedniho Bestova zaka Ja'akova Josefa z Polnoj. ” Na
rozdil od n&j vSak rabi Nachman mifi do vlastnich tad.

Osobni rozepte brzy pterostla v oboustrannou denunciacni kampai, do niz se zapojila fada
vyznamnych osobnosti. V 1ét¢ roku 1802 se Zejde snazi ziskat podporu pro uvaleni klatby
(cherem) na rabi Nachmana a jeho zaky. Podle braslavskych zdroji jeho pokus skoncil
fiaskem a tfada cadikim se naopak Nachmana vefejné zastala. Ten oplaci stejnou minci a jeste
toho 1éta béhem navstévy v BerdiCeve se pokousi iniciovat cherem proti Arje Lejbovi. Levi
Jicchak viak jednani zastavi, patrné na naléhani své Zeny, jiz "proradny had ze Spole"
pravidelné posilal zna¢né ¢astky pro berdi¢evské chudé. Jeho snaha znesvaiené strany usmitit
vSak ztroskotdva a rabi Nachman je nucen Zlatipolj opustit. St¢huje se dal na zapad do
Braslavi, kam uZ vliv Spolského nesaha.

Jiz nésledujiciho roku propukéd ostry spor mezi rabi Nachmanem a jeho strycem
Baruchem. Nachman pfed vérnym strazcem BeStova odkazu udajné prohlasil, Ze on BeStova
stupné svatosti dosahl uz jako tfinactilety a od té doby vyrazné pokro€il, jina tradice pravi, ze
Ba’al Sem Tov se Baruchovi ¢asto zjevoval ve snu a kdyz pak tyto vize nahle ustaly, bylo mu
fedeno, e jej opustil kviili Nachmanovi. ** Baruch proti svému synovei rozpoutal mohutnou
kampan, ktera splnila sviij cil. Pfevazna vétSina cadikim se od Nachmana odvratila a vefejné
ho odsoudila. Na jeho strané zlistal pouze Levi Jicchak z Berdieva, o ¢emz svédci 1 Cetné
pochvalné zminky v braslavskych textech, ani on se v§ak neodvazil podporovat jej verejné.
Utoky proti nému se dale stuptiovaly a nejvétsi intenzity dosahly v zimé roku 1807, o niz
mluvi jako o "Case nejvétsiho utrpeni”.

Tyto konflikty prohlubovaly Nachmanovo dialektické mysleni, jez se uplatiovalo

pfedevsim v paradoxnim chapani poslani a piisobnosti cadika. Kritika a oso¢ovani jej navenek
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nechavaly zcela chladnym; nejenze je kategoricky odmital, ale jeSté je sam pfizivoval
smélymi vyroky o své vyjimeCnosti a mimofddné¢ vysoké duchovni drovni, ptesahujici
viechny cadikim véetné Ba’al Sem Tova. V hloubi duse jej viak skli¢ovaly a podryvaly jeho
jiz tak nizkou sebediivéru. Aby jej stale se vracejici pocity viny a nedostatecnosti, od nichz jej
neosvobodila ani cesta do Svaté zemé¢ a jeZ byly nyni ustavicnou kritikou je$t€¢ umocnény,
neochromovaly a uchoval si silu realizovat svou vizi chasidstvi a poslani jediného pravého
cadika, jimz se vzdor vSemu citil byt, povysil své boje se svétem i se sebou samym na uroven
nejhlubsiho mystéria, ucinil je nedilnou soucasti osobnosti a udélu cadika ha-dor. Pochybnosti
pozvedal a pfekonaval tim zplsobem, Ze pravé v nich spatfoval diikaz a potvrzeni své pravé
identity a svého predurceni. Tak se - mezi jinym také z potieby zmirnit tenzi vyvolavanou
stale se opakujicimi stavy euforie a deprese — zrodila pfedstava cadika trpiciho, tryznéného
pochybnosti a vS§emi zpochybnovaného, jehoz svatost a velikost piesahuji hranice fyzického
svéta a moznosti lidského vniméni, a proto v ném nemohou byt rozpoznany. **

"Svét nemiize cadikovu svatost snést, a proto zije skryté, aby lidé v jeho chovani zadné

zndmky vyjimecné svatosti nepostiehli." V Likutej MoHaRaN je jeho svatost pfirovnana k

vevr

v ’ v , , , . Ve v . 50
vSech ostatnich casti Pisma, nepadne v ni o svatosti nebo cistoté ani slovo".

Zaroven vSak rabi Nachman veskerou opozici a kritiku vital, 1 kdyz se kvili nim trapil,

hodnotil je pozitivné:

Vsichni velci cadikim dosdhli nesmirné vysoké trovné, dale vsak jiZz stoupat
nemohou. Zato ja jsem v kazdém okamziku docela jiny ¢lovek, a to jen diky
tomu, zZe proti mné povstavaji a stile se se mnou piou. Nebot’ spravedlivy je
jako strom (Z 92:13). ...A kazdy cadik, neZ se pozvedne na vyssi urovefi, musi
byt ter€em kritiky a rozepii. ...Nebot tyto rozepfe jsou vodou, jez strom -
spravedlivého zavlazuje a dava mu riist. J4 vSak potfebuji, aby se se mnou pieli
a reptali proti mn¢ bez ustani, pon¢vadz ja se ze stupné na stupen pozveddm
kazdym okamzikem. A kdybych zjistil, Ze pravé ted’ se nachazim na urovni, na

niZ jsem byl pred chvili, Zivot v tomto svété by pro mé ztratil smys]. '

Ustavicné utoky a osocovani odptrct cadikovi umoziiuji byt neptetrzité v pohybu,
neustrnout na misté. "Mohl bych Zit v miru a byt zadobie s celym svétem," tikd r. Nachman

jednomu ze svych stoupencti, ktery si na neustalé pronasledovani a kritiku stézuje, "existuji
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v§ak urovné a paldce (tj. dimenze Tory), jichz nelze dosdhnout, le¢ skrze opozici a
kontroverzi, jimz je ¢lovék vystaven." >

Machloket neni pouze hlavnim prostiedkem a zarukou kontinudlniho duchovniho
rastu, plni zaroven roli jakéhosi ochranného piikrovu, diky némuz miZze cadik uskutectiovat
své poslani prostfednika mezi fyzickym a duchovnim svétem a vyuzivat své blizkosti Bohu ve

prospéch lidi:

Skryti cadikim mohou Shiiry obdrzet hojnost dobra a stahovat je do svéta, aniz
jsou kymkoli zpochybniovani a oso¢ovani. Kdyz uz se vSak cadik jednou stal
vefejné zndmym, velice mu pomaha a je mu ku prospéchu, ma-li ¢etné odpiirce.
Kontroverze a polemika jej totiz prekryva a zahaluje, takze 1 on mlze svétu
pfiliv dobra prostfedkovat.

A to je smyslem verSe: "...tomu, ktery zahaluje nebe mracny, pfipravuje
zemi de§te". >® Nebe je aspektem cadika, a to na zakladé (toho, Ze sestava z)
ohné (es) a vody (majim), to je z badzn¢ a lasky >4 Zahaluje nebe mraény (avim)
: mra¢na znaci hustotu(avijut) a télesnost (gasmijut), nebot’ tim, Ze cadika
zpochybnuji otdzkami (maksin) a vystupuji proti nému, zahaluji jej hustotou
(avijut) a hmotnou tizi (kasijut), a diky tomuto piikrovu, jejZ kolem néj otazky a
kontroverze vytvareji, cadik "pfipravuje zemi deste" — totiz ze mlze stahovat do

svéta piiliv (dobra), aniZ je pfitom oso&ovan zlymi silami.”

Na jiném misté Likutej MoHaRaN jsou sily zla pfirovnany k lupi¢lm, kteti ¢ihaji pii
cesté, a kdo se jim chce vyhnout, musi jit cestou, jiz neznaji. >° To plati i pro cadika — znaji-li
klipot jeho cestu, pokusi se sSefa, jez svétu prostiedkuje, uchvatit. Ti, kdo cadika osocuji a
kritizuji, tak paradoxné prokazuji svétu dobrodini: chrani cadika pfed nezaddouci pozornosti
zlych sil a umozituji mu tak nerusené plnit poslani pilite a "zakladu svéta". >’

Machloket ohledn¢ Nachmanovy osobnosti sili imérné tomu, jak se prohlubuje jeho
mesiaS$ské védomi a aspirace. AC o své mesiasské identité nikde otevien¢ nemluvi a reference
o ni v braslavskych textech podléhaji pfisné cenzufe, coz je vzhledem k pfirozené ostrazitosti
ran& chasidskych viidcii po bolestné zkugenosti s falesnymi mesiasi Sabtajem Cvi a Ja'akovem
Frankem vice nez pochopitelné, nespornym faktem zlstava, ze cadik je v braslavském
chasidismu vniman predevSim jako strlijce univerzalni spasy, jenz piipravuje pudu pro
vykoupeni, mozna dokonce sdm Mesias. Diiraz na jeho poslani vykupitele podstatnou mérou

vyplyvd z Nachmanova osobitého, subjektivniho chapani a prozivani zékladnich ideji
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lurianské kabaly. Z jeho interpretace teosofického procesu dle luridnského paradigmatu *°
vyrusta systém nabozenskych hodnot, ndzor na ud¢l a existencidlni situaci ¢loveéka a jeho
vztah k Bohu, a tim i roli cadika v rdmci spole€enstvi, jez jsou s prevazujicim chasidskym
pojetim ¢asto v rozporu, ba mnohdy v pfimém protikladu k nému.

Zde je tfeba obsahlejsiho vysvétleni. Se znacnou mirou zjednoduSeni lze tici, ze pies
existenci mnoha riznych verzi chasidské nauky pfevlada smér, zastoupeny zejména Dovem
Baerem z MezriGe a jeho zaky >, ktery ptvodni luriansky obraz kosmické katastrofy,
zpusobené aktem cimcumu a Sevirat ha-kelim, zmirfiuje svym panenteistickym pojetim,
zdiiraznujicim absolutni jednotu transcendentniho a imanentniho BoZstvi, nedélitelnost a
viudypiitomnost Bozi Podstaty, prostupujici vSemi stupni a urovnémi stvofené reality. ®
Protoze vzdéalenost mezi Bohem a cClovékem je pouhou iluzi, mize se ¢lovék k Bohu
pfimknout nejen v mystické extdzi, ale i béhem veskrze profannich ¢innosti jako je jidlo a
piti. °' Jestlize zachovava micvot Toéry a slouzi Bohu s radosti a soustfedénim (kavana)
dokdze ovladnout jecer ha-ra a posvétit své emoce vlastnimi silami a mize se stat nddobou,
naplnénou jasem a Slavou Sechiny. MoZnost nepfetrzitétho Inuti k Bohu (devekut), jez v
chasidismu stoji na Spici nabozenskych hodnot, pon€kud relativizuje moc hiichu a zla, a tedy 1
vyznam lurianskou kabalou akcentovaného konceptu kosmické néapravy (tikun), jejiz zavrSeni
bude stvrzeno ptfichodem MesiaSe. Chasidé zpravidla neocekavaji touzebné vykoupeni,
protoze Zivot v tomto svété je diky neustalé Bozi blizkosti plny nadéje, a pozvedat jiskry
Boziho svétla ze zalafe klipot a sjednocovat Svatého, budiz pozehnan, s Jeho Sechinou miize
kazdy, kdo se k Nému pfimkne. Neutralizace mesianismu, jiz Gershom Scholem pokladal za
jeden ze zakladnich rysi chasidismu ®, také vyrazné ovliviiuje funkci a poslani cadika: ten
neusiluje o tikun v kosmickém méfitku, nybrz provazi své zdky pozemskych Zivotem a
pomaha jim Boha hledat a nalézat ve viech jeho oblastech. © Hovofi-li tedy rané chasidsti
viildcové o tikunu, maji na mysli spiSe individualni osviceni a transformaci bez SirSich
implikaci. **

Oproti tomu v Nachmanové mySlenkovém svété plné oziva luriansky diraz na tikun.
V jeho pojeti je transcendentni Bih od své imanence ve stvofeni striktné oddélen.
Nepieklenutelnd vzdalenost mezi Bohem a Clovékem, jejiz realnd existence, jak bude
podrobné vylozeno ve tfeti kapitole, je diisledkem Nachmanova v chasidskému prostiedi
ojedinélého doslovného, to je prostorového chapani aktu cimcumu, pfimknuti k Bohu vyrazné
znesnadnuje. Ve svété, ktery je od Boha oddélen, nemtize byt nejvyssi hodnotou
nabozenského zivota devekut. Vyznam tikunu v Nachmanové nauce je posilen i1 tim, Ze

disledny chasidsky monismus v ni nahrazuje dualismus (jakkoli silné¢ oslabeny
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instrumentalnim chapanim zla), p¥iznaény pro gnozi silné ovlivnénou luridnskou kabalu.
Zlo neni nejniz§im stupném svatosti, jako je tomu v mysticismu Velkého Magida; pies svou
zavislost na Bozim svétle a energii, z nichz ¢erpa silu k zivotu, pfedstavuje redlnou hrozbu.
Formuje se do démonickych antisvétl, jejichz struktura a hierarchické uporadani je
zrcadlovym obrazem tiSe svatosti. ® Ve dobré véetnd cadikim a piib&hi o nich ma sviij zIy
prot&jsim ve sféte sitra achra. ® Boj mezi dobrem a zlem, svatosti a neéistotou, se v souladu s
chasidskou tendenci k psychologizaci odehrava primarn¢ v dusi a srdci ¢loveéka. Ten vSak pro
svou vrozenou $patnost a zatizenost prvotnim hiichem neni s to silam zla vzdorovat, a aby své
emoce ocistil a produchovnil a podfidil zly sklon dobrému, potfebuje pomoc a vedeni cadika.
Dosazeni devekut je velmi obtizné také proto, ze je podminéno dlouhodobym, ba
celozivotnim procesem ogisty od animality a sebestfednosti.

Na zékladé¢ mystického principu analogi¢nosti mikrokosmu a makrokosmu clovek
svou hiiSnosti neposkozuje pouze svou vlastni dusi, ale soucasné také naruSuje celistvost a
harmonii hornich svétl a posiluje moc sitra achra. Toho si byl rabi Nachman dobfe védom a
hlavni nebezpeci hiichu vidé€l predevsim v jeho negativnim dopadu na vyssi trovné reality.
Stejné tak ma univerzalni dosah i kazdy individualni tikun: napravenim kazdé jednotlivé duse
cadik obnovuje celistvost univerza a podporuje proces vesmirné napravy. * Kazdy tikun je
kriickem na cesté ke kone¢nému vykoupeni. Dirazem kladenym na kosmicky aspekt hfichu a
z n¢j plynouci pottebu tikunu proptijcuje rabi Nachman lidské existenci silny eschatologicky
rozmér. Chéape-li cadika, ktery lidi ociStuje od hfichu a navraci je k Bohu, jako uskutecnitele
univerzalni spasy a zavrsitele tikunu, ocitd se na pozici aktivniho vykupitelského mesianismu,
coz jeho pojeti stavi do zna¢né miry mimo rdmec chasidské spirituality a pfiblizuje je ranéjsi,
zejména lurianské tradici.

Na moznou souvztaznost ¢i dokonce totoznost rabi Nachmana s MesidSem jako prvni
upozornil Hilel Zeitlin "’ a riiznymi aspekty braslavského mesianismu se zevrubné zabyvali i
dalsi badatelé. ' Vzhledem ke zmifiované obezietnosti samotného rabi Nachmana a cenzuie,
jiz informace o jeho mesiaSské identit¢ a ambicich podrobuji exoterni braslavské texty ”
vSak fada otdzek zistdvd nezodpovézena. Svoji ustiedni roli v dile spasy rabi Nachman
odvozoval od své spfiznénosti s MoSem rabenu: povazoval se za nositele jeho mesiaSské
duse””, koncovy ¢lanek fetézce cadikej ha-dor, ktery je svym Zivotem a dilem schopen piivést
svétu vykupitele, coz potvrzuje jeho zndmy vyrok "Muj ohen bude plat, dokud neprijde
Mesias". ' Pravdépodobné byl rovnéZ inspirovan lurianskou piedstavou, podle niz jsou
vsichni spravedlivi pokoleni obdafeni dusi Mesiase, syna Josefova, jiz Blih v kazdé generaci

sesila do svéta, aby, bude-li toho Izrael hoden, nastolila po¢atek mesiasské éry. " Kazdy cadik

_27 -



ha-dor je tudiZ potencidlnim MesidSem, a zda se jako Mesias projevi, zalezi pouze na kvalité a
mife pfipravenosti jeho generace. S uvedenou teorii pozoruhodné souznéji tato rabi Natanem
zaznamenana Nachmanova slova: "Veskeré dobro, jez Izraeli prokdaze Mesias, mohu pro néj
vykonat i ja." Podle jedné tradice rabi Nachman ddle uz nic nefekl, rabi Natan vSak
zaznamenava i verzi, podle niz jesté dodal: "Rozdil mezi nami je pouze v tom, Ze ja svuj ukol
dosud splnit nemohu", &imz nepochybné minil nedostateénou pipravenost Izraele. ° O tom,
7e se rabi Nachman povazoval za MesiaSe, syna Josefova, ktery ptipravuje cestu Mesiasi,
synu Davidovu, svédéi i nékteré naznaky v Likutej MoHaRaN '’ a ukazuje na to i napadna
blizkost jeho sebepochopeni jako trpiciho, opovrhovaného a zavrzeného cadika, ktery se
obétuje pro spasu Izraele, "trpicimu sluzebniku Hospodinovu" z IzajaSova proroctvi (Iz 53),
jehoz tradice vztahuje k Mesiasi ben Josef. "® Nachmanovu totoznost s nim naznac¢uje rovnéz
v homiliich i ptibézich obsaZzend metafora modlitby jako mece, jimz Masiach ben Josef a
stejné tak cadik ha-dor potiraji modlosluzbu a sjednocuji vSechny narody ve vife v jediného
Boha, bojujice za plné prosazeni Jeho vlady.

Nadéje v brzké vykoupeni nepochybné také probouzela tehdejsi politicka situace,
zejména valka napoleonské Francie s Ruskem, jiz mnozi chapali jako myticky boj Goga s
Magogem pied nastolenim mesiasské éry. * Znamkou "porodnich bolesti" Mesiase (cheviej
Masiach) byl rovnéz silici utisk ukrajinského Zidovstva a tlak na jeho asimilaci za vlady cara
Alexandra 1. ' a rostouci vliv osvicenského racionalismu haskaly ®2, v niz rabi Nachman
spatfoval ohroZeni samotnych zékladl zidovské tradice a viry.

Kratce po Nachmanové presidleni do Braslavi, jez méla byt diky piitomnosti
nejvétsitho cadika generace prodchnuta ovzdusim svatosti Erec Jisra'el, stit se novym
duchovnim Jeruzalémem, zapocalo v komunit¢ jeho chasidii obdobi intenzivniho
nabozenského vzepéti a bouilivé mesiasské aktivity. V realizaci spasitelského planu rabi
Nachmanovi vyrazné¢ pomohlo osudové setkani s rabi Natanem Sternharzem z Nemirova,
ktery se ke spoleenstvi ptipojil roku 1802. ** Rabi Natan se zasadni mérou podilel na vzniku
knizni podoby jeho ké&zani, protoze diky svému vzdélani, logickému, systematickému
mysleni, jeZ bylo pravym opakem nesoustavného, intuitivniho mysleni jeho ucitele, a v
neposledni fadé i1 znamenitym formulaénim dovednostem jako jediny dokdzal Nachmanlv
asociativni styl vykladu reprodukovat relativné srozumitelné a zaroven autenticky. **

Kazani pronesena v letech 1803-4 oplyvaji ndznaky a aluzemi, svéd¢icimi o
prohloubeni jeho vykupitelské aspirace.  Své Usili o zavrseni tikunu navic nyni zaméfuje
také vné Zidovského svéta: kromé toho, Ze zduraziuje klicovou roli Izraele v fadu stvofeni i v

dile spasy, se v jeho kazanich ¢asto objevuje motiv konverze gojim, coby nezbytné podminky
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Mesiasova prichodu. * V tomto obdobi také stupiiuje naroky na duchovni oistu a kajicnost
svych zaki: koncem roku 1804 jim nafizuje odiikavat pravidelng tikun chacot, modlitby
oplakavajici zniceni Chramu, jez byly b&znou soucasti modlitebniho ritu stfedovékych a
zejména luridnskych kabalistli a byla jim pfipisovana zna¢nd theurgickd Gc¢innost v procesu
pozvedani Sechiny z exilu. ¥ Zakim rovnéz ulozi praktikovat zminénou "vieobecnou
napravu" (tikun ha-klali), spo&ivajici v recitaci vybranych Zalmi, jez ¢lovéka méla oistit po
spachani sexualniho hiichu, ktery pro néj predstavoval nejvétsi prekazku vykoupeni. Nejblizsi
zaci byli také povinni zachovavat plist v obdobich, jez kazdému stanovil.

Soucasné se snazil plsobit co nejaktivngji mimo braslavskou komunitu. Protoze
studium své nauky povazoval za pocatek vykoupeni, zacal nyni ve spolupraci s rabi Natanem
tridit, opisovat a redigovat sva kazani, aby mohla vyjit co nejdiive tiskem.

Roku 1805 piisel na svét jeho prvorozeny syn Slomo Efrajim. Ttebaze rabi Nachman
jiz diive nékolikrat vefejn& prohlasil, ze Mesias vzejde z jeho rodiny **, moZnost, Ze jim bude
vlastni syn, posilila jeho nadéji i odhodlani.

Téhoz roku podnikl dalsi ze svych zahadnych cest, tentokrat do Sargorodu. Toto mésto
byvalo vyznamnym centrem Sabateismu, a lze proto soudit, Ze jeho cesta méla stejny cil jako
ta do Kamence Podolského pted pouti do Svaté zemé: cadikovo sestoupeni do sféry hiichu a
zla, konané za ucelem vzestupu — vykoupeni svatosti a vymyceni nejhloub¢ji zakotfenéného
zla v case pted vykoupenim.

Z braslavskych pramenii se dozviddme, ze Nachmanovu vypjatou mesiaSskou agitaci
provazela neblahd znameni, z nichZ nejzlovéstnéjsim byla téZka nemoc jeho vnucky. Avsak
ani obavy o jeji Zivot a silici strach pfed BoZim trestem za snahu uspisit vykoupeni ® jej
nedonutily na své poslani rezignovat.

Za&atkem léta roku 1806 vysila své zaky Sim’ona a Smuela Jicchaka, aby cestovali po
ukrajinskych méstech a rozdavali lidem listy s pasaZemi jeho homilii a pfedcitali z jeho
ezoterniho spisu, jejz dal pozdéji spalit (zminovana Sefer ha-nisraf). A. Green zaznamenava
pozdné braslavskou tradici, podle niz se méli zastavit u Levi Jicchaka v Bedi¢evé a pozadat
jej o prispévek na "vystrojeni nevésty", coz v tomto kontextu nelze chapat jinak nez jako aluzi
na vysvobozeni Sechiny z exilu a jeji opétné spojeni se Svatym, budiz pozehnan. O svétku
Savuot pied své zaky poprvé piedstupuje v bilém rouchu a pronasi kazani zaloZené na versi "I
kdyby nage htichy byly jako $arlat, zb&leji jako snih." (Iz 1:18)

O n&kolik tydnti pozd&ji Slomo Efrajim umird. Spasitelsky plan rabi Nachmana se
hrouti. Rada zakil jej opousti, ziistavaji jen ti nejvérngjsi. Ani po této nezmémé tragédii

nepiestava doufat ve vykoupeni: jeSté téhoz léta vypravi prvni z piibéhd, jejichZz hlavnim
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poselstvim je hledani Boha a obnova ptivodni jednoty svéta, snaha vysvobodit Sechinu ze
zajeti sil sitra achra.

Braslavsti pficinu ztroskotani jeho vykupitelské mise vedle nedostate¢né ptipravenosti
Izraele shledavali v ptisobeni zlych sil, personifikovanych falesnymi cadikim v ¢ele s rebeho
thlavnim nepiitelem Arje Lejbem ze Spoly. Jakkoli rabi Nachman tyto dtivody sdilel, zdroven
si byl védom toho, ze nejvice se provinil on sdm a velice si své selhani vycital. Obdobi
vysokého sebevédomi a duchovni exaltace opét stiida tézkéa deprese a pochybnosti.

Roku 1807 se rabi Nachman znovu vydava na cestu, kterd vSak tentokrat nema cil.
Zamysli své Zaky opustit a putovat z mista na misto, Zit v dobrovolném exilu, jenZ by mu
umoznil konat pokani a zaroveri sdilet strasti exilu spolu s Sechinou. *!

Jeho velké putovani vSak dlouho netrvalo. Z Navrice, kde stravil Purim, se vraci do
Ostrogu a odtud cestuje do Zaslova, kde Zila rodina jeho zeny Soi. Kdyz se dozvédél, ze jeji
nemoc se vyrazné zhorSila (trpéla tuberkuldzou), chtél s ni navstivit znamého lékate v
Ostrogu, Sosa viak odmita. Vraceji se do Zaslova, kde Sosa v predveéer Savu'ot umira. Rabi
Nachman jiz ovS§em v cesté nepokracuje a tii mésice po jejim skonu uzavird novy snatek s
dcerou ptedstaveného Zidovské komunity v Brodech.

Kratce nato propuka nemoc i u n&j. Roku 1808 odjizdi v doprovodu rabi Sim'ona do
Lembergu (dnesniho Lvova), hlavniho mésta rakouské Hali¢e, kde mize doufat v kvalitni
I¢katskou péci. Vzhledem k jeho znamé averzi vici 1€kaiim, jez pokladal za Sarlatiny a
vyslance and¢la smrti, byl tento krok v o€ich jeho zakt piekvapivy a rabi Natan slozit¢ hledal
pro jeho cestu jiné vysvétleni. °> Obdobi vymezené lety 1808-1810 patii v Nachmanové Zivoté
k nejplodné&jSim. Vzdor rychle postupujici nemoci netinavné pracuje: s pomoci rabi Natana
pfipravuje k vydani sva kézani, u¢i a vypravi. Pravé v této dobé vznikaji jeho nejhlubsi
nauceni a ptibéhy (zejména Pan modlitby a Sedm zebrak).

Na jafe roku 1810 vypukl v Braslavi velky pozar, ktery znicil také Nachmanidv dim.
P&t mésict pred smrti se st€huje do Umanu, leziciho na ptil cesty mezi Kyjevem a Odésou.
Podle braslavskych zdroji vSak jiz tyden pfedtim pozadal rabi Mejra z Tepliku, aby mu v
Umanu zatidil ubytovani v domé vyznacného maskila Nachmana Natana Rappoporta, v jehoz
jméné braslavsti chasidé spatfovali jasné BoZi znameni a sam rabi Nachman je komentoval
slovy: "Viechno tam bude patfit jen nam! Clovék si pfece musi stale fikat, Ze svét byl stvoien
pro n&ho."

Braslavské texty uvadéji dva hlavni divody, pro¢ se rabi Nachman rozhodl stravit
posledni mésice Zivota pravé v Umanu. Byl timto méstem fascinovan davno piedtim: jiz roku

1802, kdyz se tam zastavil cestou ze Zlatipolje do Braslavi, idajné fekl, Ze by to bylo dobré
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misto posledniho odpocinku. ** Na umanském hibitové byli pohibeni nékteii z desetitisicti
Zida, ktefi zemieli mudednickou smrti bdhem brutilniho masakru Zidovského a polského
obyvatelstva pfi hajdaméackém povstani roku 1768. Rabi Nachman si ptal byt pohiben vedle
nich a zarovenn chtél svou smrti pomoci jejich dusim, které, jsouce ptipoutdny k mistu
krvavého skonu, nemohly samy vystoupit do svého duchovniho domova a ¢ekaly na dusi
spravedlivého, ktera je vykoupi a ukaZe jim cestu vzhiiru. > Ze pravé v tom vidél smysl své
smrti, je ziejmé 1 z toho, Ze béhem cesty do Umanu rabi Natanovi vypravél, jak kdyz byl Ba'al
Sem Tov povolan, aby v jistém mést& vykoupil duse zemielych, malem pfitom piisel o
zivot.”

Vykupovéni dusi zemielych ostatné rabi Nachman pokladal za velmi dilezity kol
cadika ha-dor jako strijce tikunu a podle braslavskych prament idajné dokonce uvazoval o
tom, Ze se pro né vzda role duchovniho videe. *’

Druhy nejcastéji uvadény divod se vsak tyka napravy zivych. Pocatkem 19. stoleti byl
Uman vyznaénym centrem haskaly, jeZ pro néj byla nejvétSim zlem jeho soucasnosti. Rabi
Nachman se s asimilovanymi zidovskymi intelektudly, zvlasté¢ se ¢leny rodin Hurwitzli a
zminénych Rappoportti hojné stykal a vedl s nimi dlouhé debaty nejen o néabozensko-
filosofickych otazkach. Nelze proto vyloucit, Ze pobyt v Umanu vnimal jako posledni
ptileZitost dostat svému poslani — podpofit proces tikunu, jehoZ nedilnou soucésti je obnova
puvodni celistvosti a dokonalosti viry, bojem s osvicenskym racionalismem, herezi v jedné z
kontakty se stoupenci haskaly chéapat jako svého druhu sestup cadika do fiSe zla za celem
vykoupeni téch, kdo mu propadli. Zaroven si vSak rabi Nachman jako nikdy v zivoté ani
tentokrat nebyl jist, zda ¢ini spravné, zvlasté¢ s ohledem na to, Ze se citil byt k maskilim
ptfitahovan a musel si pfipustit, Ze s nimi ma vice spole¢né¢ho nez s vlastnimi zaky, ktefi mu
nerozumé¢li a jeho paradoxni chovani sledovali s nelibosti. Jeho pochybnosti, navic
prohloubené truchlivym Zivotnim bilancovanim, opé&t vyustily v hlubokou depresi. V takovém
duSevnim rozpolozeni pronasSel v ptli srpna na Sabat nachamu, tedy v den, kdy dfive jezdival
za svymi zaky, posledni kazani. Rabi Natan referuje:

V predvecer Sabatu rebe opustil svilj pokoj a vesel do velké sin€, kde se
shromézdilo mnoho lidi. Byl zeslably a sotva mluvil. Po odfikani pozehnani nad
vinem zustal sedét a neodesel zpét do svého pokoje, jak to obvykle délaval, kdyz
se seslo tolik lidi. A jak tam cely schouleny sed¢l, zacal mluvit sotva slySitelnym
hlasem: "Proc¢ jste za mnou jezdili? Ja ted’ prece viibec nic nevim. Mate divod

mé navstivit, kdyz vykladam Toru a mohu vas nécemu naucit, ale nyni jste tu
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zbytecne. Ja jsem ted uplné prosty clovek, ktery nevi zhola nic." Znovu a znovu
opakoval, Ze nic nevi, protoze je Upln€ obycejnym Clovékem. Také fekl, ze zije
pouze z toho, ze byl ve Svaté zemi. ... A jal se objasnovat, jak velice mu jeho
prostota na cesté do Svaté zem¢ pomohla. A tekl: "Na svéte je mnoho prostoty.
Je prostota hlupdku a prostota moudrych. A vSechna tato prostota je
uchovdvdna pri Zivoté prostotou cadikovou." *®

Cadikova nevédomost je pro svét stejné nepostradatelnd jako jeho védéni.

Rabi Nachman v tomto kazani dale uci:

Velky cadik se ob¢as musi snizit na Groveil prostého ¢lovéka, aby mohl
skytat zivot viem prostadkiim, kymkoli jsou, dokonce i pronarodim. ... Clovék
hlavné nesmi propadat beznadéji. Vzdyt i ¢loveék docela prosty, jenzZ nemulize
studovat, nebo se ocitl na misté, kde toho neni schopen, mél by byt ve své
prostoté silny a slouzit Bohu s bazni. Nebot’ i v ¢ase, kdy nic nevi, pfijima
zivotadarnou silu z Tory prostifednictvim onoho velkého prostého ¢lovéka, totiz
onoho velkého cadika, jenz na uroven prostych lidi sestupuje a uchovava je pii
zivoté. Ani ten, kdo klesl na samo dno, nebo, Boze chrai,, do hlubin pekelnych,
si nesmi zoufat, nebot’ i on se bude moci navratit a obdrzet Zivotni silu skrze

cadika. At jste klesli jakkoli hluboko, musite zfistat silni. *°

Rabi Natan nds zpravuje o tom, Ze rebeho nalada se béhem tohoto kézani prudce
zménila. Najednou byl sdm plny sily a radostného optimismu. Béhem Sabatové vecete se
svymi zéky Zivé rozmlouval a dokonce s nimi i zpival. Pojednou z hloubi srdce zvolal: "Nikdy
nezoufejte! Néco takového jako beznadej prece viibec neexistuje, a proto k ni neni absolutné
Zadny ditvod." A znovu to pomalu a s rozmyslem opakoval: "Beznadej neni." Pronesl ta slova
s takovou silou a z4zra¢nou hloubkou, Ze se navzdy vtiskla do paméti vSem lidem ve vSech
pokolenich. "Af ¢lovéka stihne cokoli, nikdy nesmi propadnout zoufalstvi." '

To jsou posledni vefejn¢ pronesend slova cadika, jenz proSel peklem utrpeni. Dva
meésice, které mu zbyvaly, prozil v tiché radosti a 18. dne mésice tisri roku 5571 (16.10.1810)
jeho duse opustila svét. "Zemrel dokonale klidny a vyrovnany. Vsichni pritomni véetné clenu
chevra kadisa prohlasovali, Ze dosud nikoho nevidéli tak pokojné umirat." '

Pro braslavské chasidy je jejich cadik v&&ng Zivy. ' O stalé platnosti jeho poselstvi
nadéje a sily vypovidd A. Greenem citovany zapis z deniku Imanuela Ringelbluma z doby

varSavského ghetta. 19. inora roku 1941 si do n¢j zapsal: "Na budové braslavské modlitebny
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v ulici Nowolipie je napis: Zidé, nikdy nezoufejte! A chasidé tanéi se stejnym nad$enim jako

kdysi."

-33.-



Poznamky

1. Podle jiné tradice 16.3.1771. Viz Kaplan, A., Shapiro D. (ed.) Until the Mashiach. Rabbi Nachman's
Biography: An Annotated Chronology. Jerusalem/New York: Breslov Research Institute, 1985. ISBN 0-930213
—08. p. 10.

2. Viz napi. Chajej MoHaRaN I, Mekom ledato vi-ji§ivato u-nesi’ato 114.

3. Braslavska tradice v ptivodu jedné z linii Nachmanovy rodiny z rodu Davidova spatiuje pri¢inu vazné,
hloubavé povahy a trvale zkrouSeného srdce jejich ¢lem. Viz Chajej MoHaRaN II, Jegi‘ato ve-tirchato ba-
avodat ha-Sem 236.

4. Spolu s Dovem Baerem z Mezrice nejvyznamnéjsi Bestliv zak, autor spist Toldot Ja"akov Josef(1701)o Ben
porat Josef (1782), Cofnat paneach (1786) a Ketonet pasim (1866) jez jsou jedinym skute¢né autentickym
zdrojem poznani Bestova uceni. Blize Hallamisch, M. Jacob Joseph ben Zevi Ha-Kohen Katz of Polonoye. In
EJJ. vol. 9. p. 1228-1230.

5. Sivchej ha-RaN 11-12.

6. Op. cit. 19.

7.0p. cit. 1; 4; 9; 21 aj.

8. Op. cit. 7. Pri ec chajim je v chasidskych kruzich populdrni kompendium lurianského uceni, koncipované
podle liturgického kalendate. Resit chochma patii mezi kabalisticky orientované spisy etické literatury. Uzké
sepéti etiky s kabalou od pol. 16. stol. bylo logickym disledkem vyrazné antropocentrického zaméfeni luridnské
doktriny, krom¢& Resit chochma byly v chasidském prostfedi hojné studovany napft. spisy Tomer Devora Mose
Cordovera, Mesilat Jesarim Mose Chajima Luzatta a zejména Snej luchot ha-brit Je$ajahu Horowitze.

9. Sivchej ha-RaN 8.

10. Ibid. Soustfedéni mysli na pismena Tetragramu bylo béznou medita¢ni technikou. Zabyva se ji zminény
spis Snej luchot ha-brit (viz pozn. 8), v obdobi raného chasidismu ji praktikoval zejména Nachman z Kosova.
Blize viz Green, A. Tormented Master. The Life And Spiritual Quest of Rabbi Nahman of Bratslav. Vermont:
Jewish Lights Publishing, 1992. ISBN 1-879045-11-7. p. 55, n. 28.

11. Chajej MoHaRaN I, Mekom ledato vi-jiSivato nesi’otav 107.

12. Srov.napf. Likutej MoHaRaN II, 11:" Kdyz ¢loveék osaméle rozjima v lukach, vstoupi do jeho modlitby
kazdické stéblo travy, kazda bylina a kvétina a dodavaji ji na sile a uc¢innosti." Vyznam rozjimani v ptirod¢ rabi.
Nachman vyvozuje z kofene s-j-ch, znamenajiciho myslet, pfemitat, a soucasné vzlykat, lkat, a od ngj
Za prvni zminku o meditaci je ostatné povazovan ver§ Gn 24:63 "K veceru, kdyz vysel 1zdk na pole, aby
premital." Rai sloveso lasuach v tomto ver$i vztahuje k modlitbé a odkazem na Z 102:1 "Modlitba pro
ponizeného, kdy?z je sklicen a vyléva pied Hospodinem své lkani (jispoch sicho)."
tikunu. Z dtrazu na uzkostlivé zachovavani sexualni Cistoty vychazi i koncept "univerzalni napravy" (tikun ha-
klali), o némz bude podrobnéji pojednano ve 3. kap.

14. Z braslavskych textl se dozvidame, jak r. Nachman za svych mladych let mival ve zvyku vyplouvat na
lod’ce, kterou stézi ovladal, daleko od biehu (jednoho z pfitokd Dnépru), a kdyz hrozilo, ze se lod’ka v dravém

proudu co nevidét prevrhne, "zvedal ruce a volal k Bohu s pfevelikou vroucnosti". (Sichot ha-Ran 117).
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Podobnym zkouskam svoji viru i Bozi trpélivost podroboval na své pouti do Erec Jisra’el, pfi niz riskoval zivot
na rozboufeném moti (viz dale).

15. Chajej MoHaRaN II. Ma'alat ha-mitkarvim alav 87.

16. Menachem Mendel z Kocku (1787-1859) se narodil v méstecku Bilgoraj nedaleko Lublinu do nechasidské
rodiny. V mladi byl zdkem Ja’akova Jicchaka ha-Choze, znamého jako Jasnovidec z Lublinu, a Ja'a kova
Jicchaka ("Svatého Zida") z Przysuchy, pozdg&ji se uéil u jedné z nejvyznamnéjsich osobnosti této $koly, Symchy
Bunama z Przysuchy. Z novodobych badateld se jeho Zivotem a dilem zabyval predev§im Abraham Joshua
Heschel (1907-1972), jenz v objevné knize A Passion for Truth (New York: Farrar, Straus and Giroux, 1973.
ISBN 0-374-22992-9) srovnava osobnost a hodnotovy systém Menachema Mendela s BeStovym pojetim
chasidstvi, soucasné¢ vsak také nachazi Cetné paralely mezi jeho spiritualitou a existencialni filosofii jeho
soucasnika Sorena Kierkegaarda (1813-1855). Ackoli se rabi Nachmanem zabyva jen okrajove, z jeho studie je
ziejma pozoruhodna blizkost povah a duchovnich svéti téchto dvou patrné nejsvébytnéjsich viidcti chasidského
hnuti. Rabi Nachmana
s Menachem Mendelem spojuje nejen hluboké existencialni osaméni a vasnivé zaujeti pro pravdu, ale také
moralni pfisnost a vysoké naroky kladené na zaky, véetné v chasidském prostiedi velmi vzacné povinnosti studia
pisemné i ustni Tory. Pfipadny vliv Braslavi na Kock by nesporné stal za hlubsi prozkoumani.

17. Sabat sira (Sabat pisng) je nazev pro Sabat, o0 némz je predepsanou sidrou BeSalach (Ex 13:7-17:16).
Soug¢asti této sidry je Sirat ha-jam (Piseit moie), v niz Mojzi§ s lidem Izraele na pobiezi Jam ha-Suf velebi Boha
za zachranu pied faradnovymi vojaky (Ex 15:1- 18). Sabat nachamu (3abat potéchy) nasledujici po pustu Tis'a
be-av (Za 7:5;8:19), nejsmutnéjsim dni zidovského kalendare, jenz je vzpominkou na zni¢eni prvniho i druhého
Chramu. In Newman, J. Sivan, G. Judaismus od A do Z. Slovnik pojmt a termint. Praha: Sefer, 1992. ISBN
800-900-895-3-4. s. 199-200.

18. Idea skrytého spravedlivého ma v judaismu dlouhou a bohatou tradici. K predstavé 36 "lamed - vavnikd",
kteti skryté udrzuji svét v trvani, viz napt. Scholemovu stat’ The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just Men. In
Scholem, G. The Messianic Idea in Judaism and Other Essays on Jewish Spirituality. New York: Schocken
Books, 1995. ISBN 0-8052-1043-5 I. p. 251-256. V Sefer ha-Zohar odhaluji skryti spravedlivi zakiim Sim'ona
ben Jochaj nejskrytéj§i mystéria (srov. napt.Zohar I: 5a; I1:94b). Nistarim byli zvani rovnéz ¢lenové hermeticky
uzavienych bratrstev zboznych (napf. Abraham GerSom z Kitova, Nachman z Kosova, Arje Lejb z Polnoj ¢i
Nachmantiv déd Nachman z Horodenky), ktefi patfili mezi nejblizsi BeStovy spolupracovniky a poméhali mu
pfipravovat pidu a vytvaret ptiznivé podminky pro vznik nového hnuti. Jakkoli chasidismus vzhledem k
zasadnimu vyznamu cadika pro zivot spoleCenstvi daval pochopitelné prednost cadikim znamym a vetejné
pusobicim, méli v jeho ramci své nezastupitelné misto i cadikim skryti. Jednim z nich byl napt. syn Dova Baera
z Mezri¢e Abraham Ha-Malach Andél (1740-1777). V braslavské literatute je protipélem skrytého cadika cadik
cadik le-acmo a cadik le acherim. Viz napt. Green, A. Tormented Master. p. 41.

19. Viz Pribéhy rabi Nachmana. Praha: Argo, 2005. s. 137-8. ISBN 80-7203-679-3.

20. Chajej MoHaRaN 11, Jegi'ato ve-tirchato ba-avodat ha-Sem 240.

21. Kochvej or s. 24-30 Srov. Pribéhy rabi Nachmana 228-9.

22. Vyznacna postava raného chasidismu Pinchas z Korce oproti neosobni mystice Magidovych zaka
zdirazioval dilezitost individualniho rozvoje a sebezdokonalovani a mysticky vzestup do vyssich duchovnich

svétl podminoval Uplnym oprosténim od télesnosti a animality. V tom bylo jeho uceni blizké Nachmanovu, coz
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bylo podle A.Greena jednim z diivodu ptitazlivosti Nachmanova uceni pro byvalé zaky tohoto cadika. Blize viz
Tormented Master. p. 59 n.76.

23. Judlovo seznameni s Nachmanem jejich prvni setkani je vyliceno v Sichot ha-RaN 145, srov. Kochvej or s.
24-30.

24. Tyto konfese vSak byly zaroven také pevnou soucasti zivota braslavského spolecenstvi, jehoz ¢lenové se
vzdy ¢as od Casu (zejména v piedvecer Ro§ ha-Sana) pred svym cadikem vyznavali. Teprve ke konci zivota r.
Nachman tuto praxi opustil. Viz napt. Weiss, J. Nahman of Bratslav. In EJJ vol. ? p.?

25. Chajej MoHaRaN 11, Jegi'ato ve-tirchato ba-avodat ha-Sem 240.

26. Sichot ha-RaN 204. Srov. napf. t¢Z Chajej MoHaRaN II, Ma’alat torato u-sefarav ha-kedosim 377; 385. Ve
2. kap. bude ukazano, ze inspira¢nim zdrojem nejmysti¢téjSich z Nachmanovych ptib&éhti byl zcela v§edni hovor
o svétskych vécech.

27. Viz napi. Chajej MoHaRaN I, Sichot $ajachot le-torot 10, Chajej MoHaRaN II, Ma’alat torato u-sefarav
ha-kedosim 362, Sichot ha-RaN 210, Likutej MoHaRaN I, 206. VSechny tyto pasaze referuji, jak t¢zké boje
musel rabi Nachman svadét a kolik ho stalo usili, kdykoli chtél néco vykonat - vykladat svym zakim Toéru,
modlit se, nebo tieba jen odfikat kidus nad vinem.

28. Chajej MoHaRaN II, Ma’alat torato u-seferov ha-kedosim 382, "Kdyz jsem zamyslel do Svaté zemé odjet,
dal jsem svému uceni novy smér. Jakmile jsem cestu zahdjil, dosahlo mé uceni vzssi urovné. Béhem pobytu v
Lezec jsem své uceni opét zmenil a ted’ po navratu je opét uplné jiné".

"Svého bazen budiciho vhledu do Toéry dosahl ve Svaté yemi. Stupen jeho poznani byl tak vysoky, Ze se ted’
stydel za vSe, ¢emu ucil diive". V Likutej MoHaRaN je obsazeno jen malo kazani pronesenych pied cestou,
(napt. LM 1, 1;96).

29. Chajej MoHaRaN, Nesi ato le-erec Jisra’el 183.

30. Blize vi.z Green, A. Tormented Master. p. 65.

31. Pojmy vyssi a niz§i moudrost dokladaji blizkost sefirot Chochma a Malchud. Zatimco Chochma
predstavuje skrytou, nepoznatelnou Bozi moudrost, kterd je pocatkem a souCasné i nastrojem stvoifeni, se ve
svété manifestuje prostfednictvim Malchud, kabalisty nazyvanou Moudrost Salamounova, coz vyjadiuje jeji
uzkou spojitost s leson ha-kodes (podrobnéji ve 3. kapitole). Blize napi. Tishby, | The Wisdom of the Zohar... r.
Nachman tyto dvé urovné oznacuje pojmy vyssi a nizsi intelekt (sechel ha-eljon a sechel ha-tachton viy. 2. kap).
Viy. Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar ...

32. Chajej MoHaRaN, Nesi'ato le-Erec Jisra’el 135.Pasaz o rozdilné kvalitésvatosti Sabatu a svatku pochazi ze
Sidur ha-Ari, modlitebni knihy sestavené v souladu s Arihi kavanou viz. Sidur Ha-ari, modlitebni knihy
sestavené v souladu s Ariho kavanot.

33. Ob. cit. 133. A.Green/Tormented master,p.161) upozoriuje na skutecnosti, ze konceptem plnéni micvot
pouze na duchovniK roviné se chasidsti myslitelé nebezpecné piiblizuji k antinomii Sabatianstvi, jez hlasalo
zruSeni micvot v mesiasské dobé.

34. Sivchej HaRaN II, 2. Srov. Likutej halachot, jore de’a: Mila 3.

35. O konceptu jerida le corech alija v chasidismu obecn¢ viz. napt. Dressner, S.H. The Tzaddik. The Doctrine
of the Tzaddic according to the Writing's rabbi Ja'kov Josef z Pilnou. New York: Schocken Books. ISBN
805204377. p. 148-151; 191-219.

36. V 17. a 18. stoleti byli Zidé z Kamence opakované vyhanéni, tento zakaz byl vsak podle n&kterych

historikti zrusen jiz rok pfed Nachmanovou navstévou. Blize Green, A. Tormented Master p. 88 n. 16
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37. Sivchej HaRaN 11, 12.

38. Op. cit. 9.

39. Op. cit. 15.

40. Chajej MoHaRaN, Nesi'ato le-Erec Jisrael 140.

41. A. Green v této souvislosti cituje z Eliadeho knihy Mytus vécného navratu: "cesta je svizelna, plna
nebezpedi, protoze ¢loveék prichazi od profanniho k sakralnimu od iluzorni pomijivosti do vé¢nosti, od smrti k
zivotu, od ¢lovéka k Bohu."

42. Chajej MoHaRaN, Nesi ato le-Erec Jisra’el 140. Srov. LM II 32, 80.

43. Vyznam Jeroboama (1 Kr 12: 28), ktery v Zidovské mytologii nezaujima nijak dtiileZité misto, je patrné
dan tim, Ze v kabalistické literatuie 17. a 18. stoleti. Je postava biblického krale spojovana s Mesiasem synem
Josefovym. Srov. Napft. Spis Megale amukot Natana Spira (1585-1633) z Krakowa, kde je explicitn€ feCeno, Ze
Jerobeamuiv hiich miize napravit pouze Mesias syn Josefliv, ktery vzejde z jeho potomkd.

44. Horodenka byla znamym centrem Sabateismu.

45. Podle braslavskych exegeti se Nachmanova rivalita se Spolskym promitd do piib&hu Pavouk a moucha.
Nastrahy Spolského zde zosobiiuje staiec, kterého Z1y "dobie zna" a posila do svéta, aby skodil a kladl nastrahy
hlavni postavé.

46. Na zpatecni cest¢ z Erec Jisra’el navstivil kromé Arje Lejba, s nimz byl tehdy v nejlepsich vztazich , také
oba cadiky a dostalo se mu jako Bestovu potomku vlidného pfijeti. Zahy vSak s nimi vstoupil do konfliktu jehoz
predmétem byl obsah jejich vize andéla Metatrona. Blize viz. Dressner, S.H. The Tzaddik, p.
166;148;150;199;2007;.

47. Kdyz jeho spis Toldot Jaakov Josef vysel tiskem, mitnagdim na néj uvalili cherem , dokonce byl palen.

48. Srov. napt. Sichot HaRaN 166. Blize viz. Green, A. Tormented Master ,p. 111.

49. Skriptos a z ni pramenici nepoznatelnost je v Nachmanové pojeti tim co cadika ha-dor spojuje s Bohem.
Cadikim museji byt ter¢em kritiky, nebot’ jak znamo napodobuji Boha. A kdyz se lidé poti Bohu bouii reptaji I
proti cadikovi.

50. LM 1, 263, srov. Sir ha -Sirim raba 1, 11, ZOH II; 144a.

51. Injan ha-machloket Se-alav 401, Chajej MoHaRaN 11, 401

52. Op. cit. 402.

53.7147:8.

54. Ohen a voda jsou v kabale spojovany se sefirot Gevura a Cheset jez jsou atributy Boziho soudu a
milosrdenstvi.

55. LM, 144

56. Op. cit.

57. Vers P. 10: 25, ktery EP pteklada jako "spravedlivy ma zaklad véény", v mystickém vykladu znamena:
"spravedlivy je zakladem svéta", a to predevs§sim diky své spojitosti se sefirou Jesod, ktera v kabaliastické
antropomorfni symbolice zna¢i muzsky ud a je personifikovana biblickym Josefem. Cadik je zdkladem svéta
mimo jiné také proto, ze diky své sexudlni Cistot€¢ a svédomitému dodrzovani smlouvy obiizky obnovuje
prerusené spojeni Jesod s Malchut, které je pro soucinnost sefirotickych svétli nezbytné, nebot’ zajistuje plynuly
priliv Bozi Zivotadarné energie do svéta.

58. Cimcum, jimz Ejn Sof vstupuje do hloubi Sebe Sama za ucelem stvoreni, Sevirat ha-kelim - kosmicka

katastrofa provazejici samotny akt stvofeni, kdy se sedm dolnich sefirot pod naporem Or Ejn Sof roztfistilo a
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jikry Boziho svétla klesly a byly obestfeny hmotou, a kone¢né tikun, to jest napraveni a obnoveni celistvosti
rozbitych nadob, jenz se z ¢asti uskutecnuje v Bohu samotném (transformaci sefirot v parcufim — "tvare Bozi").
A vyznamné se na ném podili clovék, ktery svym nabozenskym zivotem jiskry Boziho svétla ze zajeti temnoty
vykupuje a pozveda k Bohu.

59. K jeho prednim zakiim pattili Ja'kov, Jicchak (Jasnovidec z Lublinu), Levi Jicchak z Berdiceva, Eli
Melech z LyZenska, Aharon z Karlina a mnozi dalSi. Ve tieti generaci cadikim na jeho pojeti chasidstvi
navazovali napt. Menachem Mendel Vitebsku a Sneur Zalman z Lijady.

60. Cimcum a Sevirat ha-kelim jsou v chasidismu obecné vnimany pozitivné, jako zaruka trvalé Bozi
pritomnosti ve stvofeni. Docasné uvéznéni jisker Boziho svétla v hmoté umoziuje imanenci Bozstvi na nejnizsi
urovni existence. Rabi Nachman, jak bude podrobné ukazano ve 3. kapitole, tento chasidsky pohled sdilel,
zaroven vsak také navazoval na ptivodni disledné teistickou koncepci Luriovu.

61. K vyznamu devekut v chasidismu a moznosti jeho dosahovani prostfednictvim profannich Cinnosti (tzv.
avoda be—gasmijuf) viz blize napt. Scholem, G. Devekut, or Communion with Got. In Scholem, G. The
Messianic Idea in Judaism. New York: Schocken Books, 1995. ISBN 0-8052-1043-1. p. 203-227.

62. Otazka aktivniho mesianismu v chasidském hnuti je modernimi badateli hojn¢ diskutovana. Podle
nékterych (zejména B. Z. Dinur a ¢astecné rovnez 1. Tishby) byly mesids$ské tendence zvlasté v jeho pocatcich
velmi silné a teprve pozdéji byly oslabeny dirazem na individualné-psychologicky aspekt vykoupeni,
dosahovaného prostrednictvim devekut. Jini (kromé G. Scholema napt. R. Schatz Uffenheimer) zastavaji nazor,
ze neutralizace mesiaSskych aspiraci charakterizovala chasidismus po celou dobu jeho existence. Pfedmétem
diskusi je zejména autenticita pasaze ze slavného Bestova listu (Igeret Ba'al Sem Tov) $vagrovi GerSomovi z
Kitova z r. 1753 nebo 1754, v niz Best 1i¢i svou vizi Mesiase, jenz mu fekl: "Pfijdu, az se tvé uceni rozsiii a tvé
prameny se roztekou ven." List je oti§tén v zavéru spisu Ben porat Josef Ja'akova Josefa z Polnoj (Korec, 1781),
Cesky v mém prekladu knihy A. Kaplana Meditace a kabala. Praha: Volvox Globator, 1998. ISBN 80-7207-100-
9. s. 253. Blize viz napi. Scholem, G. Neutralization of the Messianic Element in Early Hasidism. In The
Master. p. 185.

63. Takto chapal roli cadika napt. zakladatel hnuti ChaBaD Sneur Zalman z Ljady (1745-1813). Ptes
samoziejmou dulezitost cadikovy osobnosti je stfedem jeho etického systému postava bejnoniho
("prostfedniho"), tedy ¢loveka, ktery se nachazi uprostfed mezi dokonale spravedlivym a svévolnikem. Védome
sice nehtesi, av§ak svij zly pud dosud zcela neovladl, je nicméné s to jeho pokuSeni odolavat prohlubovanim
lasky a bazné pied Bohem a rozjimanim o Jeho velikosti. Blize viz Holubova, M. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady,
Likutej amarim - Tanya. Brno: L. Marek, 2007. ISBN 978-80-86263-97-7. s. 35-6; 57-9 aj.

64. Blize viz napt. Ellior, R. Mistyczne zrédla chasydyzmu. Krakow: Austeria, 2009. ISBN 978-83-89124-78-
9. s. 225; 245. O oslabeni vlivu Luriovy nauky, a tedy i jejiho dirazu na kosmicky rozmér tikunu pojednava
rovnéz Idel, M. In Hasidism. Between Ecstasy and Magic. New York University of New York Press, 1995.
ISBN 0-7914-1733-6. p. 33-44.

65. K vlivu gnoze na lurianskou kabalu viz napt. Scholem, G. Major Trends in Jewish Mysticism. New York:
Schocken Books, 1995. p. 264.

66. V lurianském uceni frekventovana predstava formace sitra achra v deset anti-sefirot se objevuje jiz ve 12.
a 13. stol. zejména v dile provensalskych a kastilskych kabalistd (Sefer ha-ijun, Todros Abulafia, Mose z

Burgosu, Jicchak ha-Kohen) a rovnéz v Sefer ha-Zohar. Viz napt. Scholem, G. Kabbalah. In EJJ. vol. 10 p. 530-
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31; 583-88 aj. Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar An Antology of Texts. vol. II. Oxford: The Littman Library of
Jewish Civilization, 2002. ISBN 1-874774-28-5. p. 461-4. V Nachmanov¢ uceni Casto figuruje zejména antiteze
Malchut svatosti a Malchut sitra achra. Srov. napt. LM 1, 4; 22; 56 aj.

67. LM 1, 234:1: "Ptibehy o cadikim muze vypravét jenom ten, kdo dokaze taktikajic napodobit Boha, budiz
pozehnan, to znamena je schopen odlisit svétlo od temnoty. Nebot’ proti kazdému pribéhu o spravedlivém stoji
pribch o ¢loveku zlém. ... A jen ten, kdo je s to odlisit svétlo od temnoty, je schopen pochopit a rozpoznat, jak
velky je rozdil mezi skutky spravedlivych a svévolnikl. Skutky spravedlivych pochazeji skrze modlitbu ze
strany svatosti, kdezto zli konaji moci trikl a kouzel sitra achra."

68. Dulezitost pfisuzovana tikun ha-lev sblizuje r. Nachmana napft. s jiz zmifilovanym Pinchasem z Korce (viz
vyse, pozn.22), Menachem Mendelem z Kocku (pozn. 16) nebo Sneurem Zalmanem z Ljady.

69. Ukolem cadika je naprava viech dusi Izraele (tikun nesamot) v souladu s Grovni a potiebami kazdé z nich
(podrobnéji viz nize). Srov. zejména podobenstvi o cadikovi ha-dor jako "panovi pole", jenz vSechny zbloudilé
duSe navraci zpét na jejich misto v poli, symbolizujici Sechinu a Téru (blize viz. 2. kap.). Srov. téz Chajej
MoHaRaN II, Gedulat hasagato 251: "Mohu zménit k lepsimu cely svét — nejen obycejné lidi, ale i cadikim a
dalsi znamenité jedince a také jinovérce a pronarody dokazu obratit na viru Izraele a pfivést k Bohu." V dalsi
kap. bude ukazano, ze tak ¢inil mezi jinym vypravénim piibehti, inspirovanych nezidovskymi pohadkami. Srov.
téz napt. op. cit. 250; 312; 314; 330.

70. Zeitlin, H. Messiah and the Light of the Messiah in Rabbi Nahman's Thought. In Magid, Sh. (ed.) God's
Voice from the Void. Old and New Studies in Bratslav Hasidism. New York: State University of New York
Press. ISBN 0-7914-5176-3. p. 239-258.

71. Blize napt. Piekarz, M. Chasidut Breslov. Perakim be-chajej mechalela, be-chtiveha u-ve-sfichacho.
Jerusalajim: Mosad Bialik, 1995. ISBN 965-342-643-5. s. 56. sqq. Weiss, J. Sense and Nonsense in Defining
Judaism — The Strange Case of Nahman of Brazlav. In Goldstein, D. (ed.) Studies In East European Jewish
Mpysticism and Hasidism. London: The Littman Library of Jewish Civilization, 1997. ISBN 1-874774-32-3.

72. Braslavsti chasidé vlastni rovnéZ esoterni spis Megilat setarim (Svitek tajemstvi), vénovany vyluéné
prichodu Mesiase a povaze jeho vlady. Blize viz Green, A. Tormented Master. p. 194.

73. Podle kabalistické tradice, zvlaste lurianské, byla duse prvniho a posledniho vykupitele téze podstaty. Tuto
myslenku rabi Nachman rozviji na mnoha mistech Likutej MoHaRaN (napt. I, 2:6; 9:4; 79 aj).

74. Chajej MoHaRaN, Gedulat hasagato 306. Srov. op. cit. 126, 172.

75. Naftali Bacharach, autor spisu Emek ha-melech, vymezil poc¢atek mesiasské doby rokem 1575, kdy se mél
MesiaSem prohlasit Chajim Vital a mozna také Jicchak Luria. Blize Green, A. Tormented Master. p. 191.

76. Chajej MoHaRaN, Gedulat hasagato. Srov. op. cit. 257: "Dosahl jsem tak vysoké tirovné poznani a
zboznosti, ze bych dokazal MesiaSe privést. Toho vSak nedbam a vSechno své usili vénuji tomu, abych vas
zmeénil k lepsimu.”

77. Napt. kazani Va-jomer ha-Sem (LM I, 2) pojednava o cadikovi se spojitosti s biblickym Josefem a sefirou
Jesod (potazmo Tif'eref), za jejiz personifikaci je cadik na zakladé Pt 10:25 v kabale povazovan. Skrytym
spolecnym zakladem a vychodiskem spleti asociaci je postava Masiacha ben Josef. A. Green uvadi sedm
argumenttl, které Nachmanovu totoznost s nim potvrzuji (Tormented Master p. 192-198). Avsak napt. v LM 1,
16, kde je mesiasské poslani cadika ha-dor vyjadieno nejexplicitnéji, je cadik zaroven také "aspektem" Mesiase,
syna Davidova.

78. Blize napt. Sadek, V. Zidovskd mystika. Praha: Agite/Fra, 2009. ISBN 978-80-86603-91-9. s. 160.
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79. Napt. LM 1, 2:1: "Hlavni zbrani Mesiase je modlitba." Srov. 9:4: "Jeho mecem jsou vSechny modlitby."
Podle braslavskych exegetl symbolizuje MesiaSe ben Josef rovnéz jeden z hlavnich hrdind piibéhu Pan
modlitby, Mocny valecnik, ktery svym zazracnym mecem s dvojim ostfim, symbolizujicim patrné modlitbu a
Toéru, spolu s Panem modlitby (cadikem ha-dor) vymyti vS§echny druhy modlosluzby a nastoli ve svété vladu
Bozi.

80. Viz napt. Buber, M. Gog a Magog. Praha: Mlada fronta, 1996. ISBN 80-204-0604-2.

81. Z tady carskych dekretdl (gzerot), majicich za cil "zlepSeni" postaveni Zidi ve spoleénosti, vidéli cadikim
nejvetsi hrozbu v tom z roku 1804, zavadéjicim do zidovskych skol sekularni predméty a otevirajici je ruskému
obyvatelstvu Zatim co se ostatni cadikim na setkani v Berdicevé radili jak jeho uvedeni v platnost zabranit . Rabi
Nachman proti nému bojoval tancem, jemuz jako patrné jediny z chasidskych viidci prisuzoval teurgickou moc.
Viz Chajej MoHaRaN II, Gedulat hasagato 263: "Letos jsem se natancoval jen co je pravda, kdyz se ted’ tak
mluvi o t&ch vynosech proti Zidéim, my je tancem a tleskanim dokaZeme zmirnit & dokonce zrusit." Srov. LM 1,
10.

82. Hnuti zalozené Mosesem Mendelssonem, jez se z Némecka rozsitilo do vychodni Evropy. Jeho stoupenci
hlasali zidovskou asimilaci a emancipaci, znovuoZziveni hebrejstiny jako nahrady za "zargon" jidis.

83. Podle braslavské tradice ho s rabi Natanem spojovalo mnohem vice nez hluboké ptatelstvi: také on udajné
zakousel cyklické vzestupy a pady a musel ¢elit mnoha piekazkam. Narodil se do rodiny zamozného obchodnika
v Nemirové, jako tiinactilety se ozenil s dcerou rabina v Sargorodu, véhlasného ugence, le¢ nekompromisniho
mitnageda. K chasidismu pfilnul pod vlivem svych pratel v Nemiroveé, kam se roku 1796 vratil. Nez nasel
duchovni domov v Braslavi, byl Zzakem Zusji z Hanipole a Levi Jicchaka z Berdi¢eva. Badatelé se neshoduji v
tom, zda se stal Nachmanovym nejbliz§im zakem hned po svém pfichodu do Braslavi a patrné opravnéné
predpokladaji jistou miru rivality mezi nim a davnymi zaky z DaSeva a Medvedévky. Blize viz Piekarz, M.
Chasidut Breslov. s. 12, 203 sqq. Green, A. Tormented Master. p. 148-9.

84. Chajej MoHaRaN, Ma'alat mitkarchin elav 324; 333; 338. Op. cit. Ma'alat torato u-sefarav ha-kedoSim
367;369; 370 aj.

85. Zejména kazani Tis'a tikunim jekarim (LM 1, 20), jez se odviji od pasaze Sifra de-Zeniuta (Zoh. II: 176 b)
o tikunim "vousu" Arich anpin.

86. LM I, 17: 1-2; 5-6; 48; 59; 62; 25 aj.

87 . Tikun ha-Sechina je podle rabi Nachmana hlavnim tikolem cadika, ktery z modliteb Izracle "buduje" a
pozveda Sechinu jako Mojzis z darti (z obé&ti pozdvihovani) miskan. (Ex 25:1) Viz LM I, 2:6.

88. Na svatb¢ své dcery Sary mél prohlésit: "Nemam ponéti, co se stane se mnou, jsem si vSak jist, ze Mesia$
vzejde z mych potomku. (Chajej MoHaRaN, Gedulat hasagato 274.)

89. Sichot ha-RaN 189, kde rabi Nachman nastifiuje paralelu mezi sebou a Jicchakem Luriou, jemuz dle
lurianské hagiografické literatury zemtel syn poté, co svému nejbliz§imu zaku Chajimu Vitalovi odhalil
tajemstvi, jez mélo zistat skryto.

90. LM I, 29. Hlavnim tématem tohoto kazani je sexualni Cistota, jeZ musi byt spojena s ryzosti fe¢i. Tyto dvé
oblasti naznacuji sefirot Jesod a Malchut, které maji v procesu tikunu klicovou roli. Podrobnéji ve 3. kap.

91. Koncept dobrovolného exilu ma v d&jinach Zidovského pietismu dlouho tradici. Zivy byl zejména v
lurianské kabale, jez exil ¢loveka chapala jako analogicky exilu Bozimu. Z chasidskych vidct zili "na ceste"
napt. zaci Velkého Magida, bratfi Elimelech z Lyzensku a Zusja z Hanipole. Blize napt. Green, A. Tormented

Master. p. 299.
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92. Naptiklad tvrdi, ze skrytym, mystickym divodem, pro¢ uzival léky, bylo vymytit herezi a ateismus.
(Chajej MoHaRaN, Nesi'ato le-Lemberg 181).

93. Chajej MoHaRaN, Nesi'ato vi-jeSivato be-Uman 185.

94. Tbid. 166.

95. Ibid. 185.

96. Tuto pozdné braslavskou tradici zaznamenava A. Green (Tormented Master p. 252).

97. Srov. napt. Chajej MoHaRaN Nesi'ato vi-jeSivato be-Uman 197.

98. Sichot ha-RaN 153. Srov. LM 1I, 5:15.

99. LM 11, 78.

100. Natantv komentai k LM 1I, 78.

101. Jmej MoHaRNaT 43 b.

102. Protoze nevytvofili jako jiné chasidské sméry dynastii a rabi Nachman zistava jejich jedinym cadikem,

jsou zvani "mrtvi chasidé".
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2. PALACE O BEZPOCTU KOMNATACH

2.1

Rabi Nachman zacal svym chasidim vypraveét koncem roku 1806, ktery pro n& nebyl
$tastny; zemftel jeho jediny syn Slomo Efrajim, do néhoz vkladal hluboké mesiaiské nadgje,
auspéch nepfinesla ani snaha rozsifit jeho esoterni nauku mimo uzky okruh nejblizSich
stoupenctl. ' Vétsina badateld je piesvédéena, e rabi Nachman v diisledku vyrazného oslabeni
svych mesiasskych ocekavani radikalné zménil zplsob, jimz své vykupitelské poslani
uskutecnoval. ,,Citil, Ze vykoupeni, které¢ jiz nastavalo, bylo pozdrzeno, protoze Izrael dosud
nebyl pfipraven, a je tudiz nezbytné pfiblizovat je postupné, po malych kriccich, halit jeho
predzvést zavojem vypravéni.«

Toto zdiivodnéni priklonu rabi Nachmana k vypravéni piibéhti v poslednich ¢tyfech letech
zivota vychazi z pojeti ptibehti jako rouch (levusim), jimiz cadik obestird mystéria Tory, ktera
nemohou byt zjevovdna pfimo. Na zdklad¢ této v Likutej MoHaRaN obsSirné rozpracované
teorie, jiz se budu zabyvat v dal§im vykladu, je Nachmanova narativni tvorba zpravidla
vniméana jako novd, od homiletické ¢innosti substancidlné odlisnéd etapa jeho vykupitelského
usilovani. Podle vétSiny badatelti se Nachmanova originalita pln€ projevila az v jeho ptibézich,
zatimco homilie byvaji automaticky fazeny k Zanru chasidskych derusim. Likutej MoHaRaN se
pfitom od vétSiny rané chasidskych textl liSi nejen metodou vykladu a slozitou strukturou
jednotlivych homilii, ale také komplexnosti a mnohovrstevnosti hermeneutického ramce.
Podivame-li se, co o obou zanrech své tvorby tikd sdm autor a jak je charakterizuje jeho
nejblizsi zak a spolupracovnik rabi Natan, shleddme, Ze v braslavském pojeti mezi nimi existuje
mnohem hlubsi spojitost, kterd nespociva pouze v existenci shodnych témat a motivi, nybrz
vychazi ze spolenych principti a cilt jejich plisobnosti. O tom, ze vypravéni piib&hi nebylo
v Nachmanové¢ tvorbé zasadnim ptedélem, ostatné sved¢i i skuteCnost, ze je zahajil v dobé

intenzivni homiletické aktivity, v niz pokracoval do konce Zivota. >

V této kapitole se pokusim o celistvejsi, kontinuitu Nachmanova mysleni a dila citlivéji
zohlednujici pojeti jeho homiletické a narativni ¢innosti, jez chci pfedstavit jako dvé esencialné
spjaté, vzajemné se dopliujici faze stale t¢hoz mesidsského projektu cadika ha-dor. Budu se
proto zabyvat zejména témi principy, které rabi Nachman povazoval pro jeho realizaci za
dilezité a riznymi prostiedky a metodami je uplatiioval v obou Zanrech své tvorby. Zaméteni

na spolecné, pro pochopeni jejich plisobnosti vyznamné kvality nam zaroven pomize v hledani
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dalSich moznych motivl a aspektt, které jeho rozhodnuti ,,zacit vypravét — kromé zminéného

konceptu ptibéht jako levusim — mohly ovlivnit.

2.2
Vyjdéme z toho, co o obou dilech svého ucitele v ivodech k nim tika rabi Natan.
Ptib¢hy charakterizuje naptiklad takto:
1. ,,...do téchto ptibehti odél (hilbis) a ukryl (histir) mnoha podivuhodnymi
zpusoby myslenky navysost vzneSené...Nebot' tak tomu bylo za davnych casi
v Izraeli, ze kdykoli chtéli hovofit o skrytych vécech Bozich, uchylovali se
k jinotajim a podobenstvim a onen skryty poklad Kraliv odivali mnoha rozlicnymi
rouchy (levusim). “*
2. ,,Utvérel je ve svém srdci a ve své svaté mysli na zdkladé¢ mocnych, vznesenych
vjem, jichz se mu dostavalo skrze vnuknuti Bozi, a to, co takto vnimal, odival ve
své piibéhy.
O homiliich piSe mezi jinym toto:
1. ,,VSechna nauceni této bdzen budici knihy dosahuji zdvratnych, vpravdé
netusenych hloubek 1 vysin, nebot’ rebe v n¢ ukryl (histir) a od€l (hilbis) hluboké,
bazen budici pojmy — takové, o nichz Téra hovoii jen v ndznacich, prostfednictvim
jinotajt a podobenstvi.«°
2. ,,Tato kniha soucasné zjevuje i skryva... Z rebeho svatych rtl jsme slyseli, ze to,
co ve svych naucenich zjevuje, nachézi se tisice a desetitisice stupiiti pod nekonecné
vysokou Urovni, na niz to sdm vnima a zakou$i. A tyto svaté, nesmirn¢ hluboké
ajemné pojmy odiva precetnymi rouchy a stahuje je mnoha cimcumim, a tim

zpisobem je prostiedkuje viem lidem bez rozdilu. ’

Podle rabi Natana jsou ob¢ dila svou obsaznosti a hloubkou i vysokym metafyzickym
statutem pIné srovnatelna s Térou. Analogicky jejimu chépani v mystické tradici maji tedy
nejen piibshy, ale i naudeni svij zjevny rozmér (nigle) a soucasné i rozmér skryty (nistar). ®
Kabalisté chapou vSechny vyznamové roviny a vrstvy Tory jako levusim, halici mystérium
v tomto svétd nepoznatelné, vééné a bezhraniéné Bozi Podstaty. ° Podobné Rabi Nachman
rouchy svych piibehii a nauceni obestira inspirované poznéni, jehoz se mu ,,skrze vnuknuti
Bozi“ dostava z nejvysSich sfér transcendentna, a zjevuje je lidem piiméfené jejich Grovni.
Zékladni mysticky princip skrytého zjevovani toho, co nemiZze a ani nesmi byt zjeveno
oteviené, je tudiz shodné pfisuzovan obéma jeho diliim. Paralelu mezi jejich mystickym

vyznamem a sod Tory podtrhuje skutecnost, Ze ,,véna pravda, v rebeho slovech obsazend*
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bude, stejné jako ,.skryty poklad Tory“, plné odhalena v mesiasském véku. '’ Piipometfime
rovnéz, ze dusledné skryti a utajent, jez hralo v Nachmanové mysleni a v jeho predstave cadika
ha-dor klicovou roli, se netykalo pouze cadikovy osobnosti; rabi Nachman je povazoval za
hlavni zdroj teurgické moci cadikova slova a jeho G¢innosti v dile spasy: ,,7ajemstvi, ukryta
v mych pribézich, bychom neméli odhalovat ani v naznacich. Vzdyt nejvice lze dokazat tim, co

12 r
““V celém

Jje skryto.“!" Plati to i o jeho nauce, jejiz nejzaz$i vyznam ,ziistane viem utajen.
rebeho dile jsme tak neustdle konfrontovani s ,,nevyf¢enou, protoze nevyslovitelnou pravdou,
s ml¢enim tam, kde slova tohoto svéta nedokazi vystihnout tajemstvi, jez ndlezi svétu
budoucimu.«"

Pochopeni rovnéz znesnadiiuje mnohoznacnost symboliky piibehil 1 exegetické struktury
homilii. Obé lze — stejné jako text Toéry — Cist a chdpat soucasné mnoha riznymi zpusoby:
Kazdé rebeho nauceni obsahuje cely PaRDeS.“'* .V tomto piibéhu je obsazena celd Téra.*"

Jednou mi rebe rekl, Ze studovat jeho uceni je jako vejit do palace o bezpoctu komnatach,
predsinich a dverich... A sotva clovék do jedné komnaty vstoupi a zacne si uzZasle prohlizet
v§echny ty vzacné poklady, které vni jsou, jiz se pred nim otevira prichod do dalsi
komnaty, a tak z komnaty do komnaty, stile dal a dal.“"®

Palac, ktery nas okouzluje bohatosti a krasou svych interiér, v némz se vSak beznadéjné
ztracime - vystizny symbol takika bezedné hloubky, ale také matouci unikavosti rebeho uceni.
Stejné¢ dobfe jej mlizeme vztdhnout i na mnohovrstevné symboly a alegorie a spletité¢ déje
ptibéhd. Kazdy pokus o uplny, schematicky vyklad je odsouzen k nezdaru; nikdo nenajde kli¢
ke vSem komnatdm rebeho palacii, protoZe takovy kli¢ neexistuje. Svou vlastni cestu jeho
cilem.

Ob¢ dila spojuje rovnez silny moralné eticky rozmér, ktery se v nich jedine¢nym zptisobem
snoubi s vysostné kabalistickym obsahem. Svymi ptibchy rabi Nachman v srdcich posluchact
i budoucich ¢tenatit probouzi touhu po vykoupeni a odhodlani k co nejaktivnéjSimu podilu na
ném; nabada je, aby svij zivot zasvétili hleddni ,,ztracené princezny* a jejimu navraceni
,kralovskému otci®, napoméhali opétnému sjednoceni Svatého budiz pozehnan, s Jeho
Sechinou. '” Podobné ,,mluvi piimo k nadim srdcim® i jeho uéeni, ,,mocné je podnécujic ke
sluzb& Bohu*."® V ném rabi Nachman nejen svym zakaim, ale prostiednictvim jeho knizni verze
1 vSem budoucim generacim Izraele predklada zésady a pravidla ndbozenské praxe, a modely
halachického Zivota, jez vychéazeji z jeho hluboce subjektivniho prozivani religiozity.

Cilem studia tudiz neni rebeho nauku pochopit, jakkoli by o to mél kazdy podle svych

l

schopnosti usilovat, ale ,,zachovévat ji v prostoté a s upfimnosti“'’, a k tomu stadi chapat jeji

-44 -



doslovny vyznam: ,,Kazdy zpusob vykladu je nepochybné velmi cenny, rebe viak stavél nejvyse
“““““ 1.4%% 2! Diraz kladeny na
eticky rozmér a oblast praktické zboznosti je pln€ v souladu s chasidskou tendenci ,,proménovat
kabalu v étos"** V Likutej MoHaRaN je vsak prakticky étos zkabaly spiSe nepietrzitd
vyvozovan: cadikovy rady a pouceni se prib&zné vynoiuji se slozitych teoretickych vykladd,
vnichZ se rabi Nachman s lehkosti a invenci pohybuje napii¢ rabinskou a kabalistickou
literaturou, z jejichz textl, motivl a ideji buduje komnaty svych palact. Cadikovo poselstvi je
do této exegetické osnovy vetkdno tak pevné, ze aby molo byt rozkryto a spravne pochopeno, je
tieba kazani prostudovat celé. Rabi Nachman si byl nepochybné védom, Ze prosti chasidé
nemohou jeho smél¢ analogie a asociace pochopit a patrné také z toho ditvodu podporoval ¢i
dokonce sdm inicioval vznik a vydani zkracené, znacné zjednodusené verze, nazvané Kicur
Likutej MoHaRaN. ** V braslavské literatufe asto opakovany pozadavek studia rebeho uceni,
chapaného jako nabozenskd povinnost, zavazna stejné jako studium Tory, sv€d¢i o vyznamu,
jejz rabi Nachman svému stylu a metod¢ vykladu ptisuzoval. ,.Pral bych si, aby lidé mou knihu
studovali tak dlouho, aZ se jim celd vtiskne do paméti.** | Rebe vyslovné rekl, Ze studiem jeho
knihy pocind vykoupeni.*® | Peclivé a diikladné jako Pismo* bylo tieba studovat zejména
pasaze, jez "jsou piresnym zdznamem rebeho slov, nebot pravé ty obsahuji cetné vyznamy". *°
Z teceného je snad dostatecné ziejmé, Ze nauceni rabi Nachmana se chasidskym derusim
podobaji pouze formalné, svymi vnéjSimi znaky, svou podstatou se vSak od nich zasadné lisi.
Zamyslime se nad otazkou, pro¢ rabi Nachman po udélostech roku 1806 zacal svym zakim
vypravét symbolicko-alegorické piibchy, jejichz sloviim rozuméli vSichni, pravy smysl vSak
nikdo plné€ nechépal, a pro chasidy, ktefi neznali ,,svaty Zohar* ani spisy ,,svatého Ariho* byly
leda tak krasnymi pohadkami. 27 Stejné tak se ovSem mizeme ptat, pro¢ myslitel, pro né¢hoz
nejvyssi hodnotou byla prosta, uptimna vira ,,bez zbyte¢ného hloubéni a pfemitani®, po cely Cas
se 1 ti nejhloubavéjsi beznadéjné ztrace;ji.
Tyto tzce spojené otazky jsou pro hledani spolecnych principti plisobnosti obou Zzanrt

dulezité, a proto budou stat v centru mé pozornosti.

23
Zacénéme charakteristikou obou d¢€l v braslavské literatufe. Ta jejich hlavni piinos shledava

predevsim ve dvou kvalitach, jimiz se nyni budeme zabyvat podrobnéji.
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2.3.1
> v ’ V. ’ o , ve v oy . 28 Vg v . v ’
,,Vse, cemu nas ucil, bylo docela nové a piivodni, ucinény div.*“” ,,...pribéhy, jenz nam

29 y e o
“7 Jednou vzal pred néjakymi

vypravel, byly bezmdla vsechny nové, nikdy diive neslySené.
lidmi kus papiru, chvili na néj svoji svatou rukou psal, pak na néj ukdzal a zvolal: ,,Kolik jen
svetii se syti z pouhého koure mého uceni!* A papir vzal a spalil jej v plameni lampy. A rekl:
,Kolik nauky dosud neveslo do podoby pismen. Je tedy vskutku podivuhodné, kdyz clovék miize
takova uceni stahovat do svéta a déavat jim pisemnou podobu.*°

Chvalu novosti a originality (chidus) rebeho dila najdeme snad na kazdé strance
braslavskych textii. O ptivodnosti pfibéhii neni pochyb, kdyz dosud nikdo takové nevypraveél,
prekvapivéjsi je vzhledem k povinné navaznosti na tradici postulovand pivodnost jeho nauky.

Rabi Nachman dobie védél, ze svym hrd¢ proklamovanym novatorstvim narazi na ostry
odpor nejen ze strany mitnagdim, ale i svych chasidskych soudasnikii ', presto viak pravé
originalit¢ svého uceni pfisuzoval mimotadnou dulezitost. Povazoval se za spolutviirce
a pokradovatele mystické tradice, jiz mu zosobiiovali pfedev§im Mose rabenu, Sim’on ben
Jochaj, Jicchak Luria a Ba'al Sem Tov, zéroveii viak sméle prohlasoval: ,Kdyby mému uceni
naslouchal Ba'al Sem Tov, pripadalo by mu uplné nové a neznamé, a kdyby je mohl slyset
Simon ben Jochaj, také by nad jeho pivodnosti zasl.*** ,, A kdyby Zili Best a svaty Ari, ani oni
by se se mnou mérit nemohli.“**

Tyto velikaSské, nesporné vsak vazné minéné vyroky je tieba chapat ve svétle skutecnosti, ze
podle rabi Nachmana theurgickd moc cadikova uceni a jeho plsobeni v procesu kosmické
napravy (tikun) spocivaly pravé v jeho originalité, a cadikovo poslani vidél ve skrytém
zjevovani dosud nepoznanych dimenzi a aspektl Tory. ,,... zjevuje véci, jez dosud nici ucho
neslyselo, nic¢i oko nevidelo, nebot” pravé tohoto hlubokého védeni, v némz jsou cesty Bozi

34 v v ’ . v
“t L Avez, Ze zpismen cadikem novée

v nejvyssim stupni utajeny, je svetu treba nejvice.
vwkladané Tory vznikaji duchovni bytosti, opravdovi andelé, viladnouci silou, potrebnou
k potrestani svévolnikit mecem a smrti. ... Pocet a moc téchto andeélu pritom zaviseji na
pivodnosti jeho nauky.*>

Pro rabi Nachmana pfiznacné permanentni napéti mezi z podstaty judaismu plynouci
nutnosti pevného ukotveni v tradici a potiebou nezévislé, autentické tvorby vystizné ilustruje
pasaz, v niz je exegeticka disputace ucenct (machloket) chapana jako mikrokosmickd analogie

aktu cimcumu:

V¢z, ze pre ucenct je aspektem stvofeni. Svét mohl byt stvofen jen diky existenci

prézdného prostoru..., a proto Ejn Sof stdhl své Svétlo do stran a uprazdnil tak
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v Sob¢ Samém prostor, v némz svym slovem své tvirci dilo uskutecnil. A stejny
ucel ma 1 pre ucencii: Kdyby vSichni zastavali shodny nazor, nebylo by kde stvofit
svét. Kdyz se vsak spolu pfou a vzdaluji se od sebe, nebot’ kazdy se stahuje na jinou
stranu, uvoliuji mezi sebou pro stvoieni misto. ... A vSe, co kazdy z nich tika,

nema jiny cil, neZ stvofit svét v prostoru, jejZ si sami mezi sebou vytvéieji. *°

Biih stvofil svét v prostoru, jejz si v Sob& uprazdnil dobrovolnym exilem do hloubi Sebe
Sama, a analogicky tomu mohou ucenci své svéty tvofit (zjevovat své origindlni vyklady Toéry)
pouze v proluce ticha mezi hlasy — v prostoru, ktery jim pfirozenou pluralitou svych nazort
mezi sebou uvoliuji ostatni chachamim. Cadik ha-dor buduje paldce své nauky na zékladech
tradice, z ji poskytovaného textového a interpretatniho materidlu, zaroven si vSak uvnitf ni
hleda prostor pro vlastni, svébytnou tvorbu, jiz rAmec tradice vyrazné presahuje.

O tomto jedine¢ném skloubeni kontinuity s inovaci Shaul Magid hovoii jako o silném,
kreativnim ¢teni a Likutej MoHaRaN spolu se Sefer ha-Zohar a spisy lurianskych kabalistti fadi

do kategorie ,,originalnich kanonickych texti*.*’

Na rozdil od autorit uvedenych dél vsak rabi
Nachman pfislusnost své nauky ke spolecné sdilené tradici nepfiznava; o jeji radikéalni
autonomii sveédci i to, Ze Likutej MoHaRaN jsou jednim z mala chasidskych textl, které témet
viibec nezmifiuji prace ostatnich chasidskych tviircd. *®

V pojeti rabi Nachmana je cadik ha-dor nadan prorockou schopnosti. ** Svym nesmirng
vysokym duchovnim stupném se muize srovnavat s MoSem rabenu, jehoz osobnost a ud¢l
nejvice odpovidaly Nachmanové piedstavé cadika ha-dor.*® Tim, co oba spojuje, je piedevsim
absolutni pokora, mysticky chdpana jako uplné znicotnéni védomi sebe sama (bitul ha-jes,
doslova ,,zruseni toho, co je*) a jim podminénd schopnost dosahovat v mystické kontemplaci
devekut k Ejn Sof, pfijimat moudrost a poznani ze samého zdroje vieho Zivota. *' Také cadik
ha-dor vidi skrze ,jasnou ispaklariji“ a sva origindlni uceni a vyklady Tory, ,,zéfici jako
slunce®, je opravnén oznacovat vyrazem ,.toto jest slovo Hospodinovo®, stejné jako Mojzi§ sva
proroctvi.

Nachmanovy novatorské interpretace Pisemné a Ustni Tory i kabalistickych ideji jsou

vysledkem procesu radikalni designifikace, uskute¢niované predevsim dvéma zpiisoby.

M¢ uceni, nesmirn¢ vysoké a vznesené, je nejcennéjsi vsude tam, kde pouzivdm
metodu pismennych permutaci: spojuji pocatecni pismena slov s koncovymi, nebo
pismena pteskupuji v podivuhodné, bazen budici kombinace. ... Existuji totiz véci

skryté a utajené, jez nelze odhalit jinak, neZ pravé permutacemi pismen. *
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Kabalistické metody prace sjazykem Tory, jako jsou cerufej otijot a rovnéz v Likutej
MoHaRaN hojné zastoupené srovnavani slov, pouzitych ve zcela odlisSnych kontextech, na
zaklad¢ jejich zvukové ¢i etymologické blizkosti (odvozenosti od téhoz kotfene) vychdzeji
z mystického pojeti leson ha-kodes, jehoz pismena jsou chapana jako zékladni stavebni kameny
stvofeni, ** manifestace BoZi ville a kreativni sily ve viech jeho aspektech, ** a proto jsou jejich
permutace povazovany za u€inny prostiedek k odhalovani skrytého mystického vyznamu
Toéry.* Umoziwji pronikat za mnohoznaéné, avsak vzdy koneéné vyznamy, urované
kontextem, a objevovat prvotni, ryze duchovni smysl biblického textu, ktery je v jeho
pismenech a slovech skryté obsaZzen. Prostfednictvim pismennych permutaci lze Toéru a ji
stvofenou realitu ,,Cist* novym zpiisobem, nahlizet rizné roviny a dimenze existence v jejich
skryté, metafyzické souvztaznosti, a objevovat tak za pluralitou a promeénlivosti stvoieného byti
vécnou, neménnou jednotu Boziho fadu. A pravé védomi této jednoty chtél rabi Nachman
rozvijet a ozivovat ve svych posluchacich a ¢tenatich.

Druhym prostiedkem designifikace, jenz md v Nachmanové homiletické tvorbé zasadni
vyznam, je vySe zminény specificky zptisob vykladu, jenz se odviji v dlouhych sekvencich
volnych analogii a asociaci. , X bechinat Y, zni zakladni formulace Likutej MoHaRaN."’
Asociativni styl vykladu neni zidovské tradici cizi; Casto se s nim setkdime v midrasich a
v zoharické literatufe, zejména v Tikunej ha-Zohar, jez byly pro rabi Nachmana dulezitym
inspiraénim zdrojem, hodnocenym vyse nez Sefer ha-Zohar. ** S touto vykladovou metodou
pracovali i chasidsti autofi, rabi Nachman ji v§ak pouziva v mifte, ktera je v zidovské literatute
patrn€ bezprecedentni. Pfiznacné jej Arthur Green pifirovnadvad k umélci, ktery se snazi
presdhnout limity svého tvlir¢iho média a uvolnit si tak prostor pro vlastni, ni¢im nespoutanou
tvorbu *°, co, jak jsme vidéli, v piipadé rabi Nachmana plati doslova.

Cadikovo ,,silné*, originalni ¢teni, odhalujici dosud nezjevené obsahy a vyznamy Pisemné
aUstni Téry, s tradiénimi a exegetickymi zdsadami a postupy, jejichz nezbytny
konzervativismus chrani Téru pred dezinterpretaci, nevystaci; vynotfuje se v dynamickém
imaginativnim procesu, jenz se nepretrzité odviji v cadikové mysli, sycené tradi¢nimi texty a
idejemi, jeZ jsou jeho tviiréi predstavivosti a inspirovanym poznanim rozvijeny a pretvaieny.
Jediny zpisob, jak tento proces zachytit a fixovat, pfedstavuji fetézce volnych analogii, coz

v s e ’ ’ ’ S ’ . r . 51
ostatn€ potvrzuje i znamy rebeho vyrok ,,Mé uceni, to jsou samé bechinot*.

Shaul Magid funkci pojmu bechina v Likutej MoHaRaN srovnavéa se zplsobem, jimzZ jej
zejména ve svém opus magnum Pardes rimonim pouziva Moge Cardovero. > V ném se
objevuje pii popisu procesu emanaci Or Ejn Sof, jehoz kazda dalsi faze se uskuteciiuje

rozvinutim a externalizaci aspekti (bechinot), inherentnich fazi ptfedchozi. Nové vznikajici
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entita tak pfes svoji svébytnou kvalitu a relativni nezavislost zlstava vzdy substancidlné spjata
se svym ptuvodcem a zdrojem. Tato zakladni dynamika kosmogonického procesu je patrna i ve
zptisobu pouzivani pojmu bechina v Likutej MoHaRaN; rabi Nachman jeho prostiednictvim
verSe Pisma a fragmenty rabinské a kabalistické exegeze vyvazuje z pivodniho kontextu
a z takto dekonstruovanych komponenti tradice buduje své vlastni ,,palace*. Bechinot tudiz plni
funkci ,,mistk®, spojujicich piivodni smysl daného textu s novym vyznamem, jejZ v ném rabi
Nachman rozkryva tim, ze k nému pfifadi jiny, zdanlivé inkompatibilni koncept. Takto
dekonstruované ideje a pojmy jsou spojovany v konsistentni, relativn¢ autonomni myslenkové
celky (jednotlivé , komnaty palace®), které jsou postupné zapracovavany do celkové struktury

homilie, jejiz sd€leni se tak postupné vyjevuje integraci dil¢ich souborti ideji:

Rebe sva nauceni utvaii zptisobem blizkym stavéni ¢i tkani. Nejprve k sobé pfifadi
dva pojmy, ke druhému pak nekolika mocnymi pouty pfipoji treti, k nému ctvrty
a tak dale. Poté se vraci zpé€t, aby ony pojmy navzajem skloubil a propojil. Nebot’
zprvu vyplyvalo jedno zdruhého avyklad postupoval od prvniho pojmu
k druhému, od n¢j k tfetimu a tak dale, nebylo vSak zfejmé, jak Ctvrty souvisi
s prvnim. V této fdzi vykladu rebe zpravidla uvede ver§ Pisma, vyrok naSich
moudrych blahé paméti nebo jiny dikaz, s jehoZ pomoci spojitost vSech ¢tyf pojmil
objasniuje, az jsou vSechny spojeny v jediny celek.

Pak k sob¢ ptifadi n¢kolik dalSich pojmil, opét je vSechny propoji a tento celek
svaze s predchozim. Plvodné spolu tyto dva svaté celky souvisely jen volné,
... aproto rebe nyni usiluje o to, aby je plné€ propojil a skloubil, c¢ehoz dosahuje
diikazy a cestami nadmiru podivuhodnymi. ... Poté takto spoji rovnéz vSechny
prvky svazku druhého a ttetiho, a tak pokracuje, dokud vse netvoii podivuhodnou

jednotu.*

2.3.2

Krom& originality je rebeho wuceni v braslavské literatufe charakterizovano svou
univerzalnosti, ,,vSeobsaznosti“ (klalijut), kterd je povazovana za zdroj jeho ocistné moci:
,»V kazdém jeho nauceni je souhrnné obsazeno vse, a proto si v nem kazdy miize najit, ceho je

«54

mu treba nejvice.””" ,,Rebe kazdého clovéka probouzi, pozveda a inspiruje podle mista, jez

ve svété zaujima, primerené duchovnimu stupni, na némz se pravé nachazi, nejvetsi mezi
. oo . . v ’ 55

velkymi, prave tak jako nejmensi z nepatrnych...*

Univerzalnost cadikovy nauky je reflexi jeho ,,vSezahrnujici duse (nesama klalit). Rabi

Nachman zietelné navazuje na kabalistickou, zejména luridnskou tradici, kterd stejnym pojmem
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oznagovala dusi Mogeho rabenu, jiZ chépala jako spoleénou dusi vieho Izraele. *° Kazda ze Sesti
set tisic prvotnich dusi mé dle luridnskych kabalisti duchovni koten (Sores) v jednom ze Sesti
set tisic mystickych pismen Téry. >’ Moge rabenu byl jejim Zivoucim zosobnénim, a v jeho dusi
tudiz byly obsazeny duse vech ¢lent izraelské pospolitosti. ** Zdrojem jeho vykupitelské moci
bylo bytostné, existencialni pouto, jimz byl spojen s celym obecenstvim Izraele.

Pro rabi Nachmana byl MoSe rabenu vzorem a prototypem cadika ha-dor a navic sam sebe
pokladal za nositele jeho mesiasské duse,” inkarnované v p¥imé linii Sim’on ben Jochaj —
Jicchak Luria — Ba"al Sem Tov — rabi Nachman. To je patrné také myslenkovym vychodiskem
jeho predstavy cadika ha-dor jako spole¢ného kotene dusi celého pokoleni.

Rabi Nachman pfirovnava cadika ha-dor ke kmeni mohutného stromu s rozloZzitou korunou;
hlavnimi vétvemi jsou cadikovi nejbliz$i zaci, ktefi jsou s nim spojeni tak tésné, ze spolu s nim
prozivaji vSechny jeho vzestupy a pady, zatimco dalsi ¢asti stromu po nejdrobnéjsi ratolesti
a listovi predstavuji ostatni duSe Izraele, které¢, ¢im dale od kmene, tim jsou cadikovi
vzdalengjsi, nicméné vSechny vcetné téch, jez ani nevédi o jeho existenci, jsou na ném zivotné
zavislé, Cerpajice viechnu vitalitu a energii z Nejvyssiho Ziidla jeho prostiednictvim. ® Na
tomto zaklad¢ rabi Nachman konstruuje smélou paralelu mezi skrytym panovanim Boha nad
svétem a skryt€ prosazovanou autoritou (malchut) cadika ha-dor nad celym pokolenim Izraele
se véemi jeho cadikim, ®' jejiz jho cadik ha-dor pfijima s jedinym cilem: napomahat plnému

obnoveni svrchovanosti Kralovstvi (Malchut) Boziho v mesidsském véku.

Idea vSezahrnujici duSe cadika ha-dor a zni plynouci vylu¢nost jeho postaveni v ramci
obecenstvi Izraele se promitaji do zplsobu, jimz rabi Nachman sdm sebe vnimal jako ucitele
a vykladace Tory. Stejné jako jeho vzor Mose rabenu je cadik ha-dor zivou Térou. Coby jediny
pravy nabozensky a duchovni vidce vSeho Izraele je tudiz také autorem vSech jejich
relevantnich vykladd a rucitelem jejiho spravného pochopeni, ktery formuje nabozenské
védomi a mysleni celé generace a svou naukou urovnava vsechny rozepie a svary a obnovuje ve

sveété mir (Salom):

Véz, Ze jest duse, skrze niz jsou zjevovany vSechny vyklady a vSechna uceni Tory.
A této dusi je souzeno snaset preveliké utrpeni, 1 "pojida skyvu chleba a pije vodu
odméfenou", nebot, jak ué¢i nadi moudii, "toto je cesta Tory". ® A od této duse
pfijimaji vSichni ti, kdo Téru vykladaji. VSechna jeji slova jsou jako zhavé uhliky,
nebot’ jen ten, kdo takova slova pronasi, je hoden Cerpat z vod Tory, jak je psano:

r)c¢63

,Neni mé slovo jako ohenn?”... A az jeji slova ztrati Zar, tu se ona duse vzdali ze

svéta aspolu sni jej opusti i vSechny vyklady a vSechna uceni, jez svétu
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prostfedkovala. A tehdy lidé zacnou reptat proti cadikim a budou se s nimi pfit.
Nebot’ pficinou vSeho svaru (machloket) ve svété je nepifitomnost pravdivych
vykladt Tory, jez skytaji odpoveéd’ na vSechny obtizné, znepokojivé otazky (kusjot),

’ v , ., 64
a tim vSechen svar usmiiuji.

Cadik ha-dor, jehoz duse obsahuje vSechny dusSe Izraele své generace a soucasné i celou
Pisemnou a Ustni Téru, zjevuje své uceni, ,,zhavé jako uhliky*, ,,v§em lidem bez rozdilu®,
a pomaha tak kazdému z nich v hledani jeho vlastniho specifického zptisobu ¢teni a porozuméni
Tory, jenz odpovida koteni jeho duSe, a je tudiZ v souladu s niternou podstatou jeho bytosti.
Takové porozuméni si vSak Cloveék osvoji teprve v budoucim svété, kdy také pln€ pochopi
v bezpodmine¢ném dodrzovani micvot Tory v interpretaci cadika ha-dor a vSech jim
doporucovanych zasad a modeli zbozného zivota. Cadik ha-dor tudiz své divérné znalosti
spiritudlniho kotene kazdé z dusi Izraele v Téie vyuziva predevSsim k tomu, aby kazdému
ze svych zakt stanovil ,.zpiisob a prostredek napravy (tikun), ktery odpovida koreni jeho duse, a
proto jim miiZe nejicinnéji napravit Skody, které zpiisobil*.®®

Cadikiiv vliv nicméné dalece presahuje uzky okruh stalych zakt. Cadik ha-dor mluvi k celé
generaci. Aby jeho hlas dolehl i k tém nejvzdalenéjSim a v jeho nauce si kazdy naSel sobé
nejvlastngjsi ,,zpisob a prostfedek napravy*, musi kniha, ktera ji zpfistupiiuje vSemu Izraeli,
oslovovat soucasné lidi riznych povah a urovni, rozdilnych duchovnich potieb a z4jmi. Podle
rabi Natana a nepochybné i s jeho vydatnym pfispénim se tohoto cile podatilo dosahnout. *’

,»Rebe jiz Fecené nescetnekrat opakuje, a ackoli se takové opakovani miize zdat nadbytecné,
ve skutecnosti mda hluboky smysl.“® Toto zdanlivé zbyte¢né opakovani feceného znamena
pokazdé nové uchopeni téhoz konceptu, paralelni existenci stejné¢ hodnotnych, vzajemné se
doplnujicich pojeti a pfistupt, nahlizejicich tytéZ ideje pokazdé z odlisné perspektivy a v jiném
kontextu. ,,Rebe objasnuje kazdou myslenku mnoha ruznymi zpusoby, z nichz vyvozuje pokazdé
Jinou radu a pouceni... To se tyka vSech povahovych viastnosti, vSech prikdazani a zasad
zbozného Zivota, o nichz tato kniha pojedndva.”®

Tuto pluralitu vykladovych rdmct a z nich vyvozovanych zasad naboZenské praxe ma patrné
na mysli rabi Natan, kdyz tika, Ze ,rebeho nauceni obsahuji vsech 613 micvot i s jejich

. w70
odnozemi."

V braslavském pojeti existuje nejen nekoneéné mnoho moznosti porozumeéni
Tote, ale také zptisobii konani jejich micvot, nabozenského Zivota v souladu s ni. ' Pochopeni
prostého, doslovného smyslu postacuje k tomu, aby si v rebeho uceni kazdy nasel ten, ktery je
nejvice v souladu sjeho povahou a osobnosti. Univerzalnost jeho nauky tudiz spociva

predevS§im v tom, ze i ve své knizni podobé v sobé nese otisk ,,vSeobsahujici duse* svého
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autora. Studium Likutej MoHaRaN je proto takika rovnocenné osobnimu kontaktu s cadikem.”
Umoziuje kazdému najit si cestu tikunu a duchovni transformace, kterd je mu nejblizsi, protoze
nejlépe odpovida jeho trovni a duchovnimu zaméfeni. Tato cesta neni stile stejnd, méni se
v zavislosti na aktudlnim rozpolozeni a zivotni situaci. Rabi Nachman svym zakim
doporucoval ,,vybrat si z jeho kdzani jedno a diisledné je zachovavat a Fidit se jim ve vsem, ¢im
Bohu od rana do vecera slouzime, a az si je plné osvojime, prejit k dalsimu a tak pokracovat,
dokud je neobsihneme vsechna.“ ™ Univerzalnost cadikova dila tak otvird prostor pro
individualizaci: Je uréeno ,,bez rozdilu vS§em* a diky tomu umoznuje kontinuitu duchovniho
vzestupu a ristu kazdého jednotlivce. To je nepochybné také jednim z divodi, pro¢ rabi
Nachman pfisuzoval vydani své knihy zasadni vyznam v procesu kosmické napravy a pro¢ bylo
jeji studium povinné pro vSechny véetné téch, ktefi rebeho slozité vyklady nemohli pochopit.

V homiliich vedle sebe existuji riizné pojeti tychz ideji a koncepti, a podobné rabi Nachman
vypravi soucasné v riiznych planech a perspektivach stale tyz ptibéh — ptibeh exilu a vykoupent,
odehravajici se paralelné v dusi kazdého Zida, v d&jinach, v Tofe, i v Bohu samotném.
Symboly, metafory a alegorie jeho ma asijot zachycuji rizné, vzajemné se prolinajici linie
tohoto ptib&hu, rozvijejice stale tyz Usttedni motiv: ,,Tento pribeh je preveliky div. Vie v ném
tvori jediny celek: zvirata, trun, zahrada a tak dale, to vse jedno jest. Avsak pojmy, které jsou
v pribéhu naznaceny, se nazyvaji jednou tim jménem, a jindy opét jinym,* cituje rabi Natan
struény dovétek svého ucitele k pribdhu Zaménéné déti. ™ Totéz jinymi slovy fika o jeho
kazanich: ,,... a to vse je vpravdé zazracné usporddano, nebot’ kazda véc je nesmirné ucelné,
krdsné a s hlubokou moudrosti svizdna a propojena s ostatnimi a vie tvori jediny celek.®
Takovymi autonomnimi, homogennimi celky, utvafenymi harmonickym skloubenim rtiznych
vyznamovych a interpretanich rovin, jeZ jsou v jejich ramci rozvijeny pokazdé novym,
neopakovatelnym zptisobem, jsou vSechny obséhlejsi homilie i ptib&hy.

Cesta jejich labyrinty je vzdy zédroven cestou ,,do hlubin cadikovy duse. V piibézich je
pfitom osobni, niterné¢ psychologicky rozmér reflektovan svobodngji; promlouvaje usty
smySlenych postav, mize o sob¢é cadik fici mnohem vice, nez prostiednictvim své nauky.
Terapeutickd UCinnost jim vypravénych piibéhtl je umocnéna moznosti navéazat s jeho
,vSeobsahujici dusi“ daveérnéj$i spojeni, nahlédnout hloubéji do jeho mysSlenkového a
duchovniho svéta.

Rabi Nachman dospél k osobnimu ztotoznéni s kosmickym dénim. Drama padu a vykoupeni
sam intenzivné prozival béhem svych vlastnich vzestupl a padd, jejichz cyklické opakovani
bylo disledkem pocitu hlubokého existencidlniho odcizeni a nediivéry v sebe sama. Jednotlivé

faze teosofického procesu, jez ve svych piibézich literarn€ ztvarnil, proménil v kapitoly
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mystické biografie své vlastni duSe. 7’ V pohnutych osudech aktérti svych piibshti zachytil
vyzvy, piekazky a zkousky, jimz sam &elil, ale také své vize, nad&je a sny. '® Hrdinou
cadikovych piib&hi vSak neni pouze cadik sdm — spolu s nim jsou jich tcastni vSichni ti, kdo jej
v napliiovani jeho vykupitelského pieduréeni podporuji. Kazdy Zid ,,bez ohledu na to, jak
vysoko ¢i nizko chodi®, miZe byt mistokralem, hledajicim ztracenou princeznu, pravé tak jako
pravym synem Krdle, jenz se na své pouti ¢asem a prostorem piibéhu slozité, za cenu mnoha
omylti a selhani, navraci k sob& samému, aby mohl veskeré byti navratit k Bohu. ” Ve
vsezahrnujici dusi cadika ha-dor jsou vSichni obsazeni v jediném symbolu. Hrdinové rebeho
piibéht svym lidskym rozmérem davaji posluchaciim a ¢tenaiim moznost ztotoznéni; vzivajice
se do jejich dramatickych osudt, prozivaji skrze né sviij vlastni ptib¢h, poznavaji své misto a
poslani v fadu stvofeni. Cadikliv osobni vklad pfitom vytvaii atmosféru pocitové blizkosti a
ucastenstvi, a také proto jeho pifibehy zanechavaji v dusich posluchact a ctendia hlubsi otisk,
nez véengjsi homilie, pomdhaji jim v duchovnim vzestupu a ptipravuji je na vykoupeni, tiebaze
jejich skrytému mystickému vyznamu nerozuméji.

Z vyse uvedeného vyplyva, Ze princip univerzalnosti, vlastni obéma zanrim Nachmanovy
tvorby, je napliiovan rovnéz dislednou aplikaci zejména luridnskou kabalou siln¢ akcentované
vzajemné analogicnosti a korespondence mikrokosmu a makrokosmu. ,,Nezmerné hlubiny
rebeho mysli obsahuji veskeré byti v jeho celistvosti, jakoz i kazdy jeho konkrétni projev —
vSechny svéty a iirovné, jez se nachdzeji ve vesmiru i v kazdém cloveku...“* Myticka optika
rebeho vypravéni umoziuje rozehravat kosmické drama v kulisach lidského Zivota, jenz je tak
neustale pozvedan do univerzalniho, kosmického ramce. Fyzickd dimenze byti je nerozlu¢né
spjata s metafyzickou, lidsky Zivot splyvé v jedno s vyvojem a sm&fovanim univerza. *'

Uved’me pro ilustraci nékolik ptikladii. V piibéhu Pan modlitby se svétem piezene bouiliva
vichfice, symbolizujici primordialni katastrofu rozbiti nadob (Sevirat ha-kelim), ® jez od sebe
oddéli a rozptyli cleny Kralovy druziny — sedm dolnich sefirot, takze jiz nemohou najit cestu
ke své prvotni jednoté a sile. Pravy Kral se ztrati, Kralovna s dcerou (patrné Sechina) odchazeji
dobrovolné do exilu. Dusledkem ,,vichfice je také rozdéleni lidstva v deset skupin, z nichz
kazda vyznava jinou hodnotu, odpovidajici upadlému, poSkozenému atributu prislusné sefiry, a
hleda si krale, jenz by ji nejlépe zosobnioval. Prvotni celistvost Boziho fadu je nahrazena
relativismem dil¢ich potfeb a zajmu, ve svété bez zjevné Kralovy pfitomnosti vladnou falesné
modly. V pifibéhu Sedm zebrakl se Kral vzdava své neomezené vlady a postupuje trlin synovi —
Ejn Sof ve svém Nekone¢ném Byti uvoliluje prostor pro stvoieni a odpovédnost za stvoreny
svét prenechava clovéku. Ten vSak v touze po poznadni podlehne pokuSeni svétské ucenosti a

jeho vira sldbne — vymluvnd metafora disledkd Sevirat ha-kelim, umocnénych prvotnim

-53.-



hiichem, vykotenénosti Cloveka, ktery ve své zpupnosti a pySe povazuje za nejvyssi autoritu
svilj vlastni rozum. ¥ Narueni jednoty a celistvosti hornich svétil, oslabeni viry a z né&j
plynouci moralni a eticky relativismus, véény svar mezi dobrym a zlym sklonem v srdci
Clovéka — to vSe jsou paraleln¢ existujici projevy disharmonie vladnouci v celém vesmiru
v disledku destruktivniho plisobeni z Glomk ,,roztfiSténych nadob* vzniklych klipot, které na
vSech Urovnich stvofené reality obestfely a uvéznily jiskry Boziho Svétla. Z tohoto stavu
zaroven vyplyva konecny ucel a cil vSeho stvoteni: vysvobozeni jisker svatosti ze zajeti klipot,
jimz bude vymyceno zlo a veskeré stvofeni se navrati do svého zdroje v Bohu. Pozvednuti
jisker a ,,opraveni rozbitych nadob* odpovida ukongeni exilu Sechiny a op&tnému sjednocenti
Bozi imanence s transcendenci. Mikrokosmickou paralelou téchto metafyzickych procest je
vymyceni modlosluzby a sjednoceni vSech narodl na vife v jediného Boha, jimz bude plné

. , v/ , v e v, 84
restituovana svrchovanost Boziho panovéani nad vSemi svéty.

Ve svych kéazanich rabi Nachman vz4jemnou korespondenci mikrokosmu i makrokosmu
zohlediiuje pomoci zminéné analogicko—asociativni metody vykladu, kterda umoziuje
postihnout vzajemnou spojitost a podminénost riznych dimenzi soucasné¢ho stavu exilu i
nepietrzité probihajiciho opravného procesu. Moralné - eticky rozmér celého Nachmanova dila
je tak zesilovan dirazem, kladenym na metafyzicky dosah a vyznam vSeho konani ¢loveka,
ktery na zakladé své svobodné ville proces obnovy prvotni jednoty podporuje, nebo naopak
brzdi a oddaluje vykoupeni. *> A protoze cadikovo ,,vieobsahujici® dilo je reflexi jeho nesama
klalit, jez je souhrnnou dusi vSeho Izraele, mize kazdy c¢len izraelské pospolitosti jeho
prostfednictvim navazat kontakt s ,,jedinym pravym cadikem ha-dor* a najit si v obou zanrech
jeho tvorby to, co jej nejvice inspiruje a motivuje k pokani. Podle braslavské tradice jak studium
Likutej MoHaRaN, tak ¢etba pifib¢hti jsou pro kazdého pfileZitosti rozvinout plné svilij potencial
ve sluzbé Bohu a podle svych moznosti a schopnosti se co nejaktivnéji podilet na dosazeni

nejzazsiho cile vSeho stvoteni v olam ha-ba.

2.4.

Dejme nyni slovo rabi Nachmanovi a uvedme dvé pasaze z Likutej MoHaRaN, jez
naznacenou spiiznénost obou zanri jeho tvorby zpfesiiuji a prohlubuji. Prvni se zabyva
zminovanou koncepci piibéha jako levusim a objasiiuje jejich ptisobeni v procesu duchovniho
probouzeni a pozvedani, druhd je vénovana cadikovu u€eni a autor v ni vysvétluje, v ¢em podle

néj spociva hlavni cil vyucovani a jakou metodou prace s Zaky 1ze tohoto cile dosdhnout.

2.4.1
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Jsou lid¢, kteti své dny prospi, a ac je kazdy presvédcen, Ze studuji Téru a modli se,
jejich sluzba nepfinasi Bohu zadné potéseni, nebot’ zistava vSechna dole a nemiize
vystoupit. Je tomu tak proto, ze postradd Zivotnost a silu. Podstatou a hlavnim
zdrojem zivotni sily je intelekt (sechel), jak je psano: ,,Moudrost zachovava zivot

tomu, kdo ji ma.<*

Kdyz tedy clovek do své sluzby zapojuje intelekt, obdatuje ji
zivotni silou, takZe mize vystoupit. Upadne-li v§ak do stavu zizeného védomi, jenz
je aspektem spanku (Sena), pak jeho sluzba vzhtru nevystoupi. Nékdo do spanku
upadne pro svou zadostivost a zI¢ skutky, jiny... kvlli pokrmu, jejz poziva. Kdo ji
svilj pokrm ve svatosti a Cistoté, nachazi se v aspektu ,.chleba tvare™ (lechem ha-
panim) ¥’ pfi¢emz onou tvaii (panim) je intelekt, nebot’ je psano: ,jmoudrost
prosviti &loveku tvar.“*® Kdo viak sviij pokrm ve svatosti nepozivé, ten svoji tvar,
to jest intelekt, ztraci a upadéd do aspektu spanku.

Clovék ji predevsim proto, aby obderstvil své srdce... Neni-li tedy jeho pokrm
dostatecné vybrany a jemny a nepoziva jej ve svatosti, vnasi do svého srdce zlo.
A zatvrzelost srdce, jak znamo, hyzdi ¢loveku tvar. ... A proto, chce-li svoji tvar
op¢t hledat, musi nejprve napravit své srdce (fikun ha-lev), nebot’ je psano: ,,Moje
srdce si opakuje tvoji vyzvu: ,Hledejte mou tvar."*’

Nékdy clovek pozije neptili§ jemny pokrm, pokazi tim své srdce a nasledkem
toho ztrati tvaf a upadne do aspektu spanku, z n€hoz musi byt probuzen. To vSak
neni mozné, neprocitne-li sam, nebot’ nejprve musi nastat podnét zdola (it ‘aruta di-
Itata).” A jakmile procitne, je nutné jej v bd&lém stavu udrzovat, sice vzapéti
znovu usne. Proto je tfeba mu zahy po procitnuti jeho tvar ukéazat (lehar ot lo
panav) a odit (lehalbis) jej v tvar, kterd jej opustila, zatimco spal. Abychom mu
jeho tvar opravdu ukézali a ze spanku jej plné probudili, musime pro ného tvar
(panim) odit v ptibéhy (sipurej ma’asijof), jez mu budeme vypravét. Téora ma
sedmdesat tvaii (siv'im panim) aty odpovidaji sedmdesati letim (Siv'im Sanim),
nebot’ kazd4 z nich je jina (mesune) nez vSechny ostatni.

Aby slepec prohlédl, je nutné drzet jej zprvu v piitmi a intenzitu svétla pfimétené
tlumit a umensSovat (lecamcem). Kdyby totiz ihned pohlédl do plného svétla, to,
co by tak nahle spatfil, by mu mohlo ubliZit. A stejné tak by nahlé prozieni ubliZilo
tomu, kdo spal dlouho v temnoté. Ma-li tedy svou tvar opét spatfit a byt ze spanku
plné probuzen, musime pro n¢j tvar odit v piibchy, aby jej pohled do pfimého svétla
neoslnil. ... A to je smyslem verSe: ,,Hospodine, oziv své dilo uprostied let (be-

kerev Sanim).“' Rasi preklada ,,0ziv* jako ,,probud; ,,své dilo uprostied let* — to
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znamena, ze jej probudi§ vypravénim piibcht, které jsou uprostied let (sipurej
maasijot Se-hen be-kerev Sanim), piibéhil sedmdesati tvafi (ma ‘asijot Sel ha-Siv'im

panim) jez odpovidaji sedmdesati letim (Siv im Sanim). °*

Teorie pfibéht jako rouch je zaloZena na dvojznacnosti pojmu panim (tvaf), jez vyplyva ze
vzdjemné korespondence mikrokosmu a makrokosmu a uzce souvisi s mystickou pfedstavou
esencialni jednoty Boha, Tory a Izraele. °° Pojem panim zde neznamenéa pouze nékterou ze
sedmdesati ,,tvaii“ (zplsobl Cteni a vykladu) Tory, % ale také Ltvar Cloveka ve smyslu
bytostné podstaty a zdkladu jeho lidstvi. Kabalisticky koncept ,,sedmdesati tvari“ odkazuje
rovnéZ ksedmi dolnim sefirot (kazdd obsahuje celou sefirotickou dekadu), jejichz
prostiednictvim se rozlicné projevy a atributy kreativni sily nekonecného, nepoznatelného,
absolutng transcendentniho Boha manifestuji v Sasoprostoru stvofené reality, *> a soudasné
k sedmdesati letim coby primérné délce lidského zivota. DuSe kazdého c¢lena obecenstvi
Izraele ma kofen v Bohu °° a soudasné i v nékteré z ,tvaii Tory (podle lurianskych kabalisti,
jak jsme vidéli, dokonce v jednom z jejich Sesti set tisic mystickych pismen). Clovék ma , tvai"
— je pln¢ sam sebou - pouze za podminky, Ze je pevn¢ spjat se spiritudlnim kofenem své duse a
zije v souladu s védomim jeji bozské podstaty a piivodu. Pokud vsSak podlehne sebestiednosti a
animalit¢ a materialn¢ — fyzicka cast jeho bytosti nabude pfevahy nad duchovni (,,nepoziva svijj
pokrm ve svatosti®), je toto pouto pieruSeno, a on svoji ,tvar®, a tim i moznost theurgicky
ucinné sluzby Bohu, ztraci a upada do stavu zuzeného védomi (duchovniho spanku). Cadik ha-
dor mu pomaha prerusené spojeni obnovit vypravénim ,,piibéhii sedmdesati tvaii“, ,,pribehi
uprostied let”, jimiz ,,odiva“ ty aspekty Bozstvi (Tory), které jsou, byt v omezené mife,
poznatelné Cloveku ,,uprostfed jeho sedmdesati let, a tak jej probouzi formou odpovidajici
nizkému duchovnimu stupni, na némz se ,,zahy po procitnuti‘ nachazi.

Tvar ¢lovéka je na prvni pohled ptekvapive ztotoznéna s intelektem (sechel), jehoz dilezitost
zdliraziuje citace z Knihy Kohelet, hovofici o Zivotodarné sile moudrosti. Kabalisticky zfetelny
odkaz na Moudrost BoZi, sefiru Chochma, skryty pocatek (resit) vseho byti, jejz mysticka
tradice ztotoziuje s Torou. °' Vyznam piisuzovany intelektu a rozumovym schopnostem
clovéka tudiz odpovida ustiednimu postaveni sefiry Chochma (Téry) v planu stvoreni. Spise
nez intelekt v uzkém smyslu ma rabi Nachman na mysli bytostnou vztaZenost lovéka k Bozi
Moudrosti, ktera je ve stvofeni a v Tore skryté obsazena, jeji pozndvani, prodchnuté laskou a
bazni pied Hospodinem. *® Takto Boha poznavat mize &lovék pouze za predpokladu, Ze
sakralizaci profdnni sféry usiluje o podmanéni zlého pudu (jecer ha-ra) a obnovuje tak

celistvost a integritu své osobnosti (tj. ustavuje vyvazeny vztah mezi dobrym a zlym sklonem ve
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svém srdci). * To ostatné doklada i doslovné chapani pojmu lechem ha-panim jako chleba (ve
svatosti pozivaného pokrmu), jenz ¢lovéku ,,navraci tvar.

Clovék svou ,tvai“ hledd celozivotnim napliiovanim vyzvy k hledani , Tvafe Bozi“.
Pozadavek kontinuity intelektualniho a emociondlniho ristu, byt zde neni explicitné vyjadien,
byl jednim z pilith Nachmanovy religiozity, a jak jest€¢ uvidime, soucasn¢ i dilezitym Cinitelem
v procesu individudlniho i univerzalniho tikunu. Hovofi-li tedy rabi Nachman o intelektu jako o
»tvari Clovéka, mini tim pravdépodobné ,napravenim srdce dosahovany stav duchovni
bdélosti a otevienosti mysli, rozsifeného védomi, jenz ¢lovéku umoznuje tvirci praci s Térou,
jeji inspirované poznavani. Dulezitost soustavného prohlubovani porozuméni Tote vymluvné
doklada blizkost slov Sana (rok) a Senma (spanek). Kotfen $-n-h znamend studovat, ucit se,
opakovat a taktéz ménit, riznit se, byt odliSny. Podle komentafe Chajima Kramera by ¢lovek
mél kazdy ze sedmdesati let svého Zivota zasvétit poznavani jiné z ,tvati“ Tory, a pokud tak
neéini, ,,jako by viechny své dny prospal®.'”’

Piibchy sedmdesati let vSak ,neprobudi kazdého. V téze kapitole kazani Patach rabi

Sim ‘on dale ¢teme:

Pokud vSak nékdo od vSech sedmdeséti tvati odpadl, nelze jej probudit skrze
zadnou z nich, le¢ toliko vypravénim piib&hi z davnych let (sipurej ma asijot Sel
Sanim kadmonijof), odkud vSech sedmdesat tvaii a let Cerpa zivotni silu. A to je
rovina Atik, neboli Starce (zaken), tj. Velebné Tvéie (hadrat panim), jez je zdrojem

zivotni sily a distojenstvi vSech sedmdesati.

Pomoci pribéhi, jez jsou ukotveny v Case, ,,0zivujice Hospodinovo dilo uprostied let*, cadik
probouzi ty, jejichZz odcizeni Bohu, Toéfe i sobé samym je pouze docasné. Tém, kdo se vSem
sedmdesati tvarim vzdalili, a tudiz nemohou byt navraceni skrze zddnou z nich, musi ,,ukézat
tvar“ nekonecné vysSSi. Atik jomin (Stary dnl) je v kabalistické antropomorfni symbolice
nejvelebngjsi ,, Tvaii Bozi“, parcufem '*' nejvysi sefiry Keter, prvotni, nediferencované,
jednotné a jednoduché Bozi Vile, jez je zfidlem veskeré existence v jeji mnohotvarnosti a
variabilite (tj. vSech sedmdesati tvaii a let). ,,Davna 1éta* jsou metaforou kosmickych procest a
déjti, umoziujicich a provazejicich akt stvoteni (tj. cimcum a Sevirat ha-kelim) a soucasné i
stavu dokonalé¢ jednoty a celistvosti vladnouci v Bozi Vuli a Mysli pted stvofenim, kdy
neexistovalo nic vyjma Boha samotného a veSkeré dosud neuskute¢néné stvorfeni bylo
nerozluéné spjato se svym Stvofitelem. '

Tato jednota byla tviir¢im aktem naruSena a jeji obnoveni v mesiaSském véku je, jak bylo

uvedeno, nejzazSim cilem vSeho byti a hlavnim posldnim ¢lovéka. Pavod v ,,davnych letech*
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se odrazi nejen v symbolice piibchl, ale také v mytické temporalité, urCované jejich
eschatologickym rozmérem. Myticky ¢as neplyne linearng, odviji se v kruhu: vypravénim o
tom, co bylo kdysi davno, se otevird cesta do budoucna, a to je ndvratem k Pocatku, jimz se
kruh uzavira. '® Vsechny obsahlé ptibdhy se odehravaji ,uprostied let“ — v chaotickém,
pomijivém, fragmentarizovaném svété po padu, ktery je neustdle konfrontovéan s vécnou stalosti
a neménnosti let davnych. Vize jejich navratu, jimz bude na konci dnii obnovena jednota
Pocatku, je v nich obsazena jako hlavni osa a horizont, k némuz vypravé¢ zamétuje pozornost
poslani v univerzalnich souvislostech. Prolog v davnych letech vymezuje obsah celého dramatu,
jez se odehrava v kulisach tohoto svéta, konci vSak v dimenzi, kterd jej nekonecné piesahuje.
D¢j ptibéht z davnych let je — stejné¢ jako pozemsky svét a lidsky zivot vném — ,,uzkym
mustkem* mezi dvéma biehy vécnosti. '** Ukolem jejich aktérii i &tenait je usilovat o jeho
isp&iné, co nejrychlejsi preklenuti — Zit tak, aby exil ,,ztracené princezny* - Sechiny a spolu s ni
celého svéta, co nejdiive skoncil a veSkeré stvofeni se navratilo zpét do svého zdroje k Bohu.
D¢j piibehti se odviji soubéZzné s dynamikou lidského Zivota, a proto je konec ve svéte
budoucim naznafen pouze neurCitym piislibem vsamém zavéru, piipadné zistavaji
nedokonceny: ,,4 jak ji vysvobodil (j. mistokral ztracenou princeznu), to uz rebe nevypraveél,
ale nakonec ji prece vysvobodil“'” A nedotkdme se ani piichodu sedmého, beznohého
zebréka, ve skutec¢nosti dokonalé¢ho tanecnika, ktery nepfichdzi jen proto, ze svét na jeho

ptichod dosud neni piipraven. '
2.4.2

Bozstvi nelze dosahovat, le¢ prostiednictvim cetnych cimcumim — od Prvotni
Pri¢iny k G¢inku, od Vyssiho Intelektu (sechel eljon) k Niz§imu (sechel tachton). Ze
zkuSenosti vime, Ze vysoky pojem (sechel gadol) pochopime pouze v ptipade, ze je
odén v pojem jednodussi (hitlabsut be-sechel tachton). A podobné i ucitel, chee-li,
aby zak slozitou myslenku pochopil, musi ji odit v myslenku prostsi a jednodussi.
Nejprve mu sdéli fadu vstupnich poznatkti (hakdamot) a dany problém mu vysvétli
pomoci snaze srozumitelnych pojmu, jimiz vlastni jadro svého sdéleni obkrouzi,
aby jej takto, jejich prostfednictvim, mohl pochopit.

Proto by si kazdy mél vybirat ucitele co nejpeclivéji a snazit se nalézt takového,
jenz by onen hluboky vhled — poznani Jeho Bozstvi — umél zprostiedkovat tak, aby
byl sto porozumét. Vzdyt vykladat pojmy tak slozité prostfednictvim nizSich

a snazsich, aby i duchovné nejméné vyspé€li pochopili, to dokazi jen ti nejlepsi. Je
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tedy zfejmé, ze ¢im je kdo omezen¢jsi a ¢im vice se Bohu, budiz pozehnan, vzdalil,

v

tim znamenitéjSiho ucitele potfebuje. Vime ptec, ze kdyz Izrael v Egypte klesl
nejnize, uviznuv v ,devétattyficeti branich negistoty,'”” mohl jej odtud
vysvobodit jen Mose rabenu, necht’ odpociva v miru.

Kdo se Bohu vzdalil nejvice, tudiz potiebuje ucitele vskutku znamenitého, nebot’
jen takovy je schopen takto hluboky vhled - poznani Toho, jehoz Jméno budiz
pozehnéno, odivat pfimétené n¢komu tak nepatrnému. ...

A to je aspektem vlasit (se’arof), vnichz se vynofuji svétla racionalnich
mohutnosti (mochin). '® A stejné tak je Vysii Intelekt, to jest poznani Bozstvi,
odén v Intelekt Nizs8i. Také to souvisi s konceptem ,,kudrnatych vlast* (se’‘ara be-
igula), jenz naznacuje obkruzovani — totiz Ze ony uvodni poznatky vlastni smysl
sdéleni obkruzuji a stale t&sn&ji jej obemykaji, az k nému dospgji. '” ... A to je
aspekt ,.¢ernych vlast“ (se’ara ukama) ve smyslu vere: ,,Cerna jsem, a piece

o r 110
puvabna.*

Nebot cerii zuzuje a kontrahuje (mecamcem) zorné pole, takze to, na¢
se divame, Iépe vidime. V podobném smyslu je aspektem Cerni také Nizsi Intelekt,
jenz v sobé soustfed’uje a kontrahuje vSechen plvab a vSechnu krasu Intelektu
Vyssiho.

Vlasy (se’arof) navic také odpovidaji méram (siura) pismen Toéry. Nebot’
Moudrost Stvofitele, budiz Jeho Jméno pozehnano, je obsazena v micvot, z nichz
kazda ji vyméfuje a ohrani¢uje jinym zplsobem, ... a proto jedna ptikazuje to a
dalsi zas néco jiné¢ho, v souladu s Jeho Moudrosti. Kazdd micva sestdva z pismen,
slov a obsaht, a to vSe jsou miry vymezujici a ohranicujici Moudrost Toho, jehoz

Jméno budiz pozehnano. A to odpovidd odéni Vyssiho Intelektu v Intelekt Nizsi,

skrze n&jz jsme hodni BoZstvi chapat a poznéavat, jak bylo vylozeno vyse. '

V pojeti rabi Nachmana je vyu€ovani imitatio Dei. Chape je jako mikrokosmickou analogii
cimcumu coby nezbytné podminky a jediného mozného zpiisobu revelatio continua.
Vzajemnou korespondenci obého vyjadiuji 1 pojmy Vyssi a Nizsi Intelekt, uzivané soucasné
v ontologickém 1 kognitivnim smyslu. Podobné jako v pfedchozi pasazi vénované piibéhtiim

znaci Vyssi Intelekt sefiru Chochma, skrytou, nepoznatelnou Bozi Moudrost, zatimco Intelekt

cvwvr

urovenn pristupnou c¢lovéku. V pribéhu emanacniho procesu jsou svétlo a energie Ejn Sof
postupné stale vice kondenzovany a podrobovany stdle mocnéjSim cimcumim az na Uroven,
v niz mohou byt prostfednictvim Malchut manifestovany v hmotném svété. Podobné ucitel

nejvyssi metafyzické poznani Boha a Tory ,,obkruzuje" svymi vyklady tak dlouho, azZ je skrze
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poznani nizsi a jednodussi sdélitelné ¢loveku, a prostfedkuje tak svym Zaklm piiméfené jejich
duchovnimu stupni mysterium BoZi Podstaty/Tory.

Makrokosmickou paralelu prohlubuje kabalisticky koncept ,,vlasi, jenzZ ma v textu dvoji
vyznam. Zohar hovoii o ,,vlasech* parcufu Arich anpin, ktery spolu s Atik jomin odpovida sefiie
Keter, jako o filtrech, jimiz ,,velikd Svétla a vzneSend Moudrost™ (tj. Chochma Arich anpin)
sestupuji do parcufu Ze ir anpin, aby napravily a zdokonalily jeho mentalni potence (mochin).
Tento spiralovity, stdle silnéjsi filtraci provazeny sestup konci v Malchut, k niz odkazuji
terminy se ‘ara be-igula a se’ara ukama. V Tikunej Zohar je ¢tvero zékladnich zbarveni vlast
symbolicky spojovano s jednotlivymi sefirot a parcufim a jim odpovidajicimi pismeny
Tetragramu, pfi¢emz &erné vlasy na zakladé citovaného verSe Pis 1:5 (,,Cerna jsem, a piece
ptuvabnd.*) symbolizuji Malchut (,,Nizsi Intelekt®). 12 Schopnost ¢erni pohlcovat a kontrahovat
svétlo vystihuje funkci této pasivni, receptivni sefiry, jiz Zohar piirovnavana k zornici oka. '
Malchut v sobé soustfed’uje, vyvazuje a harmonizuje vlivy vSech ostatnich sefirot a clovék tak
skrze ni piijimé a zakousi Bozi plisobeni ve svété. V tomto smyslu je vyucovani, spocivajici
v odivani Vyssiho Intelektu (poznani) v Nizsi, analogické prostiedkujici role sefiry Malchut.

Koncept odivani Vyssiho Intelektu v Nizsi je vztaZzen i na Toéru, kterd, jsouc totozna se
samou Esenci BoZzstvi, prochazi analogicky procesem cimcumu, a rozlicnym fazim revelace
Bozi kreativni potence prostfednictvim sefirot coby ,,nddob*“ - piijemcii a ziroven filtrt
Nekonecného Svétla tudiz odpovidaji rtizné urovné existence arozvoje Tory. Primordialni
spiritudlni Toéra, skrytd Moudrost Bozi Mysli, obsahujici ndstin vSeho budouciho stvorfenti,
sestavd z duchovnich pismen, jeZ jsou v Bina utvafena do konkrétni podoby a tvaru, a
kombinacemi téchto pismen vznika v 7if eret Pisemnd Tora, do jejichz pismen a slov a micvot
Biih svoji bezhrani¢nou univerzalni Moudrost soustiedil a dal ji poznat ¢lovéku. ''* Pisemna
Toéra je vSak sama o sob€ nepochopitelnd a jeji smysl se vyjevuje teprve prostiednictvim Tory
Ustni, s niz tvoii nedélitelny celek. ' Také soustiedéni Bozi Moudrosti (prvotni Tory) v Toru
zjevenou je v citované pasdzi charakterizovano jako ,,odéni Vyssiho Intelektu v Niz§i* a to

. v ’ . ’ c v v v s r r 116
ustavuje paralelu s u¢enim cadikovym, jeZ je stavéno na rovei zjevené Tore.

Rabi Natan sviij Uvod k Likutej MoHaRaN otevira talmudskou pasazi, ktera ma dilezité
misto v zoharickém traktatu Idra raba atyka se nejhlubsiho mystického poznani, jez byl jako
jediny opravnén zjevovat Sim'on ben Jochaj: ,Na§i moudii udi: ve li-mechase Atik (dosl. k
prekryti starého).“'"” To se vztahuje na toho, kdo skryva mystéria, jez ukryl Atik jomin. Dle
118

nazoru jinych je vSak minén ten, ktery to, co Atik skryl, odhaluje. Tato kniha ¢ini obé:

v v s . . 7 ell9
soucasné zjevuje i skryva.*
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Podle rabi Natana jeho ucitel v Likutej MoHaRaN skryté zjevuje mystickd poznani urovné
Keter, odpovidajici absolutni mystické Tote, Atik jomin (Starého dnti). (V citovaném fragmentu
k této rovin¢ odkazuje zminka o parcufu Arich anpin, jenz je spolu s Arich jomin parcufem
Sefiri Keter). Pivod v nejvyssi sféfe transcendentna spojuje Nachmanova kdzani s piib&hy
z davnych let, jejichz zdrojem je ,,rovina Atik* neboli ,,Velebné Tvare* (viz vyse). To ostatné
doklada sam jejich ndzev, inspirovany patrné¢ pojmem 7ora keduma, jimz byva preexistujici
Téra v kabale oznadovana. '* V braslavském pojeti jsou jak rebeho kazani (zejména dlouhé,
slozité strukturované lekce), tak jeho ptib&hy z davnych let cimcumim a levusim nejzazsi Bozi
Podstaty, totozné s absolutni mystickou Térou. Konstatuje to i sdm rabi Nachman, kdyZ jako
prostfedek ,,odivani tvafe” a probouzeni z duchovniho spanku vedle piib&éhii z davnych let
uvadi vyklady a uceni Tory: ,,4 nékdy Ilze tvar odit ve slova Tory, totiz Ze vysokou, vznesenou
Toru, jiz nemiizeme sdélovat tak jak je, odéjeme v Toru nizsi a jednodussi. '

Ukolem cadika ha-dor je sdélovat nesdélitelné zptisobem, ktery je aspoii v jisté mife (na
urovni psat) pochopitelny vSem, vcetné téch, kdo ,,spi“ tak hluboce, ze ,,odpadli od vSech
sedmdesati tvari“. Pravé oni potiebuji ucitele kvalit Moseho rabenu (rozuméj jediného pravého
cadika ha-dor), protoZe jen on je schopen sdélovat adekvatni formou nejvyssi mystické poznani
tém nejvetsim hiiSniktim, ktefi se odcizili Bohu (Téfe) 1 sobé samym. V pojeti rabi Nachmana
mohou byt ti, kdo klesli nejnize, jsouce zcela pohrouZeni v matérii, pozvednuti a navraceni zpét
k Bohu toliko prostfednictvim absolutni mystické Toéry a pravé tento paradox, jak bude
vylozeno v zavérecné Casti této kapitoly, byl pro jeho predstavu cadika ha-dor jako striijce spasy
velmi dulezity.

Sefer ha-Zohar o této dimenzi Tory tika: ,,7aké Nebeska Tora ma odev (levus), télo (guf) a
dusi (nesama) ' a taktéz dusi nejskrytéisi (,dusi oné duse). Jejim Satem jsou Nebesa a
vsichni jejich zdstupové, Kneset Jisra'el (tj. Sechina) jest jejim télem a v ném piebyva duse, totiz
Slava Jisra'ele (1. Tif eret), a to je Téra, jiz mame nyni. ' A dusi této duse je Atika Kadisa
(Svaty starec). A to vse je spojeno a provazano. Moudri, sluzebnici Nebeskeho Krale, kteri stali
na Sinaji, zri toliko dusi, pravou Toru, jez je v§eho zakladem. Nejskrytéjsi dusi Tory si zaslouzi
uzFit v case budoucim." '**

Pokud se tedy rabi Nachman pokladd za zjevovatele ,nejskrytéjsi duSe Tory*, tj. Tory
urovné Keter Cili Atika Kadisa, jez vtomto svét€é nemohou poznavat ani sami kabalisté,
znamena to, ze ,,nesmirné hluboké a jemné pojmy®, jez v obou svych dilech ,hali mnoha
rouchy a podrobuje je Cetnym cimcumim®, nejsou soucasti kabalistické tradice, nybrz jedna se o
chidusim v nejvlastngjSim smyslu, jejichZz prostfednictvim jsou skryté¢ zjevovana mystéria,

nalezejici plné€ svétu budoucimu.
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Zamysleme se nyni nad otazkou, pro¢ podle rabi Nachmana poslani cadika ha-dor spocivalo
ve zjevovani téch transcendentnich dimenzi Tory a pro¢ pravé jemu piisuzoval v procesu tikunu

takovy vyznam.

2.5
Tikunej Zohar a Ra’'aja mehemna tuto primordidlni Téru spojuji se Stromem zivota

a ztotoziuji ji s Térou, vyrytou do prvnich Desek Gmluvy. '*

Tato univerzalni Tora,
zosobiujici dokonalou jednotu Bozi Mysli, mohla jiz tehdy ocistit svét od poskvrnéni prvotnim
hiichem, vykoupit jej z pout smrti, zla a utrpeni a nastolit véény mir a absolutni duchovni
svobodu. Izrael si vSak uctivanim zlatého telete cestu ke Stromu zivota uzaviel; Tora Stromu
zivota mu byla skryta a misto ni obdrzel do druhych Desek vyrytou Toéru, pochéazejici ze Stromu
poznani, ktera je ukotvena v dualité dobra a zla, Zivota a smrti, uzptisobena hiiSnému clovéku,

vir g v w r 126
Zijicimu ve svété po padu.

Po cely cas exilu bude Izrael zit pod vladou Stromu poznéani
dobrého a zlého — Pisemné Téry, jejiz pfikdzani a ustanoveni, rozpracovani v Téte Ustni
definuji, co je dovoleno a co zakdzéano, stanovi rozdil mezi ritudlné Cistym a necistym. Teprve
az budou po zavrseni vykoupeni v mesidSském veku vSechny protiklady zruseny a micvot Tory
ztrati opodstatnéni, panovani Stromu poznédni skon¢i a ve svété bude obnovena Adamovym
padem a htiSnosti Izraele ztracend jednota Stromu Zivota, a tehdy také Izrael dosahne poznani
prvotni spiritualni Tory. %7

Cesta ke Stromu Zivota vSak neni ani v tomto svété zcela uzaviena. Z Tishbyho detailni
analyzy pojeti Tory v zoharické literatuie vyplyva, Ze n¢kolik malo ,,synli palace®, dokonale
spravedlivych svétcl, ktefi zcela podmanili zly sklon, mize cerpat ze samého ziidla Tory,
poznavat v mystické kontemplaci jeji skrytd mystéria. '** Tato myslenka je Ziva zejména
voddilu Ra’aja mehemna, pro jejihoz autora piedstavovala Kniha Zohar nepfebernou
pokladnici tajemstvi Stromu Zivota a uéeni Sim’ona ben Jochaj, jednoho z nejvétsich mystiki
zidovské tradice, jenz byl jako jediny hoden ,,0dhalovat skryté véci '*°, bylo podle n&j nadano
redemptivni moci. ProtoZe vSak Zohar byl zndm jen Gzkému okruhu zasvécenct, (ptfipodobiiuje
jej k arSe, v niZ nasli Gto€iSte jen Noachovi nejblizsi), vidél své poslani vérného pastyie v jeho
zpiistupnéni co nejvétsimu poctu lidi. Chtél se ponofit do hlubin Tory tak jako Jonas ,,do srdce

« 130

moie a Sifenim mystérii Tory Stromu zivota jako Noachem vyslana holubice zvéstovat

v . 131
Ssve€tu spasu

— piipravovat Izrael na vykoupeni, kdy setato Toéra stane duchovnim
vlastnictvim bezmala vSech.

To je velmi blizké zptusobu, jakym poslani cadika ha-dor jako pastyte celého pokoleni Izrael
chapal rabi Nachman. V kratkém kézéni, proneseném nedlouho pied smrti, ** jez soudasni

editofi umistili na zacatek Likutej MoHaRaN jako prolog k celému jeho dilu, vyzdvihuje
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zasluhu Sim’ona ben Jochaj o zachovani znalosti Téry v budoucich generacich a vyznam Sefer
ha-Zohar v procesu vykoupeni doklada pravé citditem z Ra ‘aja mehemna: ,,AZ Izrael okusi z této
Knihy Zare, ktera jest Stromem Zivota, bude vysvobozen z exilu bez tézkych zkousek, cestou
laskavosti a milosrdenstvi.“'>

Podle traktatu Idra raba samu (absolutni mystickou) Toru Grovné Atik jomin nezjevoval ani
sam Sim’on ben Jochaj, jehoZ ezoterni udeni bylo ,,pouhym® predstupném jeji plné revelace
v mesia§ském véku. '** Rabi Nachman se kjeho odkazu hrdé hlasil a povazoval
se za pokracovatele jeho dila, jez zfejm& také hodlal zavrSit zpfistupnénim této nejvyssi
preexistujici Tory ,,véem lidem bez rozdilu“, *> formou pfiméfenou nizké urovni téch, kdo jsou
ovladani zIym pudem, Zijice v zajeti svého ega. To je patrné také jednim z divodd, pro¢ knizni
vydani jeho nauky zaujimalo v jeho planu spésy tak dilezité misto a povinné studium Likutej
MoHaRaN bylo braslavskou tradici chapano jako ,,pocatek vykoupeni; mélo vSechny, vcetné
téch nejprostSich a nejméné vzdélanych piipravovat na vykoupeni, jeZ bude zavrSeno plnym
zjevenim v tomto svéteé absolutné transcendentni mystické Tory,

Eschatologickou konotaci Tory Starého dnti rabi Nachman zdUraziiuje tim, Ze jeji poznédni
v Budoucnu spojuje s uskute¢nénim lasky, jiz Nebesky Otec choval k Izraeli pted stvorenim,

dokud Izrael existoval v Jeho Mysli (Chochma) a v Jeho Poznani (Da 'at):

Tuto lasku nyni zakouSet nemiiZeme, nebot’ naSemu poznani a nasi zkuSenosti je
dosazitelné pouze to, co je v Case, uprostied atributi (midof). Avsak laska, jsouci
v Jeho Mysli a v Jeho Poznéni Cas i atributy piesahuje... Nez v ¢ase budoucim, az
bude zjevena Toéra Staré¢ho dnd, ... Svaty, budiZ pozehnéan, vSechna sva roucha

«136

sejme a ,,poznani Hospodinovo naplni zemi jako vody pokryvaji moie* ™, a tehdy
bude pln¢ zjevena laska jsouci v Jeho Mysli a v Jeho Poznéni, totiz ve skryté
podstaté Tory, to jest v samé Esenci Jeho Bozstvi, jeZ je obsazena v atributech Tory

. ;e v .« ey . 137
zjevené, jsouc obestiena jejimi rouchy.

S harmonizujici funkci sefiry Da ‘at rabi Nachman spojuje jak poznani primordidlni Tory
Starého dnii v jeji celistvosti, tak aktualizaci lasky Hospodinovy k Izraeli ve svété budoucim. **
Existence stvofeni zavisi na vyvaZzeném pulsobeni atributi Chesed a Din, avSak s vymycenim
zla v olam ha-ba zanikne i atribut soudu a prisné, trestajici spravedlnosti a v§e bude zahrnuto
v absolutni Jednotu Bozi milosti a lasky ', jeZ v tomto svété ziistava neuskuteénénou moznosti

prave tak jako poznani prvotni spiritualni Tory.
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Vsechny obsahlé homilie konci eschatologickou interpretaci ivodniho verSe Pisma (pfipadné
pasazi z Talmudu ¢i z Knihy Zohar), v niz se vSechny vrstvy a linie vykladu spojuji a ktera tak
tvoii hlavni osu lekce. Celek pfipomind slozité¢ strukturovanou hudebni skladbu, jejiz zprvu
navzajem vzdalené motivy, krouzici po cely ¢as kolem ustfedni melodie, aniz jsou ji pohlceny,
se postupné, jak se kompozice skladby rozviji, stale vice sblizuji, az se v zavéru vSechny spoji

.. .. 140
v jedinou mohutnou symfonii.

Po projiti vS§emi komnatami paldce se znovu ocitdme na
zatatku. "' Mytus vé&ného navratu, modelujici temporalitu prib&hi z davnych let, se promita
ido vystavby homilii. Z tohoto hlediska lze zavérecny eschatologicky vyklad ivodniho textu
chapat jako analogicky vizi navratu ,,davnych let”, jimz tyto ptibchy konci. Spletit¢ déje
piib&hil i labyrinty homilii ukazuji cestu z mnohosti a proménlivosti stvofené¢ho svéta a v ném
zjevené Tory do vé¢né jednoty a neménnosti pred stvofenim, jejichz obnoveni na Konci dnt
bude provazeno poznanim jednotné a celistvé Toéry Predvekého.

Vratme se nyni k otdzce, jiZ jsme si poloZili na zac¢atku: V ¢em spocival pfinos studia rebeho
nauky pro vétSinou prosté, nevzdélané chasidy? Jak konkrétné je pfipravovalo na vykoupeni
studium textd, jimz nemohli a ani nemé&li porozumét? Ukézali jsme, Zze dilezitym aspektem
pusobnosti homilii i pfibéhil je jejich univerzalnost (vSeobsaznost), kterd umoznuje kazdému

jednotlivei najit si v nich ,;micvu, svaty skutek, ¢i radu a poudeni,“'*

odpovidajici jeho
osobnosti, povaze i sou¢asné duchovni trovni a Zivotni situaci. SpiSe neZ oblast halachického
zivota a nabozZenské praxe nés ted bude zajimat, jakym zpisobem mély rebeho novatorské
interpretace Pisemné a Ustni Téry i kabaly a jeho specificka metoda vykladu tibit mysleni a
rozvijet mentdlni a rozumové schopnosti téch, pro néZz byly jeho hermeneutické skoky a

mnohoznacné analogie leda tak ,,Spané€lskou vesnici".

2.6

Asociativné — analogickd metoda vykladu, zaloZena na spojovani zdanlivé nesouvisejicich
textll a ideji v konzistentni celky vystihuje podstatu mysleni a intelektu ¢loveéka jako reflexe
sefiry Bina. V ni se skrytd Bozi Moudrost (Chochma), obsazena v jediném bodu, rozviji a

projastiuje a je zieteln&ji strukturovana, '

Na trovni Bina za¢ina proces diferenciace absolutné
transcendentniho, nepoznatelného Mi a ele, individualizovanych, poznéni ptistupnych aspekti
Jeho Bozstvi, manifestovanych ve stvofeni (tj. v sedmi dolnich sefirot). Se sefirou Bina'** je
spojovano Bozi jméno Elohim, objevujici se pii popisu stvoreni v 1. versi knihy Genesis. Toto
jméno lze rozlozit v Mi a ele, jez jsou v ném zéroven neodlucné spojeny, a v tomto smyslu toto

Bozi Jméno vyjadiuje jak proces oddélovani objektu od subjektu (stvofeni od Stvoftitele), tak

i bytostné sepéti a esencialni jednotu obého, zajistujici kontinuitu dila stvofeni i existence
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v s 145
stvofen¢ho byti.

Jako projekce Bina jsou tudiZ inteligence a mentalni proces schopnosti
analyzy a soucasn¢ i syntézy, uménim rozliSovat ve smyslu od kmene b-j-n (stejn¢ jako
substantivum Bina) utvoiené piedlozky ,,bejn‘ ¢i latinského ,,inter-legere®, a zaroven spojovat,
chépat véci ve vzijemné souvztaznosti, myslet v souvislostech. Toto asociativni, symbolické
mysSleni odpovidéa talmudské definici porozuméni (bina) jako schopnosti chdpat jednu véc na
zaklad¢ druhé (lehavin davar mi-toch davar). Talmud timto uménim podminuje zasvéceni
do mystérii merkavy (ma’ase merkava) a moznost ,,vstoupit bez duchovni ujmy do PaRDeSu"
ve smyslu nejvyssich rovin Bozstvi (Téry).'*

Redemptivni konotace porozuméni jako reflexe Bina vyplyva ze skutecnosti, Ze tato osma
sefira ve vzestupném potadi, ,,Vyssi matka* Sesti sefir parcufu Ze'ir anpin a sedmé Malchut
presahuje Casoprostor stvofeni, a proto je spojovdna s vécnym zivotem ve svété budoucim a
rovnéz s pokanim (tesuva), jez podil na ném zarutuje. 'Y Skryty Bozi intelekt a jemu
odpovidajici transcendentni dimenze Tory (n€kteti kabalisté sefiru Bina ztotoznuji se Stromem
zivota) se v Case nadchazejiciho vykoupeni zafind manifestovat ve svété, a ten, kdo je
pfimétenou formou sdéluje, coz, jak jsme vidéli, bylo hlavnim cilem rabi Nachmana, tudiz
motivuje lidi k pokani, jimZ odpovidaji na Bozi vyzvu a navraceji se k Nému. Ztejmé také proto
pfisuzoval rabi Nachman celostnimu, asociativnimu zpiisobu mysleni v dile tikunu zésadni
vyznam. Studiem jeho nauky, v niz ,,jedno vyplyvé z druhého* a ,,vSe tvoii jediny celek®, si m¢l
kazdy ptimétené své urovni osvojit schopnost chapat jednu véc z druhé a uplatitovat ji pti studiu
Tory.

Dulezitost této zékladni kvality hermeneutického uméni pro duchovni a intelektualni rist a
podil ¢loveéka na kosmické naprave je literarné ztvarnén v piib¢hu Zaménéné déti. Aby jeho
hrdina, pravy Kraliv syn - Izrael '* dostal svému poslani, zpfistupnil lidem Kralovu zahradu, a
opravil Jeho trtin (obnovil Jeho svrchované Panovani nad svétem), musi se nejprve naucit
,fozumét jednomu z druhého. Kralova zahrada evokuje gan Eden a ve shodé¢ se symbolikou
zahrady v zoharické literatute i v dile rabi Nachmana znadi také Téru '* a Malchut - Sechinu,
jez zove zahradou Tory, jezto v sobé zahrnuje psat, remes, drus i sod, coz tvofi slovo pardes. '
Skutecnost, ze kazdého, kdo do zahrady vstoupi, ,,cosi prondsleduje a on ,,odtud prcha ve
veliké hrtize®, je metaforou Adamova vyhnani z raje, nebezpeci, jimz se vystavuje ten, kdo do
»pardesu” vstupuje bez nalezité duchovni pripravy, a naznacuje rovnéz stav exilu, kdy je
Sechina odlougena od Svatého, budiz pozehnan, a nachazi se v podrudi sil sitra achra. "'
Dokaze-li tedy zahradu opét zpiistupnit jen ten, kdo rozumi ,,jedné véci z druhé®, vypovida to
nejen o nezbytnosti obrazného, imaginativniho mysleni pro vstup do ,,zahrady Tory*, ale také o

jeho vyznamu v procesu vysvobozovani Sechiny z exilu. Kazdy Zid, jenz na své urovni ,,rozumi
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jednomu z druhého®, coZ mu umoziuje kontinudlné prohlubovat porozuméni Tofe, se tak podili
na zacelovani Sevirat ha-kelim zpisobenych prasklin, prohloubenych prvotnim hfichem,
pozveda Sechinu ze zajeti klipot a otevira cestu zpét ke Stromu Zivota, do v&&né harmonie
Boziho kralovstvi.

Poznavani prvotni Tory Atika Kadisa, jejiz zjeveni v obnovené jednoté olam ha-ba rabi
Nachman, jak jsme vidé€li, spojuje s projevenim "lasky, jiz Svaty, budiz poZzehnan, choval
k Izraeli pfed stvofenim", je vyhrazeno cadikovi ha-dor, jenz se dokonale oprostil od
sebeulpivani, zaroven vSak také plati, Ze kdo napravuje a sjednocuje své srdce, muize
v zé&vislosti na mife osobniho tikunu piedzvést budouci jednoty zakouset jiz ve zdanlivé dualité
tohoto svéta, coz mu umoziuje ,zahlédat a poznavat primérené svému stupni skryté Sveétlo

«l5

Tory“'>, jez v plnosti zazéii v ¢ase budoucim. ,,Skrytym Svétlem* je pro kazdého ta dimenze

Toéry, kterd jeho soucasné védomi a poznani o stupenn presahuje, nebot’ ,kazdy atribut jest
poznanim (da ‘at) vidi tomu, ktery se nachazi pod nim“. "> Tato dosud nepoznana ,,tvat Téory*
je pro dotycného jeho individudlnim aspektem preexistujici Tory Starého dnil, a aby se mohl na
nekoncici duchovni cesté pozvednout o stupen vyse, a tak své porozuméni v Téie obsazené
Bozi Moudrosti prohloubit, musi ji nejprve pochopit a obsahnout. '>*

Interpretacni plivodnost a originalita tedy neni pouze métitkem kvality cadikovych vykladu,
nybrz vramci moZznosti je pozadovdna od kazdého. Kreativni moc a teurgickou uc¢innost
chidusim rabi Nachman doklada touto pasazi ze Sefer ha-Zohar: ,,Clovek by mél Téru horlivé
studovat dnem i noci, nebot’ Svaty, budiz pozehnan, nasloucha slovim téch, kdo Toru studuji, a
kazdym novym vykladem, k némuz dospéji, tvori nebe a zemi. A o tom je psano: ... ,,abys rekl
Sijonu: ty jsi muj lid.* ...Necti ,,miyj lid* (ami), nybrz ,,se mnou* (imi). ,,Nebot jako ja svym
slovem tvorim nebe a zemi, stejné tak cinis i ty.“">

Tviréi prace stextem Tory povySuje Clovéka na Boziho partnera a spolutvirce. Jejimi
origindlnimi vyklady se podili na neustalé obnové kontinuity stvoieni. Nejvice to ovSem plati
o chidusim cadika ha-dor, ktery jak jsme vidé€li, v proluce ticha mezi hlasy ucenct tvofi svilj
vlastni Cas a prostor, proces neustalé obnovy vSak podporuje kazdy, kdo se nespokoji
s dosazenou urovni a své poznani a porozumeni Tory bez ustani prohlubuje, rozkryvaje v ni
obsahy a moznosti ¢teni, které jsou pro néj na jeho souasném stupni nové.

Nezbytnym pifedpokladem tviir¢iho, inspirovaného studia a poznavani Tory je rozvinutd
ptedstavivost (koach ha-medame). O jeji diilezitosti pro nové, plivodni interpretace Tory svédci
ito, Ze vySe zminéna schopnost ,rozumét jedné véci z druhé“ je v Likutej MoHaRaN

«156

oznaCovana rovnéz vyrazem ,jedno si na zdkladé druhého predstavovat. Vyznam
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predstavivosti v Nachmanové mysleni je zdlraznén jeji spojitosti s virou: ,,Co nejsme s to
pochopit, miizeme si jenom predstavovat, a tehdy musime spoléhat na viru.“'>’?

Imaginace je pro mentalni a emociondlni Zivot nepostradatelnd, zaroven se vSak miZze
snadno zménit v nebezpecnou, destruktivni silu, ktera ¢lovéka odvadi od sluzby Bohu. Rabi
Nachman tuto oSidnou ambivalenci ilustruje blizkosti slov medame (a dalSich derivativ od
kmene d-m-h) a adama: Imaginace ma moc odpoutat ¢lovéka od jeho pozemské omezenosti a
pozvednout jej k duchovnim vySinam, stejné tak jej vSak miize naopak k zemi srazet a uvrhovat

jej do podruéi jeho télesnosti a animality. '

Ve svatosti ukotvend imaginace je podle rabi
Nachmana — podobné jako vira nebo fe¢ — zakladni kvalitou lidstvi. Skute¢nost, ze clovék byl
stvofen ,,podle nasi podoby (ki-dmutenu)* (Gn 1:26) vyklada v tom smyslu, ze Biih jej jako
jediného z tvorh obdafil ryze duchovni ptedstavivosti (medame), jiz chape jako otisk (resimu)
vyluéné k poznavani Boha a Toéry pouzivanych mentalnich potenci, ktery v ¢lovéku zlstava ve
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stavu zazeného védomi (napf. ve spanku).

Takova predstavivost ptiznacné nabyva podoby
,»snu, ktery clovéku prostiedkuje andél”. Proti nému stoji ,,sen, prostiedkovany démonem®,
ovladana imaginace Salebnou iluzornosti ega, jiz je charakterizovana jako ze ,,zlého jazyka*
(leson ha-ra) zrozena animalni sila, pfedstavujici rovinu duse a mysli, jiz ma ¢lovek spole¢nou
s zivo¢isnou 1i8i. '® Kdo ji propadne, pozbyva poznani a nasledkem toho slabne i jeho laska
k Bohu. "' Rugivé myslenky, jez &lovéka piepadaji zejména pii modlitbé a pii studiu,
pfirovnava rabi Nachman k démontm, stvofenym podle Knihy Zohar v pfedvecer Sabatu, ktefi
si hledaji t€lo, v némz by mohli spocinout, i obchézeji ty, kdo studuji halachu, nebot’ oni svymi
slovy tvoii vie. ' V chidusim, k nimz &lovék pomoci sebestiednosti a animalitou poskozené
imaginace dospiva, zlo pfevazuje nad dobrem a tvofi jimi ,,prazdné nebeské klenby, zvané
tohu*, takze ,,na zemi vladne hlad «. '®

Cista duchovni piedstavivost ¢lovéku poméha osvojit si pfiméfend své tirovni porozuméni
roviny Bina a podporovat tak proces postupné revelace transcendentnich dimenzi Bozstvi
(Tory) ve svété, zatimco imaginace ve své pokleslé, upadlé podobé dosazeni tohoto zplisobu
mysleni a chdpani naopak brani. Ve shodé¢ se svym dualistickym vidénim povaZoval rabi
Nachman z egocentrismu a animality vyvérajici fantazii za projev zlého sklonu a zaroven
prot&jsek a zrcadlovy obraz Bina ve sféte sitra achra. '** Clovek, ktery se svymi iluzemi a
fantaziemi nechava ovladnout, tudiZ posiluje destruktivni moc klipot a prohlubuje disharmonii

v celém kosmu.

oCistit a navratit ji jejimu plivodnimu ucelu:
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Kdybys mé uceni dokazal pochopit, bylo by to dobré. Ale i kdyz mu neporozumis,
a ptesto je budes peclive studovat, umozni Ti to rozkryvat v Toéfe nové véci a navic
budes sto potlaCit vedlejsi myslenky, které vtvé fantazii vyvstavaji. Vzdyt
objevovat v Tofe nové vyznamy muze jen ten, kdo si dovede jedno z druhého
predstavovat, coz fantazii poskozené mysleni napravuje. '

Bylo fegeno, Ze cadikovy novatorské interpretace Pisemné a Ustni Tory, byt’ vzdy disledng
vychazeji ztextové a interpretacni tradice judaismu, jsou zdroven plodem jeho tvlrci
imaginace, jez je prostfedkem jeho svobodné kreativity. Sebemensiho ndznaku egocentrismu
prosta predstavivost cadikova je nedostiznym idedlem a soucasné vzorem hodnym nasledovani.
Pomoci asociativniho vykladu, vyvozujiciho jedno z druhého, rabi Nachman ctenare Likutej
MoHaRaN vtahuje do svéta své ryzi obraznosti a umoziluje jim participovat na imaginativnim
procesu, jenz se nepietrzité¢ odviji v jeho mysli. Studium jeho nauky vyzaduje plné soustiedéni,
a je proto mocnym prostfedkem proti ruSivym mysSlenkam a fantaziim, ¢imz napravuje a
oCiStuje predstavivost atifibi imaginativni mysleni. Ti, kdo ji studuji ,,d0kladné jako text
Pisma“, uci se pfiméfené své trovni ,,rozumét jedné véci z druhé®, coz jim dava schopnost

’ ry, oo , < ey 7 % 166
,rozkryvat v Tofe nové veci, poznavat jeji skryté Svétlo.

A¢ rabi Nachman ve své uceni odival nejvyssi transcendentni dimenze Bozstvi (Tory), a
jejich skryté zjevovani, jimz navazuje na odkaz Sim'ona ben Jochaj, pokladal za dileZitou
soucast cadikovy vykupitelské mise, jeho primarnim cilem pravdépodobné nebylo sdélovat
konkrétni nabozenské ani mystické poznani. Povinné studium Likutej MoHaRaN mélo Izrael
probouzet z duchovni diimoty a pfipravovat jej na vykoupeni zejména ve dvou ohledech: diky
univerzalnosti cadikovy nauky (klalijut) si vni kazdy mohl najit své osobnosti a povaze
nejbliz§i cestu pokani a duchovni transformace, pficemz béhem pouti labyrinty cadikovy
obraznosti a po jejim vzoru rozvijel svou vlastni predstavivost. '®’ Tyto dva cile byly pro
Nachmanovo pojeti cadika ha-dor jako striijce univerzalniho tikunu klicové, a to bylo patrné
také jednim z divodul, pro¢ jeho kazédni museli studovat i ti, kdo nemohli dosédhnout ani
¢aste€ného porozuméni, pro¢ palaci svého uceni provadél vSechny bez vyjimky, i kdyz dobie

vEedél, ze vétSina se v nich nenavratné ztrati.

Ukézali jsme, Ze jednim z hlavnich cili Nachmanova uceni bylo kultivovat imaginativni
schopnost soucasné i budoucich generaci Izraele a tento zavér je dilezity i pro posouzeni

moznych ditvodi jeho ptiklonu k narativnimu zanru v poslednich letech Zivota.
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2.7
Souhlasim s Arthurem Greenem, ktery rozhodnuti rabi Nachmana zacit svym chasidim
vypravét zdlvodiuje snahou ocistit a pozvednout jejich egocentrismem poskozenou

18 Na zakladé tohoto pojeti

predstavivost konfrontaci s dokonalou imaginaci cadika ha-dor.
miZzeme volbu narativniho zanru chéapat jako pokus dosahnout napravy a nalezit¢ho zacileni
imaginativni schopnosti Izraele zpiisobem, ktery se k tomu ucelu jevi jako vhodnéjsi a uc¢inngjsi
nez teoretickd nauka, coz postulovanou kontinuitu Nachmanova dila jesté prohlubuje.

Zanr fiktivntho vypravéni rabi Nachmanovi umoznil osvobodit se od spoutanosti
interpretacni tradici 1 dobovym literdrnim izem a oteviel mu prostor k plnému rozvinuti jeho
invence a basnické obraznosti. Pfib&hy, jenz se z ni vynofuji, ptsobi na fantazii posluchact a
Ctenafli nejen zvlastni, snovou atmosférou a pohddkovym koloritem, ale také z piirozené
mytické optiky vypravéni vyplyvajici mnohovrstevnosti symbold, metafor a alegorii, v nichz
jsou rizné dimenze tychz procesti a déjii neodlu¢né spojeny a provazany a vSe lidské a
pozemské je pozvedano do univerzalni perspektivy. Sirokym fe¢istém plynouci vypravéni se
vétvi v Cetné vedlejsi epizody, jez maji v jeho celku nezastupitelné misto a jsou do néj
zakomponovany stejné¢ umné jako dil¢i soubory ideji (jednotlivé komnaty palace) do osnovy
homilii. '® Imaginativni schopnost nepochybné rozvijela také obéma dilim spoleéna
kaleidoskopickd kompozice, pteskupujici tytéZ obrazy a ideje do stale novych vzort, nahlizejici
je pokazdé jinyma o¢ima. Kazdy, kdo se snazi zdmémé mnohozna¢né analogie a asociace
homilii i symboly ptib&hit pochopit a najit si cestu jejich labyrinty, uci se rozumét jedné véci
z druhé, jedno si na zakladé druhého predstavovat, piicemz pohadkové piibehy plisobi Zivéji a
bezprostiednéji nez teoretické vyklady.

O tom, ze rabi Nachman hodlal svymi ptibéhy zavrsit, o¢ po celou dobu usiloval ve svych
kazanich, svéd¢i i do mnoha znich, véetné téch nejranéjsich, zaclenéné agadické pasaze

Talmudu, tradované pod jménem r. Bar bar Chany,

ktery v nich li¢i sva fantaskni dobrodruzstvi. Nachmanovy originalni, symbolicko — alegorické
interpretace téchto agadot byly pravdépodobné predstupném jeho plného piiklonu k literarni

fikci, mlstkem, spojujicim obé jeho dila v jediny konzistentni celek.

Mizeme tedy konstatovat, Ze rabi Nachman svym ufenim i vypravénim patrné sledoval
shodny cil: pfiblizit Izrael k Bohu a prohloubit jeho mesia$ské védomi napravenim a oc€isténim
jeho imaginativniho mysleni. Pti zvazovani dalSich aspekti a motivii jeho pfiklonu k naraci
bude naSim vychodiskem vySe zminény paradox, tkvici v pozvedani téch, kdo ,,odpadli od

vSech sedmdesati tvaii Tory*, prostfednictvim absolutné transcendentniho mystického poznéani
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roviny Keter a ji odpovidajici primordialni Tory Atika kadisa, jez cadik ha-dor rouchy svych

homilii 1 pfib&hti obestira.

2.8

Tim se zaroven dostavame k jedné z nejkontroverznéji vnimanych oblasti Nachmanovy
religiozity, ke konceptu védomého cadikova sestupu do sféry hiichu a zla za icelem pozvednuti
vseho byti zpét k Bohu (jerida le-corech alija), s nimz Gizce souvisi instrumentalni chapani zla
a z n&j vyplyvajici dileZitost posej Jisra'el v planu stvofeni i v procesu tikunu. '™

V souladu s kabalistickou tradici 1 nékterymi sméry chasidismu byla podle rabi Nachmana
existence zla, jez do svéta proniklo soucasné s jeho stvofenim, jedinou moznosti, jak muize
¢lovék uplatnovat dar svobodné viile a dislednym ptiklonem k dobru napoméhat eliminaci zla,
hiichu a utrpeni a navratu stvofeni do vécného dobra, harmonie a lasky Boziho fadu ve svéte

’ 171
budoucim. 7

Dobro muselo byt v disledku Sevirat ha-kelim a prvotniho hiichu, opakovaného
v zivoté kazdého Cloveka, uvéznéno zlem, aby mohlo byt vysvobozeno, a zlo, zbavené jediného
zdroje Zivotni sily, samo zaniklo. '”* Klipa se pfimkla ke svatosti jen proto, aby mohla byt
zasluhou ¢lovéka prolomena.

Z instrumentdlniho chapani zla vychdzi i jedna z Nachmanovych nejoriginalnéjsich ideji,

tykajici se exilu prvotni spiritudlni Tory ve sféte hiichu a zla:

Véz, ze vdvoji skrytost (Bozi) (doslova skrytost uvnitf skrytosti) je odéna ta
vpravdé nejvyssi Tora, jeji skrytd tajemstvi (sitrej Tora). Ponévadz Tora musi byt
odéna 1 v mista tak nizka, mezi témi, jimZ je pro ¢etnost jejich hiicht skryta dvojim
utajenim, pojal Bth, budiZz pozehnan, zdmér neodivat v ona mista Téru zjevenou
(psatej Tora), z niz by se klipot sytily presptili§ a zpusobily by tuze velkou Skodu.
A proto prave tam ukryva a odiva tu nejvyssi a nejskrytéjsi Toru, samu Toéru Bozi,
z niZ klipot tolik Zivotni sily Cerpat nemohou. A to je smyslem verse: ,,Projdu této
noci egyptskou zemi ... J4, Hospodin! ... J4, ne seraf, ... J4, ne zastupce, Ja

Hospodin! J4 jsem to a zadny jiny.'”

Nebot’ vzemi egyptské, kde klipot mayji
nejvetsi moc, je ukryt a odén Bih Sam, budiz On poZehnan, absolutni Téra Bozi
(Torat ha-Sem mamas), Tora skryta. A proto z mist dvojiho skryti vzejde, az tam

bude rozpoznéana, prava Tora BoZi, nebot’ pravé tam jsou nejhlubsi tajemstvi Tory

skryta, !*

Rabi Nachman byl nepochybné ovlivnén v kabale (zejména v Tikunej Zohar a Ra’aja

mehemna) hojné zastoupenou myslenkou dvoji Tory. Absolutni spiritudlni Tora (vySe zminéna

-70 -



Toéra Stromu Zivota) zlstava vtomto svété skryta a lov€k ma k dispozici Téru zménénou
nasledkem prvotniho hfichu, prohloubeného uctivanim zlatého telete, Toru pochazejici ze

Stromu Poznani dobrého a zlého. !

V pojeti rabi Nachmana je absolutni mystickd Tora,
totozna s mystériem Bozi Podstaty, jez bude zjeveno v mesidSském véku, obsaZena ve sféte
nejvyssi koncentrace a sily klipot, jejiz lidskou obdobou je stav ,,dvoji skrytosti®, lidé, kteti se v
ném nachazeji, jsou Bohu natolik vzdaleni, Ze si pfestavaji byt védomi Jeho existence, a tudiz si

. v v v w7 v .y 01: c 71w . 7 176
ani neuvédomuji, ze htesi, kdyz prestupuji Jeho viili, vyjadfenou v micvot Tory.

Na jiném
mist¢ v Likutej MoHaRaN je feCeno, Ze hiiSnik pismena, tvofici jim pfestoupenou micvu
preskupuje v ,,neblahé kombinace (cerufim) hiichu®, atim Toéru poskozuje.'’” Téra, jsouc
totozna s Esenci Bozstvi, je zdrojem zivota vSeho, co existuje, a proto ,je odéna dokonce i
v myslenkach, slovech a skutcich hii$nikd, byt velmi skryté a ve velkém utajeni®. '”® Pismena
Tory ,.se nachazeji dokonce i v mistech, kde prebyvaji klipot, totiz ve zlych dnech, neboli zlych
atributech (vlastnostech) a jazycich narodii pro cetnost rouch a nasledkem silného staZeni vsak

nejsou v temnoté zlych sil viditelna." "

Protoze zjevena Tora by mohla byt opakovanym
poruSovanim micvot nendvratné poskozena, ukryl Biih v myslenky, slova a skutky nejvétsich
hii$nikti, do mist nejsilngjsi koncentrace klipot dokonalou spiritualni Toru Starého dnt, ktera je
diky své absolutni skrytosti — na rozdil od Tory zjevené — schopna destruktivnim ucinkiim
hiichu a zla odolavat.'™ Skute¢nost, e ve sféfe hiichu a zla je BoZstvi v nejvy$§i mozné mife
skryto a utajeno (je tam pfitomno prostiednictvim té nejskryt¢jsi dimenze Tory), je zdiivodnéna
nezbytnosti pretrvani hiichu a zla pfi souasné minimalizaci jejich negativniho pisobeni. '™
Nejniz8i trovné existence jsou udrZzovany v byti prostfednictvim té nejvyssi Tory. Zdrojem
zivotni sily téch, kdo odpadli od vSech sedmdesati tvaii Tory, je sama prvotni Toéra Starého dnd,
a proto mohou byt napraveni a pozvednuti pravé jen skrze ni. Tato nejvyssi dimenze Tory je
diky své absolutni skrytosti nejuicinnéjsim prostiedkem boje se zlem v jeho nejkoncentrovanéjsi
podobg.

Bylo feceno, ze kazani a piibéhy z davnych let jsou braslavskou tradici i samotnym rabi
Nachmanem vnimany jako levusim nejvyssiho mystického poznani roviny Keter (Atika jomin),
jez ma v kabalistické literatuie silnou eschatologickou konotaci. Ta je u rabi Nachmana jesté
umocnéna tim, Ze v jeho pojeti je skryté zjevovani této absolutné transcendentni dimenze Tory
jedinym zptsobem, jak mohou byt napraveni ti nejvétsi svévolnici a proces tikunu zavrSen.
Revelace ,,absolutni Tory Bozi v mesia$§ském veéku je podminéna navracenim téch, kdo se
Bohu nejvice odcizili. A to je tkolem cadika ha-dor, ktery jediny je schopen prostiedkovat

tajemstvi skryté Bozi Podstaty ,,nékomu tak nepatrnému a Bohu vzdalenému®. Protoze kazdy

individudlni tikun ma metafyzicky dosah a vyznam, pozvedaje ty, kdo klesli nejnize, cadik
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zaroven vysvobozuje zpodru¢i klipot jiskry svatosti, jez padly nejhloub&ji a mohou byt
vykoupeny pouze jim. Ve shod¢€ s pojetim luridnské kabaly rabi Nachman uvéznéné jiskry
ztotoznoval s pismeny Tory coby zékladnimi stavebnimi komponenty a zdrojem Zivotni sily
vieho stvofeni. '™ Kdyz tedy cadik obraci na pokani nejvétsi htidniky, odstrafiuje slupky klipot,
zatemnujici zvEst absolutni mystické Téry Starého dnit a podporuje jeji postupnou revelaci
v Case bliziciho se vykoupeni. Nejvyssi dobro a svatost se vynotuji ze samého stfedu htichu a
zla, jez pted vykoupenim nabyva na sile, aby mohlo byt pozvednutim zbyvajicich jisker svatosti
(pismen) definitivné znicotnéno. '* A&koli jiskry svatosti z podruéi klipot vykupuje kazdy, kdo
ovlada svijj zly pud '*, do sféry nejvétsi koncentrace hiichu a zla miiZe sestupovat a bez Gjmy
se odtud navracet toliko cadik ha-dor, jenz je prost nejmensiho naznaku sebeulpivani. Cini tak
moci svého slova (a, jak uvidime vdals$i kapitole, jest¢ vice svého mlceni), jehoz
prostfednictvim lidem adekvatni formou zjevuje poznani bezhrani¢né, atempordlni Bozi
Podstaty, jehoz se mu diky dokonalé transcendenci ega a hranic ¢asoprostoru ,,skrze vnuknuti
Bozi*“ dostava. Z tohoto hlediska miizeme jeho uceni i vypravéni chépat jako sestupovani do
sféry zla za GcCelem vysvobozeni jisker svatosti — pismen Tory z zalate klipot a opétného

pozvednuti vSeho stvotfeni k Bohu.

Silnéj$im prostiedkem této cadikovy globélni jerida le-corech alija se jevi byt jim vypravéné
piib&hy, a to v n€kolika ohledech. Jejich G¢innost v procesu duchovniho probouzeni a motivace
k osobnimu tikunu umoziuji pfedev§im ty znaky a kvality, jez braslavskou koncepci ptibehti
spojuji s mystickym, v chasidismu hojné rozsitfenym pohledem na biblické vypravéni.
U chasidskych autorti se Casto setkame s ndzorem, ze v piibézich praotcli je zaSifrovano
poselstvi, které ma véc¢nou, univerzalni platnost, coZ plné koresponduje s tendenci chasidismu
k externalizaci a psychologizaci Tory. Napiiklad Ja'akov Josef z Polné komentuje verSe

hovoiici 0 Safiné smrti a Abrahamové novém siatku s Kettirou %

takto: ,,.Smyslem je, Ze Sara
a Ketura jsou ptitomny v kazdém ¢lovéku v kazdé dobé. Vzdyt kdyby tomu tak nebylo, pro¢ by
se Tora, kterd je véCna, o néfem takovém viibec zmitiovala?*'®® Chasid§ti mistfi vidéli
v biblickych dgjich a situacich obecné, archetypalni modely mysleni a chovéni. Tento pfistup
clovéku umoznuje Cist Toru osobné, identifikovat se s jejimi postavami, objevovat v jejich
osudech poselstvi uréené¢ také jemu. To piesné odpovidd braslavskému pohledu na
Nachmanovy ptibchy; a¢ jsou ob€ jeho dila vnimana jako univerzalni, pfibéhy ptisobi hloubé&ji
a zaroven bezprostiedn&ji pravé diky mozZnosti sdileni a ucastenstvi, navdzani osobniho

kontaktu mezi poslucha¢em (¢tenafem), hrdiny vypravéni a jejich prostiednictvim se samotnym

vypravécem a autorem (neSama klalit cadika ha-dor).
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V chasidském duchovnim prostoru proziva renesanci tradi¢ni mystické chapani narativnich
pasazi Tory jako levusim jejiho skrytého mystického vyznamu. '* Podle Bestova udeni si Biih
z celé Tory vyvolil pravé piibéhy a vypravéni, aby jejich prostiednictvim zjevoval zasvécenym

skryté Svétlo Tory:

,Vidél, Ze svétlo je dobré, a oddélil svétlo od tmy.“ (Gn 1:3). Svaty, budiz
pozehnan, vidél, Ze svét neni tohoto prvotniho Svétla hoden, i uschoval je pro
spravedlivé (aby se z néj t€sili) v case budoucim. ... A jak je mohl skryt? ... Svétlo
(ora) jest Tora. Zprvu sice zamyslel Svétlo Tory, jeji tajemstvi, svétu zjevit, pak je

viak ukryl. A kam? Do vypravéni (sipurej ma ‘asijot) Tory. '**

Vysostné postaveni narativniho zanru a z n¢j plynouci presvédCeni, Ze pravé vypravéni je
tim nejvhodnéj$im rouchem odivani mystérii, mohlo pfispét k rozhodnuti rabi Nachmana zacit
to nejvyssi metafysické poznani kromé svého uceni zjevovat také prostiednictvim piibéha. '
Jeho ptiklon k vypravéni i ochota ke kniznimu vydani pfibehti byly patrn€ motivovany rovnéz
snahou nalézt svym derusim rovnocenny zpiisob komunikace s témi, u nichz jeho uceni ani
povinné studium Likutej MoHaRaN nepfinaSely kyZzeny ucinek. Zahaleni toho, co mize byt
zjevovano pouze skryté, zavoji vypravéni, zesilovalo moc cadikova slova vdile spasy,
umoziiovalo mu sestupovat hloubéji a plsobit u¢inngji na ty, kdo ziji v trvalém odcizeni. Spi-li
n¢kdo tak hluboce, Ze jej nelze probudit ,,skrze zddnou ze sedmdesati tvari, miize byt z letargie
a zapomnéni sndze vyburcovan aspon v prvnim planu obecné srozumitelnymi piibchy, nez
odivanim ,,vysoké, vznesené Téry v Toru nizsi a jednodussi. '** Prekryto zavoji vypravéni,
zafi skryté svétlo Tory tlumenéji neZ v jejich novatorskych vykladech a naucenich, takze jim
nejsou oslnéni ani ti nejzaslepenéjsi. Prefiltrovano sitem fantazie a snu, miize poznani skryté

Bozi Podstaty oslovovat i ty, kdo odpadli od vSech sedmdesati ,,tvaii* a nasledkem toho ztratili

1 svou vlastni.

V braslavském pojeti jsou cadikovy piibéhy nadany theurgickou moci a jejich vypravéni je
mysticko-magickym aktem, ktery miiZze byt dokonce jesté ucinngjsi nez s nalezitou mystickou
intenci (kavanou) pronasena modlitba. V Uvodu k Sipurej ma’asijot rabi Natan pise: ,,Ba al
Sem Tov, budiz jeho svatd pamatka ku pozehndni, byl s to dosahovat vypravénim pribéhi
sjednoceni (jichud). Kdyz videl, ze (nebeske) cesty jsou zablokovany, a nelze je zpriichodnit
modlitbou, opravoval je a sjednocoval vypravenim.“"*® Cadik Bestova ¢ Nachmanova stupné
vypravénim piibéhi sjednocuje oddélené sefirot (predevsim v linii 7if eret-Jesod-Malchut), na

jejichz harmonické soucinnosti zavisi plynuly pfiliv (Sefa) Zivotodarné energie a pozehndni
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z Nejvyssiho Zdroje, a ptiznivé zmény v hornich svétech vyvolavaji citlivou odezvu v lidské
dusi, obnovuji jeji celistvost a integritu. Tuto reciprocitu duchovniho a pozemského svéta
vystihuje i v chasidismu oblibeny kabalisticky koncept it'aruta diltata (podnét, ,,probuzeni‘
zdola): clovék svym ndbozenskym zivotem pozvedd duchovni energii, tzv. femininni vody
(majim nukvin, ptiCemz Nukva je parcuf sefiry Malchut) a v odpovéd’ pritéka Shiry Sefa

maskulinnich vod (majim duchrin). "'

V napliiovani této souvztaznosti, jez je vyrazem
esencidlni jednoty vSeho byti, tkvi obrodnd moc cadikem vypravénych ptibéht. Jako
prostfednik mezi nebem a zemi, Bohem a ¢lovekem cadik v rouse piib&hi sesila Izraeli Bozi
hlas a zjevuje mu Jeho poznani prostym, srozumitelnym jazykem, a zaroven k Bohu pozveda
modlitby, jez pro hif$nost Izraele (jeho otroeni zlému pudu) nemohou samy vystoupit. '

Cadikovy ptibehy jsou ,,vertikalou, spojujici cloveka s Bohem a Boha s ¢lovékem a cadik jejich

budiz pozehnan, s Jeho Sechinou, imanenci s transcendenci, as s v&&nosti". '

Zavoje vypravéni pfitom tvoii ochranny §tit pred destruktivnim plisobenim klipot, a tim
zesiluji theurgickou moc cadikovych piib&hil. ,,Clovéku je nutné tvat zahalit (v ptib&hy), aby se
k nému nemohly pfimknout ,,vn&jsi* sily (chiconijot), a dale proto, Ze kdyz jeho podobu takto
zménime, ty, které se k nému jiz piimkly, jej nepoznaji a nechaji jej odejit.“'** A v podobném
smyslu: ,,Protoze zalobci (mekatregim) jsou mocni, nemtize modlitba stoupat vzhtru tak jak je,
a je proto nezbytné zahalit ji v ptibshy.*'*

Braslavska tradice si v§imd zejména dvou rysi, jez podle ni obrodné plisobeni piib&éht

vyrazn€ umociuji.

1. Rabi Natan o nich ¢asto mluvi jako o spontannich improvizacich, inspirovanych vSednim

hovorem s Zaky:

Podnétem k vypravéni vSech rebeho piibehti byl hovor, jejz s ndmi vedl o tom, co
se ve svéteé déje. Uprostied feci rebe pojednou zacal vypravovat, nebot’ véc, o niz
jsme mluvili, néjak souvisela s ptibéhem, jejz choval v srdci. A tak stahoval BoZzstvi
do svéta a odival je ve sva vypravéni, konaje ,,probouzeni zdali“. Takto vznikaly
vsechny rebeho piibéhy a také Cetnd nauceni. Pro nas to vzdy bylo svédectvim
Hospodinovy bazeni budici velebnosti i vysokého stupné cadikova, jemuZz jsou
vSechny svétské feci Torou a zjevenym BoZstvim. Snad nejvice to plati o pfibéhu
Sedm zebraki, jenz obsahuje divuplné, bazen budici myslenky bez konce. ... A

’ , IR T % v v s 7 v ’ W 196
cely ten tichvatny ptib¢h vzesel z obycejného hovoru o vSednich vécech.
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V braslavskych textech se napiiklad také docteme, Ze Pifibéh zaménéné déti zacal rebe
vypravét béhem rozmluvy o strmém vzestupu Napoleonové ', zatimco piibéh Pan modlitby
byl vypravén pod dojmem osuntélého zevnéjsku (roztrhaného kaftanu) kantora braslavské

® Vinspirovanosti piibéhd, obestirajicich nejvys§i transcendentni poznani

synagogy.
Boha/Toéry zZivotem v materidlnim svété, vnémz je Bozi imanence redukovidna na miru,
nezbytnou k jeho zachovani, nachizime zfetelné ozvuky ideje tikunu, uskute¢niovaného ,,v
aspektu nohou“ (bi-vchinat raglim).'” Clovék se kBohu muiZe vztahovat pouze
z nedokonalého, netiplného svéta po padu, v némz je mu souzeno zit, a ktery je tudiz jedinym
ptitomnost ve vSech oblastech a aspektech pozemské existence a je schopen ji lidem zjevovat
jejich prostiednictvim. Obestiraje nejvyssi duchovni poznani rouchy piibeht, inspirovanych
pozemskou realitou, umoziluje jim za jeji iluzornosti na okamzik zahlédnout jediny skutecny

svét BoZi a zaroven pozvedd vSechny dimenze Zivota do sakralni sféry a preklenuje zdanlivou

propast mez Stvotfenim a jeho Tvilircem, piiblizuje je k sobé.

2. V Nachmanovych piibézich je zietelné patrny vliv nezidovského folkloru: nékteré (napf.
Ztracena princezna) jsou celé obmeénénym lidovym vypravénim, ale i v piivodnich ptibézich Ize

nalézt &etné motivy zejména z polskych a ruskych pohadek. **

To je plné v souladu
s chasidskou zélibou ve folkloru, plynouci z diirazu na Bozi imanenci ve vSech oblastech zivota
véetné téch zdanlivé nejméné vyznamnych. ,,Hlas Jeho Slavy (kavod) zni ve vSem, co je na
sveété, nebot’ ,,celd zemée je plnd Jeho Slavy“(Iz 6:3). A slavu provolévaji 1 ptib&hy, které si mezi
sebou vypravéji nezidé, nebot’ je psano: ,,Vypravujte mezi pronarody o Jeho Slave«. 212
Braslavskym definicnim oborem vSak neni imanence, nybrz tikun, pficemz v braslavském
pojeti pusobnost Nachmanovych piibehti v dile kosmické néapravy zesiluje pravé jejich

inspirovanost lidovym, zejména nezidovskym vypravénim.

Nez rebe zacal vypravét prvni piibeh téhle knizky, fekl: ,,V ptibézich, které si lidé
vypravuji, je skryto mnoho vzneSenych vyznami, avsak jsou to piibchy netplné
a mnohé je v nich vynechdno. A navic jsou zmatené, ponévadz lidé je nevypravéji
ve spravné posloupnosti — co patii na zacatek, daji az na konec a tak podobné.
A piesto se v lidovych vypravénich skryvaji myslenky pievelice vznesené.“*”
Pfipometime nyni jiz citovanou pasadz Likutej MoHaRaN: ,Pismena Tory se nachdzeji
dokonce i v mistech, kde prebyvaji klipot, totiz ve zlych dnech nebo-li zlych viastnostech a

Jjazycich ndrodii. Pro cetnost rouch a nasledkem silného stazeni (cimcum) nejsou vsak v temnoté
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klipot a zlych viastnosti viditelnd.“ ,Ptevelice vzneSené myslenky®, obsazené v lidovych
pohadkach a vypravénich jsou jiskry svatosti — pismen Tory, obestiené hmotou, jez klipot drzi
v zajeti, Cerpajice z nich silu k zivotu. Ve shod¢ s vyznamem, jejz rabi Nachman v kladném i
zaporném smyslu pfisuzuje lidské feci, jsou mikrokosmickym ekvivalentem klipot Spatné

vlastnosti (midot ra ‘of) nérodi, jez se odrazeji v jejich jazyce, a tedy i v piibézich. ***

Skotapky klipot je nutné prolomit a uvéznéné jiskry svatosti (pismen) vysvobodit. To je
poslanim cadika ha-dor, ktery jako jediny dokaZe tato vypravéni ,,opravit® do podoby, v niz
mohou vydat svilj pravy duchovni vyznam a poselstvi. Opravovat ,piekroucena, zkomolena*
lidova vypravéni, objevovat v nich skryté pfitomné BoZi slovo (pismena Tory), které je - tak
jako vSe stvofené — udrZuje v byti, znamena v braslavském pojeti tolik co vyvadét nasledkem
Sevirat ha-kelim vyrazné¢ omezenou a umensenou svatost z temnoty exilu a davat ji pln¢ zazafit.
Odivaje nejvyssi dimenze Bozstvi/Tory v piibéhy inspirované nezidovskym folklorem, cadik
znovu nalézd a ozivuje zapomenuty smysl Boziho slova v mistech jeho nejvétsi skrytosti (v
jazycich pronarodd), podporuje tak proces tikunu ve vSech jeho vzijemné se
podmitujicich perspektivach: oslabuje moc klipot (pronarodi) nad Sechinou (Izraelem), sceluje

rozbitim nddob zpiisobené Sramy a pozveda veskeré byti do Jeho Zdroje v Bohu.

V této kapitole bylo mym cilem demonstrovat vzajemnou blizkost Nachmanovych kdzani a
jeho ptibéhil na zéklad¢ obéma spolecnych principt a kvalit, které jsou pro jejich plsobeni v

procesu duchovniho probouzeni i vesmirné napravy kli¢ové. Zavérem mizeme konstatovat:
1. Jako reflexe cadikovy nesama klalit, jez je spolecnou dusi vSeho Izraele, jsou jak jeho

homilie, tak také piibchy univerzalni, a diky tomu mohou kazdého jednotlivce oslovovat,
inspirovat a navracet k Bohu v souladu se spiritudlnim kofenem jeho duse v Bohu/Tofe, jejimz

je cadik ha-dor zivoucim zosobnénim.

2. Prostiednictvim obou zanrii svého dila rabi Nachman skryté zjevuje dosud nikdy nezjevené
poznani mystéria Bozi Podstaty/absolutni mystick¢é Tory Starého dnt, jez bude v plnosti
odhaleno v mesiaSském véku, a v tomto smyslu jeho nauceni 1 piibehy plni funkci materidlnich
rouch (levusim), jez umoziuji sd¢lovat spiritudlni a temporalni dimenzi Tory v hranicich
fyzického svéta, pfimétené nizké urovni a mentalnim schopnostem ¢loveka. Homilie a piib&hy

Ize tudiZ chépat jako imitatio Dei, respektive lidskou obdobu cimcumu coby zaruky revelatio
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continua; z tohoto hlediska jsou analogické zjevené Tote, do jejichZ pismen, slov a ver$i Bih
svoji bezhrani¢nou Moudrost/Toru soustied’uje a zptistupiiuje ji ¢loveéku Skrytym zjevovanim
nejvyssiho mystického poznani cadik ha-dor v navaznosti na Sim’ona ben Jochaj - napliiuje
svou Ustfedni roli v dile tikunu - motivuje pokoleni Izraele k pokani pted zapocetim mesiaSské

ery.

3. Mimotadné dilezitym poslanim Nachmanova uceni bylo ocistit a napravit subjektivitou a
egocentrismem poskozenou imaginaci Izraele, tak aby si kazdy jednotlivec na své trovni mohl
osvojit asociativni mysleni (schopnost rozumét jednomu z druhého), nezbytné pro tvirci
poznavani Tory a neustalé prohlubovani jejiho porozuméni. Jeho rozhodnuti zacit po zklamani
mesiasskych nadéji vypravét piibéhy, bylo tudiz mezi jinym motivovano snahou proces tiibeni

a rozvoje imaginativniho mysleni urychlit a zintenzivnit.

4. Cadikova kézani i1 jim vypravéné piibchy lze v jistém smyslu chéapat jako jeho jerida le-
corech alija, sestoupeni, konané za ucelem napraveni téch nejvétSich htiSnikli, jimz cadik
soucasn¢ pozveda jiskry (pismena leson ha kodes) Tory, které klesly nejhloubéji do sféry sitra

achra, a podporuje proces vykoupeni, jenz bude zavrSen plnou revelaci Tory Predveékého.

5. Utinnost cadikovych piibéhtl v individualnim i univerzalnim tikunu je zesilena moZnosti
navazat s jeho neSama klalit niternéjsi spojeni, a zaroven i moznosti hlubsiho skryti mystického
poznani 1 modliteb Izraele, jez cadik jejich rouchy obestird, a chrani je tak pfed destruktivnim
pusobenim sitra achra. Teurgickd G¢innost piibéhl je umocnéna i tim, Ze jsou inspirovany
predevsim nezidovskym folklorem, a tedy nejsou explicitné spjaty se zidovskym prostiedim a
tradici, coz cadikovi umoZiiuje rozsifit své spasné plisobeni za hranice Zidovského svéta —
motivovat ke konverzi gojim, neboli v metafyzické dimenzi — vykupovat jiskry (pismena) ze

zajeti klipot a obnovovat tak primordialni jednotu a celistvost Boziho planu.

Sam rabi Nachman svym piibéhlim v souladu s vysostnym postavenim narativniho Zanru v
chasidském prostiedi ptisuzoval zna¢nou teurgickou moc, a pravdépodobné¢ také proto vétSinu z
nich ponechéaval nedokoncenu, nebo jejich konec v ¢ase budoucim naznacil jen neurcitym

pfislibem navratu "davnych let" v olam ha-ba.

Vratme se nyni na zaatek. V Uvodu této kapitoly jsme citovali ndzor pfevazné vétSiny
sekularnich badateld, ktefi jsou presvédCeni, ze po smrti jediného syna a zklaméani svych
mesid$skych nadéji rabi Nachman dosel k zavéru, Ze "vykoupenti je tfeba piiblizovat po malych

krii¢eich, obestirat jeho predzvést zavojem vypravéni'. Ukazala jsem, ze pravé skrytost
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mystického obsahu a vize vykoupeni teurgickou moc piibéhi a tim i jejich u¢innost naopak
zesiluje. V pojeti rabi Nachmana byly jeho ptibehy nadany tak velkou spasnou moci, Ze stacilo
piib&h dovypravét, a piiSel by Mesias. MozZna tedy rebeho piibéhy nebyly "malymi kracky" na
cest¢ k vykoupeni, nybrZ naopak mohutnym vykrocenim k nému, poslednim velkym

krokem.,u¢inénym poté, co vSechno selhalo "a nezbyva nez zacit vypraveét".
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viz napt. Scholem, G. On the Kabbalah and Its Symbolism. New York: Schocken Books, 1974 p. 51-63.

9. Srov. napt. Zoh. 111:149 a-b, 152 a. Blize Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar. An Antology of Texts, vol.
III. Oxford: The Littman Library of Jewish Civilization. ISBN 1-874774-28-5. p. 1077-1089.

10. Chajej MoHaRaN, Nesi'ato le-Lemberg 173.

11. Sichot ha-RaN 151. Srov. téz napt. Sichot ha-RaN 148, 211. Pfibe¢h Pavouk a moucha zacina slovy:
"Nemyslete si, ze vam povim v§echno a Ze budete s to porozumét." V tivodu k Sipurej ma'asijot rabi Natan fika:
"A tak i saim rebe za n¢kterymi ptib&hy zjevuje aspon jisté naznaky, davajici tusit, az kam ty véci dosahuji. Nez i
to je malo, méné nez kapka vody v mofi." Viz Piibéhy rabi Nachmana s.81 . Skryty mysticky rozmér piib&ht, a
z né¢j plynouci nemoznost jim porozumét ve svém komentafi Rimzej ma'asijot Casto zmifuje rovnéZ rabi
Nachman z Cerynu.

12. Uvod k Likutej MoHaRaN s. 7. Dale r. Natan fika: "Blaze ¢lovéku, jenz dosel rozumnosti (PE. 3: 13).
Blaze kazdému, kdo porozumél doslovnému smyslu této svaté knihy". Srov. napt. rovnéz Chajej MoHaRaN.
Ma'alat torato u-sefarav ha-kedosim 347; 348; 376, kde je nemoznost plného pochopeni vztazena i na
Nachmanovy vSedni hovory a rozmluvy (r. Nachman pfeje braslavskému ravovi rebe Aharonovi, aby byl v
budoucim svéte s to porozumét jeho vSednim promluvam).

13. Pribehy rabi Nachmana s. 20.

14. Uvod k Likutej MoHaRaN, s. 13.

15. Takto r. Natan charakterizuje ptibéh Zaménéné déti. In Likutej halachot. Birkat ha-Sachar 3:8.

16. Chajej MoHaRaN II. Ma'alat torato u-sefarav ha-kedosim 389. Citace z Chajej MoHaRaN v této kapitole
pochazeji téméf vyhradné z oddilu Ma'alat torato u-sefarav ha-kedoSim (tj. Chajej MoHaRaN II 340-391); v

dalsich poznamkach proto jiz tuto specifikaci neuvadim.
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17. To je zékladni myslenkou a poselstvim Natanova 2. Gvodu k Sipurej ma'asijot. Viz napi. Rabbi
Nachman's Stories. Translation and Commentary by rabbi Aryeh Kaplan. New York: Breslov Research Institute,
1983. p. 10-28.

18. Uvod k Likutej MoHaRaN s. 9. Srov. Sichot ha-RaN 124; 196: "Jak mocné a hluboké je etické poselstvi
meého uceni! Kdyby bylo prondseno v synagoze jako kéazani, bud’te jisti, Zze byste jim byli probuzeni a vase
vzpurna srdce zkrusena."

19. Chajej MoHaRaN II, 388: "Rebe tekl, Ze kdo jeho uceni nerozumi v tomto svété, nepochybné je pochopi
ve svété budoucim. ... V tomto svéte je nejdulezitéjsi jeho nauku v prostoté a upfimnosti zachovavat na zakladeé
jejiho doslovného vyznamu."

20. Pirkej avot 1:17.

21. Uvod k Likutej MoHaRaN s. 13.

22. Jako kabalu proménénou v étos charakterizoval chasidismus zejména ve svych ranych pracech Martin
Buber, zatimco pozdé€ji jeho navaznost na starS$i kabalistickou tradici zamérn¢ opomijel a zamétoval se
predevsim na zanr chasidské legendy.

23. Prace vysla tiskem r. 1811, kdy byl vydan 2. dil Likutej MoHaRaN. Podle Chajima Kramera zacal r.
Natan na zkracené verzi Nachmanovych kézani pracovat r. 1805, kdy jej jeho ucitel vybidl, at’ jeho nauceni
shromazdi a zpfistupni nejbliz§im stoupenctim. (Kramer, Chajim. Fire and Water. Jerusalem: Breslov Research
Institute, 1978. p. 100.) Pozd¢ji rabi Natan zkracené lekce rozélenil a tématicky utfidil. Tuto jesté pristupnéjsi
verzi vydal r. 1842 pod titulem Likutej ecot. Pozdgji vyslo tiskem pééi r. Nachmana z Cerynu (Likutej ecot ha-
mesulas. VarSava, 1922).

24. Chajej MoHaRaN II, 346.

25. Chajej MoHaRaN 11, 346. Srov. op. cit. 349: "Onehdy rebe svou knihu tuze chvalil a fekl, ze jejim
studiem se ¢loveék mize stat dokonalym kajicnikem (ba'al tsuva gamur). ... Také tekl, Ze kazdému, kdo ji bude
studovat poctiveé, vytrvale a s otevienou mysli ..., zahladi ze srdce vSechnu zatvrzelost a vymyti ji v samém
kofteni. ... Kdo nema dost pen¢z, at’ roproda knihovnu a bézi si mou knihu koupit. A kdyby snad zadné knihy
nemél, at’ proda tfeba polstar pod vlastni hlavou, jen kdyz si mou knihu opatii." Srov. té€Z op. cit. 355 Likutej
halachot Hilchot tfilat mincha 7:64.

26. Chajej MoHaRaN II, 362. Dale bude ukazano, ze pusobnost téchto lekci tkvi zejména v jejich
univerzalnosti. Jedna se o kazani, jez r. Natan osobn¢ vyslechl a co nejptfesnéji zaznamenal, pfipadné na jejich
konec¢né redakci spolupracoval s r. Nachmanem. (Homilie, pronesené pied r. 1802, znal pouze z podani ostatnich
zakt.) Nekteré lekce nebo jejich ¢asti sepsal r. Nachman sam, a protoze se jeho verze od Natanovy v mnohém
lisila, zafadil r. Natan do knihy obé (napt. LM I, 56, 66 aj.). "Kdyz rebe sva kazani sepisoval, diky svému
rychlému intuitivnimu mysleni (rehitat mocho) vzdy néco pfidal ¢i ubral, ... zatimco mou snahou bylo co
nejpiesndji a bez jediné zmény zaznamenat, co jsem slysel z jeho svatych ust." (Uvod k Likutej MoHaRaN, s.
16-17). O Nachmanové ambivalentnimu vztahu k psanému slovu a problémim prechodu od orality k psanému
textu viz napt. Magid, Sh. 4ssociative Midrash. In: Magid, Sh. (ed.) God's Voice from the Void. Old and New
Studies in Bratslav Hasidism. New York: State University of The New York Press, 2002. ISBN 0-7914-5175-5.
p. 25-6, 31-37.

27. V Uvodu k Sipurej ma'asijot r. Natan své rozhodnuti vydat piib&hy tiskem opira mezi jinym o tato slova
svého ucitele: "Co by kdo mohl namitat? Koneckonci jsou to docela pékné piibehy na vypraveéni." Pribéhy rabi

Nachmana s. 42.
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28. Chajej MoHaRaN 1I, 375. Srov. op. cit. 384: "Kazdym slovem, jez svymi Usty vyiknu, zjevuji néco
nového, a novy je i vzduch, jejZz svymi Gsty vydechuji." Sichot ha-RaN 211: "Kazdy, kdo ma aspon $petku
rozumu, nemuize nevidét, Ze vSechna rebeho nauceni jsou slovy Boha Zzivého, jez mu byla pravé zjevena z
nebeskych vysin, ze samého Nejvyssiho Zfidla. ...Vzdyt' jeho uceni obsahovalo myslenky a pojmy, o nichZ
dosud nikdo na svéte neslysel.”

29. Uvod k Sipurej ma'asijot. In PFthéhy rabi Nachmana s. 45.

30. Sichot ha-RaN 205.

31. Nicméng, jak bylo vylozeno v 1. kapitole, spory a rozepie ohledné své osoby cilen¢ vyhledaval a zamérné
je vyhrocoval, protoze v jeho pojeti byly zakladnim prostiedkem duchovniho rdstu a nezbytnou podminkou
dosazeni vyssi urovné.

32. Chajej MoHaRaN II, 381.

33. Chajej MoHaRaN II, 393. Srov. op. cit. 353: "Rekl, Ze zna viechny spravedlivé od Adama po soucasnost,
a vi tudiz, z jakého mista pochézeji oni sami i jejich udeni. ... A zacal vysvétlovat, Zze uceni Ba'al Sem Tova,
m¢élo ptivod v roving sefiry Bina, a u¢eni Velkého Magida pochazelo z roviny Chochma. ... A fekl: ,Ja vSak svou
nauku ¢erpam z rovin mnohem vysSich; ostatné o uceni z onéch nizsich irovni ani nestojim, ponévadz pro mé
ma vyznam pouze to, co je zcela nové a ptivodni."

34. Uvod k Likutej MoHaRaN s. 9.

35.LM1, 20:1 Srov. LM 1, 15:4.

36. LM I, 64:4 O Nachmanov¢ pojeti ideje cimcumu bude podrobné pojednano v nésledujici kapitole. Ve
stejném smyslu vyklada rovnéz Pirkej avot 1:17 "Po vSechny dny jsem vyrastal mezi ucenci": "to znamena, ze v
prostoru, jejz si ufenci mezi sebou uprazdiuji tim, ze spolu nesouhlasi, jsem daval vyrist svym dniim a
atributim (midot) — tvoril jsem svij vlastni ¢as a prostor." LM I, 64:4.

37. Magid, Sh., Associative Midrash p. 24. Autor rovnéz upozoriiuje na skuteénost, ze zahrnuti Zohar a spist
lurianskych kabalisti do kanonu zidovské literatury nebylo zdaleka samoziejmé a o uznani Zohar jako
autentického, autoritativniho textu se vedly diskuse az do 18. stol.

38. Best je v Likutej MoHaRaN zminén pouze ¢tyfikrat (I: 113; 133; 207; 225). Dov Baer z Mezric¢e dvakrat
(I: 162 1I: 58).

39. Na rozdil od talmudskych ucencti, ktefi soudili, Ze prorocké nadani zaniklo smrti poslednich prorokii a
zbofenim Chramu (Joma 9b, BB 12b), byl rabi Nachman piesvédcen, Ze prorocky duch a inspirace jsou v
urCitém stupni dosazitelné kazdému clovéku, a to krom¢ dokonalého oprosténi od télesnosti predevsim
prostiednictvim ryze duchovni imaginace (o jejim vyznamu v Nachmanové mysleni bude podrobné pojednano
dale) a denné praktikované hitbodedut. Srov. napt. LM 1, 54:7; 156; 11, 8:7. Z novodobych mysliteli zastaval
podobny nazor zejména Abraham Joshua Heschel. Viz napt. Prorocy. Krakow: Esprit, 2014. ISBN 978-83-
61989-85-1.

40. Mose rabenu byl vniman jako vzor vidcovstvi a prototyp spravedlivého pokoleni jiz rabinskou tradici.
(viz napt. Beresit raba 56:7, Joma 38b) a toto pojeti bylo v chasidismu vzhledem k dtilezitosti osobnosti cadika
jesté zvyraznéno. Nachmantv vztah k MoSemu rabenu je navic utvaren i jeho vlastni mesiasskou aspiraci —
nebyl pro néj pouze vzorem duchovniho a naboZenského vidce Izraele, ale predevsim jeho vykupitelem a

nositelem mesiasské duse, pritomné v kazdé budouci generaci. Srov. napt. LM I, 2:6; 9:4; 64:2 aj.
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41. MojziSova pokora je zminéna v Ex 12:3. Mojzis je kabalistickou tradici vniman jako mystik, ktery je diky
absolutni sebetranscendenci zasvécen do nejskrytéjSich mystérii ma'ase beresit i ma'ase merkava. Blize viz napf.
Idel, M. Kabala. Nové pohledy. Praha: Vysehrad, s. 241, 308 aj.

42. Sichot HaRaN 202. Srov. LM 1, 5:2. Viz Rasiho komentai k Nu 30:2. Pojem ispaklarija, znacici zrcadlo
¢i Cocku, vyjadiuje zprostiedkovanost prorocké vize. Podle tradice "vidéli" pfes matnou ispaklariji vSichni
proroci, jimz se Hospodin daval poznat ve vidéni a mluvil s nimi ve snu (Nu 12:6), a jediny Mojzi§, s nimz
Hospodin mluvil "od st k ustim" (Nu 12:8), byl hoden vidét skrze ispaklariji jasnou, prihlednou. Srov. Jev.
49b; Lv Vajikra raba 1:14, Zoh. I: 171a. Blize Kaplan, A. Meditace a kabala. Praha: Volvox Globator, 1998.
ISBN 80-7207-100-9. s. 32; 43.

43. Sichot ha-RaN 203. Srov. LM I, 281.

44. Viz napt. Sefer jecira 1:2; 2:2, Beresit raba 1:1; 18:4.

45. Mysticka ontologie jazyka byla chasidismem reflektovana predev§im v dirazu kladeném na mluvené
slovo Téry a modlitby (podrobnéji v nasledujici kapitole).

46. Permutovani pismen (zejména Bozich jmen) bylo zakladni mystickou technikou, pouzivanou fadou
kabalistl (napf. Eleazar z Wormsu, Spanélsti kabalisté, David ben-Jehuda he-Chasid a predev§im Abraham
Abulafia, ktery mél na chasidismus zasadni vliv). Blize napft. Idel, M. Kabala. Nové pohledy. s. 129-136.

47. Bechinot ustavuji spojitost mezi zdanlivé inkompatibilnimi koncepty a idejemi. Podle kontextu lze
prekladat X je aspektem Y, odpovida, souvisi, Ize srovnat s Y, vztahuje se k Y. Kde r. Nachman své pojeti
doklada citaci z Pisma, pfipadné rabinské ¢i kabalistické literatury, je bechina téméf synonymem tradi¢ni
formule kemo Se-katuv.

48. Viz napt. Chajej MoHaRaN 11, 359: "Zohar je piesvata, bazen budici kniha, avSak svatost Tikunej Zohar
je mnohem vétsi."

49. Green, A. Tormented Master. p. 287.

50. Podrobnéji viz Magid, Sh. Associative Midrash p. 43-49.

51. Chajej MoHaRaN 11, 350. Srov. LM II, 105.

52. Viz téz Idel, M. Reification of Language, in: Katz, S.T. (ed.), Mysticism and Language. New
York/Oxford: Oxford University of Press, 1992. ISBN 0-19-505455-5. p. 51.

53. Chajej MoHaRaN II 389.

54. Chajej MoHaRaN II 375. Srov. op. cit. 358; Sichot ha-Ran 211: "V mych nauc¢enich naleznou posluchaci
presné to, co v Case, kdy je pronasim, pottebuji slySet. Dovedu totiz ve své uceni pojmout vSechny pfitomné i se
vSemi jejich télesnymi i duchovnimi potfebami, jakoz i vSe, co se praveé ve sveété déje."”

55. Uvod k Likutej MoHaRaN s. 10.

56. Podle rabinské tradice vSechny duse, jez mély sestoupit do svéta, byly obsazeny v dusi prvniho ¢loveka
(viz napt. Semot raba 40:3). Tato idea byla silné akcentovana lurianskou kabalou, v jejimz myslenkovém
systému zaujima exil a pad ustfedni postaveni. Nemén¢ dulezity byl pro luridanské kabalisty spole¢ny ptivod dusi
vSeho Izraele v dusi Mojzisove. Jako prvni ¢loveék svym hiichem poskodil a zatizil celé lidstvo, byl Mojzi§
potencialnim vykupitelem viech dusi Izraele. Srov. spis Chajima Vitala Sa'ar ha-pesukim 98a, kde jsou vsichni
Izraelité patiici ke generaci pousté povazovani za odnoze MojziSovy duse. Srov. téz Sab 146a. Blize viz Green,
A. Tormeneted Master p. 118-119.

57. Srov. LM 1, 14:3; 273; Sichot ha-RaN 91. Blize Scholem, G. On the Kabbalah and Its Symbolism. New
York: Schocken Books, 1969. p. 64-65.
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58. Timto pojetim byla mozna inspirovana predstava chasidského cadika jako zivé Tory. Viz napt. Scholem,
G. Major Trends in Jewish Mysticism. New York: Schocken Books, 1945 — 1995. ISBN 0-8052-1042-3. p. 344.

59. Podle kabalistické tradice existuje uzky vztah mezi prvnim a poslednim vykupitelem, Mojzisem a
Mesiasem. Predstava totoznosti jejich duSe vychazi z Rasiho komentaie ke Gn 49:19 a ze Zoh. I: 25b.

60. LM I, 56:1; 66:1A. Podobenstvi je podle komentare Chajima Kramera inspirovano lurianskymi prameny,
napt. Sa'ar ha-gilgulim 31. s. 83-88. Neni jisté nahodné, Ze podle braslavskych exegetii strom v Nachmanovych
pribézich symbolizuje mimo jiné praveé cadika (zvl. ptibéh Kral a cisaf, Mrzacek, Sedm zebraku).

61. LM I, 56:1 "A jest jeden, jenz sice zjevn¢ zadnou moc a autoritu nema, v skrytu a velkém utajeni vSak
vladne celému pokoleni se v§emi jeho cadikim. A duse jich vSech jeho malchut podléhaji a jsou ji podiizeny. ..."
Ve 3. kapitole bude ukazano, Ze sviij osobni aspekt malchut, a tudiz i svtj dil odpovédnosti za druhé, ma v
Nachmanové pojeti kazdy ¢len izraelské pospolitosti.

62. Pirkej avot 6:4.

63. Jer 23:29.

64. LM I, 20:1.

65. Srov. Scholemem citovany fragment z Luriova spisu Sefer ha-kavanot 53b: "V mesiasském veéku bude
kazdy clen spoleCenstvi Izraele Toru Cist ve shod€ s vyznamem, vlastnim svému spiritudlnimu kotfeni. Tim
zpusobem bude Toéra ¢tena a chapana v Réji." In Scholem, G. On the Kabbalah and Its Symbolism . p. 65.

66. Sichot ha-RaN 185.

67. V Chajej MoHaRaN II 375 r. Nachman Nataniv kol pfirovnava k praci schopného pomocnika a
aranzéra, ktery jeho uceni dokaze — tak jako zbozi ve vyloze — rozvrhnout a usporadat tak, aby mohl kazdému
zajemci okamzité nabidnout to, co je pro né¢j nejvhodnéjsi. Natanliv zasadni podil na vzniku knizni podoby svého
uceni ocenuje rovnéz napt. v Chajej MoHaRaN 11 367; 369 a 370.

68. Chajej MoHaRaN II, 362. Diky tomuto opakovani jiz feCeného je nezbytné tyto pasaze jez jsou "piesnym
zaznamem rebeho slov", pfipadné je napsal sam, studovat dikladné jako Pismo. Viz vySe, pozn. 26. Srov. téz
napf. op. cit. 348; 349.

69. Uvod k Likutej MoHaRaN s. 10-11. Jako ptiklad r. Natan uvadi pojeti modlitby: "V paté lekci je ucinek
vrouci modlitby pfirovnan k sile hromu, nebot’ moci takové modlitby ¢loveék napfimuje své pokiivené srdce,
takZe je s to plnit micvot s radosti. ... V osmactyficatém kazani je vylozeno, ze skrze modlitbu miize byt clovek
obdaten potomstvem, coZ je dano do spojitosti se sukou a s Erec Jisra'el. V lekci Ctyficaté ctvrté je modlitba
chapana jako prostiedek podmanovani sebestfednosti a pychy, jakoz i cizorodych myslenek. ... Pfi nasi velké
slabosti a nezlomné sile zlé¢ho pudu, jenz nas denné prepada a usiluje nas ovladnout, musime byt ke sluzbé Bohu
probouzeni mnoha rozli¢énymi zptisoby. A jednou ¢loveka oslovi jedno kézani, zatimco jindy je inspirovan opét
jinym, podle svého sou¢asného duchovniho stupné a zaméteni." Srov. napt. rovnéz pozadavek sepéti modlitby se
studiem Tory, prezentovany paralelné v riznych kontextech v LM 1, 1; 8; 14; 15; 22; 36; 65 a mnoha dalsich
kazanich, nebo kreativni moc mluveného slova, vylozenou pokazdé nove napt. v LM 1, 4; 18; 19; 31; 36; 38; 44;
62; 66; 75; 78 aj. Na stejném principu jsou zaloZeny rovnéz riizné interpretace tychz versu ¢i pasazi z rabinské
literatury v jednotlivych lekcich.

70. Uvod Likutej MoHaRaN s. 9. Podle r. Natana rebeho nauceni obsahuji rovnéz "vsechna rabinské
rozhodnuti, celou Pisemnou i Ustni Téru v jejim zjevném i skrytém smyslu, tajemstvi i tajemstvi nejskryt&jsi".

Srov. Sichot ha-RaN 201.
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71. K tomu Shaul Magid tika (4ssociative Midrash p. 34): "Natanova slova neznamenaji, ze rabi Nachman v
Likutej MoHaRaN zjevuje celou Toru, ... spiSe jej nalezi chapat v tom smyslu, Ze nastavuje optiku a
perspektivu, z niz miZe byt cela tradice Ctena a vykladana a pfedevsim napliiovana v zivote." Podle té¢hoz autora
je tato pluralita ptistupi a modell v rozporu s tradicnim konceptem ta'amej micvot (viz napt. Maimonidiv spis
More nevuchim 3:26).

72. Bylo teceno, Ze r. Nachman kladl diraz na potieby a zajmy kazdého jedince a hlavnim poslanim cadika
podle n¢j bylo pomoci kazdému v hledani jeho vlastniho zptiisobu pokani a cesty k Bohu. Viz zejména pribéh
Pan modlitby a podobenstvi o cadikovi jako "panovi pole" v LM I, 65:1.

73. Chajej MoHaRaN 11, 388.

74. To je v souladu s lurianskou kabalou, zdUraziujici vzajemnou analogi¢nost mikrokosmu a makrokosmu.

75. Pribehy rabi Nachmana s. 136-137.

76. Chajej MoHaRaN 1I, 389. Srov. t¢Z Uvod k Likutej MoHaRaN s. 12.

77. Blize viz. napft. predmluva Josepha Dana k Bandovu ptekladu pribeht. In Band, A. Nahman of Bratslav.
The Tales. New York: Paulist Press, 1978. ISBN 0-8091-2103-4.p.xXIII.

78. V ptibézich lze rozkryt ¢etné paralely s konkrétnimi udalostmi Nachmanova zivota (napft. konflikt s Arje
Leibem v Pavoukovi a mouSe, mysteriozni cestu do Erec Jisra'el a riznych mést v tomto i mnoha dalSich
pribézich i éetné reflexe jeho nabozenské zkusenosti a prozivani ¢i jeho predstavy osobnosti a poslani cadika ha-
dor (nejvyraznéji Pan modlitby a Sedm Zzebrakt)). Autobiografickym rozmérem piibéhti se zabyvalo mnoho
badateltt (Weiss, Piekarz, Green, Kaplan aj.). Blize viz napt. Wiskind-Elper, 0. Tradition and Fantasy in The
Tales of Reb Nahman of Bratslav. New York: State University of New York Press, 1998. ISBN 0-7914-3813-9.
p. 33-39.

79. Symbolika ptibehu je dolozena napt. I Wiskind — Elper, O. Tradition a Fantasy, p. 29-31.

80. Nataniiv Uvod k Likutej MoHaRaN. In Likutej MoHaRaN vol. 1, s. 10.

81. Nejzietelnéji ve slozité komponovanych piibézich napf. Zaménéné déti, Pan modlitby, Kral a cisaf,
Mrzacéek, Sedm zebraki se jeden z hrdind pfibéhu pamatuje na prvotni Nicotu, pfedchazejici veskerému stvoreni
a tedy i lidské existence.

82. V kabale jsou zl¢ sily ¢asto symbolizovany ruach se’ara — bouilivym vétrem. Slovo se’ara odkazuje na
seir — chlupaty, jimz je v Tofe oznaCovan Esav. BliZe napt. Tishby, I The Wisdom of the Zohar, vol. 2, p. 450-
454,

83. V dalsi kapitole uvidime, Ze rabi Nachman byl jednim z nejvétSich antiracionalistti zidovské tradice. Pres
odpor k racionalni spekulaci a diraz na ryzi viru vsak zaroven povazuje za dulezity rozvoj rozumovych
schopnosti na cesté k Bohu.

84. S rov. napt. LM 1, 1;7;18;35;62.

85. Rabi Nachman zdtivodioval existenci zla nutnosti zachovani svobodné viile. Podrobnéji viz. nize.

86. Kaz 7:12.

87. Viz Rasiho komentar k Ex 25:29.

88. Kaz 8:1.

89.Z227:8.

90. Srov. napt. Zoh. I: 77b. Tento kabalisticky koncept vyjadiuje souvztaznost lidské a Bozi sféry a
theurgickou moc konani ¢lovéka, a tudiz i jeho podil na dosahovani tikunu. Podrobnéji o ném bude pojednano

nize.

-84 -



91. Abk 3:2.

92.LM 1, 60:6.

93. Blize viz napf. Tishby, . The Wisdom of the Zohar vol. Il p. 1090. Srov. Zoh. I1I: 73a; 187a, Tikunej Zoh
21:50b; 60b.

94. Tato pivodné midrasSicka metafora nevycerpatelné obsaznosti a hloubky Tory a z ni plynouci existence
nekone¢né mnoha moznosti ¢teni a vykladd, je v kabale spojovana se sedmdesati Bozimi jmény, chapanymi jako
vétve stromu, tvoreného sedmi dolnimi sefirot od Chesed k Malchut. Pisemna Toéra odpovida parcufu Ze'ir anpin
a predeviim jeho centralni sefife Tif'eret, zatimco Tora Ustni odpovida Malchut. Viz Ba-mi dbar raba 13:16,
Zoh. I: 47b; III: 160a; 216a, Tikunej Zohar 32:76b. Blize napt. Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar, vol. 1l1. p.
1080.

95. Deset sefirot se na zdkladé Sefer jecira déli v raciondlni mohutnosti (mochin) Boha (tj. Keter, Chochma,
Bina, ptipadné, je-li Keter vzhledem ke své skrytosti spojovana s Ejn Sof, Chochma, Bina, Da'at, pti¢emz této
alternativé se priklani vétSina kabalistl), a emocionalni (midot, tj. sedm dolnich sefirot). Viz Sefer jecira 1:2, :
Deset sefirot nicoty, ... tfi matky a sedm zdvojenych (Salos imot ve-Sev'a kefulot). K relaci Ejn Sof a Keter viz
napt. Tishby I: The Wisdom of the Zohar vol. 1. s. 242-246, o povaze a pasobnosti jednotlivych sefirot a jejich
kooperaci a interakci op.cit.ibidemp. 269-302.

96. Izrael je tradiéné chapan jako Bozi prvorozeny (viz Ex 4:22), jehoZz poslanim je dosvédCovat Jeho
jedinost, velikost a vSemohoucnost. R. Nachman vysadni postaveni Izracle v planu stvofeni a v dile spasy
zdvodiuje preexistenci dusi Izraele, srov. Beresit raba 8:6, viz téz Job 31:2. VizLM 1, 17:6; 52:2.

97. Sefira Chochma obsahuje nastin a plan v§eho stvofeni a zaroven je i nastrojem Boziho tvirciho dila. Viz
Gn 1:1; Z 104:26; 111:10, Pf 3:19; 9:10. Sefer jecira /1:1), hovofti o "tficeti dvou podivuhodnych stezkach
moudrosti”, tvofenych dvaadvaceti pismeny a deseti Stvorfitelskymi Vyroky (ma'amarot), analogickymi deseti
sefirot. Ztotoznéni Bozi Moudrosti s Torou vychazi napt. z vykladu Pt. 8:30 v Beresit raba 1:1. K tomu srov.
Zoh. III: 35b. Srov. téz vyklad Gn 1:1 v Zoh. I: 15a-b.

98. Rabi Nachmanem ¢asto zdlraziiovana vzajemna podminénost mochin a citovych midot vyplyva rovnéz se
skutecnosti, ze sefirot Chochma a Bina jsou kofenem a zdrojem Bozi Milosti a Soudu, manifestovanych na
urovni Chesed a Gevura, a tudiz lasky k Hospodinu a bazné¢ pted Nim. Viz napt. Tikunej Zohar 10:25.

99. Napraveni srdce kazdého jednotlivce bylo hlavnim cilem Nachmanova planu spasy, jenz mél byt zavrsen
v budoucim ¢ase splnénim prorockého prislibu v Ez 36:26 "Odstranim z vaseho téla srdce kamenné a dam vam
srdce z masa". V Chajej MoHaRaN Il Ma'alat ha-mitkarchim 339 je Nachmanav slavny vyrok "V budoucim
svété se vsichni lidé na svéte stanou braslavskymi chasidy" citovan ve spojitosti s midrasickym ¢tenim lev-basar
(Beresit raba 34:21) jako LeV BoSeR (tj. Breslav), které je jakymsi leitmotivem braslavského chasidismu,
vyjadiujicim podminénost jednoty a harmonie svéta budouciho nastolenim miru a vé¢né radosti v srdcich vSech
lidi.

100. V ramci tikunu, jenz se Castecné uskutectiuje ve sféfe Boziho pléromatu, jsou sefirot, jez pro svou
izolovanost nebyly schopny Or Ejn Sof ptijimat a predavat dal, pretvafeny do podoby tzv. parcufiim, "tvaii" ¢i
"obliceju" Adama Kadmona. V jejich antropomorfni psychologické symbolice se odrazi nerozlu¢né sepéti Boha,
Toéry a Izraele (kazdy parcuf sestava z 613 Casti, odpovidajicich 613 micvot a zaroven i udim lidského téla).
Sefira Keter je tvofena dvéma parcufim: Atika Kadisa (Svaty Statec) neboli Atik jomin (Stary dnti, Predveky) a
Arich Anpin, tj. "Dlouha tvar" ve smyslu "Trpélivy" (srov. vyraz erech apajim napt. v Ex 34:6). Sefirot Chochma

a Bina jsou parcufim Aba a Ima (Otec a Matka) z jejichZ interakci "se rodi" parcuf Ze'lr anpin (Kratka tvar, tj.
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Netrpélivy), zahrnujici Sest sefirot od Chesed po Jesod. Tento parcuf, v némz Gstfedni misto zaujimaji Tif eret a
Jesod, je maskulinnim aspektem Bozstvi, zatimco Malchut, aspekt femininni, je chapana jako parcuf Nukva
(Zena). Podrobny vyklad in Bar-Lew, J. Piesii v duszy. Wprowadzenie do zydowskiego mistycyzmu. Z hebr.
originalu Jedid nefes prelozili J. Bialek, S. Pecaric. Krakow: Stowarzyszenie Pardes, 2006. ISBN 83-923858-0-
2.s.242-308. Pro zakladni informaci viz napt. Kaplan, A. Meditace a kabala s. 195-198.

101. LM I, 10: 6.

102. Jako zdroj veskeré budouci existence je Keter spojovana s Bozim jménem Ehje aser ehje (Ex 3:14).

103. Pfibéhy tak vyjadiuji ontologickou pravdu, jiz religionisté¢ (napi. Mircea Eliade) nazyvaji mytem
vécného navratu. Pfiznac¢né hraje v Nachmanove uceni dtlezitou roli kabalisticky koncept raco va-sov (Ez 1:14),
jenz je v Likutej MoHaRaN interpretovan riznym zptisobem. Srov. napt. LM 1, 4:9 a 6:4.

104. V jednom z braslavskych nigunti se zpiva: "Cely svét je uzounkym mustkem, jenom se nesmime bat."

105. Zaver pribéhu Ztracena princezna. In Pribéhy rabi Nachmana s. 53.

106. Ve standardnich braslavskych edicich pfibéh Sedm zebraka kon¢i timto Natanovym dovétkem: "Konec
pribéhu, totiz co se odehralo dne sedmého a jak to bylo s onim beznohym zebrakem... jsme nebyli hodni
vyslechnout. Pravil totiz, Ze to jiz vypravovat nebude, a to je velka ztrata, nebot to neuslySime, dokud nepfijde
Mesids." K mesiasskym konotacim pfibéhu viz napt. Likutej halachot. Orech chajim: Tefilat ha-mincha. V1I: 93,
kde r. Natan tika, ze Mesias, syn Davidiv sestava ze sedmi cadikej ha-emet, jez dale ztotoziuje s postavami
sedmi zebrak.

107. Protéjsek devétactyficeti "bran Cistoty a porozuméni", odpovidajicich devétactyficeti dnim omeru, ve
sféte sitra achra. Viz napt. Zohar chadas 31a.

108. Zoh. III: 129a. Srov. LM 1, 29:12.

109. Srov.Tikunej Zohar 70:123b.

110. Pis 1:5. Vers, jejz Zohar vztahuje k exilu Sechiny, symbolizovanému zatménim slunce (III: 45b), je zde
vykladan z hlediska funkce sefiry Malchut. Viz nize.

111.LM 1, 30:1-3.

112. Tikunej Zohar (121a—123b) vychazeji z Ex 19:21 a vlastnosti soudci, jez si ma Mojzi§ vybrat z lidu
Izraele, spojuji se sefirot a pismeny Tetragramu. Tuto analogii dale rozsifuji o ¢tyfi zakladni zbarveni vlasd,
pficemz bilé vlasy symbolizuji Chochma, zrzavé Bina, plavé Ze'ir anpin a konecné vlasy ¢erné odpovidaji
Malchut.

113. Zoh. II: 204a, srov. LM I, 113:4.

114. Srov. Zoh. I: 15a-15b, 16b-17a; III: 290a. Blize viz Tishby, 1. The Wisdom of The Zohar, vol. 11, p.
Scholem, G. On the Kabbalah and Its Symbolism p. 49.

115. Podle rabinského judaismu MojZzis na Sinaji obdrzel obé Toéry soucasné a v této ptivodni Tofe tudiz byly
obsazeny vSechny budouci vyklady Pisemné Tory i vSechna z ni vyvozena halachicka ustanoveni. Blize napf.
Scholem, G. On The Kabbalah and Its Symbolism p. 47. S myslenkou piivodni jednoty Pisemné a Ustni Tory se
setkavame i v zoharické literatufe. Srov. napt. Zohar chadas, Midras Rut 88g, kde se tika, ze kdyz Buh stvofil
svét, mél pred sebou Jeruzalémsky a Babylonsky talmud. Viz téz napi. Zoh. I: 47a-47b; II: 200a.

116. V Likutej MoHaRaN r. Nachman casto nastiiiuje paralelu mezi Bohem a cadikem ha-dor (viz. vyse ). a

cadikovo slovo diky jeho vysokému metafyzickému statutu a klicové iloze v dile spasy stavi na roven Tore.
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117. Vyraz li-mechase atik pochazi z 1z 23:18. EP: ".. jeho (tj. Tyru) obchodni zisk bude patfit t¢m, kdo
prebyvaji pied tvari Hospodinovou, aby se dosyta najedli a dobie oblékli" — tj. dosl. a mohli prekryt sviij stary
Sat.

118. Pes. 50a.

119. Uvod k Likutej MoHaRaN, s. 1.

120. Idea preexistence Tory, vyjadiena v davné mystické predstave, ze Tora byla napsana ¢ernym ohném na
ohen bily, se objevuje v mnoha rabinskych i kabalistickych pramenech. Srov.napf. Pes. 54a; Midra§ Tehilim
90:12; Beresit raba 1:5 aj. Blize napt. Scholem, G. On the Kabbalah and Its Symbolism p. 48-50.

121. LM I, 60:6.

122. Rouchy Téry jsou jeji vypraveéni, Satem micvot a skryty mysticky vyznam je jeji dusi.

123. Pisemna Téra odpovida Tif 'eret, Ustni Malchut. Viz vyse.

124. Zoh. I: 152a.

125. Blize viz. Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar vol. III p. 1103-1108. Béznéji je se Stromem Zivota
spojovana Pisemna Toéra, zatimco Toéra ustni odpovida Stromu poznani. Vzijemna podminénost obou
Tor/Stromd je tudiz analogicka relaci maskulinniho a femininniho aspektu Bozstvi, sefirot Tif'eret a Malchut.

126. Hrich spachany uctivanim zlatého telete poznamenal nejen udél Izraele, ale i samu Toru: Mojzi§ Izraeli
pfinesl Toru (vyrytou do) téchto Desek (tj. prvotni spiritudlni Toru). Izrael ji vSak nebyl hoden, a proto byly
Desky rozbity a upadly. ... A pro¢ upadly? Protoze z nich ulétlo pismeno vav (tj moc a sila Stromu zivota). ... I
dal jim Desky (pochazejici ze) Stromu poznani, totiz Toru, obsahujici vymezeni toho, co je dovoleno a co
zakazano, na pravé stran¢ zivot, na levé smrt. Citovano téz Tishbym, op. cit. p. 1103. Viz Tikunej Zohar 40:80b;
56:91c.

127. Ptesnéji feceno ze svobody, jiz skyta Tora Stromu Zivota, bude pozivat vétsina lidu Izraele, jez bude také
zasvécena do jejich mystérii, zatimco ti nejvétsi hiisnici budou nadale podrobeni Téfe Stromu poznani. Viz.
Tishby, I. op. cit. p. 1108.

128. Tishby, I. op. cit. it. p. 1105. Proti tomu Scholem tuto mystickou spiritudlni Toru poklada za "utopicky
aspekt Tory", jenz bude odhalen v mesiasské dob€. In On the Kabbalah and Its Symbolism p. 70.

129. Velikost r. Sim'ona ben Jochaj a jeho uéeni je velebena na mnoha mistech Zohar. Srov. napf. I:156a; 1I:
14a, 149a; I1I: 19a-19b, 105b-106a, 159a aj.

130. Jon 2:4

131. Zoh. III: 153b.

132. 8.5. 1810 na cesté¢ do Umanu. Rabi Natan je zatadil do druhého dilu Likutej MoHaRaN, vydaného r.
1811 v Mogilevu.

133. Zoh. III: 124b. Studium Zohar v mesias§ské dobé, kdy budou mystéria Téry Stromu zZivota odhalovana,
tudiz chrani Izrael pred t€Zkymi zkouskami ve spojitosti s pfipadnym trestem, o némz bude rozhodovano v den
Posledniho soudu. Podle braslavské tradice r. Nachman odhaluje jeste¢ hlubsi mystéria nez Zohar; a studium
Likutej MoHaRaN tudiz obraci na pokani jest¢ ti¢innéji. Hlubokou spfiznénost obou autorti i dél doklada i
braslavska parafraze citované pasdze Ra'aja mehemna: Diky této knize Likutej MoHaRaN, ktera je Zaii (Zohar),
budeme vykoupeni z exilu. Nebot’ NaChMaN ben SiMChaH ma stejnou ¢iselnou hodnotu jako SiMoN ben
JOChal. Viz komentai Ch. Kramera k prologu Likutej MoHaRaN.
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134. Srov. Zoh. III: 130b. Sh. Magid cituje studiii Liebese o Zohar, podle niz ma T6ra Atik jomin dvé roviny,
z nichz jedna je obsaZena v Idra raba, druha bude zjevena teprve v mesiaSské dobé. In Associative Midrash p. 53,
no 35.

135. Tomu nasvédcuje i vyse cit. pasaz z ivodu k Likutej MoHaRaN, v niz je r. Nachman predstaven jako
ten, kdo zjevuje, co Atik jomin skryl.

136.1z 11:9.

137.LM I, 33:5.

138. R. Nachman, jak bude ukazano v nasledujici kapitole, chapal poznani (da'af) jako védomi jednoty v
tomto svété zdanliveé oddélené plsobicich atributd Rachamim (nebo Chesed) a Din. Srov. napt. LM 1, 4:4.

139. Tuto jednotu vyjadiuje i shodna geometrie slov ahava a echad.

140. Metodu, jiz jsou jednotlivé, sledem volnych asociaci utvarené myslenkové celky zakomponovany do
struktury homilii Sh. Magid pfirovnava ke vztahu mezi zakladni melodii a improvizaci. Ta se z ni vynoiuje a
docasn¢ ji opousti, aby do ni opét vplynula, obohacujic ji o nové prvky. Tyz autor doporucoval svym studentiim,
kdyz si stézovali, ze Nachmanliv nelogicky, imaginativni zplsob vykladu nemohou pochopit, at’ potmé
soustfedéné poslouchaji jazzové improvizace Johna Coltranea, In Magid, Sh. 4Associative Midrash p. 30.

141. V iivodu k Likutej MoHaRaN (s. 12) r. Natan fika: "VSechno je navzajem spojeno a provazano, pocatek
s koncem a konec s poc¢atkem." Podobn¢ Sefer jecira (1:7) charakterizuje deset sefirot nicoty. "Jejich konec se
primyka k pocatku a pocatek ke konci tak jako ohen ke zhavym uhlikim."

142. Uvod k Likutej MoHaRaN s. 10, 11.

143. Zohar (I: 6a) mluvi o Chochma jako o tecce v palaci (Bina).

144. Slova Be-resit bara Elohim Zohar vyklada jako stvoteni Elohim (tj. Bina), nebo prostiednictvim Pocatku
(Chochma). Srov. Zoh. I: 2a. Blize viz napt. Scholem, G. The Major Trends of Jewish Mysticism. p. 221.

145. Blize viz. Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar vol. 1 p. 294-296.

146. Sanh. 93b; Chag. 14b. Poté, co je ve druhém z traktati schopnost porozuméni takto vymezena, nasleduje
li¢eni mystické cesty ¢tyf moudrych do pardesu. Srov. téz Rasi ad Ex 31:3.

147. K totoznosti Bina a s budoucim svétem srov. napi. Zoh. I: 141a; III: 245b. S pokanim je Bina jako
"Matka" vSech midot spojovana také proto, ze pokani znamena navrat vSeho byti do jeho zdroje (matetského
[tna).

148. Podle braslavskych exegetd pravy Kraltiv syn zaroven symbolizuje dobry sklon, vyssi bozskou dusi
(ruach). Aby mohl dilo spasy zavrsit, musi nejprve podmanit syna otrokova, s nimz byl na pocatku piibéhu
osudove zaménén. Ten zosobiiuje pronarody, zly sklon a vitalni dusi — nefes.

149. S Tikunej Zohar (14:30a) je Tora pripodobnéna k zahrad€. Traviny a rostliny symbolizuji duse Izraele,
stromy duSe spravedlivych. Tato alegorie vychazi ze skute¢nosti, ze gematrie slova gan odpovida poctu
tydennich parasot Toéry. R. Nachman se ji nechal inspirovat v podobenstvi o cadikovi ha-dor jako spravci
zahrady (Ci spiSe pole), jehoz povinnosti je zajistit kazdému stéblu travy, kazdé bylin¢ i vSem stromiim
odpovidajici péci, a duse, jez se ocitly mimo zahradu, navracet zpét na jejich misto, a scelovat tak a pozvedat
Malchut—Sechinu, jiz zahrada rovnéz symbolizuje. Viz LM I, 65:11. Srov. téz LM I, 8:7.

150. Zohar Chada$, Tikunim 102d. Srov. kabalisticky vyklad Gn 2:10 v Zoh. I: 30b, kde zahrada znaci
Malchut, feka, ktera ji napaji Jesod.

151. Exil Sechiny r. Nachman prostfednictvim mnoha riiznych, asto zejména ze Sefer ha—Zohar Gerpanych

symbolt a alegorii zachycuje ve véts§in€ svych ptibéhtl a je rovnéz tstfednim tématem jeho homilii.
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152. LM 1, 33:7. V souladu se silnym eschatologickym podtextem Nachmanova dila je védomi jednoty
budouciho svéta jiz v pluralité svéta pozemského ustiednim motivem a soucasné poselstvim jeho homiletické i
narativni tvorby. Podrobnéji o tom v nasledujici kapitole.

153. LM I, 33:6.

154. R. Nachman kladl velky diraz na kontinuitu mentalniho a intelektualniho rozvoje, ktery musi byt
postupny a priméfeny soucasné urovni dotyéného. Vice ve 3. kapitole.

155. Zoh. I: 4b-5a. Srov. napt. LM I, 54:6; 64:4.

156. Napt. LM 11, 195.

157. LM 11, 8:7.

158. Clovék (adam) byl stvofen z prachu zemé (adama), zaroven je viak nadan piedstavivosti (medame),
diky nizZ mtze dosdhnout prorocké schopnosti. Jeji spojitost s imaginaci r. Nachman doklada ¢tenim slovesného
tvaru (1. os. sg. nif.) adame v Oz 12:11 (EP: "skrze proroky piedkladam podobenstvi"). Srov. vyklad tohoto
verSe v LM I, 54:6 a I, 8:7. Podrobnéji k Nachmanovu pojeti imaginace viz napi. Kramer, Ch. Anatomy of the
Soul. Rebbe Nachman of Breslov. New York/Jerusalem: Breslov Research Institute. Rok vydani neuveden. ISBN
0-930213-51. p. 162-166.

159. LM 11, 5:9.

160. LM 1, 54:5. Pres toto negativni hodnoceni nesouhlasim s A. Greenem, podle n¢hoz rabi Nachman ve
svych ranych homiliich zaujimal k imaginaci jednoznacné kriticky postoj a stavél ji do protikladu k rozumu a
intelektu (sechel), a teprve pozdéji svoje stanovisko radikalné prehodnotil (Tormented Master p. 341). Mam za
to, Ze si byl nesmirné moci a dtlezitosti imaginace védom od pocatku, a pokud o ni pfesto mluvi negativné, mini
jeji pokleslou, animalitou a egocentrismem znehodnocenou podobu.

161. LM I, 54:5. V toto smyslu r. Nachman vyklada ver§ Oz. 4:6 "Muj lid zajde (niDMu), protoze odmita
poznani". Nidmu ¢te jako dusledek podlehnuti medame.

162. LM 1, 54:6. Zohar (I: 47b-48a; II: 155b) ¢te inf. laasot v Gn 2:3 (bara laasof) ucelove, pricemz
poslednim tviiréim ¢inem ptfed dnem odpocinku mélo byt stvofeni démontl, jez v§ak nemohlo byt dokonceno,
protoZze mezitim nastal Sabat, a Bih jim uz nestacil stvofit télo.

163. LM I, 54:6 Srov. Zoh. Uvod 4b-5a. Takovymi chidusim ¢lovék netvoii nebe a zemi (viz vyse), nybrz
naruSuje soucinnost hornich svétli (nebe a zemé odpovidaji sefirot Tiveret a Malchot) a tim i pfiliv materialni
hojnosti do svéta.

164. Srov LM 1, 25: 9. Podle rabi Nachmana démoni iluzi a fantazii ¢loveéka ovladaji zejména pied prichodem
Mesiase, aby mu zabranili osvojit si porozuméni urovné Bina, a tim i jeji postupné revelaci ve svété. K sedmero
oznaceni zlého pudu v Talmudu (Suka 52 a jez jsouv kabale chapana jako protéjckz sedmi dolnivh sefirot v sitra
achra r,abi Nachman ptidava osmé — koach ha-medame.

165. LM I, 195 srov. Chajej MoHaRaN III, Avodat ha-Sem 521. Idea, Ze nové vhledy do tory jsou
nejucinngjSim prostiedkem proti vedlejSim myslenkam a fantazii, ma v Nachmanové nauce velmi diilezité misto.

166. Blize Magit, Sh. Associative — Midrash. God's voice from the Void. P 46-48.

167. Green, A. Tormented Master. p. 340-341.

168. O. Wiskind — Elper nastifiuje analogii mezi labyrintickou strukturou homilii a Cetnymi vedlejSimi
déjovymi liniemi piibéhu. Tendence k designifikaci je podle ni pfiznacna pro obé Nachmanova dila, jakkoliv
vyraznéji se projevuje v jeho nauce. In Tradicion and Fantasy....p. 245.

Iy

169. Izraelsky amorejec Zijici zacatkem 4. stol. Viz.BB 72a-73b.
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170. Podle r. Nachmana proces s tikunu vyznamné podporuji asimilovani, sekularizovani Zidé, ktefi svym
pokanim a navratem motivuji nezidy ke konverzi na judaismus. Srov. zejména LM I, 17:6-7.

171. Instrumentalni chapani zla, ptiznacné pro zoharickou literaturu, nabyva na dilezitosti v luridnské kabale,
zduraznujici spolupodil ¢loveéka na napraveé kosmu. Blize viz napt. Tishby 1. The Wisdom of the Zohar vol. 11 p.
448-450. Sadek, V. Zidovska mystika, Praha: Agitte/Fra, 2009. ISBN 978-80-86603-91-9. s. 100-101.

172. Zlo neexistuje nezavisle, potiebuje k zivotu dobro a svatost jez jsou zdrojem veskeré jeho zivotni sily.
Srov. napf. Sadek, V. Zidovskd mystika, s. 102. Toto pojeti zla, jez je samo o sob& neplodné a netviréi, se
promita i do symboliky piibeht: pirat, ktery unese chud’asovu dceru, je eunuch (Méstan a chud’as), démoni saji
ziviny z nohou Luny—Malchut, kolem niz se sily zla nejvice koncentruji.

173. Ex 12:2. Hagada $el Pesach. Nova prazska pesachova Hagada. ptel. Karol Efrajim Sidon. Praha: Sefer
1996. ISBN 80-85924-08-0. s. 41-42.

174. LM 1, 56:4. Srov. LM 11, 12: "V¢z, Ze i necisté sily a chramy modlaid museji byt Bohem udrzovany v
byti. Proto nasi moudii blahé paméti u¢i: Kdyz se t€ n¢kdo zepta, ,Kde je tvyj Bih?' odpovéz mu: ,Ve velkém,
mésté Rim&." (Taan. 1:1) ... "A vé&z, Ze zdrojem jejich (tj. neéistych sil) Zivotni sily je skryty vyrok ,na po¢atku'
(be-resit) ... Sily zla nemohou Zivotni silu ptijimat z vyrobkd zjevenych, nebot’ ,Svou slavu nikomu nedam' (Iz
42:8), a jedinym, co je udrzuje pfi zivoté je tudiz vyrok skryty. Je vSak zhola nemozné to pochopit a clovék o
tom vibec nesmi piemyslet." V kabale je deset stvofitelskych vyrokl ztotoziovano s deseti sefirot, pricemz
prvni, skryty vyrok be-resit odpovida Keter. Srov. napf. Bahir: 96, 141. R. Nachman z Cerynu se snazi
radikalnost Nachmanovy myslenky zmirnit tim, ze "skryty vyrok" vztahuje k aspektu Keter uvniti Malchut.

175. V podobném smyslu jako Toéra Stromu zivota a Stromu poznani se v Tikunej Zohar a Ra'aje mehemna
objevuji rovnéz oznaceni Tora de-Acilut a Tora de-Berija. Blize viz. Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar vol. 111.
p. 1089-1112. Scholem, G. On the Kabbalah and Its Symbolism p. 66-77. Halacha je zde stavéna do protikladu
ke kabale a vSechny zptisobu vykladu Toéry jsou ve srovnani s vykladem mystickym vnimany za méné hodnotné.
S myslenkou dvoji Tory se setkdme zejména v mesianisticky a prorocky orientovanych proudech kabaly, napft. u
Sloma Molcha (kol. r. 1500-1532), a oviem téz v Sabateismu. Viz Sadek, V. Zidovskd mystika. s. 118-121.
Scholem, G. The Messianic Idea in Judaism. New York: Schocken Books, 1995. ISBN 0-8052-1043-1. p. 110-
112.

176. LM 1, 56:3, kde je vers Dt 31:18 "A ja onoho dne skryji nadobro (haster astir) svou tvar" vykladan v
tom smyslu, ze Bih v disledku hfisnosti ¢loveéka skryje samu svoji skrytost.

177. LM 1, 4:5. (podrobné&ji ve 3. kap.) Srov. LM I, 56:3D: "Clovék vak &etnymi hiichy slova Zivého Boha
prekroutil a obratil je v opak, a tak moudrost Tory promeénil v blaznovstvi a posetilost. ..."

178. LM 1, 56:3 C. srov. I, 33:2.

179. LM 1, 33:3. Tato pasaz je uvedena cela ve 3. kap. ve spojitosti s cimcumem.

180. Srov. komentai Ch. Kramera LM 1, 56:4. In: Likutey MoHaRaN, vol. VI p. 318-319.

181. To je také divodem, pro¢ r. Nachman pfisuzuje v procesu tikunu dilezitou ulohu profannim oblastem
zivota ¢loveéka, které samy o sob¢€ nejsou dobré ani zI¢é (jejich neutralitu ptirovnava k prostiedkujici funkci klipat
noga) a ¢lovek je musi bez ustani posvécovat, aby klipot, jez se zivi ze "zad svatosti", neskytal vice Zivotni sily,
neZ je nezbytné k jejich pretrvavani. Viz. napt. LM I, 19:4-5; 62:5.

182. To se shoduje s pojetim lurianské kabaly. Viz napi. Ec chajim, Hechal Adam Kadmon 5:5. s. 68-69.

Myslenka, Ze sefirot jako nadoby Boziho svétla a energie jsou totozné s pismeny coby zékladnimi nastroji
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stvofeni neni v chasidismu ojedinéla. Viz napt. Idel, M. Hasidism — Between Ecstasy and Magic. New York:
State University New York Press, 1995. ISBN 0-7914-1733-6. p. 93. Vice ve 3. kapitole.
183. LM I, 205 je vers Jb 20:15 "Nahltal se (tj. svévolnik) majetku, ale vyzvrati jej" vykladan v tom smyslu,

xn

ze Buh dovoluje klipot, zivit se z vy$Sich rovin svatosti, ktera je pro né "nestravitelnd" jen proto, aby spolu s ni

vyvrhly i vSechnu svatost, jiz "
184. LM I, 33:3.

185. Gn 23:1 - 25:1.

poztely" predtim. Srov. rovnéz napi. LM 1, 56:5; 62:5.

186. Toldot Ja'akov Josef. Chajej Sara 18a. Srov. napt. Degel mechane, Efraim Mose Chajima ze Sudilkova:
"Odtud tahl dal (Avram) na horu, ktera je vychodné od Bet-clu, a postavil svilj stan mezi Bét-elem na zapad¢ a
Ajem na vychodé..." (Gn 12:8). Jak pravi svatda Kniha Zovar, v Téfe neni jediné slovo nebo pismeno, jez by
neodkazovalo ke svatym, vzneSenym vécem. A stejné tak jsou i v tomto piibéhu putovani naseho praotce
Avrahama nepochybné obsazena tajemstvi, vztahujici se ke kazdému jedinci v kazdé dobé. Citovano O.
Wiskind-Elper, O. In Tradition and Fantasy in the Tales of Reb Nahman of Bratslav p. 58; 243.

187. Zoh. III: 152a: "Sim'on fekl: 'B&da tomu, kdo ma za to, Ze zamérem Tory bylo vypravét pribshy a
zaznamenavat slova obycejnych lidi. To bychom dnes mohli ze slov béznych smrtelnikd sami sestavit Toru, a
mozna do konce jesté 1épe. ... Nez vSechna slova Téry jsou nadmiru vznesend, obsahujice nebeska tajemstvi."
Srov. téz napt. Zoh. I1I: 149a-b. Blize viz Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar vol. 111. p. 1124-5.

188. Keter Sem Tov 11a: 84. Pfedstava Svétla uschovaného pro spravedlivé v budoucim svété vychazi z
Beresit raba 3:6.

189. Bylo feceno, ze na sptiznénost Nachmanovych ptibeht s Térou ukazuje jiz sam termin ma'asijot Sel
Sanim kadmonijot. O Wiskind-Elper oznacuje rozhodnuti chasidského cadika sdélovat mystické poznani
prostfednictvim piibeht, jez jsou tak stavény na roven biblickému vypravéni, za "highly provocative act" . In
Tradition and Fantasy in the Tales of Reb Nahman of Bratslav p. 60.

189a To je, jak uvedeno vyse, podstatou konceptu "odivani tvare" za tcelem probouzeni z duchovniho
spanku, ptiCemz tvar lze odivat jak ucenim, tak vypravénim piib&h.

190. Uvod k Sipurej ma'asijot. In Piibéhy rabi Nachmana s. 45. Koncept sjednocovéani oddélenych entit jasné
odkazuje k zejména v nauce Avrahama Abulafii a rovnéz v luridnské kabale hojné rozsitenému mysticko-
teurgickému aktu jichudim, spocivajiciho ve sjednocovani dvou nebo vice Bozich jmen a manipulacich s jejich
pismeny. Blize viz napt. Kaplan, A. Meditace a kabala. Praha: Volvox Globator, 1998. ISBN 80-7207-100-9. s.
203-206.

191. Zoh. I: 35a; 82b; 88a; 210a, III: 8b. Srov. Joma 39a. Viz vyse pozn. 90.

192. Viz vyse, LM 1, 60:6. Hovi-li ¢loveék choutkam svého srdce a ztraci tak "tvai" — tj. spojeni se svym
spiritudlnim kofenem v Bohu-Toéfe a moznost jejiho stale prohlubovaného porozuméni, nemtize Bohu ucinné
slouzit a jeho modlitba neni nadéana theurgickou moci.

193. Pribehy rabi Nachmana s. 28. Cadikova zprostiedkujici role je zachycena v mnoha symbolech ptib&hii:
napt. zebrak s kiivym krkem "hazi" sviij hlas, aby spojil dva v odlouceni stradajici ptacky — Svatého, budiz
pozehnan, a Jeho Sechinu — Kneset Jisra'el (Sedm Zebrdkii). Op. cit. s. 181-184.

194. LM 1, 60:6.

195. Likutej halachot. Jore de'a 2: Nedarim 4:25. Srov. LM I, 5:1.

196. Sichot ha-RaN 151.
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197. Chajej MoHaRaN. Sichot ha-Sa jachot le-sipurej ma'asijot 61: "Kdyz jsem se svym pfitelem R. Nafalim
k rebemu prisel, zeptal se nas, jako obvykle, co je nového. Naftali mu poveédél, co se doslechl o valce s Francii.
... Mluvili jsme o Napoleonovi a zasli jsme, jak rychle se dostal na vrchol. Byval pfec obyéejnym sluhou, a ted’
je z n&j cisaf. Na to rebe fekl: ,Kdovi, jakou ma dusi. Tieba ani neni jeho, ponévadz v sinich zamén byvaji duse
obcCas vyménény.' A jal se vypravét, jak se uz cosi podobného kdysi davno stalo — 'jak kralovna porodila
soucasné s otrokyni a ta déti zaménila.' ... a nasledoval cely pfibéh o zaménénych détech.”

198. Chajej MoHaRaN. Sichot ha-Sajachot le-sipurej ma'asijot 62: "U rebeho byl pravé na navstéve
braslavsky chazan r. Josef a pfitomno bylo i nékolik jeho stoupenci. ... Rebe si v§iml chazanova roztrhaného
kaftanu a ekl mu: ,Jsi ba'al tfila, skrze néhoz do svéta proudi veskeré pozehnani, ... a to si ani nemiizes pofidit
kaftan jak se patii?' A fekl, ze kdysi se uz néco takového ohledné jistého pana modlitby seb&hlo. A zacal o ném
vypravét. My jsme vSak zprvu viibec nepostiehli, ze vypravi piibéh a mysleli jsme, ze mluvi o nécem, co se
opravdu stalo, a teprve po chvili nam doslo, Ze vypravuje jeden ze svych bazen budicich piibéht z davnych let."

199. Srov. napt. LM 1, 10:8; 54:2; 75:5.

200. Nachmanovy pfib¢hy s pohadkami (zejména ukrajinskymi, polskymi a ruskymi) spojuji nejen spolecné
motivy, situace a postavy, jejich spiiznénost s folklorem se odrazi i v jazyce a stylu, v némz se prosta poetika
lidového vypravéni jedinecnym zplisobem snoubi s archaickou vznesSenosti biblické feCi. Blize viz napf.
Wiskind-Elper, O. Tradition and Fantasy in the Tales of Reb Nahman of Bratslav p. 50-56.

201. Z 96:3. R. Nachman &te spise jako pronarodiim adresovanou vyzvu k vypravéni o BoZi slavé.

202. Sichot ha-RaN. 52.

203. Uvod k Sipurej ma'asijot. In: Pitbéhy rabi Nachmana s. 45.

204. Srov. napt. LM I, 19:3, kde se mluvi o podmainovani zla, zosobnéného o jazyky pronarodt, svatosti

leson ha-kodes.
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3. PROCHAZKA LABYRINTEM REBEHO PALACU

vvvvvv

a zpusobu vykladu. Jedinecnost jeho uceni v ramci chasidské spirituality bude pribézné
ilustrovana nejen jeho origindlnimi idejemi (pojeti viry, hitbodedut aj.), ale predevsim osobitym
pojetim téch kabalistickych konceptil, jez byly hlavnim inspiraénim zdrojem a teoretickym
zakladem chasidské religiosity. Snad nejvyraznéji se svébytnost Nachmanovy nauky projevuje
v pojeti cimcumu, jedné znejplodnéjSich lurianskych ideji, jez zésadné ovlivnila vyvoj

zidovského mysticismu v 16. aZ 18. stoleti, ' a proto pout’ palaci jeho uéeni zahjime pravé jim.

3.1

Rabi Nachman jako patrné jediny z chasidskych mysliteld chapal cimcum ve shodé
s ptivodni Ariho * intenci doslovné a vyvozoval zn&j zavéry zasadné odlisné od téch, jez
vyplyvaly ze spide symbolického vykladu ostatnich autort. *> Dle Luriovy koncepce byl akt
,stazeni Boha ze Sebe v Sebe,“ * jejz Jacob Emden oznagil za nejodvaznéjsi pokus v d&jinach
domyslet do konce creatio ex nihilo, > vychodiskem striktng teistického nazoru. ® Dobrovolnym
sebeomezenim, exilem do hloubi Sebe Sama Biih ve svém nekone¢ném, vSudypfitomném byti
uvoliiuje prostor pro stvoreni konecnych, ohrani¢enych forem. Prostfednictvim cimcumu
ziskava veskeré stvoreni od Boha oddélenou, samostatnou existenci, coz Uzce souvisi se
skutecnosti, ze podle Lurii bylo u¢elem cimcumu vydéleni a rozvinuti sil Soudu (Din), jez svym
pusobenim udrzuji vSe stvofené v pevnych hranicich ¢asoprostoru a brani jeho navraceni do
Zdroje v Ejn Sof a rozplynuti v Nekoneénu. ' Akt cimcumu tudiz Boha ze stvofeni vzdaluje a
prohlubuje jeho transcendenci. To plati nejen pro cimcum za ucelem creatio ex nihilo, ale i
revelatio continua: kazdd faze kosmického procesu sestdva zpohybu dostfedivého a
odstiedivého, universum se odviji ustaviénym stifidanim kontrakce Or Ejn Sof (histalkut) a jeho
nasledné expanze do uvolnéného prostoru (hitpastut). ®

Piestoze se Blih do aktem cimcumu uprazdnéného prostoru ve svém tviréim dile opét vratil,
sama skute¢nost, ze vesmir byl stvofen v prazdnoté, piedstavuje teologické uskali. Jicchak
Luria v souladu s ranéj$i, zejména zoharickou tradici nahliZzel na kosmogonicky proces jako na
dgj, odehravajici se az do urcité faze v Bohu samotném a paradox vyplyvajici z jeho pocatecni
nepfitomnosti v prostoru, kde se stvofeni uskutecnilo, zmirnoval pfedstavou tzv. reSimu,
pozustatkii Boziho Svétla, jimiz dovozoval pfitomnost substance Ejn Sof v cimcumem

uprazdnéném prostoru. ° Toto pojeti umoziuje akcentovat bud’ bozsky ptivod a charakter
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reSimu, nebo existenci prazdného prostoru, a tudiz oddélenost v ném realizovaného stvofeni

od Stvofritele.

Rabi Nachman stav paradoxu pln¢ vyhrocuje a v jeho piijeti spatiuje jediny pravdivy

a autenticky zpusob, jak se ¢lovék mlize k Bohu vztahovat.

Kdyz Bih, budiZ pozehnan, pojal zdmér stvofit svét, nemél kde jej stvofit, protoze
nebylo ni¢eho vyjma Ejn Sof. I stahl (cimcem) své Svétlo do stran, a tim vznikl
prazdny prostor (chalal ha-panuj). A uvnitf této prazdnoty povstal ¢as a prostor,
a tak byl stvoren svét, jak je vyloZeno na pocatku spisu Ec chajim. '° Nejprve tedy
musel byt uprazdnén prostor, nebot’ jinak by pro stvofeni nezbyvalo misto. Ono
stazeni, jimz vznikl, vSak bude mozné nahlédnout a pochopit teprve v Budoucnu —
nelze totiz jinak, nez fici o ném soucasn¢ dve protikladné véci: Ze (Bih) v ném je a
neni (jes va-ajin). Byl uprazdnén cimcumem, kdyz Bih odtud své Bozstvi takiikajic
stahl, a tudiz v ném jako by neni. ... Nicméné v nejhlubsi pravdé je Jeho Bozstvi
nepochybné piitomno i tam, nebot’ On zivi vSe a bez N¢&j by nic nemohlo existovat.

A proto bude existence prazdnoty pochopena teprve ve svété budoucim. !

Biih, budiz pozehnan, napliuje vSechny svéty (memale kol almin) a zéroven je
vechny obepina (sovev kol almin). '* Z toho je ziejmé, e jest jako by uvnitt svét
a souCasné i kolem nich. Blih svéty napliyjici pfitom musi byt od Boha, jenZ je
obklopuje, jako by oddélen, protoze jinak by vse bylo Jednim. A tomu brani toliko
existence prostoru, z n¢hoz Blih své Bozstvi takiikajic stdhl, aby v ném uskutecnil
dilo stvofeni. Cely svét je tedy obkrouzen prazdnotou, a Bih, jenz vSechny svéty
obepina, tudiz nutné obepind i samu prazdnotu. Proto o Ném muizeme fici, ze
naplituje vSechny svéty, to jest veskeré stvoteni, jez v prazdném prostoru povstalo,
a zaroven vSechny svéty obepind — totiz ze obklopuje isam prazdny prostor,
z néhoz své Bozstvi takiikajic stahl, a jenz se mezi nimi prostird a oddé€luje je od

13
sebe.

Doslovnym chapanim cimcumu rabi Nachman prohlubuje tradiéni mysticky paradox,
vyjadieny vyrokem ,,Bih je Mistem (ha-Makom) svéta, ale svét neni mistem Jeho,“ '* ktery
tika, ze Blh je ve svéte pritomen a soucasné je od néj oddélen. Rabi Nachman transcendentniho
Boha od jeho imanence, prostupujici veskerym stvofenym bytim, vzdaluje jesté vice — oddéluje
je od sebe propasti prazdnoty. Jeji ontologickou podminénost a z ni plynouci nedosazitelnost

Boha ilustruje hluboké mystické podobenstvi o srdci a prameni z ptib¢hu Sedm Zebraki. Srdce,
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symbolizujici Sechinu, ' Kneset Jisra’el i kazdého Zida, touZiciho po Bohu, a zejména cadika
ha-dor, jenz je ,,srdcem™ celého pokoleni, stoji na jednom konci svéta, pfimo naproti prameni,
vyvérajicimu z hory na jeho protilehlém konci, a ,,prahne po ném touhou nevyslovnou a vola po
ném, chtéjic se k nému dostat. ... Ale kdyz po ném tak touzi, pro¢ k nému tedy nejde? Protoze
kdykoli chce k nemu jit a pribliZit se kté hove, prestava videt jeji svah, a tu jiz nevidi ani
pramen. Kdyby jej vSak nemélo stdle na ocich, zemrelo by steskem, nebot’ z néj cerpa veskerou
silu k Zivotu... A kdyby to srdce nedej Boze zahynulo, zanikl by cely svét, nebot srdce je Zivotem
vSech véeci a bez srdce zajisté neni byti. Proto tedy nemiize k prameni jit, a tak jen stoji naproti
nému a touzi a vold.“'® Cesta z fyzického svéta k Ejn Sof vede pres prostor nicoty, a kazdy
pokus piibliZit se k prameni tedy musi skoncit pretétim pouta mezi transcendentnim Bohem a
jeho imanenci v hmotném svété a zanikem stvofeni jako celku. Svét existuje prave jen diky
tomu, Ze byl stvofen v prazdnoté, jiz je od Boha odd¢€len. V tomto svéte zlstava Bith vzdaleny
a nedostupny a touha ¢lovéka po ném, ktera je, jak jesté uvidime, hlavnim impulsem k hledani

a stalému smétovani za nikdy nedosazitelnym cilem, nemtize v tomto svét€ dojit naplnéni.

V Nachmanove¢ teistickém pojeti je disledkem cimcumu neptitomnost Boha, jakkoliv pouze
zdanliva, v jisté roving reality, zatimco ostatni chasidské sméry ptizplisobuji koncept cimcumu
svému panenteistickému pohledu a chépou jej naopak jako zaruku trvalé Bozi imanence na
vSech stupnich existence. Chasidismus obecné sebemens$i omezeni BoZzi vSudypfitomnosti
nepiipousti a oddélenost Boha od stvofeni je pro n& pouhou iluzi, protoze Bozi Podstata
zistava stale taz, dokonale jednotna, neménna a nedélitelnd. '’ Chasiditi myslitelé proto
kosmogonicky aspekt cimcumu odsouvaji do pozadi a interpretuji jej metaforicky, jako
postupnou, stale siln€j$i kondenzaci a filtraci BoZziho Svétla a zahalovani Jeho tvirci sily,
umoziujici imanenci nekone¢né, bezhranicné Bozi Podstaty (A4jin) v hranicich stvofeného byti
(Jes). '® Rabi Nachman bolestn& proziva paradox souasného byti a nebyti (jes va-ajin) Boha ve
stvofeni, kdezto v pfevazujicim chasidském pojeti je cimcum tim, co umoziuje plynulé
pfechazeni a neustalou proménu Ajin v Jes a Jes v Ajin , kterd se uskuteciiuje v nepietrzitém
kolob&hu navraceni vieho byti do stavu prvotni Nicoty a jeho opétného ozivovani zni. '
Nezbytnost vzdaleni Boha za ucelem stvofeni moznost mystického ptimknuti (devekut) k Ejn
Sof vyrazné limituje, ne-li piimo vyluéuje "°. Oproti tomu podle mysticky orientovaného sméru
chasidismu jiz nepatrné mnozstvi nescetnymi cimcumim kontrahovaného Boziho Svétla a
vitality dostacuje k tomu, aby se ¢lovék mohl k Bohu ptfimknout a skrze modlitbu a konani
micvot s ndlezitou mystickou intenci (kavana) stoupat stale vySe a vSechny cimcumim, jeZ jsou
v tomto kontextu takika synonymem pro BoZi skrytost hojné pouzivanych metafor zavoju ¢i

zastén a piepazek, postupné prolamovat az po dosazeni unio mystica. *° Disledky cimcumu
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jsou veskrze pozitivni: jako jediny mozny zpusob revelatio continua ustavuje vzajemnost Boha
a Cloveka. Z predchozi kapitoly vime, Ze také rabi Nachman chépal cimcum v tomto smyslu,
avsak, jak bude déale ukdzano, interpretoval jej odliSnym zplisobem. Prozatim zlstafime u jeho
doslovného, tragiku a patos pivodni Ariho predstavy prohlubujiciho vykladu, jenz clovéka
konfrontuje s nefesitelnym paradoxem, stavi jej pred otdzku, na niZ neni odpovédi, a podivejme
se podrobngji, jak utvarel jeho hodnotovy systém a co znamenal pro duchovni a nabozensky

Zivot.

3.1.1

Jako jeden znejzésadovéjSich antiracionalistd Zidovské tradice zaujimal rabi Nachman
nesmlouvavé kriticky postoj ke vSem typlim raciondlniho, spekulativniho mysSleni
a argumentace, v nichz vidél nejspolehlivéjsi cestu k herezi a vposledku k Giplnému bezvérectvi.
Jeho zaci méli piisn¢ zakazano studovat nejen spisy zidovskych filosofl a ,,volnomyslenkaia*,
ale vlibec vSechna dila, zabyvajici se filosofickymi otdzkami, véetné filosoficky ladénych
komentaiti k Pismu. *' Nachmanova radikalni polemika s ,hloubavci® a filosofy, jejichz snaha
vtésnat Zivou skutecnost v jeji nekone¢né rozmanitosti a proménlivosti do rigidnich schémat
a systému stala v pifimém protikladu k jeho dynamickému, intuitivnimu mysleni a pfistupu
ke svétu a Zivotu, > se tykala piedevdim ,,v&&nych®, znepokojivych otazek (kusjor) ohledné
,»skrytych cest Bozich® — kromé z aktu cimcumu plynouciho paradoxu to byla naptiklad otdzka
utrpeni spravedlivych nebo paradox Bozi vSevédoucnosti a svobodné lidské viile. ,,Rebe nam
zakazoval studovat dokonce i knihy poctivych filosofii. Vznadseji totiz nesmirne hluboké a slozité
otazky, avsak jejich odpovédi jsou tak nicotné a slabé, Ze je lze snadno vyvratit. A proto kazdy,
kdo jejich knihy studuje a snaZi se takové otdzky vyresit rozumem, miize upadnout do tézké
hereze, jakmile si uvédomi, Ze odpovéd’ nemd Zddnou vihu a otdzka ziistava.” >

V kézanich Bo el par’o, vénovaném cimcumu a jeho disledkiim, tyto otazky a zéaroven i
typy hereze, v néZ miZe snaha o jejich logické, raciondlni feSeni vyustit, vyvozuje z prvnich
dvou fazi kosmogonického procesu (t j. cimcumu a Sevirat ha-kelim).

Heretiky, ktefi poukazuji na rozpor mezi dobrym a spravedlivym Bohem a existenci zla
v jim stvofeném svété¢ a jeho pfitomnost ve stvofeni a péci o né zpochybnuji na zakladé
primordidlni katastrofy rozbiti nadob, lze usvédc¢it znepravdy. Na jejich otdzky existuje
odpovéd’, nebot’ jsou zaloZeny na ,,vnéjSich moudrostech" (chochmot chiconijot), pochézejicich
z bezcennych piebytki a odpadnich produkti svatosti.” 2* Piestoze v disledku Sevirat ha-kelim
proniklo do stvofeni z ulomki roztiisténych nadob povstavsi zlo, ve vSem, co existuje, jsou

zaroven obsazeny jiskry Boziho Svétla, a jakkoliv je klipot drZi v zajeti, jejich pfitomnost na
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vSech wrovnich stvofené reality vcetné té nejniz$i je dostatecnym dikazem skryté BoZi

Imanence ve vSem stvoreni:

A proto ten, kdo této herezi propadl, miize najit cestu zpét vlastnimi silami, nebot’
hleda-li Boha usilovné a vytrvale, nalezne jej 1 tam (to je uprostied klipot i ve svych
rouhacskych otdzkach). FaleSné moudrosti téchto nevércii vychdzeji z rozbiti nadob,
a tedy vnich n&jaké jiskry svatosti a pismena, jeZ jak znamo, klesla dolf, *
nepochybné jsou. A protoze je mozné tam Bozstvi a Intelekt (sechel) najit, 1ze také
odpovédét na otazky kladené témito nevérci. ... Nebot vSude tam, kde se Bozi
zivotodarna sila, to jest Intelekt a pismena nachazeji, existuje na rouhacské otazky
odpovéd’, proCez je o tomto nevérectvi feCeno: ,abys umél odpovedét
nevérctm®, 2%’

Jinak je tomu sodpovédi nevérciim, ktefi domné€lou nepfitomnost Boha ve stvofeni

zdlvodiu;ji aktem cimcumu:

Existuji vSak také ,,moudrosti®, jez ve skuteCnosti ani trochu moudré nejsou...
Filosofové kladou matouci, znepokojivé otazky, které vSak ptisobi ndramné moudte
a lidem pftipadaji nadmiru hluboké jenom proto, ze jim ani za mak nerozumgji. ..
Na otazky téchto nevércl nelze nijak odpovédét, nebot’ vyvstavaji z prazdného
prostoru, v némz Bl jakoby neni. Museji ziistat bez odpovédi, protoze v prazdnote
Boha, budiz pozehnén, sotva nalezneme. Vzdyt kdyby jej bylo mozné najit i tam,
prazdnota by neexistovala a vS§e by bylo Ejn Sof. A proto je o tomto nevérectvi
fe¢eno: ,Nikdo zt&ch, kdo k ni vchazeji, se nevrati (lo jeSUVun).“ ** Na jejich
otazky neni odpovédi (teSUVa), nebot vychazeji z prostoru, znéhoz On své
Bozstvi takiikajic stahl. ... Této hereze se proto musime co nejuzkostliveji
vystiihat. Jejich argumenty bychom se rad€ji nem¢li viibec zabyvat, abychom se
nevystavovali nebezpeci, ze tam, Boze chraf, navzdy uvizneme, kdyz je o tomto

W row W . W r 4 7 R4 29
nevérectvi feceno: ,,Nikdo z téch, kdo k ni vchazeji, se nevrati.*

Zatimco z podstaty Sevirat ha-kelim plynouci jistota imanence Boha na vSech stupnich
stvofeni pochybnosti ohledné Jeho piitomnosti ve svété plném zla a utrpeni spolehlivé vyvraci,
pochyby a nejistota vyvstavajici v setkani s prazdnotou, kterd je disledkem aktu cimcumu, jsou
zcela legitimni a maji sva opodstatnéni. Cokoli od Boha odliSného mohlo byt stvofeno pouze

v prostoru jim opusténém, a snaha paradox Jeho souc¢asného byti a nebyti ve stvofeni racionalné
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vysvétlit tudiz musi nutné skonCit ,uviznutim* v prazdnoté. Jediny zplsob, jak témto

pochybnostem celit, proto predstavuje absolutni, bezpodminecna vira:

Avsak Izrael vSechny ty moudrosti, a dokonce i ono zprazdnoty vychdzejici
nevérectvi piekracuje, nebot’ véfi v Boha, budiz poZehnédn, dokonalou, ryzi virou
(emuna Slema), prostou vseho hloubani a zpytovani. Nebot’ hle, on véii, ze Bh,
budiz pozehnan, vSechny svéty naplituje a soucasn¢ je obepind, a tudiZz i sama
prézdnota byla stvofena Jeho Moudrosti a v nejhlubsi pravdé je Jeho Bozstvi
nepochybné piitomno iv ni, a¢ to nelze pochopit a Boha, budiZz pozehndn, tam
nalézt. Synové Izraele vSak vSechny ty ,,moudrosti a rouhacské otazky piekracuji,
védouce, ze na né neexistuje odpovéd, protoze kdybychom ji znali, neslo by
o prazdnotu, a nebylo by kde stvofit svét. ... Musime tedy véfit, ze Buh, budiz
pozehnén, obepind i1 prazdny prostor a Jeho Bozstvi je tudiz nepochybné ptitomno
ivném. A to je diivodem, pro€ jsou synov¢ Izraele zvani Ivrim nebot’ oni vSechny
ty ,,moudrosti vcetn¢ té, jez zddnou moudrosti neni, totiz onoho z prazdnoty
vychazejiciho nevérectvi, svoji virou piekracuji (ovrim). A proto také Biih zove
Elokej ha-Ivrim, *° coz vychézi z verSe ,,vzal jsem vaseho otce Abrahama za feku
(EVER ha-nahar)®' — to znamena, e Jeho BoZstvi obepina i prostor, jejz Biih

v Sob& Samém upréazdnil, kdyz Své Svétlo stahl do stran. *>

Zasadni dulezitost viry v braslavském chasidismu vychazi také zdoslovného vykladu

cimcumu, a proto se jejimu pojeti budeme vénovat podrobnéji.

3.1.2

Rabi Nachman pfisuzoval klicovy vyznam prosté, upiimné vife, a ackoli pro n¢j samotného
zistala nedostiznym idealem, >> diirazné k ni nabadal své Ziky. Bezelstna prostota a piimocarost
pro ng&j byly zdrojem osobni integrity a harmonie,”* jez ¢lovéku umoziuji vstahovat se k Bohu
celou svou bytosti, a zaroven nejucinnéjsi zbrani v boji s osvicenskym racionalismem. Oba tyto
aspekty jsou zivé zachyceny v piibéhu o ucenci (chacham), typickém maskilovi, jehoZz
pochybnosti ohledné existence nezndmého Krale pfivedou na pokraj zkazy, pred niz ho nemtze
zachrénit nikdo jiny, neZ prostacek (tam), jenz si svou upiimnou opravdovosti ziska Kralovu
lasku a uznani. * Prosta, détsky naivni vira je ,,svétlem projasiiujici tmu noci a prevysuje
dokonce i viru, k niz &lovék dospiva studiem moudrosti Tory. *° Izrael mohl Téru obdrzet
teprve poté, co ,,vSechny ty 1zivé, pomylené moudrosti®, jez si béhem pobytu v Egypté osvojil,

« 37

,»zavrhl a uvéfil v Hospodina a Jeho sluZzebnika MojziSe.” °* Na zaklad¢ v braslavské literatufe
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Casto zdlrazilované nutnosti spoléhat ,.bez planého pfemitani* toliko na viru, slouzit Bohu
v prostoté a s bazni a beze zbytku zachovavat micvot Toéry i1 rady a doporuceni ,,pravého
cadika“® vidi n&ktefi badatelé vrabi Nachmanovi typického piedstavitele tehdejsiho
ukrajinského pietismu, blizkého napiiklad Avrahamu Kaliskerovi, ktery intelektualnéji

orientované sméry chasidismu piikie odsuzoval. **

Nachmanovo v zidovské tradici ojedin€élé chépani viry je vSak mnohem hlubsi a
komplexnéjsi. Pfipomeiime, ze pojem emuna se v zidovské literature vyskytuje jen ziidka a
znamend vétSinou témef tolik co emet. Judaismus novodobou antitezi racia a viry nezna —
nestavi rozum proti vife, ale proti pravdé Zjeveni, pficemZ viru chape jako uznani jeji vécné
platnosti a zavaznosti, projev bezvyhradné oddanosti této v Tofe zjevené pravde i tradici, jez je
z ni v nepietrzité kontinuité vyvozovéana. ** Pro rabi Nachmana neznamenala vira pouze pfijeti
objektivné existujici, spole¢n¢ sdilené pravdy Zjeveni; byla mu hlubokou, neochvéjnou

nabozenskou intuici, niternou, veskrze subjektivni pravdou lidské duse.

Vira je zaroven zjevna i skryta. Skryta je v tom smyslu, ze zeptas-li se véfticiho,
pro¢ véti, nebude ti umét odpovédet. Je vSak také zjevnd, nebot tomu, kdo
vskutku vefi, je predmét jeho viry tak jasny a ziejmy, jako by jej vidé€l pred

41
sebou.*

,Ja piec vim, ze Hospodin je velky,“* tika kral David, at’ odpociva v miru. Ja,
anikdo jiny — nebot’ velikost Stvofitele nelze s nikym sdilet a ¢lovek ji Casto
nemtize sdilet ani sdm se sebou, protoze ji zakousi kazdy den jinak. ... Boha kazdy

;. , , C oy v , v 43
poznava v branach svého srdce, jez jsou vSem ostatnim uzavieny.

Toto hluboce existencidlni, sou¢asnému ¢lovéku blizké prozivani viry ** ma také svou
mystickou dimenzi, jez vyplyva ze skuteCnosti, Ze pojmem emuna je bézné oznacovana
X . 45 , I~ v ’ rvoe v v . N o .
Sechina ™, souhrnna duSe spoleCenstvi Izraele, v niz jsou duse vSech jeho ¢lenl spojeny

v jednotném svazku. *°

Vira sama ma svilij kofen a zdroj zivotni sily. A timto kofenem viry je Svét viry
(olam emuna) a z néj vSechna vira vychazi. A také tento Svét viry véti v Boha,
budiz poZzehndn. A tento kofen je niternou podstatou viry (pnimijut emuna), ktera
je skrytym zékladem duse, nebot’ duse a vira jsou téZe podstaty. */
Vira, chapand jako duchovni esence veSkeré stvofené reality i kazdé duSe, je neodlu¢né
spjata stouhou, jez je zékladni charakteristikou exilu a rovnéz hlavni hybnou silou

metafyzického, d&jinného 1 individualné lidského vyvoje. Posiluje Elovéka v odhodlani
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piekonavat piekazky, jimZ na své nekoncici cesté za nedosazitelnym cilem celi, a motivuje jej
k aktivni Ucasti na dile kosmické spasy. *® Sechina strada vexilu a touzi po opétném
sjednoceni se Svatym, budiZ pozehnan, a stejné tak touzi po navratu do svého kofene k Bohu
kazda z dusi Izraele. Nejautentictéj$im projevem viry je touha, jiz je prodchnut cely svét, byt
ji kazdy ve svém nitru zakousi jinym zpisobem.

Vratme se nyni k vySe citovanému podobenstvi o srdci a prameni. Pramen je srdci
nedosazitelny nejen proto, ze Bozi transcendenci od imanence oddéluje prazdny prostor, bez
n¢hoz by nemohlo existovat nic vyjma Boha samotného, ale také proto, ze vzdalenost
umociuje touhu. Touzime po tom, ¢eho se ndm nedostava, véfime v to, o Cem se nemiizeme
pfesvédcit. Vira se rodi z touhy po nedosaZzitelném Bohu, vyrista z védomi nepteklenutelné
vzdalenosti mezi Bohem a ¢lovékem. Nejvice svou moc osvédCuje tam, kde Biith je nejvice

vzdalen a skryt.

Zatimco prostd, ,,obycejna“ vira je zaloZena na védomi Bozi blizkosti, vira paradoxni mize
Jeho blizkost hledat pouze v neustdlé konfrontaci sJeho vzdélenosti a absolutni
transcendenci. Clovek, véfici prostou virou ,bez zbytecného hloubani“, se nepta a

. v ;v , v - . , 49
nepochybuje, protoze vi, ze ,,cela zemé je plnd Jeho slavy.

Vira, jez vyrusta z paradoxu a
musi se vyrovndvat s pochybnostmi ohledné pfitomnosti Boha ve stvofeni, neni pohodlnym
utocistém pred zneklidilujicimi otdzkami, jez Cloveéku klade , filosof*, sidlici v srdei kazdé
lidské bytosti véetnd malych déti. > Vira, jiz ¢lovék ,,prekraduje propast prazdnoty, neni
naivni virou prostacka. °' Jak ¢lovek na své duchovni cesté stoupa stale vyse, vynotuji se pied
nim stale obtiznéj$i nabozensko-filosofické otdzky a musi byt schopen rozpoznat, na které
svym intelektem stadi > a které jej uz presahuji, a tudiz jim mize ¢elit pouze virou. Vira, jejiz
rist je na rozdil od rozvoje intelektu neomezeny, > sili tim, Ze je rozumovou logikou
zpochybniovana, ze svou ryzost musi prokazovat tvafi v tvar zakladnim paradoxtiim existence,

jez budou pochopeny v Case budoucim. VEfit neznamend neptat se, nybrz ptit se a

neodpovidat.

Neftesitelnymi otazkami vetné z aktu cimcumu vyplyvajiciho paradoxu, ktery je nezbytné
,prekracovat™ virou, se smi racionalné zabyvat jediny ¢loveék na svété — cadik ha-dor. Jeho
vira je natolik nezpochybnitelna, Ze snese pfimou konfrontaci s prazdnotou. Necini tak proto,
aby argumenty heretikii vyvratil a dokézal pfitomnost Boha v prostoru, z n¢hoZz Sebe Sama
Htaktikajic stahl®, a tudiz v ném ,,jakoby neni®. Jeho vstup na piidu filosofické spekulace ma

jiny ucel:
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poroby °

Véz, Ze cadik aspektu MojziSova, ac je-li na svété takovy, se argumenty onéch
nevércl zabyvat musi. I kdyz na né€ nelze odpovédeét, jiz tim, ze je studuje a
zabyva se jimi, pozveda cetné duSe, jez tomuto nevérectvi propadly a uvizly
v ném. Nebot’ ty jejich zaludné, matouci otazky vyvstavaji z prazdného prostoru,
vnémZz neni Intelekt ani pismena, s jejichZz pomoci bychom na né¢ mohli
odpoveédét, a proto se nachazeji v aspektu mlceni (Setika).

Bih stvofil vSe svym slovem, jak je psano: ,Nebesa byla ucinéna

. , 54
Hospodinovym slovem. ...

Mluvené slovo je hranici vSech véci. Bih svoji
Moudrost ohrani€il, soustediv ji do pismen, ... avSak v prostoru, jenZ vSechny
svéty obklopuje a je takiikajic od vSeho uprdzdnén, tam zadnd fe¢ ani pismeny
dosud neohraniceny Intelekt nejsou, a proto se otdzky, jeZz odtud vyvstavaji,
nachazeji v aspektu mlceni.

To se shoduje s tim, co vime o MojZiSovi; jak kdyz se ohledné mucednické
smrti rabi Akivy zeptal: ,,Toto je Tora a toto odména za ni?", dostalo se mu
odpovédi ,,Bud’ zticha! Tak vyvstalo v Mysli (kach ala be-machsava)*> — totiz
aby mlcel a nedozadoval se odpovédi, nebot ,tak vyvstalo v Mysli®, kterd je nad
feci, ... a tudiz tam nejsou slova, jimiz by bylo mozné na jeho otdzku odpovedét.
Stejn¢ tak neni mluvené slovo a Intelekt ani v onéch zaludnych otadzkach, jez
vyvstavaji z prazdného prostoru, a proto se (tyto otdzky) nachazeji v aspektu
mlceni, a lze pfed nimi toliko mlcet a véfit.

Zabyvat se zaludnostmi onoho nevérectvi neni proto dovoleno nikomu, le¢

cadikovi aspektu MojziSova. Mojzi§, jenz mél neobratnd usta“®

, je aspektem
mlceni, které je nad fec¢i. A proto se cadik MojziSova stupné¢ onémi zaludnymi
argumenty, pfed nimiz jde toliko mlcet, zabyvat miZze, ba musi, aby pozvedal

duge, jez tam upadly. *’

Jako na mnoha dalSich mistech Likutej MoHaRaN zde rabi Nachman nastifiuje paralelu
mezi cadikem ha-dor a Mo$em rabenu. ** MojziSovu chabou vyie¢nost, vykladanou jako

disledek ,,zotroCeni feci Izraele (tj. omezenou schopnost mluvit k Bohu) béhem egyptské

9

podminénou schopnost dosahovat ve stavu bitul ha-jes nejvysSich duchovnich rovin
(machsSava zde znali sefiru Keter, ptipadné¢ Chochma), jez veSkerou fe¢ — to jest Bozim
slovem uskutec¢néné stvoreni — ptesahuji. Tuto nejvyssi trovenn naznacuje i doslovny pteklad
vyzvy k mlceni, jiz bylo MojziSovi odepfeno vysvétleni mucednické smrti rabi Akivy

s poukazem na nemoznost Bozi vili a zdmér pochopit. Rabi Nachman mysticky koncept
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stvofeni prostfednictvim Boziho slova (pismen hebrejské abecedy) spojuje s luridnskym
kosmogonickym mytem, a ustavuje tak souvztaznost mezi MojziSovym mlcenim (jeho
vysokym duchovnim stupném) a mlc¢enim jako jedinou moznou reakci na argumenty,
dovozujicimi neptitomnost Boha ve svété z Jeho stvofeni v aktem cimcumu uprazdnéném
prostoru. Stejné jako na MojZiSovou otazku nelze odpovédét ani na tyto argumenty, nebot’
v prazdnoté, do niz Bith dosud nevstoupil tviiréi moci svého slova, protoZze moznost stvotreni
teprve zaklada, vladne ticho, a tomu lze Celit pouze ml¢enim.

Cadik filosofické spisy studuje, aby ty rouhacské ,,moudrosti* duchovné podmanil

a zbavil je pfitazlivosti. Cadik je svaty, a duse, jeZ se svatosti vzdalily, pfirozené

tihnou ke svatosti cadikové, jehoz duse je spoleénym kofenem jich viech.

A proto, kdykoli se cadik onémi ,,moudrostmi* zabyva, tu duse, lapené do siti a

lécek téch jejich posetilosti, mocné touzi pfimknout se k jeho dusi, a on je odtud

o v .. 61
muze vysvobodit.

V pojeti rabi Nachmana byl kontakt se svétem asimilovanych intelektualti dilezitou
soucasti vykupitelské mise cadika ha-dor, jednim ze zpisobl, jimiz naplioval své poslani
strijce individualniho i univerzalniho tikunu. Rabi Nachman spatfoval hlavni pfi¢inu exilu
v nedostatené vite Izraele, v jejimz dasledku se ve svété rozmaha modlosluzba a zpomaluje
se proces vykoupeni. © V dobg&, kdy vychodni Evropou ,,0bchazi strasidlo haskaly, jeZ pro
Mesiase, je prvoradym ukolem cadika ha-dor sestupovat do sféry htichu a zla, jez aktudlné
nabyvaji podoby osvicenského sekularismu a asimilacnich snah, aby pozvedal a navracel
k Bohu ty, kdo pokuseni intelektu podlehli. ®* Cadik ha-dor nevstupuje do prazdnoty slovem,
nybrz — tak jako ucitel MoSe rabenu — ml¢enim své absolutni viry, kterd stejné jako otazky,
jez odtud vyvstavaji veskerou fe¢ presahuje. V dal$i casti tohoto kazéni rabi Nachman
vykupitelskou moc cadikovy viry zdiraziiuje jejim pfipodobnénim k ,,pisni a melodii®, ktera
.je nad pisnémi a melodiemi“ viech vér a moudrosti na svété, jez z ni viechny pochazeji. **
Tuto ,,melodii a pisen nejryzejsi viry™ ztotoziluje s pisni, kterou bude lid Izraele zpivat po

r : 4 65 sy r ror . © v
navratu z diaspory ,,z vrcholu Amany*, > s melodii obnovené vesmirné harmonie, jez bude

znit viemi svéty, az ,,v§ichni uvéii a budou vzyvat Hospodinovo jméno*. ®

3.1.3
Se znepokojivymi otdzkami a paradoxy (zminovanymi kusjof) Gzce souvisi pojem

makif . ©’ Rabi Nachman timto kabalistickym terminem pro transcendenci oznacuje koncept,
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jenz piesahuje soucasné mentalni schopnosti ¢lovéka, a protoze jej zatim nedokéze pochopit,
“nevstupuje do jeho mysli, a neni v ni pojat, le¢ obepina ji zvenci".

Na zéklad¢ této originalni aplikace kabalistické theosofie rabi Nachman rozviji pojeti
duchovniho a intelektudlniho Zivota jako procesu nepfetrzité¢ho ristu, probihajiciho v souladu
se zakladnimi principy universa.

Kazda faze poznavani Boha je tvofena rovinami pnimi a makif. ®® Pnimi zna&i zptisob, jimz
Clovék Boha chipe na svém soucasném duchovnim stupni. Tento aktudlni obsah jeho

nabozenského védomi a porozuméni je neodlucné spjat s Grovni, ktera jej presahuje:

Kazdy ¢love€k ma svoji rovinu primi a makif, a je tudiz schopen piiméfené stupni,
jehoz z milosti Bozi dosahl, proménit transcendentni intelekt v imanentni —
nahlédnout a pochopit néco nového a své porozuméni prohloubit. ® A imanentni
intelekt Gerpa veskerou silu k Zivotu z tohoto intelektu transcendentniho.

Tento princip upomina na terminy or ha-pnimi a or ha-makif, jez se v textech luridnské
kabaly objevuji ve spojitosti s utvafenim sefirotického systému. Or Ejn Sof se v aktem
cimcumu uprazdnéném prostoru zformovalo do deseti koncentrickych kruhti, z nichz
postupné vzniklo deset sefirot. Svétlo, proniknuvsi dovnitt daného kruhu, se stalo
»imanentnim svétlem* pfisluSné sefiry, zatimco to, které ji obklopuje, je jejim ,,svétlem
transcendentnim®. ”' Nerozluéné spojeni urovni pnimi a makif na kazdém stupni duchovni
cesty je tudiz mikrokosmickou paralelou esencidlni jednoty a vzajemné zavislosti vSech
sefirot a hierarchického uspofadani jejich struktury, v niz vnitini svétlo kazdé sefiry je
vngj$im svétlem té, kterd je od Nejvyssiho Zdroje vzdalengjsi.

Jako je kontinuita stvofeni podminéna vzdjemnou interakci a kooperaci sefirot, je mozné
kontinuitu kognitivniho procesu udrzet pouze tehdy, odviji-li se v nepfetrzité posloupnosti
rovin pnimi a makif. Clovék miiZe své védomi a porozuméni bez ustani prohlubovat pouze
stupni jeho duchovni cesty vyvstavaji. Mysl a intelekt ¢lovéka je — tak jako cely vesmir —
v neustalém pohybu.

O narocnosti procesu osvojovani nového védeéni svédci skutecnost, ze rabi Nachman jej
chéape jako analogicky vyvoji raciondlnich mohutnosti parcufu Ze ir anpin od ,téhotenstvi*
(ibur) a zrozeni ptes obdobi postupného riistu a zdokonalovani, oznacovaného pojmem jenika
(tj. ,,s4ni*) nebo téz katnut, az po dosazeni plné zralosti - gadlut. "* Stadiu iburu, skrytého
vyvoje intelektu Ze ir anpin v Malchut, odpovida stav, kdy je transcendentni intelekt clovéku
dosud skryt, takZe si neni jeho existence védom. Prvni zéblesk poznani je jeho ,,zrozenim* a

poté nasleduje dlouhy vyvoj az po jeho plné osvojeni, odpovidajici vyspélosti intelektu Ze ir
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anpin.  Makifin, jez budou pochopeny teprve v budoucim svété, napiiklad zmitovany
paradox stvofeni v prostoru Bohem opusténém, ¢i otdzka koexistence Bozi znalosti véci
budoucich a svobodné lidské vile, zlstavaji vtomto svété skryty a cloveék se o jejich
raciondlni vysvétleni nesmi pokouset. Vime jiz, Ze jedinou moznosti, jak se s nimi vyrovnat,
pfedstavuje pokorné ml¢eni viry.

Pro toho, kdo se na cestu poznavani Boha vydal, je nejvétsim nebezpecim ustrnuti na
sou¢asné Grovni, nehybnost v disledku klamné spokojenosti se sebou samym. ’* Pozadavku
lidskému rozumu pfiméfeného nepftetrzit¢tho duchovniho a intelektudlniho ristu lze dostat
pouze tehdy, je-li si ¢lovék védom nedostateénosti kazdého dil¢tho poznani. >Aby mohl
stoupat stale vySe, musi svoji mysl na kazdém dosazeném stupni uprazdnit od jejiho
soucasného obsahu, a tak v ni uvolnit misto pro integraci nového, vy$siho porozumeéni.
V tomto smyslu je kognitivni proces analogicky dynamice neustdlého stfidani emanaci
a kontrakci, kdy kazdému dalSimu rozSifeni a projeveni substance Ejn Sof ve stvofeni
pfedchazi jeji vzdaleni a ustoupeni. Je zde rovnéz patrna souvislost s konceptem jerida le-
corech alija, ktery neni pouze prostfedkem realizace cadikovy klicové role v dile spasy, ale
rovnéz zékladnim principem duchovniho Zivota. Kazdému vzestupu musi piedchézet
sestoupeni, kazdé ptiblizeni je podminéno vzdalenim. Cesta tam vzdy zagina cestou zpét. °

Rabi Nachman doporucuje dvé metody, jimiz Ize mysl vyprazdnit:

V case, kdy ¢lovék k nékomu promlouva, aby prohloubil jeho porozuméni a bazen
pred Bohem, nebo vyucuje zéky, dochézi k integraci ,,obklopujicich svétel* (orot
ha-makifin). A tehdy je s to porozumét tomu, co pfedtim viibec nechépal. ... Tim,
7e k nim hovofi a svoji uroven porozumeéni jim predava, vyprazdiiuje svou mysl
od toho, co je v ni obsazeno, takZe ji mize naplnit novym védénim. ”’

Clovék svou mysl otevira vy$§imu stupni poznani tim zptisobem, e pozveda ty, kdo
se nachdzeji na niz8i Grovni nez on ajeho rovina pnimi je pro né ,transcendentnim
intelektem®. Své védéni prohlubuje tim, ze se ho vzdava ve prospéch druhych.

Druhou metodou uprazdiovani mysli je modlitba a studium Tory, jimiz ¢loveék obnovuje
jednotu a vyvazenou soucinnost hornich svét (parcufim Nukva, tj. Malchut a Ze'ir anpin), a
umoznuje tak ,,zrozeni“ novych racionalnich mohutnosti (mochin) a jejich zjevovani ve svéte:

V ur¢itych obdobich jsou racionalni mohutnosti a ptiliv BoZstvi skryty a nachdzeji
se ve stavu ,t¢hotenstvi® (ibur). Tehdy nejvice pomtize, kdyz ¢lovek vola k Bohu.
... Nebot’ tato skrytost je ve smyslu verSe ,plod je pfipraven vyjit z lina, ale
(rodi¢ka) neméd silu k porodu“.”® ... A kdyz jsou mochin skryty v aspektu

téhotenstvi, volame slovy modlitby ¢i Tory k Bohu tak jako zena, tryznéna
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porodnimi bolestmi. A Svaty, budiZ pozehnan, jenz zné zplsob, jimz byly mochin
skryty, na§ kiik sly$i, jako by k Nému misto nis volala (sama) Sechina. A

(Sechina) mochin porodi. ”

,»Zrozeni® novych mochin €lovéku poméaha prohlubovat své poznani a porozuméni Bozi
Vile a Moudrosti, jeZ jsou ve svété prostiednictvim Malchut zjevovany. Jak rozkryva nové
otazky a moznosti chipani, uvédomuje si stale vice nicotnost védeéni, jehoz zatim doséhl.
Kazda etapa kognitivniho procesu existuje jen proto, aby mohla byt pfekonédna, ¢lovék Boha
poznava, nahliZzeje nemoznost Jej poznat a cokoliv se 0 Ném dozvédét, kterou si uvédomuje

na stale vyssi Grovni.

Kone¢nym cilem védéni je (uvédomit si), Ze nevime zhola nic (tachlit ha-jedija
aser lo neda).®® Clovék viak tohoto cile nemtize dosdhnout, nebot’ svou
nevédomost nahlizi pouze na své soucasné urovni. Nad ni je vSak dal$i stupeni, na
némz by ji m¢l nahlédnout, a k tomu se ani nezacal ptibliZovat, ponévadz o jeho
existenci dosud nevi. A tak stdle dal; nad kazdym stupném, jehoz dosdhne,
existuje vzdy stupeii vyssi. Ze ¢lovék nevi vibec nic, je zcela ziejmé, a piesto
neni s to konecného cile dosdhnout a seznat svou nevédomost v plném rozsahu,
jezto nad urovni, na niz jiz cile dosahl, vzdy existuje Grovei vyssi. *'

Nepoznatelnosti Boha podminéna mozZnost jeho nepfetrzit¢ého poznavani byla pro rabi
Nachmana zakladni kvalitou lidstvi, jez ¢lovéka povySuje dokonce i nad andé€ly. Ti se sice
nachazeji na nekonecné vysSim duchovnim stupni, avSak jejich postaveni a funkce jsou
jednou provzdy déany, a protoZe nedisponuji svobodnou vuli, nemaji ani moznost se dale
rozvijet a zdokonalovat, pfesahovat sami sebe. Existence svobodné vile je tudiz disledkem
nedokonalosti Cloveéka, diky niz mlze stoupat po nekonecné cesté¢ pozndvani stale vysSe
a nahlizet svoji nevédomost na stale vyssi urovni. Az bude ¢lovék za své celozivotni usili
odménén plnym poznanim Boha ve svété piistim, kdy mu budou objasnény a zodpovézeny ty
nejslozitéjsi, v tomto svété nepochopitelné otazky a paradoxy, svobodna viile zanikne, protoze

ztrati opodstatnéni.

A v¢z, ze moznost svobodné volby (koach ha-bechira) je vazana na dobu, kdy
intelekt ¢loveka neni natolik rozvinut, aby byl (cloveék) schopen (otazku) Bozi
vSevédoucnosti a svobodné vile pochopit. AvSak poté, co toto transcendentni
poznani (makif) obsdhne a pojme do své mysli, ... takze (otazku) Bozi

vSevédoucnosti a svobodné viile pochopi, tehdy moznost volby zanikne, nebot
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jeho intelekt bude tak dokonaly, Zze ¢lovek presdhne své hranice a pozvedne se na

iroveii andéla. %

Podle rabi Nachmana byla intelektudlni zvidavost a touha po poznani spolu se schopnosti
dokonalé ryzi viry samou esenci zidovstvi. Skutecnost, ze Hospodin si ze vSech naroda

«83

vyvolil Izrael, ,,aby byl Jeho lidem, Jeho zvla$tnim vlastnictvim (am sgula)*"”, je hlubokym,
,,lidské chapani zakonitosti ptirody dalece pfesahujicim tajemstvim, zaroven vsak také plati,
ze lIzrael si jim byt zaslouzi pravé proto, Ze ma potiebu své pozndni neustdle prohlubovat,
dospivat k novym vhlediim, a porozuméni ,,foho, co pro néj zprvu bylo stejnou zdahadou,
Jakou je tajemstvi jeho vyvolenosti, prostiedkovat vyvolenému lidu a sdilet s nim preveliké

dobro, jehoz se mu takto dostava. <

3.2.

Az dosud jsme se zabyvali tim, jak doslovné chapani aku cimcumu ovliviitovalo hodnotovy
systém rabi Nachmana: na jeho vrcholu stoji paradoxni vira, s jejiZ pomoci ¢lovek pieklenuje
propast prazdnoty a vyrovnava se sotazkami a pochybnostmi, jeZ z ni vyvstavaji
(j. s paradoxem soucasného je§ va-ajin Boha ve stvofeni a s jinymi podobnymi kusjot
a makifin), a dale nepfetrzity duchovni a intelektudlni vzestup a rist, jehoz kazda dalsi faze je
podminéna negaci faze pfedchozi. Nyni se zaméfime na ty interpretace cimcumu, jeZ vice
koresponduji s vétsSinovym chasidskym pojetim, a ptece se od néj podstatné lisi. Bylo feceno,
ze rabi Nachman ve shod¢ snim chéapal fenomén cimcumu také z hlediska vztahu mezi
Bohem a ¢lovekem jako proces stale siln¢jsi kondenzace a filtrace Boziho Svétla a vitality az
po hrubé hmotnou troven existence, na niz je intenzita Boziho vyzafovani utlumena na miru
snesitelnou &lovéku. * Na rozdil od ostatnich chasidskych autorti viak toto nepfetrzité
sestupovani Boha nechdpal primarné jako pfilezitost k dosazeni devekut, a spiSe v ném vidé¢l
moznost a zpisob spolupodilu Boha a ¢lov€ka na procesu individudlni a univerzalni spasy.

Uved’'me nékolik fragmenti z Likutej MoHaRaN, které tuto skutecnost dokumentuji.

3.2.1
V nasledujici pasazi je kosmogonickd funkce cimcumu vztazena i na tvarci dilo ¢loveka
a cimcum konany za ucelem jak creatio ex nihilo, tak revelatio continua je chépan jako
zakladni princip a model praktického ndbozenského Zivota a u¢inné sluzby Bohu.
Pted stvofenim bylo Svétlo Svatého, budiz pozehnan nekonecné (Ejn Sof), kdyz
vSak pojal zdmér ucinit své Panovani (Malchut) zjevnym, nebot’ neni krale bez
lidu, *® byl nucen stvotit lidské bytosti, které by jho Jeho Panstvi piijimali

a podfizovali se mu. Jeho Panovéni vSak neni mozné zjevovat, le¢ prostfednictvim
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atributli (midot), skrze néz lidé Jeho BoZstvi vnimaji a pozndvaji, védouce, Ze jest
jediny svrchovany Vladce a Pan Vsehomira. I stdhl své Nekonecné Svétlo do
stran, a tim se pro stvofeni uvolnilo misto (chalal ha-panuj). A uvnitt ngj stvofil
svéty, a tak své atributy zjevil.

A tim, kdo atributy utvafi, je srdce, totiz moudrost v srdci obsazena, jak je psano:
,Do srdce kazdého jsem vlozil moudrost.“®” Atributy byly tudiz zformovany
moudrosti, nebot’ je psano: ,,Viechno jsi u&inil moudrosti.®® ... Utvafet Ize jak
dobr¢, tak i zI¢, jak uci naSi moudii, budiz jejich pamatka pozehnéna: ,,I vytvofil
(vajjicer) — psano s dvéma pismeny jod atd. “** Zdvojené pismeno jod znagi dobry
azIly sklon, totiz dobré a zl¢ myslenky, jez ¢loveéku tyto dva sklony vnukaji
ve smyslu verse: ,,Nebot’ sklon myslenek jeho srdce ...«

Plane-li viak Zidovo srdce bezmeznym Zzarem a jeho touha nemé konce
a hranic”', neni moZné atributy zjevovat. Proto musi ¢lovék své zaniceni
(hitlahavut) stdhnout (lecamcem), aby si ve svém srdci uvolnil misto (chalal

““2 A teprve poté bude

panuj), jak je psano: ,,V nitru mam prazdné (chalal) srdce.
moci zacit atributy (midot) zjevovat, to jest slouzit Bohu, budiz pozehnén,
umétené (be-mida) a pozvolna, ze stupné na stupenl (be-hadraga). Dobry sklon
Clovéku vnukd dobré myslenky, jejichz prostfednictvim zjevuje dobré skutky a
atributy. Zato zlymi mysSlenkami své srdce ,ucpava“ vaspektu ,srdce
neobiezaného®, ¢imz stvorenti, totiz v srdci obsazenou moudrost, poskozuje a kazi.
Nebot' zly sklon je poSetilosti srdce, jak je psano: ,,Obfezte sva srdce

¥ 7«93 ~ v ;1 v L c1rcc 94
neobfezanda,””” coz Onkelos pieklada ,,srdce posetila®.

Z toho je zfejmé, ze chova-li ¢lovek v srdei dobré myslenky, pfemitaje o tom, jak
by mél Bohu, budiz pozehnan, co nejlépe slouzit, ocitd se jeho srdce v aspektu
»srdce mam v nitru prazdné* — totiz ze muize v prazdnoté své dobré skutky
a atributy zjevovat a davat tak najevo, Ze jho Nebeského Kralovstvi (Malchut

Samajim) piijima plné a bez vyhrad.

Aktu cimcumu za ucelem creatio ex nihilo odpovida ten, jemuz ¢lovék podrobuje zaniceni
svého srdce a touhu po navratu do svého duchovniho domova v Ejn Sof . Aby mohl své dobré
mySlenky uskutecnit a aktualizovat sviij tviréi potencidl v autentické, smysluplné sluzbé
Bohu, ktera je hlavnim smyslem vSeho lidského kondni, musi si k tomu nejprve uvolnit ve
svém srdci prostor (podobn¢ jako je dosazeni vyS$S$iho stupné poznani podminéno

vyprazdnénim mysli od jejiho soucasného obsahu). Cimcum je tudiz zakladnim
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pfedpokladem nejen BoZiho, ale i lidského tvofeni. Tuto analogi¢nost potvrzuje také v obou
ptipadech pouzity termin chalal ha-panuj, jimz rabi Nachman aktem cimcumu uprézdnény
prostor oznaCuje. Extatickd laska tudiz neni tak jako v nékterych smérech chasidismu
nejvy$§i hodnotou a idedlem nabozenského Zivota *°, nybrz naopak piekazkou, ktera Glovéku
brani hledat si pod cadikovym vedenim svou vlastni duchovni cestu a realizovat se v tvirci,
své osobnosti a povaze odpovidajici sluzbé Bohu. °’ To je patrné také jednim z diivodi, prod
rabi Nachman pokladal za dilezité¢ spojovat modlitbu se studiem Toéry, vyvazovat ,.sluzbu
srdce® sluzbou rozumu. ,Bez Tory neni zivota, jak je psano: ,Kdyby plice srdce

nezchlazovaly, stravil by jeho Zdr celé télo. °® A plice jsou spjaty s vodou a voda, to je Téra."”

100 -
“*¥ Nema-li

,Aby prilisny Zar clovéka nestravil, musi jej odit v pismena Tory, ¢i modlitby.
¢lovék své emoce pod kontrolou, a neudrzuje je v patficnych mezich, odpovida to v ramei této
analogie stavu pfed poc¢atkem cimcumu, kdy ,,nebylo kde stvofit svét”, protoze ,,neexistovalo
nic vyjma ,,Ejn Sof*.

V prostoru, ktery si v sobé samych uprazdnuji, jak Blh, tak ¢loveék prevadéji sviyy tvirci
zamer z potenciality v realitu (od machsava k ma‘ase), uskuteciiujice dilo stvoreni, v némz
sebe samé ve svych atributech zjevuji. Jak jiz bylo feeno, rabi Nachman cimcum za ucelem
revelatio continua chapal ve shod¢ s vétSinou chasidskych mysliteltl jako proces, umoznujici
navazani a udrzeni vztahu mezi Bohem a ¢lovékem; spiSe nezZ moznosti se k Bohu pfimknout,
jakkoli devekut zlstdva nejzazSim cilem lidského Zivota, vSak pro n&j byl impulsem
k nésledovani: vyvozoval z néj koncept nabozenského zivota, ktery je v souladu s reduktivni,
limitujici podstatou cimcumu. Bih k c¢lov€ku prostfednictvim nes€etnych cimcumim,
sestupuje, aby mu dal poznat svoji Vlli a uskute¢iioval nad nim své Panovani (Malchut zde
zaroven znamend sefiru, skrze niz jsou Bozi Viile a Panstvi ve svété zjevovany), a ¢lovek se
k Nému ze svého nizkého stupné pozvedd tim zplsobem, ze Jeho Vuli kond a slouzi Mu
pfiméfené své duchovné — fyzické podstaté a existenci v materidlnim svété a soucasné
ivmezich svych individudlnich moznosti a schopnosti, splnym védomim jejich
nepiesazitelnosti. Takto umétenou sluzbu lze tudiz chéapat jako paralelu kosmogonického
procesu. Souvztaznost obého potvrzuje i pojem midot, oznacujici v kabale sedm dolnich
sefirot, jejichZz prostiednictvim se nekonecnd Bozi Esence manifestuje v asoprostoru
stvofeni, '”' aktery vtextu soutasné znamena i dobré povahové vlastnosti a skutky, jez
Cloveék pii sluzbé Bohu projevuje. Slovo mida znamena méfitko, miru a v obou kontextech
totiz implikuje dobrovolné sebeomezovani, které je podstatou cimcumu.

Formovéni midot v srdci obsaZzenou moudrosti odpovida extenzi Chochma na roven Bina,

kde je skrytd Bozi Moudrost strukturovana a zamér, pfitomny v Bozi Mysli jako moZnost, se
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192 Reflexi diferencujici funkce sefiry Bina, jiz rabi Nachman

pocind napliiovat ve stvoreni.
ve shodé s Tikunej Zohar ztotoziuje se srdcem, ' je véény boj a nutnost volby mezi dobrym
a zlym sklonem, jiz clovek na zaklad¢ svobodné vile napliiuje své poslani v fadu stvofeni.
Nedrzi-1i zly sklon na uzdé€ a nepodftizuje jej sklonu dobrému, pak prostor pro sluzbu Bohu ve
svém srdci — stejné jako nezmérnosti své touhy — ,,ucpava‘“, a negativné tak ovlivituje vSechny
urovné stvorené reality.

Cimcum nejenze tviréi dilo Bozi umoziiuje a urcuje jeho dynamiku, ale je také jedinou
cestou k dosazeni jeho nejzazsiho smyslu v olam ha-ba. V Nachmanové silné eschatologicky
podbarveném pojeti tvofi cimcum a tikun rub a lic téZe mince. Jedinym mistem, kde mutze
tikun probihat, je tento pozemsky svét, jenz byl stvofen a je udrZovan v byti prostfednictvim
cimcumu (Boziho i lidského). Biih svoji kreativni silu bez ustani umensuje, aby mohl ¢lovéku
zjevovat svoji Malchut, a ¢lovek tlumi svoji touhu po okamzitém navratu k Nému a pfimétené
své urovni Jeho Vuli kond a slouzi Mu, pfiemz cilem této soucinnosti je plné zjeveni a
uznani svrchovanosti BoZiho Panovéni ve svété budoucim, neboli - v metafyzické dimenci —

vysvobozeni Malchut ze zajeti sitra achra a jeji opétné sjednoceni s Tif'eret, jimZ bude

obnovena jednota Boziho Jména a znovu nastolena prvotni jednota a celistvost Boziho fadu.

Rabi Nachman dale objastiuje zasadni vyznam modlitby v tomto procesu. Odiva-li ¢lovek
své dobré myslenky a atributy, jez zjevuje v prostoru, ktery si uvoliiuje ve svém srdci, ve
slova modlitby, a dava jim tak uskute¢néni, napomaha zjevovani Boziho Panovani nad svétem

a sjednocovani Nevyslovitelného Jména:

Je psano: ,,... a slouZi-li Mu celym svym srdcem.“'®* A co je sluzbou srdce?
Modlitba. ' Nebot’ modlitba je aspektem kralovstvi Davidova, jak je psano: ,,Ja

jsem modlitba (va-ani tfila)*'*®

A to (to je zjevovani Malchut v prazdném prostoru) je rovnéz aspektem
(pismene) he. Byla (Malchut) dalet, av§ak timto se z ni stava he. Dalet byla proto,
7ze byvala nuznd a chudobna (dala). Jinak feCeno: zanasi-li Cloveék své srdce
posetilosti, ... nachdzi se (jak jeho srdce, tak Malchut) v aspektu (pismene) dalet.
Kdyz vsak své myslenky posvécuje, a neni svatosti pfi poGtu niz$im deseti, '’

uvadi desitku, to je jod, do dalet, a utvari tak he.«!%

Zména grafické podoby pismene dalet v he a naopak vloZenim ¢i ubrdnim jod, jehoZz
numerickd hodnota naznacuje harmonickou jednotu vSech deseti sefirot, ktera bude plné

7 % . r v v ’ . 109 . vt r
obnovena v budoucim svété, symbolizovaném rovnéz pismenem jod, = vyjadifuje nestalost
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a jistou ambivalentnost sefiry Malchut v disledku jeji pozice na rozhrani mezi BoZi sférou
a niz&imi Grovnémi reality. ''° To naznaluje jeji ztotoznéni s pismenem dalet, jez jako Gtvrté
Jako ,,nejzazs§i vyspa svatosti“ je Malchut také nejvice vydana napospas destruktivnimu
pisobent sil sitra achra.''* ,,Chudoba" Malchut je metaforou pasivni povahy a funkce této
sefiry: Malchut nemé Zadné svétlo sama ze sebe, a pouze piijima, filtruje a odrdzi svétla

ostatnich sefirot. ''?

To je také divodem, pro¢ miize svou funkci zjevovatelky Bozi Viile a
Moudrosti plnit pouze za podminky, Ze je pevnou soucasti sefirotické struktury. Jeli Malchut
sjednocena s Tif'eret ', jeZ je jejim maskulinnim prot&jikem a partnerem, je symbolizovana
druhym, ,,niz§im" pismenem /e Tetragramu, zatimco pismeno vav odpovida 7if eret, ptipadné
vSem Sesti sefirot parcufu Ze ‘ir anpin. ,,Chudobou* Malchut je tedy minéna hi'iSnosti clovéka
zpuisobené odtrzeni pismene /e od vav a nésledné odklonéni a rozptyleni Bozi kreativni sily
do hlubin sitra achra.

Clovék méa moznost Malchut z jejiho zajeti pozvedat a sjednocovat tak pismena Boziho
Jména a jim odpovidajici sefirot celym svym zivotem, véetné jeho nejvsednéjSich oblasti,
pfedevsim vSak modlitbou. A¢ to zde neni explicitné uvedeno, modlitba pro rabi Nachmana
nikdy neznamend pouze predepsané modlitby a pozehnani vSedni a svéate¢ni liturgie. Jeho
komplexni pojeti zahrnuje také recitaci vybranych Zalmi '"’, modlitby komponované
na zékladé jeho kazéani 16 4 zejména osobni, prosebnou modlitbu a ji blizkou, v odlouceni,
nejlépe vnoci, kdy lze dosdhnout nejvétSiho zklidnéni a usebrani mysli, praktikovanou
spontanni meditaci, pii niz Clovek ,,rozmlouva se svym Ucinitelem jako s nejlepsim pritelem
vylévaje pred Nim svou dusi v pravdé”. Rabi Nachman povazoval hitbodedut za jeden
z nejucinngjSich prostfedkil individudlni i univerzalni spasy. Obsirn¢ se ji zabyva v fadé

kazani a mnoho prostoru ji rovnéz vénuji ostatni braslavské texty. '’

V této souvislosti pouze
pfipomenme, Ze zasadni dilezitost mluveného slova, at' uz modlitby, hitbodedut nebo
hlasitého studia Téry v dile kosmické ndpravy prameni mezi jinym také ze skute¢nosti, ze
sefira Malchut, skrze niz Clovék Bozi pusobeni ve svété vnima a zakousi, je v kabale

symbolicky ztotoziiovana s (Bozimi) asty. ''®

Vzhledem k ustfedni roli Boziho slova (pismen
leson ha-kodes) v dile stvofeni je proces sefirotickych emanaci chapan jako postupné utvareni
a rozvijeni absolutniho, univerzdlniho BoZiho jazyka od spiritudlnich kofenii pismen
(Chochma) ptes hlas (Tif’eret) az po srozumitelnou, artikulovanou fte¢, jez znaci plné
uskuteénéni prvotni Bozi mySlenky a zdméru zjevovat Sebe Sama ve stvofeni, a v tomto

119

smyslu je totozna s Malchut. *~ Vzajemna podminénost hlasu a feci je tudiz reflexi esencialni

jednoty Tif'eret a Malchut a jejiho vyznamu pro vyvazenou soucinnost hornich svéti. Jednim
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z dtisledkt odtrzeni he od vav je ,,onéméni“ Sechiny v exilu, jimz kabalisté zdtvodiiuji ztratu
prorocké schopnosti po zbofeni druhého Chramu. '*°

Exil Sechiny je tak sou¢asné i exilem Boziho jazyka, jenZ se projevuje neschopnosti
¢lovéka mluvit k Bohu celym srdcem. Re¢ ovladand egocentrismem a animalitou, ukotvena
v relativismu a pomijivosti subjektivnich potfeb a zajm, postradd duchovni hloubku a ptesah,
nesdé€luje nic podstatného. A protoze kazdé vyicéené slovo je vysostné tvirci ¢in, kazdy, kdo
podléha zlému sklonu a své zIé myslenky formuluje, tvoii zlo a posiluje moc sitra achra. "'
V tomto kontextu se zietelné vyjevuje diilezitost feci, vztazené k Jednoté nejzazsi, absolutni
Pravdy Bozi, at’ uz se jedna o modlitbu, hitbodedut, studium nebo rozmluvu s cadikem ci
s prateli. Takova fe¢ a komunikace je lidskou obdobou BoZim slovem realizovaného tviir¢iho
aktu, aclove€k, ktery jejim prostfednictvim ,,zjevuje své atributy®, je Bozim partnerem
v nepietrzitém udrzovani kontinuity stvofeni. Tim, Ze rozkryva v exilu pozapomenuty smysl
BozZi teci zjevené v Tofe a vyjadiuje sviij vhled slovy, vysvobozuje pismena svatého jazyka
ze zalate klipot, navraci je zpét k Bohu, a tim Jeho Jméno sjednocuje a napomahéa ukonceni
exilu. Z téchto ideji vychéazi také Nachmanovo osobité pojeti verbalizace prostfednictvim
nekudot: Clovék je povinen pismena svych dosud nevyi¢enych myslenek a nazorii, néma
stejné jako pismena Tory, uvéznénd v béli pergamenu, piipojovanim samohlaskovych
znamének ozivovat '**a jejich vyslovenim sv@ij kreativni potencidl uskutethovat ve

svébytném, originalnim tviréim dile.

Vedle modlitby, hitbodedut a obecnéji veskeré feci, vztazené k Bohu, bylo pro rabi
Nachmana zikladnim zplsobem c¢loveku pfimétené sluzby ,,v aspektu cimcumu® hlasité
studium Tory. To odpovidd chasidskému mysleni, jez cimcum vniméd ptredev§im jako

123 1 .
Pismena leson ha-

koncentraci Bozi esence a kreativni sily do pismen Toéry a modlitby.
kodes jsou znameni vé¢nosti uprostied casu. V jejich piesné vymezenych tvarech a podobach
ziskavéa nekonecnd, bezhrani¢na Nicota Bozi Mysli, z niz se veskeré stvofeni prostiednictvim
Boziho slova bez ustani vynofuje, konkrétni rozmér a vyraz, takZze se mulze zjevovat
v konecnosti fyzického svéta, stavajic se vnimatelnou Clovéku. Modlitba a studium Tory
s nalezitou kavanou tudiz ¢lov€ku umoziuji pronikat za vnéjsi tvary pismen a navazovat
kontakt s transcendentnim BoZstvim, jez je v nich v nélezit¢ umenSené intenzité obsazeno,
presahovat v mystické kontemplaci hranice ¢asoprostoru: ,,SlySel jsem jménem Ba’al Sem
Tova, ze u€inéni okna v Noachov¢ arSe (teva) lze vykladat jako ucinéni okna ve slové (feva)
Téry a modlitby, aby ¢loveék skrze né mohl uzfit a hledét na vSe od pocatku svéta do jeho

konce 124
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Pro rabi Nachmana pfizna¢ny posun dirazu od devekut na tikun nyni ukdZeme na
fragmentu, ktery dualezitost hlasité artikulace Tory objasiiuje na zéklad¢ kabalistické ideje

totoznosti Tory se jménem Bozim.

3.2.2
Kazdy Zid méa vsouladu se svym duchovnim stupném také sviij aspekt
malchut, ktery je zjevny a zarovei skryty. '>> ... Tohoto aspektu malchut nesmi
uzivat pro své vlastni potéSeni a ke svému prospéchu, nybrz toliko v z&jmu

« 126 to

Bozim, totiz ve smyslu verSe ,,A nastane kralovstvi Hospodinovo
znamena, Ze jej smi uzivat prave jen ke sluzb& Bohu, budiz pozehnan. ... A svoji
malchut musi napliiovat délkou dni (arichut jamim), aby ji neuskuteciioval

) . , ST 127
v aspektu ,autorita zkracuje svému nositeli zivot™

. Vzdyt' jeden kazdy je
v souladu se svym aspektem malchut strdzcem (cofe) a jeho ukolem je karat a
napominat ty, kdo pochézeji z téhoz kotene, a tudiZ jeho malchut podléhaji. '** ...

Jak je vSak ma napominat, kdyZ nevi, ¢eho je jim tfeba? ... Aby tedy poznal,
jak je ma napominat, musi nejprve nabyt poznani (da ‘at). A také tohoto poznani
lze dosdhnout skrze délku dni. ... A délku dni miZeme obdrZet prostfednictvim
studia Tory, nebot Téra je jménem Svatého, budiz pozehnan. '* Chceme-li
nékoho pfivolat, zavoldame na néj jménem. A stejné tak, volame-li k samému
Ztidlu zivota, i to musime Jeho jménem zavolat. A protoze Jeho jménem je Tora,
ptivolame ,,délku dni* studiem Tory.

Povolavat délku dni do malchut je povinnosti krale, a proto musi kral Toéru
studovat ze vSech lidi nejhorlivéji. Je psano: ,,Bude jej (svitek Tory) mit u sebe
a bude v ném ¢ist po vSechny dny svého Zzivota, ... aby byl dlouho Ziv ve svém

, ’ 130
kralovstvi.*

,Bude v ném Cist* — to znamend privolavat studiem Tory zivot;
,»po vSechny dny svého Zivota® — rozuméj, ze zivotni silu je tfeba pfijimat v
pfiméfené intenzité¢ (be-mida) a od Boha, budiz poZzehnan, ji nelze obdrzet, le¢
s mirou a prostfednictvim cimcumu, a to kvili pfilisSné hojnosti svétla — vzdyt’ je-
li oleje pfesmiru, plamen pohasne. ... Toho (to je pfijiméani Zivotni sily s mirou)
jsme hodni skrze studium Tory. Nebot’ Tora je jméno Svatého, budiZ pozehnan, a
jména jsou nadobami véci, jezto duse (nefes) a zivotni sila (chijut) kazdé véci je
obsazena v jejim jméné. ...V Tofe, kterd je jménem Bozim, je tudiz obsaZena
zivotni sila ze samého Ztidla Zivota. Je tomu tak proto, ze Tora sestdva z pismen,

slov, kapitol a tydennich oddild, a to vSe jsou atributy (midot), v nichZ je zivotni

sila obsazena s mirou (be-mida). A protoze Toéra je jménem Svatého, budiz
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pozehnan, a zaroven sestava z atributll, jez jsou mérami, miZeme Zivotni silu
pfijimat jejim prostfednictvim. Nebot’ skrze Toéru piivoldvame Zivot a stahujeme
zivotni silu do atributd (mér), jez odpovidaji dnim (jamim). A to je smyslem
verse ,,Co je mérou mych dnil (u-midat jamaj MA hi)“. *' To znamena, Ze mérou
mych dnti je Tora, kterd je aspektem ,,Co* ve smyslu verse ,,Co jsou ta svédectvi,
nafizeni a prava ...“ Tora je tedy aspektem atributil a dnti, a proto do nich skrze ni
volame a stahujeme Zivotni silu, jiz pro pfiliSnou hojnost Svétla nemizeme jinak
obdrzet. A to je vyznam verSe: ,,Bude v ném ¢ist po vSechny dny svého zivota™ —
to jest privolavat skrze Toru Zivotni silu do dnti a atributli (mér).

A pravé proto je nutné slova Tory hlasité pronaSet — kdyz né€koho volame,
nestaci si jeho jméno myslet a musime je vytknout tsty. A podobné volame-li
ke Ztidlu Zivota, je nutné Jeho jméno vyslovit nahlas, a ne pouze v myslenkach.
To také vyjadifuje uceni naSich moudrych blahé¢ paméti: ,,Daji (ma slova) zZivot
tém, kdo je nalézaji“ — necti ,nalézaji (mocaejhem), nybrz ,vyslovuji
(mociejhem)“. ** Nebot’ jen diky tomu si &lovék zaslouzi byt Ziv.

Shledavame tudiz, ze studiem Tory piivolavame a stahujeme Shiry délku dni,
a tak si zaslouzime nabyt poznani, nebot’ poznani a intelekt jsou samy o sobé
zivotni silou, jak je psano: ,,Moudrost zachovava zivot tomu, kdo ji ma.“ Zdrojem
zivotni sily je intelekt, a jakmile poznani dosdhneme, budeme s to napominat a
ptiblizovat k Bohu ty, jimZ je toho tieba.« >

Chépani studia Tory jako volani Boha Jeho jménem, zaloZzené na dvojim vyznamu kotene
kuf-res-alef, znamenajiciho soucasné Cist i volat, se ve spojitosti s fenoménem cimcumu
v chasidské literatufe objevuje Casto. Dov Baer z Mezrice piSe: ,,KdyZ clovek na nékoho
zavola jménem, hned v§eho nechd a odpovi mu, sotva své jméno zaslechne. A protoZe Svaty,
budiz pozehnan, Sebe Sama takvikajic stahl v Toru, kterd jest Jeho jménem, kdykoli jej Torou
volame, stahujeme ho dolii a privadime Jej k sobé, nebot tehdy jsou s nami On a Jeho jméno

v dokonalé jednoté (achdut gamur).« '**

Na jiném misté spisu Or ha-emet Velky Magid
zdlraziiuje nezbytnost volat (¢ist) ze vSech sil, abychom mohli s Bohem splynout v jedno,
nebot’ ,,On prebyvad v pismeni, ...a (kdyz Jej takto volame), Jeho Intelekt... se stava udem
Sechiny.*

Moshe Idel rozlisuje dvoji pojeti pismen jakozto ,,palacti® ¢i ,,nadob* Bozstvi, jez spojuje
se dvéma modely chasidské religiozity: pismena jsou bud’ ,,plnymi nadobami* a jejich bozsky
obsah nezélezi na aktivité Clovéka (mysticky model), anebo jsou sama o sob¢ ,,prazdna‘“

a Cloveék do nich Bozstvi teprve stahuje a uvadi svym nabozenskym Zivotem (model
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magicky). '

Pojeti rabi Nachmana neodpovida ani jedné z uvedenych moznosti. Cilem studia
Tory neni primarné mysticky prozitek sjednoceni s Bohem. Prostfednictvim Tory, v jejichz
pismenech, slovech a verSich je Bozi Svétlo soustfedéno v jemu pfiméfené intenzité, Clovek
transcendentni Bozstvi povolava do svého Zivota a napliuje jim ,,své dny*, aby mohl Bohu co
nejucinnéji slouzit a soucasné k Nému privadét ty, kdo s nim sdileji kofen duse, a tudiz jeho
vedeni a autorité zjevné Ci skryt€ podléhaji. Aby ziskal poznani, potfebné k uskute¢iiovani své
osobni malchut, jimz ptiblizuje ,,Hospodinovo kralovstvi“. Tento univerzalni rozmér je —
podobné jako v posledné citované pasdzi — zdiraznén mnohoznacnosti pojmu midot, ktery
znamena nejen atributy Tory, jejichZ prostfednictvim ¢lovék mize Boha na svém stupni
existence poznavat a vztahovat se k Nému, ale také sedm dolnich sefirot, odpovidajicich Sesti
dniim stvofeni a sedmému Sabatu, a zdroven i sedmdesati letim lidského Zivota. Pokud tedy
Clovék svij osobni aspekt malchut uskuteiiuje vyhradné za ucelem znovunastoleni
svrchovanosti Panstvi Boziho, obnovuje zaroveil celistvost hornich svéti — sjednocuje
Malchut se Ze'ir anpin a s Arich anpin, parcufem nejvyssi sefiry Keter, k némuz patrné
odkazuje pojem délka dni (arichut jamim). Zivotni sila, jiz ¢lovék z tohoto Zdroje vieho byti
k sobé studiem Toéry privolava, je na zaklad¢ téhoz verSe (tj. Kaz 7:12) jako v predchozi
kapitole uvedené pasdzi, vénované Nachmanové¢ teorii piib&hu, ztotoznéna s (Bozim 1i
lidskym) intelektem (sefirou Chochma). Clovék Zije piedeviim proto, aby Bohu slouzil
a prostiednictvim Toéry Jeho nepoznatelnou Moudrost poznaval ,uprostfed svych dnl®,
v ramci svych omezenych moznosti a schopnosti. V pfedchozi kapitole bylo vylozeno, ze
poslanim cadika ha-dor je sd€lovat vSem lidem vcetné Bohu zcela vzdalenych svévolniki, ba
pfedevSim prave jim, nejvyssi mystické poznani roviny Atik jomin, respektive Arich anpin.
vhled a porozuméni, jehoz vlastnim studiem i komunikaci s cadikem nové dosédhl, blizkym
lidem, ktefti se nachazeji na niz§im stupni nez on, a motivovat je tak k duchovnimu vzestupu a
ristu. *® A& to zde neni explicitné vyjadieno, je pravé toto sdileni a vzajemna inspirace
jednim ze zékladnich zptisobtl, jak mtize ¢loveék napliovat svoji odpovédnost za ty, kdo ,,jeho
Malchut podléhaji*.
3.2.3

Mystickou pfedstavu stvofeni prostfednictvim kombinaci a permutaci dvaadvaceti pismen
leson ha-kodes rozvijeji chasidsti myslitelé v konceptu imanence pismen — manifestaci Bozi
kreativni sily a Zivotaddrné energie — na vSech trovnich a ve v§ech aspektech stvorené reality:
Jako je dvaadvacet pismen ve slovech Tory a modlitby, tak se dvaadvacet pismen, jimiz byl

stvoren svét a vSe, co je v nem, nachdzi také ve vsech hmotnych, télesnych vécech... Jsou vsak
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odéna matérii véci tohoto svéta, obestirena rouchy a skordpkami (klipot)... A uvniti pismen
prebyva duch Bozi. 7
Rabi Nachman chasidsky diraz na imanenci BoZstvi na vSech stupnich stvofeni sdilel,

spiSe nez jako pfilezitost k Bohu Inout a slouzit mu skrze ty nejvSednéjsi, materialni oblasti a
¢innosti (avoda ba-gasmijut) ji v§ak vnimal z hlediska tikunu. Bylo feceno, ze hlavni diivod
ptitomnosti vyrazné redukovaného (mnoha cimcumim kontrahovaného) Bozstvi ve sféfe sitra
achra shledaval v ontologické podminénosti existence zla, jez musi byt zachovano, aby mohl
byt jeho Uplnym vyhlazenim naplnén nejzazsi smysl a cil stvoteni, pfi¢emz je zaroven nutné
nevzrustala arovnovadha dobra a zla nebyla porusena. Cimcum je tak zaroven tim, co
umoznuje existenci zla a soucasn¢ minimalizuje jeho destruktivni ptisobeni.

Véz, ze ,,celd zemé je plnd Jeho Slavy*™ a neni mista, jez by bylo prazdné — bez

N&ho. "** ... Jeho Bozstvi Ize nalézt ve viech hmotnych vécech a jazycich naroda.

Nebot’ bez Ného by nemély odkud Cerpat Zivotni silu a zanikly by. ... Bozstvi je

v nich nicméné mocné stazeno a umenseno a neobsahuji ho vice, nez potiebuji

k preziti. Nebot’ Svaty, budiz pozehnan, stahuje Své Bozstvi mnoha rozlicnymi

cimcumim od poc¢atku Myslenky po stfedovy bod hmotného svéta, kde piebyvaji

klipot ... a na kazdém niz§im stupni je Jeho BoZstvi stahovano cetnéj$imi

cimcumim a obestira je vétsi pocet rouch. ...

A hle, jsou dobré dny a jsou dny zlé, jak je psano: ,,V den dobry uzivej dobra

avden zly hled” '’

— to znamend, bude-li clovék hledét opravdu dikladné,
nepochybné v ném (tj. ve zlém dni) nalezne dny dobré, totiz Téru. A dny jsou
zvany atributy (midot), nebot’ je psano: .,... kolik dni mi je vymé&feno* '**. A
atributy jsou Toérou, jez sestava vylucné z atributd Svatého, budiz pozehnan. ...
Torou Svaty stvofil svéty... a jeji pismena vSechny stvofené véci ozivuji.

Pismena Tory jsou vSak na kazdém dalSim stupni podrobena silngjSimu
cimcumu nez na stupni predchozim a jejich svétlo je stale tlumenéjsi, aby danému
stupni neskytala vice svétla a zivotni sily, nez mu nalezi. Z toho je patrné,
ze pismena Tory se nachazeji dokonce i v mistech, kde piebyvaji klipot, totiz
ve zlych dnech, neboli zlych atributech (vlastnostech) a jazycich narodi, pro
cetnost rouch andsledkem silného stazeni nejsou vSak vtemnoté zlych dnt
viditelnd. AvSak kazdy, kdo podmanuje svij zly pud, to jest zl¢ dny a atributy,
zpusobuje, ze zlo je dobrem, jeZ v sobé obsahuje, rozruseno a uvedeno ve zmatek,

a tehdy jsou pismena zfeteln&ji patrnad a jasnéji zafi. Zprvu totiz vydavala jen
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slabou zaf1, jezto Shiry pfijimala malo svétla, aby zIé dny neobdrzely vice Zivotni
sily, nez potiebuji k holému preziti. AvSak nyni, kdyZz zlo bylo znicotnéno a
zlstala jen sama pismena, mohou Shiry hojné svétlo obdrzet.

A proto kdykoli ten, kdo sviij zly pud, to jest zl¢ dny podmaiiuje, rozmlouva
s jinovérci a sleduje jejich povahu (midotejhem) a chovéani, je zlo, jez dobro — totiz
pismena Tory — obestird, znicotnéno a samo od nich odpadd, a pismena jsou
zfetelnéji viditelna, takze je s to rozpoznat Toru, jeZ je v oné véci obsazena.

Proto také svaty Zohar pravi: ,,DobrofeCte Bohu, jeho and¢lé, vy silni
bohatyfi, ktefi plnite Jeho slovo' — to jsou spravedlivi tohoto svéta, ktefi
podmarnuji sklony (svého srdce) a jsou proto srovnatelni s nebeskymi and¢ly.
,Ktefi plnite Jeho slovo' — totiz ze Jeho slovo utvareji, aby mohli slySet Shliry Jeho
hlas. '*!

Cim mocné&ji jsou pismena Téry stazena a &im podetnéjsi roucha je obestiraji,
tim je Tora vice skryta a utajena. A ten, kdo odévy roucha s jejich pismen snima,
jako by Téru budoval (bone).

Jsou naptiklad pismena, rozptylena a roztrouSend v jazycich narodii, o nichz
nikdo nevi, protoze jsou piekryta a zatemnéna zlymi dny. Jakmile v8ak pfijde, kdo
je podoben andélu Hospodina zastupt, nebot’ sviij pud, to jest zlé dny podmaiiuje,
je zlo, totiz jazyky narodi, jeho pfitomnosti pfeménéno a znicotnéno, a vynotuji
se pismena.

A to je smyslem slov. ,,Budeme délat a usly§ime.“ '*

Nebot’ nejdiive musime
pismena Tory utvofit a zbudovat, aby se ukdzala a spojila se navzajem, a teprve
tehdy ,,uslySime* — to jest budeme hodni slySet hlas Shiry. Nebot’ tehdy budou
moci pismena obdrzet vice zivotni sily, nez dokud byla odéna v jazyky nérodt

a ve zI¢ dny.

Idea exilu Toéry, jak jsme ukazali v pfedchozi kapitole, méla pro Nachmanovo mysleni
zasadni vyznam. Mnoha cimcumim umensend ptitomnost jejich pismen v ,jazycich a zlych
vlastnostech narodi“ je analogickd obestfeni jisker svatosti skofapkami klipot. V této
souvislosti je dulezité si uvédomit, Ze rabi Nachman vyse zminény mysticky koncept stvofeni
a nepretrzitého ozivovani stvoreného byti prostiednictvim dvaadvaceti pismen svatého jazyka
spojoval s lurianskym kosmogonickym mytem a pismena ve shod¢ s luridnskymi kabalisty
chépal jako nadoby Or Ejn Sof, jez se pod jeho ndporem roztfistily a jejich jiskry se rozptylily
na vSech stupnich univerza. V k&zani Jevarchemu Elohim ¢cteme: ,, Pozveda-li clovek studiem

Téry a modlitbou majim nukvin (femininni vody) '®*, jiskry pismen se spojuji a vytvéreji rizné
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kombinace, a tak vznika sveét. ... A dokud je nespojil ve slova Tory a modlitby, byly od sebe
oddeleny a svarely se mezi sebou. A tim, Ze z nich tvori slova svatého jazyka, clovek jiskry
pismen spojuje a kombinuje, a tak je spolu usmiruje. ... A tak napravuje a obnovuje vsechny
upadlé svety, jako by je znovu tvoril. “ Obnovovat celistvost Boziho jazyka a jim stvotenych
svétll pozveddnim a spojovanim jeho rozptylenych pismen znamena totéZ co snimat roucha
klipot z pismen Tory obestfenych temnotou ,,zlych dni* — klipot, jimZz odpovidaji negativni
vlastnosti a jazyky narodd, a oZivovat tak jeji zapomenuty smysl a univerzalni poselstvi.

Stav exilu a zdéanlivé duality dobra a zla je v Nachmanové pojeti nezbytnou etapou na
cesté k vykoupeni. ,, Nebot plod je obklopen skorapkou (klipou), jiz musi prolomit kazdy, kdo
chee plod okusit.“ '** Skrytosti Tory v jazycich narodii odpovida individudlni galut kazdé
ze ,,sedmdesati duSi domu Jakovova® v podru¢i negativnich povahovych ryst a jazykl
sedmdesati narodu: ,, Nez muizZe byt zasvécena do Tory a privedena ke sluzbé Bohu, je kazda
duse spolecenstvi Izraele zkouSena a tribena v galutu sedmdesati jazykii, podléhajic jejich
Zadostem a touhdm... A tehdy se nachazi v aspektu iburu (t€hotenstvi) a Tora je ji skryta jako

“ 5 Musi byt ovladana egocentrismem a animalitou, aby mé&la

kosti v Zivoté tehotné Zeny.
moznost podmanit zlo, pfedstavované sedmdesati narody (prolomit skotfapku) a otevrit
se moudrosti sedmdesati tvaii Tory.

V predchozi kapitole jsme ukazali, Ze do mist nejvetsi koncentrace zla a htichu, jeZ jsou
udrZzovany v existenci ,,absolutni Torou Bozi“, mize jako jediny sestupovat cadik ha-dor,
ktery dokonale znicotnil své ego a oprostil se od vSech hmotnych potieb a z4jmu a je diky
tomu schopen napravovat nejvétsi hiiSniky a vyvadét tak ze skrytosti samu Téru Predveékého.

Na stale probihajicim opravném procesu se pfitom podili kazdy, kdo sviij zly pud
podiizuje dobrému a obnovuje tak celistvost své osobnosti. Jako v celém Nachmanové dile
jeizde zdlraznéna vzijemnd analogie a komplementdrnost metafyzické, dé&jinné a
individualng lidské perspektivy, a tudiz univerzalni dosah kazdého osobniho tikunu: tim, Ze
Cloveék svij zly pud podmanuje, oslabuje moc ,,zlych dnti“ — klipot a soucasné i jejich
mikrokosmické reflexe v podobé zlych vlastnosti a jazykG narodi utiskujicich Izrael, a
objevuje v nich ,,dny dobré* — atributy Hospodinovy, zjevené v Tére. Dokud hovél zadostem
svého srdce, Tora pro n¢) mnoho neznamenala, protoZe nebyl s to jeji pismena uprostied
,»zlych dnl (atributt)" rozpoznat. Kdyz vSak nyni ztraceny smysl Tory znovu nalézd a
ukotvuje vni svllj Zzivot, navraci Toéfe, skryté vtemnoté exilu, poSkozované hiiSnosti
Izracle'*, jeji pavodni celistvost a dokonalost (rabi Nachman hovoii o ,,vystavb&“ Tory a

147

téhoZ vyrazu pouziva ve spojitosti se Sechinou '*"), a tim pozveda jiskry pismen do jejich

zdroje v Bohu a zaceluje sevirat ha-kelim zptisobené Sramy.
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Vratme se nyni k ideji cimcumu. Z toho, co bylo feCeno, a na fragmentech z Likutej
MoHaRaN dolozeno, vyplyva, ze v pojeti rabi Nachmana se piivodni Ariho doslovné chapani
cimcumu ve smyslu vzdaleni a ustoupeni Boha ze Sebe v Sebe za ucelem creatio ex nihilo,
jez vétsina chasidskych autorli zcela opomiji, snoubi s chasidskym nazorem, jenz zdlraziuje
neménnost a nedélitelnost Bozi Podstaty a totoZnost imanence s transcendenci, a cimcum
chépe pouze symbolicky. V Nachmanové mySlenkovém systému maji obé tyto ve svych
konsekvencich protichiidné interpretace nezastupitelné misto: V jeho pojeti je disledkem
cimcumu na jedné strané absolutni transcendence a nedosazitelnost Boha, ktery je od stvoieni
oddélen prazdnym prostorem, na stran¢ druhé zaroven nepfetrzité zjevovani a trvala
pfitomnost Bozstvi na vSech urovnich existence vcetné sitra achra. Cimcum umoziujici
creatio ex nihilo Boha od ¢lovéka vzdaluje, zatimco cimcum zarucujici revelatio continua jej
k nému naopak pfiblizuje. Pravé toto jedinecné skloubeni striktniho teismu s chasidskym
imanentismem je pro Nachmanovo mysleni pfizna¢né. Ve vSech uvedenych piipadech pfitom
akt ¢i proces cimcumu otvira ¢loveéku cestu k participaci na tikunu.

Ocitujme nyni jesté jednu pasaz, tykajici se poznavani Boha a nabozenského Zivota ,,po
zpiisobu cimcumu®, ktera spolupodil Boha a ¢lov€ka na dile spasy nahliZi z jiné perspektivy
a bude dobrym vychodiskem pro vyklad dalSich dilezitych témat Nachmanova myslenkového
svéta.

3.2.4

Clovék je povinen bedlivé chranit svou pamét, aby nepropadl zapomnéni, jeZ je
smrti srdce. Podstatou paméti je byt ustavicné pamétliv budouciho svéta. Ani na
okamzik ho nesmi napadnout, ze svét je jen jeden, Boze chran. A tim, Zze svoji
mysl k budoucimu svétu upind (medabek), dochazi ke sjednocovani
Nevyslovitelného jména JHVH se jménem Elohim. Je tomu tak proto, Ze plnym
Jménem je JHVH — Elohim a tato jednota Jména je aspektem budouciho svéta, jak
je uvedeno v Knize Zohar. Podobné je to vyloZeno rovnéz v Sava de-mispatim
ohledné verse ,,Hospodine, Boze mdj (JHVH Elokaj) ...""*®

Kazdy bohabojny ¢lovek, sotva rano vstane, diive nez zacne cokoli délat, mél
by se na budouci svét rozpomenout a poté si jej uchovat v paméti pii kazdé
¢innosti, jiz se ten den bude vénovat.

Cely tento svét je odénim (hitlabsut) nizsich rovin svatosti, jez jsou aspektem

,nohou svatosti“, jak je psano: ,,...a podnozi mych nohou zem&*. '** A jakkoli
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jsou vtomto svété zjeveny i1 vySSi stupné svatosti, neodivaji se vng svoji
podstatou, le¢ pouze jako jeji odlesk — svétlo, zatici v aspektu nohou.

Kazdy den ma svoji mySlenku (machsava), své slovo (dibur) a svij ¢in
(ma’ase). A Svaty, budiz pozehnan, svoji Podstatu bez ustani stahuje od Ejn Sof

% a tak kazdému

az po stiedovy bod fyzického svéta, vnémz stoji ¢lovék,
prostfedkuje myslenku, slovo a ¢in, odpovidajici danému dni, ¢lovéku a mistu. A
v myS$lenku, slovo a ¢in toho kterého dne hali (malbis) naznaky (remazim), jez
dotyénému zjevuje, aby jej ptiblizil ke Své sluzbé.

Clovék by proto mél prohlubovat své mysleni (machsavto) a tébit své
porozuméni (binato), aby dokdzal pochopit, jaké ndznaky pro né&j Buh, budiz
pozehnan, toho dne uchystal, odév je v jeho myslenku, slovo a ¢in. Pokazdé
znovu musi své mysleni rozvijet a prohlubovat, a snazit se pochopit, co vSechno
mu Bh, budiZ pozehnan, prostfednictvim onéch naznakt sdéluje.

Intelekt je pfitom nezbytné rozvijet s mirou (be-mida), aby Elovek neptesahl
hranice svatosti. Musi tudiz o pochopeni onéch naznakl usilovat a své mysleni
za tim Ucelem prohlubovat toliko v mezich lidského rozumu a nad svoji uroven
hledét nesmi. ...

A to je smyslem verSe ,,Jsi neskonale velky, odeél ses velebnou diistojnosti*
(gadalta me’od, hod ve-hadar lavasta). "' To znamena, e chce-li &lovék néco
ziskat z tohoto svéta, jenz je aspektem ,,hod ve-hadar lavasta“, nebot hod a hadar
odpovidaji nohdm svatosti, necht’ tak ¢ini v aspektu ,,gadalta me 'od* — to znaci
rozviji svlj intelekt (hagdalat ha-sechel) s mirou a po zptisobu cimcumu. Prave to
vyjadiuje slovo me ‘od, znacici levou stranu, odkud cimcum vychazi.

Avsak ani ten, jehoz schopnost poznani a porozuméni je na takové Grovni, Ze
naznaky, jeZ mu Bih, budiZ pozehnan, v kazdé jednotlivé véci zjevuje, dokéaze
pochopit, si proto nesmi myslet, Zze kdyZz rozumi tomu, co mu Buih, budiz
pozehnan, prostiednictvim véci tohoto svéta naznacuje, opraviiuje jej to k tomu,
aby se zamé&stnaval pravé jen jimi. Ve vztahu k tomuto svétu musi byt cloveék
naopak nanejvySe zdrZenlivy a spokojit se stim, co zn& nutné potiebuje

. 152
k Zivotu.

Je tomu tak proto, ze ve svété véci a Cinnosti je svatost odéna
v aspektu nohou, a takto nizk4 rovina svatosti ... je stale obkli¢ena klipot, jeZ se
zni chtéji sytit, coz je spojeno s velkym nebezpe€im. A proto musi ¢loveék
vystacit s tim, bez ¢eho se neobejde. Navic existuji vznesenéjsi zptsoby, jak Bohu

slouzit.
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Nejprve struéné objasnéni vykladového rdmce: Bozi jméno JHVH Elokaj v Gvodu
Zalmu 104 a v jeho prvnich dvou versich velebené vlastnosti a skutky, jimiz se Bozi Velikost
a VSemohoucnost projevuji ve stvoreni, vyklada pasdz Knihy Zohar, z niZ rabi Nachman
vychazi, jako jednotlivé fiaze emanacniho procesu, vnémz se Bozi kreativni potence
manifestuje prostfednictvim sefirot. Ackoli Tetragram byva spojovan s Tif’eret, piipadné
se vSemi Sesti sefirot parcufu Ze'ir anpin, zde je ztotoznén s Chochma, jez obsahuje nastin
aplan stvofeni a zarovenl je 1 tviréim nastrojem, zatimco jméno Elohim v souladu
s kabalistickou tradici znaci sefiru Bina. Pti popisu stvofeni je Blih nazyvan Elohim a plné
Bozi jméno JHVH Elohim se poprvé objevuje teprve vokamziku, kdy je tvirci dilo
definitivné ukonceno. Sjednoceni jmen JHVH Elohim tudiz zéaroven implikuje plné
uskutecnéni Boziho zdméru obnovenim jednoty mezi Bohem a stvofenim i v Bohu samém.

Vers ,,0d¢l ses velebnou diistojnosti* vyklada rabi Nachman ve smyslu skryti a vyrazného
umensSeni intenzity BoZiho vyzafovani v materidlnim svété na zakladé skuteCnosti, Ze Zohar
vzhledem ke své pozici na pravé a levé strané sefirotického stromu v kabalistické
antropomorfni symbolice odpovidaji nohdm nebeského clovéka (Adam kadmon). Spojitost
s nohama je zde zdlUraznéna tim, ze podle Zohar Necach a Hod symbolizuji dvé aravot, jez
jsou v sedmy den svatku Sukot (HoSana raba) pti sedmi hakafot obtadné otloukany o zem. '

Povinnost ¢lovéka rozvijet své raciondlni mohutnosti v kategorii cimcumu je doloZena
kabalistickou interpretaci slov ,,Jsi neskonale velky“ (gadalta me’od), jez Zohar spojuje
se sefirot Gedula (Chesed) a Gevura (Din) na pravém a levém sloupu nad Necach a Hod.
Vyraz me’od neomezenou, bezhranicnou Velikost specifikuje a v tomto smyslu naznacuje
pusobeni sefiry Gevura (atributu Din), jez neomezeny piiliv svétla a vitality, prostfedkovany
sefirou Chesed, ustavicné omezuje a umensuje a tim udrzuje v existenci veskeré byti, jez by
jinak bylo vstiebano do svého zdroje v Ejn Sof. Funkce atributu Soudu je tudiz uzce spjata
s cimcumem, jenZ je aktem dobrovolného Boziho ,,sebesoudu a sebeomezeni za ucelem
stvofeni a trvalé Bozi revelace v ném. Navic, jak jiz bylo feceno, podle Luriovy koncepce je
smyslem cimcumu vydé€leni a plné rozvinuti atributu Din, jehoZz zéarodky byly v Bozim
pléromatu promiseny se zarodecnymi prvky Milosrdenstvi.

Proces cimcumu je zde nahlizen z hlediska niterného, osobniho vztahu Boha a ¢lovéka. Tti
faze tvarciho aktu (machsava, dibur, ma’ase) tak zaroven vystihuji zplisob, jimz Blh vchazi
do kontaktu s kazdym jednotlivym ¢lovékem — sestupuje k nému, aby jej k sobé pozvedal
v souladu s jeho udélem a mistem v fadu stvoteni. ,,Mluvi* adresn¢ pfimo k nému, skryvaje

své ,,naznaky za nescetné zavoje stvofenych véci. Vedle jiz uvedené myslenky, Ze ¢lovék
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miZe Boha na své Grovni poznavat a slouzit Mu — analogicky zptsobu, jakym On se dava
poznat jemu — to jest v aspektu cimcumu, je zde naznaen jeSté¢ jeden pro rabi Nachmana

dilezity koncept.

Bih dilo stvofeni ustavicné obnovuje — z Jeho Mysli se moci Jeho slov vynotuje
stale nova skutecnost. Tvurc¢i dilo kazdého dne je svébytnym sémantickym celkem,
nesoucim své vlastni, jedinecné poselstvi. Kazdy den je novym zacatkem. A totéZz plati i
pro cloveka: aby byl s to rozpoznat skryta znameni Bozi pfitomnosti uprostied stéle se
meénici skutecnosti, v niz se mu Blh zjevuje pokazdé jinak, musi si k Nému hledat
kazdy den novou cestu, vztahovat se k Nému a slouzit Mu pokazdé novym zpisobem.
Zacinat kazdy den znovu. ,,Kdyz se clovek odhodlava, ze zacne Bohu slouzit, je to pro
néj brimé k neuneseni. Jakmile si vSak uvédomi, zZe k tomu nema vice, nez dnesni den,
ponese se mu docela lehce. Proto bychom neméli nic odkladat se slovy: ,Zitra uz
konecné zacnu, od zitrka se budu modlit horlivé a soustredene, jak se patii.' Vzdyt
dnesni den, pritomnost, jiz prave prozivame, to je cely nds svet, nebot zitra uz to bude
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svét uplné jiny.* Tak jako vSechno stvofeni, je i kazdodenni sluzba Bohu

samostatnou uzavienou kapitolou se svymi vlastnimi myslenkami, slovy a skutky.

V tomto kontextu je také tfeba chapat cCastokrat opakované naléhavé varovani pied
ustrnutim v pohodIné rutin€ navyklého stereotypu a nesmirné¢ vysoké ndroky, kladené
zejména na nejblizsi zaky. Clovék se podili na obnové stvofeni a podporuje opravny proces
zejména tehdy, je-li jeho sluzba ,stale nova™ a tvlir¢i. Bez ustani ozivovany vztah k Bohu
neni pouze reflexi neustdlé obnovy Boziho tvirc¢iho dila. Z vySe citovan¢ho fragmentu
vyplyva, ze Clovék jim zaroven napliiuje vyzvu ,,byt ustaviéné pamétliv budouciho svéta“ a
napomaha tak dosazeni tohoto kone¢ného cile stvofeni. Rabi Nachman tim ovSem mini vice
nez pevné a trvalé védomi jeho existence. Predstava paméti budouciho svéta, jejz ,,oko

nespatiilo® '**

, vymluvné vyjadiuje paradoxnost Nachmanova mysleni a jeho vSudypiitomny
eschatologicky pfesah. Hlubsi osvétleni pojeti paméti, zejména ve spojitosti s mystickym
poznanim, ndm navic umozni 1épe pochopit Nachmanv vradmci chasidské spirituality
ojedinély pfistup k mystické zkuSenosti ,,zahrnuti do kotfene v Bohu (devekut k Ejn Sof)" a

rovnéZ jeho originalni koncept vSeobecné, univerzalni napravy (tikun ha-klali).

3.3

.....

Ptibéh zacind dvéma udalostmi, jez soucasni badatelé ve shod¢€ s braslavskymi komentatory
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chépou jako metaforu cimcumu a Sevirat ha-kelim: Kral se vzdéva trinu a postupuje vladu
synovi, ovSem pouze za podminky, Ze se neda ni¢im zarmoutit a bude Zit stale v radosti. Princ
vSak otcovo prani nevyslysi, necha se zladkat svétskou u€enosti a pod jejim vlivem propada
pochybnostem a ztraci viru. Dé&j ptibéhu se odehrava ve svété po padu a jeho hlavni linii tvori
osudy dvou malych déti, které jako jediné pieziji blize nespecifikovanou katastrofu, a kdyz
pak osamélé a hladové bloudi lesem, setkaji se se sedmi zebraky, jejichz domnélé télesné
vady jsou ve skute¢nosti znamkou svrchované dokonalosti. Zebraci je zachrani a vystroji jim
svatbu. Kazdy z nich s vyjimkou sedmého, beznohého tanecnika, na jehoz ptichod svét neni
dosud piipraven "7, se Gi¢astni jednoho dne svatebniho veseli a dava novomanzelim darem
ptéani, aby byli stejn€ dokonali jako on. Toto pfani provazi ptibéhem, ktery jeho dokonalost
potvrzuje.

Prvni, slepy zebrék, ktery je tak mlady, ze ,,dosud ani nezacal zit“, vypravi o disputaci
osmi moudrych starci, které se kdysi ddvno ucastnil. Ti mezi sebou soupeti o to, kdo z nich
mé nejlepsi pamét a kazdy z nich vypravi udalost, jez ,,mu utkv€la v paméti jako prvni®.
Vzpominky jednotlivych ucastniki diskuse postupné piechdzeji z fyzického svéta do
duchovni sféry, od téla — plodu k jeho metafyzickému piedobrazu. Prvni se pamatuje na to,
,Jak ufizli plod od vétve®, zatimco posledni si vzpomind, ,jaké bylo vzezieni toho plodu,

1% Pfitom plati, 7¢ ¢im je kdo mladsi, tim star$i ve

difive, nez na ten plod sestoupilo®.
skute€nosti je a tim déle jeho pamét’ saha. V fecnickém klani moudrych starcii vitézi nejstarsi
znich, vééné mlady slepy zebrak, ktery ,se pamatuje na Nic (4jin)“. Tak je v kabale
oznaovana prvni sefira Keter, prvotni Nic, t¢hotné viim. '*° Slepy Zebrak dosahuje trovné
Keter, zdroje vSeho byti, jeZ se z néj teprve v emanacnim procesu rozvine, a proto je nejstarsi
ze starcl; zaroven je vécné mlady, protoze zije mimo Cas, ktery na tento urovni dosud
neexistuje. Jeho staii je diisledkem v&&ného mladi a naopak. '® A podobné nélezi chapat i
typicky nachmanovsky paradox vidéni a slepoty, paméti a zapomnéni, jenZ vymluvné
vyjadiuje zakladni braslavskou ideu iluzornosti materialni existence a smyslového vnimani.
Prvni Zebrak hledi do vécnosti a neménnosti Nicoty, a nemulze tudiz vidét nic z docasnosti a
proménlivosti fyzické reality, takze lidem, ktetfi vidi pouze materidln¢, se nutné jevi jako
slepy. A stejn¢ tak si nemlZze pamatovat nic z toho, co se ve svété udalo, nebot” dosahuje
urovné, na niz nic, co by si bylo mozné zapamatovat, dosud nevzniklo. Slepy Zebrak pfitom
jako jediny opravdu vidi, nebot’ relevantni je pouze vidéni ryze duchovni, podobné jako prava
pamét’ spoc¢iva v zapomindni vieho kone¢ného a pomijivého.

Braslavsti Zzebrakovo vééné mladi chapou v kontextu vySe zminéného principu stale znovu

zapo¢inané sluzby Bohu jako disledek nepfetrzit¢tho obrozovani sebe sama Zitim
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soustfedénym do jedine¢nosti pfitomného okamziku, jimZ Zebrak piesahuje linedrni vnimani
Casu jako posloupnosti jednotlivych okamziki, a tudiz zije v nikdy nekoncici ptfitomnosti

vécéného pocatku bez konce.

Podle rabi Natana postava slepého Zebraka zosobtiuje cadika ha-dor usilujiciho o naplnéni

svého poslani vykupitele, ba samotného Mesiase. O ném rabi Nachman fika:

A az vSechny strazné, jeZ je mu souzeno piestat, protrpi, Blh mu nakonec fekne:
,Ty jsi mdj syn, ja jsem Té& dnes zplodil.“ '®" A ag se to zda zvlastni a piekvapivé,
je tomu vskutku tak, a to pro jeho mimofadné mentdlni schopnosti a nesmirné
vysokou duchovni troven. ... Nebot vSechen Cas, jenz uplynul od prvniho dne
stvofeni az do onoho dne posledniho je (pro néj) nic¢im, a proto to vskutku bude,
jako by se teprve onoho dne narodil. Nebot' vjeho mysli bude sam Ccas
znicotnén.'%?

Zdanlivy paradox spojeni dlouhovékosti s véénym mladim, je tudiz zndmkou mesiaSského
pfedurceni a patrné z toho divodu mu rabi Nachman pfisuzoval velky vyznam. V polemice
se svym celoZivotnim nepfitelem, o n&kolik generaci star§im Arje Lejbem ze Spole tvrdi, Ze
opravdu stary je jen on sam a oznacuje se za ,,nejstarsSiho ze starct* (saba di-sabin), soucasné
viak stafi odmita a zavrhuje. ' Sta¥i v pozitivnim smyslu je synonymem vééného mladi téch,
kdo se disledné zfikaji lpéni na vécech tohoto svéta a diky naprosté slepoté k nim
,,s€ pamatuji na Nic*. Skute¢né stafi jsou ti, kdo svétu a svému vezdejSimu bytovani prikladaji
néjaky vyznam, jsouce pamétlivi toho, co ma byt zapomenuto.

Pomoci téhoz paradoxu rabi Nachman charakterizuje také svou duchovni cestu a své
uceni: ,Jak by proti mné nepovstavali, kdyz se ubiram cestou, po niz dosud Zadny clovek

Ly . . L c o 164
nekracel. A to je cesta tuze stard, a prece je uplné nova.*

Tato slova patrné znamenaji vice
nez novatorsky vyklad tradice. V pfedchozi kapitole jsme ukazali, Ze rabi Nachman za jeden
z hlavnich kol cadika povazoval skryté zjevovani dosud nezjeveného mystického poznani
roviny Keter (na nizZ se pamatuje slepy Zebrak), respektive absolutni mystické Tory Starého
dnt (Atika kadisa ¢i Atik jomin).

Navazani kontaktu s absolutni Nicotou je podminéno Uplnym znicotnénim sebe sama, jez
Clovéku umoziiuje dosdhnout stavu védomi, v némz je sto prolomit limity své télesné
existence 1 Casoprostoru fyzické reality. V pojeti rabi Nachmana ovSem neni stav bitul ha-jes
dosazitelny v ramci jednordzové mystické zkusenosti, nybrz, jak jesté uvidime, je vysledkem
dlouhodobého ocistovani od matérie a animality (hitpastut ha-gasmijut) a znicotiiovani svého

Jja. Proto také miize plného sjednoceni s nejvyssi transcendentni sférou dosdhnout pouze cadik
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ha-dor, ktery se dokonale oprostil od veskerého sebeulpivani a ucinil sam sebe ,,vpravdé
ni¢im*“ (ajin mamas). '® Pietisticky ideal absolutni pokory, vyznidvany rangjsi kabalistickou
tradici arozvijeny v dilech eticky zaméfené literatury (musar), zaujimal v Nachmanové
religiosité Ustfedni postaveni a piedstavoval pro néj jeden z nejdulezitéjSich atributi cadika
ha-dor. Pozvednout se mtiZe jen ten, kdo sam sebe sniZzi. ,,Podstatou velikosti je pokora* (ikar
ha-gedula hi §ifluf), neboli, jak pravi Kniha Zohar, ,,velky je ten, kdo je maly* '

Rabi Nachman tika:

Toéry je hoden jen ten, kdo je nanejvyse pokorny a ve svych vlastnich ocich tak
nicotny a bezvyznamny, Ze po sobé nechd Slapat jako pustina, jiz lid Izraele
Ctyficet let bloudil, aby se ocistil od poskvrnéni pobytem v modlaiském Egypté a
byl hoden Toru obdrzet. ... A ikdyz je ¢lovek tak nepatrny, Ze nikdo mensi neni,
m¢él by se umensovat i pred sebou samym, tak aby ve svych ocich stal jesté nize,
nez opravdu stoji. '’

V mystickém smyslu je toto Uplné sebeznicotnéni ndpodobou prvni Nicoty Bozi (tj. Kefer):
Roviny A4jin 1ze dosahnout pouze za podminky, Ze ¢lovek své ja (ani) pfeméni v nic (ajin). To
potvrzuje i skutecnost, Ze rabi Nachman ver§ Jb 28:12 ,,Ale moudrost, kde se najde?*
(Chochma me-ajin timace) ¢te: ,,Moudrost lze obdrzet z Nicoty (me-ajin),” a to ve spojitosti
s Mosem rabenu, ktery pro n¢j byl v souladu s chasidskou tradici vzorem cadika prave diky
své absolutni pokore. '

Ve schopnosti dosahovat znicotnénim sebe sama roviny Ajin rovnéz zalezi cadikova
prostiedkujici role mezi Bozim a lidskym svétem. Cadik Zije v tomto svété a zarovenh mimo
n¢j, vnima realitu soucasné z Bozi i lidské perspektivy a tohoto paradoxu vyuziva ve prospéch
spolecenstvi, za né¢Z nese odpovédnost: prostfedkuje mu materidlni hojnost z Nejvyssiho
zdroje (pretvaii Ajin v jes) a ovliviiuje Bozi vili v zjmu svych chasidli, pozvedd k Bohu
jejich modlitby (proméfuje jes v Ajin). '

V tomto smyslu postava slepého Zebraka, ktery se pamatuje na Nic, protoze ,,veskeré
trvani svéta pro n¢j neni ani tolik co mziknuti oka“, pravdépodobné zosobnuje cadika
(nejspiSe samotného rabi Nachmana), jenz daslednou transcendenci sebe sama piesahuje
Casoprostor stvofeni a zii skrytou BoZi Podstatu, ¢erpaje poznani, jez lidem zjevuje, ze Ztidla
vesker¢ existence v Ajin.

Vratme se nyni k vySe citovanému mistu, v némz rabi Nachman své zaky a ¢tenate vybizi,
aby nikdy nezapominali na budouci svét. Pamatovat se na budouci svét pfitom znamena totéz,

co pamatovat se na Nic. To doklada i Nachmanovo origindlni ¢teni verSe Sabatového hymnu

Lecha dodi, ktery o Kralovné Sabat ¥ika ,,Posledni v &inech, le¢ v myslenkach prva“ (sof
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ma'ase be-machsava tchila)

. Rabi Nachman tato slova chape eschatologicky, ve smyslu
mytem vécného ndvratu modelované jednoty Pocatku a Konce. Koneénym cilem stvofeni,
jenz je v Bozi Mysli (Keter) ptitomen od pocatku, je plné zjeveni a pfijeti Boziho Panstvi,
vtomto svét€ uskuteCiiovaného prostiednictvim Malchut. Tohoto cile bude dosazeno
vyzdvizenim vSeho byti zpét do stavu zarode¢né jednoty dosud neaktualizované prvotni
Myslenky a Vile tvofit, neboli sjednocenim posledni sefiry s prvni, Malchut s Keter. "'
Tikun je tudiz pohybem protichidnym aktu stvofeni — jeho cilem je vyprdzdnéni fyzické
dimenze a navraceni veskeré stvofené existence do stavu potenciality. ''> ,,Splnéni cile je
tesnéji spjato s myslenkou a intelektem, nez sama véc, od niz je tento cil odvozen, ... nebot to,

“ 173 Jako lze ke dni odpoginku

co je ucineno v samém konci, bylo zamysleno od pocatku.
dospét pouze zivotem a praci béhem Sesti dnli stvofeni, odviji se proces tikunu, ktery bude
zavrSen obnovenim jednoty Poc¢atku na Konci dnti, vtomto od Boha zdanlivé oddéleném
svéte. Avsak ti, kdo svllj zivot ukotvuji ve veécné, absolutni jednoté¢ Boziho fadu, mohou
predzvést vééného Sabatu zakouset jiz ve svété tomto. '

Sjednotit Keter s Malchut je ikolem MesiaSe a pravého cadika, ktery ptfipravuje svét na
jeho ptichod. K dosahovani tohoto cile jej podporuje kazdy, kdo ,,je pamétliv budouciho svéta

a upina k nému svou mysl®“, a obnovuje tak jednotu Boziho jména (napoméhé sjednocovani

jmen JHVH a Elohim, jak uvedeno vyse).

Byt pamétliv budouciho svéta — stejné jako pamatovat se na Nic — znamend byt slepy
k mnohosti a relativismu fyzického svéta a své existence v ném a hledét toliko k dokonalé

jednoté prvotniho BoZziho zdméru, jejiz obnoveni v olam ha-ba je nejzaz§im cilem stvofeni:

Je-li véc, jiz chce ¢lovek uvidét, prilis daleko, nemlze ji dostatecné zaostiit,
protoZe zaroven periferné vnima jiné véci, které jej matou a rozptyluji. Musi proto
pfimhoufit o¢i a zorné pole z0zit, aby jej mohl piesné zaostfit a nic
ho nerozptylovalo. A podobné, chce-li ¢loveék uzfit kone¢ny cil, totiz ryzi dobro
a absolutni jednotu, musi o€i zavfit a zaméfit se pouze na n¢j. Ponévadz svétlo
nejzazSiho cile je Clovéku tuze vzdaleno, mize je vidét jen se zavienyma
o¢ima.... Opravdu jej uvidi, jen kdyZ udrzi o¢i pevné zaviené, ... aby nevidél nic
z tohoto svéta... a zistal slepy k jeho svodiim a pokugenim. '
V kdzani Va-jehi mi-kec rabi Nachman spojuje pamét s vidénim, zatimco pfi¢inu
zapomnéni shledava ve ,,zIém oku* (ra ajin) jez ztotoziuje se smrti srdce.
Chce-li si ¢loveék pamét uchovat, musi se mit na pozoru, aby nepodlehl aspektu

zlého oka, tj. smrti srdce. Nebot' pamét’ zavisi na zraku, jak je pséano: ,.Jako
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ptipominku mezi svyma o¢ima“ '’°, kdeZto zapomnéni je dusledkem zlého oka,

jez je aspektem smrti srdce ve smyslu verSe: ,,SeSel jsem jim ze srdce jak

mrtvy.“'”" A smrt srdce je disledkem rozbitych Desek, nebot’ srdce je aspektem

Desek ve smyslu ,,napis§ je (mé uceni) na tabulku svého srdce®. Zapomnéni tedy

pochazi z rozbitych Desek, coZz odpovida u€eni nasich moudrych blahé paméti:

,Kdyby prvni desky nebyly rozbity, neexistovalo by ve svétd zapomnéni.«'’®
Zapomnéni tudiz zpiisobuje zlé oko, jez je aspektem smrti srdce, totiz rozbitych
Desek. '’

Vyraz ra ajin, jeZz ma v zidovské literatufe rizné vyznamové konotace, je v tomto kontextu
patrné nejblizs$i aramejskému pojmu ejna bisa, ktery je v Talmudu synonymem jecer ha-
ra. "™ Clovék ovladany Zadostmi a tuzbami svého srdce pozbyva védomi jednoty vieho byti a
tim 1ijeho konecného cile a propadd duchovnimu zapomnéni. Smrti srdce je tedy
pravdépodobné minéna rozervanost zplsobovand nevyvdzenym pomérem mezi obéma
sklony, jez ¢loveéka vzdaluje Bohu a oslabuje jeho ,,pamét*. Tomu nasvédcuje i1 doslovné
Cteni vyrazu lev nishar (tj. ,,zkrousené srdce*) jako ,,srdce roztfisténé®, jez rabi Nachman -
podobné jako rozbiti prvnich Desek s Desaterem — chape jako dusledek Sevirat ha-kelim a

prvotniho hiichu. '

Z toho zéroven vyplyva, Ze tento stav zapomnéni a odcizeni je odrazem
disharmonie panujici v celém vesmiru, a tudiz je neodlucné spjat s udélem a existencidlni
situaci ¢loveka, zaroven je vSak také jedinou cestou ke svému piekondni - obnové pivodni
celistvosti i paméti ve smyslu zieni k ni. Toto zapomnéni ma stejny smysl jako vySe zminény
koncept exilu v podruci Spatnych vlastnosti sedmdesati jazykt, jimz musi kazda z dusi Izraele
projit, aby méla moznost je piekonat a zaslouzit si zjeveni Téry. Souvislost s Torou, jejiz
disledné zachovavani ¢lovéku pamét navraci, naznacuje i citovany ver§ tykajici se tefilin.
V komentafi k Sedmi Zebraklim rabi Natan tefilin, jez ,,bude$ mit ... jako pfipominku mezi
ofima®, spojuje s paméti, ktera ,zdlezi v napraveni oci (tikun ha-ejnajim), jak patrno
z pribehu, nebot Zebrdk byl k tomuto svétu naprosto slepy, a diky tomu byl hoden svrchované
dokonalé celistvé paméti (tachlit slemut ha-zikaron), nad niz dokonalejsi neni<. "™

Skrze pamét, ziskanou Uplnym odpoutanim od fyzické dimenze byti a ociSténim od vSeho
ulpivani se ¢lovek vymaiuje ze zajeti ¢asu — zahledd celou vécnost v jediném okamziku a
muze dosahovat vyssiho mystického poznani: ,,Celistvé poznani (Slemut ha-da’at) zavisi na
celistvé paméti (Slemut ha-zikaron). ... Nebot' pamét je aspektem poznani, kdezto zapomnéni
je projevem hlouposti. Jest tedy pamét’ celistvym pozndnim, totiz poznanim toho, co je nad

3

casem.“ ' Spojitost paméti s mystickym poznanim je patrnd i v konceptu meditace

v odlouceni (hithodedut), jejimz kazdodennim praktikovdnim ¢Eloveék znicotiiuje své Spatné
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povahové vlastnosti a posléze dosahuje stavu bitul ha-jes a ,zaslouzi si byt pamétliv toho,
Ze konecnym cilem je budoucti svét, premitat o tomto cili a Inout k budoucimu svétu celou svou

i“. '™ Dale bude ukazano, Ze prostiednictvim hithodedut mize &lovk poznavat jiz

mysl.
v tomto svéte mystéria Tory, jez budou zjevena ve svéte budoucim.

Tim se dostavame k Nachmanovu pojeti mystické zkuSenosti, jehoZ jedine¢nost v ramci
(nejen) chasidského prosttedi spocivda ve velmi omezenych moznostech a netradi¢nich
prostiedcich jejiho dosahovani a pfedevsim v jejim eschatologickém charakteru. Mystickému

8

ptimknuti k Bohu je vénovano jen nékolik malo homilii, '® v dal§im vykladu budu vychazet

zejména z kdzani Va-jomer Boaz el Rut a Anochi pronesenych roku 1806 a 1801.

3.4

Kazdé slovo je celym svétem. Kdyz ¢lovék povstane k modlitbé a pronasi jeji
slova, jako by trhal lilie a jiné piivabné kviti — jako kdyz n¢kdo chodi po poli
a trha lilie a dals$i prekrasné kvétiny a ptidava jednu ke druhé, az ma celou kytici.
A tak pokracuje, az jich natrha na dalsi kytici a spoji ji v jedno s tou prvni. A stale
chodi a trhd a vytvafi dalSi a dalsi plvabné svazky a kytice. A podobné¢ kdyz
se ¢lovek modli, jde od pismene k pismeni, aZ spojenim nékolika pismen utvofi
slovo, po ném druhé, nacez spolu obé slova spoji. A takto sbira a spojuje, dokud
nedokonci celé pozehnani. Poté ptejde od Avot ke Gevurot a odtud ke Kedusot,
stale dal a dal. ... A slova, jez pronasi, vychazeji z jeho dusSe, jak je psano: ,,...
a tak se stal ¢loveék zivym tvorem (nefes chaja)”, coz Onkelos pteklada ,,duchem
nadanym schopnosti mluvit (ruach memalela). '™ ... A kazdé slovo dusi
upénlivé prosi, at’ je neopousti a neodchazi od né&j. Jiz prvni vyfcené pismeno,
naptiklad bet, jimz zacina slovo baruch, dusi prosi, at’ s nim zlstane: ,,Jak mé
muzes opustit, kdyz jsme spolu tak hluboce spojeni, milujice jeden druhého? ... Ja
pfec vim, Ze musi§ pokracovat vcest¢ a shromazdovat dal$i vzacné divy
a poklady, ale stejné se nemohu smifit s tim, ze m¢ opusti§ a zapomene§ na mne.
Tedy na mé prosim aspoil vzpominej, a kamkoli t&€ tvé cesta zavede, bud’ stale se
mnou.” ... A kazdé slovo dusi takto prosi a objima a snaZi se ji zadrzet. Protoze
vsak Clovéka ¢eka pronést jeste¢ mnoho slov a pozehnani, nez modlitbu dokon¢i,
musi ji celou spojit v jedno, aby v kazdém slové, jez vyikne, byla vSechna jeji
slova obsazena a vSe od zaCatku do konce tvofilo jednotu. A az dojde
k poslednimu slovu, bude dosud u prvniho. A timto zpiisobem bude s to odiikat

celou modlitbu, aniz se odlouci od prvniho pismene.
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Poetické romantizujici li¢eni proZzitku jednoty, jejZz ¢lov€k béhem vrouci, soustfedéné
modlitby zakousi, evokuje ve spojitosti s postavou slepého Zebraka (MesiasSe, cadika ha-dor)
popsany paradox byti v ase a soucasné¢ mimo néj, ktery je zde vyjadien koincidenci pohybu
a nehybnosti, podminéné piesazenim a znicotnénim linedrniho casu (jeho soustfedénim
do jediného nekonciciho okamziku): €lovek pronédsi slova jedno za druhym od prvniho
k poslednimu, a zarovei po celou dobu setrvava na zacatku, u prvniho vyr¢eného pismene.

To rovnéz souvisi s vySe zminénym principem stale znovu zapoc¢inané sluzby Bohu, diky
niz ¢lovek zije v pocatku bez konce, ve stale trvajicim ,tady a ted*. Onkelovym piekladem
Gn 2:7 rabi Nachman ilustruje pojeti teci, jiz se ¢lovek 1iSi od vSech ostatnich tvort, jako
niterné podstaty a zakladu jeho lidstvi, samotné jeho zivouci duse, a zdUraziuje tak kreativni
moc mluveného slova a jeho vyznam v dile spasy. '*’ Spojovanim pismen ve slova a jejich
vyi¢enim cloveék zaroven sjednocuje a pozveda svou dusi a rovnéz vSechny svéty, pismeny
stvofené a ozivované (,,kazdé slovo je celym svétem*). Urovei poznani a védomi, jez ¢lovéku
prostiednictvim modlitby — jakkoli jen v omezené mife a pouze pod vedenim a za pomoci
cadika — dosahovany mysticky prozitek pfimknuti k Bohu skyta, odpovida paméti ve smyslu
vztazenosti k jednoté budouciho svéta:

A véz, ze tato jednota (echad) je kone¢nym cilem, jak je psano: ,,V onen den bude

188 v
« ,,V onen den®“ — to se vaze ke

Hospodin jediny a Jeho Jméno bude jediné.
konecnému cili. A az jej bude dosazeno, bude vSe dobré, nebot’ jednota je
absolutnim dobrem. Nasi moudii blahé paméti ohledné verSe ,,v onen den bude
jediny... uc¢i: ,,Coz neni jediny jiz nyni? AvSak dnes nad zlym pronasime
pozehnani ,(budiZ veleben) spravedlivy soudce,’ zatimco nad dobrym Zehname
jenz je dobry a dobré Cini', avSak v budoucnu budou pozehnani ,jenz je dobry a

dobré &ini' pronaset nade viim.« '*’

Z toho je ziejmé, Ze konenym cilem je
jednota, a protoze jednota je absolutnim dobrem, je veskrze dobry i tento cil.

A jestlize se Cloveék k tomuto cili upind a zaméfuje, pak vSeliké strdzné a
utrpeni, jez ho, Boze chraii, mohou v zivoté postihnout, pro n¢j nepochybné
nejsou zadnym zlem, nybrz naopak velikym dobrem, jezto Buh, budiz pozehnén,
je na ngj zamérné sesila pro jeho dobro. ... Bude-li tedy i pfi vSem stradéani a
utrpeni hledét ke konecnému cili, jenZ je zamérem BoZim, nebude trpét ani
v nejmensim, nebot’ bude védét, Ze kone¢nym cilem vSeho utrpeni je ryzi dobro a
dokonala jednota, a takova hojnost dobra jej naopak naplni radosti. Vpravd¢ totiz

na svété zadné zlo neni, nebot’ v§e je dobrem. Je-li vSak utrpeni pro ¢lovéka i

ptesto zdrojem bolesti, je tomu tak jen proto, Ze mu bylo odiato poznani (da ‘at),
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takZe neni s to se na kone¢ny cil, jenZ je ryzim dobrem, pln¢ zaméfit, a tehdy
vskutku trpi a pocituje bolest. Je-li v§ak obdafen pozndnim, takze si je kone¢ného
cile védom a upind se k nému, pak mu utrpeni Zddnou bolest neptisobi. ...

A hle, v okamziku, kdy sdm sebe znicotni a je plné¢ zahrnut v nejzazsi cil, jenz
je ryzim dobrem a dokonalou jednotou, tehdy je nepochybné znicotnéno také
vSechno utrpeni.

Ve stavu sebezrusSeni (bitul) vSak neni mozné setrvavat, protoze Clovek by
ptesahl své hranice, a lze jej tudiz dosahovat toliko v aspektu ,tam a zpét* (raco
va-sov). A kdyz se mysl a intelekt (sechel) vraceji do svého sidla v mozku, nejsou
nadoby (kelim), to jest racionalni mohutnosti (mochin) sto je pojmout, nebot’
védomi ve stavu sebeznicotnéni dosazené je aspektem Ejn Sof, totiz absolutniho
dobra a jednoty konecného cile. ...

Mas védeét, ze poté, co se védomi ze stavu sebeznicotnéni navrati zpét do
nadob — rozumovych mohutnosti - trpi cloveék jesté vice nez predtim. Je to, jako
kdyz spolu dva zapasi, a jeden nabyvéa vrchu — tehdy jeho soupei napor zesili a
utoci prudceji a s vétsim odhodlanim. Podobné vystupiiuji sviij napor i sily soudu
a dotiraji na cloveka jesté vice, kdyz vidi, Ze chce splynout s nejzazSim cilem a

tak své utrpeni znicotnit.

Po c¢ase vSak jeho utrpeni zmirni a zkonej$i nové vhledy do Tory (hitchadsut
ha-tora), jichz je skrze své utrpeni hoden. Vzdyt' sdm sebe znicotnil pravé proto,
aby pred utrpenim unikl a osvobodil se od n¢j, a tiebaze se musi vratit zpét (do
bézného stavu védomi), zpozlstatkii (resimu) védomi, jehoz ve stavu
sebeznicotnéni dosahl, mize nyni Cerpat nové porozuméni Toéie. Je tomu tak
proto, ze ve stavu sebezruseni, kdy byl kone¢nym cilem vstteban, dosahl poznani,
ze vSechno utrpeni je ve skutec¢nosti velkym dobrem, a toto poznani jej napliiuje
radosti. A radost jest nadobou, v niz 1ze nové vyklady Tory pfijimat.

... A tento novy vhled do tajemstvi Tory, k némuz diky poziistatku ve stavu
znicotnéni dosazené¢ho védomi dospiva, jeho utrpeni zmiriiuji, nebot” hasi Zizen
jeho duse, jez mu je pisobi. ... A to je smyslem verSe ,,.Blaze muzi, jehoz
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Hospodine, karas, jehoz svému zdkonu vyucujes.*

Nebot’ je-li skrze utrpeni
hoden novych vhledt do tajemstvi Tory, svéd¢i to o tom, Ze utrpeni pfijima jak
nalezi, kdyz skrze né dosahuje stavu plného zahrnuti v nejzazsi cil, a diky jeho
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otisku nyni prohlubuje své porozuméni Tofe.
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Mysticky prozitek pfimknuti k Ejn Sof neni sdm o sob¢ cilem, nebot’ ¢lovéku jeho
konecny cil teprve ukazuje, umoznuje mu jej v kratickém zablesku osviceni prozit. Tak jako
v aktem cimcumu uprdzdnéném prostoru pietrvava stopa substance Ejn Sof, ziistdvd v mysli
Clovéka otisk Jeho ve stavu bitul ha-jes bezprosttedné zakouSené absolutni Jednoty a
Dobrotivosti (analogi¢nost je zdiiraznéna pouZzitim terminu resimu), diky tomuto otisku si
védomi kone¢ného cile uchovava (jest pamétliv budouciho svéta) 1 v chaotickém,
roztiisténém svété exilu, plném zla a utrpeni. Jeho zintenzivnéni, zplisobené zesilenym

192 v diisledku neschopnosti mentélnich potenci &lovéka

naporem zlého sklonu a sil soudu
béhem mystické zkuSenosti dosazené poznani pojmout, evokuje rozbiti sefirotickych nadob
pod naporem Or Ejn Sof, jez vneslo do stvofeného svéta zlo, a tim vymezilo smysl a cil
veskeré existence. Clovék se musi vratit do svého Zivota ve zdanlivé dualité dobra a zla nejen
proto, Ze setrvani ve stavu sebezruseni by znamenalo fyzickou smrt, ale pfedev§im proto, aby

mohl na zaklad¢é prohloubeného poznani konec¢ného cile ti¢inngji napomahat jeho dosazeni

v budoucim svéte.

Kdyz se clovek navraci (to jest ve fazi va-sov), musi to, co zakusil a prozil, sdélit
svému védomi (da ‘at), jez bylo v ¢ase jeho pfimknuti k Ejn Sof znicotnéno. ...
Kdyz se tedy nyni ke svému védomi navraci, znamena to, Ze si je Jednoty a
Dobrotivosti Ejn Sof védom a vi o nich. A tehdy necini rozdilu mezi (jmény)
JHVH a Elohim, to jest mezi atributem Milosrdenstvi a atributem Soudu. ... Kdyz
se Clovek pfimkne k Ejn Sof, kde vile nepodléhd zméndm, jezto je vSechna
jednotna a jednoducha, otisk této jednoty v ném utkvi a po navratu osvécuje jeho
poznani, takze vi, Zze vSe je dobré a vse je jedno. Proto také Mojzi§ tehdejSimu
pokoleni Izraele tika: ,,Tobé bylo odhaleno poznéni, Ze Hospodin (JHVH) je Blih
(Elohim).*“ Nebot” Mojzi§ je aspektem Ajin, a ti, kdo se k nému pfimkli, tudiz
mohli dosdhnout poznani, to jest osvitit své poznani védomim jednoty Ejn Sof, jez
je aspektem ,,JHVH je Elohim . '*

Zminka o MojziSovi zaroven vypovida o dilezitosti pfimknuti k cadikovi ha-dor, ktery —
stejn¢ jako tehdy Mojzi§ — prostfedkuje soucasné generaci Izraele védomi absolutni jednoty
a dobra kone¢ného cile. Jinde rabi Nachman tik4, ze tento cil znaji jen pravi cadikim, to
znamend, ze jen oni mohou diky naprostému znicotnéni sebe samych dosdhnout uplného
zahrnuti do kofene v Bohu. '**

Rabi Nachman proptjcuje ideji histavut, dusevni vyrovnanosti, spocivajici ve shodném

195

piistupu ke vSem Zzivotnim faktim a udéalostem ", eschatologicky rozmér; chape ji jako

védomi zminéné jednoty BoZich jmen JHVH a Elohim a jim odpovidajicich atributt
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Rachamim a Din, diky némuz ¢lovek ,,zakousi pfedzvést jednoty budouciho svéta®. V tomto

smyslu rovnéz vyklada ver§ Z 56:11 ,,V Boha (Elohim), (jehoZ) slovo chvalim, v Hospodina
(JHVH), (jehoz) slovo chvalim, v Boha doufam* jako povinnost Boha velebit, at’ se ndm
zjevuje jako JHVH nebo jako Elohim — zahrnuje nas milosrdenstvim, nebo nam dava okusit
ptisnost svého soudu. '

Eschatologicky presah ma také chapani poznani jako reflexe funkce sefiry Da’at, jez
sjednocuje a vyvazuje pusobeni Chochma a Bina a z nich pochazejicich sil Milosrdenstvi a
Soudu (chasadim a gevurot), jez se pln¢ manifestuji na arovni Chesed a Gevura. Pojem jedija
§lema znamena v podstaté totéz, co hiStavut — schopnost vnimat skrytou jednotu v zajmu
zachovani svéta zdanlivé oddélené pisobicich atributi Chesed a Gevura:

Podstatou poznani je jednota Chesed a Din, to jest, ze ¢lovek necini rozdilu mezi
nimi a nade v§im pronasi pouze pozehnani ,,jenz je dobry a dobré ¢ini“. A to je
aspekt jednoty, vyjadiené verSem ,,v onen den bude Hospodin jediny a Jeho
Jméno bude jediné*.

Kdo se k této jednoté vztahuje a zije v souladu s ni, podili se na jeji obnové (jeho zasluhou
dochazi ke sjednocovani jmen JHVH a Elohim).

S tim uzce souvisi rovnéZ veskrze pozitivni vztah k utrpeni a jeho vnimani jako ,,velikého
dobra®“. Rabi Nachman pfichazi s origindlnim feSenim v Zidovské literatufe hojné
diskutovaného problému theodiceje, a zejména otdzky utrpeni spravedlivych. Existence zla
autrpeni ve spravedlivym, milosrdnym Bohem stvofeném svété je jedinym moZznym
zpusobem uskute¢néni absolutniho dobra, jeZ bylo Bozim zdmérem, dfive nez svét stvofil.

K v&¢ né radosti budouciho svéta nelze dospét jinak, neZ utrpenim ve svété tomto. '*’

Utrpeni
je tedy dobrem pro vSechny htiSniky stejné jako spravedlivé, ba pravé oni museji trpét
nejvice, naplilujice tak svoji ustfedni roli v dile spasy. Kiestanskému mysleni blizké
pfedstava spdsné moci utrpeni je nejsilngji vyjadiena v osobnosti trpiciho cadika,
pripravené¢ho obétovat za spasu Izraele Zivot. Ptiznaéné pravé kazani Va-jomer Boaz el Rut

zac¢ina podobenstvim o Panovi pole, cadikovi ha-dor, jenz miize sviij ukol napravy kazdé

jednotlivé duse uskuteénit pouze skrze ,,té¢zké zkousky a preveliké utrpeni®.

Vrat'me se nyni ke konceptu zahrnuti do kofene v Ejn Sof, jimz se zde zabyvame.Bylo
feceno, Zze v Nachmanové pojeti nelze devekut Ejn Sof dosahnout v ramci jednorazového

- 131 -



mystického odosobnéni, navozeného mystickou kontemplaci do Zdroje Zivota v Ajn miZze
byt jiz v tomto svéte pln€ zahrnut toliko cadik ha-dor, jenz ucinil sdm sebe "doslova ni¢im" a
sviyj Zivot bezvyhradné ukotvil v Bohu. Oby¢ejni lidé, kteti ¢eli pokuSeni zlého pudu v
kazdodennim Zivoté, museji své ego znicotilovat neptetrzité. Hitpastut ha-gasmiut, jimz je
dosaZeni stavu bitul sa-jes podminéno, je nesmirné naronym, dlouhodobym procesem.
Clovék kona pokani navraceje se k Bohu, a tim i k sob& samému, po cely sviij Zivot. Tim, co
jej na této ceste nejspolehlivéji vede k cili je mnohokrat zminované spontdnni meditace-
hitbodedut.

Dosahnout zahrnuti do svého kofene,tj. zahrnuti do jednoty Bozi (achdut ha-Swmy), jez je
ni¢im nepodminénou Realitou (mechujav Mesi ut), je nutné, aby sam sebe zcela zrusil, nebot’
jen tak miize byt v jednotu Bozi zahrnut. ... Mél by v noci na odlehlém misté rozjimat mnoha
slovy a modlitbami dokud neznicotni jednu vlastnost nebo touhu. A stejnym zptisobem by
m¢l ... pokracovat dokud neznicotni vSe. A jestlize z jeho ja pfece jen néco zbude, musi
znicotnit 1 to, aZ z n€j nezbude zhola nic. Dosdhne-1i tplného znicotnéni, bude jeho duse
zahrnuta do svého kofene, tj. do Boha, jez je svrchovanou Realitou. A tehdy bude do tohoto
kotene spolu s jeho dusi zahrnut cely svét. ... VEz, Ze dokonalého sebeznicotnéni, totiz, ze
clovek znicotni veskerou svoji existenci (nevytel jesuto), stane se ni¢im (Ajn) a bude pojat v
Jednotu Bozi, 1ze dosdhnout pouze pomoci hidbodedut.

V Nachmanové pojeti ¢lovek své ja nemlze znicotnit jinak nez jeho plnym
dosahovano primarné neosobni extatickou modlitbou a kontemplaci, nybrz niternou osobni
modlitbou, divérnym hovorem s Bohem, jemuz se ¢lovék vydava cele a bezvyhradné,
rozkryvaje pfed Nim nejskryt¢jsi mista své duse a svého srdce. Cestou k sebetranscendenci
tudiz neni popteni svého ja, nybrz naopak jeho plné rozvinuti.198 V tomto smyslu l1ze
hidbodedut chapat jako v prvni kapitole zmiflované vyznani hiichi (viduj) pted cadikem, jez
bylo jednim ze yékladnich ritli braslavského chasidismu. V k&zani Anochi rabi Nachman
tiké:této urovni védomi ( tojest shodného vnimani dobrého zlého a tim i atributuii Chesed a
Din a jim odpovidajicich BoZich jmen) miize ¢lovek dosahnout pouze tehdy, pozveda-li
Malchut svatosti z podruci prondrodii. Nebot nyni nalezi viada jim. ... A prondrody Cerpaji
Zivotni silu z Malchut, jez zove Sloham, jak je psano: " Biith je miij krdl odeddvna."199.
Navracet Malchut Svatému, budiz pozehnan,vsak ¢lovek miize pouze tehdy, vyzna-li své hichy
pred ucencem. A timto vyznanim Malchut napravuje a pozveda zpét do jejiho korene. A to je
smyslem verse "vezméte s sebou tato slova, obratte se k Hospodinu"200

Rabi Nachman fte vyzvu proroka Ozeéase ve smyslu pozvedani Malchut totozné s Bozimi
usty y zajeti sitra achra, jez ¢lov€k uskuteciuje tim, Ze sviyj hiich "znicotni" jeho plnym
vyznanim pird u¢encem, jenz v Nachmanov¢ uceni téméf vzdy znamendé cadika. Tim zaroven
obnovuje celistvost ffe¢i Bozi, Malchut Sechiny, jejiz exil svym hiichem prohloubil, a navraci
ji zpét k Hospodinu, jehoz tak ustavuje svrchovanym vladcem. V témze kdzani rabi Nachman
pojednava o mystické zkusenosti zahrnuti do kotene v Ejn Sof. Jestlize cloveék své hiichy
jejich plnym vyslovenim znicotni, miize béhem modlitby dosdhnout stavu bitul ha-jes, v
némz zakousi dokonalou jednotu a dobrotivost Ejn Sof a védomi, této jrdnoty zlstava v jeho
mysli, takZe i "po navratu tj. ve (fazi Sov) vi, ze "vSe je dobré, vse je Jedno" a je pamétliv
budouciho svéta, podileje se na procesu tikunu, jenz bude zavrSen obnovenim jednoty pocatku
na konci dnt.

Cilem této kapitoly bylo ukazat jedine¢nost Nachmanova uceni v rdmci nejen chasidské
religiozity na jeho origindlnim pojeti zadkladnich chasidskych konceptli cimcumu a devekut.
Zatimco v chasidismu obecné je obé chdpano téméf vyhradné z hlediska vytahu mezi Bohem
a Clovékem ( cimcumu umoziuje devekut), rabi Nachnan ob¢ ideje zacletiuje do kontextu

- 132 -



tikunu: cimcumu ve smyslu jak creatio ex nuhilo, tak revelatio kontinua je jedinym
zpusobem, jak mohou Bth a ¢lovék ve vzajemné soucinnosti obnovovat celistvost univerza, a
devekut (na rozdil od pirvazujiciho chasidského pojeti dosahovany jen vzacné a vzdy
podminény osobnim tikunim) mu skyta moznost tuto véénou jednotu a celistvost zakouset a
vztahovat se k ni béhem svého Zivota v chaotickém pomijivém svéte.
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Poznamky

1. Vyklad ideje cimcumu a jejich interpretaci podava Gershom Scholem zejména v téchto pracech: Major
Trends in Jewish Mpysticism. Schocken Books, New York, 1974. p. 111-117, On the Kabbalah and Its
Symbolism. Schocken Books, New York1995. ISBN 0- 052- 1042-3. p. 258-268. Z novodobych kabalistickych
mevatelhebrejského originalu Jedid nefes). Pardes Lauder, Krakow, 2006. ISBN 83-923858-0-2. p. 162-168.

2. Jichak Luria (1534-1572) je vSeobecné znam jako ,svaty Ari“ (Svaty Lev), coz je akronym, utvofeny
z pocatecnich pismen Elohi Rabenu Jichak. To svéd¢i o mimotradné tucté, jiz tento Bohem nadany mystik
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puvod Ariho rodiny. Srov. Kaplan, A. Meditace a kabala (Volvox Gllobator Praha, 1998. ISBN 80-7207-100-9).
s. 187.

3. Blize viz napt. Idel, Hasidism. Between Ecstasy and Magic. New York: State University of New York
Press, 1995 ISBN 0-7914-1734-4. p. 89-95. Chasidské chapani cimcumu vychdzi spiSe z pohledu Moseho
Cordovera (1522-1570), ktery patos Ariho koncepce zmiriuje dirazem na kontinuitu emana¢niho procesu a
absolutni jednotu a totoznost Ejn Sof a jeho sefirot, tj. nedélitelnost Bozi podstaty. Srov. Scholem, G. Major
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interpretace Je$ajahu ben Avrahama Horowitze (1560-1630), autora znamého spisu Snej luchot ha-brit,
a Naftaliho ben Ja"akova Bacharacha, jehoz spis Emek ha-melech byl vydan r. 1648 ve Frankfurtu.

4. Definici cimcumu jako dobrovolného sebeomezeni Boha (cimcem acmo me-acmo el acmo) poprvé
formuloval Jisrael Sarug, ktery v letech 1592-8 §ifil Ariho nauku v Italii a z jehoz verze vychazela vétSina
evropskych kabalistd. Sdm Luria své uceni nezaznamenal a nejautentictéji jej reprodukoval jeho nejblizsi zak
Chajim Vital (1543- 1620) ve svém pétisvazkovém opus magnum Ec chajim, zndmém téz pod titulem Smona
Se arim. Viz Scholem, G. Major Trends, p. 254-8.

5. Scholem, G. Major Trends. p. 261. Srov. téZ napi. Unterman, A. Encyklopedia tradycji ilegend
zydowskich (pteklad anglického originalu)., Warszawa: Ksiazka i wiedza, 1994. ISBN 83-05-12728-1. s. 64.

6. G. Scholem upozoriiuje na skutecnost, ze diskuse, zda cimcum chapat doslovné (tj. prostoroveé) ¢i pouze
metaforicky se ve znacné mife prekryva s odvekym sporem mezi teismem a panteismem. Viz Major Trends.
p. 262-3.
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v disledku pfemiry Soudu, nybrz naopak pro jeho nedostatek. Viz Scholem, G. Major Trends. p. 26:3.
Souvislost cimcumu s krystalizaci atributu Din je reflektovana i vuceni r. Nachmana (napf. LM I, 66:5)
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v Neapoli. Zna¢né ambivalentni byl Nachmantibv vztah k Maimonidovi: halachicky kodex Misne Tora cenil
velmi vysoko, zatimco More nevuchim (Privodce vahajicich) a Milat higajon (Jazyk logiky) podle né&j popiraly
samu podstatu judaismu a podryvaly zéklady Tory. Srov. Chajej MoHaRaN 11, Lehitrachek me-chakirot 410:
,.Zda ¢loveék Privodce studoval, 1ze vy¢ist z jeho tvare. Nebot jeho studium tvar hyzdi a stirad z ni ,podobu Bozi‘,

podle niz byl ¢lovek stvoren.* Kritice racionalismu a filosofie a obhajob¢ naivni prostoty a opravdovosti (pesitut,
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temimut) je vénovan cely oddil 2. ¢asti spisu Chajej MoHaRaN (407-425). Viz téz Sichot ha-Ran 5 32-38 40
81 102 216-226 aj.

22. Srov. zejména znamou pasaz v Sichot ha-Ran 40, kde je vesmir pfirovnan krotujicimu dreidelu:
A vSechno se stale otaci a proméiuje, ¢loveék se stava andélem a andél clovékem, co bylo nahote, je dole
a naopak...“

23. Chajej MoHaRaN, Sichot ha-Sajachot le-torotav 24.

24. Tj. z ulomku ,rozbitych® nadob — sefirot. R. Nachman vlastnosti a mechanismy puisobeni zla (klipot)
vztahuje na mysleni, chovani a jednani Clovéka, ¢imz zdlraznuje jejich univerzalni dosah: ,,Kdo podlehne
racionalni skepsi a zabyva se sekularnim badanim, zplsobuje, ze ,vnéj$i moudrosti® se zivi z Niz§i Moudrosti
(Malchut), a tak ji oslabuji a prohlubuji jeji exil.“ Srov. napt. LM I, 30:4. To se tyka rovnéz v predchozi kapitole
zminéného negativniho dopadu egocentrismem a animalitou ovladané piedstavivosti, ktera je spojovana s Bina
ve sféte sitra achra.

25. Ve shod¢ s lurianskym ucenim r. Nachman pismena leSon ha-kodes (Tory) coby zékladni konstituvni
komponenty a zdroj chijut vSeho stvoreni ztotoznuje se sefirot — nadobami Or Ejn Sof, jez se pod jeho naporem
roztiistily, a jiskry Boziho Svétla klesly dold. Viz vySe, pozn.

26. Avot 2:19.

27.LM 1, 64:2.

28. Pi 2:19 Nachmanovo ¢éteni pravdépodobné vychazi z Rasiho, ktery v komentafi k citovanému versi
,,cizoloznou zenu® ztotoziuje s herezi. Srov. téz Av. Zar. 17a.

29. LM I, 64:2.

30. Ex 3:18.

31. Joz 24:3. Ve svém poslednim poselstvi pfipomina Jozue lidu Izraele Hospodinova slova, Ze ,,jejich otcové
sidlili odedavna za fekou (Eufratem) a slouZili cizim bohtim™ (24:2). Avrahamovo piekroceni na druhy bieh je
tudiz symbolickym aktem zavrZeni idolatrie a pfiklonu k dislednému monoteismu. V Nachmanové ¢teni, v némz
biehy feky naznacuji stazeni Or Ejn Sof do stran, jeji prekroCeni navic symbolizuje preklenuti aktem cimcumu
vzniklé prazdnoty prostfednictvim viry.

32.LM I, 64:2.

33. Viz napt. Sichot ha-RaN 14: , Tak rad bych byl prostym, poctivym Zidem, takovym, jemuz iikame
ehrlicher Jid ! Vypada jako kazdy druhy a piece je Gplné jiny, nez vSichni lidé, nadmiru vzneSeny a vzacny.*
Srov. téz op. cit. 36: ,,Piijde ¢as, kdy oby&ejny véiici bude stejné vzacny jako Ba’al Sem Tov.“

34. Uzkou spojitost obého ilustruje od kofene #-m-m odvozené substantivum fom, znamenajici bezithonnost,
zboznost a soucasné i prostotu, a rovnéz adjektivum tam, jez v biblické hebrejsting znaci bezuhonny, bezvadny,
dokonaly (ve smyslu dokonany, zavrseny, a tedy uplny, celistvy) a teprve pozd¢ji ziskalo vyznam naivni
prostoduchosti, ktery ma napi. v Hagad¢ Sel Pesach.

35. Ptibéhy rabi Nachmana s. 87-103; 231-236.

36. Sichot ha-RaN 106.

37. LM 1, 123. Posetilost Izraele, o niz hovoii Dt 32:6 (,,Takto splacite Hospodinu, lide zbloudily
a nemoudry?). Rabi Nachman na zakladé Onkelova piekladu (,,Jenz jsi obdrzel Toéru, a (pfesto) se chovas

SN13

nemoudie®) interpretuje proti pivodnimu vyznamu a kontextu v tom smyslu, Ze Izrael mohl Téru obdrzet prave
jen proto, ze byl ,,nemoudry* (tj. zavrhl vSechny ,,falesné moudrosti®, jez poznal v Egypt¢€). Srov. téZ napt. LM

11, 5:5.
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38. Viz napt. Sichot ha-RaN 32; 33; 53; 101-103; 219; 261 a mnoho dalSich mist. Dokonalé viry je mozné
dosahnout pouze primknutim k pravému cadikovi ha-dor, bezpodmine¢nou divérou k nému. R. Nachman hovofi
pfimo o vife (emuna) v cadika. Viz napt. LM I, 22:3 aj.

39. Ostfe kritizoval zejména hnuti ChaBaD, a a¢ byl s jeho zakladatelem Sneurem Zalmanem z Ljady zprvu
v pratelskych vztazich (oba byli zaky velkého Magida), po vydani Zalmanova klicového spisu Likutej amarim —
Tanja mezi nimi vznikl spor, ktery se po navratu z Erec Jisracl marné pokousel urovnat rabi Nachman. Blize viz
Green, A. Tormented Master. p. 98-99.

40. Takto viru chapal naptiklad autor spisu Kuzari, filosofické disputace ve versich, Jehuda Halevi (1075-
1041), pro n¢hoz bylo Zjeveni na Sinaji ditkazem vyluéného poslani Izracle v planu stvofeni a jaho nadfazenosti
nad vSemi narody. Antiracionalisticky proud se v Zidovském mysleni objevuje pfedevsim ve spojitosti s opozici
proti Maimonidovi. Jeho nejvyraznéjsimi predstaviteli byli Ja'akov ben Seset (pol. 13. stol.), Sem Tov ben Sem
Tov (cca 1380-1441) a Meir ibn Gabaj (zac. 16. stol.). Podrobnéji viz Green, A. Tormented Master. p. 299.

41. LM 1, 65:2. Tato pasaz je soucasti Nachmanova vykladu zoharického podobenstvi o ,.krasné divce bez
o€, jejiz télo je soucasné zjevné i skryté” (Zoh. 11:95a), jiz kabalisté vstahuji k Rachel, ktera zosobnuje Malchut
(napf. Zoh. I:158a, I1:29b), a rovnéz k modlitbé Sma Jisra’el, jejiz prvni dva verse je v mystické tradici zvykem
recitovat se zavienyma oc¢ima. Srov. LM I, 36:3, kde r. Nachman uci, ze ¢lovek ,,pfijima jho Nebes“ v aspektu
,.krasné divky bez o¢i“ — to jest podmanénim a transformaci télesnych zadosti, k nimz jej svadi jeho oko, a které
predstavuji zaporné vlastnosti 70 ti narodd (pismeno ajin méa numerickou hodnotu 70. A slovo ajin znamena
oko).

42.7 135:5.

43. Sichot ha-RaN 1. Obraz poznavani Boha v ,branach srdce” vychazi z kabalistického vykladu Pi 31:23
,,Uznavan je v branach jeji manzel“, pfi¢emz ,,7ena stateéna* (eSet chajil) je symbolicky spojovana se Sechinou.

44. A. Green hovoii o nejsilngj§i formulaci existencidlni povahy viry v ndbozenské literatuie. Tormented
Master. p. 300.

45. Zatimco Tif eret, jez diky svému postaveni na sttedovém sloupu sefirotického stromu vyvazuje piisobeni
sefirot na pravé a levé stran¢ (zejména Chesed a Gvura), je zvana Emet. Spojeni pravdy s virou je tudiz
symbolickym vyjadienim jednoty 7if’eret a Malchut, maskulinniho a femininniho aspektu Bozstvi. Srov. napf.
LM I, 7:2. Na zaklad¢ spojitosti Malchut s virou r. Nachman zdiraznuje klicovou roli emuna v procesu tikunu.
Viz napt. LM 1, 1:2-3; 18:4-5.

46. Blize viz Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar. 1. p. 379-381. Scholem, G. Kabbalah and Its Symbolism.
p. 106.

47.LM I, 173.

48. Motiv touhy (kisufim ga’aguim) a piekazek (meni'of) je v Likutej MoHaRaN i v braslavské literatuie
velmi frekventovany a objevuje se rovnéz ve vSech pfibézich. Viz napr. Wiskind-Elper, O. Tradition and
Fantasy... p. 80-86.

49. 1z 6:3. Tento vers je jakymsi leitmotivem mystického panenteismu.

50. Sichot ha-RaN 32.

51. Prostou viru cadik vstépuje tém, kdo ,,piebyvaji v prachu®, tj. nachazeji se na nejniz§im duchovnim
stupni, a protozZe ,,se citi byt Bohu vzdaleni®, je jim tfeba ujisténi a povzbuzeni, ze ,,celd zemé je plna Jeho
slavy®. Proti tomu ,,tém, kdo pfebyvaji nahote®, cadik naopak dokazuje, jak jsou Bohu vzdaleni a jejich domnéle

vysokou Uroven zpochybiiuje otazkami, jez jsou aspektem ,.kde je misto Jeho slavy?“ LM 11, 7:7-8.
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52. VIM 1, 62:2 r. Nachman fika, ze neschopnost ¢lovéka najit feSeni otazek a problému, které jeho
rozumové schopnosti nepfesahuji, je dusledkem svaru mezi dobrym a zlym pudem v jeho srdci a vyslovuje
originalni myslenku, Ze jej lze usmifit studiem halachickych decizi poskim, jez usmifuji ,,pii vedenou ve
svatosti“ mezi ucenci Misny a Talmudu, a tim ,,odstranuji vSechny rozepte a svary v samém jejich kofeni a
zdroji“. Jejich studium tudiz automaticky nastoluje mir a harmonii v srdci ¢loveka, takze mtze svij intelektualni
potencial maximalné vyuzit.

53. Stale prohlubovana vira je cestou k nejhlub§imu poznani Boha, jakého 1ze v tomto svété dosahnout. Viz
napt. LM II, 91; Sichot ha-RaN 32; 217 aj. Oproti tomu intelekt 1ze rozvijet pouze v rdmci omezenych lidskych
moznosti a pfiméfené duchovnimu stupni jednotlivce. Povinnost tyto hranice disledné respektovat r. Nachman
oznacuje za micva gdola (LM 1, 62:2). Tato relace emuna a sechel je mikrokosmickym ekvivalentem vztahu
mezi Chochma a Malchut a vypovida o tom, Ze vira, kterd je spolu s feci reflexi Malchut predstavuje jediny
zpisob, jak se ¢lovek ze svého nizkého stupné mize k Bozi Moudrosti vstahovat, zakouset ji a poznavat, ¢imz
soucasn¢ obnovuje celistvost hornich svéti, sjednocuje ,,Niz§i Moudrost (Intelekt) s Vyssi, Malchut s Chochma.
Viz napt. LM [, 35:1-5.

54.733:3.

55. Men. 29b. Srov. vyklad tohoto vyroku v LM I, 234:2. A. Green jako mozny zdroj Nachmanova
doslovného cteni uvadi Pardes rimonim Moseho Cordovera (24:11). Tormented Master. p. 335, n.50.
K Mojzisoveé ml€eni srov. téz Zoh. 11:25b.

56. Ex 4:10, jediné misto v Tote, jez MojziSova ,,neobratna Usta a jazyk" zmifnuje.

57.LM 1, 64:3.

58. Napt. LM I, 9:4; 79:1.

59. Motiv exilu feci v dobé egyptské poroby jako archetypu jejiho exilu soucasného r. Nachman rozviji napft.
vLMI, 62:5.

60. O pojeti cadika ha-dor jako spolecném kofeni dusi vseho Izraele bylo pojednano v piedchozi kapitole
v souvislosti s jeho neSama klalit. Viz vyse.

61. Chajimem Kramerem citovany rukopisny dovétek k LM I, 64:3.

62. Napt. LM I, 71:1 a zejména I, 18:4-5.

63. Srov. napt. Chajej MoHaRaN II. Lehitrachek me-chakirot 412: ,,Sam rebe filosofické knihy obcas
studoval, coz nalezi chapat ve smyslu mystéria putovani Izraele pustinou. Ta je mistem zlych sil a Izrael ji musi
projit, aby je zaslapal do zemé. Z t¢hoz divodu rebe studoval filosofické spisy, jez jsou aspektem pustiny. My
ostatni jsme vSak méli pfisné¢ zakazano do nich byt’ jen nahlédnout.“ VLM II, 19 je vers Pt 24:16 ,,Spravedlivy,
i kdyz sedmkrat padne, zase povstane* vyloZzen vtom smyslu, Ze cadik ha-dor mize do svétské vzdélanosti
(sedmi svobodnych uméni) sestupovat a opét se navracet na cestu sluzby Bohu v prostoté a bazni. Jako cadiktv
védomy sestup do sféry filosofické spekulace je tfeba chapat také Nachmanovy hojné kontakty se
sekularizovanymi asimilovanymi Zidy béhem jeho pobytu v Umanu. Ke konceptu jerida le-corech alija jako
jednoho z hlavnich zptisobil uskutectiovani cadikova vykupitelského poslani viz vyse.

64. LM I, 64:5.

65. TJ Sev 6:1 k Pis. 4:8. Viz téz Ragiho komentaf k témuz versi, podle néhoz si lid Izraele po navratu
z diaspory uvédomi, ze byl Hospodinem takto odménén za svoji viru.

66. Sof 3:9.

67. R. Nachman se tim zabyva vLM I, 21; 63 aLMII, 7.
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68. LM I, 21:4.

69. LM I, 21:9.

70. LM 1, 21:4. A. Green upozoriiuje na podobné pasaze ve spise Kedusat Levi r. Leviho Jicchaka
z Berdiceva, jenz vychazi z uceni piipisovanych Bestovi a Jechielu Michelovi ze Zloczova. Stoji za zminku, Ze
vnauce r. Sneura Zalmana z Ljady pojem makif znamena spise imanenci, jsa uzivan pfi popisu mentalniho
uchopovani a osvojovani (ffiasa), kdy se dany ,,pojem odiva v intelekt a pronika do jeho stiedu®. Viz Holubova,
M. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady. s. 70-71; 159. Kofen n-k-f znamena jak obklopovat, obemykat, obepinat, tak
pojimat, obsahovat, coz umoznuje oba vyklady.

71. Viz napt. Ec chajim, Sa’ar ha-kelalim, zatatek. Uvedeno Greenem, Tormented master. p. 332. Luriansti
kabalisté pojmy or makif a or pnimi pouzivali zvlasté pii popisu vzajemnych relaci a interakci jednotlivych
parcufim, konkrétné piisobeni sefirotickych potenci Aba a Ima na mochin Ze'ir anpin. Tento parcuf integruje
pouze svétla NeHiJ (Necach, Hod, Jesod) Aba a Ima, zatimco svétlo irovné CHaGaT (Chesed, Gevura, Tif eret)
a CHaBaD (Chochma, Bina, Daat) jej prevySuji natolik, Ze je nemlize pojmout a obepinaji jej zvenci. Obecnéji
Ize fici, ze na kazdé urovni reality a v kazdé fazi jejiho vyvoje existuji svétla vnitini, jez danou troven udrzuji
pii zivote, a svétla vnéjsi, jez do ni pro svilj ptivod ve vyssi duchovni dimenzi nevstupuji a zistavaji vné jako
orot-makifin). Viz napt. Bar-lev, J. Piesn duszy. s. 196.

72. Antropomorfni terminologie vychazi ze skutecnosti, ze vyvoj parcufu Ze'ir anpin (jeho mochin) je ve
shodé s principem vzajemné analogi¢nosti mikrokosmu a makrokosmu chapan jako ptedobraz a model télesného
i duSevniho vyvoje ¢lovéka. Tfem zminénym fazim odpovidaji rovnéz tfi kategorie a irovné duse — nefes, ruach
a nesama. Podrobné¢j viz Bar-lev, J. Piesn duszy. s. 281, 284-285. Chasidsti mistii analogii fazi zralosti a
dospivani intelektu Zeir anpin vétSinou spatiuji ve stavu rozsifen¢ho a zazeného védomi (mochin de-gadlut,
mochin de-katnut), v nichz se ¢lovék mize pii modlitbé, studiu a plnéni micvot nachazet. Systematicky se touto
problematikou zabyval zejména Ba’al Sem Tov. Blize viz Kaplan, A. Meditace a kabala. s. 259-262.

73. K tomu srov. komentai Chajima Kramera k LM 1, 21:7.

74. Viz napt. LM 1, 245. ,,Clovék si nesmi nalhavat, Ze jiz dosahl dostate¢né hlubokého vhledu (do Téry).
Bude-li si to myslet, tak tam (tj. na své soucasné urovni) zlstane; pokud si vSak uvédomi, ze, k pravym
komnatam Tory se dosud ani nepiiblizil, posili jej to ve sluzbé Bohu a bude se modlit usilovné a s vétsi
vroucnosti, a tehdy se mu brany svatosti oteviou“. V predchozi kapitole jsme ukazali, jak velky vyznam v Zivoté
kazdého jednotlivee r. Nachman pfisuzoval kreativnimu studiu a poznavani Tory a soustavnému prohlubovani
jejimu porozumeéni pfimérenému urovni dotyéného.

75. Viz napt. Chajej MoHaRaN. Sichot ha-Sajachot le-torotav 15, kde r. Nachman zdlraznuje potiebu
,stoupat stale vySe a na kazdém dal$im stupni si osvojovat nové makifin®, kterou vstahuje i na Zivot ve sveté
budoucim. Srov. téz napfi. op. cit. 19 a predevsim LM I, 25, kde se mluvi o nutnosti pfekonavat prekazky, jez
Clovéku v podobé rusivych myslenek a faleSnych piedstav a iluzi stavéji do cesty zlé sily, kdykoli se pokousi
vystoupit vyse.

76. LM I, 261: , Kdykoli ¢lovek ze svého duchovniho stupné klesne, mél by si uvédomit, Ze se to déje z Vile
Nebes. Nebot’ pfiblizeni vzdy zac¢ind vzdalenim (hitrachakut tchila hitkarvut) a on tudiz klesl jen proto, aby
ziskal vétsi motivaci a silu k Nému opét sméfovat. K analogickému kontextu jerida le-corech alija viz napt. LM
I,22:11.

77. LM 11, 7:6.

78.1z 37:3.
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79.LM I, 21:7.

80. Srov. téz napt. LM I, 24:8. Chajej MoHaRaN II; 48, 49. Green (Tormented Master s. 332) upozoriiuje na
absenci podobné formulace ve stiedovéké zidovské literatufe, nachazi vSak nckteré paralely v chasidskych
textech. Nachmantiv koncept poznavani jako dialektické negace srovnava sideou docta ignorantia v dile
Mikulas Kusanského (o ném viz Neubauer Z. O cem je véda? — Mikulas Kusansky Trialogus de possest. Praha:
Malvern, 2009. ISBN 978-880-86702-55-1).

81. Sichot ha-RaN 3. Srov. LM II, 61:3.

82. LM 1, 21:4. Podminénost svobodné vile nepoznatelnosti Boha je ilustrovdna osobitou interpretaci
Ber. 6a: ,,Ve svété budoucim budou spravedlivi sedét s korunami na hlavach a t&it se z jasu Sechiny.* Pouziti
predlozky be (dosl. ,,v hlavach®) misto a/ rabi Nachman ¢te ve smyslu plného poznani Boha vcetné pochopeni
nehybnost spojuje s absenci svobodné vile ve svété budoucim.

83. Dt 7:6.

84.LM 1, 21:9.

85. V predchozi kapitole jsme ukazali, Ze rabi Nachman uceni cadika ha-dor formatu Moseho rabenu chapal
jako obdobu cimcumu umoznujiciho revelatio continua a na tomto zakladé¢ nastifioval paralelu mezi cadikem ha-
dor a Bohem, cadikovou nauku s Térou. Viz vyse.

86. Véta ,neni krale bez lidu“ je citaci z anonymniho spisu Sefer ha-chajim z ptelomu 12. a 13. stoleti,
pochazejiciho z kruhti blizkych Chasidej ASkenaz. Ve spise Emek ha-melach ji uvadi rovnéz zminény luriansky
kabalista Naftali ben Ja"akov Bacharach (viz pozn. 3) a objevuje se rovnéz v Likutej amarim — Tanja (Sa ar ha-
Jjichud ve-ha-emuna, kap. 7), coz svéd¢i o tom, ze se jedna o vyrok v chasidském prostiedi znamy. Viz
Holubova, M. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady... s. 129.

87. Ex 31:6 Zasadni vyznam moudrosti v kreativnim procesu a nutnost jejiho spojeni s citovymi midot je
demonstrovana na versi, hovoticim o mytické staviteli ohel ha-moed Besaleelovi a jeho pomocnicich, kteti diky
moudrosti, jiz jim Hospodin vlozil do srdce, zhotovili vse, jak Hospodin prikazal MojziSovi.

88. Z 104:2. Mystické chapani Bozi Moudrosti (Chochma) jako nastroje stvofeni, vychazi téZ napf.
z Pt. 8:23, 30.

89. Ber. 6a. Jako aluzi na existenci dvojiho sklonu v srdci ¢loveka chape Talmud rovnéz tvar levavcha (misto
Viz Ber. 54a. Srov. LMI, 62:2.

90. Gn 6:5 EP: (,,I vidél Hospodin, Ze ...) kazdy vytvor (jecer) je v kazdé chvili jen zly.” Dobry a zly sklon
(tendenci) v Clovéku jecer znamena az v pozdéjsi hebrejsting, avsak jiz vBibli se v n¢kterych kontextech tomuto
vyznamu blizi. Gesenius uvadi napf. tyto vyznamy: pfedstava, plan, Gi¢el, prosttedek, odhodlani. Viz A Hebrew
and English Lexicon of the Old Testament based on the Lexicon of William Gesenius as translated by Edward
Robinson: Oxford: Clarendon Press, 1. vyd. 1907 (nebo 9. vyd. 1977). s. 428.

91. Zaméme dvojznacnou formulaci ad Ejn Sof lze cist bud jako piislovecné urceni (,,bezmezné, az
k bezmeznosti®), nebo jako propojeni predlozky a substantiva Ejn Sof (tj. ,,sahd az k Ejn Sof*). Scholem
upozoriiuje na skuteénost, ze pojem Ejn Sof neodpovidd obvyklému zptisobu vyjadfovani privativa ve
sttedoveké hebrejské literatute, jez se netvoii pomoci ejn, nybrz bilti (,,Nekonecny* by se teklo bilti ba’al
tachlit), a vznikl pravdépodobné prave z téchto adverbidlnich urceni (ad Ejn Sof nebo kec ¢i tachlit), jez hojné

pouzival Saadja Gaon (882-942) a vyskytuji se rovnéz ve spisech provensalskych kabalistl, Jako prvni absolutné
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transcendentniho Boha pojmem Ejn Sof oznacoval pravdépodobné Jicchak Slepy (Sagi nahor), ktery v Provence
pusobil koncem 12. a v prvni poloving 13. stoleti. Viz Scholem, G. Pocatky kabaly, s. 175-177.

92. Citace Z 109:22 EP: (,,Jsem poniZeny ubozak), v nitru mam zranéné srdce.“ V biblické hebrejstiné kmen
ch-1-1 znamena znesvétit, proklat, probodnout. Od Nachmanova &teni se zasadné nelidi interpretace Sneura
Zalmana z Ljady, ktery ,,probodené srdce* chape ve smyslu jeho ocisténi (oprosténi) od zlého sklonu. Viz
Holubova, M. Ha-rav Sneur z Ljady..., s. 60.

93. Dt 10:16.

94. Targum, pfipisovany proselytovi jménem Onkelos, Zijicimu ve 2. stoleti ob¢. 1., je nejznaméj$im a patrné i
nejkvalitnéj$im prekladem Péti knih MojziSovych do aramejstiny. Vyznacuje se srozumitelnym stylem a vérnosti
originalu. Viz Newman, J., Sivan, G. Judaismus od A do Z. Slovnik terminii a pojmii. Praha: Sefer, 1992. ISBN
80-90895-3-4. s. 224-225. Z targumu Onkelos r. Nachman ve svych kdzanich casto vychazi, napf. vyznam
schopnosti mluvit jako urcujiciho znaku lidstvi ilustruje Onkelovym piekladem ,nefes chaja (Gn 2:7) jako
,ruach memalela”, na jehoz zakladé¢ ztotoznuje dusi (nefes) cloveka sdarem feci. Viz napft.
LMI, 29:1, 31:4, 60:3 aj.

95. LM I, 49:1.

96. Podle chasidské hagiografické literatury zosobiioval laskyplnou vroucnost a ustaviéné zanicenim planouci
srdce ,,prostacek Bozi“ Zusja z Hanipole, ktery spolu se svym bratrem Elimelechem z Lyzenska patfil do okruhu
zakt Dova Baera z Mezrice, vedle Ja'akova Josefa z Polné nejvyznamnéjsiho pfimého ucednika Bestova. Viz
Buber, M. Chasidska vypravéni. Praha: Kalich, 1990. ISBN 80-7017-072-7.

97. Ukazat kazdému jedinci jeho duchovni cestu a vést jej po ni povazoval rabi Nachman za prvorady ukol
cadika ha-dor, a to jak v osobnim kontaktu, tak prostfednictvim studia své nauky (viz vySe zminény princip
klalijut).

98. Tikunej Zohar 13, s. 28a.

99. Symbolika vody je ve spojeni s Térou velmi ¢asta. Viz Rasi ad Iz 55:1. Srov. téZ napt. Suk. 52a, BK 82a,
Bar. 61b.

100. LM 1, 78:3. Ve vyse citovaném podobenstvi o srdci a prameni z pribéhu Sedm Zebrakt chrani srdce pied
stravujicim zarem touhy po prameni velky ptak svymi kiidly, jez braslavsky vyklad ztotoziuje s plicnimi laloky
a na zaklad¢ uvedené pasaze Tikunej Zohar rovnéz s Torou, jejiz studium je ochranou pred pfiliSnou vasnivosti
a emocionalitou. Viz Pribéhy rabi Nachmana, s. 180. Likutej halachot, Melamdim 4:13.

101. Clenéni sefirot a jejich paisobnosti v &lovéku na raciondlni mohutnosti (mochin) a emocionalni midot
vychazi ze Sefer jecira 1:2. Viz vySe, pozn.

102. K relaci Chochma a Bina blize napt. Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar 1, p. 281-282; 292. Viz. Zoh.
I:6a; I: 15a; 16b aj. Podrobngé;ji vyse.

103. V kabale vétSinou odpovida srdci Tif’eret, zatimco Bina, nalezejici spolu s Chochma a Da’at
k racionalnim mohutnostem, byva vzhledem ke své pozici na levé strané sefirotického stromu ztotoziiovana
s levou mozkovou hemisférou. Rabi Nachman ji na zaklad¢é Tikunej Zohar (druhy uvod 17a) vzdy ztotoznuje se
srdcem, ¢imz zdiraznuje nezbytnost sepéti mochin s citovymi midot ve sluzbé Bohu. (Napi. LM 1, 20:21; 154aj.)

104. Dt 11:13. Timto verSem za¢ina druha biblicka ¢ast Sma Jisra’el nazyvana Ve-haja (tj. Dt 11:13-21).

105. Taan. 2a. Tato definice explicitn¢ vyjadiuje jak ti¢el modlitby jako nahrady kazdodennich chramovych
obéti, tak jeji vnitini duchovni kvalitu, kterd je na fyzickém ritualu nezavisla a v jistém smyslu jej piesahuje.

Srov. téz Meg 20a, Sifrej k Dt, oddil 41.
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106. Z 109:4 EP: (,,0s0¢uji m& za moji lasku), nebot’ ja se modlim.“ Kral David, z jehoZ rodu vzejde Magiach
ben David je v kabale personifikaci sefiry Malchut, k niz odkazuje rovnéz zajmeno ANI. Postupné zjevovani
Boha ve stvofeni je chapano jako rozvoj a projekce Bozi osobnosti od neosobniho ON (Keter) pies TY (Tif eref)
po plné zjeveni Jeho Majestatu v Ja-Malchut. Viz napt. Scholem, G. Kabbalah. In EJJ vol. 10 p. 574. Osobnost
krale Davide tak v sobé spojuje obnoveni Boziho Kralovstvi jako nejzazsi cil stvofeni s modlitbou, jiz ¢lovek
dosazeni tohoto cile napomaha.

107. Pocet deseti ve spojitosti se svatosti (kedusa) odkazuje jak k jednoté a harmonii vSech deseti sefirot, tak
k Bozi Jméno velebici modlitbé KeduSa (soucast Amidy), jiz lze pronaset pouze, kdyz je pfitomen minjan.
Micvot, vyzadujici pfitomnost minjanu (zejména vefejné pred¢itani z Tory) jsou specifikovany v Meg. 23b.

108. LM 1, 49:3.

109. Men. 29b: ,budouci svét byl stvofen pismenem jod“. Srov. Zoh. I:141a. Rabi Nachman s touto
symbolikou casto pracuje; srov. napt. LM I, 18:5.

110. To se v Nachmanové nauce odrazi také ve vyznamu, jejz procesu individualniho i metafyzického tikunu
prisuzoval tém Cinnostem a oblastem Zivota, které samy o sob¢ nejsou dobré ani zI¢, a tudiz v sob&é nesou
potencial jak k dobrému, tak ke zIému. (Napf. jidlo, v§edni hovor, piedstavivost aj.) Jejich diisledné ukotvovani
ve svatosti bylo zvlast¢ u€innym prostiedkem pozvedani Malchut z podruéi sitra achra. Srov. napi. LM I: 17,
19, 25, 60, 62 aj.

111. Zoh. I: 1b; I1:127a

112. Malchut — Sechina zéroven sama sil sitra achra vyuziva za uéelem potrestani svévolnikii a prosazeni
Bozi spravedlnosti. Viz napt. Zoh. II:50b — 51a. Ty se vSak se svym podfizenym postavenim nechtéji spokojit
a usiluji Malchut ovladnout. Srov. Vyklad Gn 4:7 v Zoh. 11:219b. Jako jedna z forem exilu Sechiny je v Zoharu
popisovan stav, kdy sily zla s vydatnou ,,podporou” hii$nikti Izraele Malchut — Sechinu odtrhnou od Svatého,
budiz pozehnan (Tif eret) a uvedou ji do svého podruéi. Viz napt. Zoh. 1:84b — 85a. Blize Tishby, 1. The Wisdom
of TheZohar 1. P. 377-379; 384-385. Idea exilu Malchut svatosti v zajeti Malchut sitra achra je v uceni rabi
Nachmana ve shodé s jeho dualistickym mySlenim velmi Casta a vruznych kontextech se objevuje v mnoha
lekcich Likutej MoHaRaN.

113. Proto také byva Malchut — Sechina piirovnavana k mésici, jehoZ svétlo je pouhym odrazem svétla
sluneéniho, pii¢emz cyklické opakovani fazi ubyvani a ristu symbolizuje nejisté postaveni a stradani Sechiny
v exilu. Vykoupeni je spojovano s obnovenim plnosti mési¢niho svétla a naplnénim prorockého prislibu Iz
30:26. Srov. Napt. LM I, 1:2.

114. Tetragram je zivouci podstatou a centrem kreativni potence zjeveného Boha, ustfednim Jménem , od
n¢hoz vSechna ostatni jména a atributy odviseji. Proto je spojovan predevSim s centralni sefirou 7if eret,
nazyvanou Ha-Kados baruch hu a symbolizujici Boha, sediciho na Triné¢ Své Slavy. Pismena Tetragramu
odpovidaji riznym fazim revelace Ejn Sof ve stvofeni od Keter (hrot pismene jod) az po Malchut (koncové he).
Viz napt. Zoh. 1:162a; II:126b — 127a; III:65a — 65b; 267b. Skute¢nost, ze Malchut a Bina jsou ob¢
symbolizovany pismenem ke, vyjadiuje jejich analogi¢nost a vzajemnou korespondenci: obé jsou femininni
povahy, o ¢emz svédéi i oznageni Vyssi matka, piipadné Sechina a Niz§i matka (Sechina), a li§i se pouze tim, Ze
Malchut je zjevna, kdezto Bina skryta a absolutn¢ transcendentni. Viz napf. Zoh 1:158a — 158b; 11:22a; 29b;
183a. Blize viz Tishby, 1. The Wisdom of the Zohar 1, p. 295 -298. Holubova, M. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady,
s. 218-219.
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Sjednoceni nizsiho he s vav (jichud tata’a) byva rovnéz oznacovano jako ,,nizsi navraceni, zatimco ,,vyS$im
navracenim® je sjednoceni Bina s Chochma (jichud ila’a), o némz také rabi Nachman v dals$i ¢asti tohoto kazani
pojednava. (LM 1:49:4). Srov. napi. Sneur Zalman z Ljady, Igeret ha-tsuva kap. 4, kde se také objasiiuje zasadni
vyznam pokani (ve smyslu navratu) v téchto procesech. In Holubova, M. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady s. 141,
185.

115. Konkrétné Zalmy 16, 32, 41, 42, 59, 77, 90, 105, 137, a 150, jejichz recitace byla dileZitou soudasti
konceptu vSeobecné, univerzalni napravy (tikun ha-klali),

116. Ze Sichot ha-RaN 145 vyplyva, ze rabi Nachman k tomu byl patrné¢ inspirovan spisem Jad ketana rabi
Baera ben Ja"akova ze Sieniawy, vydané anonymné r. 1800 ve Lvové, jez theologické ideje a koncepty objasiuje
formou modlitby.

117. K pojeti osobni, prosebné modlitby v chasidismu viz napf. Jacobs, L. Hassidic Prayer. New York:
Schocken Books, 1972. p. 23-35. Uc€eni o hitbodedut je obsazeno zejména v téchto kazanich: LM I:8; 15; 21; 31;
34;52; 54; 108; 124; 156; 259. LM II: 11; 25; 95; 100; 101 aj. Srov. téZ napi. Sichot ha-RaN 41; 47; 68; 98 a;.

118. Druhy uvod k Tikunej Zohar 17a.

119. Proto je také Malchut ztotoziovana s Ustni Térou, umoziiujici prostiednictvim nekudot plnou artikulaci
a formulaci ,.konsonantniho kontinua“ Tory Pisemné, jez odpovida hlasu — tj. 7if"eret. Ob¢ tory zaviseji jedna na
druhé a tvofi jediny celek stejné jako hlas a te¢, Tif'eret a Malchut. Blize viz Tishby 1. The Wisdom of The
Zohar 1. P. 293. Charakteristice Pisemné a Ustni Téry srov. napt. Slama, P. Tanu rabanan. s. 34. O tom, Ze
&lovék je se Sechinou spjat moci mluveného slova, svédéi i skutecnost, e Sechina je v chasidismu nazyvana
,svétem feci” (zejména v uceni Mose Chajima ze Sudlikova a Dova Baera z Mezfice) srov. Elier, R. Mystyczna
zrodla chasydyzmu, p. 104

120. Nap#. Zoh. II: 25b — 26a. Zoh. I: 36a vstahuje vers Z 39:3 ,,Byl jsem zticha, ml&el jsem jak némy* pravé

k exilu Kneset Jisrael — Sechiny.
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Neékolik slov zavérem.

Malokdo svym Zivotem a dilem tak vystizn¢ a hluboce zosobmiuje paradoxnost Zidovské duse
a zidovského td¢lu jako rabi Nachman z Braslavi.Pochybnosti zmitany intelektual, ktery by
tak rad byl poctivym oby&ejnym Zidem jako prostacek z jeho piib&hii. Nejvétsi hiisnik i
Mesias v jedné osobé. Clovék, ktery prosel peklem utrpeni a piece po cely sviij Zivot hlasal
radost a nad¢ji. Pfiznacné byva srovndvan s franzem Kaftkou, jemuz je blizky nejen svou
povahou a osudem, ale také hluboce existencialnim charakterem a pifedev§im
mnohovrstevnosti svého dila, jez mlze ¢ist kazdy " po svém". Z téchto diivodi je jeho odkaz
tak inspirativni a ne ndhodou nabyva jeho poselstvi a harmonie na aktudlnosti pravé nyni v
dobé& postmoderni roztfisténosti a relativismu.Studium jeho nauky i etba piib&éht jsou navic
podnétné i tim, Ze zpochybniuji navyklé myslenkové stereotypy a uc¢i nas divat se navéci a
slova jinyma o¢ima,nahliZet je v novych suvislostech.

Tato prace predstavuje pouze jeden z nékoneéné mnoha moznych pohledi. Usilovala jsem
jejiz zakladni ideje jsou pritbézné yacletiovanz do Sirsiho kontextu chasidismu i rané;si
kabalistické tradice. Jeji hlavni pfinos spatfuji v celostnim pojeti zohlediiujicim kontinuitu .
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