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Tato prace se zabyva postavou feckého boha Herma a jeho proménami od archaickych
ptedstav az po jeho podobu Mercuria v hermetické tradici a alchymii. Pozorhost je vénovana
jeho promeéné v olympského boha, kterou prodélal v homérskych dilech, jeho podobé
bozského ditéte a jsou zminény jeho vztahy knékterym z dalSsich boht olympského
panthenou. ’

Dal§{ vyrazni zmeéna je pak zaznamenina v obdobi helénistického nibozenského
synkretismu, kdy se fecka kultura a jeji bohové dostaly do styku s orientilnimi a egyptskymi
kulty. ‘

Zavér prace je vénovan podobé Herma jako Mercuria alchyﬁﬁstﬁ, ve které jako jediny

z feckych boht pfetrval az do 17. stoletd.
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Uvod

Recky bih Hermés pati{ k nejzniméjsim feckjm bohim vibec. Je jednim z dvanicti
¢lenti olympského pantheonu a objevuje se v riznych situacich v mnoha znamych feckych
mytech, vétsinou jako pomocnik ostatnich bohit. Presto ze zda, Ze stoji jakoby stranou
ostatnich boh, je jakoby nejméné “olympsky” ze viech, s Z4dnym z bohd nebo bohyi
netvoif staly par, i kdyZ s nékterjmi je spojovan &astéji neZ s jinjmi.

Vycet oborii ]eho pusobnosu pusob1 uctyhodne ve vztahu kbohum je poslem
tlumoénikem jejich vile lidem. Ve vztahu k lidem j je ]eho ukolu mnohem vice: )e patronem
poutnikit a cest, bohem obchodu smeny, vyhry a nidhody, ziroven ale také bohem zlodéji
a mistrem Isti. Ve vztahu k prltode je ochrincem a pastjfem stad, je prvnim fecnikem a
mistrem interpretace. Jeho tifad pravodce dusf pak zahrnuje bohy i lidi: doprovézi zemfelé i
bohy do Hidu a nékteré z nich vyvadi zpét na zem. Dovede na clovéka seslat spanek a

phvodit mu dobré & épatné sny, stejné tak jej dovede 1 “uspat” do smrti.

M4 mnostvi attlbutu ktere se vazi k oborim )eho cmnosu Byva zobrazovan mnoha
zptsoby — jako bozské dité, mladik, dospely vousaty muz. Nékdy je zobtazen se viemi
svjmi atributy, nékdy jen s nekterym1 a nekdy ma ste]ne atributy jako on nektery z jinjch

bohi, ktery vykonava nekterou 2 Hermovi urcenych ¢innosti.

Za timto vyctem dkolt a mnozstvirr};’p‘od,ob se zcela ztrici Hermav osobity charakter,
neni piilis jasné, jakou podobu vlastné biih sim o sobé ma4 a jak jsou uvedeny do souladu
jeho casto protichidné ﬁiadjr. Tato price je pokﬁsem osveétlit alespon trochu podobu boha
Herma, kteri se vyvijela od archaickych dob, pfes homérské dila aZ do obdobi konce antiky
a niboZenského synkretismu a kter4 pak zustala urc1tyrn zpusobem zachovana v gnoz1

hermetismu a alchymii az do soucasnosti.

_ Ktomuto dcelu byla, pouiita dila jak autord antickjch, tak autord modernich.
f Z primirnich pramend jsou to v prvni fadé Homérské hymny, flias a Odysseia, cenné
informace lze nalézt také u Hérodota a Pausania. Pokud jde o moderni autory, stézejnimi
dﬂy byly kmhy Karla Kerényiho, predevsnn jeho po]ednam Hermés Guide of Sowls, jehkoz
byla tato kniha k dlSpOZlCl pouze v elektronické podobé, nebyly k d15poz1c1 Cisla stranek a
presnéjsi b1bhograﬁcke tudaje. Cisla stran, kterd jsou uvedena u jednotlivjch citaci v této
prici, jsou tedy pouze orientacni a vychazep z mé vlastni vytisténé verze dokumentu.
Pokud jde o fecké nizvy a jména, vychizela jsem zjejich podoby, jak jsou uvedeny

ve Slovniku antické kultury, u nékterjch s piihlédnutim k jejich modernéj$im verzim.



1. HERMES V ARCHAICKYCH PREDSTAVACH

1.1 Hermy — nejstarSi podoba boha

Jak uvadi Gilbert Murray,' byl pivodni poddbou boha Herma, mimo Homérova dila,
pouze kolmy kamen nebo sloup, vybavenym obvyklym pelasgejskym symbolem plozeni,
nazyvany herma. Pelasgové, na rozdil od Hellénd ptvodni dbyvatelé Recka, uctivali bohy
neurcitého mnozstvi, ktefi neméli zadna konkrétni jména; mnoho z nich vypada jako
symbolicky vyfezavané postavy se sexualnimi znaky, které vyjadfuji sily Vplodnosti a

rozmnozovani (jako napf. Athénsky “Hermés”).

Pavodni podobou hermy byla navrsend hromada kameni k Hermové pocté,
vztyCeny kolmy- kimen, pozdéji kamenny ¢& dfevény sloup, ktery mohl byt troj nebo-
¢tythranny, nékdy s trojnou ¢ Ctvernou tvifi. Tato podoba-se dochovala na vizovych
malbich — ddstojnd, obvykle vousati hlava na étyfhranném sloupu, se zfejmym vztylenym
falem.’ Ctvercovi forma byla v antice znama jako athénsky vynalez a stala se formou
klasickou, v pozdéjsim obdobi ale vymizelo zobrazovini falu a zistal pouze Ctvercovy
sloup s hlavou boha. Zejména v Arkadii byl étvercovy pidorys velti obliben a pouZivin
pro kultovni sochy 1 jinych bbhﬁ. é&etcovﬁ tvar je archetypalnim vyjadfenim uplnost,
zakotvenyj v samych zékladech svéta, spojeny se stranou podsvéti.* Z herm je také zfejmé
odvozeno jméno Hermés — piedpoklidanym etymologickym zikladem je “herma”, &li pilif

sloup),’ hromady kament se nazyvaly hermata nebo hermakis.
p) ! Y- zyvaly e

Nejstarsi podoba jména je zachovana vmykénskémﬁ lineArnim pismu B v podobé
E-ma-a (Hermas) nebo E-re-ma-si-o, 1 kdyz ptivod boha saha jesté pfed mykénské obdobi.
Hermovo jméno nenaznacuje, Ze by bylo indoevfopského puvodu a jeho vznik se jako
uvétéiny feckych bohu klade do fecko—egejského prostiedi (snad s vyjimkou jmen Dia,
Dionjsa a Apolléna).’

Jak jiz bylo uvedeno, hermy byly stavény na riznjch mistech, kde takto urcuji

prostor. Hermés je ptitomen u bran (Hermeés pulaios, turaios, strofaios), sidli u vstupt do mést,

'

Gllbert Murray, sze Stages of Greek Religion, Doubleday Anchor Books Doubleday & Company, inc., Gatden City, New
York 1951, vydani tiet, str. 43,53
2 Karl Kerényi — Carl Gustav Jung, Véda o m]tolagzz, Nakladatelstvi Tomése Janecka, Bmo 1995 vydani prvni, str. 58
ozn. 49
13:)\Walter Butkett, Straucture and History in Greek Mytbolagy and Ritual, University of California Press, Ltd., USA 1979, str. 39
Katl Kerényi, Hermes Guide of Souls, str. 27
® Vedao mytologdi, str. 58, pozn. 49



na kiizovatkach (Hermés trikefalos, tetrakefalos), podél stezek, kde vyznacuji cestu (Hermés
hodios- (pocestny), hégémonios (vedouci), psjchopompos (privodce dusi), enodios).” Stal se tak
ochrancem pocestnjch, at’ bohd, lidi nebo zesnulych. Nakupeni kamend oznacuje Walter
Butkert® jako zikladni formu zanechdvani znalek, tato hromada fekne kazdému kdo
prochdzi, ze se jedni o dilezity bod a ze zde jiz pfed nim nékdo byl Rekové stavéli
kamenné hromady v mistech, kde poprvé zahlédli mofe; étyfhranné kamenné hermy byly
vztyCeny Hipparchem, synem Peisistrata na pali césty mezi vesnici a agorou jako druh
milniku na cesté; stejné tak je kamennd hromada i dnes téméf na kazdém vrcholku veétsi
hory a prochdzejici poutnici na ni pfidavaji sviij kimen. Hermy vsak nikdy nepoklesly

na pouhé ukazatele cesty nebo hrobu a podrZely si sviij nabozensky obsah.

Hermy se vztyCovaly i nad hroby a protoze cesty, které vyznacovaly, vedly podél
hranic pozemkd,’ fungovaly i jako hrani¢ni kameny. Na hrobech, branich u piistupu
k podsvéti’® byly silou, kterd vytvaH novy Zivot a v antickém pojeti, kdy se Hermés stiva
pravodcem dusi, pak mély pfivadét duse zpét, aby se znovu zrodily (Hermés chtonios,
kuc/éz'ox). Hermés je také boZzskym poslem mezi dvéma svéty, pokud tedy mél ¢lovék zpriva
- pto mrtvého, hovofil k Hermovi na hrobé. Jedna z teorii, kterou zmifiuje Karl Kerényi," se
snazila prokazat, ze falické oznaceni je symbolem patriarchitu a pivodné mohlo patfit jen
k muésk}'rrh hrobtm. Toto zobrazeni mélo zachovivat muzskou silu mrtvého. Falické tvary
se ale objevuji i na etruskjch hrobech, pochazejicich z matriarchalnich dob, stejné tak
nékteré kamenné nihrobky nesou Zenské jméno. Dle Kerényiho se tedy jedni o mylnou

interpretacﬁ funkce herm na hrobech.

Pouzivini herm jako hrani¢nich kament mohlo také byt podpotfeno piedstavou
Herma jako posla (Hetmés angelos, diaktoros, ée’méez'o.r).lz Pii jednélﬁ se sousedy musi ¢lovék
postoupit az ke svému hrani¢nimu kameni a pokud jde jako posel nacizi Gzemi, je
pod ochranou stejného posvitného kamene, posledniho znameni jeho vlastni bezpecné
zémé. Pokud je tékov;’rto posel zabit nebo je mu néjak ublizeno, je to tento nehybny

kamenny hhdac kdo jej pomsti.”

v hdskych pn’bytc1ch je Hermovym mistem brana — chrini prah a zahani zlod¢je,

n¢bot v homérském obdobi je Hetmés sim zlod&em (Hermés Lupié, Cekajici u dvef,

Radlslav Hogek, Nabogenstvi antickébo Recka, Vysehead, edice Historica, Praha 2004, str. 60
Jean-Plerre Vetnant, Hestia a Hermés, Studie & duchoonimu svitu Reks, OIKOYMENH, Praha 2004, vydam prvni, str. 9
S tructure and History in Greek Mythology and Ritual, str. 40 - 41
Nabazemtw antickébo Recka, str. 61
He;tza a Hermés, str. 10
Hemze.r Guide of Souls, str. 28
"2 Hestia a Heme.r str. 10
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Nocni hlidac) a nezastavi ho Zadna zavora, ohrada ani hranice. Tak se objevuje pozdéji

v Hymnu na Herma."

Rekové ale, jak uvédi Burkert,”” nemluvili nikdy o “herm&” jako o ptedmétu, ale
o Hermovi, o Bohu. Také nenachdzi mnoho dikaza pro oplodiiujici funkci hermy, a to i
pies jejich zfejmou falickou podobu — nejsou postaveny ve stajich nebo na polich a nejsou
také bezpodminecné v loznici. Byly umist’ovany na trzistich, kiiZzovatkich, pfed- domy a
na hranicich. Burkert poukazuje spiSe na apotropaickon (zlo zahanéjici) funkei herm. Rekové
sami je pry normalné povazovali za smésné, ale jejich neslusnost upouts pohled a odvriti
poZornosf “zlého oka”. Pfirovnava jejich funkci k funkci opicich samcd urcitych druhd,
ktefi jako hlidky sedi na svych stanovistich a pfedvadéji sviij pohlavni organ. Je to “zvifeci
ritual”, ve kterém je potlacena rozmmnozovaci funkce orginu ve prospeéch sdcleni, Ze
skupina neni bézbranﬁé, Valé poci ochranou inuiskj?ch jedinci. Pokud se jedna o clovéka,
alespoil v civilizovanéjsich oblastech je toto sdélen{ zobrazovano pouze pomoc1 herm a
nejde o opravdové predvadem se. _]edna se o symbohsmus lidé védomé & nevedome védi,
co toto piedvadéni se znameni — sila (moc) neni ani ve falu, ani v kameni, ty pouze

pfedavaji sdéleni o potenci (sile) v ]e]lm dvojim smyslu.

I Kerényi uvadi, Ze fahcky tvar nebyl pro Reky necim Sokujicim nebo zvladtnim.'® Na
druhé st;rane ale vidi tento tvar jako symbol zdro,e zwota ¢imz ]e uveden do souv15105t1
s dusi ‘cloveka. Hermés tak Vladne nad nesmrtelnosti a tato vlada se pro;evu]e Vjiz
zminéném umis?ovan herm na hroby zemieljch.

Hermés ma ji¥ v této své primitivai po‘dobé vztah k rozloze zemg, na niz pobyjva
usedl¢ lidstvo, je spojen s obydlenjm tizemim a se zemskou $#." Jeho troji & &tvers tvaF
na troj nebo étj}fhranné hermé mu dovoluje udrzovat si soucasné piehled nad vsemi Ctyfmi
prostorovymi sméry.”® Diky tomuto vztahu k obydlenému lidskému svétu a pééi o néj je
v pozdéjsim olympském pantheohu spojovan s Hestil. O podobé tohoto jejich spojeni

bude pojednano dale.

Recki mytologie je spiSe zdrenlivi o tomto pfedolympském ithyfalickém stavu

Herma, zminku nachazime u Hérodota:

'3 Fie §. tages of Greek Religion, str. 53
" He.rtza a Hermés, str. 9-10
.S' tructure and History in Greek Mythology and Ritual, stt. 39 - 41
® Hermes Guide of Souls, str. 27
Hestia a Hermés, str. 8-9
'8 Hestia a Hermes, str. 9, pozn. 11 -
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“Tyto obyisje tedy provzali Rekové od Egyptans a kromé loho jesté nékteré dalsy, o nich$ se
sminim. Od Egyptans s viak nenauiili stavét Hermovy sochy se vtyéenym sidem, to prevzali Athértané
Jako pn/m’ % v$ech Rekim od Pelasgit a od nich pak ostatni. Athéitané se tehdy ug politali mezi Reky a

9319

Pelasgové s nimi bydleli v jedne ems, proces je lidé zacali povagovat a Re/éy

Tato falicka kamenni podoba Herma nebyla dost vhodni pro Homéra. Nebyla
dostatecné slusnd, ani dost lidski a homérské postavy musely mit oboje.” Jesté neZ
ptejdeme ke druhé kapitole, kde se pokusime popsat, jakou proménou prosel Hermés
v homérském obdob1 zminime se o kultu Kabeird a mystériich na ostrové Samothriké,

ve kterych se Hermes objevoval ve své archalcke podobe

1.2 Hermés a mystéria na osttové Samothraké

Citovanj tryvek z Hérodota dale pokratuje zminkou o mystériich ~ Kabeird
na ostrové Samothraké: :

“Kdo je :gaswfen do tcyiyw/y babos/uzeb Kabem/, které yykondvayi S amotbm/éow, Jak /e prevza/z
od Pelasg, ten vi, o bem m/uvzm Pe/a{gow z‘olzz drive lgld/z/z na Samothriké, a to privé 1i, krer? byl
gbo/uolmme At/ymamt, a od mc/y preyza/z rajné laolyos/z/zby Samothrikové. Hema@/ sochy se yzg/ce;y/m
sidems tedy stavili Athériant ja 0 proni :{ Rekst a naussli se tomn od Pe/a.ggu Pe/asgow 0 tom Wravom/z

jakousi pomztnou bajz, ,étera se promifz’ prz mmot/ymc@wb mymmcb 2

Doklady, pochaze]1c1 z klasmkeho a helénského obdobi ukazup ze hermy mely urcity
vyznam, ktery byl vy]adren v posvatnem pm’behu = mytologematu a toto mytologerna i

zpusob spodobnem hermy pochaze]I prave ze Samothrake

- Samothrake ostrov u jizniho pobrez1 Thrikie, byl Clenem athénského spolku a
| - pozdéji spadal po Rimskou ns;. Pivodnim obyvatelstvem byli bud Pelasgové, ktefi

" hovotili barbarskjm (. nefeckym) jazykem® nebo indoevropiti Thrikové® a tito pivodai

‘ ~obyvatelé se postupné stali Reky. Severni Recko a Thrikie vytvofily spojenou geografickou

oblast okolo ostrova, ve které lze najit zminky a obdoby Hermova kultu, a to zejména

Herodotos Déjiny, Academia, Praha 2004, vydani tfeti, kniha druha, str. 118, §51
sze Stages of Greek Religion, ste. 53 ,

De]zr_ly, kniha druhd, § 51, str. 118

Herme; Guide of Souls, str. 27

kol autorll, Shvnik antické kultury, Nakladatelstvi Svoboda, Praha 1974, str. 547

Deyzrgi, kniha prvn, str. 40, § 57

% Rasena Dostilovi — Radislav Hosek, Antickd mystéria, VySehrad, 1997, vydani prvni, str. 81
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v Thrakii a s ni sousedici Frygii, ktera byla znama kultem Velké Matky boht, uctivané

v podobé ¢erného kamene, patrné meteoritu.”

. Klasicka mythograficki tradice diva prvotni Matce Kabeird jméno Kabeiré a hovoii
také o Kabeirskjich nymfach. Tytd nymfy jsou spojeny s matkou Kabeirt jakb "pozﬁstate‘k
piivodni prvotnf bohyné, kterd existovala v trojiéni formé. V Thébach je Velkd bohyns
Démétét nazfvina Kabiia, timto jménem je prokazéna jejf spojitost s mystérii Kabeira."

Kabeirové byli maskl.ﬂimﬁ bozstva, podobné jako h’é'rr‘ny, a objevovali se poiize
ve skuplnach Podle starovekych tradic se nazyvah Kabeirové podle hory Kabelros v krajl
Berekynﬁa ktery nilezel fryZSke rnatce bohti a odtamtud pak pre51dh11 na ]ep posvatny
ostrov Samothriké.? Podle pozde]s1 trad1ce porodﬂa matka Kabeuu Kabeiré, Héfaistovi
chlapce j ]menem Kadrmlos (tez Kadmos nebo Katmllos)29 Od Kadtmla pak pochaze]l tii
Kabeirové a th Kabeirské _nymfy, které uda]ne po]ah za manzelky. Darcem jejich
hromadného jména je tedy matka, Héfaistos mohl bjt piidin az v feckém prostiedi.”
Kadmilos byl ztotoZilovin s Hermem a ‘povaéovvéniza otce Kabeird. Byl pry také otcem
Samoéna (nebo Sadna), sjrna nymfy Rhéné, po némz se pry bstfov"nazﬁvé Samothréké.“a
Saén mél podlé této tradice spojit dohromady roztfouéen;’r lid, dat mu zikony a uspotadat
jej do péti fyl, které byly nazwihy pddle jeho synt.* Poté, co se kult Kabeird sblizil s kultem
Démétry, byly uctivany i Kabeirové —~ Zeny.” Kabeirové vystupovali v riiznjch skupinich,
jak stafec a mladik, oteca syn, muzska trojice a divka. O Samothrackych bozstvech je
dostatek informaci zejména z pozdéjsich dob, jejich jména a vztahy se ale mnohdy kiizuji.*

Z mystérii Kabeird, pravdépodobné z Théb pochizeji znim4 jména &tyk boht —
Axieros, Axiokersa, Axiokersos 2 Kadmilos™ ktery stoji ponekud stranou Podle ruznych
vykladd se u jmen zaéinajicich na A- jednalo bud o dva mue a jednu Fenu nebo o ]ednoho
muze a dve zeny.’ S Podle vykladu ve Shooniku antické /éu/tz/g/’ byly Axleros a Axiokersa
motské bohyne - sestry, chranici plavce pred boun Axieru mél doprovazet sbor

kabeirskych nymf. Axiokersos byl pak morsky bih, star$i bratr Kadrmla Podle pozde]m

.S' lovnik antické kultury, str. 333
Hemm Guide of Souls, str. 27 - 29
Karl Kerényi, M]to/agze Reks I, Pribéhy bobit a lidi, OIKOYMENH, Praha 1996, vydini prvnd, str. 70
Nabo:(emtw antického Rﬂka, str. 114
Ar/tz:ka mystéria, str. 82
Nabo{emtw antického Recka, str. 114
2V Recké varianté mytu jsou rodi¢i Samébna sim Zeus a neznima Nymfa.
2 Arztsza mystéria, str. 85
.S' lovnik antické kultupy, str. 302
Naba{emtvz antického Recka, ste. 114
Mytologze Rekn I, str. 71
% Anm'/éa mystéria, str. 87
3 Sloonik antioké kultury, str. 93
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tradice méla tato jména oznacovat Démétru, Persefonu, Hida -a Herma, tedy postavy
eleusinského kultu, ke kterym byl Hermés pfidan, zfejmé vzhle‘dem’ke svému vyznamnému
postaveni v této oblasti. Démétér a Persefona zde prezentuji dvoji aspekt prvotni Bohyné.”®
Pramenem pro tato étyfi jména i pro jejich vyklad v souladu s eleusinskymi mystérii je cast
basné Pribéhy Argonautii od Apollénia. Rhodského.” V feckém svété tak Kabeirové ¢asem

ziskali urcitou pfehlednost, na zptsob feckych bohi.

Piedstavy o boZstvech Kabeirt se objevuji mezi starovékjmi obyvateli stfedozemni
oblasti, pfedfeckym obyvatelstvem ostrovi a pevniny; pfedstavy o Hermovi se objevuji
mezi Reky. Proto se hermy objevuji na mnoha mistech uvnitf oblasti fecké kultury, i kdyz
ne vzdy zcela jasné. Tam, kde kult Kabeird pfedchizel kult Hermiv, jeho mytologii a
mystéria, mohl bjt Hermés poklidan nejdiive za jednoho z Kabeird. Kerényi® se zabjvi

otizkou, kterj z mnozstvi boht Kabeiri mohl byt Hermés.

'V hlavni svatyni mystérii na ostrové stal ithyfalicky pér, kde jeden z této dvojice je
otcem.” Na vizové malbé ze svatyné Kabeiri v Thébéch je zobrazena muzsk4 linie zdroje
'zivota, sestupujici od Otce. Kabeirt, pokratuje skrze jeho syha k prvnimu cloveku a
nakonec dosahne muzskou stranu prvatho paru, ktera znadi jeji vécné pokracovani. Stejné
tak je podle maskulinniho principu, kterj Kerényi podrobné rozebira®, v osobé otce
zarovenl piitomen i syn-a naopak, pivodce a zplozenec jsou vzdy piitomni naraz, jsou
identi¢ti. Tento motiv se objevuje nejen v mystériich Kabeirt, ale i v mytologématu
o narozeni Afrodity nebo v Hymnu na Herma, o kterjch se té% zminime. Ze zminky
u Hérodota, kterou jsme jiz uvedli, Kerényi vyvozuje, ze Hermés byl zfejmé tim prvotnim
pivodcem Zivota, otcem i synem zaroven. Pfislusna pisemna svédectvi jej ale ztotoziuji
jasné pouze s nejmladiim z Kabeird, synem Kasmilem. Toto unikitni spojeni se shoduje
s klasickjm hlediskem, podle kterého se Hermés uZ v fliadé objevuje v podobé mladika.
Sochafi archaickych dob jej zpodobrovali nékdy jako vousatého muze, nékdy jako mladika;
tento mladistvy vzhled je pronéj nadale charakteristickym. Je propojen s Hermovou
pﬁroienosti jako jednoho z Kabeird, stejn¢ jako s mladim, které pfedstavuji mladici
na antickych zapasistich, jejichZ je Hetmés ochrincem. At uZz je zde zobrazovin jako
mladik nebo jako muz, zobrazuje vzdy aktivitu a s ni souvisejici ptvotni zdroj Zivota, stejné

jako prototyp hbitého vyvijejictho se muzstvi.

% Hermes Guide of Souls, str. 31

% Antickd mystéria, str. 87

“C Hermes Guide of Souls, str. 31

! Hermes Guide of Souls, str. 19

“2 Hermes Guide of Souls, str. 31 - 32
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Kerényi v této souvislosti jesté uvadi piiklad ze staroveké Itilie, kde je na etruskjch
zrcadlech Hermés nazjvan “Hermés z Hadu” (turmus aitas), coz vyjadiuje jeho podsvétni
(chtonicky) aspekt, stejné jako par Hades — Hermés nebo Kabeirsky otec a syn. V Italii byl
také nazyvin Mercurius Camillus, po kabeirském Kasmilovi, jehoZ roli v mystériich
Samothriké lze pfirovnat k roli Himského chlapce amilla ve svatebnim obfadu. Kasmilos —
Camillus, boZsky chlapec a syn boZského otce se zda byt vzorem pro syny fimskyjch rodin,

zejména pro syny nejvyssiho Jupiterova knéze.

Dle tradlce patiil ]eden z ostrovit kde byli Kabeirové uctivini — Imbros, spole¢né jim
a Hermovi, ktery zde Vystupoval pod jménem mbranos (pochaze]1c1 z Imbru) Tato tradice
ziejmé znadi existenci pfedfeckého Herma, ktery byl jisté jednim: z ptvodnich Kabeirt.
Podle napist zde také existovali zasvécenci do Hermovych mystérii (Zefelesmenoi Hermei).

Kult Kabeirt se dile OBjCVuje v boiétskych Thébich a na Lémnu, kde existovala
mystéria obdobnd samothtickjm.® Mimotidny viznam méla Samothriké pro Theaky, ktci
odvozovali svtj ptvod - od Herma — Kasmila. Na rozdil od Kabelru maji ale krilové
thrackych Odryst mezi- svyrm predky ]en boZzského praotce, nikoli matku, proto se
nemohou rovnat bohtm. Jak ale uvadi i Hérodotos,” Hetmés m4 u ThrakG vyznamné
postaveni vzhledem ke krali. Jen keal sim se k nému mohl obracet. Jak ale ﬁpozorﬁuje
Radislav Hodek,” skrjvalo se pod Hermovym jménem thracké boZstvo, stejné jako u Lyda
dal jméno pavodnimu démonu Kandaulovi, povaZovanému za $krti¢e psii. Tato nivaznost
na Samothraké u odrysky'ri;h krald je znima z archeologickych a literdrnich pamatek z dnes
jis zatopené Seuthopole (jizni Bulharsko), vybudované Seuthem IIT, hlavad ze
rachrinéného oltie, kterj byl ve své dobé hlavnim oltéfem paldce i celého kedlovstvi.®

Vjznam, ktery méla Samothrake pto Thraky byl podobne povahy jaky mely Delfy
pro Reky.”

3 Antickd mystéria, str. 87

44 Dé&iny, kniha patd, str. 288, §.7

4 Nabo{emtw antického Recka, str. 160; Antickd mystéria, str. 85
Naba{emtw antického Rméa, str. 114; Antickd mystéria, str. 90, 92
Naba{emtw antického Recka, str. 161
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2. HERMES V HOMERSKYCH DILECH

Zaénéme opét s Gilbertem Murrayem. V jiz citované knize® se snaZi nalézt hlavni
okamzik, kdy se zacal forrhovat obraz toho, éemu dnes tikime klasické Recko a to
z hlediska histoi:ického, literarniho i nidbozenského. Pokud jde o historii, n‘achézib tento
hlavni okamzik u Hérodota: “... Rekové si jiss od divngisich dob odliSovali od ndrodsi barbarskych
tim, Se byli chytreysi a nepodléhali bloupym posetilostem ..”*, pliznava viak, Ze jej nelze zcela
pfesné urcit v case. V literatufe j je rozhodujicim momentem ptichod Homéra do Helady a

v nibozenstvi nastup homerskych “Olympskych bohid”.

Tato zména v fecké kultufe se netvafila jako néco nového, ukazovala se spise jako
obnova, dirazné uskuteénéni nééeho velmi starého, coz vidi Murray jako spoleény znak
viech velkjch hnuti. Novy duch klasického Recka se svou humanitou, intelektuilnim
Yivotem a talentem pro poezii a uméni se oznadoval jako “helénsky”. Helénismus 6. a 5.
stol. pf. Kr. byl jiz do znac¢né miry idedlem a notmou kultury. V této dobé uz se fakticky v
Recku nenachazi téméf Zidny existujici kmen Cistych Reka.

Ziejmé za vlady Peisistrata piisly v néjaké forme z Ionie Homérské basné, které pak
byly ptedndseny na Panathénskych slavnostech a dosihly v Athénich své kanonické formy.
A% do konce klasického obdobi se pak z Athén jako\ centra jejich vliv rozsifuje po Recké
 pevainé.. | |
- Vrat'me se ale k olympskyrn bohtim. Murray® nastolu)e otazku kdo jsou tito bohove

a odkud pochazeji? jepch vzmk vyklada Hérodotos takto:

“Od/éud ]edeﬂ /éa:z@/ zbobu povbazz, zda exm‘om/z w’szm 0dedama, a ja/é @pada/z, to. védi
Rekové takita te;brye od were].néa nebo od predwmjfka Heﬂadoy a Homer :(z/z tusinm asi ayri sta let
pnede mnon, ne vice. A 1 to byli, kdo Wtwn/z Re,émﬂ mdo/émeﬂ bo/m, da/z jim pn{m,éa a rogdélils megd
né jejzrb bodﬂo.rtz a uméni a ﬂazﬂaa/z Jejich padolgx Bamm, 0 Kterjch se tord, e Sl pred temzlo mtzz,
Sili podle mého ndgorn poquz To proni tordf dodom/ée kné z@l, To drubé, pokud se tjkd Heﬂoda a

Homéra, tordim ja>*!

Homér a Heésiodos tedy z ptvodnich pelasgejskych bozstev  vytvofili generace
olympskych bohd, jak jsou znamy z Hésiodovy Theogonie, z Homérovy Tliady, Odysseii a

z Homérskych hymni. Tato promeéna podle Hérodota probehla ne vice nez 400 let pred

“® Five Stages of Greek Religion, str. 38 - 41
49 Déiny, kniha prvni, str. 41, § 60 -
%0 Fwe Stages of Greek Religion, str. 3
D§m], kniha druh4, str. 119, § 53
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jeho dobou, coZ pravdépodobné odpovida poloviné 5. stol. pf. Kr. Také Pausaniis™ uvadi
Herma jako jedno z bosstev, jehoz socha méla ¢tyfdhlou podobu - a které se pak

v Homérové Odysseii stiva jako Ditv sluzebnik privodcem zemieljch do podsvéti.

Co se tyka piizviska “olympsti”, Murray uvadi nejméné dvé mista tohoto jména —
starobylou posvatnou horu Olymp v severni Thesalii na severovjchodé Recka a velkou
svatyni Olympskou, kde se konal nejvétsi svatek Dia, pana Olympanﬁ a ktera se nachazi
v Elidé, na jihozipadé Repka. Olympané by ziejmé méli patfit k obéma mistim, coz
vysvétluje kmenovou migraci, potvtzenou historicky a také studiem. feckjch dialektd.
Severofe(:ﬁ' Achajové tak pry piesli pies centrilni Recko a Korintsky ziliv  a usadili se
v Elidé. Ssebou pfinesli Dia, kterého nazjvali “Olympsky” a toho ,‘ nadfadili zde jiz
existujicimu bohu Kronovi — mistni svatyné se tak stala “Olympii” a hry zde pofadané
hrami olympijskymi. V této svatyni se nachizela nedochovani Diova socha ze zlata a
slonoviny, kterou vytvofil Feidias a kters je jednim ze sedmi divl svéta. Jednou ze soch,

které se v Olympii zachovaly, je napt. Praxitelév Hermés.”

Vééai bohové tedy sidli na Olyinpu kolem otce Dia a Hosek™ piirovnava jejich Zivot
a vztahy, tak ]ak }sou zobrazeny v Ihade kpomerum které vladnou vpozemske obci
patnarchalm mykénské spolecnosu Indoevropsky Zeus ziskal vidci postaveni a na Olymp
se dostali i dalsi nefecti bohove Ale ani vSechna domdci bozstva nebyla na Olymp pn)ata
]e]1ch pocet byl omezen c1slem dvanact Hosek55 take upozornu]e na moZnou inspiraci
cheutskym rehefern Yaz111kaya ktery zobrazu]e taktez dvanact bohu a mohlo by tedy jit
o maloasl]sky pravzor olympskeho dvanactera ktere pozde;l Vtehl Feldlas do
partheonskeho vlysu. Jedna se zfejmé o rnaglcky vyznam sl dvanict, ste]ne ]ako o magii
daliich &sel — ustilily se bo¥ské piry, Sest po ‘dvou bozich, které jsou k sobé né&jakjm
zptsobem vizany a dohromady zaﬁrhOValy: viechny aspekty tehdejiiho Sivota: Zeus —
Héra, Poseidén — Athéﬁa, Aijollén — Artemis, Afrodita — Afés, Démétér — Dionysos,
Hermés — Héfaistos. Jména bohd se ale obméfiovala jak u Homéra, tak i v riiznych Estech
Recka — v Athénich napffiklad né agofe stanula tato dvanactka: Zeus — Héra, Apollén —

Artemis, Afrodita — Ares, Démétér — Athéna, Héfaistos — Poseidén, Hermés — Hestia.*®

Pausamas Cesta po Recka I1, Nakladatelstw Svoboda, Praha 1974, vydam prvni, str. 140
.S' lovnik antické kultnpy, ste. 432

Nabo{emtw antického Recka, str. 86

Nabo{emtw antického Rﬂka str, 86

Naba{emlw antického Recka, str. 126-127
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Jako hlavni boZstva obou homérskych epost uvadi Mutray” Dia, Apolléna a Athénu
2 hned za nimi co do dileZitosti Poseid6na, Héru a Herma. Na nésledujicich strinkach se
tedy budeme zabyvat tim, jaké misto a jakou podobu zaujima Hermés v fliadg, v Odysseii a

v Homérskych hymnech.

2.1 Hermés v Homérském hymnu

Zacnéme s Homérsk;’rm‘~ hymnem na Herma, ktery je sice zjmenovanych dél
piipisovanjch Homérovi nejmladsi, o Hermovi ndm toho ale fiki nejvice. Hermés sim je
jeho hlavni postavou a je zde uveden ptvod jak jeho atributd, tak sfér jeho piisobnosti. Po
literdeni strince je Hymnus na Herma uvadén jako nejlepsi cast celé sbirky a jeho pivod je

kladen do 6. stol. pt. Kr.

2.1.1 Hermés a mytus o bozském détstvi

Hermés v celém Hymnu vystupuje v podobé bosského ditéte a bisnik tohoto hymnu
piedklidd pivodni mytologickj materidl ve formé, kteri se pozdéji stala &isti Klasické
tradice, kldsick}'rni feckjm Obfdzem bosského détstvi. T pf:esto v ném ale mi¥eme vyciﬁt&
zbytky predolympskeho svéta, Herrnovo détstvi je Vyhradmm tématem hymnu detstv1
bohu ale nepatrl do mytologle olympske ale do mytologle mnohem starsi. Hermés vyrusta

z bozskeho ditéte a tato ]eho predolympska rmnulost je zahrnuta do ]eho Klasické podoby

Kereny1 uvadi dvé vrstvy, kteryrm jev hymnu Hermes oddelen od formy, v jaké se
nachazel v prvotm mytologii. Obe ]eho obraz vy}asnu}l a vyrnezup Prvni vrstvou je fecky
pantheon — rmsto, které v ném kazdé bo¥stvo zaujim, je uréeno navidy a jeho moznosti
jsou omezeny charakteristikou kazdého bozstva jako )ednoho z aspektu svéta. Druhou
formativni vistvou je olympska hierarchle v homérské poezii, ktera pevné urcu]e vztahy
kadého boha ke viem ostatnim. V prumtlvne)sun stavu, ktery predchazel olympske
hierarchii, byli vSichni Olympané detskyml bohy. Pokud se tedy na Vazovychk malbach
objévuje opaén}'r vztah mezi Hérmerh' a Ap‘olléném‘ neé' jaky je uvédén v Homérském
hymnu (Apollén jako dospely mu? a Hetmés jako d1te) pokud je zamenovano Apollonovo

a Hermovo détstvi a dospélost, jedna se o archaické spodobnem které j ]e mo¥né jen mimo

5 Five S. tages of Greek Religion, str. 47
%8 Hermes Guide of Souls, st. 8
® Vida o mytologsi, str. 57-58 .
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pevné urcenou olympskou hierarchii. Mytus o Hermove détstvi, jak je podin v Hymnu
na Herma, tedy jako mytologéma o prvotnim ditéti, pfedchazi olympské usporadani bohd.

Tento archaicky charakter Hermova postava nikdy neztratila.

Karl Ketényi se podrobnéji zabyval fenoménem bozského ditéte,”’ a to nejen
u Herma, ale 1 u jinych, feckych i nefeckych bozZstev. Poukazuje na zvlastni fakt, ze skutky
détstvi a mladi ‘ukazuji boha v dokonalosti ‘jeho moci i vnéj§i podoby. Nejedni se
o %ivotopisné mysleni, myslenf v #ivotnich periodich & vyvojovych stadiich. Tyto periody
jsou v mytu zahrnuty jako nadcasové reality. Postava bozského ditéte neexistuje pied tim,
nez je zruena a nahrazena pbstavou boha — Hermés jako dité je thned Hermem. Plnost
zivota a vyznamu u ditéte, konajiciho zdzraky, neni o nic mensi nez u boha v dospélosti ¢i
stifi. Naopak tam, kde se-jedno boZzstvo objevi mezi jinjmi jako dité, znamena to, Ze jeho
epifanie zaujima Gstfedni misto. V postavich bozskych muzd, mladikd a starcd tedy fecka
mytologie nevyjadfovala Zidny Zivotopisny prvek nebo fizi Zivota, ale vzdy povahu a
podstatu boha. Zarove viak Kerényi poklida otizku, zda feckd mytologie neuvadi dité

Herma nebo dité Apolléna jen proto, Ze nahodou zn4 jeho otce a matku.

Ve své studii dile uvadi spolecné rysy v mytech o détskyjch bozich: je to obvykle
opustény nalezenec; casto Vysfaven}? | rnimofédn}'rmi nebezpedim. Takovymito rysy se
vyznacuji vize titinského svéta i nesviry a ziludnosti v primitivnich mytologématech. Otec
nékdy byva nepiitelem svého ditéte, jindy pbuzg chybi. Jako vjjimka zde slouzi privé
Hermés v Hymnu na Pana: Pan byl jako ditg opustén matkou i chivou, které ohyzdného
novorozence odhodily. Jeho otec Hermés jej v§ak zvedl, ‘zabalil do kiZe a odnesl
na Olyrnp Piibéh - ﬂusttu]e prottkladne udely ditéte — vjedhom ‘je i opuéfén}'rm
novorozenétem, ve druhem sed1 Vedle Dia- mezi bohy Osamelost detskeho boha a
soucasné skutecnost, Ze ]eho dornovem je prvotm svét ]e dvo]znacnou situaci osifelého

ditéte i milovaného syna bohu

Matka miva zvlastni roh — soucasné je 1 neni. Nékteré postavy hrdlnskych sag byly
opustény svimi matkami nebo od nich byly nasilné odttZeny a vystaveny smrti. Variaci
na toto téma je situace, kdy matka sdili opusténost a samotu ditéte, jako Mdia, matka
Hefmova, zijici beze cti- daleko od Olympu. V hymnu je vuvedenaf poﬁze jak6 nymfa,
Kerényi vsak jméno Maia uvadi jako jedno z ptivodnich jmen, naleZicich Matce Zemi. Jeji

jméno je bud’ Maia, které nekdy muiZe oznacovat starou Zenu — babicku nebo kojnou — -

8 Vida o hjtolagii, str. 31-73
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anebo Maias, “Maina . dcera”. Zeus takto oslovuje bohyni Noc, kdyz si od ni vyprosuje

véstbu.

- Miia je spjata s nocnf oblohou, jako nejstars{ z Plejid, sedmihvézdi, které sestavalo ze
samych. u‘nes‘en}'rch bosskych divek. Podle Hésioda byly povafovany za dcery Atlanta,
onémz je znamo, ze nesl na iépadé nebeskou klenbu a- patfily kpanném‘vArtekmidi'né
druzing, které pronasledoval lovec Orion,kdokud je Zeus neproménil v holubice (peleiades).
Jeji piibuzensky vztah k Atlantovi, ktery je zmifiovan i v kritké verzi Hymnu na Herma,s
by podle Kerényiho™ mohl naznadovat jeji titanskj pivod, také proto, Ze je v hymnu
néz;’rvéna “velebnou”, coz je ptizvisko, kterym Hésiodos oznacuje bohy titanského obdobi.
Méii blizka byla Artemidina druzka Kallist6, kterd Diovi jako medvédice porodila syna
Arkada a sama zmizela z povtchu zemského. Syna se pak ujala Méia’,: Hermova matka. Jak
bylo feééno zila Maia stranou - olympskych bohd, V‘temné ]eskym na hofé Kylléné
v Arkadii. Nebyla vSak bohyni této hory, tou byla nymfa j ]menem Kyllene ktera v jednom
piibéhu vystupuje jako chiva dltete ‘

2.1.2 Pribeh hermetického hymnu

V této podkapitole se budeme vénovat samotnému Homérskému hymnu na Herma®
a pokusime se o rozbor jeho hlavnich casti s pfihlédnutim k textu, kterj na toto téma

zpracoval Kerényi.“

V vodu hymnu ]sou s Hermem spojovina dvé mista: recka provmcle Arkadie,
krajina ve stfedu Peloponeskeho poloostrova ktera byla kra]em pastyru 2 zem&d&lct®, kde
byl Hermés zvl4sté uctivin a hora Kyllene,~ kde bylo centrum )eho kultu. Odtud je také
Hermés nékdy nazfvin jako Kyllénsky bih.” Thned Je také uveden do vztahu s Olympany
tim, e je nazfvin jejich tychlym poslem. Toto oznadeni dava Keirényi“ do souvislosti
s bohem smirti, bkt’erjr je‘na“zjrvén “rychly”. Hermés jé tedy “rychly jako smrt”, coz souvisi
jednak sv‘jého chtonick}?mlchaiakterém a jednak s jého ufadem, ktef)'r zathziyvzij j’akdieden

z olympskyjch bohé. Jiz v zaditku hymnu jsou tedy odlifeny dva pély jeho existence —

' Homérské bymny; Vilkea %ab a mysi, SNKL, Praha 1959, str. 120
%2 Hermes Guide of Souls, str. 8-9
& M_yto/ogze Reki I, str. 125 ‘
Homer:r,ée hynny, str, 59-79
5 Hermes Guide of Souls, str. 8-19
% J lovnik antické kultnry, str. 74
.S' lovnik antické kultury, ste. 334
%8 Hernes Guide of Souls, str. 8
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na jedné strané provinéni kult Kyllénského boZstva a na strané druhé jeho olympsky tfad
posla boht.

Hermovymi rodi¢i byli sim Zeus a nymfa Maia, bohyné spojeni s Arkadskou
krajinou. Jak je u\‘fedenok v hymnu, stranila se Miia shromaZdéni Boht‘i a phijala za sviyj
domov jeskyni v hofe‘ Kylléné, ve které s Diem iplodﬂi Hetma. Stalo se tak tajné, za nocia
spanek pomohl Diovi oklarhat"Héru. Vsechny tyto faktoty, napomahajici jeho zrozeni,
mély viznam i v dalsim vyvo]1 Herma jako olympského boha. Jde o zvlastni pfipad, kdy je
bozska bytostcharakterizdvéﬁa zptsobem svého zrozeni® Jeho narozenim se‘ pak podle

Hymnu “gjevnym stalo to dilo.”™

Nové narozeny bih Hermés je charaktetizovin hermetickjmi vlastnostmi: je to
vychytraly a Istivy zlodéj, privadi sy, &hi v noci u dvef. Neni zde jeité oznaden jako
privodce dusi, pouze jako vlddce snd, coz ale :I)“Odlé' Kerényiho” musi bjt posuzovino
ve svétle jeho dalsich vlastnost. Ne]edena se tady o mirumilovné sny, ]de sp1se o Hermovu
lst1vost se kterou pr1volava sy klamné a fale$né. Stejné tak ]eho noéni piitomnost u dveti
a bran lidskych obydli neznaments, e ]e jejich strazcem, ale spiSe noénim zvédem. Celkové
jeho podoba tedy ukazuje na zbéhlého lupide a podvodnika, jehos skutky se zanedlouho
mély projevit i mezi vécnymi OIYmpsk}?frli bohy a jez jsou naznaceny jiz pii jeho zrozeni:

Rino se grodil a v po/edm’ las brdl na m_;jz' bru,

veler pak ukradl krdvy, to stido Apollénove,

ve cturty mésice den, kdy ho zrodila velebnd Mdia.”™

Hermés byl ztozen étvrty den v mésici a toto spojeni s &islem &tyii vidi Kerényi” jako
spojeni staritho pivodu neZ je tento hymnus. V Argu se étvety mésic nazjval Hermaios.
Ctvrtj den v mésici nebyl zasvécen jen Hermovi, ale napiiklad také Afrodité, kterd je
Hetrmem spojena zvlastnim vztahem, "ke kterému se jesté vratime. Ctvernost byla
pro starovéké Reky jednou z nejstalejSich slozek Hermovy podoby, jak je zfejthé ze
 ¢tyfhranné podoby herm. Neni znimo, zda byla prvni &ythranna podoba hermy, narozeni
ve ¢tvitém dni nebo souvislost se ctvrtym mésice a pro Kerényiho to ani neni podstatné.

Faktem zistivé, e se jedna o zakladni &slo, vyjadfeni boZské Gplnosti.

Hemm Guide of Souls, str. 23
Hmer.r,ée bymny, str. 59
™ Hermes Guide of Souls, str. 9
" Homérské bymny, str. 59
™ Hermes Guide of Souls, str. 10
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Sotva narozenj Hermés se tedy vydiva ven ze své rodné jeskyné hledat Apollénovy
kravy, ptedtim ho vsak Ceka jesté jeho prvni setkani — pfed jeskyni potkava Zelvu. Setkavani
a nachazeni jsou formy vyjadfeni Hermovy podstaty a jsou v hymnu' popisoviny jako
“nesmirné bobatsto?”* Zde se ukazuji konkrétni rysy Hermova spojeni se stésténou, které je
uznavano celou tradici a které patii k sirokému poli ndhodnych udalosti.

Jeho prvni setkdni v homérském svétd vyna$i na svétlo néco velmi archaického a
nihodni povaha tohoto setkini je pro Herma typicka.” Je ale archaicki pouze pro;co', ze
v kadém svétd zbstivé nihoda jako zdsadni prvek, jako poztstatek stavu prvoﬁimo chaosu
a toto plati i pro svét Hermév. Hermés je \péne‘m“sx'rékhd svéta a skrze ného se kaid)"f nilez,
kterf sim o sobé pati bohiim a ne lidem, stivé kridesi, kters je ale pousita k daliim, lepéim
ucelim. Hermés se stava tim, co nelze pfe'dvidat ani zachytit, je ¢irou nahodou, at’ dobrou
& zlou, nezamyslenjm setkdnim™ a vnasi tuto nihodu = pznaénou vlastnost prvotniho
chaosu — do olympského tidu. Recké slovo bermaion, znamenajici. vihru, znadi Ze jde
o skutecnost patiici Hermovi. Hermaion je tovnéZ vyraz pro obétiny, které byly zanechavany
u herm podél cest a které se stavaly ““vyhrou” pro hladové poutniky, kteii je pro sebe kradli
stejné tak, jako by to udélal Hermés. V souladu s timto pojetim krideze tak zlod&j bere
svou kofist jako nilez. I(érényi77 zde nachdzi souvislost i s podnikanim, kdy i nejcestnéjsi
obchod je otientovin smérem k hermetické oblasti, existujici mezi pfisnymi hranicemi
“mého a tvého”, kde je stile mozné nalézani, vyhry i kradeni. Pouha bezohlednost ale neni
sama o sobé hermetick4, patif k ni inteligence a urnem zit. Pokud ma hlupk §téstf? vded
za néj Herkulovi, ne Hermovi, jak uvidi na ptikladu z mytologie ‘Kerény‘iv.m

Ve chvili, kdy Hermés v hymnu potkava prvotni‘zvl'fe, zelvu, se tento nahodny objev
se stava hermetickjm uméleckym dilem. Zelvu lze pro jeji Pravéké ‘vzezieni pokladat
za nejstar$i zvite nazemi, je to také jedno z nejstarSich zvifat, které rriytologief ZNA.
Kerényi” 2de piipomina italsky vyraz tartaryga, kterj uchovava predstavu z pozdni antiky,
podle které elva podpiri nejni#sf vrstvu vesmiru — Tartaros. Zelva je také jednou z podob
Apollénovych, 1 kdyz ne tak vyraznou jako delfin. Zde v hymnu se objevuje jako neskodné
zvife a pies svij bozsky pivod se stivdi pro Herma pouhou hrackou a piilezitosti

pro bozskou hru. Hermés Zelvu zabije a vytvoti z ni lyru.

™ Homiérské bymny, str. 59

™ Vdao mytologii, str. 62
Hestia a Hermiés, str. 11

"7 Hermes Guide of Souls, str. 11

"8 Hermes Guide of Souls, str. 11

™ Veédao mytologii, str. 62
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‘Navzdory faktu, Ze se jedna o boZskou hru, vyzniva tento vyjev velmi kruté. Neni to
jiz §tésti pfindsejici Hermés, kdo hovoii k zelvé, ale spise Hermés v podobé posla “rychlého
jako smrt”. Jeho slova jsou nemilosrdna jako 'byti ‘samo a jsou zaloZena na schopnosti
“videt skrz”, ktera nalezi bt‘)hﬁm.V Hetmés takto “vidi skrz” kdyZ nebohou Zelvu oslovuje
“hostiny drusko a tancé’®, v nevidi zvife, ale skvél)'rynéstroj, bozsky utvofenou lyru. Podle
Kerényiho se zde projevuje titinsky aspekt Hermova charakteru, kterj umoziiuje bohu
smat se nad situaci, kterd bude pro Zelvu znamenat bolestivou smrt a diky kterému také jeji
osud svym skutkem naplni._ Krutost jeho ironickych slov je nejlé>pe‘ pétmé/.ve slovech: “D;b
Je driet se_doma, dlit venku na djmu bjm”m Hermés tedy nekoni naivné jako dité, ale

s rozmyslem a bez shtovam.

- Na druhé strané je Hermitv vyhélez lyry v jisktém smyslu kosmicky, ze smrti své obéti
dokaze vykouzlit hudbu, ktera je tedy svym plivodem Hermov;’rni» darem. Lyra Vrukou
prvomnho ditéte vyjadiuje hudebni kvalitu svéta, je to jedna 'z hlavnich charakteristik
Herma jako takového. Jakoby homérsky basnik citil, ze hudebm stranka vesmiru je.ve své
podstaté hermetickd a proto.ji umistil do oblasu Hermovy pusobnostl Nejde tady ale

o vy$$i formu hudby — apollénskou, i kdy? mo¥n4 pravé tuto formu basnik hledal.*

Hermés lyru roz’ehraje a do jejich tonu zpiva pisen, kterd ma dvé zékladni témata:
prvnim je laska, druhym bohatstvi. Jakym zptsobem je Hermés spojen se Stésténou a viim,
co clovéku pfinasi, jiz bylo zminéno. Novym je zde motiv lasky, konkrétné tajny vztah jeho
rodicy, jehoz byl Hermés vysledkem é o kterém bez jakéhokoli studu zpivi. Mezi Reky
nebylo piilis obvyklé zabyvat se fpodrobnostmi milostnych vztaht. Ne Ze by byli pfimo
prudérni, vzdy bylo feceno, kdy a kde se.co odehrilo, ale bez piilisnych detaild. Nélezy a
“kradeze” na poli lasky alétaké patii do :sféfy Hermovy pﬁsobnbsﬁ.‘ Za pomoci utajené,
“zlodéjské” lisky své matky a Dia  pfiSel na svét. Kerényi® navic naznaduje moZnost
éouvislosti mezi Mainymi poklady, které jeji syn v pisni opéx{ujé a jejim tajnym milostnym
Vztaherﬁ. | ' o | B

Hetmovy tysy, Které se a3 doted v Hymnu objevily pfedevsim v motivech nilezi a

- kradezi, se zdaji byt téméf vyhradné negativni. Hlavnim aspektem je jeho nestydatost ktera
vrcholi p1sn1 ve které opévuje vztah svych rodidd, Je to stejny druh nestydatostl jaky
e - vyjadiovaly ithyfalické hermy. Jidrem této pisné je vsak sdéleni o Hermové “slavném

.+ zrozeni”. Hetmés zpivi o svém pivodu a jeho drzd pisen se tak stiva jeho genealogii. Ta

Hamemée bymny, ste. 60
: Homm,ée bymny, str. 60
Vlda 0 myta/ogzz, str. 63
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mytologii boha doplﬁuje,«nebo ji hékdy uplné nahrazuje. Mytologie jako takov pojednava
o pocatcich jako zikladnich pficinach vseho, co existuje ted 4 bude existovat v budoucnu.
V genealogii je na misté pocatku néjaky praotec, ?Eedek “slavného jména” a genealogie tak
méni velké mytologické téma v rodokmen. Tato dz4 pisent tedy vyjadfuje Hermovo

védomi vlastniho ptivodu a je dileZitd vzhledem k jeho postaveni na Olympu*

Hermés v hymnu pfestaiva hrat nalyru ve chvili, kdy se vjeho hlavé zrodi nova
myslenka, nova touha. Znovu se zde zfejmé dostava do popfedi jeho titinsky charakter, jde
o neolympskou touhu, touhu po mase.* Tak se stane, 7e Hermés najde v Pierii (v blizkosti -
Olympu) stido krav, patiici Apollénovi, ¢ast zn¢j oddéli a odvede. Aby unikl prozrazeni,
sene stido pies piseénou plas, obréti jeho stopy a sim také jde pozpitku.** Dité Hermés
dosud nema okfidlené sandaly, proto si je vyrobi, vlastné je sim Vynalezne za pomoci
tamaryskovych a myrtovych vétvi. Témito stoparm pak zmate pronisledovatele. Hlavni
uméni téchto sandald viak thl v rychlosti, kterou jim proptjcuji vétve myrty, rostliny, kterd
ma ph’m}'rvztah ke smrti. V tomto okamziku je jesté vice 6svétlen ‘Herrnﬁv pﬁddmek

“rychly jako smrt”." Hermes ¥ene Apollénovy krivy celou noc a kdyZ uz mu nezbjvi ¢as a

blizi se rano, tak j ]en kvili nému znovu vychazi mésic 2 noc mu tim sviij Cas zdvojnasobuje.

Hermés dovede stido ke staji avneché jej past. Sam si nanosi dfivi a pomoci dvou
dtivek rozdélava prvni ohet. V hymnu® je uveden jako ten, kdo jako prvni vynalezl ohetl i
kiesadla.” Oddéli ze stada dvé krivy a porazi je. Ale misto aby jejich maso, kvili kterému
celou vypravu podnikl, snédl, obetu]e jej dvanicti olympskym bohiim, a to zpusobem ktery
se stivd vzorovym. Ktvavi obét’ je utansky zvyk ktery byl \4 ]ednoduche formé vynalezem
Prometheovym Ten se v souladu se svou utanskou pnrozenostl snazil ziskat maso
pro sebe a bohy oklamal Hermes ale: ukaZu)e svou pnslusnost k olympskym bohdm —

zapoc1tava se mezi dvanact Olympanu a ste]ne )ako oni se Giéastni obetl pouze syrnbohcky

Kereny tuto kradeZ krav popisuje ne jako Vobycejnou kridez, ale jako projevovam
Hermovy bozské podstaty; Nejedna se o ﬁténsky’r Yert bozského ditéte, ale 0 novou formu
krideze, hermetickou kradez kterd se takto ukazu]e svétu. V drive)sich dobach exlstovaly

loupeze titanského typu uskutecnovane za pouz1t1 sﬂy a moci. Jak Hermes dile v hymnu

Hemm Guide of Souls, str. 13

Hemm Guide of Souls, str. 13~

Hemze.r Guide of Souls, ste. 14

Homer.r,ée bymny, str. 61

Heme: Guide of Senls, str. 15

% Homérské bymny, str. 63
Podle jiného myjtu prinesl lidem ohen Prométheus od bohii z Olympu.
8 Hermes Guide of Souls, str. 14-15
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prohlasuje, mohl by vyloupit poklady Apollénovy svatyné, kdyby chtél.” Tohoto titinského
skutku se ale vzdiva kviili své bozské podstaté, kterd ho drzi zpitky a kterd otupuje jeho
prudkost. Jde tedy o novou formu loupeze, bozskou formu, kterd nakonec Apollénovi

nezpusobi zadné ztraty. Navic za ni pozdéji ziska Hermowvu lyru.

Po své prvni vynalézavé krideZi se Hermés vraci do své jeskyné a kolébky, jako by se
nic nestalo. Nedokaze vsak svijj skutek skejt pfed svou boZskou matkou, ktets j jej Varu]e
pte Apollonovym hnevem Také hned rino Apo]lon zacne hledat své stido a pomoc1
znamem v podobé letictho ptika pozni, e zlodéjem je ncktery z Dlovych synti. Ani
dimyslng vytvofené opacné stopy jej nemohou zmést. Tak s dostane a3 k hofe Kylléne a
vstoupi do Hermovy jeskyné. Jeho pfichod ale diva Hermovi jen daléi'pi'ﬂeéitos\t ukazat své
‘schopnosti.. »

Hermés se chovi jako nevinné dité v kolébce, ale ani tim nemize oklamat Apblléné
ktery poznal jeho matku Méiu i Herma samotneho Pokud mu Hermes ojeho kravich

nepov1 pravdu hrozi mu témito slovy
‘Moa 4 c/yopzm a mrbmt lam, kde  je Tan‘am.r v/ymumy,
v podsvéti beditésné a hrogné, a na .wel/o odtnd

ani tvd matka, m' otec 1§ nevysvobodi, jen stile

291

oV v

pod zemi ! blondit budes a ma/méym miiges tam viddnout.

Jako ‘mali¢ci” ]sou dle Kerényiho vykladu zfejmé mysleni murtvi, ktefi se bezcﬂne
toula)l kolem, pouhe podob1zny Fivjch tvort, vydava]1c1 slaby bzukot ]ak jsou pop1sovan1 1
v Odyssen Zde j je poprvé v hymnu zrmneno spo]em mezi Hermem a mrtvyrm Apollon
vyh_tozu]e uvéznénim Vpodsvetm tisi, kde se miise vénovat vedem dusi. Timto je tedy
. vytvorena cesta pro smélého pruvodce dusl ste)ne jako prototyp vsech budoucich fecniki,
]ak ukazu]e nasledujici Hermovo skladini pnsahy pii hlavé ]eho otce Dia, ze o ukradeném

stadu nic nevi a ni¢im se neprovmll.

- Hermés, ktery takto nestoudné lze bohu do oci a zastit'uje se velkou piisahou, je tady
postaven do protikladu k moralné bezihonnému Apollénovi, ale ve zbjvajici ¢asti hymnu
bude na Olympu uznin pravy vyznam tohoto jednini, kdy ani to nejnizsi chovini neni

chapano jako zkazené a budou uvedeny do souladu bratrské oblasti Herma a Apolléna.

Homer.rk.e bymny, str. 65 -
Homm,ée hymny, ste. 68
%2 Hermes Guide of Souls, str. 16
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Apollén a-Hermés, ktefi se nemohou dohodnout, pfednesou sviij spor samotnému
Diovi. Hermés; ktery se-ujal fedi po Apollénovi, postupuje jakoby proti' Apollénovi a
prisuzuje si ctnosti, ktéré se ustéiily pto jeho rivala: Chce vypovedét pmvdu, neumii lhdt, je
neznaly klamus* Spojeni téchto piivlastkil vytvafi tradiCni charakterovy typ a jsou definici
nejvy$$i mantické fedi, ¥edi Apollénovy. I pted Diem chee Hermés opakoVat svou piisahu.
Zeuskvyéak pochopi a uzni Hermiwv ¢in, kdyi vybuchne smichy nad jeho feci a odvahou, se
kterou se odvazuje i pied nim - opakovat svbu dimyslnou lez, stejné jako se nad Isrvni
Hermovou piisahou smil Apollén. Timto odlehéenim situace je zarucena neskodnost |
Hermova titinského dédictvi uvmtf okruhu bohti, Hermés a Apollén jsou pak usmifeni
vzfjemnymi dary. P |

Hermés opét hraje na svou lyru a ipivé novou pisen, ve které vykresluje rozvinutou
theogonii. Tak ]ako Hésiodos zaéin svou Theogorm velebenim Mus jde Hermés jeste dale
k poéatku a .opévuje Mnemosyne matku  Mus, ktera ‘byva pfirovnavina k pocitku ~
k prameni. Mnémosyné patii pramen v Lebadei a jeji dcety, Musy, jsou postavy podobné
bohynim pramene. Pravé skrze svoje dcery poskyﬁije piijemny a ﬁinohdy lécivy ;‘vﬁpadek”
paméti, ve kterém je zapomenuto pouze to, co zapomenuto byt ma. Zde vhymnu
vystupuje jako bohyné, které byl Hermés urcen v ochranu, jako jeho démon osudu. Je tak
Hermovym osudem, ze mkdy neunikne évé parﬁéd, ve které si nese dédiénévédomi vsech
prvotnich zdroja byt.** RS | | |

Kdyz Hermés dokondi svou pisen, je jiz Apollén usmifen kouzlem jeho hry zcela
usmifen a- touzi lyru ziskat. Pozniva jeji troji moc, kterou pisobi na poslﬁchaée -
schopnost pfinééef radost, milosmou fouhu a spanek. Arpoyll(')n’ je privodcem Mus 2 umi
vlastnosti lyry dobfe'o?:enit. Néz;’rvé Hermé pnzv1skern “dobgd@f Zostiry/ drubit ’,l st.ejn'é,k jako
diive Hermés uz dopf:edu»naz;’f\fal‘ Zelvu. Pﬁ svém kopi pﬁsahé Apolléh Hefrriovi, Ze jej
uvede do sboru neémrteln}?ch bohﬁva z;jisti slﬁﬁ jefnu ijeho matce Mai. Dojde tedy mezi
obéma bohy k usmifeni, uzavrem bratrstv1 a jako symbol Vza]emneho Vymezem okruhu
pusobnosu siskava Apollon lyru a Hermes na oplitku stado a symbol pastevectw kterym je
v tomto hymnu bic. Jako by zde Apollon predaval svému bratru cast sveho uradu tu, ktera
ma spolltost s chtonickym. aspektem svéta, darcovstvnn blahobytu vlastmctvun stad a

dalsich bohatstv;. ’

% Marcel Detienne, Mist# pravdy v archaickém Recks, OIKOYMENH, Praha 2000, str. 41-42

¢ Jde o terminy, pro oznaleni v&tby nebo neomylného vétce a jejich zakladni myslenkou je bezchybnost
Hemm Guide of Souls, str. 13-14

% Hermes Guide of Souls, str. 18
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I ptes uzaviené pfiméfi ale musi Hermés bohu piisahat velkou piisahou bohu, ze se
uz nikdy nedotkne jeho majetku. Na oplitku je Hermovi samotnjm Diem udélena

schopnost naucit lidi vzdjemné obchodovat a Apollén piisahd nasledujici: .
- a tebe
pro boby nesmrtelné a pm lidi uiinim poslem,
tebe, mé oddaﬂebo a drabebo K lomu pa/é  jesté
dim 1 prevzdcnon hitl, jess hojnost a bobatstvi nost,
{/étou, trojratolestnon, jef nchrini Skody a divd

v sikolech zdar, at’ dobgfcb shov je tieha neb &Gni,

ve viech, jzcbz zﬂalo.rt 'jd ];em L ¢ Dzom zmz/,énutz :{z&é al. 98

Ted teprve Hermés dostava od Apollona jeden ze svych hlavrnch atribut — zlatou
hdl, pfindsejici bohatstvi a. stesg,~ stejné jako spinek a probuzqm._ Kolem hole se ovijeji a
setkivaji dva hadi, jako pfipominka spojeni Dia a jeho, matky Rhei, které uskutecnili
v podobé propletenych hadu. .

Pokud jde ale o icast na vyssim umeéni veésteckém, tuto vysadu si Apollén pbnechévé
_ pro sebe a nikomu jinému z boht tedy neni dovoleno poznat, co se skryva v Diové mysli.
Jen Apollén sim mize tuto znalost vyuz1t a pomoci nebo naopak potrestat lidské bytosti,
pokud si to svym chovamm zaslouz1 Jakoby Hermovi v tomto dilezitém poslini piilis

nedivéroval.

Bth ale Hermovi pienechavi jiny zptisob ziskani véstby, povi mu o téech ctihodnych
sestrach® sidlicich na Parnasu, jejich? vzhled a podstata neni pfli§ jasni. Z popisu ale
vyplyva, Ze se ziejmé jedna oVééﬁkyné — vCely. Nékdy snad byvaji tyto véeli bohyné
pokladiny za Moiry.” Pro starovéké obyvatele niél‘y;véely panenskou podstatu a prostou

598

pHrodni dusi. Tyto th panenské sestry se “pyini rychljmi /émléf na hlavé ma kazda bily
poprasek, coz miZe znamenat pylové‘izrnka, kterymi byvaji vely obaleny nebo bilou barvu
vlasii sester a zivi se medem z plastvi. Pokud jsou medu nasyceny, ocitaji se v transu a jsou
ochotné zjevovat pravdu. Pokud ale nenajdou med, pak divaji klamné véitby. Tyto sestry

jsou tedy prenechiny Hermovy a hermetické véstby jsou tak zavisle na tom, zda véstkyng

% Homérské bymny, str, 77-78 -

d 7]c]lch jména v Hymnu ne}sou uvedena, nékde j jsou nazyvany Thtie
Mylo/agze Reka I, str. 42 - :
%8 Homérské bymny, str. 78
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jsou ¢i nejsou nasycené. Opét se v tomto motivu ziejmé projevuje piisobeni nihody, které
jiz bylo v souvislosti s Hermem zminéno. T ‘

'V posledni ¢st hymnu hovoii Apollén o Hermové postaveni jako posla, je zde jasné
fedeno, e je ]edmym poslem a doprovodem do Hidu. Nepochybne )e zde myslen jeho
dfad pruvodce dusi, ke kteremu byl Hermés bohy ‘Fidné um’n’ » Kerenyl uvad1 1% Ye se 2de
mohlo jednat o jakysi druh vysvéceni, co¥ by odpowdalo povaze feckjch mysteru Ten kdo
je béhem mystem zasvécen, se tim dostavi do urditého pratelského vztahu s Hadem, se
zihrobim. Pro tohoto zasvécence pak uZ smrt neni tim “nejhor’éim darem”. Zde se ale ji
dostavime mimo Klasickou tradici, na pole tradice mystické, ktera je zfejmé stejného Sta.

Dostivime se na samy zavér hymnu, kde 'j*e‘ dosvédeena piizefi Dia i Apolléna nové
narozenému bohu, kterj bude ‘navidy ve styku s bohy i s lidmi a jehoZ skutky pdéiﬁ' hlavné
lidé, které potkd za tmav;’rch noci. Hermovy‘ "pddvv"o'dy totiZ "zﬁs"tziiraji‘ nevinné poﬁze ~
pro bohy. ]epch dopad na obyce]ne lidi je ]my, zvlaste kdyz se odehrava]l v Herrnove
ne]pnzmve]sun obdobi — v noci. V noci uskuteénil svou prvm kradez a ;en kvuh nému byla .
ona noc dvakrit delsi Hyrnnus, ktery ve svém pocatku oslavoval stozeni Hetma a
jmenoval jej “slidi¢em u d\%éfi”, ted kondi opétovnou zminkou o“hélqiéz‘pe‘én}’rch noénich

dobrodruzstvich, spojenych's temnym a'spekterri tohoto boha.'”!

2.2 Hermés v homérskych eposech
2.2.1 Hrdinsky svét {liady

fliasi je starsi zobou homerskych basm a od Odysseii se hsl svou povahou a
zameremm ]ak plse Otmar Vanorny v Uvodu ke svému prekladu Odyssen je Ihas baseti
valecna a §lechticka, zatimco Odyssea basen miru a lidova. TéméF v celé flias j je licen bo],’
vilka Rekt (Achij) s Tréjany, kterou chtéli Rekové potrestat uriZku zptsobenou
spartskému krdli Meneldovi. Vystupuji zde témé&F vyhradné kralové, ktefi jsou li¢eni jako
nejstateénéjéi,lid‘zde ustupuje do pozadi. Jako mravni perlu iliady uvadi Vaﬁoi:njr tréjského
prince Hektdra, kdezto v Odysseii je nejmravnéjéi‘postavod‘EumaQs; sluha Odyssetv a

Eurykleia, sluzka krilovny Pénelopy.

Homer.r,ée hymmny, ste. 79
Hemm Guide of Sonls, str. 19
' Hermes Guide of Souls, str. 19
02 Homeros, Tlias, Nakladatelstvi Petr Rezek, Praha 1999 vydani jedendcté
% Homéros, Odysseia, Nakladatelstvi Petr Rezek, Praha 1999, vydini patnicté, str. 18
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Kerényi™ vidi zakladni charakter fliady v definitivnosti osudu, ktery potkiva kritce
zijici hrdiny basné. HrdinGv démon osudu, ktery piichizi na svét spolecné s nim pii jeho
narozeni, se béhem jeho zrani méni v démona smrti. Hrdina tedy neni obelstén nebo
sveden néjakym neznémy’rrh zljm duchem — sila, kterd jej pfitahuje blize ke smrti je jii
od zacitku v ném. To se tyka jak Achillea, tak Hektora, Patrokla a vsech ostatnich, ktef
skrze svou hrdinskou odvahu propadli smrti. Z tohoto osudu pro né nebylo uniku. ]epch
individualni Zivotni pifbéh se realizuje na zdkladé vnitinich zakond, které ovlidaji kazdého
2 hrdind a kondi jeho individualni smrti. Konkrétni smrt kazdého z nich byla dtsledkem
jejich konkrétnich rozhodnuti; které udinili, ¢asto 1 s védomim tohoto mozného duasledku.

Vatlorny'” vidi p¥i¢iny osudu hrdind ve faktu, %e svim jedninim pfestoupili miru,
fecké Fivotn pfikazan “ni(:eho i)fﬂis"’ Achilleus se neodhodlal k boji na strané Reki diive,
nez v jeho zbroji Zahynul ]eho nejlepsi pntel Patroklos a nepornohly ani prosby a shby’
Vyslanych reckych keald, Kral Agamemnén zase svou neustupnosu zpisobil vojsku
strasnou porizku. A Patroklos, protoze neuposlechl Achllleova ptikazu, aby se po vyhnani
Tréjant od lodi ihned vratil zpét, piisel o Hivot. Kasdy z.hfdjnﬁ zaujaty ‘svou vasni prekrod
miru a pfes varovani setrVéVé"na svém stahevisku, kterym " si pﬁvbdi"’b'ud’ smrt, jako
Patroklos nebo Hektér, nebo ztritu a nestésti. Achilleus i Agamemnén nakonec uznaji
svou chybu a snaZi se ji napravit, ale hlavni pohromu jiZ napravit nemohou. Smrt vytvai

" nezménitelné pozadi, koneénj protéjiek Sivota, ktery si hrdina zvoli ve chvili, kdy se

rozhodné pro svou hrdinskou existenci.

Zasadm postavou ktera celé flinde dommu]e a dava ]e)lmu svetu typlcke rysy, ‘]e
Achl]leus ste]ne ]ako Odysseus charaktenzu]e svet v Odysseu Tento hrdmsky svet, ktery se
v [liadg& otevn:a, sVym charakterem» prilis neodpov1da povaze sveta, ktery ovlada Hermés.
Proto se snim v fliade ﬁesetkévéme dasto pokud ano, jedna se o situace, ve ktetych nijak
nezasahuje do de]e basné. ]edmou vy;lmkou je chvile, kdy déla doprovod tro]skemu krali

Priamovi. -

Ani ]ednou se v basm nesetkame s Hermovym uradem pruvodce du51 do podsveu
zadného z hxdmu na této cesté nedoprova21 Ze neni Hermes pruvodcem dusi v fliad&
neznamena, ze neni pravodcem dusi obecné, ale mozna pouze skutecnost, ze v Hermoveé
svété ma smrt jinou podobu.'™ Neni zde ani poslem boh, tento jeho tfad zastava v fliadé

~ zDiova povolini Itis, k jejiZ podstaté patii nekone¢nost a vzdalenost nebeskjch znameni.

Hemm Guide of S ouls, str. 4
Ilza.r Uvod, ste. 16
H ermes Guide of Souls, str. 4
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Iris je ve spojeni s bohym Hekaté, ktera je stejné jako Hermes pruvodkym dusi do podsvéti
1 poslem bohd, a- tato spoptost je prokazana existenci kultu Iris na ostrové patncunu

Hekaté, bhzko Delu107

‘Hermés mi v fliadé své misto na Olympu po boku: ostatnich. bohu ale je jakoby
zaimérné drzen dale od Vsech hrdlnskych udalost]. Netcastni se dokonce ani bltvy mezi

bohy, ve které mu za protivnika byla uréena bohyné Leto'”, matka Artemidy a Apolléna.
“S' tebou se nebudn ji prec potykat! — § fehamz' vt |
Kronovee ob/afﬂébo  jest qbtz’{ﬂo ;bdde?z' boje!
Ve sboru vétnych bobit se miges vb/ubiti swtéle,

Se svou mo/ym‘nou Stlou j. _/J‘Z ; nade mnon vybrila v boji.”*”

110

'S témito slovy odrmta za Reky s bohym bo]ovat a z1skat ne)ake hrdmske zasluhy

meky o Hermov1 nachazune pn popisu Agamemnonova zezla o néjz se oplral
kdyz na snému hovotil k Rekum Toto zezlo vlady nad Reckem bylo obdobou Diovy vlady
- na Olympu. Vyrobil jej Hefmstos a odevzdal Diovi a ten jej daroval Hermov1. Hermés
zezlo piedal Pelopovi, ten Atreovi, a boha¢ Thyestés jej zanechal j‘igarriemnonovi.111 Svého
oblibence F orbanté, kterého z tréjskych bojovnikd nejvice miloval, Hetmés obdaiil hojnym
112

jménim a stidy. _]ednﬁn z péti vide Achilleova vojska byl Eudétos, nazjvany “nejlepsi jak

7’113

v bébu, tak 2)17(_)/ , kterého zplodil Hermés s Polymélou, dcerou Fylantovou, jednou
z divek v Artemidiné sboru. S témito‘zminkami pronikaji do atmosféry ﬂiady, ktera je jinak
zatizena hroznou osudovostl, ]emne]s1 tony, pnpomma]1c1 normalni Zivot, urodnost,

bohatstv1 stad a plozem kteté j jsou bliz oblastern Hermovy pusobnostl

Hermés se ale v Ihade pro]evu]e ]ako zlode), ktery svym umeénim osvobodi Area ze
zajeti synii Aléeovych, Eplalta a Ota. Aléeovci byli bozskym bhzeneckym parem, podobné
~ jako Kastér a Polydeukés, a jejich matka Ifimedeia tvrdila, Ze jejich otcem je Poseidén.

- Udajné jim nebylo souzeno dlouho it Brati Area svizali a drzeli 13 mésicd

v bronzovém sudé. Jejich nevlastni matka Eeriboia viak jejich ¢in Hermovi prozradila a tak

17 Hmms Guide of S 0;//1 str. 7

I/za.f str. 438, vers 72

I/za.r str. 469, verse 498 - 501
Ilza:, str. 437, vers 34

I/za.r, str. 54, verse 100 - 108 .
I/zm str. 319, verse 490 - 491
I/m.r stt, 351, verSe 179 - 186
]\/Ijto/agze Reks I, str. 119
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mohl byt Ares ‘zachr’énén/pfed‘ smrti.'® Kerényi ptedpoklidi, Ze v té dobé byl Ares jeité
v détském véku, ‘stejné'jako dej(':ata sama,!1%

Hermés byl také ochoten vzit tajné Trojandim Hektorovo télo, pokud by se bohové -
na tomto ¢inu shodli."Ale Poseidén, Héra a Athéna nesouhlaslh hlavné bohyné byly stile
kTro]anum plné zast kvli rozhodnuti Paridove, kterjm obé bohyné potupil.''” Zeus mi
sice v této véci také jiny zamér, ale v samém zavéru bdsné jej nakonec stejné uskutecni
s Hetmovou  pomoci. Trdjského krile - Priama skrze ‘Iﬁé vyzyva, aby se sam vydal
k Achilleovi, vyzidat si télo svého syna Hekt6ra a jako doprovod a ochrince mu dava
s sebou pravé Hetma. Hermés v podobé mladika, ktety se vydava za druha Achillova,.
wjist'uje Priama, %e télo jeho syna je v pofidku (coZ se ale déje zvile bohd, ktefi je
nenechavaji zetlit) a pkrovede'kjej pies fecké straze az k Achilleovu stanu. Vyuzivi pfitom
schopnosti svjch okiidlenjch sandélﬁ, vede Priama po zlodéjskych cestach a% k bréng, kde
pomoci kouzelné hilky uvede straze do spanku. Kdyé tedy st'astn¢ dorazi na misto ' dévé se
Hermés starému kerali poznat dava mu radu, jak obmekc1t srdce Achﬂlovo a vraci se zpét
na Olymp "% Takto ]edmkrat v celé basni zasahne Hermes do osudu jejich hrdmu s jeho

: pornoc1_ by kral Priamos tc;ko prosel feckym taborem ,bgz povslrnnuu.{ Cely zaver,
ve kterém hrdinsky svét tétd ‘l‘)résné najednou projevﬁje urcitou néznost a smiflivost, je tedy
pod vlidou Herma. S jeho pomoci je mozné ukrist Hektorovo télo z moci nedstupného
démona pomsty, ktery ovladl Achilla a s nim cely fecky tabor."” Hermés zde vystupuje jako
pfitelsky a mazany mladik, vyuiﬁivajici_své atributy ve prospéch lidi, jejichz je nejle?éim
ptitelem. Tak ]e] oslovuje i Zeus, kdyZ jej 24da o porhoc pro Priama: |

“Herme, vZayt’ obzwldst’ tobé to déli nejvétsi radost,

320

drusit so k ne/éwmt { /zdz —i @/xﬁlm, }éobo‘z‘z' libo,”™"

2.2.2 Hermv svét v Odysseii

Odyssea je ta kratsi a mladsi z obou velkjch epost. Jak jiz bylo uvedeno vyse,'” di se

. povazovat za lidovéjsi based, a to i piesto, Ze i zde je hlavni postavou vzneseny muz —

ithacky kral Odysse’us. Nenf ale zobrazen v podobé pysného vladate, dokize pracovat jako

”5I/m, str. 124, verse 385 - 391
A@zo/ogze Reki I stz. 120
I/m.r str. 526, verse 23 - 30
I/zm' str. 536 - 540, verse 339 - 468
gHeme.r Guide of Souls, str. 5
I/za.r str 535 536 vetse 334 - 335
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kazdj obycejny smrtelnik a jeho charakteristika tedy odpovida spiSe pfedstavé, jakou ma
o keali prosty lid. :

Je to bésefi o putovéni a jeji svét je daleko blizsi Hermové povaze a sférim jeho
piisobnosti, nez byla Tlias. Kerérvlyi122 Odysseu chafaktei:izuje jako baseil o Zivots, ktery je
v kazdém okamZiku zcela prostoupen smrti, jeji svét je v neustilém pohybu a zméné a je se
smrti v nepfetréitém kontaktu. Z jeho pohledu zde dva protikladné pély — Zivot a smrf -
spljvajl. Odysseus i jeho syn Telemachos stile balancuji mezi obéma témito protiklady a
stejné tak neodbytni Yenichové krilovny Pénelopy. Hermés v této bésni zaSahujé daleko
vice do pribéhu udalosti a Vykonava viechny své bozské urady —je rychlym poslem bohd,
svolava duse zemfeljch a prova21 je do podsvéti. Mnohdy ale poméhi lidem i sim, o vlastni
Vuh jak vyplyva z jeho kladného vztahu k lidem, ktery byl po]menovan samotnym Diem jiz
v liadé.

Sam Odysseus byl ne]en pod zvlastni ochranou bohyne Atheny, ale ze. strany své
matky byl v prlmem prfbuzenskem vztahu s Herrnem ]eho rod se odvozu]e od Herma ze
strany matky Anthle1e dcery Autolyka, se kterou Odysseus hovon v podsvet1 124 Autolykos
byl Hermovym synem, ktereho buh zplodll s Chome “snéznou d1vkou”125 Autolykos
~ uctival boha hojnymi obetrm a ten ho na oplatku chraml 126 Vymkal lstrm a kfivymi
pnsahaml cemuz ho naucﬂ sam Hermés a byl také prosluly ]ako zlodgj. Sam po]menoval

sveho vnuka Odyssea pnmemm “Hnevos s protoze byl v dobé ]eho narozem rozhnévan
na mnoho lidi. Odysseova mazanost a vsesttannost tedy pocha21 z linie pocma]1c1 Hermern
w]ak o tom hrdma poucu]e pastyre Eurnaua127 ktery sim obetu]e Herrnov1 a nymfam dily
veproveho masa, kterym pak host1 Odyssea 1 Odysseus uz ale ned15ponu]e schopnostml
sveho déda. Autolyka ktery pry dokazal promenovat sam sebe dovedl uéinit nev1d1telnyrn

vse, ¢eho se dotknul, promenovat bili zvifata v éernd a Cetnd v bili.® Navic ovlidal ]1z

. zminéné skladam pnsah pravych i fale$njch, které spada}l do prvotm myucke oblasti

popsane vamnu na Herma."” Ze byl Hermés na Ithace ctén’ Vyplyva ize zmmky

‘0 existenci “Hermova pahorku” v blizkosti hlavniho mésta."

Oz{ymza, Uvod str. 19

Hemm Guide of Souls, str. 6

Hemm Guide of S ouls, str. T .

Ot!y:ma str. 210, verse 85-89+ . ,
25 Karl Kerényi, M)flo/ogze Reks II, OIKOYMENH, Praha 1998, vydam prvm str. 632
Oz_fy:.reza, str. 361, verse 397 - 409

Ot!)uma str. 290, verSe 318 - 324

Oc_1ymm str. 276, verse 435 - 436

Myto/ogze Reka II, str. 63 -

Hemm Guide of Sonls, str. 7-8

Odymm str. 314, vers 471

126
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Odysseu 'jsme 'nazvali eposem: o putovini a zminime se ted o “putovani” jako
o zvlastni realité v kéntrastu' k “toulini” nebo “cestovani”, jak tyto skutecnosti ve své studii
oddélil Kerényi.™ 122 Odyséea Zde charakterizuje jako “poutnika” z diivodu jeho existencidlni
situace, ktera je deﬁnovana pohybem neustilou zménou. Jakoby neustile nekam mizel, vie
kolem néj se stdva pnzracne a zvlastni a dokonce 1 jeho vlastni emstence se mu jevi ]ako
pnzracna Je stale upoutan pohybem, zadna hdska spolecnost jej nemiize svazat Jeho ‘
spolecnici j jsou spole¢niky v pouti, tak jako je v fliadé Castym spolecnikem lidi Hermes133
nejsou to tedy Odysseov1 druhove které se sna¥i pouze odvést domu Kerényi dokonce
pmovnava situaci poutnika na cesté ke dvema lidem, kten chte)l strav1t spolecne Sivot a
podmknou proto spolecnou svatebm cestu kterou se odpouta]l od spolecnosn ve ktere
: ‘ Vyrosth a bez vyhrad se oteviou ]eden druhemu Situace cestovatele je alej ]ma Cestovatel se

stile dexi pevneho vychoziho bodu vzdy je vizan k pevne pude pod nohama a vyhledava

' ~""  hdskou spolecnost Kazdym krokem ovlada tGzemi dalsiho kousku zeme a’'s kazdyrn ’

roziifenim hotizontu se rozslru)e 1 jeho vlastni obzor i kdyz v obou pnpadech )de hlavné
0 psychologlckou zaleZitost. Jeho ochrancem neni Hermés, ale Zeus, bih nejsirsiho
hotizontu a nejpevnéjsiho povichu _zemského. Poutnik je doma v pritbéhu cesty i na ni

‘samotné a tuto cestu Kerenyl nechape )ako spojnici mezi dvéma body na povrchu zemé, ale

. ~jako speclﬁcky svét, staroveky svét cest a rnok.tych drah”. Tyto cesty nevedou piimo

krajinou, jako fimské sﬂmce, ale vinou se krajinou, piizpisobuji se jejim konturim a
- povrchu. Ti, kdo se pohybuji divérné v tomto svété cest, jsou pod ochranou boha Herma,
» 'kterf. sam je sféle na cesté, at’ po sousi & po mofi. V Odjfséeii je takto znovu piipomenut
-A\,"jed‘en z Hermovych nejcharakterisdétéjéiéh aspekti — privodce poutniki a hlidace cest —
‘~>,“~"kter)'r se nezménil od archaickjch dob, kdy na cestich a kfizovatkich vital poutniky
4 v kamenné podobé, jak bylo popséno v prfrm’ kapitole.
S ﬁlohou pravodce na cestich souvisi Herfnﬁv ﬁfad‘posl‘a boht, ktery v Odysseii
E “opét 2astéVé.« Zeus pﬁpbﬁﬁné ‘jék byl poslan k Aighistovi s varovanim, aby nevrazdil krale
: ‘Agamemnona a nezenil se sjeho Zenou, protoe tento skutek pak bude pomstén
: od Oresta.™ Alghistos viak varovini bohd neposlechl, zachoval se stejné jako mnozi
- h:dlnsu bojovnici fliady a zaplatil svéj &n Zivotem. Na radu Atheny pak poslal Zeus Herma
: ﬁa ostrov. Ogygii k nymfé Kalypsé s piikazem, aby propustila Odyssea, protoze je vuh

bohd, aby znovu spatfil svou zem.'” I tento vzkaz Hermés preda'™, pomoci svych zlatjch

o1 Hemze.r Gmde of Souls, str, 6 -7

| I/za,r, str. 535 - 536, verSe 334 - 335
Odjmza str. 36, verse 35 - 43

5 Oaj/.wta, str, 37, verSe 80 — 87, str. 112, vere 28 - 33
Ot!}uma, str, 114, verse 97 - 115
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sandald a s kouzelnou hilkou se pfenese pres mofe na ostrov, kde v jeskyni Zije nymfa-a
Odysseus.”

V podobé mladika se Hermés setkiva s Odysseem na osttdvé Aiaii, kde Zila bohyné
Kirké, Odysseus neprojevi ani naznak prekvapent, %e se setkiva s bohem a prijima od néj
’kouzelnou rostlinu mély, ktera jej ochrani pted kouzlem Kyréina nipoje a pomize mu
vysvobodit jeho spole¢niky proménéné ve vepte.”® ‘Kyrké pak Odyssea pozné, protoz kdysi

byla Hermem Varovéné,'ié k nf zaviti jeden z hrdind, plujici od Tréje.'”

'Na konec zﬁstévaji v basni dvé mista, kde se V}’rrazné projevuje Hermiiv charakter
Prvnim je pn’beh o spoutam Area a nevémné Hefa1stovy manzelky Afrod1ty, kde se viichni
bohové se)dou a sledu]l bezmocne bohy spoutane okovy."" Apollén se po chvili pta
Herma, zda by chtel takhle lezet vedle Afrodity, spoutany Zeleznymi pouty. Hermés
odpovida slovy, ve kterych Murray v1d1 jediné pozustatky )eho pelasge]skeho charakteru'!
kdy byl zobrazovan v ithyfalické podobe |

‘Kez by se chiélo 1o .rtat 0 z//adarz da/e/éostre/@//

Trikrdt to/z/é by pout, bjt beg konce, moblo mé svirat,
vy pak, boi, se divat a veskeré bohyné k tomuy,

" z/ale Afmdzg/ bycb prec chtél na biskn spdti. "N

Druhym mistem ]e pocatek posledniho Zpévu Odyssey ', ve kterem vidi Kerenyl
’eplfann boha Herma Penelopym Istivi napadmc1 jsou jiz pob1t1 a buh svolava dohromady
jejich duse. Zde Hermés koneéné vystupuje jako vznesenj a jemny pravodce dusi, jeho?
ukolem je odlakat je na vzdilené podsvetm louky. K jejich vedeni poziva své kouzelné zlaté
 hulky, kterou “bdicim sspivi o a jiné ga.f ke Jpaméu budt’ ™ Zde se naplno odk.tyva]l jeji
schopnostl a ukazuje se jinj druh ¢ uspavam ne? byl ukazén v Ihade kde $lo opravdu jen
o uspam a opetovne probuzem Zde se ale hovo#i o smrti, ne ale ]ako o ]ednoznacnem
konci, opétovné probuzeni zde muZe odkazovat k zapuzeni smrti samotné. Hilkou

Hermés kyne nebohjm dusim, které za nim krideji jako tmavy dav Susticich netopyrt a% do

O@rmza str. 112 - 113, verse e43-68
O@'mm str. 197 - 198, verse 275 - 309
Oaji.r.rem str, 198, vetse 330-332-
O@meza, str. 158 - 161, verse 266 - 366
sze Stages of C Greek Religion, str. 54
Ogi)/mza str. 160-161; verse 339 =342
Ozymm str. 425, verSe 1 - 14
Ot]y.f.reza, str. 425, vers 4
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podsvét k asfodelovym loukdm®, kde sidli duse — pouhé obrazy — zemfeljch lidi. Jeho
piitomnost a mirnost, sé kterou jedna s témito nest’astnymi dusemi jakoby. zmirfiovala
krutost Odysseovy pomsty, kdy byli povrazdéni nahle .vak nemilostdné uprostied svého
mladi."”® Takto Hermés odvédi’“duée pobitych napadnikd az do Hédu,, kde se setkavaji
s duSemi hrdint padlych pied Tr6jou.

2.3. Pidomky, atributy, svatky

Z homérskych eposti i v Hymnu na Herma jsme se dozvédéli o nékolika piidomcich,

kterymi byl Hermés nazy'?vén a o atributech, které ziskal.

‘Nejeastéjsim z pfidomkd, ktery se vyskytuje v Iliadé, Odysseii i Hymnu na Herma je
Argovrah (Argeifontésy nebo Vrah Argiv. Podle lidové efymologie‘ piipomina jeden ijeho
&nd — zabiti stookého ‘obra Arga, kterj hlidal Diovu milenku fu. Tu Zeus ze strachu

- pted Hérou proménil v keavu. Héra si ale tuto krivu vyzidala a‘dala‘ji hlidat Argovi.
Hermés na Ditiv rozkaz hlidace uspai a zabil'* I(eréﬁyi pise'”, Ze bith obra zabil pomoci
sahnutého mede. Mélo )1t o stejnj med (nékdy je uvidén stp), kterym maloésijsk;’rdxak

Tyfaon (Tyfon nebo Tyfés) vyfezal pii zapase Diovy. §lachy.‘Pozdéji jej dostal od Athény,

148 1493

Herma nebo Héfaista™ darem Perseus a pouzil ho k useknuti hlavy Gorgoné Medise.
Piibéh o pivodu pizviska lze najit v Ovidiovych Proméndchi» V poznimce k Homerskemu
hymnu na Démétru ale Ruzena Dostalova -Jenistova upozoriiuje, Ze toto Hermovo fecké
pijmeni bylo nesrozumitelné ]1z starym Rekum a uvedeny lidovy vyklad tedy neni
spravny.is

Castjm symbolem feckych boht byvaji privodci, poghézéjici z pfixody. Jejich pﬁvod
byvi riznj: Nékteti vznikli ze ivi:':afc, ktera pivodné predstavovala samotﬁé bozstvo a
teptve pozdéji se zménili- v jeho zvifectho priivodce nebo jen slovem vyjadrené epitheton
boha, ktery ma lidskou podobu. Castjm ptidomkem jsou slova, naznacujici, ‘é‘e biih néco
piinasi. Jde o slozeni pfidavni jména, jejichz druhou Cist tvoii vyraz foros (“nesouci”).

Hermés, stejné jako Apollén, Démétér a jini, ma vztah k pastevectvi, coz vyjadiuje beran,

4 asfodel byla povazovana za smuteéni rostlinu zasvécenou podsvétnim bohiim, zv1aité Persefong. M&la
léélve vlastnosti a ve starov&ku jf pfisuzovali magickou moc, kterou ochraiiovala zemfel¢ pfed kouzly. -
Hemm Gutide of Sonls, ste. 5 - 6
Slovmcek v Odysseia, str. 475
Heme.r Guide of Soulks, stt. 4, Myto/ogze Rekd I, str. 29 - 30
Mytologze Reka I str. 45~ =
Z\/Ijtologze Reks IT; str. 43
® Hermés také ziejmé ptjcil Perseovi své okiidlené sandaly, aby vibec mohl Gorgony vyhledat.
1% Ov1d1us Promény, Jan Lalchter Praha 1942, vydam druhé, str. 29-36
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kterého nese v niruci — Hermés Arigforvs. Takto Herma zobrazovali v boidtské Tangafe,
na Sicilii zase uctivali Démétrumé‘/ofom.r, nesouci ovci. Spojeni Herma s beranem zminuje i
Pausaniasis2 v so‘uvisl’o‘s’tivs Korintém, kde stila u qe_sty socha bronzového H‘er;rna, kterj mel
vedle sebe berana. Jejich spojeni mélo v téchto mistech urcitou isouyislqzs,t&s obfady Velké
Matky, které byly zfejme ‘tajnfé,:prc‘)toég Pausanids s:im,‘ i kdyz védél o )akydruh souvislosti
se jednd, odmitl to §délit. Pifdomky, vztahujici se k ochrané stid, ja‘yko‘ je nomios (“pastyi’)
- nebo epimélios (“strizce stida”) se nékdy vztahovaly k_Herfnoyi i k'Apollénovi, a to hlavné

‘V Arkadii.

Posvitnost bosskjch zvifecich privodcd nebyva vidy jasnd a prava pfcina jejich
uctivini zlistivd skryta. Takovym zvifetem ‘jsou. napiiklad ryby, kteté povaZovali -
za posvatné na mnoha mistech. Ve Farach v Achiji je Hermovi zasvécen pramen Nama i
s rybami, které v ném: ziji. Tyto ryby nalezi Hermovi a nesméji se chytat.is Tato tradice
zfejme pretrvala v urcité formé az do doby, kdy bylk»er'rmésv pfevzat ‘do fimského
pantheonu- jako Mercurius. U jedné z fimskych ‘bran: pry. existoval: pramen,' ktery byl
nazjvin ‘“voda Mercuriova”; kterou se olistovali - kupci -od 'sv};rch‘f “‘obchodnich”

prohreski.1s¢

Z atributly, které Hermés ziskal, jsme hovosili o okfidlenjch sandalech, které si
v Hymnu ‘na Herma bdh sam vyrobil. Podobné okiidlené sandily ma na nckterych
vyobr’azenich\bohyné Iris, kterd také zastiva ufad posla boht. K tomuto Gfadu niled i
okfidlen helma a cestovai plast’, které jsou zobrazované jak na vazovych malbach, tak

na Hermovych soch4ch, které se dochovaly vétiinou v kopiich z fimského obdobi.

Od svého bratra Apolléna Hermés v Homérském hymnu dostava kouzelnou zlatou
hil se dvéma spletenymi hady jako symbol svého tfadu viluéného posla boht mezi tiemi
sférami feckého svéta — nebesy, zemi a p‘odsvéu’m. Nékdy je nazyvana heroldskou holi. Jeji
kouzelna moc je mnohostranna, s jeji pomoci vede kroky poutnikii na tomto svéte a na
onom svété s ni odvidi duse do podsvéti a n&kdy i zpét. Tomuto Gfadu odpovidi pHidomek
“prﬁvodce dusi”, psychopompos, ktery je v souvislosti s Hermem jednim z nejzniméjsich.
Pomoci hole umoznuje bith pfechod z bdéni ke spinku a také sesild sny. Jak jsme vidéli na
piikladu z O‘dy‘sseii,‘lzg tento pfechod chépat i jako pfe;:hod z iivoté:ldo smrti a nékdy 1
zpét, protoze v feék}?ch pfedstavach je smrt (thanatos) ,brak'trem spanku (hypnos). Takto

Hermés vyvedl z podsvét na Ditv piikaz Persefonu. Obecné se da fict, ze Hermova

15! Homérské bymny, str. 139
. %2 Costa po Reckn I, str. 126
153 Cesta po Reckn 11, str. 59 -60
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kouzelnd hdl zajiSt'uje piechod z jednoho svéta do druhého, zprosttedkovava svazky mezi
lidmi a bohy, témi dole i témi nahofe.
Vyznamovou souvislost mezi Hetmovou kouzelnou holi a Agamemnénovjrm zezlem

zmifiuje Vetnant. 195

Zezlo j je ]akoby pohybhvym obrazem svrchovane moci a Atreovcim
bylo predano Hermovyrn prostredmctvnn od Dla m?Z je Kedl predstaven ]ako Didv
potomek Pochaz1 od bohu a ]edna se tedy o bozsky predmet PH shromazdem obce zezlo
precha21 z ruky do ruky a kazdému Feénikovi postupné udéluje autontu a respekt. O tento
druh Zezla se lze opfit, podoba se chodecké holi 2 jednim koncem je spojen se zemi. Hodit
toto %ezlo na zem, jak' to udinil' na shromazdéni Achilleus tedy znameni odmitnout
krilovskou moc a narusit ‘solidaritu se skupinou.- Naproti tomu Hermés svou hal dri
ve vzduchu, miZe s ni mavat nebo udefit, hil nikdy neztstava v klidu. Tyto podobnbsti
zfejmé Casem nabyvaly na 'V}'rznamﬁ a oba atributy, hiil i Zezlo spolu nakonec vyznamové
splyvajl. Stejné tak ziejmé spolu nakonec splynuly tato kouZélhé’hﬁlfa'past}?ffsk}? bi¢, ktery
Hermés dostal taktéz od Apollona, jakd odznak své past}'rfské ‘moci’ nad- stédy.’Detiehne
tento pastyisky odznak, jehoz silou Hermés vodi stéda, va’aiﬁje“za ‘nastroj pfesvédcovani,
psychagogie.'® : |

Hermés zﬁstéval bohem nejéiréi‘chv vrstev a do oficialniho kultu pronikal milo, Byl
stile uctivin hermarm které si udrzely své charaktensﬂcke znaky a kam mu hde prmaseh
obet1 Jeho oficiélnich slavnosu nebyl velky pocet, jednou z nemnoha je slavnost znama
‘z krétské Kydomc kde se na urc1ty den vystiidalo postavem pand a slouicich v ]ednom
domé, Na Samu existovala slavnost Herma — dirce radosti (charidotés), béhem které byly
dovoleny kride¥e. V Athénich byla o tietim dnu Anthestérii pfiniSena Hermovi panspermia,
vsehochut’ varenych plodu obét’, ktera byla urcena mrtvym a proto se ji nikdo nesmél

dotknout.f

2.3.1 Hermés, fe¢ 2 uméni vykladu

V této podkapitole budeme vénovat pozornost Hermove tfadu posla a tlumocnika a
jeho vztahu k feéi vitbec. Tento jeho Gfad prettval ne]en do hornerskeho obdob1 ale i dile.

‘]e pnpomman v kratkem oslovem z Termessu v Malé Asii:

S lovnik antické kultnry, str. 382
He,rtm a Hermés, str. 19
% Missi pravdy v arcbazrkm Reckn, str. 144
" Podobni slavnost zasvécend Apollénovi zvani Pyanopsia se na podzim pofidala v Athénach a v Eleusiné.
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“Herme, bose stontsi Miizdm, ty Foibiiv jsi mluvs,
priwodce, Mdina Disiv vjmluvny synn, zdar Tobé!
Mné viak Zjev pravdive od boha slova, jest ve vésthe vyikenull"™
* Citovani prosba o véitbu ziejmé odkazuje ke véelim enim — véitkynim,
z Homérského hymnu, které Hermovi predal Apollén a jejich? vjroky zaviseji na jejich
momentalnim stavu naplnénosti ¢i nenaplnénosti. Ziejmé tak neni zcela jisté, kdy hovoii

pravdu a kdy ne.

Ketényi'™ uvadi tradici, podle které se pfedpoklidalo, Ze Hermés je vynalezcem f)’eéi
vibec. Toto spojeni se nachézi jiz v Hermetickém hymnu, kde se bith osvédcil jako skvély
vlidce slov a vzor pro vSechny budouci feéniky. Kerényi jde vsak jesté dal, az k ptivodnimu
zobrazeni boha jako herr;iy, kdy slovo herma ~je jazykovim kofenem vyrazu hermencia,

[{amd

vyklad” a foneticky odpovida latinskému sero, “mluveni”. Hermés je hermeneus, thamocnik,

42>

zprostfedkovatel, co¥ je role souvisejici sjeho uradem posla. Toto “tlumoceni” a
“zprostfedkovavani” se ale neomezuje jenha verbilni rovinu. Ze své podstaty je Hermés

ptvodce a posel, bih vykladu a interpretace, ktery objdsfluje ékx'rytahuje,pravdu na denni
svétlo, i kdyby se mélo jednat o ne pfli§ slusnou pravdAu’ o milostné aféfe jeho rodica a
Hermovo vlastni zrozeni. V kontrastu k nasemu svétu hlasu a zvuki je smrt predevsim Hsi
ticha a knézky zasveécené pohiebnim obfadim, pi1 kterych je veskera hudba zakizina, se
nekdy nazjvaji “ml¢enlivé”. Obdafit nékoho Fivotem, ozivit napiiklad kamennou sochu,
jako ozivil Herrnés'Pand()ru, znamena dat jim hlas, fiué.

" Hermovu fe¢ v Homérském hymnu vidi Detienne'® jak druh magicko ~ ndbozenské
feci, jejimz nejdilezitéjsim aspektem je ucinnost. jakmilc je fed jednou pronesena, stiva se
moci, silou a ¢inem. Bohové maji moc rozhodovat 2 vykonavat, uskutecniuji své touhy i
pfani smrtelnikd. Bozsky svét je interpretovan jako svét, ve kterém se Zadni rozhodnuti
nedélaji nadarmo, ziddna fec¢ neni bez opodstatnéni. A stejna pravidla plati i pro svét
basnicky, ve kterém Hermés rozezniva svou loutnu a pronasi basnicki slova, jejichz moci
ustavuje sily neviditelného svéta 2 odviji prvod bohi podle jejich postaveni a vaznosti.

" Hermeneutika jako uméni vykladu se pod timto nizvem zachovala a7 do dnesni doby

_jako univerzalni nauka o porozuméni struktury lidského byti ve svété. Specidlnim oborem

je hermenéutika jako filologickd nauka, zabyvajici se vikladem textd a zahrnujici proces

157 Nabosenstvi antického Recka, st. 62

158 Hermés Guide of Souls, str. 34
1% Migsri pravdy v archaickém Reckn, str. 68
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interpretace a exegeze. Tento obor se vyvinul v rimci filologické kritiky, kterd se od doby
nibozenské reformace snazila odistit biblické texty od pozdéjsich ninosi stfedovékého

ptekladu Vulgaty. .
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3. HERMES VE VZTAZICH

Seznamili jsme se s poddbarhi, které Hermés ziskal prostfednictvim Homérskych
epost 2 Hymnu na Herma. V liad& i Odysseii je zobrazovan jako laskavy mlady chlapec,
kterj vykonava tkoly uréené Diem a poméhd hrdindm bisni. Je o&iétén od své pivodni
ithyfalické podoby. VHyr:nnu‘ na Henna pak vytvati kprototyp- boiskéhd ditéte a svym
jednanim ziskévé‘atribut}yr,‘se‘ktérj’rrni’ je napfisté zobrazovén a jsou mu vyrnez_ehy _sfél;y jeho
pﬁsobnosti. Je tedy pﬁjiat ’,meii olyfnpské bohy a je rﬁu mezi nimi urceno jeho misto
na Olympu. Jak uZ jsme zminili, byly v mytologick}?ch pﬁbézﬁch vymgzeny irzéjemné vztahy
jak rhezi bohy samytm fak jejich vztahj} kh'derﬁ Hermés se’ tedy objevujé ‘i v daléfch
hymnech sbirky a ste]ne tak 1 ]mde mimo homérska dila. Vsechny tyto mytolog1cke piibéhy
jeho obraz dokreslup a zpresnup Ve vzta21ch které ma Hermés k ostatmm bohtim 2 lidem
se 1 pfes Homérovu snahu stale prO)evup archalcke prvky ]eho podstaty a tento
ptedolympsky charakter tak zdstivé zahrnut v ]eho celkovem obrazu O Herrnovych

vztazich k ostatnfm bohiim, ktere se zdaji byt vyznamne se nym zminime.

3.1 Bozské déti — Hermés, Erds a Afrodita

‘Svou povahou je Hermovi blizce ptibuznj bih Erés. V Recké mytologii je uchovin
v podobé bozského ditéte a mytolog’érna o Prvotnim ditéti se tedy vztahovalo také k nému.
Je jednim z détskych bohd, kterymi se ve své jiz zminéné studii zabyval Karl Kerényi.
Urcitym zpusobem sdih Erés a Hermés ste]ny rozsah byt1 Na ]edne strané ]e Er6s
bozskyrn ditétem, kterému nalezel Velrm stary kultovm pomm’k v boidtské vesnici
Thespnch vpodobe hrube opracovaneho holeho kamene ste]ne jako byl symbolem

bozskeho dltete Herma dreveny falos umlsteny na hore Kyliéné, kde se narodﬂ e

Na strané druhé zminuje Kereny1161 Erotovu podobu zachovanou u Hésioda, kter)’r zil
ve vesnici nedaleko Thespii. V ]eho Theogonn Et6s povstiva z Chaosu, ste]ne )ako bohyne
Gala a po Erétovi i 1 Tartaros. Je tedy tfeti exlstu]1c1 bytost, ktera svym zrozenim prmas1
na sveét akuv1tu a pohyb, hnacf silu, kteri se prO)evu]e v potomstvu a kterou prvotm bytost
neovladala. Presne)l, podle tohoto vykladu je prvni muzskou bytostl v kosmu. Je stejné
‘rychly jako Hermés a vladé jeho sipu, pnnasepclch lisku St'astnou i nest'astnou, podlehah

bez vy]unky véichni bohové. Eros se vznasi na svych kndlech podobne ]ako Hermés

160 V!da 0 ”gitalogn stt. 59-

®' Hermes Gaide of Souls, str. 23-24
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na okfidlenych opéncich. Erés ale neovlidi chladnou inteligenci Hermowvu, patii k nému
- védomi pfedurceni a idealismus. Z pohledu moznosti, které nabizi hermeticky svét, se Erds
navzdory své siroké podstaté jevi jako omezeny a méné chytry, Kerényi dokonce iika, zZe je

hloupéjsim synem Herma.

- Zminky o tom, Zze Erds je vlastné Hermovym synem, stoji mimo klasickou tradici.
Tuto paralelni tradici uchoval Cicero ve svém dile O piirozenosti bohd, 2 kde' v jedné
pasizi systematicky vyjmenovava rGizné varianty mytd, ani? by rozlifoval mezi jednotlivymi
bohy ' stejného jména. Uvadi, Ze prvni Erés byl synem Herma a prvni Artemidy, druhy
synem Herma a druhé Affodity. Tteti Eros byl také nazjvan Anteros® a byl synem Area a

v

teti Afrodity”

 Spiznénost Herma a Eréta:se nejlépe ukazuje na jejich vztazich k bohyni Afrodité.
Varianta mytu o zfozeni Afrodity patii také mezi mytologémata o Ptvotnim ditéti. Afrodita
a Erés patii k sobé jako soub&né. principy, Etés, bozské, dite, je Afroditin piirozeny -
privodce a manZel. Pokud se ale jedni o vnéjsi vztah lisky, zlodéjstvi a “afér”, je jejich
zenskym vyjadfenim Afrodita a rriuisk}'rm obtazem Hermés. Tento vztah je ustanoven uz
v Hymnuna Herma, v pasazi o zpisobu Hermova zrozeni. Hermés a Afrodita byli také
povazovani za dvojici sourozenci nebo dokonce za dvojéata,'protoie m¢li narozeniny ve
stejny den. Podle této verze byli détmi Urana, noéniho nebe, a Hémery, denniho jasu. 163
Zenské a muské aspekty pnrody, spolecné - obéma bohim, jsou pak ‘spojeny
v Hermafroditovi, bisexudlni bytosti, kterd ma v olympske hierarchii své genealogické misto
jako dité Herma a Afrodity.

Ze vatshu Eréta 2 Afrodity vypljva, proé bylo' plozeni a narozeni chipino jako
totozné s postavami ploditele 2 zploZéﬁée. Falosje ditétem a dité Afrodité je vécny stimul -
dalstho plozeni. Afroditino narozeni ‘jako mytologéma o Prvotnim - ditéti umoZziuje
pochopit, pro¢ a jakym zpﬁsobem je kimen vThespiich totozny s Erétem a kyllénska
hetma s ditétem Hermem. 1t '

‘Archaick}?- charakter téchto pf:edstév vantickém svéte dosvédcuje davny spolecny
kult Herma a Afrodity na riznjch mistech Recka a kypersky kult Afrodita, mufské

Afrodity, s ve kterém je vyjidieno spojeni Zenského a muZského Zivlu. Pausaniis se

182 Marcus Tullius Cicero, O pnmzeﬂo.rtz bobit (De natura deorum), Jan Laichter, Praha 1948, vydini prvni, str. 146

9 Slovnik antické kaltury uvidi pod timto jménem Erétova bratra
vsechna jména jsou v Cicerové podani uvedena v latinské verzi (Metkurius, Diana, Venuse, Mars)
tholog:e Rekn 1, str. 132
V!da o mytologii, str. 61
® Vidao m_yfologﬂ, str. 59
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zmiﬁuje, o jejich spole(:némkultu v Kylléné,ss Argur a Megalopolie kde je Afrodita
nazyvina “Obmyslni” (Méfbaﬂé'lés) Jovili dskokiim, kterych se bohyné dopousti v ¢inech 1

slovech.

A% Homéiském H‘yrnnu169 je opévovina Afroditina moc. Stejné jako Erétovim $iptim,
ani ji nikdo neodqlé,’,zviféta,v lidé, ani bohové. Jeji vysadou ale neni nésilnd vlida nebo
fyzické donuceni, :jako uvéleéh;’rch ‘bozstev, jeji zbrané pﬁsobi’ jinak. Afrodita utoci
libeznosti a svidnosti a éadny tvor se nedokdze vymanit pisobent sil, které povolava:
Peithé (“ptesvédéivost”), Apaté (“klamni sviddnost™), Filotés (“milostné pouto”). V celém

vesmitu jen tfi bohﬁrné dokazi tato kouzla zbavit Gcinku — Athéna, Artemis a Hestia.in -

Matcel Detienne v jiz citované knize Misti pravdy v archaickém Recku rozebira
pozitivni a negativni strinky pésobeni Afroditinych ‘sil a tyto negativni rysy vklada
pod vlidu ‘noéniho Herma.' Aspektu, ktery spojuje Afroditu s Peithé a Apaté v jejich
pozitivnim smyslu tak odpovida negativni aspekt, ve kterém ma kazdy z téchto pojml
v mytickém mysleni svﬁj»negativni‘ protéjsek. Peith6 je v mytickém myélérli v§emocnym
bozstvem, a to jak 1¢i lidem, tak viici bohtim a pouze sttt se ji mize postav1t na odpot.
Ma moc okouzlovat dava sloviim magickou libeznost a v reckem pantheonu odpovida
moci feci nad druhym clovekem,~ které ona druha bytos"_c podléha. Je v zasadé ambivalentni,
stejné jako Sirény — je blahoditnd i zhoubna. “ZIA” Peithé je neodlucitelni od lichotivych
slov,’ kterd jsou ndstroji klamu, léékarﬁi ‘zle” Apaté; ktefé je oznacovana za dceru Noci,
- negativni sﬂué Tkatko’ slova klamﬁ, ktera jsou opal‘{em;mﬂosm‘}'{c‘h hovort, spadaji
L _pod ochranu noc¢nitho Herma, nﬁstra “Istné” Peithd, negativni strinky Afrodity. Jsou to
tatdz slova klamu, kterd Hermés piedivd Pandéte, osudové éyéné, stinu- Zeny “libého

ot&Sent”, kter je virazem Diovy Apaté.
p era je vy vy Apat

e Pausamas Cesta po Rerku I Nakladatelsm Svoboda, Praha 1973, str. 488
Ce.rta po Rﬂkﬂ I str. 162
Ce.rta po Recka II, str. 138
5 Homérské bymny, str. 83-89

170 He;tm a Hermés, str, 13
™ Mistri pravdy v archaickém Recka, str. 78 - 80
; Den{:nne rozdéluje tyto vlastnosti mezi Afroditu a Herma na zikladé jejich kladného ¢&i zipomého pisobeni: -
+ - .

Afrodita: : Hermés
svetlo S moc
¢ milostné hovory " slova klamu
blahodarnd Zena ™ zhoubni Zena
. jemnd PeithS .. nisilni Peithd
. Apaté —'svidnost .- Apaté - licomérnost
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Ftruskové znali obé bo¥stva, Herma i Afroditu, jiz. v davaych dobach pod timtéz
pfedfeckym jménem — Herma jako -zurms, Afroditu jako turan. Prvni je “pan” (ho tyrannos),

druhé “pani” (bé tyrannos) — vékovity par, ktery vyjadfuje dva aspekty prvotni bytosti.i2

3.2 Boistva obydlené¢ho prostoru — Hermés a Hestia

’ Jak bylo zminéno dnve bylo dvanict olympskych boht spo;ovano do paru podle
vza]ernne prfbuznosn 1 kdyz se podoba téchto paru na ruznych rmstech Recka lisila.
Jednou z dVO]lC olympského dvandctera j je Hermés zobrazovany Vparu s Hest11 bohym
doméciho krbu. O spojeni téchto dvou boZstev pojednal podrobné Jean-Pierre Verhant
v knize Hestia a Hermés” a s pnhlednut:m k této praci se ted o vzéjémnéfn'vztahu téchto
dvou bo¥stev zminime. ' N : ‘ B

Hestia, jméno bohyne, je ziroven vyrazem pro rodmny krb Byva ﬁgurat1vne
zndzorfovana jen malo, 2 pokud ano, pak je to vetsmou prave v paru s Hermem
Vzhledem k tomu, Ze toto spo]em je temer prawdlem vy]adru]e urclte pevne uporadam
feckého pantheonu a nese pnsne nabozensky vyznam ane pouto mezi obema bohy je
nastoleno v Hymnu na Hestii, ™ ktery je rozdelen na dve cast1 V prvnich § sesu versich autor
vzyva Hesm, da151ch Sest versu je venovano Herrnov1 a posledm dva vetse se obrac1 k bohu
ik bohym spolecne Vza)emna pnzen “obou bohd se ale neoplra o pokrevm ‘nebo
manzelsky svazek nebo j jinou vzdjemnou zavislost. V Hymnu je zdtraznéna jejich funkéni
spiznénost — ob& bo¥stva jsou pHtomna na tém¥e mistd; v pibytcich bohi i lidi, a
vykonavaji vzijemné se ‘dop.lfluji'cyi ‘funkce.'fHes't‘iak a Hermés jsou tedy, jak Hkd Vernant,
néco jako sousedé. : | o |

Jak jsme v1deh v prvm kap1tole je Hermes spo]en s obydlenym uzemim a obecne]1 se
zemskou $iff, ]e bohem bhzkym ktery obchizi hdskym svétem. Zije mezi smrtelnfky a vnasi
tak bozskou pfitomnost do stfedu lidského svéta. Vidéli j jste, e jiz v [liadé byl samotnym
Diem oznacen jako nejlepsi piitel lidi. Hermés se tedy zjevuje na povrchu zemé a spolu
s Hesti obyva domy smrtelnikd, ale na rozdil od Hestie tak ¢ini na zpusob posla, jak je
nazjvan i v Hymnu na Hestii. Je jako poutnik, ktery pfichazi z daleka, ale j ]1z se zase chysta

k odchodu. Tento Hermiv vztah k cestim a putovéni jsme popsah v kapitole o Odysseii.

"2 Vdda o mytolngss, str, 60

HextzaaHermex, str.7-53
™ Homérské bymny, str. 104
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V prostoru a v lidském svété tedy Hermés pfedstavuje pohyb, prechod, zménu stavu,
styk ‘cizorodych prvku Neni ‘naném nic pevného, stilého, trvalého, vymezeného ani
uzavieného. Tento stav \fyjladfoval« Hermés jiz v nejstarsich dobich, spodobnény jako
herma ubran a na rozcestich ~vSude tam, kde jsou lidé v pohybu. V této souvislosti
miZeme také uvést Detlennovu ‘poznimku, tjkajici se nocniho Herma, rmstra zlodéje,
protoZe byt oarovan, obelstén nebo oloupen v podstate znamena prodelat zmenu a to jak
ve fyzickém smyslu, tak ve smyslu nizorového zvratu.s Hermés nikdy nezdstiva tam, kde
jest, zjevuje se najednou a okamzité mizi. Vernant uvadi fecké piislovi, podle kterého se

tika, ze “Piesel Hermés.” v okamziku, kdy znenadiani odumie rozmluva a rozhosti se ticho.

“Hestia naopak nevyvoliva pohyb, jeji viznam a role jsou jasné vymezeny. Jejim
udélem je navidy‘ nehybné sidlit uprostted domiciho prostoru, a proto Hestia kontrastné
poukazuje k bohu rychlosti, ktery vladne nad Sirym- obzotem poutrﬁka. Hestii nalezi
vnitfek, uzavienost, stalost, obrat clovéka a rodiny do sebe, Hermovi vnéj"éek, otevienost,
pohyblivost, styk s ostatnimi. Kazdy prostor musi mit jasny stfed, pevny boﬂ, vychodisko,
diky némuz se lze otientovat a.definovat sméry, ale zéré}réfl je prépo ﬁﬁstem pohybu,
moznosti zmény a ptechodu z jednoho bodu do kteréhokoli jiﬁého. Ro]i éde zfejmé hraje i
polarita geomettlckych tvaru na rozdil od ctyruhelnikoveho Herma je Hestuno ohmste
kruhové a Vernant tedy vyslovu]e domnénku, ze kruh v Recku oznacoval chtomcke zenské
mocnosti, souvisejici s obrazem Zeny — matky, ktgra.ve svem‘klmu uzavird nékdejsi mrtvé i

budouci lidska pokolepi.”é ,

Dvojce - Hestia — Hermés  tedy svou polaritou " vyjadiuji protiklady archaického
spodobnéni prostoru, i kdy? Rekové, kteH je uctivali v kul"cu,»,v-k nich symboly prostoru a
- pohybu zfejmé nespatiovali. Prostor a pohyb v jejich nébqiehském systému nebyly jako
abstraktni pojmy vydéleny. Jestlize ’fedy<v naéich’ pojmech Héstié prosfor “centruje” a
Hermés jej “mobilizuje”, je tomu tak proto Ze jakozto bozske mocnosti kazdy z nich

ochranuje urc1ty soubor akt1v1t

: Uzavfen)'rprostor obydli ale neni uren jen k ochrané rodinné pospolitost, je také
ulozistém- domactho majetku; ktery v ném lze natevalo zachovat. Hestia je. tedy spjata 1
s touto funkci domova, s hromadénim, které je protikladem k obéhu majetku — vyménim,
zisku, Atratim — jeho% patronem je Hermés. Dvoji. aspekt majetku lze také osvétlit
kontrastem mezi bohatstvim, které je uchdvévéno,a ziistivd v domé a. jehoZ ochrankyni je

‘ Hestia a tlm, které se pohybuje po kraji — stady, ktera ochranuje Hermés — pastyt. Neustale

M:.rtn pravdy v archaickém Recka, stt. 91, pozn. 328
" Hestia a Hermés, str. 34
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premist’ovani stad ale neni jedinym rysem, kterym vyjadifuji svou pohyblivost. Stida jsou
hlavni formou majetku, kterd nezistiva ve stejné vysi, miZe nardstat nebo se ztencovat.
Diky..ptizni Herma — ochrince stid (epimélios) se stida mohou sama rozmnoZovat a

pod ochranou Herma — zlodéje lze k vlastnimu dobytku pfipojit zvifata ziskana loupe#t.

Protiklady stalosti a.pohybu se objevuji‘i na arovni riznych:oslav a rituald. Jednou
z domacich oslav jsou Amfidromia; oslava  zaclenéni ditéte do rodinného prostoru a
otcovské linie, ktera se souétfed’uje kolem domaciho krbu. Jejim protéjSkem jsou praktiky,
jimiZ je dit¢ od domaciho krbu vyvtzeno a vyloueno z uzavieného prostoru,domécnosti.
Jsou to takzvané ritudly odloZeni ditéte. Stejné jako pfi Amfidroniich je dité odlozeno
na zem, jedné se ale o vzdalené a divoké tizemi, ne o prostor domu nebo obdé&lanou pidu
kolem né&. Vernant uvidi, %¢ pokud je dité takto otcem odloZeno, vétsinou ze
spolecenskych dﬁvo‘dkﬁ, moh‘lc’)‘lrj)'rt odloZeno v misté, které je navstévovano lidmi, v nadéji,
ze prezx;e Tak tomu ale uxc1te nebylo vzdy |

Dalsnn podobnym rituilem je obfad vypuzem hladu pochaze]1c1 z Cha1rone1e ktery
je zmifovan v souv1slost1 s Plutarchern ktery se zde narodll  Obtad probihal na dvou
trovnich: kazdy jej slavil ve svém vlastnim domeé j ]menem rodmy, ale zarovenl byl jménem
celé obce provadén i u spolecneho mestskeho krbu. V obou ptipadech pry vypadal obfad
stejné: vykonavatel uhodil ot‘roka":rhediékou z vtbového prouti a vyhnal ho dvefmi ven se
slovy: ”Hlad at’ jdc ven, hojnost a zdravi dovnit.” Tato metlicka je variaci na Hermovu
kouzelnou hil a tim se Hermés stava patrdnem urcitfch ritudld vyhinéni. Ritudl vyhinéni
hladu, kterj jsme zminili, je postaven na prot‘ik,,la‘du uzavieného vnitiku, v némz se udrzuje

hojnost a vnéjsku, kam jsou Hermovou holi zahinény z1é mocnosti hladu.

V Achajském mésté. Farai ‘existoval -zvlastni véStebny ritudl, o kterém pojednivi
Pausanias!” a kterj’r nastoluje pHimy vztah mezi Hestii a Hermem. Uprostfed mistni agory
stojf mramotové socha vousatého Herma, kterd mé ¢tythranny tvar. Hermés je nazjvany
agoraios (ochrénce‘ agory) a vedle néj je véétirna Pfed sochou je umisténo mramorové
ohnisté, k nému jsou pnpo]ene kovové lampy Ten, kdo chce ziskat véstbu, pak piijde
v podvecer kohmstl na oltiii spali kadidlo, naplni lampy olejem a zapili.. Na oltat pak
polozi domaci plattdlo nazfvané “médik” a poseptinim do ucha sdéli sose boha svou
otizku. Pak si zaktyje usi a odchézikz’ agory. Teptve pak si sundi rﬁce zusi a hlas, ktér;’r «
uslysi jako prvni, povazuje za véémé,znameni,,‘odpovéd" na svou otizku. Agora tu zastupuje

vymezeny prostor s pevnym stfedem, jehoZ patrony jsou spoleéné Hermés agoruios a Hestia

7 Cesta po Reckn I, str. 59
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v podobé ohnisté. Zpusob, kterym je véstba dina, zdraziuje pohyblivost — odpoved je
ziskana jen odchodem tazatele z agory, prosﬁ:ednic_:tvim nahodného zachyceni pfelétavého
zvuku. Otizka je vznesena uprostfed agory a je za ni i zaplacena suma, kterd zde zistivé a

odpovéd je tazateli dina bohem na védomi vné tohoto ohraniceného prostoru.

Polarita mezi pevnym a pohyblivim, uzavienym a otevienym, vnitfkem a vnéjskem,
kterd se skrze Herma a Hestii promitd do uspofidini domécnosti; se objevuje i na roving
bozskych mocnosti, ve struktufe pahtheonu. Herma a Hestii nelze v tomto smyslu chapat
osamocend, svjch funkci se zho$t'uji jako pér, existence jednoho:odkazuje k existenci

druhého.

3.3 Hermés, nymfy a Silénové

Hermés | jev klaslcke tradlcl také dobre zn4m ]ako spolecnik ruznych bohyn a nymf
Dlouhotrvajici, staroveke spo]em mez1 termto bozstvy dosvedcu]e vy]ev z Odyssen 178
ve kterém pastyi Euma1os obetu]e cast porazeneho vepre nymfarn a Hermov1 ]eho spo]em _
s nimi ]e v tomto vyjevu zdurazneno pnzv1skern Mann syn, tedy ze buh sim je synem
nymfy a ]e dokonce )edmyrn z olympskych boht, jeho? matkou byla nymfa Nymfy byly
polobohyne nebyly nesmrtelne ale nebyly ani hdskyrm zenami. Obyvaly more (Okeanovny
a Nereovny) podzemm a horské prameny, reky a ]ezera (Na]ady) hory a horsky udoh
(Oready) Nymfy naZyvane Dryady zily ve stromech a byly ]1m zasvéceny jednotlivé strorny
1 posvatné ha]e Podle tradice tyto nymfy utmraly se zinikem strom. Pozdg¢jsi tradice pak
o%ivovaly nymfami celou pr1rodu a jsou znimé. ne]en ]ako druzky Herma, ale i jeho bratra
Apolléna.» Casto vystupovaly jako ko]ne bozskych a polobozskych det, zastupovaly
matky a byly jejich dvo]mceml

Kerenyﬂso upozornu]e na vot1vn1 rehefy na svaz1ch av ]eskymch Atnky na kterych je
Hermés prifazen k bohymm ]ako ]e]1ch staly pruvodce Nymfy jsou na téchto zobrazenich
v Hermoveé spolecnosti vétsinou v poctu tii, stejné jako byly tfi Charitky. Tyto,ttojicek
tvoiily rozlozenou podobu prvotni Velké Bohyné, kterd byla ptvodné trojjedind a Hermés
piedstavuje vedle této trojice jejiho ctvrtého, muéského, clena. Jak uvadi Kerényi, nebylo
spojeni ‘mezi prvotni trojitou bohyni a nymfami soucasti klasické tradice a na pikladu

lesiki a hajki zasvécenych bohynim Démétér a Persefoné ukazuje, Ze toto spojeni

Oz_i)usem str. 276, vers 435
S lovniik antické kultury, str. 419
8 Hermes Guide of Souls, ste. 25, Mytolgie Rekit 1, str, 137-138
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existovalo paralelné s klasickou tradici. Znazoriovani Zenskych aspekt jako tf rtznych
postav ukazuje, Ze archaické povédomi o trojjedinosti Velké Bohyné bylo klasickou tradici
rozmélnéno. V plivodnim chipéni byla tato trojjedinost jednotou: panenska bytost, kter se

stala prvotni matkou a ktera se znovu objevuje jako jeji panenska dcera.

Ve stejné souvislosti zastupovah muzsky prvek Sllenove ,ale v rnnoznem &le.
Pavodni Silénos byl polobuh vychovatel a pruvodce boha Dlonysa ]ako ]eho otec byl
uvidén bud Hermes nebo Pin. Tento ]edmy Silénos je zobrazovan na vizové malbe )ako
ne]stars1 ze Satyru vidce ]e]lch pruvodu as atnbuty, které puvodne nalesi Hermovi:
poutnlckym plastém a poslovou holi. Jeho souvislost s Hermern je zre]ma také z ptovedem
Praxltelovy sochy Herrna v Olympu Hermés dr21 v nérudi dité — Dlonysa coz ]e ukol,
ktery obyce]ne nale21 D1onysovu vychovateh ne]starsnnu Sﬂenov1 D1onysovo narozem
patn takté? k mytum o Prvotrnm ditéti a Hermes se ob]evu]e v nekohka vanantach pn’behu
o jeho détstvi. Vzdy ale Vystupu]e ]ako Dlonysuv pruvodce na ceste k nahradmm rodi&h,
kam jej poslal ]eho otec Zeus aby bylo dité uchranéno Héfina hnevu Kereny1 pnpomma
zZvlaste ]eden mytus, s ve kterem Zeus Dlonysa ne]dnv promeml v kuzlatko a pak jej poslal
s Hermem k na]adskym nyrnfam které pak byly za odménu povzneseny na oblohu ]ako'
Na]ady Silénos nebo Hermes spolecne s malym Dlonysem jsou pro néj ruznyrm strankami
téze reahty a toto spo)em pak neumyslne vy)adru]e védomi Reki o souladu herrneuckych
duchovnich aspektd s aspekty zvitecimi a bozskyrm Silénos a Herrnes tvoi zvlastm par.
Hermova pntomnost v tomto paru odkazu]e k jeho prvotm prlrozenosu ktera se

projevovala v jeho spodobnem )ako ]ednoho z Kabeird.

Postupné je v mytologii uvidéno mnoho  Siléng, sidlicich na bfezich vod a
u prament, a bjvaji ztotozfiovani se Satyry, ktei obyvali hory a lesy.“82 Byli spodobiiovani
s kofiskyma nohama a ocasem nebo v kozich kiZich, v pozdéjsich dobach byl zvifeci rz
jejich podoby zjemnén.® V Homérském hymnu na Afroditust jsou Silénové a Hermés

uvedeni jako milenci nymf, které byly pro obyéejné smrtelniky nebezpedné.

1 I\/I]talogze Re/euI str. 198

S lovnik antické kaltnry, str. 561
8 Homérské hymny, str. 152, pozn. ke str. 89
o4 Homérské bymny, str. 83 = 89
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3.4 Hermovi synové
3.4.1 Priapos

Ve vztahu k Frygii se Kerényi na vice mistech'® imifluje o Priapovi, falickérﬁ bohu
meést Priapu a Lampsaku na Helléspontu,’ starovekém tzemi Frygie (dnesni Dardanely).
Jeho matkou byla ddajné Afrodita, na misté otce je krom& Herma uvadén také. Dionysos,
nebo dokonce sim Zeus. Narodil se jako znetvotené dité — coz zpisobila svou Zarlivosti
Héra — kromé jinych znetvofeni mél mit na misté ocasu rostouci falus. Z tohoto divodu ho
Afrodita opustila. O dité se staral jakysi pastyi a diky svému znetvofeni se stal bohem
plodnosti rostlin i zvifat, p‘ozdéji‘ snad i vychovatelem bohd. V novéjsich dobach byla jeho
plisobnost omezena na strazce zahrad a kvili jeho,vzézfeni mu byly pHisuzovany bbscén’ni
a komické situace. V souvislost s Hermem se o ném _Znﬁﬁujeme jednak proto,‘ Ze ,byl :
oznacovin za jeho syna, ale také proto, Ze pole jejich plisobnosti se‘éévste‘cf:né piekryvi. Jako
bohové jsou oba zobrazovéni falick)’rm zpisobem a v této své podobé mohou tedy oba
spliiovat jak roli otce, tak i musského potomka. Pripac)s je fedy oznadovin nejen jako
Hermiiv syn, ale stejné muiZe byt i jeho otcem. Stejné vystupuje Hermés ve vztahu
k bohyni. To odpovida vztahu Velké Matky k jejimu partnerovi, kterého porodila, zvolila si
za man¥ela a znovu porodila. Také Priapiv vztah ke smrti je podobného druhu jako
u Herma. Fryzskym zvykem bylo umistovat fahcke symboly na hroby, Prapos tak

puvodné nestrazil pouze zahrady, ale 1 hroby

3.42Pan

O Pinovi jsme se jiz zminili v souvislosti s pfibéhem' o bozském détstvi,
V Homérském hymnu na Herma je Pin popisovin jako “mily Hermi syn s koglima nobama,
sﬂ/{’kj 156 Pravé kvili této podobé ho jeho vydéseni matka, nymfa Dryopa, odloZila. Ale
Hermés se syna ujal a odnesl jej na Olymp, kde se bohové radovali z jeho narozenti, nejvice
Dionysos. Piesto Pin na Olympu nezistal a odebral se zpét do horské Arkadie, kde il

spokojenjm a veselym Zivotem.

185 Hemm Guide of Souls, str. 27-28; Mytologie Rekit I, str. 135-136

% Homérské bymny, str. 94
Ste]ne )ako mél Hermés Pana, mél i jeho bratr Apollén “provinéniho” syna, kterym byl Asklépios a ktery se taktéz
proslavil mimo fecky pantheon,
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Jeho jméno- se v feétiné ~uvidi ‘do- souvislosti - s vyrazem pan, ktery znamend -
“veskerenstvo”. Jedn se o etymologickou h¥icku, pfesto viak je Pan v pozdéjsich dobach
ztotozfiovany s veskerenstvem.. Podle Hymnu na Pana patfil tento bth do nejmladsi
generace bohu, Kerényits viak upozotiuje na fakt, Se svého Pina méla kazdi generace
feckych bohd a v mytologii je jich tak uvédéno vétd{ mnoZstvi. Jednoho z nich, Aigipana,
nachazime v ptibéhu o souboji Dia 2 draka Tyféna, ktery bohu vyiizl slachy na nohou a
schoval je v jeskyni. Odtud je ale uloupili pravé Hermés a Aigipan a vratili je Diovi. Aigipan
je bth Pin ve své kozli podobé, mohl byt s Tyfénem spiiznén a zradit ho. Na tomto
piibéhu se ukazuje, %e i P4n mél svou temnou stranku, bylo v ném pro lidi néco désivého a
to i diky jeho casté falické podobé. Pan dovedl b}7tJ1zl}'7, pokud byl lidmi rusen ve svém
pokhdnern zwote a zvlaste tehdy, byl-li rusen ve spanku. Jinak byl bohem pnvetlvym ktery
se druzﬂ se Satyry, nymfarm a druzinou boha Dlonysa S nymfarm zail nékolik rmlostnych
dobrodruzstv1 i kdyz ne Vzdy uspesnych Pii ]ednom z techto dobrodruzstv1 pronasledoval
nymfu Syrinx, ktera se pred nim promemla v rakos1 az néj Pan vytvorll syrmgu, pastyrskou

flétnu z rakosovych plSt al.

57 Mytologie Rekd I, str. 134 - 135, 29 - 30
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4. HERMES V OBDOBI HELENSKEHO SYNKRETISMU

Stejné jako ostatni fecti bohové‘, neni ani Hermés omezen. jen na Gzemi Recka, ale
jeho kult se §fil i na okolni tizemi. Postava Herma tak byla obohacovéna a pf:izpﬁsobovéné
novym podminkim a bih vétSinou splynul s mistnim ‘boZstvem, které mélo podobné
atributy a ovlidalo podobny okruh &innosti. Toto ifent bylo nejvyraznéjsi: v dobé
hellénismu,’ - kdy se ~ velkd ¢4st ' niboZenského ‘déni odehrivala’ pravé v podobé
nibozenského synkretismu. Reck4 kultura tohoto obdobi se stala spojujici silou tehdejsi
civilizace a setkala se's kulturou Pfedniho vjchodu a Egypta. V této dobé bylo také obdobi.
Kklasického Recka ustanovené jako vrchol a norma fecké kultury.iss

Helénismus ale znamenal také kriiku 4 keizi olympského Fidu boht. Kofeny této
‘kri’tiky’sahavji a7 do 6. étél. pt. Kr., kdy nedﬁétojné pfedst‘:dvty‘ o 'bgjz;ichbdsiizoval Xenofanés
z Kolofénu, v této dobé véak byla' kritika: omézena na tizkou' vrstvu Vzdéléncﬁ; Hlubsi
kritiku olympskych boZstev pak pfineslo fecké drama, ve kterém élé nékdy byla spojovina
s kritikou fadu obce, jako napf. u Aristofana. Tato krize byla predzvestl zmén, které se
v nabozenstvi udaly v dobé helemsmu kdy fecké dédictvi expandovalo a tim ‘byla oteviena

cesta k naboZenskému prolinani, k synkretismu.

Helénisticky synkretismus neznamenal prolin’ém" jen v okrajovych oblastech, $lo o
celkovou proménu dosavédhiho‘néboier‘lstvi. Hellénismus znamenal nistup noﬁch boh,
se ktef}?nli se Rekové setkavali stile Castéji. Stejnd zména probéhla i v Himském pantheonu,
kterj hledal u feckjch bohi vhodné protéjiky a fecké myty piechizely na Himsk4 bo¥stva a
byly tak inspiraci pro fimské nibosenstvi. Expanze fecké kultury ale nebyla vitézstvim
olymps“k}’rc‘h Bdhﬁ, do feckého panthééﬂu prdnikala"orientélni‘bois‘t\%a, protoze byla nositeli
nenarufené bosské sily a nebyla zatisena kofnprornitujicitﬁi myty. Piinos fecké kultury tak
lze najit hlavné ve schopnosti tato boZstva a jejich mytologie nové vyklidat. Pozdéji se

tomuto procesu zacalo tikat interpretatio graeca (“fecks interpretace™).s

Dilezitost a silu synkretického myslem vidi Mitcea Eliadew vrecko onentalmch

mysteruch eschatologlckych a apokalyPUCkych teomch a kultu panovniku

obdob1 zhruba poslednich tii stoleti pt. Kr.
% Petr Pokomy, Rﬁ,ée dedzftw v Orientu (Helénismus v Egipté a Syrii), ISE, edice OIKUMENE, Praha 1993, vydam prvaoi,
str. 13 -
189 Retk.e dgdictvd v Oﬂem‘u, str. 266 268-269
% Mitcea Eliade, Déiiny nabo{emke/]o m]s'/em II: Od Gauntany Buddhy & triumfu kn’.rt’amtw, OIKOYMENH, Praha 1996,
vydam prvni, str. 248 < ..

50



4.1. Helénistcké mysterijni kulty

Mystéria vétSinou: navazovala na mytus nékterého znimého bozstva, ke kterému
mély‘ tajné‘ obfady pfimy vztah. VReckém - prostiedi zachycujé vznik ‘prvnich: mystérif
Homérsky hymnus na Démétru. Jedné se o mystéria z Eleusiny u Athén, kde byl starobyly
kult bozské dvojice tvofené bohynémi Démétrou a jeji dcerou Persefonou. Stéfobylé jsou
také jiz zmifovana mystema Kaben:u na ostrové Samothriké. V obdob1 (zre)me pred
koncem) helénismu se pak po sveté rOZSmla mysterla bohu egyptskych syrskych, irdnskych
atp.ut Ve]ky vjznam mystern spociva v tom, Ze nizorné doklidaji, jak se viiéi naboZenstvi
fecké pohs prosazuje novy nabozensky posto], zalozeny na volbé bozstva a osobmm
vztahu mezli zasvécencem a ]eho bozskym prote]skem Mystena byla vétinou prlstupna

kazdernu bez rozdllu pohlav1 sociflniho postavem nebo kmenove prlslusnostl

Mysterijni slee;enswl bylgsavmqstam}'rnn jed.m).tkz_lt'nrlz kté;rc ‘sp‘o'jovalqtote’i boZstvo.
Forma jejich Qrganizacé aie nevylucovala uct1vam 1 dalélch bozstev: av\c’lé’k‘ kultu mohly
postﬁpné vstupovat i da151 postgvy; jejichi kult se v daﬁé dobe §1EﬂPatnsem Pfédevéi;n
bozstva jéko ’Isisk, Ositds, Sarapis atp. Po piijeti do kultu‘byla tato n’cﬁv\}é»bqistvé Véféiqoq
proyézéna se statymi rodovou vazbou. U mysterijnich kultd neni obsah jejich "rlvau’ky znam.
S nim byli obezn‘émeni v plném rozsahu jen veleknézi a pii zasvéco&écﬁn,obfadu byli
s jeho ééstr‘ni seznamovani: éasvécovani. Obsah tohoto zasvécem’ byl pﬁsné'tajn}'f a nesmél

byt prozrazen. Zasvécovaci ntualy se V]ednothvych kultech lidily, nékteré byly spojeny
s fy21ckym a psychickjm vypétim, mnohé ukoly se musely plnit za noci ‘nebo v temné
]eskym. Napéti zasvécovaného pak bylo ‘uvolnéno po zjeveni boZstva, které probihalo

v prudkém svétle.12

Prameny pro poznini mystérii jsou psané nebo materiilni. Z antické literatury jsou
pro jejich poznani vyznamna dila jakd Ovidiovy Promény nebo Zlaty osel od Apuleia a O Isidé
a Osiridovi od Plutarcha _Vyznamne jsou 1 zaznamy soudmch hcem kde byla mystéria
predmetem prolednavam Nektere detally kmystemm se take dochovaly v napisech a
papyrech, ojedinélou pamatkou je v tomto sméru napis z 1. stol. pf. Kr., ktery hovofi o
nové organizaci mysférii u Andanie na Peloponésu. Pro nasi praci je zajimavy fakt, Ze se
v seznamu zvifat uréen}’rch’ pro zipalnou obét’ a pak pro obét’ pred zacitkem mystérii

objevuje beran, ktety je obétovan Hermovi.is

Aﬂmka mystéria,str. 16 =17
Antméa m_y.rteﬂa, str.18 -21-
% Antickd mystéria, str, 23
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Vsechna mystéria pozdniho helénistického obdobi s v{jimkou dionysovského kultu
byla otientalniho pﬁveduffryiského (Kybelé a Atis), egyptského (Isis a Osiris), fénického
(Adénis) a irinského (Mithra). Zvlasté za cisafstvi pak ztratily jakykoli etnicky charakter a
hldsaly universalistické vize. Jako u vSech mysterijnich kultl, i zde znime pouze jejich
vefejnou Cist, tajné iniciace ‘iﬁetéyaji tajemstvim.'®

Zanik mysten]mch svatym a ]e]lch obradu byl predznamenan sympatiemi cisaft 4.
stoleti” ke krest’anstw 7 kiest anskych pramenu jsou pak znamy “informace o ruznych
kultech, protoze jejich cﬂem bylo ukizat Ctenfim nemorilnost mlmokrest’anskych
niboZenstvi.

Mezi boistva’ které nejdéle odolavala nés’tupu kfest’en’stvi‘ patiil Dien)'rsos V]iv
kfestanskych predstav se ale ve 4. a 5. stol. pro]evu]e i vpamatkach s dionysovskymi
rnot1vy V kyperskem Pafu byly roku 1983 odkryty mozaxky s mouvy d10nysovskych ba]1,
datovane do polovmy 4. stol. Je tu zobrazena scéna zrozeni Dlonysa kterého drZi na
kolenou Hermés a toto zobrazem pnpomma 1kony s Marn a ]ez1skem Nad hlavou malé
Dlonysa je mmbm pozde]sl svatozaf, ktets symbolizuje bozsky charakter postavy Jde tedy
opet o zobrazem eplfame praveé narozeného bOZSkeho ditete, s kterym jsme se jako
s nabozenskym fenoménem j jiz seznimili. Hermes kterf je sam bohem mé na této mozaice
zahalené ruce, ]ako syrnbol krajni- sakralni ucty 'Dionysos je tu tedy piedstavovan jako
nejvy3si bih. Ve sp1su Dionysiaka ]e Hermes zvestu]e Dlonysovo narozen{ slovy, ktera jsou

paralelou pozdxavem z Lukasova evangeha
Zdrdva bud, Dz'om c/yolz',( a g/, klerds ng’bla{’mﬁﬁ
3 Sen viech, co byly a budou, i protose potomek Krondy

v v

stiesg nad svétem viddu jak. tojm détem, tak toému rodu,

ktery viddnout bude viem pozgemskym méstim a risim.’

V zavéru pak Hermés oslavuje Dionjsovo nanebevstoupeni.'

194 Déiny ndbogenskébo mystent I1, str. 249
Antickd mystéria, str, 137
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4.2, Orientalni astrologie-

V dobé helemsmu zacala do helenske a pozdep fimské spolecnosu promkat syrski a
babylonska astrologle v astrologlckem systému je moc nad osudy dana do rukou planet a
’souhvezdl kterd se pohybuji - kolem Slunce. Tato skutecnost zacala posﬂovat postavem
boha Slunce mezi ostatmrm bohy Temer vslchm auton helemst1cke epochy se shodli na
faktu ze na Slunce, Mésic a hvezdy ma byt pohhzeno ]ako na bohy Ale nabozenskou silu
tato vira ziskala az kdyZ byla posilena dvéma cizimi vlivy. Prvnim bylo uctivani Slunce
v aﬁentahﬁch $ich a pfedevéﬁn v Egypté, kde byl panovnik vzdy pod ochranou boha
Slunce. I ve starovékém Recku bylo Slunce uctivino ve velké Cdsti nejstarsich feckych
ritudld 2 toto uctivani pfislo postupné do kontaktu s tradicnim a konkrétnim uctivanim
slunce v Persii. Rims$ti monarchové tak zahy zadali vystupovat ve spojitosti se Sluncem a
pocinaje 'Caligdlou'se\ mnozi z nich- davali uctivat jako ztélésnéhi slunecniho boha. Cisat
Nero dal obrovskou Mercunovu sochu, kterd stila v blizkosti palace upravit tak, Ze méla
hlavu sluneénfho boha s Neronovyrm tysy: Po Nerovové smru byly tyto rysy odsttaneny a

ze sochy vytvofen bih Slunce

Daltim vlivem byl vyznarn sedmi planet ktery ]1m pnkladala onentalm astrologle
Planety byly bozske a zwe bytostl postupne se ale objevila otizka, zda je planeta bosskd
sama o sobé nebo je pod vedenim bozského ducha. Drubi varianta zfejmé zvitézila.
Planetim byla piifazena jednotliva boisfva, kter se stala duchem jen planetu vede. A tak
mizeme 6 Merkuru 'nejrychlejéi planeté sluneéni soustavy, mluvit jako o hvézdé Hermove.
Vlivem vnimani planet se zménilo i 1 poc1tam dasu a setkivime se postupné s tydnem po
sedmi dnech kdy kazdy den niles ]edne planeté. Sedm planet- sehralo urditou roli, at’

dtstojnou, & désivou, ve viech niboZenskych systémech pozdm antiky."®

4.3 Hermés v nefeckych néboZenstvich

43.1 Egypt

S kulturou a\néboééns’tvim Egypta se Rekové seznamovali postupné uz od dob
Homéra, ktery jej poplsu]e )ako tajemnou zemi kouzelnych rostlin. Pozdéji ziskali Rekove o

Egypte konkretne)m predstavu od Hérodota, ktery jej popisuje ve druhé knize svych Dgzn
Podle néj byli- Egypt’ anc prvni, ktefi vynalezh, kalend4f a uspofidali rok o dvanicti
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mésicich. Prvni také pojmenovali dvanict bohd, z#dili jim oltafe, sochy a chrimy a
vytesavali podoby zvifat do kamene. Dvanictku bohd pak od nich Rekbvé prevzali.i
Kulty néjznéméjéich egyptskych boh, Eséty jako Isidy, Usiré. jako Osirida, Antbise a
Amména, se udrzely a7 do fimského cisafstvi a ]ednot]1v1 bohové byh pospo]ovam do
vza;emnych rodovych & )mych svazkd, Tak vznikli naptiklad bohové Anub1s Hermes é
Hermanubls Apollén Héros atp O tom, ze tito bohové byli svézani s mystern svéddl nipis
z Priisy pod Olympem, kde je vyslovne uvedena - existence “mystit Hermovjeh”  (t].

Hermanubldovych)

4.3.2 Rim

Diky uzkemu kontaktu, ke kterému dochazelo mezi Reckem a R1mem to byli
leane ktef{ jako prvm zacah ve velkém pre]nnat recke myty, ktere pak zprostredkovah
pozdéjsi zapadm kultufe. Tam kde se ¥imska trad1ce setkala s cizimi bohy, at’ jiz v Recku,

“Galii nebo Germaml, snazila se je vylozrc a po]menovat podle rnnskych bozstev. Tak
Vzmkly standardn interpretace (pfejmenovani) : Zeus — Jupiter, Héra — Juno, Poseidon —
Neptunus, Hermés — Mercurius,‘Athéna — Minerva, Artemis — Diana‘, Démétér — Ceres,

Afrodita — Venus, Hestia — Vesta atp.ss

Rimski kultura byla patmé éaste¢né pod vlivem etruského néboévens'tvi,v‘ jak plyne
z pojmenovani nékterfch bohi, E&uékého piivodu tak je ziejmé fHimsky vyraz pro Herma —
Mercurius, které se z fonetického a vyznamového hlediska shoduje s etrusk}'rrh Vyrazem
turms. Lidové etymologie naproti tomu spojuji Herma — Mercuria s laﬁnskﬁm vyrazem merx
(“zbozi”)® a tuto etymologii uvadi i. Radislav. Hosek.0. Podle jeho  nizoru usnadnilo
pfeneseni Hermova kultu jako boha-obchodu do R1ma pravé rozmahajici se vzdjemné
obchodovini a v Rimé pak byl ‘uctivin pod jménem archaického ducha zisku jako
Mercurius, od ztrxiﬁovanéhb vyrazu merx nebo merere (“sménit”). |

Mercuritiv: chram, ddajné zasvéceny bohu 15.kvétna roku 495 pf..Kr., stil:mimo
méstsky obvod. V tento den pak byla na pocest boha slavena slavnost, chrim postupné

nabyval na vyznamu a stal se Stiediskem fimskych kupct.

% Fite S tages af Greek Re/ igion, str. 133 — 137; Anticks mystéria, stt. 204
7 7 Dy, kniha drubd, str. 102,§4
]aan Puhvel, Srovndvac mythologie ndbogenstvi, Nakladtelstvi Lidové Noviny, Praha 1997, str. 172
.S' rovndvact mytologie ﬂabogemtw, str. 174,179
Naba{emm antického Rméa str. 186 -
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Postupné se tedy. Mercutius stile vice ztotozfioval s Hermem a byl mu pricitin
vynalez lyry. a tloha ’p/rﬁvodc‘e dusi, ‘stejné jako v Recku. Jako zlovmovjr letopko(:et pro
splynuti- sfﬁr}?ch a nové pf:iéhozich bohd uvidi Hosek 1 217 pf. Kr., dobu boji
s Hannibalem. Tehdy bylo rozhodnuto o obnoveni zapomenute slavnosn ver sacrum (svate
jaro), pii které byly poprve vytvoreny pary reckych a nmskych bohu a bohym a byl tak
natrvalo odstranen rozdil mezi staryml bohy, oslavovanyrm uvmtr hradeb 2 novymi,
oslavovanyml rmrno mesto Po vzoru feckého pantheonu bylo utvoreno z dvanactl bozstev
Sest paru a Mercunus byl spo]en v paru s bohyni Ceres Obeu pii slavnosu byly konane
podle reckeho ritu a k pocté boh bylo na foru postaveno dvanact zlatych soch ]ako na

athénské agore.

4.3.3 Keltové, Germani, Indie, {rin -

Pres Rimskou 1f3i se fecky pantheon dostal i do dalich oblasti, tak¥e se s jeho bohy
v riizné formé setkévame iu Keltd 2 Germéant. Podobu, kterou u téchto dvou naroda méli,

popisuje Jaan Puhvel v knize Srovnivaci mythologie. .

Pokud jde o Kelty, pocinaji pisemné doklady o jejich pantheonu u Caesara, ktery jim
pfisuzyje intenzivni niaboZzensky Zivot.  Z bohd pry uctivaji nejvice Metcuria, ktery je
vynalezcem vsech femesel. Bohové muzského pohlavi méli “nepanujici manzelky”, a tak

bohyné Rosmerta “predvidava” byla manzelkou Mercuria.

Z pozdéjsi doby pak pochizeji zpravy od basnika Luciana’ ktery popisoval keltské
lidské obéti. Uvadi jmény tfi bozstva, kterym byly lidské obé&ti prmaseny Teutates, Esus a
Taranis. Tato trojice byla Lu51anovyrm komentatory interpretovana jako Mars, Mercurius a

Jupiter nebo Mars, Mercurius a Dispater.™

Postavu boha Esa, kterd ziejme odpovidala Mercuriovi, interpretuje Puhvel nékolika
zpusoby. Jméno Esus spojuje stheonymem Lugus, které se v obméﬁéch ‘ objévuje
v riznjch mistnich nizvech, jako je francouzsky Lyon nebo holandsky Leiden a s irskym
Lugem, ktery byl také universilnim vynalezcem. Také Germani podle Tacita uctivali ze
vsech bohu ne]v1ce Mercuria, pfinaseli mu jako jedinému lidské obéti a nazyvali podle néj

‘sttedu Mercurii dies, den Mercuridv. Ve staroanghctme tomuto dnu’ odpovidal Woden

(Widanag), co? je statoseversky Odin, ktery stejné jako Mercurius dostival lidské obéd

.S'mwmma m]tbo/ogze, str.. 198 -224 :
™ Vladce podsvetl ktereho Keltove povazovali za sveho piedka
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obé3enim (na rozdil ‘Od‘,"‘obéti»iutopenﬁn). Vzhledem k celnimu mistu, které Mercutiovi
v keltském - pantheonu. pﬁpisﬁjé Caesar je pravdépodobné, Ze Mercurius byl bohem:
s nejvy$$im postavenim vﬁb:ec.f o -
Bozstva podobna svyrm funkcerm Hermovi lze na]1t v nabozenstv1ch mnoha nérodt.

V Indii mel nékteré spolecne funkce s Hermem Pusan, ktery byl sp)at s cestarm a
cestovanim a ochrance pocestnych na pozemskych 1 podsvetmch cestich. Postupne se ]eho 7‘
ukolem stalo provazem dusi do zasvét. Byl poslem boha Sttjia ochrancem hospodafskych
zv1rat nosi bodec na pohanem dobytka Jméno Pésan pak etymolog1cky odpovidi jménu

Hermova syna Pina.»

Ve starém Iranu nachizime doklady synkreze mlstmch bozstev s reckyml ve které je
zahrnut 1 Hermés. Ktal Antlochos zaloil asi v roce 60 pr K. na vrcholku hory Nemrud
Dagh v jinfm Turecku areal hrobek Svu) puvod odvozoval z matclny strany od Alexandra
coz se pro]evllo v obnch sochach synkreuzovanych persko-reckych bohu Zeus Oroma.rderk
Apollén Mithrds Hélios Hertnes An‘agﬂm Héraklés Arés atp a3 Bith M1thra )e také nazjvin :

“zlodéjem dobytka” a zachrénce, ktery je uctivany v podzemi.» Byl povazovan za piedsedu
posmrtného soudu a provizel duse do podsvét va tak se piiblizil Hermu' psychopompori,
pravodci | dusi.. V rmthralckych kultech proto byvi asto zobrazovin s Hefmem -
Mercuriem bud’ nav rﬁalbéch mithraei nebo s jeho sochami. Ve vétsiné piipadd drzi v ruce

hiilku, kterou pohani duse na jejich cesté.?

.S' rovndvaci mythologie, str. 82, 158

S rovndvact mytolpgie, str. 127,

4 Structure and History in Greek Mythology aﬂd thzm/ str. 184
5 Aﬂ/z:,éa mjstena str, 235
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5. Hermetismus a alchymie

Kiest’anstvi, ktefé se sifilo v feckych provinciich, se setkivalo's feckou filosofii a toto
spojeni dalo vzniknout gnostickym smérdm, které vychdzely zﬁsih‘,o‘ poznani boha (gndsss).
- Pocatky gnéze spadaji asi do 1. stol.. pf. Kr. Zdiraziiovala. pozn{uﬁ bozskych tajemstvi,
kterd spocivala bud v pfimé extatické zkudenosti zjeveni nebo zasvéceni do-tajné tradice.
Toto gnostické ucent, vkteré‘ se $ffilo Usty filosofd i v riznych spisech anonymné, bylo cirkvi
ZavtZeno ]ako heretncke jedmrn z pramend techto uceni byly kmhy Herma Tnsmeglsta'

takzvané hermeﬁcke splsy

V dnesni dobé,je_‘jznéma celd fada gnostickych textl, velmi milo znich se ale
vztahuje ke kultu nebkok‘ liturgii. Pfesfo ,Vétéiné spolecenstvi udrépvalvak‘ urcitou kultovni praxi,
podobnou ‘mysterijnim kultim nebo. sVétostem kiest’anéké'cﬁkvé V teorii viak byly rity
odmitiny nebo spmtuahzovany Nektere kultovni obrady byly ornezeny na mtelektualm

 procesy. Zvlaste v hermeuckych splsech jsou modhtby a hymny pollmany ]ako “duchovm

obét.?

5.1. Hermetismus — Hermés Trismegistos

Pod nazvem hermetismus se rozumi soubor vét, piedstav-a praktik, tradovanych
v hermetické literatute. Pro jéjiéh vznik uvidi Eliade®® obdobi od-3. stol. pt. Kr.
do 3. stol. n.l. Dile rozlifuje dvé kategorie: texty hdoveho hermetismu (astrologie, magie,
okultni védy, alchytme) a vysokou. herrnetlckou hteraturu v prvni fadé sedmnict pojednani
v fectiné ze souboru Conpus. Hermeticum, ‘ktere .se ‘zachoyalo z mnohem rozsahlejsiho
literarniho souboru. Chronologicky jsou’ nejstarsi texty lidového hermetiému, hermetismus
filosoficky dosahuje rozkvétu zvli¥té ve 2. stoleti. Tato literatura odxééi zidovsko —
egyptsky synkreusmus s iranskymi prvky a vlivy platonismu. Svymi autory, prostredlm a

myty se hermetlcka hteratura jevi jako egyptska.

Jednotlivé spisy souboru Corpus Hermeticum spojuje odkaz ke spoleénému autorovi,
kterym byl Hermés Trismegistos, Ttikritmocny. Hermés byl ztotoznén s egyptskym Thétem,
poslem a pisafem boht a v této podobé, jako Hermés Trisinegistos, je povazovan

za légendérnihb_‘ zﬁkladatelé uceni, zachovaného na tzv. magickjch papyrech. Jedna se

Am‘z:ka miystéria, ste, 267
Antztka mystéria, ste, 275
Déj’zr_zy naba{emkebo my!/em II str. 262 - 265
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o texty, které vychizeji- z principu propojenosti a vzijemného pusobeni mikrokosmu
(Elovék) - a makxokosmu (vesmiru). Zkladni ‘teze o propojenosti mikrokosmu
s makrokosmem' jsou 1uehoirény na- tzv. “Sﬁzﬁrﬂgdov}i desce’ (Tabula- Smaragdina), ktera je
legendarnim Zékladnim pramenem hermetismu a syntézeu staroegyptskéhd esoterismu, Jeji
text je dochovin v latinském a arabském piekladu a legendérﬁim’ autotem je Hermés
Trismegistos. - Podrobné - se histotii a  rozborem textu Smaragdové  desky zabyvi

ve stejnojmenné knize Milan Nakoneény. *

Hermés v podobé ‘egyptského Totha byl znim i %idtm." U Egyptanit slouzil jako
privodce pii vaZeni dusi v Osiridové soudni sini, je také poklidin za vynilezce pisma,
boha védéni a autora mnozstvi spisﬁ Ptizvisko trismegisios. dostal proto, Ze byl nejvétsi
ze vSech ﬁlosofu ne]vyssl ze vsech kne21 a ne]vetsl ze viech kralu ]eho dﬂo celkove melo

obsahovat okolo 40 kmh byly ale ztraceny prl pozaru alexandn]ske kmhovny

Prvni po]ednam herrnet1ckeho souboru Corpm Hemrez‘zmm zvane Pozmaﬂdre; (Pastyr
lidi), je jako ]edme povazovano za puvodm obsahu)e pop1s astralm'ho Vzestupu duse
k Bohu. Nejvice j jez tohoto dﬂa ocefiovina 13. cast, kterou je Hermova rozprava se synem
Tatem o regeneracl cloveka protoze vy]adru)e vlastm cil hermetlsmu navod k ttansmutacl
&lovéka, jeho duchovni promene 20 Hermés je vzotem “dobreho pastyre (Hermes
,éﬂoforos) a predstava tohoto aspektu zavdala podnét ke vzniku stejnojmenné postavy
ve spise Pastjf Hermiiv z 2. stol. Carl Gustav ]ung, 21 kter}’r se podrobné zabjval hermetickou
a alchymickou hteraturoup uvadl moZnou zav1slost tohoto Hermova spisu na_dile

Poimandrés,

Pouze v latme je zachovan da131 ttaktat nazvany A.Dé/ pzo.r Splsy hermenckeho
souboru byly v zapadmrn svete ob]eveny v 11, stoletl a uvedh tak nastup obhby platomsmu

v renesancl

20 Milan Nakonecny, NY maragdom deska Hema Tmm;gzxta Vod.nar, 1994 Vydam prvni

pod jménem Enoch'* R
® Podrobng se této podobé, kterou Hermes ziskal v Egypté ztotoznénim s Thovtem vénuje kniha Gartha Fowdena The
Egyptian Hermés: A Historical Approach to the late Pagan Mind, Princeton University Press, 1993, first print
Smaragdam deska Herma Trismegista; Vodnéi, 1994, vydani prvni, str. 19
! Carl Gustay Jung, Sebrané spisy 9/ 11 — AION, Nakladatelstvi Tomase Janecka, Brno 2003, vydani prvni, str. 102
P vjzkum C. G. Junga nevychazel ze z4jmu o historii alchymie nebo hermetickou symboliku jako takovou, sledoval cile
fyze terapeutické ve snaze lépe pochopit procesy, probihajici v dusi jeho pacienti.
]ames Shiel, Gmk T/Jougbt zmd the Rise of Cbmtmmy/, Problems and Perspectives in History, Barnes & Noble, Inc., New
York 1968, st. 148 g
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5.2 Alchymie - Metcutius .

Zapadni . ,alchymiey je vysledkem  setkani dvou  veli¢in: - esoterického proudu,
(zastoupeného ‘rrilystérﬁ, )_v novopythagorejstvim, _nk(jvoor'ﬁs'rnem, -astrologii, gnostiéismem
atp.), ktery byl zileZitosti piedevsim tehdejsi inteligence a lidovych ttadié, kteté uchovavaly
prastaré techniky, 'rr‘xagic';a ;Wrobni' tajemstvi. - Formovani - fecko — egyptské  alchymie -

tozdéluje Eliade®* na ti obdobf: -
- 1) obdobi techmckych navodi k vytvareni slitin a napodob zlata (3. stol pr Kr.)

2) obdobi ﬁlosoﬁcke které )e patené v apokryfnim vydini dila ‘Fyzika a mystika
(Iivméa /éaz myslz/éa) ktere je ptipisované Démokritovi (2. stol. pf. Kr)

3) obdobi alchyrmcke hteratury v pravem smyslu ze)mena splsy Zosunovy (3 - 4
- stol) a]eho komentatoru (4 6 stol)

Jako prvni spolehhvou zpravu o tomto uméni uvidi Luther M Martin ve své kmze

" zpravu Plinia Starsiho, ktera Poj ;edngvav 0 ,zvlastmm _zpiisobu

Helénistickd ndbogenstvt”
piipravy -zlata z autipigmentu . (sulﬁd arsenity). ”Nvejstar_éirp dochovanym  pojedninim
o alchjrmistick}'rch nazorech je pak zmitiovana Bf:zz',éd a mystika, dilo spojované se jménem
Démokrita, datované do 1 nebo 2. stoleti. |

- Zébsimos byl gnostik .ovlivnény H’e‘rr‘nem.\ Hovoii o prostfedku prdmény, ktery
nazyva “kratér”. Tento proysbtfede‘k se vztahuje knadobé, o niz promlouvi Hermés
kThotovi}VTrakté,tuk naivaném Kiétér. Tato _né’doba .byla jakousi kftitglrlici, kterou Buh
naplnil duchem a poslal\na zerri,’I‘irn se nédébg ,sjtalé prostredkem k ziskani vyssiho stavu
uvédomeéni. Duch v ni obsazeny byl‘ néco jal;o'tinkmrpu;',které neuélechﬁlé zuslecht'uje a
tim jeho role od@ovidalﬁ roii_‘e‘xtrak_tu z::I{arrienc, ktery mé stejné jako Mercurius dvoji
“hermeticky” fV)’rznam rtuti i p.gffbopompa Hermés taktéz obséhuje pneumatickou kvalitu,
kterd je naznaCena kiidly a vede dusi k nejvyssimu. V pozdéjsich Zoslmovych textech se

setkivime s naukou o Anthr6povi, BoZim Synu ve spo]em s knezskym umemm
Jaké - byly pi‘iéiny ztodu alchymickjch praktk neni jisté, “je ‘ale velmi
nepravdépodobné, Ze by slo jen o snahu o napodobovini a padélini zlata. Staré nirody

mély dobrou znalost kovd a slitin 'a helénisticky vychod zdédil' metalurgické znalosti

Dézrg/ nabo{emke/)o mysleni 11, str. 268 269
' Luther M. Martin, Helénistickd nabo~en;tvz MU v Bné, pédi dstavu religionistiky FF MU, Bro 1997, str. 38 - 40

u8 V_'ybargdz/a V,ste. 91,156
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z Egypta.? Navic: alch&mické spisy nevykazuji. Zidny zijem o fyzicko — chemické jevy,
vinikajici pii favéniwkovﬁ a zahiivani tekutin. Neni tedy pochyb, Ze alchymisté si byli
od poééfku védorrﬁ Ze kdyé’u‘siluji o “zdokonaleni-kovi”, usiluji o zdokonaleni: sebe
sama.?'® Alchyrme je jakyjmsi pokradovanim gnostlcke filosofie a je- ]ednou z matek
modernich piirodnich véd, protoZe. )ako prvni ucmlla predmetern svého Vyzkumu priciny
Zivé existence vubec.jV,o_blasn zapadofimské fiSe se ve vyvoji od gnostlc;srnu k alchymii
nachézi mezera, sahajici- od: 3. stol. aZ do 1. stol, do doby prvnich prekladi
alchymistickjch dél z arabitiny. L

Alchymisté " sdileli Iyl'élékﬁistické‘ chipani sympatetické korespondence ve svéte jevi.
Vsechno stvofeni, zivé i ﬁeiivé, je vytvofeno zé spolecné prima materia, prvotni litky, kterd
prochazi pﬁrozenoﬁ proménoﬁ v uzavieném prostoru ko'smu.»;AIchyrrﬁsta, podobné jako
astrolog nebo filosof, usiloval o pochopeni a ovlidnuti téchto ‘ptirozenych jevi. Toto
pochopeni a ovladnuti se édehrévalo‘ jednak na Grovni hfnoty a j‘ednak"nakﬁrm‘vfni psychické,
kdy alchymista, podle teorie souéinnosti vnitintho a vnéjstho, Zaroveii s matérif 'prornéﬁo‘val,
i sebe. Alchymie byla vzdy spojena:s astrologii,:kdy4Satum,"p’ovaiovan3} za/ ﬁéjéhladﬁéjéi a
nejtemnéjsi z nebeskych sfér piedstavoval prz"m’a materia. Pouitim kapaliny (Mercuria) a-
ohné (Marsu) se pak saturnovskd povaha ménila ve stbro nebo ve zlato.

39 i ¢

'Od samého pocatku je v alchyrmcke literatufe doloden scénat “utrpent”, smrti” a

“obgivaut?” hmoty. Transmutace opus magnum, kters vede ke Karnem mudrcu se dosahlo
tim, %e se hmota nechala projit ¢tyfmi fazerm me/zmm — Cerna (mgredo u stredovekych
autord) symbthu]e ‘smrt”, /eméom——bﬂa (albedo) zre]me odpovida vzknsem , xanthdsis — -
zluta (citrinitas), #dsis — dervena (tubedo nebo vmd1tas) posledni dvé fize zavriuji dilo a
vedou k dosaseni kamene. V mnoha vanantach se tyto ctyn (nekdy je uvadéno pét) fazi
kamene udrZzuji po celou histotii arabské a zapadni alchymie. V tradi¢nich kulturich se
na rudy a kovy nahliZelo jako na %ivé organismy a Recko — orientilni alchymisté tuto viru
pfevzali. Alchymické slouceni siry a rtuti (Mercurius) je téméf vzdy zobrazovino jako
mystick}'r sftatek.*” Piesnou povahu zkusenosti, kterou pro alchymistu zhamenald nabyti

karnene filosofd, neznime. Alchymick literatura je rozvliéna, pokud se jednd o prvm

kroky a jednotlivé etapy dila a v narézkich na mysterinm magnumm Velrm nesrozumltelna

"t o218

90 vatahu metalurgle a alchymle po]ednava Mircea Eliade v kmze Kozzan a a/r/ymute, prelozd ]mdnch Vacek, Argo, 2000,
dam prvai . , ,

Komn a alchymist, str. 116

Dngy: nébofenského mySleni 11, str. 270 - 271
"® Koviti a alchymisté, ste. 117 - 118 ‘

60



Do hmoty se promiti mystické drama boha — jeho utrpeni, smrt, vzkifSen{ — které ji
ma promemt CG. ]ung se ve svych vyzkumech ohledné alchyrme zabyval i touto paralelou

e Jako ziejmé

mezi bohem a kamenern konkretne vztahem mezi Knstem a kamenem
ne]starsl parnatku tohoto spo]em uvad1 Hermov1 pnplsovane dﬂo Tmftatm anrens, které je
patmé arabského puvodu. Traktat poplsu]e véci, které odpovidajl udilostem velikonocni
doby, ale jsou vylideny zcela j ]mym jazykem. Tento text Jung chipe ]ako vanantu vypoved1
o mytologlckem bohocloveku a )eho prekonam smrti 2 tim té2 jako analogii krest’ anského
“dramatu. Stifi a pavod traktAtu | ]sou ale prozatlm neznimé, a tak nelze s jistotou Fici, )esth

vznikl pod kiest’ anskym vlivem nebo ne.

Alchyrmcke postupy ]sou velrm slozité, casto znazémovane pomoc1 symbohckych
obrazi. Mercunus hra]e v techto postupech vyznamnou roh Vanantou Mercuria v alchyrnn
je had ]ako chtomcky duch ktery obyva hmotu ve stvorem skryty kus prvotniho chaosu
S nim souvisi predstava draka nebo salamandra ktery symbohzu]e pr021tek srmseny
z chtonického principu hada a vzdusneho principu. ptaka 220 Z matenalniho hled1ska

i

rychly kov”, takzvané “21ve stn’bro” (mgeﬂtum ww/m)

FIN {4

zastupoval v alchyrmcke opetaci rtut,
Ve rtutové lizni se oba ‘hlavni ptincipy (Slunce a Mesm Kril a Kralovna) spo]u]l a
spolecné umiraji, ]e]1ch duch j je opousti. Smrt je prvotm fizi D11a odpov1da gerné barvé. Je
to redukce latek na pouhou prima materia, ktera odpovida pocatecnimu Chaosu. St je tedy
névratem do kosmické Noci, do prekosmologického Chaosu. 21 Prostiednictvim rtuti se ale
v této ptvotni hmoté z]evu]e Mercurius jako bozsky okiidleny Hermés, pin myslem a
psjichopompos. Rrut byla prihodnou litkou, kterd. dokonale vyjadiovala Mercuriovu povahu,
jeho “zé¥{ci” p¥itomnost a vnitini o¥iveni temné prvotm hmoty. Mluvi — li tedy alchymista
o Mercuriovi, vnéjSkové mini rtut’, ale vnitiné ve hmoté 'skrYtéhd a - uvéznéného

- svétotvorného ducha:

219 Canl Gusta ]ung, T{'ybor (e dz/a V nakladatelst\n Tomase ]anecka Brno 2000, vydan{ prvni, kapitola Paralela Lapis —

Kristus, str. 137nn. . -
20 o> Vihor 2 dila V, str. 82 - 83
2 Koviti aa/c@wmfe str. 114, 116
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'ZAVER o

Spolecne ]sme v této pracl prosh dlouhy usek vyvo]e ]ednoho z reckych bohu jehoz
osoba na nds pii prvmm pohledu mohla Vzhledem k vehkemu rozsahu pusobnosu pusoblt
nesoutodé, ' | | R

' Hermés byl spolecnikem lidf od nejétaréich dob, byl pro né bohem bﬁzkﬁm'g jeho -
urady tak ‘bylyy odrazem cinnosti, které provizeji clovéka v obyéejnéfn éivqté. Podle mytu
0 jeho piivodu se narodil v hornaté krajiné Arkadie, kde se stal hlavnim bohem mistnich
pastevcl a ochrincem ]e]1ch stad Provazel cloveka na cestach a svyrm znamenimi
v podobe herm mu pomahal v onentaa a zaroven daval na vedorm Se se nachizi
- ve znamé, obyvane kra)me Nékteré herrny mohh dokonce upozornovat na bhzkost
pramene. Spolecne s bohym Hestif tak byl bohem obydleneho prostoru tehdejsich obyvatel
Recka. Jeho ptvotni podoba hermy upozomovala inajeho spoptost s plodnosti a vegetacia
byl proto i strézcem hrobti, kde dival nad&ji na pokralovini ivota: Zaroveit se svou
pFitomnosti u mitvého stal poslem a ‘prﬁvddcem mrtvych, ktéi;’rrh épfds‘tiédlio{révél vzkazy.

Uz v této ne]star51 podobe V1d1me ze byl spo;ovan )ak s 21votem a vegetac1 tak se
svétem podsvetl se smrtl a temnotou Jeho negauvm strankou se stala no¢ni podoba
'Hetma, ktery cihal u dven a na cestach Byl patronem zlode)u a bohatstv1 ktery Hermovym
pncmemm dovek ve dne ziskal, rnohl stejné dobfe Hermovym pncmemm \4 noc1 ztxaut
Hermova schopnost pohybovat se bez problemu mezi svetem a zdsvétim, svetlem a
temnotou z n¢j Cinila posla nade]e a svetla Vychaze]lciho z ternnoty smrti a chaosu. Tyto

dva ambivalentni aspekty pak zustaly hlavni souddsti jeho charakteru napofad.

V obdobi homerskych bsai byla Hermova puvodm podoba pretvorena byly
potlaceny detally, které homerskym basnikum prlpadaly nevhodné pro boha, ktery byl prl)at
mezi dvandct olympskych bohu ]eho podoba byla zménéna z vousatého muZze, ]aky byl
k vidén{ na hermach na mladeho pnvetlveho chlapce ktcry plm bozska poslam a o své
vili pomaha lidem, zvlaste svyrn oblibencim. V Homérském hymnu na Herma ktery je
pn’behem Hermova narozem a détstvi se setkavime s klas1ckym obrazem bozskeho ditéte.
v hymnu je ne]podrobne)l vylozen Herrnuv charakter aje osvetleno ]ak 21skal své ufady a
hlavni atnbuty Uz od detstv1 se ve spo]em se stady Stava. zaroven zlode)em ale ne
obyce]nym nasﬂnym lup1cem nybrz zlode]em vynalezavym kteremu ]eho lest &ini poteseni.
Svi skutek také dovede umné zapfit a bavi se touto situaci. je tak dovednyrn feénikem, e
je mu dokonce: pnp1sovan vynalez feci, stejné jako vynalez ohné, obéti 2 hudby. Svimi

»schopnostrm tak nakonec obha}l 'své Ciny a ‘neni potrestin, naopak, je oloupenym
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Apollénem odr’nénéﬁ, stava se patronem stid. Hermés se naopak vzdava svého vynalezu a
predava Apollén'ovi‘ kter}’r je spoleénﬂiém Mas, svou novou lyru. Od Apolléna také dostava
svou hil, pomoc1 které vede duse rnrtvych 1-zivych, pnvolava spanek a probuzem zivot a
smrt. Je také uveden do souvlslosu s urCitym typem v&téni, které svou podstatou zalezi
' na $tést], které j je domenou tohoto boha. Celym hymnern stile problesku)l niznaky jeho
archaického. charakteru, samotnd podoba boha jako bozskeho ditéte patn do starsi
mytologie nez je ta olympska. Po své matce ma navic Hermés Cistecny titinsky phvod,

ktery je ale ostatnimi olympskymi bdhy mirnén.

Svym chérakterem, jak je popsan v hermetickém hymnu, vytvéfi Hermés typ boha,
ktery je nazjvan frickster, Sejdif a podvodnik. Mezi tyto bohy patii také Pan, Alglpan nebo

Kadmos, ktefi jsou v podstaté j jenom jinou variantou Herma.

Jeho schopnosti, podrobné popsané Vklasickém",c‘)bdobi Recka,, jeho vyfecnost,
inteligence, vynalézavost, schopnost piemist’ovat se rychlosti blesku, jsou zfejmé ptedzvésti
ovladnuti rhagie a gnoze, které je pro jeho postavu charaktefistické v dobé heléhisu';:ké.
Pro fecké filosofy se Hermés stal personifikaci mysleni, ovl:idéjicim veskeré védéni. V dobé
helemsﬁcke je Hermés ztotoznén s egyptskym Thotem a Hmskym Mercutiem. Pod vlivem

_ordentilni astrologie je podle Herma — Mercuria pfiznaéné pojmenovina ne]rychle]sl
planeta Merkur, ktera je nejblize Slunci — bohu, kterému tak mive naslouchat a plnit jeho
pitkazy jako pésel. Hermés nezmizel ani béhem ndstupu kiest’anstvi, jako Hermés
Trismegistos se stal zakladatelem hermetickyjch véd a v alchymickjch procesech figuruje
jako jedna z hlavnich latek v procesu transmutace. |

Muze se zdat, ze se Hermés témifo proménami uplné vzdélil své ptvodni podstaté a
svym funkcim, pfi blizéim pohledu ale vidime, Ze polarita dvou éspektﬁ, “temného”
nocntho Herma a “svétlého” Herma - pi’itele\ lidi a dirce bohatstvi i Zivota je stile
piitomna. V Rimé byl hlavné bohem obchodu, mél vliv na rist ¢i ztenéovéni majetku, ktery
je z &asti véci nevypoditatelné nihody. Pokud jde o hermetismus, jeho zakladatelem je diky
své, jiz nékolikrét zmiflované ‘inte]igenci, schopnosti interpretace a vykladu. Je majitelem
veskerého védéni, které zprostfedkovavi ostatnim. Jako alchyinick;’r Meréurius je pak
dinitelem, ktery zpusobu)e ‘smrt” a rozklad prvotm latky ktera pak je diky tomuto kroku
v dalsich fazich velkeho Dﬂa znovuzrozena -a transformovana v Kamen mudrci. Skrze
temnotu a smrt tak Hermés umoziiuje opétovné vyjiti na svétlo a znovuzrozeni.

Snad se v této prici alespofi z ¢asti podatilo osvétlit, jak miize jeding bih ovlidat

takové mnozstvi tkolt a dovednosti a jak jsou tyto schopnosti uvedeny do souladu a Ze
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ptetrvavaji v jeho charakteru i pres vnéjsi zmény po celou jeho existenci. Price samoziejmé
neni Vyéerpévajici, dalo by se podrobnéji zminit vice strinek Hetmova charakteru a citovat
‘mnohem x}étéi mnbistvi prament, ne jsme uéinili zde. To by ale zcela pfesahovalo nejen
rimec této pr.é‘cé,k‘zilé hlavné schopnosti jejtho autora. |

Do obrazové pfilohy byla vybrina néktera v;’rtvarrié dila, zpodobiiujici Herma v jeho
rﬁzn‘)'rch'pol(’)héch.’ Prvni éést’;_jsou ‘sochy a vizové mélby, vztah’ujici’ se k obdob{ antiky;
V druhé casti pak jsou - ukazky zvkalchymick)'rch traktath,  které zobrazuji urcité faze

transmutace a které se pfimo vztahuji k' Hermovi — Mercuriovi alchymistt.
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Ongmal Praxitelovy mramorové sochy ,,olympskeho Herma, pochézejici asi ze 4. stol. pt. Kr.
Hermés na zahalené ruce drzi dité Dlonysa._ Socha ]e ulozena vArcheologlckem muzeu

v Olympii.

Silenios drzi v nirudf dit¢ Herma. Rimski kopie bronzové sochy ze 4. stol. pt. Kr., datovani
do prelomu 1. a 2. stol. n.l. Socha je umisténa v Ermitazi v Petrohradé.



Detail hermy. Je tvotena ¢tvercovym sloupem, ktery je ukoncen vousatou hlavou boha Herma a
vybaveny vztyéenym falem. Po strané je zobrazena kouzelnou hdl, jeden z hermovych atnbutu
Zobrazeni pochazi asi z roku 475 pt. Kr. a je umisténo v Musée du Louvre v PaﬂZl

Hermés a Silénos. Vazova malba z rozmezi let 500 - 490 pi. Kr. Hermés a Silénos stoji vedle
sebe, bih ma ok¥idlené sandaly a helmu, v ruce drzi pohar. Silénos drzi Hermovu lyru. Mezi nimi
stoji jelen jako symbol divoké ptirody. Vaza je umisténa v Antikenmuseen v Berliné.



Bith Pin pronasleduje pastyie, v pozadi stojici herma. Malba na vaze z obdobi kolem roku
470 pt. Kr. ulozen v Museum of Fme Arts v Bostonu.

Q"
L onaaet ma gy e

c.eam®®

" Hermafroditos, malba z obdobi kolem roku 340 pi. Kr. z Museum of Ar, Rhode Island School
of Design v New Yorku | ‘



Iris jako posel bohi, pravdépodobné ilustrace k vjjevu z fliady. Iris je zobrazena jako oktidlena
bohyné a drzi v ruce kouzelnou hal. Vazova malba z doby mezi lety 480 - 470 pt. Kr, ulozené
v Musée du Louvre v Pafizi.

Hermés - posel boht. M oktidlené sandly, prilbu a plast, v ruce drzi kouzelnou hil. Vazova

malba z doby mezi lety 480 - 470 pi. Kr ulozené v Musée du Louvre v Pazizi.



Hermés predava Silénovi do péce Dionysa, okolo stoji najady. Zobrazeni na nadobé z doby mezi
lety 440 - 435 pt. Kr., ulozeno v Museo Gregoriano Etrusco Vaticano ve Vatikinu.

Hermés Psychopompos, piipraveny odvést duli ¥eny do podsvéti. Malba z obdobi kolem roku
425 pt. Kr. ulozena v Antikensammlungen v Mnichové.



Hermés Psychopoinpos, Chéron a du¥e mrtvé Yeny. Malba z doby okolo roku 450 pt. Kr. ulozena
v National Archaeological Museum v Athénach.

Névrat Persefony. Hermés z podsvéti Persefonu, kterou vitaji Déméter s krilovskou holf a
Hekaté, drzici hofict pochodne. Malba na nadobé, nedatovano. Ulozeno v Metropolitnim muzeu
v New Yorku.
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Merkurius jako sluneéni a mésicni hermafrodit (re44s5) stojici na (kulatém) chaosu.

Corvi 1 Y

Saturn, respective Mercurius senex je vaten v lazni, az z ného vystoupi duch, bil4 holubice.
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Merkurius jako ,,sjednocujici symbol“.




