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Uvod

Zamérem této bakalaiské prace je pojednani o uloze Izraele, Bohem vyvoleného
lidu ve svété€ ve vztahu k ostatnim nirodim a stvofeni tak, jak se jevi byt vysvétlovana a
realizovana vramci tradiéniho Zidovského néaboZenstvi, rabinského judaismu.
Ponechéana stranou bude loha nepfima4, totiz poskytnuti zdkladu ke vzniku islamu a
kiestanstvi, monoteistickych ndboZenstvi vychazejicich rovnéz z biblického zjeveni a

dale velmi vyznamné puisobici ve svétovych dé&jinach. Pozornost bude zaméiena k

Vyznamu Judalsmu samotného, jak je chapan z vmtrm’ho  pohledu jeho predstaviteld, pro

spasu cloveka a sveta Veskrze poselstv1 Izraele nesouci svedectv1 Boziho ZJevem a vule

Vyjadrene v Tore le Izrael prl_] al na Smajl

PiestoZe je v tradi¢nim pojeti judaismu rozhodujici udalosti vSeobecné spasy snad
po celé jeho d&jiny ofekavany pfichod mesia$e na konci véki, obsah této prace by se
mél spiSe zaméfovat k jednédni v pfitomnosti, jenZ je po ¢lovéku pozadovano — co ma
¢init a ¢eho se zdrZet, aby dosdhl spasy. DodrZeni téchto instrukci ma vést
k duchovnimu povzneseni a osvobozeni — vykoupeni, spase - ¢lovéka a nasledné i
stvofeni, které je zjevné, dle Zidovské teologie rovneZ skryté, vicerozmeérne s ¢lovékem
spjato a je ovliviiovano jeho jedndnim. To m4 zarovernl v $ir§im kontextu pfiblizovat éru

vysvobozeni kone¢ného. Ma byt cestou vedouci lovéka a soubéZné svét ke spase.

Prace je piedev§im kompilaci na zaklad€ ziskané literatury, zejména anglické a
¢eskojazyéné, jenz ma bliZsi, ¢i $irSi souvislost s vybranym tématem. Paraleln€ k tomu
se budou vyskytovat reflexe a uvahy autora, jehoZ pojeti bude zaroveinr patrné ze
struktury kompilace; zékladni shrnuti by mélo byt obsaZeno v zav€ru prace. Snad neni
prili§ troufalé nazvat tento pokus ,,filozofickou reflexi“; predpokladam, Ze by v této
spojitosti nemohla klasicka filozofie tento vyraz uznat. Z jejiho hlediska by nazev
Hfilozoficka reflexe“ mél byt spiSe nahrazen snad pojmem ,,pozorovani vyznamu
judaismu pro svét“, pfesto jsem si dovolil zvolit v stdvajicim ndzvu uzit slova
"filozoficka” v plivodnim doslovném vyznamu filozofie — tedy laska k moudrosti, jenz

méla byt zdkladnim motivem nejen této prace, ale také mych studii judaismu celkové.

Prace bude mit nasledujici strukturu:



1)

2)

3)

4)

V prvni ¢asti bude pfibliZzen vyznam pojmu spasa a nasledné budou uvedeny
dilezité body v historii ¢lovéka a svéta v biblickém podani, které jsou
zékladnim predpokladem pro potiebu spasy. Dale budou nastinény zasadni
momenty BoZiho zjeveni, vyvoleni a uzavieni smlouvy Izraele s Hospodinem,

jak jej popisuje Stary zakon.

Navazujici uvedeni struéného vyvoje a vzniku rabinského judaismu, jeho
sebepojeti a teologického mysleni jemu vlastniho. Bude tak vymezen
historicky rdmec tématu, z n¢hoZ pojeti a proces spasy vychazi. Dil¢i prvky

vyznamu Izraele pro spasu svéta budou nastinény jiZz v béhem této ¢asti.

Vyznam jednani Izraele a narodu predepsaného Térou pro spasu vlastni a
stvofeni samotného v rabinském pojeti, nastinéna bude téZ mysticka koncepce

vykoupeni svéta definovana Lurianskou kabalou.

Z4ver.

AT
i

Vpraci je uZito Ceského piepisu hebrejskych vyrazi. Pro biblické citace a

reference bylo pouzito ekumenického prekladu Bible (Ceska biblicka spole¢nost, Praha,

1995).



Pojem "spéasa’ je v bibli pfekladan hebrejskym vyrazem jesua. Pivodné tento termin
znamenal pfivést na prostorné misto, ale jiz od poc‘:étl&u méa 1 metaforicky vyznam
osvobozeni od vlivi, které svazuji, jako napiiklad nepfatelé, nemoci. Sloveso jasa oznaduje
stav. ve smyslu slov ,byti prostorny, rozsdhly* (prostornost, S$irokost, volnost),
v pfeneseném smyslu byti vysvobozen z nebezpedi a nestésti, tedy vysvobozeni ( 1S 14,45),
pomoc (Z 3,3), zkratka opak souZeni, bidy, tzkosti.' Za vhodné interpretace jasa, popf.
jeSua povaZuji rovnéZ ,nalezeni volného prostoru®, &i ,,%ivot bez dalsich omezeni®. Spasu
plisobi svym zasahem Hospodin, ktery zachrafiuje sviij lid. Pojem spaseni se zrodil pfi
vyvedeni z Egypta (Ex 12,40-14,31) a spojil se s dal§im rozmérem mocnych Bozich ¢ind
zéchrany v prub¢hy celych d&jin. MySlenka spaseni déale nalezla dal3i uplatnéni
v eschatologii jako kone&né zichrany Boha v budoucnosti. Pfibuznym vyrazem je slovo
goel, vykupitel, tedy ten, ktery zachranu nebo vykoupeni Izraele uskuteéiiuje. Goelem
Izraele je Hospodin (Ex 6,6). Ve druhé ¢asti knihy proroka IzajaSe jsou pouzivany vyrazy
goel a jesa jako synonyma (Iz 41,14; 44,6; 47,4). Nastrojem Boziho spaseni je Mesias,
zachrance nebo spasitel. Hospodin si vuréitém historickém momentu miZe vybrat

lidského zachrance, ale skute€nym spasitelem svého lidu je vZdy on sam.

2. Pad ¢lovéka

Diivod k usili ¢lovéka o spasu je tfeba hledat v prvnich kapitolach knihy Genesis,
kde je popsano stvofeni svéta a ¢loveka. Clov&k je pro své provinéni proti poslu$nosti
Bohu, protoZe si vzal plod ze stromu poznani dobrého a zlého pfes zdkaz (Gn 2,17),
vyhnan ze zahrady Eden a tedy i z blizké pfitomnosti Boha, a kvili nému je prokleta

zemé (Gn 3,17). Zvlastni myslenka padu ¢&lovéka spolu se zemi je reflektovana

I NOVOTNY, Adolf: Biblicky slovnik. Kalich, Praha, 1956, s. 947.
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k soudu a étyfi byli odsouzeni — Adam, Eva, had a zemé.

Clovék je uvrZen v tento svét, vyznadujici se kone&nosti a pomijivosti, podléhajici
neustdlé zméné, zrozeni a smrti. (Jiz v tomto moment¢& je nutno pfedeslat, Ze judaismus
znd pojem prvotni, nikoliv v8ak dédi¢ny hfich). Tento pad Adama a Evy v bolestny tok
promén v b&hu Casu sebou strhuje i stvofeni, snad proto, Ze dle biblické zpravy je svét
stvofen pravé pro ¢loveka, jenZ je v biblickém pojeti vrcholem Boziho stvofeni, je
nejmocnéjsi bytosti tvorstva a nese za néj zvlastni odpov&dnost; stvofeni je rovnéz
pfedmétem spasy. Zidovsky pojem vykoupeni je tedy univerzalni, zahrnuje &lovéka i

stvoreni.

3. Od prvnich lidskvch pokoleni k potopé, zachrana tvorstva

Bih vSak c¢lovéka ani stvofeni neopousti, pfetrvavd poZehnani k mnoZeni a

desaté _¢asti prvni_

plozeni, naplnéni zemé& (Gn 1,22). Mimo jiné, midra§ BereSit raba, v

kapitoly zdlraziiuje pfevahu poZehndni nad kletbou skuteCnosti, Ze Téra zaCind az

SR L pOzehdL

druhym pismenem hebrejské abecedy - pismenem bet, které je poCatecnim i u slova b-
racha — pozehnani, nikoliv pismenem alef, jimZ zaCina vyraz arira — kletba. Déle jej
doprovazi béhem rozrustani lidského pokoleni, zarmouceni nad zlovili ¢lovéka az
k litosti, Ze jej stvof'il, rozhoduje se smést potopou ze svéta vse Zivé, krom€ Noeho. Noe
nachazi u Hospodina milost, jeho rodiny a pary vSech druhii Zivocichi jsou zachovany
prostfednictvim archy, kterou Noe vystavil (Gn 6-8). Poté se zemé i lidstvo obnovuje,
Bth snimi uzavirda smlouvu doprovazenou duhou na znameni toho, Ze k dalSimu

takovému vyhlazeni jiZ nikdy nedojde.



4. Nalezeni Abramovo

Ve dvanécté kapitole Genesis nachazi Biih chaldejce Abrama, odmitajiciho modly
svého otce Teracha. Zehnd jemu a pokoleni, ktera z n&j budou pochazet, a uzavira s nim
smlouvu s piikazem obfizky na znameni této smlouvy. Blih vénoval Abramovi zemi a
uc€inil z néj velky narod, pro jeho mravni vlastnosti, hledani Boha a &estné zasluhy, pro
posluSnost a divéru v néj — jak vyplyva z biblického popisu a z agadickych vykladid. Ma
se stat velkym a zdatnym prondrodem, v némZ budou poZehnany vSechny ostatni
pronérody zeme€. Arthur Hertzberg, uditel Zidovské historie na univerzité ve
stat€ Columbia, k tomu uvadi: ,,Abrahamovo potomstvo mélo povstat na zvlasté
ureném misté, v zemi Kenanské, jezZ byla vyClenéna pro autentické setkavani mezi
potomstvem Abrahamovym a Bohem, ktery tomuto spoledenstvi dal vzniknout. Zivot
této komunity v této zemi mél existovat za timto Gielem: pfedstavovat vSem ostatnim
lidem, jak mé byt lidsky Zivot veden jakoZto maximalng moralni.“ *

Nové jméno Abraham vywmysﬁckﬁ spis s novoplatonskymi a
gnostickymi vlivy, pochéazejici nejspiSe z 13. stoleti /dle v€deckého zkoumani napf. G.
Scholema/) tak, aby pfidanim hebrejské souhlasky he vznikla celkova Ciselna hodnota
jeho jména 248. Tato &islice odpovida poctu ¢asti lidského téla a vyjadiuje dokonéeni
¢lovéka, kterému je umoznéno obdrZet poZehnani. Abraham poZehnani ziskava oproti
o¢ekavanim a svému v&ku. Na zékladé BoZiho zaslibeni plodi syna, ktery je nazvan Izak
(Gn 11-18). Ten zplodi bratry Ezaua a Jakoba. Jakob ziskava titul a poZzehnéni
prvorozeného a po boji s poslem Hospodina o jeho poZehnani nabyva i jména Izrael
(hebr. zapasi Bih) a stdva se otcem dvanacti syni — dvanacti kment Izraele (Gn 26-

32;35). Béhem dalsich udalosti se tito bratfi usazuji v Egypte.



5. Doba egyptského podruci, vysvobozeni

V knize Exodus se vypravi o rozmnoZeni dvanicti syni Jakobovych a jejich
_potomstva v Egypté (Ex 1, 7). Po tdobi klidu za vlady Hyxdst (1700-1580) se dostavaji
iztaelité pod silny utlak, otroctvi a pronasledovani za éry thébskych faraonii. Po ¢tyfech
stech letech pobytu v Egypté, jenZ se stal Izraeli ,,domem sluZzby“(datovano léty 1700-
1300)° je lid vysvobozen mocnymi a hriznymi skutky a znamenimi Hospodina pod
vedenim nejvy$Siho z proroki — MojziSe (Ex 3-15). Udalost vyvedeni z Egypta se stane
nad¢asovym projevem a piikladem fyzického a duchovniho vysvobozeni s BoZi pomoci.
Tato udalost bude pfipomindna a zpfitomtiovana se zvlastnim ohledem k jeho podstaté
svékg;@esach (z hebr. pasoach — piekrotit), ktery je Zidy zvan rovn&Z jako z'man

cherut’ﬁuz ¢as na$i svobody). AT ( )

6. Zjeveni na Sinaji — konstitutivni akt zidovské viry

Mojzi§ je povolan ptivést Izraelsky lid zpét do zaslibené zems. Tretiho mésice po
vyjiti z Egypta dochdzi k momentu ustfedniho vyznamu v d&jinach Izraele — zjeveni na
Sinaji, spjaté s uzavienim smlouvy mezi Hospodinem a lidem izraelskym, tedy s

plijetim Téry (Ex 19-24).

ProhlaSenim naroda ,, budeme poslouchat a Cinit vse, co pravil Hospodin®
(Ex 24,7) se zavazuje lid k pfijeti zakona s pfislibem poZehnani v pfipad€ poslusnosti a
potrestani v piipadé neuposlechnuti. To bude platit pro@zraelity, ktefi stali pod horou
Sinaj, a stejné tak pro nasledujici pokoleni pfichdzejici po nich. Naptiklad ve vykladu

k svate¢nimu svitku Pisen pisni, Midra$ Sir ha-8irim raba v prvni kapitole se vypravi, Ze

kdyZ stanul Zidovsky narod u paty hory Sinaje, aby pfijal Téru, Bih mu fekl: ,Jsem

pfipraven vam dat Téru, pod podminkou, Ze mi ukaZete dobré rucitele toho, Ze se podle

2HERTZBERG, Arthur: Judaism and the Land of Israel. Z Judaism, Vol. 19, &. 4, podzim 1970, s. 423-424.

Vydéno v NEUSNER, Jacob: Understanding Jewish Theology — Classical Issues and Modern Perspectives.
Global Publications, State University of New York at Binghamton, New York, ed. 2001, s. 77.
3 CHOURAQUI, André: Déjiny Judaismu. Victoria Publishing, Praha, 1995, s. 10.



Téry budete fidit.“ Zidovsky narod odpoviddl: ,Nasi zarukou budou nasi predkové.“
Bih odpovedgl, Ze ti jsou mrtvi a proto Zidnou zarukou byt nemohou. Zidovsky narod
pak navrhl jako zaruku proroky, ale Buih odpovédél, Ze proroci sami potfebuji zaruku a
Ze ani oni se k tomu nehodi. Nakonec navrhli jako zaruku své déti. Tento navrh se

Bohu zalibil a Zidovskému narodu Téru dal.*

Bude-li Izrael vémny pfisaze, kterou uzaviel smlouvou, bude-li ji dodrZovat a
poslouchat Boha, m4d se mu stit ,zvla$tnim vlastnictvim jako Zadny jiny lid,
kralovstvim kné€Zi, prondrodem svatym (Ex19-5,6).

Zde je nutné rozvést dva vzijemné bezprostfedné souvisejici body — pojem

vyvoleni Izraele a obsah a vyznam piedani Toéry.

6. 1 Vyvolenv narod

,» Jsi prece svaty lid Hospodina, svého Boha; tebe si Tviij Biith vyvolil ze vSech lidskych

pokoleni, kterd jsou na tvari zemé, abys byl jeho lidem, zvlastnim viastnictvim. “ (Dt 7, 6)

Hebrejské sloveso kotene b-ch-r ‘vyvolil’, “vybral’, znai, zvlast€ ve spojitosti

s vyvolenim lidu neomylny zamér a jeho trvalou platnost (takto déle napt. v Dt 14,2;18,5).°

Prvni udalosti vedouci k vyvoleni Izraele, se objevuje jiz v pfibéhu o Abrahamovi,
kde je vybran pro svou poslusnost a spravedinost Bohem k obdrZeni zemé& a zaloZeni
velkého ndroda, v némZ dojdou poZehnani veSkeré pronarody zemé (Gn 18,18). Znamenim
tohoto vyvoleni mé byt pravé obdrzeni zemd Izrael. Ugel, jak jiz byl nastindn v paté
kapitole, potomstvo Abrahama, ¢asto nazyvaného ‘otec viry’, md byt lidstvu pfikladem
mravnich kvalit, nasledné i jistym ukazatelem cesty k Bohu. V dne$nim jazyce tuto
souvztaznost mezi mravnim jednanim c¢lovéka, tedy kondnim dobra a poznanim Boha
vystihuje jeden z nejvyznamnéjsich Zidovskych mysliteld 20. stoleti, rabin a profesor

zidovské mystiky a etiky Abraham JoSua Heschel v tezi, Ze "dobro je zdklad, svaté je

* STERN, Marc: Svdtky v Zivoté Zidi. Vy3ehrad, 2002, Praha, s. 204.
3> ENCYCLOPAEDIA JUDAICA: Keter Publishing House Jerusalem ltd., Jerusalem 1973, vol. 5, s. 498.



vrchol.”® Vyznam sob& podobnych biblickych versi knihy Genesis (18,18, 28,14) miize byt
spatfovan také v tom, Ze Abrahamovi potomci pfinesou lidstvu toto poZehnani; vyvoleni
Izracle je tedy dileZité i pro vSechny ostatni narody. Na vyvoleni Izraele (v uZ§im slova
smyslu na tuto fazi vyvoleni) se vztahuji rizné pohledy, napt. Kurt Schubert zmiruje, Ze
v biblické tradici toto vyvoleni neni ptivodnim stavem. Spo€iva ve spasné d&jinném vyvoji
svétovych dé&jin. Vyvoleni se primarn¢ vztahuje na vSechny lidi. Adam je praotcem vSech
lidi, stejné tak Noe. ProtoZe ale vyvolenym muZe byt jen ten, kdo zna Boha a védomé se
k nému vine, dostdva pfedstava vyvoleni také partikularistické rysy. Piesto v8ak znamena
vyvoleni Izraele spasu i pro ostatni narody. A tak je chapan jako jediny pro spasu relevantni

lid, jehoZ dé&jiny se prezentuji jako d€jiny spasy.’

Oproti tomu se v rabinskych vykladech objevuji tvrzeni, Ze Izrael byl vyvolen jiz pfed
stvofenim svéta. Nicméné€ je zde shodnd mySlenka vérnosti Izraele Bohu a z toho
vyplyvajici jeho vyznam pro sv&t. Salomon Schechter, rabin, jeden z iniciatord
konzervativniho sméru judaismu a prezident teologického seminafe v Americe, ptsobici v

prvni poloving€ dvacatého stoleti uvadi ve své eseji nazvané Bih, Izrael a volba,ilustrativni ;
TS Ao d 7
ptibéh, (Zel, bez udani pramenné literatury): @7{% ‘DE ol W’m/f e M——J do Selten fz

Dle nékterych rabint bylo vyvoleni Izraele pfedurceno jiZ pFed stvorenim svéta (prdvé
tak jako jméno mesidSe) a byl posvécen jesté pred tim, neZ vesmir zacal existovat. Izrael
tedy existoval pfed tim, neZ byl svét stvoren a stdle existuje a bude existovat do budoucnosti
( z duvodu jeho vztahu k Bohu). ZdleZitost miiZe byt prirovndna ke krdli, ktery chtél staveét,
avSak kdyZ zacal kopat, aby poloZil zdaklady, nachdzel jen samé bahno. Nakonec narazil na
kdmen a Fekl si : ,,Zde budu stavét.“ Pravé tak kdyz se Buh chystal stvoFit svét, predvidal
h¥isnou generaci Henocha (kdy clovék zacal znesvécovat BoZi jméno) a zlé generace
potopy, které ekli Bohu ‘odejdi od nds’, prohldsil: ,Jak stvorFim svét, kdyz tato pokoleni
mne budou urcité provokovat svymi zlociny a hichy? “ Ale kdyz zpozoroval, Ze jednoho dne
povstane Abraham, Fekl: ,, Nalezl jsem skdlu, na niz postavim svét. “ Patriarcha Abraham je

nazyvdn ‘skdla” (Iz 51:1,2), pravé tak je Izrael zvan skalami (Nu 33:9).

K tomu dodava nasledujici vysvétleni : , Izrael je neustupny ndrod a jeho vira

vewr

nekolisd. Jak zminuje pozdéjsi autor, kdyz mu ddte moznost zvolit pouze mezi odpadnutim

¢ napt. v HESCHEL, Abraham Joshua: The Meaning Of Observance. The Jewish Frontier, April, 1954, s. 22-
28. Vydano v NEUSNER, Jacob: Understanding Jewish Theology — Classical Issues and Modern
Perspectives. Global Publications, State University of New York at Binghamton, New York, ed. 2001,s. 95.

T SCHUBERT, Kurt: Zidovské ndbozenstvi v proméndch vékii. Vy$ehrad, Praha, 1995, s. 50



od viry, nebo ukFiZovdnim, zvoli to druhé. Odtud pochazi myslenka, Ze stvofFeni Izraele

predchdzelo stvoFeni svéta. “®

Potud motivy vyvoleni Izraele tykajici se vzajemného nalezeni ¢lovéka a Boha. O
dalgich pfi¢inach a disledcich tohoto vyvoleni bude jesté dale pojednano v nasledujicich
fadcich v souvislosti jiz zminéné, pro judaismus co do dileZitosti sotva dostatecné
zdlraznitelné udalosti zjeveni na Sinaji. Vyvoleni Izraele patrné nelze nijak zvlaste
roz¢lefiovat, piesto je akt smlouvy mezi nim a Bohem obsahujici pfedani Téry znamenim
vyvoleni v pojeti Zidovského vyznéni kliCovym momentem pro jeho charakter a dalsi
Vyvoj.

Dle nazoru nékterych rabinti je divodem Izraelova vyvoleni prohlaSeni Boha za
krale u Rudého mofte, slovy ,,Hospodin je kralem na véky vé€ka“(Ex 15:18). Dle jinych byl
vyvolen pro jeho pfijeti jha kralovstvi BoZiho na Sinaji. DalSi nazor je ten, Ze to byla
pokora. Jiny, Ze pfimo svatost, kterd jej u€inila hodnym vyvoleni. Opét jiny navrh
predpoklada, Ze to bylo z dtvodi nikoliv zvlastnich zasluh, ale svobodné a dobrovolné
volby Boha. Uvadi se rovnéZ zastani se Boha utlaovaného lidu, jeho prvorozenectvi mezi
narody, zasluhy otcti Abrahama, Izdka a Jakoba ad. Nelze opomenout také stanovisko, Ze
Izrael byl jediny mezi narody,jenz chtél Toru pfijmout, pfiCemZ tato moZnost byla
nabidnuta vSem. Dle tradice zachycené napf. v midra$i Mechilta ba-chodes, kapitoly paté,
ve vykladu k Ex 20, 2 se vypravi, Ze jednotlivé narody, jimz byla Téra nabidnuta, méli vzdy
vyhrady k n€kterym piikaziim. Zakaz vraZdy, cizoloZstvi, ¢i kradeZe podle nich neni moZné
dodrzet, nebot’, tyto ¢iny povazuji za nezbytné pro existenci ve svété. [zrael v§ak Toru piijal
v divéfe k Bohu, dokonce s tim, Ze o celém rozsahu zikona bude obezndmen az po jeho
pfijeti. Protichiidny argument k tomuto stanovisku, totiz Ze praveé Izrael byl k pfijeti Tory

v podstaté pfinucen, je zaznamenan napiiklad v talmudickém traktitu Avoda zara (2b):

,,Rabi Jochanan pravil: Ui se, Ze Svaty, budiZ veleben, nechal Téru kolovat u vSech narodu
a jazykd, a oni ji nepfijali. Az pfiSel k Izraeli, a ti Téru pfijali. Co v3ak na to fikaji (narody
svéta)? Pfijali jsme ji a nezachovéavali? Pravé to je slabina jejich argumentace. Pro¢ ji
nepfijali ? Na to mu oni odvétili: Pane svéta, copak jsi nas také pfiklopil horou, jako kadi,
abys nas pfinutil pfijmout Toéru, jak jsi to u€inil s Izraelci ? Nebot™ stoji psano: ,,Stali pod

horou®. (Ex 19,17). K tomu poznamenava Dimi bar Chana: ,,Z toho plyne, Ze Svaty, budiz

¥ SCHECHTER, Salomon: Some Aspects of Rabbinic Theology. Bergman House, Inc., New York, 1936, s. 46-
64. Vydano v NEUSNER, Jacob: Understanding Jewish Theology — Classical Issues and Modern
Perspectives. Global Publications, State University of New York at Binghamton, New York, ed. 2001,s. 70.
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veleben, ptiklopil Izraele horou jako kadi a fekl jim: Pokud pfijmete Toru, je to v pofadku,

jestlize viak ne, zde je va$ hrob.«®

Prijetim Téry se stava Izrael specificky zavazanym ke sluzbé Bohu pravé tak, jako
jeho zvlast€ blizkym a oblibenym. To byvd vyjadfovano ve vSech oblastech judaismu
popisem aZ intimniho rdzu, kdy je vztah mezi Izraclem a Bohem pfirovnavéan ke vztahu
mezi nevéstou a Zenichem, jak je dobfe znamé zejména ze svitku Piseni pisni, pfedevsim je
vSak tato blizkost popsdna vztahem otce k détem. V Sir§im slova smyslu jsou vSichni lidé
"Bozimi détmi’, jakoZto bytosti pochazejici od Stvofitele. Zminény vztah vSak jistou mérou
souvisi i s tou pozoruhodnou skuteénosti, Ze Izrael jako narod vznikl v "hodin€ viry’, ostatni

narody maji d&jinnou hodinu svého vzniku.'®

Je zde tfeba dodat, Ze judaistické pojeti zdiirazituje otcovsky vztah Boha k Izraeli jako
bezpodmineény; opét lze k této zaleZitosti zminit slova Salomona Schechtera: ,, Izrael jsou
Bozi déti, i kdyZ jsou tolik poskvrnéni a slova "sémé zlovolnikt, déti, jenZz jsou zkaZené’ (Iz
1, 4) byvaji citovany jako dikaz, Ze dokonce zkaZeni nemliZe zcela znilit pfirozeny vztah

mezi otcem a synem.““

V této souvislosti vyjadfil zajimavy nazor Jehuda ha-Levi (pfed 1075-1141)

ve filozoficko-teologickém spise Kuzari (1:95) zjedenactého stoleti, kde vyslovuje

—

myslenku, Ze vSichni Zidé jsou vybaveni zvlastni ndboZenskou schopnosti, jeZ byla prvné
danid Adamovi, ocitad se tak ve specifickém duchovnim vlivu a je zavisly na zvlaStni

nadpfirozené prozietelnosti, zatimco zbytek lidstva podléhé plisobeni piirodnich zakonu.

V liturgii naléza téma vyvoleni Izraele své ztvarnéni ve svate¢nich podobach ustfedni
motlitby judaismu Amida, zvané rovnéZ ha }[-/ﬁla (hebr. "Motlitba”), nebo napiiklad u
poZehnéni 3abatu kidu$ (hebr. posvéceni). Tato vyznani nesou slova: ,,Vybral jsi nas ze
viech narodt, milujes nds, radujes se z nas, vyvysil jsi nds, posvétil svymi ptikazy, vyvolil
jsi nas k sluzb&.“ V synagoze se pfi vyvoléni ke ¢teni ze svitku Tory pronasi toto poZehnani:
,Pozehnany jsi Hospodine, na3$ BozZe, krali vesmiru, ktery jsi nis vyvolil ze vSech narodi a

dal jsi ndm svou Téru.*

® SCHUBERT, Kurt: Zidovské ndbozenstvi v proméndch vékii. VySehrad, Praha, 1995, s. 59-60.

"Tamtéz, s. 49.

! SCHECHTER, Salomon: Some Aspects of Rabbinic Theology. Bergman House, Inc., New York, 1936, s.
44+64, Vydano v NEUSNER, Jacob: Understanding Jewish Theology — Classical Issues and Modern
Perspectives. Global Byplications, State University of New York at Binghamton, New York, ed. 2001, s. 67.
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E e C{/V\(/
Ke shrnuti 1ze prohlasit spole¢né s tvrzenim talmudského trachtatu B-rachot (25 B),Ze
gkt

P
v rabinském judaismu obecné prevaZuje pfesvédéeni, Ze vyvoleni Izraele spo&iva v jeho

dobrovolném piijeti Tory."2

Tolik k problematice vyvoleni Izraele; nyni bude vhodné alespoii v mezich moZnosti

nastinit obsah Téry, jeji vyznam a zplisob a priib&h jejiho pfedavani v d&jinach judaismu.

6. 2 Tora — zjevenv ziakon a kosmicky rad

Pojem 'Téra” byva v eském jazyce prekladan a zaroveil i tak interpretovan jako
‘zdkon’, "smiouva’, nebo ‘instrukce’. Tyto vyrazy vSak vzdy jen znaén& &asteéné vystihuji
aspekty zahrnuté do té€zko uchopitelného (a vrabinském uéeni ve vice specifickych
vyznamech pouZivaného) obsahu slova Téra. Pro co nejspravnéj$i vystiZeni vyznamu
tohoto slova je nejlépe ponechat jej nepieloZené; jakkoliv je mozno pfihlédnout k
osvétlujicim piekladim. Je tfeba brat na védomi, Zze pfi pfili§ doslovném uZiti jednoho

vyrazu pro druhé mohou byt jednotlivé preklady nepfesné a zavadégjici.

Biblicky slovnik uvadi, Ze pivodni vyznam hebrejského f6ra neni jasny. Sloveso
vychazejici z kofene j-r-h, ze kterého je nepochybné slovo Tora odvozeno, bylo doloZené
jednak ve vyznamu ‘hézeti’, jednak ve vyznamu "poucovat’. Je nasnadé spojovat podstatné
jméno tdéra s druhym ztéchto vyznamu, zvlast kdyZ se v podobném smyslu vyskytuje
zejména v knize Piislovi o nauceni lidskych ( 1,8; 6,23; 13,14 aj.). Ale v knize Jozue (18,6)
je j-r-h uzito o vrhani losu; to by ukazovalo k moZnosti, Ze téra ptivodné znamenalo
pouceni, jenZ se dostalo tazateli u knéze, ktery zjistoval BoZi viili losem nebo podobnym
zpusobem. Pfevazné se ho pouZivd ve vyznamu vSeobecnéjSim na oznaleni celkového
zjeveni BoZi ville Izraeli."* Bozi viile je ptedstavena souhrnem pfikazani predanych Mojzisi
a jim celému Izraeli na Sinaji. V pentateuchu (ktery dle tradice MojZi$ sepsal az 40 let po
zjeveni na Sinaji) je kodifikovany pocet BoZich piikazéni stanoven na 613. Ten je
oznatovan hebrejskym vyrazem taryag mitzvot, dle Ciselné hodnoty hebr. pismen #-r-g.

Pocet je vyvozovén z Eiselné hodnoty slova fdra, jenz Cini v hebrejsting 611, s tim, Ze dvé

12 ENCYCLOPEDIA JUDAICA: Keter Publishing House Jerusalem ltd., Jerusalem 1973, Vol. 5, s. 498-501.
B NOVOTNY, Adolf: Biblicky slovnik. Kalich, Praha, 1956, 5.272.
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zbyvajici ( jsou to prvni dvé pfikazani desatera - J4 jsem va$ Biih... a nebudete mit jinych
bohi mimo meé...) slySel Izrael na Sinaji od Boha osobng. (talm. traktat Makot 23). Jiny
zéklad zdivodiiujici toto &islo je zachycen v tradici, kterou zmitiuje rabin a ucitel Zidovské
teologie v Osnabrucku Marc Stern. Vychazi se zde z poétu pismen obsaZenych v desateru
piikazani (v tstfednich ¢lancich smlouvy uzaviené na Sinaji), které &ini 620 a odkazuji tak
na 613 ptikazt Tory, k nimZ bylo pozdé&ji, v dobé Talmudu, pfifazeno tzv. 7 rabinskych
pfikazi stanovenych (myti rukou pfed poZitim chleba, stanoveni zakonii o vymezeni mést o
Sabatu, slaveni svitku Purim a Chanuka, vysloveni poZehnani zapaleni Sabatovych a

svateénich svétel, odiikani motlitby halel /radostny chvalozp&v/o svatcich).'

613 pfikazani je rozd€leno na 365 negativnich, zakazi ( hebr. vyraz lo-taase-nebudes
¢init) a 248 pozitivnich, pfikazt (hebr. ase - ucif). Rabinska tradice vidi souvislost poétu
negativnich pfikazi s po¢tem dni sluneéniho roku a pocet pozitivnich piikazi se seétenim
lidskych udd. K tomu se dodava, Ze kazdy ud lidského t&la po Eloveéku vyZzaduje, aby ten
ktery piikaz splnil, zatimco kazdy den roku jej prosi aby jej neznesvétil prohfeSenim se
proti nékterému ze zdkaz (talm. traktdt Makot, homiletickd sbirka midrasi Pesikta Rav
Kahana).

V této zmince bych si dovolil vidét potvrzeni obecné pfijimané myslenky, Ze tyto
piikazy, kjejichz dodrZovéani se Izrael smlouvou na Sinaji zavézal, utvafeji po vSech
stranach cely Zivot a charakter jednotlivce - spolecnosti - naroda v prostoru i v ase tak, aby
byl svaty. Tedy oddéleny od zavedeného b&hu okolniho svéta, zvlast& blizky Bohu a
veskrze napliiovani jeho zdkona v souznéni s nim. Tim Izrael navazuje a udrZuje kontakt
Boha s timto svétem a dava zde poznat a uskuteciiovat jeho vili. Jak jiZ bylo uvedeno vySe,
Bozi vile je vyjédfena v souboru piikazani Tory, kterd je v rabinském chépani povaZovana
zaroveii jako plan a nastroj BozZiho stvofeni, rovnéZ je totoZnad s moudrosti a strukturou
kosmického fadu. Napiiklad rabi Akiva (vyznamny tanaita z 2. stoleti o . 1.) je autorem
nasledujiciho vyroku, zaznamenaného v mi$n& Avot (3,14): ,, Izraelci jsou milovani, nebot’
jim je pfedéan néastroj (Téra), kterym byl stvofe:,n svét.“ Bih vladne mimo stvofeni a vybira si
jeden narod vsrdci lidstva, aby povysil svoji jednotu a ldsku. Myslenka smlouvy je
v mojZziSském naboZenstvi zakladni: smlouva umoziiuje setkani Vé&ného, Nestvotfeného se
stvofenim. Smlouva zahrnuje vybér, ob&t’, znameni a zadkon. MojZi$ uzaviel prostfednictvim

obéti na Sinaji pakt, spojujici Izrael s jeho Bohem; jeho zakonem je ten, ktery odhalil Biih

4 STERN, Marc: Svdtky v Zivoté Zidi. Vysehrad, Praha, 2002, s. 119.
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na Sinaji. Narod je vybran proto, aby povysil Bozi fad ve svété. Bih navrhuje dmluvu
prostfednictvim svobodného aktu své lasky, k némuz se mé ¢lovék piipojit a podfidit se
mu. Zakladni body smlouvy jsou obsaZeny v desateru, jeZ definuje zakon ¢lovéka spojeného
s Hospodinovou transcendenci. Pfikazani Téry definuji nadpiirozeny tad, v ndmz &lovek
zbaveny model rozeznava a vzyva neviditelného Stvofitele nebe a zemé. Toéra, mojzissky
zékon vyhlasuje zasady spole€nosti, v niZ je Buh kralem a panem a ktera podfizuje viechny
své duchovni i svétské aktivity nastoleni jeho vlady — BoZiho kralovstvi; smlouva zasvécuje
cely Izrael Bohu. Bohosluzba umozituje uskuteénéni vztahti vzeslych ze smlouvy. Knézi
(kohanim) predstavuji utvar specializovany na vykonavéani kultu a beze zbytku zasvéceny

Bohu; nemaji Z4dné pozemské dédictvi."

6. 3 Tradovani Tory, vznik rabinského judaismu

Izrael je tedy vybran k dodrZovani piikazi Tory, coz je jeho zvlastni vysadou prave
jako povinnosti, k niz patii studium Toéry a jeji vyuCovani - pieddvani z generace na
generaci (Dt 11,19, midra§ Sifrej Dt § 46). Retézec tradovani Téry od MojZise
k ustanoveni velkého shroméZdéni (sto dvacet muzii zvolenych za viidce Zidt potom, co se
vratili- z babylonského zajeti na zakladé ediktu perského krale Kyra zr. 538 pf o. 1.), dale

pak tradovani pfes udence aZ k vzniku rabinského hnuti uvadi prvni kapitola miSny Avot:

Mojzis pFijal Téru na Singji, predal ji JoSuovi, JoSua star§im (soudciim), star$i
prorokiim a proroci Clentim velkého shromdZdéni. Rekl jim tFi véci: Sudte s rozvahou,

vychovejte mnoho Zdkii, a ucirite kolem Tory plot.™*

Jiz v dobg& babylonského exilu vyvstava nutnost zaznamenat dosud ustné tradovany
zdkon pisemnou formou. V dob& po znigeni prvniho chramu ( pfi vyvriceni Jeruzaléma a
odvledeni obyvatel Judeje r.586 pf. o. 1. babylonskym kralem Nebukadnesarem), centra
naboZenského Zivota zajistujici pfenos tradice a politickou autonomii, hrozil zanik

wewr

Zidovského obyvatelstva — neustalym vné&j$im ohroZenim a sklony k herezi a asimilaci a tim

1 Citovano z PIRKEJ AVOT: Vyroky otcii — Traktdt Babylonského talmudu s paralelnim ceskym

pFekladem a komentdFem. Sefer, Praha, 1994, s. 9.
15 CHOURAQUI, André: Déjiny Judaismu. Victoria Publishing, Praha, 1995, s. 11.
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i k zaniku lidem neseného kultu. Judaismus se stdva literdarnim naboZenstvim. Patrné
reformnim Wsilim proroka Ezdrase — pisafe, zatind masora - tradice zapisovani zdkona — dle
stanovenych pravidel, aby byla zachovéina jeho maximalni autenticita a pfesnost. TentyZ
pozdni prorok je spjat se vznikem specifického vykladu Pisma, nazyvaného midras (z hebr.
daras — hledat, badat, vtomto smyslu hledat vili Hospodinovu); tato disciplina dale
pokracuje v tradici a Usili nasledujicich generaci uencii a ma dtleZity vyznam pro nalézani
naboZenského zékona a osvétlovani jeho smyslu. Biblické zjeveni vyuGované udenci a
kn¢Zimi je dale rozvadéno a obohacovano znaénym mnoZstvim vznikajici literatury,
rozSifujici nauku o nova témata ( jako napf. zmrtvychvstani, eschatologie, angelologie,
démonologie, nad&jné ofekavani mesiaSe ad). Potfeba zachovavat zdkon s naprostou
dislednosti byla i pfes obnoveni chramu (516 pf. o. 1) posilovana stfidajicimi se
nadvladami (perska 536-332, fecka 332-140, fimskéd od r. 63 pf. o. L.), zrovna tak jako
vnitini roztfist€nosti politickou (bratrovraZzedna valka mezi Aristobulem a Hyrkdnem r. 67
pf. 0. 1.) i duchovni (roz¢lenéni nadboZenského spektra mezi Esejce, Farizeje a Saduceje).
Ztejmé jiZ v dobé druhého chramu, kolem roku 150 pf. o.1. je ustanoven kénon hebrejskych
svatych pisem fanach (zkratka hebr. tora-neviim-chtuvim — toéra / Pentateuch/, proroci,
spisy), jakkoliv diskuse ohledné pravoplatnosti zafazeni nékterych knih (napf. knihy
Ezechiel a Kazatel) do kanonu pfetrvavaji do doby konce prvniho stoleti o. 1. podle rozpori

mezi udenci zaznamenanych v traktatu migny Jadaim. '6

s

Od druhého stoleti pf. o.l., moZné jiZ diive se zaCind v ramci judaismu objevovat
nova naboZenska elita — ucenci — farizejové (z hebr. peru§im — oddéleni), jejichz vliv
vstoupa zaroveil s Upadkem vedeni spoleénosti knéZi (saduceji). Do doby zni€eni druhého
chramu v roce 70 o. 1. fimskymi vojsky pod vedenim cisafe Vespasidna nebyla jejich moc
nijak institucionalizovana. Pokles vlivu kn€Zi, ktefi byli do té doby hlavni silou pro pfenos a
vyklad tradice, byl vyvracenim chrdmu a tim zdnikem knéZim uréenych funkci zavrSen.
(Pfesto i potom sehravaji kn&Zi v judaismu dileZitou roli.) Pfitom ucenci nejspis jiz dvé
stoleti pfedstavovali stdle vice oblibenou a vlivnou alternativu, z velké &asti i pro jeji lidovy
charakter; kazdy se Glastni ritualu, na némZ ma ucast i zbytek komunity, autorita jedince
neni vyvozovana z jeho vyluéné role, ale z jeho schopnosti vykladu kanonizovaného textu. (

Kazdy Zid mtZe &ist Toru, troubit na $6far, atd.)."”

® HALBERTAL, Moshe: People of the Book — Canon, Meaning and Authority. }:I ity Press,
London, 1997, s.16.
7 Tamté, 5.22-23.
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Po znideni chrdmu se vyviji nové sebepochopeni ulencili, jak je zaznamenano
v talmudickém traktatu Edujot (3,4), kde je vysvétlovan vyznam titult ugitelt podle miry

uchovani jimi pfedané tradice mezi Zaky ve spojitosti s jejich jmény:

»Kdo ma Zdky, kteri sami maji Zaky, ten je nazyvdn rabi. Pokud jeho Zdci upadnou

v zapomnéni, je nazyvdn raban. Pokud i Zdci jeho Zdkii upadnou v zapomnéni, je zvan prosté

6. 4 Ustni a pisemna Tora - prameny naboZenského prava

Téra m4, dle farizejstvi, svym prosazenim a pieZitim zvit€ziv§iho proudu Zidovstvi,
z n&jZ vychazi rabinské hnuti, dvé Casti: pisemnou ( hebr. tora Se-bi- chtav) a Gstni (tora Se-
be-al-pe). Ob& &asti jsou povaZovany za neodluditelné a za zjevené MojZiSovi na Sinaji,
déle pak rovnéz pifedany pies Jozueho a proroky az k ucencim. Ve svém zdkladu je ustni
Tora vykladem pisemné. Podle tradice nesméla byt tstni ¢ast zapisovana, nebot’ méla ziistat
BoZim tajemstvim v rukou jim vyvoleného lidu, jak stoji v midrasi Pesikta rabbati (§ 5):
Rabi Jehuda bar Salom pravil: ,,MojZi§ chtél mit i Mi$nu pisemng. Svaty, budiZ veleben.
vak pfedvidal, Ze narody Téru pfelozi, budou v ni &ist fecky a feknou: ,,Oni nejsou ten
pravy Izrael“. Prdio mu Svaty, budiZ veleben, fekl: ,,Dej pozor MojZisi. Narody feknou My
jsme ten pravy Izrael, my jsme synové boZi. Praveé tak feknou Izraelci: ,,My jsme synové
boZi.“ Nyni stoji ramena v rovnovéaze. Tu promluvi Svaty, budiZ poZehnan k narodim: ,, Jak
muiZete tvrdit. Ze jste moji synové? Ja uznavam za své syny jen ty, v jejichZ ruce jsou ma

tajemstvi. Tu mu MojZi§ fekl: ,,Ktera jsou tva tajemstvi?* On mu odpovedél: ,Misna“."

PiestoZe se Ustni nauka piedavala ve Skolach (kromé& Javne rovnéZ napf. v Cezareji a
Tiberiadg€), s obrovskym usilim a s mimofadnou vémosti z jednoho stoleti do druhého, stale
hrozilo nebezpedi jejiho zapomnéni, popfipadé zkresleni, mimo jiné v disledku opétovné
ztraty chramu, kulminujici perzekuce ze strany Rima po potlateni Bar Kochbova povstani
(135 o.1..) a tim poginajicim obdobim exilu a rozvoje kacifskych smérii. Vyvstala nutnost ji
pisemng kodifikovat; tohoto ukolu se ujali tanaité; za autora finalni redakce je pak

povazovan Rabi Jehuda ha Nasi (kniZe) kterou uskute¢nil koncem druhého stoleti o.l. Timto

8Citovano z STERNBERGER, Giinther: Talmud a midras: Uvod do rabinské literatury. Vy$ehrad, Praha,
1999, s. 32.
19 SCHUBERT, Kurt: Zidovské ndbozenstviv proméndch véki. Vysehrad, Praha, 1995, 5.63.
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naznacil definitivni verzi Miny (misna -opakovéni). Tento spis je rozd&len do Sesti oddilii
neboli pofadki (hebr. sedarim), Sedesati ti traktath (masechtot) a pét set dvaceti tfi kapitol
(perakim). Sest oddilii (Semena, Obdobi &ili svatky, Zeny, Skody, Svaté véci a Cistoty)
obsahuje zékladni doktriny a kultury Izraele inspirované Bibli, zniZ se Misna snaZi
vyextrahovat dilezité principy poznani a jednani. Mi$na, opirajici se o neoddiskutovatelnou
autoritu Jehudy KniZete, se tak stala kodexem. Mi$na se pozdé&ji stala exilovému judaismu
zékladem vyuky Téry a mozno predeslat, Ze mu vtiskla pravni charakter a Ze jeji studium

bylo kladeno na roveti obéti, kterou bez existence chramu nebylo mozné aplikovat. 2’

Po redakci Misny, jeZ pfedstavuje souhrn ustniho zdkona a stanoveni jeho zakladni
struktury vznikaji dale nové vyklady a obohaceni zaznamenané v Babylonském a
Jeruzalémském Talmudu (z kofene I-m-d — uclit; tedy poudeni, vyuCovani). Ani jejich
sestavenim (jeruzalémsky ve 4. stol. o.1. redigovan rabi Jochananem, babylonsky koncem 5.
stol. u¢encem Ravinou) neni vyvoj tstniho Zakona uzavien. Dal$i generace rabini se dale
zabyvaji vyklady a komentafi za Gfelem vysvétlovani, pfedev§im vSak jejich pouZivanim

pro urdité pfipady a v pfihodnou dobu.

Divod pfijeti a prosazeni rabinského judaismu v téméf celé Zidovské spolecnosti a
jeho pfetrvani aZ po soucasnost lze spatfovat pravé ve skuteCnosti, Ze Ustni tradice ¢ini
pisemny zakon, jenz zaroveil vysvétluje, pruznym, tedy pfizpisobitelnym podminkam doby

a situace.

K aktualni interpretaci jsou autorizovani pravé rabini, jeZ zastavaji mimo jiné funkci
uéiteld a soudct naboZenskych obci (Dt 17,8-13). Pravé tak jsou jeho ufiteli — garanty
zachoviani tradice pfedané na Sinaji, kterd ma vést od Mojzise ke vSem nasledujicim
generacim Izraele. UCenci poloZili v dobach formujiciho se rabinského judaismu zékladni
pilite naboZenského prava prizpisobené nésledujici situaci po ztrat€ chramu a roztfiSténi

izraelského naroda do mnoha kouti svéta. Uchovavam a rozvgem tohoto prava

bezprostredne souvisi s vytyéenym tématem této prace, totiZ s vyznamem Izraele pro spasu

svéta. Ten prlmo “vychazi z uskutetiiovéni Zldovskeho prava — halachy. Vyraz pochéazi

zhebrejskeho haloch — jit, chodlf “kracet Jako vyraz naboZenského prava pak znamena
"chodit, kradet po boZich cestach.” Midra$ Sifrei ke knize Deuteronomium (LXXIX:2)

2 CHOURAQUI, André: Déjiny Judaismu. Victoria Publishing, Praha, 1995, 5.26-27.
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uvadi, e viechny autentické interpretace Zidovské tradice pro budouci veky byly

naznaleny v ptivodnim zjeveni na Sinaji.*!

7. Svaty narod a jeho kol ve svété

Izrael nabyva uzavienim smlouvy spjatym s pievzetim Tory ve svét€ zvlastni
postaveni a poslani, které je v Bibli vyjadfeno v patém a Sestém versi devatenacté kapitoly

knihy Exodus:

,» Nyni tedy, budete-li mé skutecné poslouchat a dodrZovat mou smlouvu, budete mi
zvldstnim vlastnictvim jako Zdadny jiny lid, tfebaze ma je celd zemé. Budete mi krdlovstvim

knézi, prondrodem svatym.

Udalosti zjeveni na Sinaji, kdy Pan vesmiru ukazal svou slavu Izraeli dochazi
k zdsadni zméné kurzu historie jeho i vSech ostatnich lidi. Jednd se o podatek konce
vzajemného odcizeni Boha a €loveka. Za podminky dodrZovani smlouvy uzaviené s Bohem
stava se Izrael — smlouvou definovany lid, béhem historie roztfi§tén do mnoha krajii zem¢,
duchovnim svétlem svéta, veskrze z né€j vychazi ve znamost existence Stvofitele a jeho
zamér odvijejici se napfi¢ déjinami. Odlisnost Izraele nema spocivat v tom, Ze déla véci,
které ostatni narody nedélaji, ale v povinnosti plnéni naboZenskych pfikazi a v modlitbg.
Jiz timto zakladaji podnét k reflexi svému okoli, pfedpoklada se, Ze se pfipadn€ narody

budou ptat po jejich smyslu .

Zjevenim Bozi vile vyjadfené v komplexu piikazani ( hebrejsky vyraz pro piikaz
micva v sob& zahrnuje rovnéz vyznamy jako insrukce, pravidlo, pfiznani, dodrZovani)
vychazi ve znamost zaroveni cesta k vykoupeni, spase — k névratu k Bohu — Izraele, lidstva,
stvofeni. Kli¢ovou roli, tento misijni uikol zde ma sehrat prave Izrael, jenZ 1 z tohoto divodu
musi nezbytné zlstat zvlastnim a zv1a§té oddélenym lidem. Ptikazy jsou mediem Boha pro

posvéceni Izraele. Je-li Izrael svaty, patfi k Bohu. Timto se stiva nositelem etického

2 PLAUT Gtnther, W.: The Torah — A Modern Commentary. Union of American Hebrew Congregations,
New York, 1981, 5.529.
2 Tamté%.
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monoteismu, jehoZ védomi pfichazi zjevenim na Sinaji na svét a jehoz zakladni principy
~ jsou definovany v tamtéZ predaném desateru boZich pfikdzani. Ty se stanou ve svych
specifickych pojetich a interpretacich zdkladnim pilifem etického jednani i pro kfestanskou

a islamskou civilizaci nasledujicich véka.

KnéZské misto a funkce ve spoleCnosti ma byt Izraeli idedlnim modelem pro
sebepochopeni Izraele mezi narody. Kné€z je oddélen a zasvécen zvlastnim zplisobem Zivota
k sluzbé Bohu a potfebam 1idi.2® Jako narod kn&x je Izrael povolan do duchovniho Gfadu,
jehoZ plsobnost lze vidét ve dvou rovindch. Vertikdlni droveni knéZské funkce spogiva
v tom,Ze Izrael piichazi plnénim naboZenskych pfikazii a modlitbou ve vztah s Bohem a
zprostfedkovava tak styk mezi nim a svétem. Zaroveii pdsobi na trovni horizontalni —
dosvédCuje a predstavuje existenci a vali jediného Boha lidstvu, sdéluje mu piikazy zavazné
pro ng&j, o ¢emZ bude pojedndno pozd&ji. Téra, kterd byla pfeddna na hofe Sinaj, je
vrabinském pojeti povaZovana za boZi nastroj stvofeni, dodrZovani piikazi v ni
obsaZenych znamend tedy uskute¢iiovat ndpravu ¢loveéka a stvofeni naruseného prvotnim
h¥ichem Adama a Evy. Ukolem rabint je vyvozovat z pisemné a ustni Téry nédboZenské
pravo — halachu, ktera je‘zévazné pouze pro Izrael, jeji provadéni ma vSak zasadni vyznam
pro ¢lovéka - lidstvo a stvofeni. Tento pohled zastdvd a popisuje ve svych pracich
mimofadné aktivni a uznavany profesor a védec v oblasti judaismu profesor Jakob Neusner
- halacha realizovana ucenci judaismu zacinad se zahradou Eden a pokracuje k realizaci

BozZiho kralovstvi prostfednictvim spoleéenského fadu Svatého Izraele.

% THE RABBINICAL ASSEMBLY, THE UNITED SYNAGOGUE OF CONSERVATIVE JUDAISM: Ezz
Chaim. The Jewish Publication Society, New York, 1985, 5.316.
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7. 1 Vyznam halachy T()rs)v déjinach spasy — navratu Clovéka
/ / .

Na piikladu midraSe nachazejictho se ve sbirce exegetickych vykladii Genesis Raba

(XIX:IX.2) je zachycena tradice uvadégjici paralelu mezi udalosti vyhnani ¢lovéka z raje a
N
 vyhnéani Izracle ze zaslibené zemg. Nasleduje popis projektu uskutetnéni zjevné lidské

| touhy po obnové Edenu v BoZim kralovstvi:
Rabi Abbahu ve jménu Rabi Jose bar Chaniny prohlasil:
» Ale oni (Izrael) jsou jako ¢lovEk (Adam). Prestoupili mou smlouvu (Oz 6:7).«

"Jsou jako ¢lovék” - specificky minéno jakoZto prvni ¢loveék. ( Nyni je srovnavan piib&éh

prvniho Eloveéka v Edenu s piibéhem Izraele v jeho zemi.)

V ptipadé prvniho €lovéka (je zde citovan pohled Boha na zakladé Pisma) - ,,Vsadil jsem
jej do zahrady Eden, dal mu ptikaz, on jej pfestoupil, odsoudil jsem jej k odchodu, ale trapil
jsem se pro ngj, fikajice "Jak™ /pocateéni slovo knihy Pla¢ JeremiaStv — zde se vztahuje
k lamentovani, ale je psano v hebrejstiné hlaskami ejcha, které rovnéZ mohou znamenat

‘kde jsi’/

,Privedl jsem jej do zahrady Eden®, jak je psano , "A Hospodin Bt vzal ¢lovéka a ptived]
jej do zahrady Eden’ (Gn 2,15).

,,Pfikazal jsem mu®, jak je psano, ‘A Hospodin Buh pfikézal...” (Gn 2,16).

,,A on prestoupil mty pfikaz,” jak je psano, "Jedl jsi ze stromu, z né¢hoZ jsem ti zakazal jist?”

(Gn 3,11).

,,Odsoudil jsem jej k odchodu®, jak je psano; "Hospodin Biih jej vyhnal ze zahrady Eden’
(Gn 3,23).

,Ale trapil jsem se pro néj, fikajice ‘Jak...“ .” "A fekl mu, "Kde jsi"(Gn 3,9), slovo pro 'kde
jsije psano ‘Jak...."

20



,»TaktéZ v pfipadé¢ jeho potomki ( Biih pokracuje v feci), pfived] jsem je do zemé Izrael, dal
jim pfikazani, ktera porusili, odsoudil jsem je k odchodu a vyhnal je pry€, ale trapil jsem se
pro né, fikajice "Jak...”

»Privedl jsem je do zemé Izrael.“ “A ptivedl jsem vas do zemé& Karmel” (Jr 2,7).
,»Prikazal jsem jim.“ "PfikaZ détem Izraele” (Ex 27,20).

,»Oni pfestoupili mé piikazy.“ “A cely Izrael ptestoupil tvou Téru’(Dan. 9,11).
,»Odsoudil jsem je k odchodu.” "Posli je ode mne pry¢, at’ odejdou” (Jr 15,1).
,»A zahnal jsem je pry€.“ "VyZenu je ze svého domu’(Oz 9,15).

»Ale trapil jsem se pro né, fikajice "Jak....”* "Jak samotno sedi mésto, které mélo tolik lidu

(Plas 1,1).’

Midra§ uvadi paralelni ptibéhy ve dvou castech: 1) Stvofeni ¢loveéka, aby Zil v

perfektnim stavu zahrady Eden, jeho vzpouru a naslednou ztratu Edenu.
2) Stvofeni Izraele k uZiti Zemé, jeho vzpouru a naslednou ztratu zemé Izrael.

Toto tvoii jadro teologicke’ho systému halachy, kterd je odpovédi ¢loveéka na dotaz

»kde jsi“, ktery ziroveii zahrnuje touhu Boha po ndvratu ¢Elov€ka k nému. Halacha

]usmystematlcko ' teologn vyjadrenou vtermlnech spolecenskych prav1del Edenu

jakozto smyslu sméfovani cloveka - lidstva. V. rekap1tu1ac1 ve formé prav1del a ustanoveni
pro socialni potadek halacha ¢ini soudrZznou vypovéd o tom, jak naprosto b&Zny Zivot

Izraele spravné fizen ztélestiuje to, co se clov€k naudil v Edenu a kviili nému.

S Edenem, co by s vychozim bodem vyvozuje halacha ty nejhlubSi naznaky
v d&jepravé Pisma a v ném obsaZenych zdkoni, které vyklada jako souhrn zakonu tykajicich

se ztraty a obnovy. Zvlastni je, Ze vytvaii koncepci znovuobnovy Edenu ¢lovékem.

V prostém vyznamu textu halacha vyhledava poZadavky pro obnovu prostfednictvim
socidlniho formovani Izraele a zemé Izrael. Halacha ustni Tory zplsobuje systematicky
transformaci jednotlivych témat do pfipadii hlubokych reflexi principt, jichZ vétSina ma co

do ¢inéni s posvécenim ¢lovéka a jeho schopnosti vytvaret svatost.. Jsou v ni zahrnuty sféry
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posvatného: vztahy a pravidla mezi Bohem —zemi — Izraelem; €asem — prostorem —

okolnostmi.

Skrze poskytovani norem fizeni a piesvédceni, které Pismo pfedkladd, nebo logicky
zahrnuje, zaklada halacha souhrn pfedpist k opétovné realizaci Edenu, tentokrat pod vladou
Bozi. Tato obnova nepfichazi na konci dni pfi pfichodu Mesiase, ale v tady a nyni, v béhu
soucasné¢ho Zivota. Tady se uli Izraelsky €lovék utvafeny disciplinou Téry smifovat a
ovladat jeho pfirozeny sklon svévolné se vzpirat Bohu. Prostfednictvim socialniho fadu

obhospodafovaného Izraele vytvaii moralni Eloveék BoZi spolegnost.

V halase neni Eden pfedstaven pouze situatn€ (v dokonalosti spofinuti na Svaty
Sabat), ale taktéZ v prib&hu hiichu Adama a Evy, ktery pojima téma (potiebu k usmifeni) a

je ztvarnén v d&jeprave.

Halacha pojima zpravu o dokonalosti Edenu a nasledné se zaméfuje na situaci
naznatenou v piibéhu o neposlu$nosti ¢lovéka a nakonec bere téma zt€lesnéni Boziho
kralovstvi - zakladni teologicky motiv ztvarnény v tomto pfibéhu. Zakon judaismu tedy
transformuje vypravéni o Clov€ku obsaZené v knize Genesis pies knihy kralovské po
proroky do systematické zpravy o ¢lov€ku a jeho protéjsku — Izraeli, Edenu a jeho protéjsku
— zemi Izrael. Tato témata jsou zkouména v rdmci vééného zapasu mezi BoZim slovem a
lidskou povahou — jeho svobodné viile a neuposlechnuti, BoZi spravedlnosti a potiebé
Clovéka usmifit se a ziskat usmifeni, BoZi svatosti a pozadavku po ¢lovéku byt jako Btih,
jak to deklaruje kniha Genesis (1,27) a dale vyzaduje Leviticus (19,1-2). Skrze halachické
¢teni jako teologickou strukturu a prikazny systém rekapituluje Judaismus Pismo a dokonce
si uvédomuje — v normach socialniho fadu, uplnou pravdivost ohledné lidského postaveni.
Kniha Genesis popisuje pfirozenost a dél ¢loveéka a uklada odpovidajici podnéty k reflexi.
Halacha pfedstavuje jedine¢nou ideu zaloZenou velkymi uéenc@daismu v jeho formujicim
se v&ku (200-600 o. 1.), jeji konkrétni prakti€nost, jeji pozadavek ohledné €inu jakoZto
zprostiedkujiciho pfedmétu zamé&ru. Ucenci hluboce zvaZovali, ale ocefiovali mySlenku
pouze mirou jeji praktické sily zmé&nit ¢loveéka. “Studium Téry je prvotni, nebot’ vede ke
konkrétnimu ¢inu’, uvadé&ji. To je divod, pro¢ Halacha  (z velké &ésti zaleZitost teorie —
v dobéch, kdy nachazela svou nyn&jsi formulaci) ztvartiuje zptisob, jak by lidska spole¢nost
mohla byt formovana souhrnem téch spravnych &ind, aby Eden byl znovu nabyt — velmi
konkrétnim zplisobem, b&hem kaZdodenniho zivota. Charakter komunity, vytvoieny

konkrétnimi zdkony, utvaii v mysleni rabind komentaf ohledné ¢lovéka a ztraty Edenu, je
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reakci na Eden a zaroveni 1€k na nasledky vzpoury, ktera vymezila ¢lovéka do jeho
nyngjSiho odcizeni vi¢i Bohu. Jestlize prijali mySlenku, Ze spasa &lovéka ze stavu
zpusobeného hichem, ktery zptisobil pad €lovéka, prichdzi skrze zakon — jednotlivé zakony
udinili skrze logiku a vyklad halachy. V hlavnich liniich struktury a systému se halacha
zaméfuje na téma zacinajici zdmérem k obnoveni dokonalosti Edenu skrze obnovu ¢lovéka
zptsoby socidlniho uskuteéiiovani Toéry. Ucenci zabyvajici se halachickym systémem
uréenym k fizeni socialniho fadu stanoveného Misnou a Talmudy jej povazuji za napravny
prostiedek pro ¢lovéka, pro znovunabyti stavu, ktery byl poprvé zjeven v Edenu. V pfijeti
BoZiho zdkona Izrael ztélesiiuje BoZi obec a pro lidstvo piedstavuje to, co se v Pavlové
kiestanstvi predpoklada, Ze u€inil jeden ¢lovek. V Tofe, jak ji ucenci vykladali, je reakce na
tragedii padu ¢loveéka pocatek celého systému a duchem této struktury je zaslibeni obnovy.
Takto ucinili definovanim aktivity k socidlni obnové, pfesné vyjadifujice pravidla této
obnovy. Zidoviti uenci poéitali se stvofenim a stavem lidstva od po&atku do konce ve

vztahu vypravéni Tory o ¢loveéku, poéinajice od knihy Genesis.

Rabinsky judaismus usiluje o obnovu Edenu a navraceni Adama a Evy zpét do raje
fizenim Izraele, jehoZ lidé se stavaji pokraCovateli ¢loveka avsak s rozdilem vyznacenym
Térou. Izrael, formovan témi, kdo miluji Boha a uskute¢iiuji jeho viili, protoZze Adam a Eva
nevlastnili potencial obnovit Eden. Toto miZe a ma Izrael ucinit ze vSeho nejdfive zménou
Izracle v Eden, ktery je nyni definovan jako Cast lidstva a tzemi, kde jsou naprosto
prostoupeny BoZi vili vyjadiené v Téfe, jakoZto volby Boha pro obnoveny Eden. Tento
pohled na Izrael jako na naslednika Adama a na zemi Izrael jako na tizemi Edenu je vzdalen

od svétské reality soucasné politiky a valek.

Rabinsky judaismus vytvofil systém, ktery povaZuje Izrael za prot&jSek, ovSem

radikalné protichtidny Adamovi.

Adam zil v Edenu, ale vzboufil se proti Bohu a byl vyhnan. Izrael Zil kratce v zemi
Izrael, nasledné vSak rekapituloval udélost v Edenu. Ale rozdil mezi Izraclem a Adamem je
ten, Ze Izrael ziskal Toru, ktera obsahuje silu zménit srdce ¢lovéka a obratit jej od vzpoury
k milujicimu podfizeni. A kdyZ se izraelsky ¢lov€k obnovi skrze Toru v naprostém souznéni
s ni, pak Izrael obnovi jeho Eden — zemi Izrael. Izrael piedstavuje nového Adama cestou
BoZzi népravy chyb v pocatenim stvofeni. Zemé Izrael zastupuje novy Eden. Tak jako

Adam vstoupil do dokonalého svéta, ale ztratil jej, tak Izrael ziskal na chvili dokonaly svét,
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ale hieSenim proti Bohu jej ztratil. Rozdil je vSak v tom, Ze Izrael ma to, co Adam nem¢l -
tim je Téra. Ta nese jasnou tezi toho, kdo je ¢loveék a co po ném Bith Zada. Bih si pieje
milujici podfizeni ¢lovéka Bozi viili, vychazejici ve zndmost skrze teze toho, kdo je ¢loveék
a co po ném Btih Z7ad4. Bih si pfeje milujici podfizeni ¢lovéka BoZi vili, vychazejici ve
znamost skrze To6ru. Halacha to vyslovné uvadi v proklamaci BoZi jedinosti: ,,Sly§ Izraeli,

Hospodin, nds Bith, Hospodin je jediny.“(Dt 6,4)

Obnoveni Izraele pak tvoii kapitolu vykoupeni celého lidstva. Posledni véci maji byt
znamé z prvnich. V planu stvofeni mé&l ¢lovek Zit v Edenu a Izrael v zemi Izrael bez konce.
Obnova zemé& zpusobi dlouho a tragicky prodluZovanou napravu svétového Fadu,
zpeetujici diikaz spravedlnosti planu Boha pro stvofeni. Zmrtvychvstaly, smifeny skrze
smrt bude ¢lovék souzen podle svych skutki. Pokud Izrael €ini pokani a uzpisobuje svou
vili BoZi vili, obnovuje tak sviij Eden. Takto je nasledek hfichu a vzpoury poraZen, vztah
lidské vile a BoZiho slova rozie$en. Plivodni plan Boha bude uskute€nén nakonec. Prosta,
celkova logika systému s jeho zaméfenim na svétovy fad spravedlnosti stanoveny Bohem,
ale poruSeny CElovékem netprosné vede ktéto eschatologii obnovy rovnovahy, fadu,
véénosti. Svaty Izrael, lid definovany teologicky, ne politicky, se shromaZd'uje k modlitbé a
vyjadiuje nadéji, Ze na konci dni Biih svola cel€ lidstvo k jeho uctivani tak, jak k tomu nyni
takto minény Izrael svolava. V tom okamZiku se kazdy obeznadmi se svrchovanosti jednoho
a jediného Boha a piijme jeho kralovstvi. Avsak halacha nestanovi zakony pro ¢as MesiaSe
(v kontextu pfitomnosti), ale pro tento v€k a tento svét. Dle uéencli Judaismu je nasledek
postaveni socidlniho pofadku podle halachy Tory ten, Ze Adam (lidstvo) — Adam a Eva
nalezne protéjSek vIzraeli a Eden vzemi Izrael. Minulé zde figuruje tak, Ze Izrael
v moment€ svého stvofeni vstoupil do zemé Izrael a nalezl dokonalost podobnou Edenu -
vSechny véci usporadany v perfektnim stavu. Ale Izrael pravé jako ¢lovék zhiesil a ztratil
zemi, jeho Eden. Takto odpovida pfib&h JoSuy a soudcti pfib&hu prvnich tiech kapitol knihy
Genesis. Zjeveni na Sinaji zasahuje a méni situaci. Izrael znovu ziska uskute¢iiovanim
Tory svij raj. Izrael vedeny Térou takto obnovi Eden, ktery ¢lovek ztratil. Takto se stane
v zemi, jeZ Bih dal namisto Edenu, kterd v3ak byla ztracena kvili h¥ichu. A Toéra, udavajici
halachu — pravidla socialniho pofddku obnoveného Edenu uéini dokonce z hieSiciho Izraele,
schopného vzpoury proti BoZi vili pravé jako Adam, obyvatele hodného Edenu, jimZ zemé

Izrael méla byt, na chvili byla a znovu se jim stane.
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7. 2 Vvkupitelskvy vvznam exilu Izraele pro svét, pojeti

Luridnské kabaly, naprava svéta

V tomto momenté je mozno si uvédomit i vykupitelskou podstatu roztiisténi Izraele
do utrap exilu, Takto napiiklad interpretuje rabi Jehuda ben Becalel, znamy jako rabi Low,
vyhnéni #ida ze Spanélska a Portugalska roku 1492; zatimco jeho soudasnici chépou tuto
udilost zejména jako projev BoZiho trestu, Maharal v tom spatfuje pfedev§im ‘explozi
jisker’, ktery zaZzehne duchovni plamen viry v novych koutech zemé, zahmujici vykoupeni
hiichii Zidovského naroda, prave tak jako prodlouZeni jeho mesianistického, v kontextu této

prace mozno uvést spise spasitelského vyzafovani na cely svet.

V souvislosti z témito myslenkami je bude na misté kratky exkurz do oblasti Zidovské
mystiky. Rabi Izdk Luria (1534-1572) se stal inicidtorem vyznamného mystického
proudu judaismu, dle n€j pojmenovaného jako Luridnska kabala. Dle n€j skute¢ny vyznavaé
viry zaZiva az stra$livy vliv duchovniho slova a bere na sebe soub&Zzné velkou odpovédnost
za naplnéni mesianistického tikolu. K tomu zbozny Zid dale ptispiva plnénim duchovnich
piikazii. Diaspora - exil Zidu z jejich ptivodnitho domova zde nabyva nového a hlubsiho
vyznamu. Exil Sechiny (duchovniho aspektu BoZi pfitomnosti) jiZ zde neni spatfovan jako
trest za hrichy Izraele, nebo zkouska jeho vir; je chapan jako duchovni mise za tGcelem
pozdvihnuti “padlych jisker’; v exilu roztfisténé Sechiny (v riznych mistech. pojem exil
Sechiny jiZ neni metaforou, stava se symbolem pro poruSeny stav véci).Pfivést Sechinu zpét
ke svému Péanu bylo povaZovano mnohymi Zidy za zamér Téry. ,,To je to tajemstvi pro&
byl Izrael rozptylen mezi narody svéta — aby mohl pozdvihnout tyto jiskry padlé mezi né...A
proto bylo nutné,aby byl rozptylen do ¢&tyf stran svéta, aby pozvedl veSkery Zivot.*
Kabalista se svou motlitbou ¢i meditaci nejen pozdvihuje svou dusi, ale piisobi tak zaroveii i
na vSechny ostatni svéty. Pfispiva tak svou mérou k procesu "pozdvihovani jisker’, jenZ je
shodné k uvadéni kosmu do ptvodniho stavu dokonalosti pfed stvofenim. Tak nabyva

&lovék v Lurianské kosmologii roli duchovniho vykupitele.

* NEHER, André: STUDNA EXILU-Myslenkovy svét Jehudy ben Becalel — prazského Maharala (1512-
1609). Sefer, Praha, 1993, s.65.

» SCHOLEM, Gershom: Major Trends in Jewish Mysticism. Shocken Books Inc, New York, 1995, s. 284.
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U této prileZitosti je na mist€¢ dodat Ze 1zak Luria vynaléza ideu tikun olam (hebr.
ndprava svéta) jakoZto zpusob vykoupeni, které nachdzi novy rozmér vii¢i dosavadnimu
pojeti. Pfichod mesia$e je dle Lurii urychlovan snahou ¢lovéka o podil na zmén€ svéta
v lepsi misto. Proces obnovy je vtomto pojeti zplisobovan nejen Bohem, ale také jeho

stvofenimi. Stava se soucasti celkového procesu tikun.

7. 3. Halachou vvmezeny vztah Izraele a narodu

Halacha vymezuje nad¢asova paradigmata Izraele a okolnich naroda jakoZto boziho
lidu a narodd - ti jsou pro dobu svého vzniku ekvivalentem modlosluZebniki — neptatel
Izraele — tim nepiétel Boha, pravé tak jako nepfatelé Boha jsou zaroven neptatelé Izracle.
Nehledé na interpersonalni vztahy z prostého Zivota, které byly ¢asto, jak u€enci zminuji,
naplnény pfatelskou srde¢nosti, byly obecné€ narody po celé dé&jiny Zidovského naroda
(Babylonie, Médska fise, Kenaan, Recko, Rim, ad.) jejich st¥{dajicimi se utlatovateli a u
jejich pfislusniki — pohanti se pocitalo s tim, Ze jsou schopni lehkomysln€¢ dopustit se
kteréhokoliv ze smrtelnych hfichi. Tim spise je dalezité odd€leni Izraele, svatého lidu od
ostatnich narodu. Je ziejmé, jak je v tomto ohledu rabinska literatura disledna a s jakym
nepochopenim se pii styku se svym sousedstvim musela setkat. OvSem tento krajni
antagonismus, Casto vyznavajici pronasledovani, ni¢eni a vyhlazovani byva vykladan
v takovém vnitinim pojeti, Ze ve skutecnosti jsou pfanim zni¢eni bezboZnosti, vzkli¢eni
dobra v dusich zlovolniki. Jednd se o jaksi paradoxni zplsob vyjadieni moZnosti
nejprokletéjSich a nejzkaZzené€jSich narodl, které v biblické dé&jepravé predstavuji
Kananejsti, zaza¥it ve svétle spasy prostfednictvim Izraele.”® Takovy by mél byt napf.
vyznam mnohdy problematizované¢ho dvanactého poZehnani ustfedni modlitby judaismu
Amida — birkat ha-minim.("poZehnani” nepfatelim). Radikédln¢ stanoveny rozdil v blizkosti
Boha k Izraeli a k narodim — BoZi vyvoleny (identifikovan s Térou) a BoZi nepfitel
(identifikovan s modlosluzbou) ma byt odstranén v okamzZiku, kdy narody zanechaji pravé

modlosluzby — hfichu, ktery je povaZovdn za soumérny s piestoupenim vSech piikazii

% NEHER, André: STUDNA EXILU-Myslenkovy svét Jéhuafy ben Becalel — praZského Maharala (1512-
1609). Sefer, Praha, 1993, s.6§,
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desatera. Toto je zdkladni zdkon piedloZzen lidstvu k umoZnéni spasy prostiednictvim
poznani Stvofitele, jediného a skute¢ného Boha. Disledkem toho muZe byt etické a
nasledné transcendentni sjednoceni lidstva, které nalezlo pramen svého byti i ostatniho
stvofeni v pocatku i cili své cesty. O nadé&ji k tomuto hovoii napiiklad modlitba pfednaSena
tiikrat denné,vzdy na zavér kazdé verejné bohosluzby, Alejnu le-Sabeach (na nés je chvalit),
jejimz autorem je dle tradice Jozue, redaktorem pak Rav, amoraita 3. stoleti:
Na nas je chvdlit Jej, Pana celého svéta;
vzdejme mu chvdlu, Stvoritele vSeho tvorstva.
Vyvolil nds nepodobné k ostatnim lidem;
pripsal nam jedinecny udél.
Poklekdame, ctime a zdravime
Krale kralii, Svatého, budiz poZehnan.
On rozvinul nebesa a ustanovil zemi;
Jeho trin slavy je v nahore na nebesich;
Jeho majestadtni pritomnost je v vzneSenych vyskadch,
On je Bith a vérny Krdl a neni jiného,
Jjak je nam FecCeno v Jeho Tore:
Pamatujte, Ze nyni a provzdy je Hospodin Biih;
Pamatujte, Ze neni jiného Pdna nebe a zemé.

Potud modlitba popisuje Izrael, jenz dékuje Bohu, za to, &m je, BoZim
shromaZdénim. V druhé césti se Izrael modli za konec modlosluzby, kdy “pohané”
pfestanou byt pohany a stanou se stejnymi jako Izrael, Zijici v BoZim kralovstvi. Nasledujici
¢ast modlitby Alejnu tedy prohlasuje:

Proto v Tebe doufdme, Hospodine, nds BoZe,
Ze brzo spatFime triumf Tvé moci,
kdy modlosluzba bude odstranéna ze zemé,
a falesni bohové budou upiné zniceni.

Potom bude svét skutecnym krdlovstvim BoZim,
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az veskeré lidstvo bude vzyvat Tvé jméno,
a zatraceni se navrdti k Tobé.

Poté vsichni obyvatelé svéta budou jisté védét,
Ze pred Tebou se musi kazdé koleno ohnout,
kazdy jazyk musi vyznat poslusnost.
Pred Tebou Pane, necht pokleknou k pocténi,
necht vzdaji Cest Tvé slaveé.

Necht' ti vSichni prijmou zdkon Tvého kralovstvi.
Necht’ nad nimi brzy zavldadnes provzdy.
Tva je svrchovanost v slavé, nyni a navzdy.
Tak, jak je psano v Tvé Tore:

Hospodin bude viddnout na véky vékii.

Partikularni, jedinecné, soukromé stane se svédectvim duchovni suverenity, tykajici se
vSech lidi. AZ bude ucinéna Bozi vile, pak vSichni lidé poznaji, Ze jedine¢ny udél Izraele je
zamy$len pro viechny. Izrael teologicky definovany tehdy nebude existovat, nebot’ vSichni

budou Izrael.?’

7. 4. Halacha potomstva Noemova

V rozsifeném pojeti poZadavku rabinského judaismu po nérodech k jejich spase —
k nastoleni Boziho kralovstvi na zemi patfi sedm Noachidskych ptikazi (Seva micvot bnei
Noach) — mravni minimum v podobé sedmi obecnych zakonl zavaznych pro celé lidstvo.
Jsou exegeticky vyvozeny z duchovnich poZadavki vztahujicich se na Adama a navazné na
Noeho, tedy na mytické predky celého lidstva. Tak jako Adam pfedstavuje prvniho ¢lovéka,

Noe symbolizuje jednotu a trvajici existenci lidstva. "Synové Noeho” je pak vyraz

2 NEUSNER, Jacob: The Halakhah, Historical and Religious Perspectives.Brill Reference Library of Ancient
Judaism, Vol. 8, Boston, 2002, s. 225-226.
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z rabinské terminologie oznaéujici tu &4st lidi, kterd neni definovana halachou jako Zidé.

K uvodu lze opét uvést piiklad midraSe pochazejiciho opét z Genesis Raba (XVI:VI)

z nichZ jsou tato pfikdzani vyvozena pro Adama (jakkoliv je problematicky pieklad co do
vyjadfeni spravného smyslu; jednd se, podobné, jako v pfedeSlém piipadé midraSe o
nalezeni vyznamu na zidklad€ slovnich analogii a kombinaci &asti hebrejskych slov

nachazejicich se v Pismu):

A Hospodin Biih pfikazal ¢lovéku, slovy, "Z kazdého stromu zahrady mizes jist, ale
ze stromu poznani dobrého a zlého nejez, nebot’ v den, kdy z néj vezmes, smrti zemfe$. (Gn

2,16-17)
Rabi Levi prohlésil: ,,Bih dal ¢lovéku Sest piikdzani.”

Dal mu pfikaz (hebr. va-jicav) proti modlosluzb€, coZ souvisi s verSem: Nebot’ chodil

svévolné za modlami(vyraz cav) (Oz 5,11). "

»Hospodin® naznaCuje piikaz proti rouhani, jak je souvislost s verSem: "Kdo se bude

rouhat jménu Hospodinovu, musi zem#it.(Ex24,16)"

»Buh“ naznaCuje piikdzdni tykajici se ustanoveni soudd, jak souvisi s verSem:
Nebudes zlofecit Bohu, nebudes proklinat pfeddka ve svém lidu.” (Ex 22, 27)
»eClovéku®  se  vztahuje k zdkazu
vrazdy: " Kdo prolije krev ¢loveka, toho krev bude prolita.” (Gn 9,6).

»-Tkajice* se vztahuje k zdkazu smilstva: Fikajice jestlize muZ opusti svou Zenu a

ona od n€ho odejde a vd4 se za jiného, smi se k ni znovu vratit?” (Jr 3,1)

o v

»Z kazdého stromu miiZes jist“ se tyka kradeZe. (jsou v&ci, jenZ si jeden miiZe vzit a jsou
véci, které si vzit nemize). ’

»ale ze stromu poznani dobrého a zlého nebude§ jist“ Rabi Jakob z Kefar Chanan fekl:
»Kdy je vhodné zvife k jidlu? KdyZ je rituslné zabito. Takto mu naznadil zikaz jedeni idu
z zivého zvifete. (pfedvidajice budouci udalosti - nebot’ jedeni masa je povoleno az

generacim piichézejicim po potop& (Gn 9,3)).

Potomkt Noeho konkrétné se pak tyka midra$ nasledujic, (GnXXXIV:VID:
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Déti Noemovy obdrzely sedm piikaz, konkrétn¢ zikaz modlosluzby, zakézanych
sexualnich styk®, vraZdy, rouhani, ustanoveni dobré vlady, zakaz kréddeZe a krutosti ke

zvifatim ( vzeti udu ze Zivého zvifete).
R. Chanina fekl: ,, Také bylo zakazano piti krve z Zivého zvifete.*

R. Eleazar fekl: ,, Také mu bylo zakazano k¥iZeni druhi.“

<

R. Simon fekl: ,, Také jim bylo zakdzano praktikovani ¢arodéjnictvi.‘
R. Jochanan fekl: ,, Také byla zakdzana kastrace Zivo€icht.*

R. Issi fekl: ,Détem Noemovym bylo zakazano d¢€lat kteroukoliv z véci, jenZ jsou

zachyceny v nasledujici pasazZi: ,,Nebude mezi vami nikdo, kdo
provadi svého syna, nebo dceru ohném* (Dt 18,10) 3,

Tradiéné se tedy Noachidska piikdzani vypocitavaji jako: zdkaz modlosluzby,
rouhani, krveproliti, sexudlnich hfichti, kradeZe, jedeni z Zivého zvifete a pfikaz ustanovit
soudni systém, jenz by dohliZzel na dodrZovani téchto ptikazi. Kromé€ posledniho jsou
vSechny tyto negativni a ten je obvykle chapan jako jisté zastfeSeni, zajisténi dodrZovani

ostatnich Sesti pfikazi (Sanhedrin 56b).

Jevi se byt nesmirn¢ duleZité, Ze zaklad téchto piikazi danych Noemovi se piimo
proliné s témi ptikazy pro Adama v situaci biblického pfibéhu jesté v zahrad€ Eden, jejich
dodrzovani by tedy mélo opét vést k znovunabyti Edenu tentokrat ze strany ¢lovéka, jenz
~ stoji mimo Izrael, co by svaty ndrod. Pro spasu neni v judaismu potieba stat se piimo
konvertitou (hebr. ger cedek), €lenem pronaroda knézi. Judaismus pfedpoklédé dudlni
charakter uspofadani lidstva, pojimaného Pismem jako jedna rodina, v niZ je Izrael
povinovan knéZskou funkci na zadkladé smlouvy ze Sinaje (zahrnujici 613 pfikaz).
Zbyvajici, pfevazna ¢ast lidstva svobodna od podstatné rozsahlejSich povinnosti je zavazana
smlouvou (Gn 9,1-17) mezi Noem a Bohem k dodrZeni pouhych sedmi piikazli. Spasa je

podminéna  ustdnim s hfichem, tedy s pfestupovanim BozZich zdkond (Menachot 3:7).

Jedine¢na dulezitost Izraele ve svém horizontdlnim plsobenim spodiva pravé v té

skute¢nosti, Ze lidstvu sdé€luje, jak jednat, aby bylo vraceno do pivodniho dokonalého

2 NEUSNER, Jacob: The Native Category Formations of the Aggadah — The Later Midrash Compilations,
Vol.1. University Press of America, New York, 2000, s. 8-14.

30



stavu. Podobné jako halacha pfedana na Sinaji, musi byt nalézin vyklad téchto piikazi
odpovidajici okamzité situaci mista a ¢asu. Tak prohlasuje napt. newyorsky rabin (20.stol.)
David S. Shapiro, Ze Noachidské ptikazy maji tvofit zéklad pro ustanoveni vlastni halachy,

tedy Ze vyzadujl vysvétleni a rozsifeni podle specifickych potieb té které generace %

Takova méa byt tedy dle rabinského judaismu odpovéd’ ¢lovéka na dotaz Boha ‘kde
jsi” ze strany synii Noemovych. Vzijemné nalezeni pak znamend spdsu, onen podil na
budoucim svétg, tedy navrat zpét do raje. A to opét zplisobem ustanoveni socialniho fadu,
ktery by zastitoval soudnim systémem dodrZovani zdkladnich etickych pravidel, které
dovedené pak do disledku, zajist'oval by chod idealniho uspofadani lidstva — timto mificiho

k jeho kone¢nému vykoupeni.

Pohan zachovévajici sedm Noachidskych ptikazii je povazovan za ‘spravedlivého mezi
narody” a ma podil na budoucim svété, tj. spase. To je pfevazujici stanovisko Zidovské
teologie, jak jej uvadi cetnad mista talmudické i pozd€jsi naboZensko-filozofické a mystické
literatury. Napftiklad v Sefer Chasidim (Kniha zboZnych — mysticky spis z 12. stoleti, za
jehoz autora je povaZovan Chasid Juda pochazejici z aSkenazkého rodu Kalonymi) je veden
zavazny teologicky spor, zda miiZe nezid respektujici sedm Noachidskych pfikazii mit podil
na budoucim svété (§ 616,625). Kladna odpovéd’ je doplnéna tvrzenim, Ze takovy cloveék se
vyrovnd velekn&zi.>® Obdobns se vyjadiuje z téZe doby pochézejici halachicky kodex Misne
Tora rabiho MoSe ben Maimona (1135-1204) (v castech Hilchot Melakhim
8:10,10:10,10:12). Maimonides zde povazuje za ,,spravedlivého z nérodd, ktery ma podil

na budoucim svété, toho, jenZ dodrzuje tyto zakony, aniz by se musel stat konvertitou:

., Kdokoliv prijme sedm Noachidskych pFikazi, a peclivé je dodrZuje je povazZovdn za

zbozného pohana a ma podil na vécném Zivoté.

Podobn& uvadi jiny Zidovsky stiedovéky filozof Sefardského Spanélska Josef Albo
(2.pol. 14.stol.-1440) ve svém stéZejnim ndboZensko-filozofickém dile Sefer ha-ikarim
(Kniha kofent). V souvislosti s ,.kofeny” — jak nazyva jim vymezené ti vSeobecné zasady

viry (byti Bozi, odplata a trest, BoZi zjeveni /“Téra znebes“/) ustanovuje dale Sest

» SHAPIRO, David, S.The Ideological Foundations of Halacha. A Journal of Orthodox Jewish Thought,
Vol.9. Vydano v NEUSNER, Jacob: Understanding Jewish Theology — Classical Issues and Modern
Perspectives. Global Publications, State University of New York at Binghamton, New York, ed. 2001, s. 111-
116.

% HAYOUN, Maurice Ruben: Stredovekd Zidovskd filozofia. Archa, Praha, 1997, s. 12-13.
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vérounych minéni z nich vyplyvajici. Ctvrté znich je, Ze dodrZovani jednotlivych zakont

-39

miiZe vést k lidské dokonalosti a tim i k podilu na ,,budoucim svét&€*“. K tomu dodava, Ze jiz
Noemovy zakony dopomahaji k jisté mife dokonalosti, proto ,,zboZni z narodi svéta“ maji

jiZ jenom skrze né piistup k budoucimu svétu. *!

Tato ptikéazani, ktera jsou chapéany jako Hospodinova natizeni ke spravnému jednani a
jejichZ obsah se piekryva s pfirozenou moréalkou, jsou povaZovany za pfedchazejici zdkonu
pfijatého na Sinaji. V talmudickém traktatu Jevamot (47a) je vyvozeno z véty ‘Mojzis Sel a
opakoval lidem vSechny piikazy a pravidla” (Ex24,3), Ze se jednalo pravé v piipadé¢ pravidel

o sedm Noachidskych piikazi, které mél Izrael éekajici na Gpati Sinaje dodrZovat.

7. 4.1 Vztah Noachidského a MojziSova zakona, struény pohled do

historie povahy a vvkladu Noachidského zakona

Sedm Noachidskych piikazi je v judaismu povaZovan za univerzalni zakon, spole¢ny
vSem oproti zakonu partikularnimu piijatého Izraclem smlouvou na Sinaji. Noemiv zakon
piekryvajici se se zékladnimi znaky pfirozené moralky pfedstavoval prvni krok Izraelity

k obdrZeni zakona MojZiSova.

V dobach druhého chramu by /g?? dodrzujici tyto piikazy povazovan farizeji
prakticky za konvertitu. Talmud definuj€¢ pohana zachovavajiciho sedm Noachidskych
piikazii jako ger-tosav,coz lze byt pfeloZeno jako naptl konvertovany, popf. "prozelyta
v branach.” Traktit Babylonského Talmudu Sanhedrin (56-59) rekapituluje souhrn
Noachidskych piikazi s dal§im roziifenim a joho Zikonnym provadénim, jak jej vykladali
ucenci té doby ve vztahu k tehdejsi situaci (tj. 2. stol. o. 1.). N&kde se jejich pocet zvySuje aZ
k tficeti, patfi mezi n& napfiklad pfikaz k mnoZeni, praktikovani charity, cténi Téry ad.(pf.
Chulin 92), jedna se v8ak o ndzory a vyvozeni predstavujici jisté pododdily sedmi
Noachidskych pfikazijak je ziejmé i z vySe zminéné exegetické diskuse, avSak tyto
nenabyly takové pravni sily, s jakou se udrZely tyto pfikazy samotné v rabinském védomi
do dne$ni doby. Nutno dodat,7e diskuse, zminéné na téchto mistech jsou véci pouze
teoretické halachy, nebot’ v téch dobach, ani v jinych neméli Zidé faktickou soudni moc nad
neZidy, neslo ji tedy uskuteétiovat. Déle se pfedpoklada, Ze Noachidé by méli sami stanovit
své zakonodarstvi vychazejici z téchto piikazi. Zidé é/ maji ustanovovat praktikovani

Noachidského zakonodarstvi kdekoliv je to mozZné.

3 SCHUBERT, Kurt: Zidovskd ndbozenstvi v proméndch vékit. Vysehrad, Praha, 1995, s. 181-182.
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Zékaz modlosluzby, jak bylo jiZz dfive nastinéno, umoZiiuje osobni spasu a dale
socialni stabilitu. Pohan pfitom nemusi nutné znit Boha, dileZité je, aby odmitnul bohy
falesné (Megila 13a, Kidusin 40a). Je s podivem Ze Noachidsky zékaz modlosluzby zamita
pfimo akt modlosluZby, nevztahuje se k teoretickym principtim, jako Zidovském zakons.
V ptipadé zdkazu rouhani se pravidlo vztahovalo na pomluvu, &i kiivé svédectvi. Zde je
vhodné povsimnout si skutednosti, jak Zidovské naboZenstvi povaZzuje prohfeSeni vidi
bliZnimu shodné za prohfeSeni se vii¢i Bohu. P¥ipadné se zadkaz tykal zdkaz ,,poZiti masa ze
zivého zvitete® (hebr. lo-ever min-ha-chaj) je rozsifen na vSechny formy ukrutnosti (hebr.
caar baalej chaj — bolest Zivych tvori).3? Jako zakézané sexualni styky jsou v Noachidském
zakoné jsou s vlastni matkou, vdanou Zenou, sestrou své matky, pedofile, a zoofilie. Zakaz
kradeZe zahrnuje taktéZ militantni politiku.V pfipadg, je-li nucen k vrazd€, ma Noachid
radé&ji podstoupit vlastni smrt. Po Noachidech se déale poZaduje ustanovit soudy dohlizejici

na dodrZovéani ostatnich Sesti pravidel v kaZzdém meésté a obci.

Jak jiZ bylo uvedeno, judaismus nevyZaduje po narodech konverzi, pouze odmitnuti
polyteismu — odstranéni piekdZek k pravdé a celkové dodrZovéni sedmi piikazi

Noemovych.

7. 4. 2 Tolerantni aspekt Noachidského zakonodarstvi

Pies rozdilna stanoviska pfedstavitelli judaismu ohledn€ pohledu na ostatni biblicka
naboZenstvi se obecné uvadi tolerantni postoj, Ze kiestané a muslimové jsou povaZovéni za

Noachidy, ktefi si zaslouZi podil na budoucim Zivotg.

K zavéru tohoto pojednéni je moZno dodat opét Maimonidovo stanovisko, Ze kazdy
pohan miZe svobodn& praktikovat nékterd pfikdzani tykajici se jinak vyhradné Zidi

(Hilchot Melachim 10:9,10:10).%

%Ia predstavené, systémy halachy jsou nepochybn€ vnitin€ spjaté a mifi ke
spole¢nému cili. Je jim nastoleni BoZiho kralovstvi na zemi —tedy vSeobecna spasa.
DodrZovanim etickych principd ustanovenych v Téfe by mélo dojit k etické jednoté
lidstva v souladu s Bozi viili. Znamen4 to navrat k nému a zaroveil navrat Boha ke

stvofeni prostfednictvim celosvétového miru, ktery je pfedstupném ke konefné

32 NEWMAN Jaakov, SIVAN Gavriel: Judaismus od A do Z. Sefer, Praha, 1992,s. 169
33 ENCYCLOPAEDIA JUDAICA, vol. 12, , Keter Publishing House Jerusalem ltd., Jerusalem 1973, 5.1189-

1191.
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transcendenci stvofeni; ta je ndpravou poruSeného stavu, ktery nastal s padem

¢lovéka.

8. Eticka jednota lidstva, obnoveni ¢lovéka a stvoreni

,» Hospodin bude krdlem nad celou zemi; v onen den bude Hospodin jediny a jeho
jméno jediné.“ (Zch 14,9)

Kazdy c¢lovék je vybaven fadou prednosti a nedostatki k jeho specifickému
duchovnimu poslani. Price na vykoupeni svéta neni pfipsdna jedinci nebo narodu, ale
celému lidstvu. Jak jiz bylo fe¢eno, vykoupeni je v pojeti rabinského judaismu univerzalni,
zahrnuje ¢lovéka i celé stvofeni. V rai)inské literatufe byva uvadén piedpoklad stvofené
podoby a vzijemného sepjeti mikrokosmu piedstavovaného ¢Elovékem s makrokosmem,
jimzZ je stvofeny svét. Takto napf. v komentafi k mi$né Avot, nazvaném Avoda de Rabi
Natan (XXXI:III.1) Rabi Jose z Galileje uvadi: ,, Vse, co Svaty, budiz poZehndn, stvofil na
zemi, stvoril také v clovéku. “ Clovék, jakoZto vrchol BoZiho stvofeni potom svym jednani
ovliviluje stvofeni — drZi-li se BozZich ptikazani, pfispiva k obnove tvorstva, paklize piikazy
porusuje, pfivadi na svét zkdzu. Je tedy nesmirnou odpovédnosti a ziroveil vzneSenym
ukolem kazdého &lovéka podilet se svou mérou na obnové svéta dodrzovanim pravidel,
které jsou zahrnuty v Téfe, jenZ byla pfedana Izraeli; ten je zavazan smlouvou, Ze ji bude
dodrzovat. Téra pfitom zahrnuje i smlouvu se syny Noemovymi — pfedchiidci dne$niho
lidstva, zahrnujici dodrzovani sedmi zékladnich pravidel — piikazi Noemovych, které,
pravé tak jako zadkony halachy Izraele, vyZaduji jejich interpretaci a uskuteCfiovani
vzhledem k dané situaci, v niZ se spolenost pravé nachézi. Izrael m4 pfitom povinnost
zachovavat a pfeddvat Téru z generace na generaci, &imzZ jsou micvot - pro Izrael i pro celé
lidstvo zajiStovany pfed upadnutim v zapomnéni. JelikoZ je v rabinském judaismu Téra
chapana jako plan stvofeni a kosmicky fad, pravidla v ni obsaZené jsou potom prostiedky
k napravé nejen jejitho nositele — ¢loveka, ale také stvofeni. V této souvislosti 1ze uvést

nékteré myslenky jiz zmifiovaného Rabi Jehudy ben Becalela. Nejzakladnéj$i princip, jenZ
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Maharal stanovuje s ohledem na lidské chovani je, Ze je zde neodd€litelna spojitost mezi
moralnimi a metafyzickymi sférami. Rad skutednosti zahrnuje pravidla pro lidské skutky a
ty maji naopak vyznam pro cely vesmirny fad. Nejzaz§i zdroj spravného chovani ¢lovéka je
vice, nez jen souhrn zdkont. Skute¢nd lidska ctnost ztélestiuje strukturu a vzor celé reality.
Maharal zagind své dilo Netivot Olam timto: Téra je fad cEloveka, ktery jej sméfuje
k skutktim, jenZ by mél ¢init; jakym zplisobem to ma ¢init a jak ma byt vzhledem k témto
skutkiim situovan a utvafen. To jest zéleZitost Tory. A prave tak, jako je Tora fad ¢loveka,
je i Fadem svéta, fddem vSeho existujiciho.” Zjevnym obsahem Toéry jsou ptikazani; ty jsou
esencialni pro uspofadani lidského Zivota, zatimco hlubsi obsah Téry zahrnuje strukturalni
principy skuteénosti. Natolik je pfimé souvislost mezi lidskym chovanim a kosmem podle
Maharala — osud svéta zalezi na CElovékovi. Kdyz lidé dodrzuji piikazy, jsou silou
napomahajici udrZovat cely svét, kdyZ piikazy porusuji, tedy hiesi, jsou silou protivaZnou,
ktera svét ni¢i. Cely svét byl stvofen pro Eloveéka, ktery je nejvy$§im tvorem vseho
existujiciho. Rad skutenosti je tak odrazem fadu ¢lovéka, nebot’ ,,Bih stvofil svét dle toho,
co bylo adekvatni pro lidsky charakter” (Derech Chaim 275). T"§uva (doslova ‘obraceni” -
hebrejsky vyraz pro pokani, které je povaZovano za navraceni k Bohu) je odstranéni hfichu.
»Jeding ¢lovék ma odpoveédnost a je i)o ném vyZadovano intenzivni a vé€domé usili, aby se
stal tim, ¢im ma byt. Maharal vidi zvlastni zvlastni lidskou situaci jako ziejmy diikaz
zvlastniho vyznamu Elovéka.“ JakoZto konkretizujici vyraz dokonalosti duchovniho byti
Téra poskytuje Elovékovi plna, spravna kritéria pro ctnost a explicitni pravidla pro dobré
skutky. Je to cesta prikazani, jenZ je naprosto dobra, jiz je Clov€k transformovan v bytost,

jenz je ve spoleCenstvi s Bohem.**

Jestlize byl Eden ztracen kvuli ¢lovékovi, potom je to on, ktery je odpovédny za
jeho obnovu jeho aktivitou v souladu se zdméry Stvotitele. Clovék je tedy odpovédnym
hybatelem, jenZ ma moc transcendovat stvofeni — pozdvihnout, posvétit. Hfich neovliviiuje
pouze néj, ale také svét, v jehoZ souvztaZnosti se v tomto svét€ naléza. Naopak vykonavani
Bozich pfikazi je cestou k vykoupeni lidstva, jenZ se harmonizaci, sjednocujicim principem
lasky a miru stavd jednim Elov€kem jako byl Adam v Edenu. Tento pohyb ma vést
k ndvratu k poCatku navratit ¢lovéka a s nim veSkerenstvo do ideédlniho stavu nejvyssi

dokonalosti — v Zivot v dosahu, v pfitomnosti Boha.

FOX Marvin: Collected Essays on Philosophy and Judaism. University Press of America, New York,
2003, s.109-111.
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Vyznam Izraele pro spasu svéta lze vyjadiit prostym, jasnym a vystiZznym vyrokem
¢eského rabina Richarda Federa (1875-1970):

,» Dokud bije srdce v lidském téle, dotud Zije clovék a vyviji nejriiznéjsi innost,
ale jakmile ustane tep srdce, umird a klesd v hrob. A pokud se budeme my Zidé drzet
Tory a budeme z ni cerpat mravni sily, dotud budeme existovat a celému svétu hldsat,
Ze mravni vyspélost chrdni lépe ndrody, neZ nejdokonalejsi zbrané. Neustaneme je
upozorriovat, jakych zpozdilosti se lidé dopoustéi, kdyZ se navzdjem Spini, svdfi a

nici, misto aby se dob¥e sndseli a navzdjem se dopliiovali. “ 3

Dotaz na zvolené téma prace byl prostfednictvim internetové ankety ,,ask the rabi“
(www.chabadonline.org.) zodpovézen pfislusnikem hnuti Chabad, pfedstavujici specifickou
vétev chasidského judaismu, tai(to:

Jak pravil Buh Abrahamovi ,Ti, kteri ti Zehnaji, budou poZehndni“. Koncept
vykoupeni existuje v obou rovindch — osobni i globdlni. W
»uvéznéna Veskrze vykonavam Bozich prikazi (micvot pro Zidy, Noachidské zdkony

T I = N P
pro ostatni) je dusm a tak muze byt vykoupena Tento akt

N e N T T T

vede ultimiding kvykoupem konecnemu které prtjde velm1 brzy, Je to Bozz vile; den,

kdy jiZ nebudou valky, Zarlivost, atd. a cilem lidstva bude zndt Boha.

Vyznam Izraele pro spasu svéta v pojeti rabinského judaismtyspoéivé zejména v jeho
pfijeti Tory, jenz je shodné s pfijetim jha kralovstvi BoZiho. Jeho tloha, jakoZto tloha
knéZského naroda — v partnerstvi s Bohem - 1ze definovat na dvou tirovnich, jeZ 1ze nazvat
jako rovinu praktickou — konanim BoZich ptikazhi — micvot - udrzuje svét v existenci,
posvécuje jej -uskuteCiiuje v néj fad stanoveny Torou a vede jej tak k transcedenci -
zprosttedkovava pfitomnost Boha ve svété - pfivadi tak svét v Bozi kralovstvi. Proces
vykoupeni nachazi zvla§tni koncepci vyjadieni v Zidovské mystice, jako osvobozovani

Sechiny, ,padlych jisker*, ¢imz dochézi k napravé svéta - tikun olam. lzrael dale pisobi

35 FEDER, Richard: Zivot a odkaz. Praha, 1973, 5.151.
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vrovingé svédecké — Izrael zachovavd védomi BoZi jedinosti, jeho vile a oznamuje a
pfedstavuje jej narodim, svétu; jeho poZadavkem po ostatnich narodech je dodrZovani
Noachidskych ptikazii — to je povaZzovéano za zdkladni projev spravedlnosti, ktery vede k
podilu na spase €lovéka a nasledné svéta — v navraceni v Eden, v duchu véty z Tory (Gn
2,16-17), z niZ jsou tyto zakony odvozeny.
On ddle rekl: Nestaci, abys byl mym sluZebnikem,
ktery ma pozvednout Jakobovy kmeny
a privést zpdtky ty z Izraele, kdo byli usetieni,

dal jsem té za svétlo prondrodiim, abys byl spdsa ma do koncin zemé.

1zaias 49, 6
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9. Conclusion

The meaning of Israel for salvation of the world can be truthfully, simply and clearly
expressed with words of the czech rabbi Richard Feder (1890-1975):

»Man lives and evolves various activities, until the heart beats in the human
body, but when the heartbeat stops, he dies and falls into grave. And as long as we,
the Jews, keep Torah and take the moral powers from it,we will live and preach to
all the world, that moral maturity protects nations better, than the most perfect
weapons. We won't stop to call their attention to the preposterities, that people are
commiting, when they are polluting, contending and destroying each other instead of

good coexistence and common cooperation. “ *°

Question on the chosen topic of this work inquired on the internet public inquiry
called ,,Ask the rabbi“ (www.chabadonline.org.) was answered by the member of the

Chabad movement, specific branch of chassidic judaism, this way:

As G-d told Abraham ,, Those blessing you shall be blessed.“ The concept of
redemption exists both on a personal level as well as the global one. Every person
has a soul which is "imprisoned" in his/her body. Through doing G-dly acts (mitzvot
Jor Jews, Noahide laws for others) the Soul is able to express itself and thus be
redeemed. This ultimately leads to the great final redemption which will come very
soon, G-d willing; the day when there will be no more war, jealousy, etc. and the

pursuit of all humankind will be to know G-d.

The meaning of Israel for salvation of the world in the conception or rabbinic judaism
consists especially in his accepting Torah, which is compatible with accepting of yoke of
kingdom of God. Israel’s task as the task of the nation of priests —in the partnership of God -
can be defined on two levels. The practical one — by observing God"s commandments —
mitzvot — Israel keeps the world in existence, sanctifies it, realizes order designated by

Torah and thereby leads it to transcendence. Furthermore, it provides the presence of God in

* FEDER, Richard: Zivot a odkaz. Praha, 1973, 5.151.
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the world and thus it leads to the kingdom of God. The process of redemption finds its
unique expression in jewish mysticism as the liberation of the sechina, fallen sparks, which
leads to the restoration of the world — tikun olam. Israel acts also on the level of testimony —
keeps the consciousness of God’s unity and announces it to the nations, to the world.
Furthermore, Israel urges the nations to observe Noachide law — observing them represents
basic display of righteousness and it provides the participation on the salvation of man and
consequently world — return into the Eden in the sense of sentence of Torah (Gn 2,16-17),

from which are these laws derived.

He furthermore said: It is not enough for you to be my servant,
that is to raise the tribes of Jacob
and bring back those of Israel, that were spared

I have given you to the nations as the light to be my salvation to the borders of the earth.

Isaiah 49,6
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