UNIVERZITA KARLOVA V PRAZE

HUSITSKA TEOLOGICKA FAKULTA

Prorok Elijas — deskripce postavy a jeho odkaz

Prophet Elijah — description of character and his heritage

Bakalatska prace

Vedouci prace: Autor:

doc. Mgr. Jii Benes, Th.D. Stépanka Sedlecka, DiS.

Praha 2016



Podékovani

M¢ podékovani patii doc. Mgr. Jifimu BeneSovi, nejen za podnétné pfipominky a
objektivni kritiku béhem realizace této bakalaiské prace, ale predev§im za hodnotné

informace jim ptfedané nejen béhem piednasek z oblasti Starého zakona.



Prohlaseni

Prohlasuji, Ze jsem ptedkladanou bakalarskou praci ,,Prorok Elijas — deskripce
postavy a jeho odkaz“ vypracovala samostatné s pouzitim nize uvedenych
prament a literatury. Dale prohlasuji, Ze tato prace nebyla vyuzita k ziskani jiné¢ho nebo

stejného titulu.

V Praze dne 19. ¢ervna 2016 Stépanka Sedlecka, DiS.



Anotace

Tato prace s nazvem ,Elija§ — deskripce postavy a jeho odkaz*“ se snazi
prevypravét a detailnéji pochopit ElijaSovsky cyklus obsazeny ve Starém zakoné (1Kr 17,1
—2Kr 2,11) . Prvni dvé kapitoly jsou historicko-kritickym tivodem k samotnému cyklu.
Zde se nachazi popis geografie a podnebi v Izraeli, politické situace s akcentem na pocatek
Omriho dynastie, ndbozenské situace v Palestiné dan¢ doby a literarni kontext Kralovskych
knih ve Starém zakoné. Tteti kapitola je stéZejni kapitolou celé prace, obsahuje rozbor
celého ElijaSovského cyklu. Zavérecna kapitola se zabyva odkazem proroka Elijase, popis
nabozenskych smérti, kde ma prorok Elijas zvlastni postaveni, jde tedy o popis jeho
odkazu.

Detailnéjsi rozpracovani ElijaSovského cyklu je zpracovano pomoci konfrontace s

vybérem jinych biblickych vykladi, slovnikll a encyklopedi.
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Annotation

This bachelor thesis with name ,,Prophet Elijah — description of character and his
heritage* makes an efforts to do rephrase and in detail understand Elijah’s series which is
contained in Old testament (1Kings 17,1 — 2Kings 2,11). First two chapters is historical-
critical introduction to main series. In this part is description of geography and climate in
Izrael, political situation with accent in beginning of Omri’s dynasty, religious situation in
Palestine that period and literary context of Kings books in Old testament. Third chapter is
crucial of whole thesis which contains breakdown full Elijah’s series. Final chapter is
concerned with heritage of prophet Elijah, description of religious orientations where
prophet Elijah has a relevant position. It’s about description his heritage.

More detailed working up of Elijah’s series is processing using confrontation with

others biblical interpretations, directions and encyclopedies.
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Uvod

Prorok Elijas, Bozi muz, muz ohn¢ je centrdlnim tématem této bakalaiské prace.
Pro pochopeni jeho spojeni s Hospodinem nam poslouzi pirevypravéni celého jeho ptibéhu
samotnym vykladem ElijaSova cyklu uvedeny kapitoly, které pomdhaji pochopit vnéjsi
vlivy celkové situace v Severnim Izraeli, orientaéné v dobé vlady krale Achaba. At se jiz
jednd o geografii, politiku ¢i podnebi v Palesting, které také hraje pro kontext piib&hu
nemalou roli. Vyse¢ z mnozstvi informaci je orientovana k lepSimu pochopeni, doplnéni
atmosféry a vzniklych situaci, které mély na ElijaSe a vSechny postavy v ElidjSové cyklu
vliv.

Samotné ,.télo* prace je tvoireno vykladem elidSova cyklu ze Starého zakona
podle Ceského ekumenického piekladu. Vykladan je cely text Elijasova cyklu od jeho
vstupu na scénu az po jeho nanebevzeti.

Postava Elijase promluvila do mnoha mysSlenkovych proudd: pro judaismus
predstavuje velkého proroka, snad toho nejvétsiho. Kiestanstvi si z né¢ho bere ptiklad pro
moznost zmrtvychvstani a nanebevstoupeni, resp. nanebevzeti. Mimo jiné je bran mozny
navrat ElidSe od svého Bozského Otce (mozZna inkarnace v Jana Kititele) jako predzvést
nastupu kiestanského mesidse JeziSe Krista (Mal 4,5-6). Postava ElidSe vystupuje i ve
vérouce a dé¢jinach vzniku Cirkve JeziSe Krista Svatych poslednich dni. Zptsob zivota a
mira jeho kontemplace dale inspirovala vznik mniSského fadu Karmelitanii a jejich
spiritualitu. Této Casti odkazu proroka ElidSe se bude zabyvat zavérecna kapitola obsahu
této prace.

Kvili svému zajmu o filozofii a teologii Cirkve ceskoslovenské husitské
pfidavam exkurz o karmelitském hnuti v Cechach, resp. ve vztahu k pronasledovani
nekatolickych duchovnich a k bitvé na Bilé Hote, kdy prvni patriarcha CCSH Karel
Farsky dosti nekompromisné kritizuje ElijaSovy nastupce ve stfedoveku, potazmo udalosti
po Elijasove vystoupeni (kultické klani s baalovymi proroky) na hoie Karmel jako takové.
Obsahem této kapitoly bude pokus o pochopeni jeho postoje.

Tato prace se snazi popsat ElijdSe v ramci jeho sluzby k Bohu, ze ziskanych
zavera ze samotného vykladu v konfrontaci s jiz vydanymi vyklady a odbornou literaturou.

Zajisté bude zajimavé také sledovat vyvoj ¢i jakousi oscilaci mezi vnitinim vnimanim své



sluzby samotnym Elijasem a vnéj$imi vlivy, kdy v jednu chvili Elija$ neochvéjné pronasi
slova trestajici Achaba a s nim cely Izrael zni¢ujicim suchem a za kratko na to bude Elijas
prosit Hospodina o svou smrt, protoze citi, ze ve své sluzbé pochybil a neni ji hoden.

Popis ElijaSova piibéhu provadim prevypravénim, jehoz cilem je sledovat
kontinuitu sdé€leni, otevfit detaily piibéhu a vytvofit podklad k aktualizaci ptibehu
souasnému nenaboZenskému clovéku, ktery mulze poslouzit jak pro homiletické

zpracovani, tak naptiklad pro studium v biblickych hodinach nabozenskych obci.

,, ZIibi-li se Bohu uprit nam své utéchy,
aby na nds misto toho seslal more uzkosti,
je treba se s obdivuhodnym klidem odevzdat
do jeho viile, jez je tolik hodna klanenti,
natolik je blahosklonna.
Uprostred nejvétsich svizeli ducha
pak musime v poklidu zastavit nasi mysl
v uvazovani nejen o rozhodnutich,
ale i o Bozi viili samotné.

Jelikoz jedinym cilem modlitby je Biih,
plyne z toho, zZe uz nelneme ke sladkostem utéch,
nybrz Zijeme v plné radosti z Boha sladkosti utech;
neneseme kiiz jako pramen bolesti,
ale jako pritomnost zivého Boha,
tim niternéjsim, pronikavéjsi a vice sjednocujici
a proménujici, ¢im je Cistsi a ryzejsi... ,,

(Louis Chardon)'

1 KOHUT, Vojtéch. Moudrost mystikit s Vojtéchem Kohutem: zZiva zkusenost s Bohem v novoveké mystice.
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008. s.74. ISBN 978-80-7195-200-8.
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1. Situace v severnim Izraeli a historické pozadi Elijasova
nastupu

1.1 Geografie dobového severniho Izraele a klimatické podnebi

V obdobi ,,zelezoviny* 1200-850 pi. n. 1., kam k jeho konci spadd i Elijasiv
cyklus, je Izrael jako celek obklopovan mnoha narody, které v rdmci nékterych politickych
a hospodarskych zmén méni sva ptivodni pasobisté, ¢i smeér svého natlaku vici okolnim
narodim. Narazem tlaku ,,mofskych narodu (Pelistejcit) se rozpada Chetitska tise, Egypt
je také ohrozen, ale farao Ramses III. se zdatné brani a ochrani svou fi$i, ovSem ubrani jen
jeji hranice, dal$i uzemi jsou ztracena.” Timto vpadem narodd, ktefi se pfemist'uji okolo
zapadniho pobfezi Severniho mofe zacne piibéh utvateni se Izraele jako lokace takové
(prvni zminka o Izraeli jako kmenového seskupeni je v Merenptahové stéle ptiblizné z r.
1230-1220)°. Izrael byl po svém usazeni v Kenaanu napadan a utlatovan okolnimi narody,
jak zminénymi PeliStejci na jihozapadnim pobiezi Stredozemniho mofe, na jihu to byl
Edom, vychodni hranice se d€lily mezi Modbem a Amoénem a severni hranici si drzeli
Foini¢ané. * Toto narodnostni napéti bude tvofit hlavni rys nutnosti bojovych tazeni a
vynakladani sil na obrany pozd¢ji rozdéleného kralovstvi Izraele, Judska 1 Samaii.

Nyni se vratme s ohledem na geografickou situaci a klimatické podnebi
kannanské oblasti do doby ,,st€¢hovani narodi*. Pfesny postup usazeni izraelskych praotcii
neni jednoznac¢né historicky identifikovan, starozdkonni prameny nam v tomto pfili§
nepomohou, neposkytnou nam uceleny a detailni obraz osidlovani. Piibéhy ze zivoth
praotcli ndm nabidnou spiSe néhled na kulticky vyvoj budouciho Izraele, zminkou jsou o
nomadském zptsobu jejich Zivota, ale ptfesné historicky a archeologicky dolozitelné
informace nikoliv.” Na podkladech archeologického badani bylo obsazeni oblasti Palestiny
izraelskymi kmeny v podstaté ve Ctyfech vinach, orientujme-li se Ctyfvinnou osidlovaci
teorii, kterou uvadi Hans Bardtke. Prvni zapocali praotci Izraele, druhou a tfeti vinu
pfedstavovalo sestéhovani lidu z jihu a severu. Posledni vlna méla doplnit obyvatele o
generaci lidi, vedenymi MojzisSem a Jozuem z egyptského otroctvi. Z toho plyne, ze

obsazeni lokality probihalo v delSim ¢asovém useku. Jednotlivé kmeny mély za hlavni

2 Srov. HELLER, Jan. Staroveka nabozenstvi: nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a Kenaanu.
3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 282. ISBN 978-80-903920-2-1.

3 Srov. tamtéz s. 283

4 Srov. MELMUK, Petr. Déjiny textu a doby Starého Zakona. 1. vyd. Praha: Hustv institut teologickych
studii, 2011. s. 96. ISBN 978-80-904964-2-2.

5 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996, s. 41.ISBN 80-7021-190-3.



obzivu pastevectvi. Po vypaseni urcité oblasti byli nuceni se i se svymi stddy piesunout na
travnatéjSi pldu. Obzvlasté v jarnich a podzimnich obdobi byla nutnost piesunu
naléhav¢jsi, kdyz se z okraje stepy po zimé a destovych obdobi stdvala na 1éto vyprahla
zem. Pastevci se presouvali ze stepniho pasma Zajordani do mirnéjSiho Piedjordani a
nechali sviij brav stravovat se na polich rolnik. Diky tomuto naroénému cyklickému
opakovani nutnosti pfesunu k hojnéjSimu zdroji stravy pro skot se dfive ¢i pozdéji z
nomadského stylu zivota jednotlivych kmena staval styl usedlého zplsobu zivota, tzv.
sedentdrni. Spasenou piidu lidé zménili na piidu ornou. Pomér pastevectvi a zeméd¢lstvi se
vyrovnaval, ne-li prertstal ve prospéch péstitelstvi. Diky tomu v okoli poli zacala vznikat
stald obydli spojend ve vesnice. Mezi prvnimi zalozenymi vesnicemi byl Negeb a stalym
osazovanim jednotlivymi izraelskymi kmeny pokracovalo usazovani v oblasti smérem ke
Galileji a na okraj pobfeZni roviny.°

Prvni tfi viny usazovani izraelct byly formou zaclenénim se mezi kanaanské
obyvatele. Ctvrta vlna, vedena zprvu MojZisem a dovriena Jozuem byla oproti pfedchozim
z VEtsi Casti nasilnd, 1 kdyZz méla bezesporu také prvky postupné asimilace izraeliti mezi
puvodni obyvatele. Dobyvaéna forma byla ustanovena na pokyn Hospodina, pozadovana
lokalita méla byt dobita svatou valkou, na pocest a demonstraci Hospodinovy sily. Proto
také obyvatelé, majetek, zvifata, bohatstvi melo byt klaté, tzn. Ze patiilo Hospodinovi. Co
bylo zivé, bylo zabito. (Joz 6,18), mésta byla vypalena. Takovym ptikladem je dobiti
»opevnéného* meésta Jericha (Joz 6,1 — 24). Podle védeckych tezi ovSem cesta Jozua a
izraelcli vedla spiSe cestou nejmensiho odporu. Osidlovali nejcastéji méné urodné horské
oblasti, pfiznivéjSim lokacim se vyhybali, patrné z autority k opevnénym méstim
(Jeruzalém, Ezdrelon, apod.) a siln&j$im protistranam.” Postupem stoleti se pocet Izraelct
rozrostl a izraelskd zemé se slila v jedno celistvé uzemi.

Geografii vétSiny ustaleného Izraele 1ze rozdélit do ¢ty pasem (smérem od jihu k
severu): Prvni oblast tvofi rtizn& Siroky pobfezni pruh (az 20 km) navazujici k
Stiedozemnimu mofi, kde mizeme nalézt mésta jako je Gaza, Askalon, Gat, ASdod a
Ekron. ®

Tuto oblast stiida horské pasmo s pohofimi jako je Amanus (2200 m),

Nosairskym pohoifim (1300m), Libanonem (aZz 3000m), Galilejskou vysocinou (1200m),

6 Srov. BARDTKE, Hans. Pribehy ze staroveké Palestiny: tradice, archeologie, déjiny. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1988. s. 150.

77 Srov. KOSIDOWSKI, Zenon. PFibéhy Mrtvého more. 2. vyd. Praha: Prace,1988. s. 392 - 393.
8 Srov. HELLER, Jan. Starovéka naboZenstvi: nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a Kenaanu.
3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 268. ISBN 978-80-903920-2-1.
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od ni jizné Karmel (552 m), kde jeho severozdpadni vybézek zasahuje az do
Stiedozemniho mote. Do této oblasti lze jeste piipojit Efrajimskou a Judskou pahorkatinu,
ktera je hojné& ¢lenéna (cca 1000 m). °

Do ttetiho pruhu lze pfifadit tzv. ptikopovou propadlinu. V této oblasti nalezneme
Jordan, ktery usti do Mrtvého mote. Pfirozené v oblasti fek je nejurodnéjsi oblast. Zde se
jedna o nizinu Biq'a a EI-"Amg. '
plosiny, kterd se samoziejmé¢ rozd€luje na mensi pohotfi. Ve stfedni ¢asti této ploSiny
dosahuji pohofi nejvyse a jde ptedevs§im o Antilibanon, ktery oddéluje nizinu Biq'a od
arabské pousté. Na jiznim vybézku jde najit svaté pohoii Hermon (2800 m), které ma na
svém vrchu snih, ktery nikdy neustupuje, tzn. snih ,,véény®, ktery je také symbolem
nadpfirozena a posvatnosti."

M. Bi¢ ma jinou tendenci rozd¢lit Palestinu a to podle biblického pojmu na ,,Zemi
zaslibenou® a ,,Zajordani“. Rozdéleni je jasn¢ dané. Prvni Cést lezi zdpadné od Jordanu
(Joz 22,25), pro toto Uzemi je ustaleny vyraz ,, od Danu po Beer — Sebu“ (Sd 20,11). Zde
mélo byt polozeno Gizemi urcené pro 9 a piil Izraelského kmene. Zbyvajicich 2 a pal kmene
obsadilo tizemi za tfekou Jordan, paklize se na tuto polohu divame smérem od Jeruzaléma.
Vse bylo dle biblickych zdroji na Mojzisuv pokyn (Nu 32,33;Dt 3,12-17;Joz 13,15-32),
ale ptfeci jen Gadovci, Rubenovci a piil kmene Manasesova o toto tzemi pozadali snad
proto, Ze zapadni ¢ast zadpadojordanské pahorkatiny je oblast, kterd je velmi vhodna pro
pastevectvi a hospodafstvi.'

Palestina je svou polohou ovliviiovana stfedomoiskym podnebim (v lokalité
jordanského tdoli se méni podminky spadajici az pod definici tropického podnebi').
Klima celého Izraele je tizeno stiidajicim se obdobim desti a sucha. Sucho prevlada, dést’
pfichazi pouze v zimnim obdobi (pfiblizné od fijna do bfezna). Proto jsou obyvatelé na
desti zavisli. Kromé tii nejvétsich fek (Orontu, Leontu a Jordanu) bylo pro zavodnéni zemé

vyuzivano menSich tokd, které ovSem v obdobich sucha naprosto vysychaly. Také byly

9 Srov. HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi: nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a
Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 268. ISBN 978-80-903920-2-1.

10 Srov. tamtéz. s. 268-269.

11 Srov. tamtéz. s. 269.

12 Srov. BIC, Milos. Ze svéta Starého Zikona [online]. 1. vyd. Praha: Kalich, 1986. 5.93-94 a 97. [cit.
2016-03-08]. Dostupné z: http://alephuk.cuni.cz/CKIS-28.html

13 Srov. BIC, Milos. Ze svéta Starého Zdikona [online]. 1. vyd. Praha: Kalich, 1986. 5.98. [cit. 2016-04-2].
Dostupné z: http://alephuk.cuni.cz/CKIS-28.html
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vytvoreny strze - ,,vadi“, které zavodnovaly oblast opét jen v destném Case, takze vétSinu
roku byly bez vody. Tento cyklus pfirozeného zavodiiovani ovliviioval chod celé zemé, jak
z pohledu zeméd¢lského, pasteveckého, tak prosté existencniho. Proto v momenté, kdy se
do Izraele opét zacalo dobyvat pohanské kanndské bozstvo — Baal — déarce desté, vétSina
obyvatel tomuto nabozenstvi propadla.'"* Této informaci bude vénovana kapitola 1.4.
Kannanské naboZenstvi.

Pro naSe ucely bude vhodné si pfesnéji urcit i misto v psobeni Féni¢ant'’, které
maji vliv na nabozenskou a politickou situaci v dobovém Samaii v dob¢, kdy je vypravén
Elijastv cyklus. Uzemi fénicanti neni oviem jednoduché identifikovat. Jisté obyvali
zapadni stranu pohoti Libanon. Na n¢jaky c¢as je do jejich tzemi pocitana i pobifezni nizina
az na jih od hory Karmel. Do jaké miry pronikli na sever neni piili§ jasné. V feckém
prekladu Pisma je n¢kdy adjektivum ,.kanaansky* zaménéno za ,,fénicky* (Ex 6,15; 16,35;
Joz 5,1.12) ¢i za ,,sidonsky* (Dt 3,9; 1z 23,2). Oblast mésta Sidon je Casto pouzivana pro
nazev féni¢ant viibec. Proto je Jezabel, popisovana jako princezna sidonska, féni¢ankou.'®

Pro pomyslnou geografickou trajektorii je zde vycet mist, které prorok Elijas
(pozdéji 1 s EliSou) musel na popud Hospodina navstivit: Potok Kerit proti Jordanu (1Kr
17,5), mésto Sarepta v Sidonu (1Kr 17,10), hora Karmel (1Kr 18,20), potok Kison (1Kr 18,
40), mésto Jizreel (1Kr 18,45), Ber-Seba (1Kr 19, 3), hora Oreb (1Kr 19,8), Damasska
poust’ (1Kr 19,15), Gilgal (2Kr 1,1) Bét-el (2Kr 1,2-3), Jericho (2Kr 1,4-5), feka Jordan
(2Kr, 6n). Z tohoto ptehledu je jisté, Ze prorok byl také poutnikem a to na slovo vzatym,
protoze prosel v podstaté celou zemi a pod jeho nohama uplynulo desitky, ne-li stovky

kilometru.

1.2 Politicka situace starovékého Izraele
Nepokoj mezi Judskem a Samafim trval jiz od samého rozpadu sjednoceného
Izraelského kralovstvi, ktery nastal po vnitropolitickém tlaku, ktery vyvolal kralovsky

ufednik Jerobedm!'”.!®

14 Srov. HELLER, Jan. Starovéeka nabozenstvi: nabozZenské systemy starého Egypta, Mezopotdamie a
Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 271-272. ISBN 978-80-903920-2-1.

15 Recké slovo foinos znamena rudy, proto se ¢asto Féni¢ané oznacuji za narod, kde vzkvétala vyroba
purpuru. Srov. BIC, Milo§. Ze svéta Starého Zdkona [online]. 1. vyd. Praha: Kalich, 1986. s. 54. [cit.
2016 - 03-26]. Dostupné z: http://alephuk.cuni.cz/CKIS-28.html

16 Srov. BIC, Milo§. Ze svéta Starého Zdkona [online]. 1. vyd. Praha: Kalich, 1986. s.54. [cit. 2016-03-26].
Dostupné z: http://alephuk.cuni.cz/CKIS-28.html

17 Pozdéji prorokem Achijasem Silonskym na Hospodiniv popud kulticky ustanoveny kralem nad Severnim
Izraelem (10 kmenti z kralovstvi (1Kr 11,26-39))

18 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s. 62.ISBN 80-7021-190-3.
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Po nevyslyseni Sekemského shromézdéni (932 pt. n.1.)* o sniZeni tvrdych narokd
(dang, robota) nastolenych po Salamounové smrti jeho synem Rechabeamem, nebyla
obnovena mirova smlouva Judského kralovstvi se Severnim Izraelem, na které doposud
stalo sjednoceni, spoleCenstvi obou zemi. Toto napéti vyustilo do vale¢ného stavu kralli na
obou stranach. Spojeni sil se ob¢ strany dockaly jen v momenté¢ napadani celého
izrealského uzemi okolnimi narody (Egypt, Aramejci, aj.) V dob€ panovani Omriovcl na
samai'ské stran& byl dokonce sjednan mir s Judskem.?® Tento mirovy akt byl bohuzel jen
kapkou v mofi.

V pievazné vétsiné byly Izrael i Judsko stile zmitdny v mezindrodnich
politickych hrach obzvlasté mezi Asyrii a Egyptem. Ackoliv byly vztahy Izraele s Asyrii
ne vzdy negativni (kral Achab podpofil v bitvé u Karnaku r. 853 pft. n. 1. damasského Ben-
hadada 2000 vale¢nymi vozy a 10 000 vojaky*") postupem Casu se silici Asyrie snazila
podmanit Izrael pod svou vladu. Kdyz se Izrael branil, vyiesil asyrsky kral Salmaneser V.
(727-722 pt. n.l.) tuto situaci jednou pro vzdy — skrze svého generala vojska Sargona II.,
ktery si bitvou podruzil Samaii a nasledné prevzal po Salmaneserovi asyrsky triin.?> Asyrie
pozdéji ztratila dobou svilij mocensky post a musela odoldvat natlakim Egypta, Médie a
Babylonie. V nenabozenské roviné mély tyto mezikralovské konflikty méli na svédomi
tedy upadek obou zemi - Samafi zaniklo r. 721 pf. n. 1. a Judsko ptetrvalo o 115 let déle,
zaniklo r. 586 pf. n. l. zbofenim Chramu, potazmo celého Jeruzaléma babylonskym kralem
Nabuchodonozorem *

Jesté behem existence obou zemi byl vlivem stalych vale¢nych konfliktd nuzny i
hospodaisky systém. Populaci zatézovaly neustdle rostouci dané¢ a dluhy, kdy nebylo
vyjimkou ani otroctvi za dluh, zatimco nepfili§ poCetné vrstvé ,,hornich desetitisic* se
majetek rozristal. OvSem ani bohati bohatymi nadlouho neziistali, protoze disledkem
politickych rozepti, vykotistovanim okolnich stati a neustdlymi loupeznymi najezdy
cizincl,, museli podstoupit sviij majetek, jelikoz ze zchudlé vrstvy se jiz zddného zlata
nikdo dockat nemohl. V ramci informovanosti o celkovém upadku stati neni ku podivu, ze
v severnim Izraeli za dobu 250 let se na trlinu diky nasilném uzmuti vlady vystiidalo 19

kralt z deviti dynastii. VSichni panovnici pokraovali v konani, které zapocal kral

19 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 1395.

20 Srov. MELMUK, Petr. Déjiny textu a doby Starého Zdkona. 1. vyd. Praha: Hustv institut teologickych
studii, 2011. 5.79 - 80. ISBN 978-80-904964-2-2.

21 Srov. SCHULTZ, Samuel J. Stary zakon mluvi: prehled starozakonnich dejin a literatury. 3. vyd.
Vienna: BEE International, 1991. s.152.

22 Srov. tamtéz s. 153.

23 Srov. KOSIDOWSKI, Zenon. Pribéhy Mrtvého more. 2. vyd. Praha: Prace,1988. s. 392 - 393.
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Jarobeam, ktery zavedl sluzbu zlatym telatim. Timto ¢inem zacala izraelska modlosluzba,
ktera v teologické rovingé zapfiCinila pomalé¢ zhrouceni monarchie. Panovnik zaujima
misto po piedeslém krali diky revoluci ¢i pfimo jeho zabitim, nikoliv volbou Hospodina.
Izraelské kralovstvi neni ,,kralovstvim z milosti BoZi*, jde zde zpravidla o ¢istou politiku.**
Oproti tomu v Judsku se drzela moci pouze jedna jedind dynastie a to ta, kterd vyvozovala
svlj ptuvod od krale Davida. Tedy zde by se jiz o krdlovstvi z ville Hospodina mohlo
hovofit, nebyt ovSem slabych clankii panovnikii. I zde totiz dochdzelo k palacovym

pievratim, pochézejici z touhy lidi po své slave. »

1.3 Omriho dynastie - Panovnik Achab, kralovna Jezabel

V tomto z celkového pohledu nestalém ovzdusi, které bylo popsano v piedchozi
kapitole v SirSim ¢asovém obdobi, pfebird izraelsky trin po svém otci Omrim Achab,
sedmy izraelsky kral v Samafi. Jeho vlada trvala 22 let (875 — 854 pf. n. 1) ** Jméno
AXNX - Achab — je ptekladano jako ,,Bratr (je) otcem*, coz podle n¢kterych tezi znaci
genitivni spojent tj. ,,jakoby to byl bratr otce, ,,podobny otci jako jeho bratr®, ,,jakoby otci
z oka vypadl* nebo jde o vétu nominalni, kdy je bratr nositelem otcova jména. To lze
chéapat v rdmci orientalniho nahliZzeni na boZsky ptvod krall jako: ,, (bozsky) Bratr (je)
otcem (tj. kralem).”’

Po vzoru svého schopného otce Omri (878 — 871 pi. n. 1.)*, ktery zalozil
nejznaméj$i dynastii v severnim kralovstvi* a byl vynikajicim politikem, dafilo se mu v
rozvoji zahrani¢ni politiky (dostal pod nadvladdu Izraele Modb a navazal pratelské styky s
Fénicii, které bylo potvrzeno siatkem jeho syna Achaba s dcerou fénického krale Etbaale
Jezabelou (1Kr 16.31)) a diky vybéru tribut, poplatkii (vazalskych dani) nashromazdil
velké bohatstvi,® na triinu sedél po svém otci schopny panovnik, kterym Achab bezesporu
byl, alespon z pohledu svétského. Byl stateCnym vojeviidcem (bitvy se syrskym kralem

Ben-Hadadem (1Kr 20,1-34)), zakladal mésta a stavél jim hradby (napt. Jericho - 1Kr

24 Srov. ADLOF, Alois. Biblickeé letopisy: Chronolog. prehled pisma svatého Starého zakona. Praha: Kiest.
spol. mladikil v Cechach, 1912. s. 220.

25 Srov. KOSIDOWSKI, Zenon. Pribéhy Mrtvého more. 2. vyd. Praha: Prace,1988. s. 392 - 393.

26 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s.13.

27 Srov. HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003. s. 46. ISBN 80-

7172-865-9.

28 Tabulka panovnikti v BARDTKE, Hans. Pribéhy ze starovéké Palestiny: tradice, archeologie, déjiny. 1.

vyd. Praha: Vysehrad,1988. s. 268.

29 Ackoliv patrné nebyl ptivodem Izraelec, jeho jméno je podobné jméntim arabskym a do Izraele pfisel jako

placeny vojak. Srov. BIC, Milo§. Ze svéta Starého Zikona [online]. 1. vyd. Praha: Kalich, 1986. s.212. [cit.

2016-04-06]. Dostupné z: http://alephuk.cuni.cz/CKIS-28.html

30 Srov. SCHULTZ, Samuel J. Stary zakon mluvi: prehled starozdkonnich déjin a literatury. 3. vyd.

Vienna:BEE International, 1991. s.159.
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16,34).

Ptikladem budovaci schopnosti Omriho 1 jeho potomka miize byt pro ptiklad
hlavni mésto Samafi, kterému dal panovnik majoritu nad mésty ostatnimi.’’ Samaii bylo
Omrim odkoupeno za dvé htivny stiibra (1Kr 16,24) a na jeho pokyn bylo mésto
opevnéno nejlépe v celém Sirokém okoli. Omri si vybral pravé Samafi jako centralni mésto
pro jeho vybornou strategickou polohu. Toto mésto lezi v efraimskych horach, na kopci asi
100 m nad trodnym tdolim (Iz 28,1) asi 13 km severozapadné od Sichemu, po cesté, které
vedla do Fénicie, Galileje a Ezdralonu.”” Poloha mésta i jeho mohutné opevnéni mu
zajistilo titul hlavniho mésta severniho Izraele az do jeho zaniku v r. 722 pf. n.1.*

Achab zdédil po svém otci také schopnost byt dobrym obchodnikem a smét moci
panovat dale mimo Samafi i nad Moabem a Amonem.** OvSem z hlediska sakralniho, z
hlediska vérnosti Hospodinu, naprosto selhal. Hospodintv kult nahradil kultem fénického
boha Baala. Podlehl své Zené, jejimu vlivu a touhdm. Jezdbel v tomto nébozenstvi
vyriistala a byla jeho pfesvédCivou misionatkou. RozSiteni pohanského kultu Achab
podpoftil vystavénim chramu pro Baala (1Kr 16,30 — 33) a na hote Karmel dal také postavit
svatyni bohyni Astaroté (1Kr 18,19).

Nezbytnou soucasti Achaba byla, jak jiz bylo feceno, jeho Zzena, fénicka
princezna. Jeji jméno 220X — Jezabel - se preklada jako ,, Ne — vysost* &i ,,Kde (je)
vysost?. Opét zde mame vice verzi ¢i moznych vrstev etymologie jejiho jména: a)
Nejstarsi vrstvou jejiho jména bylo pravdépodobné Abi-zebel ¢i Achi-zebel. Coz znamena:
,»Mij otec (¢i mij bratr) je jeho Vysost (Baal)“. Jméno tedy logicky znacilo jeji spojeni s
timto foinickym bozstvem. b) V biblické vrstvé bylo jméno také upraveno: z prvni ¢asti
tohoto jména zbylo jen °X nejspiSe v zavislosti na Eliastiv vysméch bohu Baalovi a jeho
proroktim (1Kr 18,17), tzn. Upravené jméno tedy zni ,,Baal neni pfitomen®. c) Helenisticka
vrstva v ¢ase pobiblickém z jejiho nelichotivého jména vytvorila jméno, které v prekladu
znamend prekvapive ,stejné krasna“. Podobné jako byly ostatni fecké ¢i fimské bohyné
(Afrodité ¢i Venuse). Podobné i v kiestanstvi bylo jeji jméno podle podobného vzorce
zt&lesnénim ctnosti a krasy. *

Jezébel byla dcerou sidonského (fénického) krale Etbala, knéze Astarotina, ktery

31 Pvodni hlavni mésto Severniho Izracle bylo mésto Tirsa (1Kr 16,23).

32 SCHULTZ, Samuel J. Stary zdkon mluvi: prehled starozakonnich dejin a literatury. 3. vyd. Vienna: BEE

International, 1991. s.158.

33 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 847.

34 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s.13.

35 Srov. HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Vyd. 1. Praha: Advent-Orion, 2003. s. 56-57.
ISBN 80-7172-865-9.
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narok na triin nezd&dil, nybrz si ho uzmul vrazdou svého bratra.*® Podle vzoru svého otce,
ve vite, ve které byla vychovavana, se snazila tento kult propagovat i v severnim
kralovstvi. Byla pevna ve své rodné vite. Jeji neblahy vliv, mozno fici az vliv zhoubny, byl
nebezpecim pro viru Izraele v Hospodina a je také jednim z témat pisateli obou knih
Kréalovskych. Po celou dobu kralovani Achaba ovladala Jezabel jeho rozhodnuti a dokonce
dalSich 13 let své dva syny, ktefi po Achabovi trin prevzali. Jeji pevna ville méla takovy
vliv, ze Baaltv kult rozsifila 1 do Judska a to diky snatku své dcery Atalie s judskym
panovnikem Jehoramem. Jeji ptesvédceni bylo natolik silné, Ze k dosazeni svych cill
nevahala pouZit nekalych prostiedkt (1Kr 21,1n — Nabotova vinice). *’

V tomto diisledku a s akcentem zastupkyné opozi¢niho kultu ke kultu Hospodina
neni pisately Kralovskych knih hodnocena pozitivné. Ba naopak, li¢i ji jako zenu zlou,
zlovolnou, v§ehoschopnou. Jeji averze viici Hospodinovym prorokim dosla tak daleko, Ze
proroci se museli ukryvat a vefejné tuto roli neptiznavat (1Kr 18, 4).

Obéma manzelim za podnikdni pohanskych ritudld piitkne prorok Elias
neptiznivy osud. Jezdbel ma byt a také bude po smrti sezrana psy u Jeruzalémskych hradeb
(1Kr 21,23) a Achab si za svou poniZenost vici Jezdbele, poslusnost pied fénickym
pantheonem bohil a za zpronevéru Hospodinovi, vyslouzi vyhlazeni svého rodu. Diky jeho
poslusné a litostivé reakci na Hospodintiv vyrok, je mu tento trest odlozen az po jeho

skonu, na bedra jeho synt. (1Kr 21,21 —29).

1.4 Kannanské naboZenstvi

Zdanliva jednota uvnitt zemé nestala na ptilisnych zékladech, protoZe ani na
poli ndbozenském neni jasna jednolitost. Do izraelského Zivota se vkrada vliv kannanského
kultu v uctivani Baala, jeho manZelky Baalat — Anat, krvavém uctivani boha Molocha a
jinych pohanskych bozstev. **

Pro nase potieby vykladu ElijaSova cyklu se podrobnéji seznamime s fénickym
nabozenstvim. Diky archeologickym objeviim klinopisnych tabulek z poziistatkl fénického
mésta Ugarit miZzeme piesnéji definovat mytologii fénického ndbozenstvi. Otcem boht je
El (n€kdy nazyvany Dagan, Dagon), rivalem je mu jeho nevlastni syn Baal, bih vod a

vewr

doplituje manzelka Ela bohyn¢ Astarota ¢i ASera, ktera je bohyni lasky, po které pozdéji

36 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. 5.159.

37 Srov.tamtéz s.294.

38 Srov. MELMUK, Petr. Déjiny textu a doby Starého Zdkona. 1. vyd. Praha: Husiv institut teologickych
studii, 2011. s.64. ISBN 978-80-904964-2-2.
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prebira sexudlné ladény kult jeji dcera Anat. Na jeji (jejich) pocest se v uréenych svatynich
provadély nabozenské sexudlni orgie.* Zajimavosti u kannanského nabozenstvi je fakt, ze
oproti Egyptu ¢i Mezopotamii, kde se uctivaji predevsim ,,statotvorni* bohové, se zde do
poptedi bozského pantheonu dostavaji boZstva podporujici vegetaci a plodnost €ili hlavnim
terem uctivani je vySe zminéna trojice, resp.ctvetice:

El — hlavni btih zapadnich Semitt. Podle jeho jména je odvozovéna tfida tzv.
Elovskych typt boht (v ramci celokannanského nabozenstvi), jsou to bohové takovi, ktefi
jsou bud’ ,nepfirodni* ¢i ,,nadpfirodni“, tedy nejsou zde pro primarni ucel ovliviiovat
ptirodni udalosti. Jedna se o bozstvo, které je stabilni, je pfedstavou staleho makrokosmu,
idealni teologie. “Biih El je ve fénickém kultu bran jako otec boht a jejich vladce (jeho
tituly jsou ,.,kral, ,,Stvotitel stvoiené¢ho* a ,,Otec let*, tedy ten, ktery ma pod kontrolou
Cas)", ktery prebyva v kosmu ¢&i v hloubce véEného ocednu. Stoji tedy na vrcholku
pomyslné pyramidy bozstva. El dohlizi na spravedlnost a rovnovahu, tedy na dodrzovani
snad i etickych pravidel. **Ostatni bohové tedy potiebuji jeho souhlas ke svym
svrchovatelskym ¢inim (Baal musi dostat souhlas od Ela, aby si mohl postavit sviij palac,
Jamm musi dostat souhlas od Ela k zabiti Baale, aj.). Sdm nazev El znamena v témé&f vSech
semitskych jazycich Bth, z toho lze odvodit, ze tento ndzev neni nikterak snadny pro
identifikaci v archeologickych nalezistich, zda se jedna o jméno vlastni ¢i obecné.

Jeho charakterové vlastnosti jsou silny, distojny, odstupuje od rezepii mezi
niz§imi bohy, pro Ela je typicky aZ stoicky klid. Charakterizuje ho moudrost, dobrota,
porozumnéni. Je to také bith soudu. Casto je vyobrazovan jako bé&lovlasy starec nadliskych
rozmérii. Velmi presvédCive je vyobrazen z nalezu v Ugaritu (nalezeno v r.1936), kde je na
kamenné stéle El vyobrazen jako stary muz na triinu s korunou s by¢imi rohy. Pravici ma v
Zehnaci pozici a v levé ruce drzi nédobu. Na jedné minci z 1. stol po n.l. z Byblu je El
vyobrazen se Sesti kiidly, dvémi stazenymi, dv¢ kiidla jsou pfipravena k 1étani a dvé ma na
hlave.*

Bth El piedseda shromazdéni bohti (tzv. kralovsky dvur), syntt Elovych, které

zplodil se svou manzelkou ASertou (Ci Atirat). Toto spolecenstvi ma dany fad: a) rozd€luje

39 Srov. KOSIDOWSKI, Zenon. Pribehy Mrtvého more. 2. vyd. Praha: Prace, 1988. s. 95.

40 Srov. STEHLIK, Ondiej. Ugaritské ndabozenské texty: Kanaanské myty, legendy, Zalmy, liturgie, véstby a
zarikavani pozdni doby bronzové. Praha: VySehrad, 2003. s. 62. ISBN 80-7021-587-9.

41 Srov. tamtéZs. 61.

42 Srov. tamtéz s. 61.

43 Srov. HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi: nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotimie a
Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 289-290. ISBN 978-80-903920-2-1.

44 Srov. tamtéz s. 291.
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se do tfi skupin, podle postaveni, do nebeské, pozemské ¢i podzemské; b) odpovida
kosmickému fadu, jsou sjednocovani s hvézdami.*® Jeden jediny biih patfici do tohoto
,kralovského dvoru‘ neni pokrevné spiiznén s Elem, avSak je dédicem jeho triinu. Jedna se
o boha, ktery se do bozského shroméazdéni dostal zvenc¢i — Baala.

Baal — pvodni nazev tohoto boha byl biih Hadad, vladce nad boufemi a destém.
Zmeéna jména se uskute¢nila podle dochovanych nalezti pfiblizne okolo roku 1500 pft. n.l.
V pisemnostech z oblasti Mari (18. stol. pt. n.l.) se tento btith jmenuje stale Hadad, oproti
tomu v nalezech z El-Amarny (14 .stol. pf. n.L.) se jiz ten samy bith jmenuje Baal.*

Mezi tituly Baala patii ,,silny®, ,,mocny*, ,,vitézny*“. Jeho postaveni umocnuje
ptizvisko zbl, vykladané jako knize ¢i (jeho) Vysost. Zvifeci symbol Baala je byk, ktery
znaci silu, urputnost a neustopnost. Baal je v izkém sepjeti s ptirodou, je to tedy pozemsky
pfirodni bih. Toto postaveni je stanoveno dvéma boji: 1) boj s Jammem, ktery v piekladu
znamena doslova ,,mote®. ,Jednd se o akvatického boha mori a ek v ramci syrského

pantheonu .V

Po porazce pfedava Jamm svou moc Baalovi. 2) boj s Motem, bohem
smrti, nazyvanym i ,,milovany Eliv*. Toto bozstvo je vnimédno jako vladce podsvéti,
suchého a tudiZ neplodného letniho ¢asu. Baal vyprovokuje Mota oslavou postaveni svého
honosného palace. Mot jej pozve na hostinu a tam ho zabije. Baal je nucen sestoupit do
podsvéti. Zde ho nalézd jeho druzka Anat, fadn€é ho pohibiva a pozd€ji ho krvavé
pomstiva. Tim se Baal opét dostava k zivotu. Byl Motem premozen, avSak diky pfispéni
dalsiho bozstva Zije.* Vyusténi této situace je jakési piiméfi (jiné vyklady nabizeji
moznost, z¢ Baal svym znovuozivenim vlastné souboj vyhrava®), kdy v obdobi
vegetacniho klidu, resp. sucha musi Baal spat a vlady se ujimd pravé Mot, tedy letni
obdobi, obdobi sucha. A samoziejmé naopak™ Z Baalova postaveni a z pramene jeho moci
je o€ividné, pro¢ byl zrovna on ve starovéké Syrii postaven do poptfedi nabozenského

zajmu. Pravé on mél rozhodovat jak hojné se bude zem¢ mit, zda pfijde dést’ a s nim

dostatek vegetace, ¢i naopak nastane hladomor, tedy nedostatek potravy pro obyvatele 1

45 Srov. tamtéZ s. 293.

46 Srov. tamtéz s. 299.

47 ANTALIK, Dalibor, Pavel CECH, Jana MYNAROVA a Jan DUSEK. Na stezkdch domu Baalova:
nabozenské texty literarni a kultické. Praha: OIKOYMENH, 2014. s. 23. ISBN 978-80-7298-511-1.

48 Srov. BRENOVA, Klara. Mytologie smrti a podsvéti ve Starém zékoné ve svétle kanaanskych a
mezopotamskych prament. Theologickda revue. 2000, 71(4), s. 392-393. ISSN 1211-7617.

49 Srov. ANTALIK, Dalibor, Pavel CECH, Jana MYNAROVA a Jan DUSEK. Na stezkdch domu Baalova:
nabozenské texty literdarni a kultické. Praha: OIKOYMENH, 2014. s. 19. ISBN 978-80-7298-511-1.

50 Srov. HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi: nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a

Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 302. ISBN 978-80-903920-2-1.
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jejich zvitata.”!

V pozdnich dobéch byl véteno, Ze bozi plisobi na ur¢itém tzemi, které musi
byt tedy uctivano. Proto napt. Moabci Baala uctivali na hote Fégor (Nu 22,41; 25,3 — 18),
na hofe Sinaj se mu klan¢li Amalechitsti, Féni¢ané pro tento ucel vyuzivali horu Karmel,
Kananejsti horu Hermon. Zptsob uctivani byl pro divaky tohoto aktu pfinejmens$im
vzrusujici, protoze Baalovi knéZi divoce tancovali okolo jeho sochy a nebali se pro potéchu
svého boha bodat se nozi a tim se také dostavat do jakéhosi mystického tranzu (srov. 1Kr
19,26-29).*

Diky jeho popularité®® a prednimu postaveni bylo jeho vyobrazeni vice
rozmanité, zavislé na lokalit¢ jeho uctivani. Nejvétsi shoda je ve vyobrazeni Baala jako
kracejiciho bojovnika — vitéze po horach ¢i mofi, na pamatku boje s Jammem. N¢kdy je
opatien Spi¢atym plnovousem, jindy je oholeny (egyptské vyobrazeni). Na hlavné mu triini
podobn¢ jako Elovi helma s by¢imi rohy ¢i jina ikona vztazena ke kralovskému titulu. V
ruce tfima zbran, nejcastéji kopi, kyj ¢i kradlovské zezlo. Za paskem ma zastréeny kratky
mec¢. Nejcastéjsi tvar ostii téchto zbrani je podobny blesku.* Jiny obraz ho li¢i jako
krasného mladence, ktery je roztrhan divocdkem (patrn€ Motem — bohem smrti), ktery se
ale opét nechava ozivovat. Toto vyobrazeni mlze byt analogii k ro¢nimu pfirodnimu
cyklu: jaro, které ustupuje spalujicimu 1étu, ale opét se pravidéIné vracejiciho k moci nad
ostatnimi ro¢nimi obdobimi.*

Atirat, ASera — bohyn¢ zprvu jak matefského charakteru, tak i mladistvé
sexualniho. Pozdé&ji eroticky podtext k sobé pripoutaly jiné bohyné a u Atirat vystoupil do
popredi aspekt matetsky. Je manZelkou boha Ela a ostatni bohové jsou jeji synové, nazyva
se jejich matkou. Je také stvotitelkou vSeho Zivého na zemi. Spolecné s Elem tvofi prvni
generaci Boht a jsou rodi¢i bozi generace druhé.™

Jeji tituly jsou: um ilm — matka boht, gds — stvoftitelka, zvlastni titul je pak rbt

51 Srov. BANDINI, Ditte a BANDINI, Giovanni. Kdo je kdo v nebi, aneb, O prostopdsnosti bohii. Praha:

Knizni klub, 2005. s.46. ISBN 80-242-1459-8.

52 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 56.

53 Jeho sléva byla uctivana a prezentovana i za dob panovani Saula, ktery druhého ze svych synil
pojmenoval E§-baal, tzn. Vyznava¢ Baala (1Pa 8,33), poté jej zidovska tradice piejmenovala na f§-boseta
(2S 2,8), boset znamena hanba, ostuda. Podobné kral David mél syna Baal-jada, tzn. Baal poznal (2Pa
14,6), pozdgji byl pfejmenovan na El-jada, Bith poznal. (2S 5,16). Srov. BIC, Milos. Ze svéta Starého
Zdkona [online]. 1. vyd. Praha: Kalich, 1986. s.54. [cit. 2016-03-8]. Dostupné z:
http://alephuk.cuni.cz/CKIS-28.html

54 Srov. HELLER, Jan. Staroveka nabozZenstvi: nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a
Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 303. ISBN 978-80-903920-2-1.

55 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 56.

56 Srov. STEHLIK, Ondiej. Ugaritské nabozenské texty: Kanaanské myty, legendy, Zalmy, liturgie, vésitby a
zarikavani pozdni doby bronzove. Praha: Vysehrad, 2003. s. 61. ISBN 80-7021-587-9.
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atrt jm — Atirat, pani mote. Toto pfizvisko je patrné spojeno s mytickou piedstavou s
pramotem. El je prvotni hybatel vSeho tvofeni a jeho chot’ je identifikovana s prahmotou, z
které El tvofi. A protoze misto pobytu Ela bylo pramofie (pozd¢ji vesmir), bydlel v jeho
hlubinach, je pfirozené, Ze Atirat bude po boku Pana mofti, Pani mofe.

Byla uctivana dvojimi zpusoby, jako bohyn¢ sama a potom byl také uctivan
dievény kil jako vyobrazeni samotné Atirat. Tento kil byl ve starém zdkon& jmenovan
(1Kr 15,13) a je ptipodobnénim ityfalické sosky, kterd zndzoriovala egyptského boha
Mina.”” V realném Zivoté byl tento kil hrub& osekany kmen, na ktery se vésely ozdoby a
jiné obétni dary. Tento ,,strom* po ¢ase docista uhynul, ale uchovaval se dal, proto to byl
symbol vegetaéniho cyklu.” Atirat byla uctivana predev§im féniCany a pelistejci, ale jeji
kult v celé mocnosti pronikl i do Asyrie, Babylonu 1 Egypta. V dobé Abrhamoveé (cca 2000
let pf. n.l.) byla uctivana na vychod od feky Jordan (Gn 14,5). Pozd¢ji v dobé soudct
(konec 2. tisicileti pt. n.l.) pronikal kult pfimo mezi Izraelce (Sd 2,13; 10,6). Oficialné
tento kult piijal kral Salamoun v Jeruzalémé (1Kr 11,5; 2Kr 21,13).%

Mirna a laskyplna Atirat jako bohyn¢ se d¢€li o poptedi v zenském pantheonu boht
se svou dcerou Anat, ktera byla také bohyni plodnosti, ale zaroven valky, boji. Pro jeji
moc v riznych lokalitach (Syrie, Egypt) byla vice uptednostiiovana pied svou matkou, jak
z diivodu pozitivné uctivacského, tak ze strachu z jejiho vlivu. Méla byt piekrasna, podle
mytl eroticky pusobila na Baala, stala se 1 jeho manzelkou. Jeji viili a moc v boji dokéazala
v baji o pomsté Baala, v moment€ kdy ho pfemohl M6t a Baala usmrtil. Jedna z verzi myta
uvadi, ze Anat sestoupila do podsvéti do pisobisté Mota a zufiveé ho rozcétvrtila mecem a to
tak dokonale, aby Mota mohla rozmélnit v prach a ten roznést do poli, kde by ho vyzobali
ptaci. Byla to nejen pomsta, ale také zpiisob jak znovu ozivit svého choté Baala.®

Nejpodrobnéji Anat vyobrazuji a popisuji Ugaritské epické texty, kde je
popisovana podobné jako mezopotamska IStar. Anat nejde daleko pro nasilny az brutdlni
¢in, je to premozitelka démonskych sil hlubin a zaroven je popisovana jako nebesky krasna
,panna®, kterd po svatostném siatku s Baalem, rozséva jejich spole¢nou plodivou silu do
celé¢ ptirody. Ve spojeni s Baalem se v této dvojici snoubi dar Zivota i smrti, oproti

,,stabilni* dvojici bohti Ela a ASery, je tento par symbolem pulzujiciho pfirodniho cyklu.®!

57 Srov. HELLER, Jan. Staroveka nabozZenstvi: nabozenské systemy starého Egypta, Mezopotamie a
Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 320. ISBN 978-80-903920-2-1.

58 Srov. tamtéz s. 321.

59 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 45.

60 Srov. BANDINI, Ditte a BANDINI, Giovanni. Kdo je kdo v nebi, aneb, O prostopasnosti bohii. Praha:

Knizni klub, 2005. s.22. ISBN 80-242-1459-8.

61 Srov. STEHLIK, Ondiej. Ugaritské nabozenské texty: Kanaanské myty, legendy, Zalmy, liturgie, véstby a
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Emblémovym zvifetem je pro ni krava, pohlavni protiklad byka. Je tedy nejcastéji
vyobrazena bud’ jako naha Zena, jedouci na krave ¢i jako Zena oblecena do dlouhych Satt, s
prilbou s rohy na hlave, na bravu naopak stojici a vedle ni krac¢i po boku Iva jeji matka
Atirat. V egyptském okruhu vyobrazeni je mozné najit Anat sedici na kralovském triinu, v
rukou drzici §tit a kopi (symbolizujici jeji bojovnost) a na hlavé méa polozenou

hornoegyptskou kralovskou korunu.®

Exkurz — Parafréze mytu o boji o moc mezi Baalem a Elem (a Jammem i

Motem): ,, Baalovi viak nestacilo byt diilezitym bohem, chtél byt tim nejdilezitéjsim. Proto zaitocil na
tehdejsiho krale bohii Ela, zvitezil nad nim a posadil se na jeho trin. El vSak navzdory své seslosti nebyl v
zadném pripadé ochoten definitivné se rozloucit s moci a hledal spojence. Jako vhodného kandidata si vybral
boha more Jamma, a aby ho dostatecné motivoval k boji proti uzurpdatorovi, formalné jej uznal za svého syna
a jesté mu navic nechal postavit paldc.

Elovi vysly jeho kalkulace nebot’ Jamm, v némz tato privilegia probudila pocity velikasstvi,
bezodkladné vyslal par hrozive vyhlizejicich posli na shromazdeni bohii, kteri pozadovali vydani Baala.
Ackoliv na Jammitv pokyn zamerné neprojevili pritomnym uctu tim, Ze by padli na zem, souhlasil El s jejich
pozadavkém, zatimco ostatni bohové ustrasené klopili hlavy.

Baal mél ovsem pro strach udeélano a nejdiiv se vrhl na posly a potom na samotného boha more, a
protoze si dal od Kotara, boha temesiného umeni, vykovat zviastni kouzelné zbrané, podarilo se mu v
divokém souboji nakonec prekonat i Jamma. To znamenalo definitivni porazku Ela a Jamma.

Nyni se Baal rozhodl, zZe na znameni své moci si na hore Sapan, u usti reky Oronte, postavi
honosny paldac. El mu nejdriv nechtél dat povoleni, ale kdyz mu i jeho vlastni dcera Anat vyhrozovala
Sfyzickym nasilim a pozdéji mu také velka bohynée Atirat vysvétlila, ze zaprve nyni je Baal novym kralem bohii
a za druhé je v jeho moci zadrzet Zivotodarny deést, byl nucen i v tomto bode ustoupit....

... Nyni si Baal mohl splnit sve velké prani, které mu lezelo na srdci: shora (ze svého palace,
pozn. Stépanky Sedlecké) na viechny shlizet a vysmat se svym protivnikiim, hlavné jedinému bohu, ktery mu
jesté kladl vazny odpor — bohu smrti Motovi. Baal mu oznamil, Ze od této chvile uz mu nebude platit Zadny
tribut, jestlize bude i naddle tvrdit, Ze je stejné jako on panem nad vsemi bohy i lidmi. Na tuto hrozbu
zareagoval rozzlobeny Mot tim, Ze krdle bohit naoko laskavé pozval k sobé do podsvéti. Vzkazal mu, Ze chce
na jeho pocest usporddat okdazaly banket. Baal blahovolné souhlasit a vypravil se na cestu. Na zZddost Mota
vzal s sebou do Fise snu vitr, dést, sedm milcii, t/i manzelky a osm svini. Mot jej vsak oloupil a zdakerné
zavrazdil.

Dést neprichazel, pole vyprahla a vSechen zivot na zemi ustal. Bohové, predevsim El a jeho zZena
Atirat, vsak meéli diuvod k radosti, coz Baalova chot velmi dobre vedeéla, kdyz jim sdélila novinku

nasledujicimi horkymi slovy:

zarikavani pozdni doby bronzové. Praha: VySehrad, 2003. s. 62. ISBN 80-7021-587-9.
62 Srov. HELLER, Jan. Starovéeka nabozenstvi: nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a
Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010. s. 323. ISBN 978-80-903920-2-1.
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., At ASera a jeji synové se raduji,

at’ jasa bohyné i cely jeji rod,

Alijan Baal uz mrtev je,

knize, Pan zemé, zahynul.

Bohové si mnuli ruce a hned se také pustili do volby nového krdle. Jediné Anat byla k neutéseni.
Se srdceryvnym placem pochovala svého choté a potom se chystala jej pomstit. A na rozdil od toho, jak to v
takovych pripadech chodi u nas lidi, Anatina pomsta Baala opét probudila k Zivotu. Tim bylo na chvili,
nékteri mluvi o sedmi letech, zajisténo, aby rostliny mély dostatek viahy a lidé i zvirata dost potravy. I kdyz
totiz take Mot zase ozil, nemél behem této doby zZadnou moc a schopnost jednat. Po uplynuti této lhity ovsem
nemyslel na nic jiného nez na pomstu, a tak se objevil pred Baalem, ktery zpatky dobyl sviij trin, a vyzval jej
na souboj.

Rytirsky duel se rychle promenil v bohapustou rvacku, pri niz se souperi nezdrzeli ani vzajemného
kousdni a kopani, az mezi né vstoupila bohyné Saps a varovala Méta, jestli konecné nenastoli mir, pak mu El
odejme vSechnu jeho moc. Mot tedy dal pokoj, Baal si urovnal své kadere, narazil si svou helmici s byc¢imi

rohy a usadil se, byt trochu pochroumany, ale vitézny, na svém triinu a opét se ujal viady. %

63 BANDINI, Ditte a BANDINI, Giovanni. Kdo je kdo v nebi, aneb, O prostopasnosti bohii. Praha: Knizni
klub, 2005. 5.47-49. ISBN 80-242-1459-8.

22



2. Literarni kontext knih Kralovskych v SZ

1. a 2. kniha Kralovska patii v hebrejském kdnonu do druhé ¢asti — tzv. Proroci
64 piesné do okruhu Piednich proroki a neni rozd€lovana na prvni a druhou, podobné jako
knihy Samuelovy.” V Septuaginté (a podle tohoto vzoru i ve Vulgatg) se knihy nazyvaji 3.
a 4. knihou Kralovstvi, resp. Krali (Vulgata).®
Obsah knih Krélovskych je rozdélen na dvé ¢asti, pokud bereme knihy jako celek.
V prvni &asti je popis vlady krale Salamouna, jeho charakteristika, uspéchy, majetek, v
zaveéru také selhani viici Hospodinovi vérnosti (1Kr 1-11). Poté se vypravovani centralizuje
na kontinuitu vladati Judska a Samaii. Skonéenim Salamounovského cyklu se raz knihy
zcela méni, v knihdch Kralovskych jsou v tomto celku (1Kr 12-2Kr 25) uvedené
chronologické udaje o dob¢ vlady kazdého krale spojeny s hodnocenim jeho ndbozenského
kreditu s odkazem na danou pasaz v knihach Letopisi® ¢i jinak Paralipomenon jako
pramen dalSich informaci.® Nékdy se doby vlad krala prolinaji, ale organizovanost zprav
zistava neménnd. Po pfibéhu jednoho kréle na strané jedné, nasleduje zprava o krali ¢i
kralich, ktefi vladli na stran¢ druhé. Tento vnitini fad knihy umocnuje jesté vice struktura
jednotlivych kralovskych piibéhii. Ramec piibéhti tvofi tvodni a zéveérecné poznamky.
Tyto detailni pozndmky podavaji informace o tdaji nastupu, véku krale, o délce panovani,
jeho predcich, hodnoceni moralni ¢i vyznavacské. Vyjmenované udaje jsou uvedeny vzdy
na zacatku ptibé¢hu. Kone¢ny ramec tvoii zavérecny aparat, ktery k nam hovoii o citacich
¢1 odkazek k jinym pramentim (napf. o jinych dilezitych udalostech toho okamziku), o
smrti krale a jeho nastupci. Tato struktura dava knihdm odlisny literarni rdz nez jaky je
pouzit v dalSich spisech kanonu.*
Vétsi literarni celky jsou vénovany zdsadnim informacim a to patrn¢ z diivodu, ze
autor, resp. autofi ¢i redaktofi méli k dispozici vEétsi mnozstvi informaci skrze pisemné
materialy, ze kterych mohli ¢erpat. Jde pfedevsim o mezniky v obou kralovstvich, kdy tyto

déje doprovazi pritomnost proroka (napt. Rozd¢€leni kralovstvi na Judsko a Samati — 1Kr

64 Spole¢né s knihami Jozue, Soudcii, a knihami Samuelovymi.

65 Srov. RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozdkonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 212.ISBN 80-7021-190-3.

66 Srov. BIC, Milos. Ze svéta Starého zdkona II. Praha: Kalich. 1989, s.539.

67 Eliastv a Elisav cyklus se v Paralipomenon nevyskytuji.

68 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 63.ISBN 80-7021-190-3.

69 Srov. DILLARD, Raymond B a Tremper LONGMAN. Uvod do Starého zdkona. 2. vyd. Praha: Navrat

domi, 2011. s. 149-150. ISBN 978-80-7255-244-3.
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12-14). Zde je dilezitost rozsahlého popisu vyvoje rozpadu kralovstvi patrnd, protoze
nejen ze rozdéleni kralovstvi predurcuje dalsi politickou situaci, ale predevSim urcuje pro
Pismo dilezity kulticky vyvoj, resp. jeho dvé vétve. Jerobedmuv hiich zlatych telat
pfeduruje nabozenskou situaci v Severnim Izraeli, v Judsku pokracuje vyvoj ,,na
vysostech a ohavnosti pronaroda®.”™

Rozd€leni na knihu prvni a druhou se védecky datuje od 15. stol., kdy se kniha
Kralovska rozdélila na dvé pomérné stejné Casti, snad z praktického divodu. Pred¢l je
uréen Achabovym tmrtim. Druhd kniha za¢iné slovy ,,Po Achabové smrti...“ (2Kr 1,1) je
analogii k stejné formulaci, kterou zac¢ind 2. kniha Samuelova: ,,Po Saulové smrti...“ (2S
1,1). Tato formulace se nachazi i v ivodu knihy Jozue: ,,Po smrti Mojzise...“ (Joz 1,1)"

Podle zidovské tradice je autorem obou knih prorok Jeremjas. Pasobil v dobé, kdy
byl znifen Jeruzalém (587/586 pf. n.l.). "“Citace ze zavéreénych nékolika kapitol knih
Kralovskych vyuziva kniha pojmenovand po ném. Také jsou vyuzivany ve vSech tfech
knih4dch podobné prameny, které tyto knihy autorsky spojuji. Bohuzel tuto teorii, kterou
zidovska tradice predklada, nelze nikterak potvrdit. Je zndmo, ze poslednich par verst knih
Kréalovskych psal anonymni pisatel, ktery je tvofil jiz v Babylonském zajeti. OvSem neni
znamo kam Jerejmas ptiSel po padu Jeruzaléma a tak tedy miize existovat shoda s timto
anonymnim autorem ¢i existovat nemusi. ™

Vétsina obsahu knih byla pfirazena deuteronomické skole. Tradenti této ,,Skoly*
méli nejdiive zformovat zakladni historicky dokument (Letopisy judskych krald, historii
kralu izraelskych a samostatné piib&hy Salamounovy), poté v dalSich letech piibyly
piibéhy proroki a dovrSeni se konalo v piidani otdzce zachovavani Zakona.”* Riizni
badatelé tento postup vysvétleni vzniku knih akceptuji, jini nikoliv. Napt. M. Noth v roce
1943 obhajoval tezi, Ze se zde nejednd o jednu deuteronomickou redakci, ale pfedem

rozvrzené déjepisné dilo. Svou tezi mél podkladné ptipravenou, proto se od té doby pro

70 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: wivod do starozdkonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 229. ISBN 80-7021-190-3.

71 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejskd bible a déjiny: uivod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 224. ISBN 80-7021-190-3.

72 K otazce datace sepsani knih Kralovskych neni jednotné védecké odpovédi. Mluvi se jak o datu jak 562
pt.n.l (v zavislosti na omilostnéni Jojakina — 2Kr 25,27-30, v reakci na to mély byt knihy sepsany), tak
nazory védeckého publika hovoii o rozdéleni redakci na 1. redakci v reformni dob¢ Josiasove a 2. do
doby poexilni. OvSem stale neni badatelsky jednozna¢né datace usanovena. Srov. DILLARD, Raymond
a LONGMAN, Tremper. Uvod do Starého zdkona. 2. vyd. Praha: Navrat domi, 2011. s. 139. ISBN 978-
80 7255-244-3.

73 Srov. DILLARD, Raymond a LONGMAN, Tremper. Uvod do Starého zdkona. 2. vyd. Praha: Navrat
domd, 2011. s. 139. ISBN 978-80-7255-244-3.

74 Srov. tamtéz. s. 145.
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pfedni proroky uziva vyraz deuteronomické dé&jepisné dilo. Ale ani Nothova teorie
nezlstala bez opozice, kterd tvrdila, ze jde o pfili§ jednoduché vysvétleni zplisobu sepsani.
> Jepsen oproti nému tvrdi, ze v knihdch Kralovskych lze najit celkem tfi prameny:
knézsky, prorocky a levitsky, ktery je ovSem pfitomen minimaln€. Dalsi teorie tika
(Gross), ze dé¢jepisné dilo je dvoji vydani, kdy Nothiv identifikovany pramen je prvnim
vydavatelem. DalSi nahledy na redakce zohlediuji tzv. redakéné — dé€jinnou formu, kdy
jsou tiidéna rizna pramenna zpracovani, tak, aby se odkryl co nejoriginalnéjsi text, cesta
od sloZzené redakce k ptivodnimu textu.’

Otazka pramentl tedy neni jednoduchd. Na jedné strané je snaha védct o uceleni
vzniku knih, na druhé strané¢ nékteré casti knih Kralovskych mluvi protichtidné vici této
snaze védecké vetejnosti. Naptiklad praveé pribéhy prorokt Elijase a jeho nastupce Elisi
jsou nejpravdépodobnéji pridany z nezndmého prorockého spisu jako omlouvné reakce na
Jehtiovo nasilné pobyti mnoha muzii z Achabova rodu. (2Kr 9,23-10,14). Tito proroci
nebyli tedy zprvu soucasti plivodni historiografie obsazené v téchto knihach.”” Mozna jako
nejschiiznéjsi pro nés vyvstava nazor, ze jednotlivé celistvé oddily knih byly sformulovany
samostatné a poté byly spojeny do celkového textu knih Kralovskych, kdy jsou jednotlivé
deuteronomistické pasaze ovsem jasné ohrani¢eny.”

Tématem knih Kralovskych je krom¢ podani historické zpravy, také ucinnost
prorockého slova. Znovu a znovu je zde kladen diiraz na moc Hospodina a jeho vyrokt
skrze jeho pozemské posly - proroky. Diky zcela nedochovanym pramenim a odkazim v
knihach Paralipomenon, 1ze usuzovat, ze divodem k zatazeni knih Kralovskych do kdnonu
nebylo rozhodnuto z nutnosti zaznamenat informace o vladach jednotlivych krald, ale
predevsim zanechat poselstvi o tom, jak Bth vedl lid v dobach poslusnosti ¢i v dobach
nete¢nosti az revolty.”Babylonské zajeti bylo chapano v dobé& poexilni jako ne selhani
Boziho zaslibeni, ale jako neuposlechnuti Bozich varovéni, které¢ mély ¢lovéku nastinit co

se stane, pokud nebude Hospodin poslechnut.®

75 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozdakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 235-236.ISBN 80-7021-190-3.

76 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 235-236.ISBN 80-7021-190-3.

77 Srov. DILLARD, Raymond a LONGMAN, Tremper. Uvod do Starého zéikona. 2. vyd. Praha: Navrat
domd, 2011. s. 145. ISBN 978-80-7255-244-3.

78 Srov. RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: wvod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 238. ISBN 80-7021-190-3.

79 Srov. BIC, Milos. Ze svéta Starého zdkona II. Praha: Kalich, 1989. s. 540.

80 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: tivod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s 154.ISBN 80-7021-190-3.
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3. Elijasiv cyklus

Ptibéh proroka Elijase je uchovan na rozmezi dvou knih Kralovskych (1Kr 17,1 —
19,21; 21,1-29 a 2Kr 1,1-2,14). Narativy o ElijaSovych zdzracich, ¢inech, napominanich a
dalSich oznacenich pro plnéni Hospodinovy vile, lze v zanrech literatury oznalit za
legendu. V legendé€ je diiraz na konani nadpfirozenych ¢inli za pomoci leckdy magickych
prostiedki.®

Jednotici téma celého ElijaSova cyklu je kulticky boj o Bozi pravdivost mezi
kannanskym bozstvem a Bohem Izraecle Hospodinem projeveny skrze proroka. Z pozice
naboZzenského systému jde o snahu retransformace z monolatrie*” na monotheismus.

Elijastv cyklus mizeme rozdélit pro ziejmost pomoci sturktury chiasmu, ktery
vyplyva jak z vyvoje EliaSovy profetické Cinnosti, tak i z rozd€leni poctu Elijasovych
vyroka, kterych je celkem 35 na polovinu (stfed struktury u 18. vyroku), na tii ¢asti:

1) Elijas je prospeésny, jeho konani ma socialni akcent, ozivuje mrtvého — 1Kr 17, je
prorokem kazatelského typu — ohlasovatel Boziho slova

2) Elijjastv prorocky vrchol pii kultickém klani na Karmelu — 1Kr 18 — chiasticky
stted je v 1Kr 18, 34 — 3x imperativ k lidu - politi oltafe vodou. V této kapitole
tématicky vrchol nekoncni, nybrz je akcentovan v setkani se se samotnym
Hospodinem (1Kr 19,9 — 18).

3) Od setkani s Bohem se Elija§ méni, postupné predava prorocky urad EliSovi a
hlavné jiz neni ,,prospéSny* ¢ili nekona zazraky s ptidanou hodnotou, ale snad diky
podpoie Elisi soudi (trest za zavrazdéni Nabota 1Kr 21,17-26) a dokonce usmrcuje
nevyznavace (2Kr 1,9-12). Je tedy transformovéan z ohlaSovatele do vykonavatele

soudu a nasledného trestu ur¢enych Hospodinem.

U EljjaSovych vyrokl je 3x pouzita i tzv. formule posli, kterd je uvozena vétou:
,»Takto pravi Hospodin...” (1Kr 17,14;1Kr 21,21n;2Kr 1,16). Nazev formule je odvozen
od teci posla napft. kralovského, ktery predava zpravu piijemci za jiného odesilatele nez je

posel sam. To, ze tuto formuli piijali proroci jen umociuje jejich ptihlaseni se a védomé

81 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: wivod do starozdkonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s. 154. ISBN 80-7021-190-3.

82 ,,monolatrie, totiz uctivani jednoho boha narodniho (vedle bohii cizich, pro jiné narody) “ cit. SPISAR,
Alois. Vérouka v duchu cirkve ceskomoravské ve dvou dilech. Praha: Ustfedni rada cirkve
Ceskomoravské, 1941. s. 24.
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piijeti sluzby pro Boha.*

V textu se n¢kolikrat objevuje v rdmci profetie v ElijaSove fe¢i forma teci karave ,
¢i jeste rozdelen¢ forma feci soudni : obzaloba a ohlaseni . ,, Obzaloba zaroven obsahuje
odiivodneéni ndsledujiciho ohlaseni soudu, k nemuz prorocké slovo sméruje. (1Kr 20,42b;
21,19b;2Kr 1,4)“%

ElijaSovy vyroky jsou jednak adresované jednotlivei (krdl Achab a ve 2Kr, 1
Achazijas), 1 celému Izraeli, reprezentovanému shroméazdénim lidu na hotfe Karmel pii
vyznavacckém klani (1Kr 18,21.24).

ElijaSovo jméno je vyznavacské, mluvici, ma také vliv pfimo na prorokovu
osobu: 1MY¥ - v prekladu ,, Mj Biih je Hospodin“. Ve variantach také , Hospodinova
sila®, tj. Zptsobeny bozskou silou. * Vyznamové toto jméno hovoii jako protest proti
modlosluzbé. Ale také je urcujicim ukazatelem prorokova zivota a poslani. Upomina ho
na svuj cil a prorokovu podstatu, je v ném tedy obsazena cela ElijaSova zvést, kterou mél
za ukol predat. Elijas bude pfedevs§im diikazem Hospodinovy pfitomnosti, bude vystupovat
ve prospéch Hospodinovy moci nad pohanskym panteonem a bude také reflektovat lidské
skutky viici Hospodinovym sloviim (piibéh o Nabotové vinici 1Kr 21) a moréalni normé

mezi lidmi.

3.1 Elijasiav nastup, ohlaseni sucha a jeho izolace (1Kr 17,1-7)
17,1a: Elijias Tisbejsky z pristehovalcii gileadskych rekl Achabovi:

Vypravée€ uvadi ElijaSe bez jakéhokoliv tivodu na scénu. O tom, jakym byl Elijas
muZem pied tim, nez ndm ho popisuje SZ, vypravé¢ nehovofti, ackoliv se Pismo casto
zminuje o rodokmenech a ptredcich svych postav. Zde je ndm poskytnuta jen informace, ze
prorok pochazi z mésta pattici do krajiny v Gileadu, TiSbé. Toto mésto je povazovano za
shodné s dne$nim El-Istib v AdZlinu, kde se jako poutni misto ukazovala ElijaSova

L.

jeskyné. A to jiz ve 4. stol. n.l. *® Mé&sto stejného ndzvu je zndmé i v oblasti Galileje, ovSem

zde piivlastek ,,gileadskych* hovoii jasné pro volbu mésta ElijaSova pivodu v Gileadu.*’

83 Srov. RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozdkonni literatury. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996- s. 156.ISBN 80-7021-190-3.

84 RENDTOREFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: uvod do starozakonni literatury. 1. vyd. Praha: VySehrad,
1996. s 157. ISBN 80-7021-190-3.

85 Srov. HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Vyd. 1. Praha: Advent-Orion, 2003. s. 64. ISBN
80-7172-865-9.

86 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.

s. 140.

87 Srov. KOVAR, Frantisek. Mald Bible: Vybor hlavnich mist z knih Pisma svatého Starého i Nového
Zikona. Praha: Blahoslav v Ustt. cirkv. nakl., 1953. s. 539.
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Samotné uzemi Gileadu je v tomto ptibéhu symbolické: V Gn 31,45 — 53 je popis
uzavieni smlouvy mezi Jakobem a Labanem o vyrovnani svych vztaht, které se déje v této
lokalit¢ (v textu oznaceno jako Gal-ed C¢i Mispa). Bratii Jakoba na jeho pokyn vstycili
posvatny sloup a val kament, aby tyto kameny dohliZzely nad plnéni smlouvy mezi
Hospodinem, projevenym skrze Jakoba a bohem Nachorovym, ptedka Labana. Jde o jasné
vymezeni hranic, kde maze plisobit bith jeden - skrze své zjeveni a btih druhy. Z tohoto
uzemi ma prichazet Elijas. Pfichdzi z mist, kde byla jasn¢ dané pravidla skrze smlouvu na
uréitém tzemi, kde by smlouva méla byt dodrzovéna v platnosti. Nicméné zde v Samaii,
kam Elijas ptichazi, se pravidla nedodrzuji.

Prorok je oznaCen za piist¢hovalce, je zafazen do skupiny, kterd byla bez
jakéhokoliv domovského prava a byla tedy nutné odkazana na pohostinnost mistnich
obyvatel. Je tedy mozné dedukovat, Ze Elija$ pochdzel ze snad nejchudsi vrstvy obyvatel.
Nebo je mozné vyjit jeste¢ z jednoho piedpokladu a to na zédklad¢ Hospodinova vyroku:
,Vy jste hosté a pfist€éhovalci u mne* (Lv 25,23). Ktery je vysvétlen jako: ,,Elijas je se
svou neusazenosti (srov. Mt 8,20) ptikladem abrahamovského poutnictvi (srov.Gn 23,4).
Tim se zarovei stava vtélenym protestem proti baalovské zemité zakotfenénosti. Je-li zemé
Hospodinova a Izrael v ni jen pfistéhovalec a host, pak md o to méné co cekat trodu,
plodnost a pozehnani od Baala.“®

Cely Eljjasiv cyklus vypraveé¢ zacina uvozovaci vétou proroka adresovanou krali
Achabovi, ktera rozebchne kolob¢h udalosti, kterych je tento prorok jako sluZebnik
Hospodina hlavnim Cinitelem. Elijas vystupuje jako posel slova Hospodinova, oba muzi
stoji na stejné urovni. Neni to tak, Ze by, jak je zvykem, Elijas poklekl pted krale. Neni mu
to tfeba. PfiSel, aby pronesl soud nad Achabem 1 celym Izraelem za nevérnost Bohu

1zraelskému.

17,1b: ,,Jakoze ziv je Hospodin, Biith Izraele, v jehoz jsem sluzbdach, v téchto letech nebude
rosa ani dest, lec na mé slovo. “

Jedna se o 1. vyrok FElijaSe. Prvni polovinu prorokova oznameni tvoifi formule

ptisahy: ,Jakoze ziv je Hospodin®, kterd se zazila nejspiSe jako protireakce na ptisahu

baalovych stoupencil: ,,Ziv je Baal“.* ,Hospodin, Biih Izraele“ je vymezenim Hospodina.

88 Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980. s.
141.
89 Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980. s.
141.
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Je charakterizovan tim, ze si vyvolil svlij narod a podle svého ptani jej vyvedl z Egypta,
dal mu za privodce Mojzise, ktery je dovedl ptes Jorddn do Bohem sliben¢ zemé.. Je to
upominka, ktera je sice lingvisticky kratka, ale vyjadiuje celé Izraelské ustanoveni.

Déle tuto bozi charakteristiku rozviji informace o tom, Ze Elija§ je v
Hospodinovych sluzbach, ,stoji pfed Bozi tvari“, je vzdy pfipraven poslechnout jeho
pokyny, tak jako je vojak pohotovy poslechnout rozkazy svého velitele.” Je to tedy i Bih
Elijase. Tato sluzba je na jedné stran¢ limitovana smrtelnosti proroka, na druhé strané je
déana sluzebnikovi Hospodinovy pravdy a takového sluzebnika bude Hospodin potfebovat
v&né. TakZe neni mozné, aby Elijas svoji sluzbu porusil. *' Ve Starém zakoné jsou proroci
oznaceni jako lidé, ktefi Zili v jedineéném neopakovatelném vztahu k Bohu. Byli Bohem
vyvoleni, povolani, oddéleni od ostatnich a duchovné vyzbrojeni ke své sluzbé, tak aby
zvéstovali Hospodinovo slovo a jeho vili. *

V dnesni dob€ byt prorok znamend ovladat divinacni techniky, tj. umét vidét
budoucnost, to je ve SZ nazyvano véStcem (SZ oznacCeni proroka nabi” je blizko s
vyznamem ro ‘ae — vidouci udalosti nadchézejici, které teprve nastanou’). Starozakonni
vyznam slovo prorok je ptedev§im kazatelského razu. Proroci hldsaji Bozi slovo, jeho
umysly, poselstvi, jsou prostfednikem mezi Bohem a posluchaci. Jejich vystoupeni maji
vzdy konkrétni charakter, povétSinou to neni zmét néjakych apokalyptickych scénaiii o
budoucnosti. Jsou cilené na konkrétniho adresata (jednotlivce ¢i skupinu), maji piesné
misto 1 Cas, reaguji na konkrétni d&jinnou situaci. Uvadi do pohybu dalsi déni, které je
Hospodinem vyzadovéano. ** V mensi mife nezli je zvéstovatelsky raz prorockého institutu,
je také vyuzivano nahlizeni do budoucich Cast, zde se v tradici prorokd né€kdy smiva
hranice jejich a role knézich, ktefi také pronaseli véstby.

»Prorok® neni jen oznaceni funkce, postoje nebo sluzby v jakémsi globdlnim
ramci, jde vzdy o posla, prostiednika konkrétniho bozstva, ikdyz v textech nemusi byt btih
pfimo jmenovan. Ne vyjimecné je prorocké vyjadifovani spojeno s extatickym chovani (1S
10,5; Oz 9,7). I v Eljjasove cyklu se baalovi proroci chovaji extaticky, ve vytrzeni, zvlaste,

kdyZ pottebuji, aby se jejich bith ozval a vykonal, k ¢emu je volan (1Kr 18,28). Ale

90 Srov. tamtéz.

91 Srov. SPEYR, Adrienne von. Elias. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1992. s. 7.
ISBN 80-85527-09-X.

92 Srov. LIGUS, Jan, BUTTA, Tomas a KOLAR, Pavel. Kazatelstvi v kontextu tradice a pritomnosti: studie
z homiletiky. Vyd. 1. Chomutov: L. Marek, 2014. s. 59. ISBN 978-80-87127-69-8.

93 Srov. MOLNAR, Amedeo a SMOLIK, Josef. Biblické studie. Praha: Kalich, 1982. s.44-45. Studie a texty
Komenského evangelické bohoslovecké fakulty.

94 Srov. ALLMEN, Jean-Jacques von. Biblicky slovnik. 1. vyd. Praha: Kalich, 1987.s. 217.
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jednoznacéné spojovat ptizvisko ,.extaticky se substantivem ,,prorok® nelze. Nikdy zcela
nevystihne celkovy obraz proroka a jiz viibec nemiize pojmou vSechny znamé proroky.”

Obsah piimé teci stoji na tom, ze na slovo, na ptikaz ElijaSe nedopadne na zdejsi
samaiskou krajinu ani vladha, natoZ vydatny dést. Takovou moc mu dava jeho Buh. Elijas
tedy dokaze ovladat vodni zivel. To dosveédci i jeho schopnost uderem plasté rozestoupit
vody Jordanu, kdyz ptfes né& prechdzi s EliSou, aby doSlo k ElijaSovo nanebevzeti (2Kr
2,8). V urcitych momentech tedy prorok nevystupuje pouze jako Bozi ruka, prostiednik,
ale pfimo jako Cinitel, piivodce nadpfirozenych jevi. To poukazuje na opravdu zvlastni a
blizky vztah mezi ElijdéSem a Hospodinem.

Duvody pro¢ Elijas zastavuje pfisun zdroje vldhy:

1) Jde zde o vyneseni rozsudku nad nespravnym Kkultickym chovanim, nad
pfilnuti k jinym bohim nez je Hospodin kralem Achabem, jeho Zenou, ale také celym
obyvatelstvem severniho kralovstvi. Izrael je jiz varovan ve staroizraelském vyznani viry,
resp. v jeho paralele: ,, Strezte se, aby se vase srdce nedalo zldkat, takze byste se odchylili,
slouzili jinym bohum a klanéli se jim. To by Hospodin vzplanul proti vam hneévem a zavrel
by nebesa, takze by nebylo desté, z pudy by se nic neurodilo a vy byste v té dobré zemi,
kterou vam Hospodin dava, rychle vyhynuli.*“ (Dt 11,16-17) Toto varovani nebral severni
Izrael vazné€ a nechal se ovliviit politickou 1 ndbozenskou situaci a vydal se cestou uctivani
pohanskych bozstev. Hospodin, jak je psano v citaci na tento odklon od n¢ho samotného a
pfilnuti k jinym bohim, reaguje velmi citlivé a emotivné. Tento odklod piisné tresta. Jak
jiz bylo napsano v kapitole 1.1, obyvatelstvo palestinského tizemi jse naprosto ekonomicky
a existencné zavislé na dostateCné intenzité¢ desStl. A déSt neni automaticky, dava ho
Hospodin (Dt 11,14). Trestem je tedy zastaveni dodavky vlahy na krajinu a s tim pfichozi 1
hlad.

2) Elijastv vyrok neni pouze soudni, ale je také vyzvou k boji s kanaanskym
bohem Baalem, ktery ma dévat svym uctivacim drahoceny dést. Piirodni zavlazovani
zem¢ piestane nikoliv na popud Baala, ale z pfani Hospodinova. To On je zde jedinym
Bohem. A Elijastv vyrok a nésledné naplnéni téchto slov to mé dokazat (prorocka bitva na
hote Karmel — 1Kr 18). Boj o0 moc Hospodina v domnélém bozim pantheonu severniho
izraele je ramec celého ElijaSova cyklu. Nad to se ma dokdzat, ze Hospodin neni jen
nejlepSim z boh, ale je, jak jiz bylo psdno, Bohem jedinym. Jde o obnoveni ¢i upevnéni

monotheismu.

95 Srov. MOLNAR, Amedeo a SMOLIK, Josef. Biblické studie. Praha: Kalich, 1982. s. 44-45. Studie a
texty Komenského evangelické bohoslovecké fakulty.
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Elijas ve svém prvnim vyroku dokonce udava casovy usek doby trvani
Hospodinovy vile projevené ElijaSem. Trest odnéti rosy”® a dest€ potrva v rozmezi let
(pozdé¢ji se dozvime, Ze to bylo 3, resp. 3 a pul roku, srov. 1Kr 18,1 a L 4,26). Je to ptesné
polovina sedmileté cyklické doby, kterou Izrael na ustanoveni Hospodina dodrzuje (po 7.
roku je stanoveno odpusténi dluhti, propusténi otroktl). Elijas tedy v zastoupeni tresta své
posluchace, resp. Achaba, jako pozemského zastupce svého lidu.

Prorok muze zastavit vodu pouze svym slovem. O uc¢innosti slova viz rozbor 1Kr
17,2. V disledku ElijaSovy moci ho moznéd proto v 1Kr 21,20 nazyvd Achab svym
nepfitelem. Elija$ zdanlivé pfinasi pro Samaii pohromu a proto pfeci nemtze byt ptitelem.
Je na n¢j kladena velkéd zodpovédnost. Elijas se dobrovolné vystavi nepiejicnému pohledu
svych bliznich. Jeho ptichod ptinasi sucho, hlad a tedy logicky i smrt, zatim jen v néstinu,
pozdéji bude v ElijaSové piitomnosti trest smrti nevyjimecny a redlny (pokyn k zabiti
baalovych prorokid 1Kr 18,40; ustanoveni tragického konce Achabova pokoleni a smrt
Jezébely — 1Kr 21,21-24, 2x usmrceni vojaka pfi rozhovoru s ElijdSem na hote 2Kr 1,9-

12).

17,2: I stalo se k nemu slovo Hospodinovo:

Po vyroku ElijaSe, dostava prorok pokyn skrze vyrok Hospodina. Stejné tak jako
tato uvozovaci véta je v ramci pojmoslovi SZ o zvéstovani pouzivano vyraza jako ,,slovo
Bozi*, ,,slovo Hospodinovo®, ¢i uvozovaci formule posla: ,,Takto pravi Hospodin.* Tyto
vyroky ukazuji k ptivodci zvéstovaného slova, kterym je sdm Hospodin, ktery timto piimo
ovliviiuje ¢iny prorokd.”” Zde pouzité slovni spojeni je ve SZ neobycejné asté. Hospodin
se jim obraci na své povolané, ktefi toto slovo dokézi slySet (n¢kdy i1 vidét, protoze toto
slovo je jim transformovéano skrze vizualni obraz (napt. J 1,11.13)%)

Toto slovo na rozdil o slov lidskych, které nékdy ucinek na piijemce maji ¢i
nemaji, ma slovo pochazejici od Hospodina ucinek pokazdé. Nejenze ma silu tvotivou (1. a
2. zpréava o stvoieni v 1. knize MojziSov¢), ale 1 imperativni, které dava ukoly ¢i pokyny k

dal§im ¢inlim receptoriim jeho fe¢i. Obsah BoZich slov byva také divinacniho charakteru,

96 Mozna analogie k nebeské mané, kterou dostaval putujici lid po Sinajské pousti jako dar a jistotu obzivy
od Hospodina kazdé rano, tak jako se kazdé nezimni rano objevuje vlaha v podob¢ rosy na rostlinach. To
znamena, ze by rosa predstavovala vlastn€ i pokrm, zivobyti, nejenom miru zavodnéni zemég.

97 Srov. LIGUS, Jan, BUTTA, Tomas a KOLAR, Pavel. Kazatelstvi v kontextu tradice a pritomnosti: studie
z homiletiky. Vyd. 1. Chomutov: L. Marek, 2014. s. 59. ISBN 978-80-87127-69-8.

98 Ne vzdy je slovo piijimané skrze sluch, ale je zjeveno skrze obrazovy vjem. Ten se ale nikdy neobjevuje
bez sluchového dodatku, kterym je dopliiovan, vysvétlovan. Prorok tedy v nékterych piipadech slovo
musi ,,vidét™. Srov. ALLMEN, Jean-Jacques von. Biblicky slovnik. 1. vyd. Praha: Kalich, 1987. s. 236.
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odhalujici budouci udalosti. V naSem ptipadé donuti piijemce vyroku, ktery je obsahem
Bozich slov, k akci, pohybu, zméné stavu ze statutu quo do jiné pozice. Clovék, ktery je
povolan k tomu slySet a rozumét Hospodinim sloviim nikdy neztistane necinny.

Specificky v SZ je Hospodinovo slovo hypostdzovano s Bozim tviir¢im tikonem
¢i zjevenim (napf. jiz zminované stvortitelské hymny, Zalm 33,9; Lv 12,6; . Sam 3,21, aj.).
V nékterych momentech slovo kond samostatnou ¢innost, ale necini tak svéhlaveé, nybrz v
zavislosti na Hospodinovi, napf. jako posel Bozi (Iz 55,10; Z 107,20; 147, 15). To
znamena, Ze v téchto piipadech je slovo dokonce personifikovano. Jesté vEétsi diraz na toto
zosobnéni slova je ve oddilu Tanachu Spisy, pfesnéji v knize Pfislovi, kdy je slovo
pouzivano soub&zné piimo s Moudrosti (1. sbirka p¥islovi Salamouna, tj. P¥ 1-9). Moudrost
zde vystupuje jako samostatna osoba, oviem opét soupodstatna s Bohem. *

Pozdéji v Palestiné v ramci zidovského pisemnictvi se slovo oznacuje
aramejskym pojmem memra. Memra je zprostiedkovatelem, poslem, sedi na trin€¢ Bozim,
je receptorem modliteb Izraele, zachraiiuje Noa, je privodcem izraelského lidu po pousti,
také tam kona nadpfirozené Ciny, vypovida se o ni jako o sile, posvéceni a vykoupeni
Izraele. ,,Memra rabind je tvlrci hlas BoZi, jeho zastupce, ano Blh sdm ve své ¢innosti
navenek, zvlasté v d¢jinach lidu vyvoleného jako vedouciho a ochrance Izraeliti,
zékonodarce na hofe Sinai.*'”

Jak je tedy z tradice zfejmé, a to jsme vynechali vliv slova jako pojmu v dal$Sim
vyvoji dé&jin, specificky napf. v Recku, G¢innost a moc slova dalekosahle piekraduje jen
jeho vypovidaci hodnotu jako znak pro audisticky projev. Pomérn¢ dobfe toto pochopili

ezoterici - theurgové'!

, ktefi vétili, Ze vSe se déje na zdklad¢é vyicen¢ho. Ze samo slovo je
ukon, projev zbytnéné myslenky. Sice se snazili vzit Hospodinovi jeho svrchovanou moc v

ramci tvofeni, coZ jim nelze pficist k dobru, ale jedno dozajista odhalili: Slovo je ¢inem.

17,3:,,Jdi odtud a obrat’ se na vychod a skryj se u potoka Keritu proti Jordanu.

Prvni véta 1. vyroku Hospodina — V tomto vyroku je mnoho sloves, ktera
nasleduji ithned za sebou (jdi, obrat’ se a skryj se). Hospodiniv vyrok je imperativni.
Prorok ma poslechnout, co po ném Hospodin z4da a to okamzité. ElijaS ma piikazem

opustit misto, kde se setkal s Achabem, zménit misto pobytu o 180 ° a to na vychodni

99 Srov. SPISAR, Alois. Vérouka v duchu cirkve ceskomoravské ve dvou dilech. Praha: Ustfedni rada cirkve
Ceskomoravské, 1941. s. 76. Edice Blahoslav.

100 SPISAR, Alois. Vérouka v duchu cirkve éeskomoravské ve dvou dilech. Praha: Ustiedni rada cirkve
Ceskomoravské, 1941. s. 76. Edice Blahoslav.

101 vice o theurgii napt. v KEFER, Jan. Theurgie. 1. vyd. Praha: Trigon, 1935, 28 s.
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stranu. Po vyiceni svého prvniho vyroku ma prorok bez jakéhokoliv dal§iho konéni opustit
soucasné misto. Jist¢ jeho promluva nezlstala bez emoc¢ni odezvy panovnika, takze bude
Elijasovi hrozit potrestani, pokud se jeho slova naplni. Samotné ptiznani se ke kultu
Hospodina je v aktualni dobé na aktualnim Gzemi opovazlivé. Jezabel, Zena Achaba, v jeji
misionaiské ¢innosti potira Hospodinovy proroky (1Kr 18,13 - Obadjas dosvédcuje, ze
Jezabel nechava Hospodinovi proroky zabit). Elijas bude mit jeste¢ dalSi ukoly, proto se
musi momentalné stahnout a vyckat dalSich ptikazt Hospodina.

Hospodin proroka pfimo sméruje, kam maji dal vést jeho cesty. Obraceni
obvykle znamend, pokud na tuto ¢innost budeme hledét z pozice dusevni ¢i duchovni,
zménu svého vnitiniho stavu, pfehodnoceni priorit, nalézani svych wvnitinich stavil a
seznamovani se s nimi. Elijas by mél byt prorokem hotovym, pokud se mé postavit svym
misté, kam je poslan, bude moci pfemyslet o svém poslani, v tichosti, modlitbé hovofit s
Hospodinem a vnitin€ se posilovat k dal§imu kultickému boji, ktery ho podle Pisma ceka.
Zajimava je volba mista, kam ma prorok obratit své dalsi kroky. V tomto Case je nejveétsi
koncentrace Hospodinovych vyznavaci v Judsku, tedy na jihu. Prorok ma ale jit na
vychod, kde neni pfili§ osidlena zemé.'”

Elijas se ma skryt. Nejdiive vystoupil na vefejnost, aby vynesl soud nad
zpronevéfenym lidem a ihned se ma protikladem ukryt. Skrytost miizeme vysvétlit
moznosti k ztiSeni svého vnitfniho citéni — kontemplace. Skryty Elijas bude také
osamoceny, odkdzany pouze na Bozi pfizeit a starost. Bude to zkouska prorocké
poslusnosti vii¢i Hospodinu, jak se odhali v dalsim versi. '

Nazev potoka Kerit je uzit pouze na tomto mist¢ v celém Pismu. Jeho nazev
znamena patrné ,,viiznuty ¢i odseknuty®, podle hebrejského kofene k-r-t, ktery se pieklada
jako ,.fezat, sekat“.'” Tento potok je tedy viezdvan do krajiny, tvoii krajinny zéafez, ale
také symbolicky oddéluje ElijaSe od ostatniho déni, od ostatnich lidi.'” Tento potok se
nachazi v Zajordani, tedy v misté, odkud piisel lid vedeny MojziSem do své zem¢.

Nastavala pro izraelce nova doba, novy €as. I smlouvy se tzv. fezaly. Tedy i pro Elijase je

102 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovske, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 142.

103 Srov. SPEYR, Adrienne von. Elids. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1992. s. 13.
ISBN 80-85527-09-X.

104 Srov. HELLER, Jan. Na ¢em mi zdlezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.166. ISBN 978-
80-7021-962-1.

105 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s.142.
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toto misto mistem, kde za¢ina dalsi etapu svého povolani.

17,4: Z potoka budes pit a prikazal jsem havranum, aby te tam opatrovali potravou.
Druhd véta 1. vyroku Hospodina — zde pokracuje instrukce, kterd urcuje, co bude

Elijas dal Cinit. Tekutiny si bude opatiovat pouze z potoka, ktery mu Hospodin urcil.

Potravu si nebude opatfovat sbérem ¢1 dokonce lovem, ale bude mu noSena havrany.

Piti vody z Keritského potoka muze mit dvoii funkei:

1. Zahani Zzizen, tedy zmirfiuje poctit vyvolany nedostatkem tekutin.
Clov&k, ktery nepfijima tekutiny vydrzi na zivu pfiblizné 5 dni, podle jeho fyzické
kondice.

2. Pokud bude chtit prorok nabrat vody z potoku, bude se muset sklonit,
padnout na kolena, aby vodu nabral do nadoby, ¢i prosté do rukou. Jde tedy v pfeneseném
smyslu 1 o kultické chovéni postoje sluzebnika ke svému panu Hospodinu, ktery mu dava
tento dar v podob¢ vody. Pokazd¢, kdyz si bude chtit Elija$ nabrat vodu z potoka, bude se
muset sklonit pfed Hospodinem.

Havran — hebrejsky ‘oreb znaci jak havrany, krkavee (souhrnné jméno pro sedm
druht havran'®) i vrany. Tradi¢ng jde o Hospodindv nastroj trestu ( spolu s vyrem, sovou
a syckem - 1z 34,11; Pt 30,17 — zde ve spolupraci se supy), zde ma byt ovSem zvIastnim
zdrojem obzivy. Tito zvlaStni chlebodarci pusobili exegetim potize. Vzdyt jsou
Hospodinem ustanoveni jako necista zvitata (Lv 11,15; Dt 14,14). Ackoliv jde podle
ustanoveni o necista zvifata, 1 nad témito tvory drzi Hospodin svoji ochranitelskou a
pecovatelskou ruku. V Jb 38,41; 7 147,9; L 12,24 je doklad o tom, ze i1 krkavcium, kteti
jsou velmi nenasytnymi ptaky, Bih umoZziuje n&kolikrat denné nalézt svoji potravu.'”’

Zidovsky vzdélanec Kimchi pochopil vyraz havrani jako nazev kmene, ktery
ElijaSe opatroval. V Sd 7,25 je zminka o midjanci Orébovi, ktery byl zabit na Havrani
skale a jeho hlava pfinesena do Zajordani. Opét zde figuruje misto za Jorddnem. Jini
exegeté malou presmyckou samohlasek dospéli k nazoru, ze prorok byl zasobovan jidlem
Araby (souhlasky jsou v téchto slovech stejné).'*®

V tomto versi jde o Hospodiniv pokyn k naprosté poslu$nosti Bohu, nejen

zminénou klecici polohou pii obCerstvovani se vodou, ale 1 pfijmem potravy od necistého

106 Srov. NOVOTN\:{, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956, s. 197.

107 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956, s. 197.

108 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 142.
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ptactva, nad kterymi Hospodin také vladne. Prorok bude zcela oddan pouze na

Hospodinovu pozornost a péci.

17,5-6: Sel tedy a ucinil, jak rekl Hospodin. Usadil se u potoka Keritu proti Jordanu. A
havrani mu prinadseli chléb i maso rano a chléb i maso vecer a z potoka pil.

Vypraveéd informuje o tom, jak Elijas reaguje na Hospodiniv vyrok (slovesa ,,Sel,
ucinil, usadil®) a bez odkladu napliuje Bozi slovo. Nejenze dokaze slyset Bozi vyrok, ale
usvédcuje jeho platnost i svym kondnim. V6. versi nachdzime repetici skutecnosti, které
byly vyjmenovany v piedchozim versi. Elija$ pfekonava Jordan (jakym zplisobem neni v
textu zminéno) a podle slov Hospodina svoji dalsi existenci rozklada a proziva u potoka
Kerit. A jak Bth urcil, sam dava (Hospodin) havranim zvlastni moc, koordinované
prorokovi dvakrat za den, rano i vecer, pfinaSet chléb i maso. Elijas také pije z ur€ené¢ho
vodniho toku. V feckém piekladu Septuaginté je na tomto misté (v. 6) napsano, ze Elijas
dostava rano chléb a ve€er maso. Jde o o¢ividnou analogii k Ex 16,8.12, kdy rano lidem k
pokrmu, ktery jim mél opatfovat pouze svou péci Hospodin, pada z nebes mana, vecer
prilétaji kiepelky. Odkryva se zde tedy symbolicka podobnost prorokova pobytu u Keritu
opét s pobytem Izraele na pousti. Na toto suché misto se Elijas vyda casem i fyzicky, aby
zde vykonal duchovni piipravu pro osobni setkani s Hospodinem (1Kr 19,4-18).'”

Maso a chléb - dva symboly (odkud potraviny pochazeji neni v textu zminéno),
které jsou v celém Pismu znamkou zaslibeni. Zde na tomto mist€¢ v Pismu, jsou tyto
symboly nerozdé¢lené, jednotné upominaji na Bozi péci, kterd je prorokovi davana.

K témto symbolim je v tomto versi opét pfipojena 1 voda, resp. jeji piti- Jak jiz
vime, Elija§ ma vladu nad vodami, umi je zastavit. Zde naopak voda do jisté miry ovlada
ElijaSe. Ten je na ni zavisly v podob€ udrZeni svého Zivota. A vodu ziskava jen na pokyn
Hospodintiv. Snad jde o rovnovahu, kdy je nutné nezapomenout, ze Elija§ neni nijak
zazranym clovékem, natoz MesiaSem, je ,,pouze‘ prorokem, Bozim sluzebnikem.

Z tohoto lze poznat, Ze prvky jako je chléb, maso a voda, doprovazi Elijase pti
jeho vyckavani vécich budoucich. Udrzuji prorokovu mysl v neustalém stfehu (protoze
mysl bez obcerstveni téla spravné nefunguje) a neustale, pfi kazdém pouziti ptidelu
potravy a tekutin, je Elija§ upominén na to, ze toto se d¢je skrze Hospodinovu moc. Mojzi§
pii vedeni izraelského lidu pfi jejich natfikani odpovida: ,, 4 rdno spatiite Hospodinovu

slavu, ackoli slysel vase reptani proti sobe. Co jsme my, Ze reptdte proti nam?. Pak Mojzis

109 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 142.
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dodal: “Poznate to podle toho, zZe vam Hospodin da vecer k jidlu maso a rano k nasyceni
chleb, ackoliv slysel reptani, jak jste proti nemu reptali. Co jsme my? Nereptdte proti nam,
ale proti Hospodinu “. “ (Ex 16,7-8) Elijas jiz ve své duchovni zralosti pfekondva pochybny
hlas, ktery miize hovofit pro sebezachovani se vlastni aktivitou, nikoliv jen spolehani se na
tanscedentalni péci a naprosto poslusné se podrobuje Hospodinové vili oproti vnitiné
nedovyvinutému izraelskému lidu. Jak dlouho se takto prorok musi osvédcovat text

neudava.

17,7: Uplynula rada dnii a potok vyschl, protoze v zemi nenastaly deste.

Pokracovani fe¢i vypravece, ktery popisuje vyvoj dal§i situace. Tento verS
naplnuje ElijaSovo slovo z verSe 1b. Elijastv vyrok stal platnym v rdmci moci jeho slova,
které zastavuje zdroj vldhy, protoZze v zemi nastalo sucho. Doklada to pfi¢ina vyschnuti
potoka, z kterého mél Elijas pit, desté nepiisly. Casovy daj o trvani pobytu Elijase u
potoka definuje pouze ,,fada dnii*, tedy nejen par dntl, ale delsi ¢asovy tsek.

Zde graduje zkouska ElijaSovy poslusnosti k Bohu, protoze prozatim mél k
dispozici ptisun potieb k uchovani svého zivota. Nyni 1 Elija§ mtze trpét Zizni (o zastaveni
pfisunu potravy text nehovoii). Je to doklad i to tom, Ze ackoliv ma prorok s Hospodinem
zvlastni a jist¢ blizky vztah, stale ho Hospodin pocitd do obyvatel Izraele, do svého
vyvoleného lidu. I Elijas miize byt potrestan nedostatkem vody. Hospodin sviij trest nad

obyvatelstvem mysli vazné.

3.2 Elijas v Sarepté (1Kr 17,8-24)

V této Casti ElijaSova cyklu prorok vystoupi jako pomocnik v nouzi (socialni
akcent) skrze vyvolany zazrak rozmnozeni mouky a oleje (1Kr 17,16) a vykona jesté dalsi
nadpfirozenou véc a to oziveni ¢lovéka (1Kr 17,21-22). Oba dva zazraky se v modulaci
objevi i u jeho nasledovnika proroka Elisi: Pro ekonomickou zachranu zadluzené vdovy
Elisa nechava zazra¢né¢ rozmonzit olej, aby ho zena mohla prodat, umoftit dluh a byt opét
rovnopravnou ¢lenkou spolec¢nosti, alespoil v ramci vdovského postaveni (2Kr 4,-6). U jiné
zeny, Sunémanky, které za jeji pohostinstvi splnil ptani a to zplozeni potomka. Oviem jeji
syn brzy umira a EliSa ho probird k zivotu (2Kr 34-35). Je zajimavé, Ze tyto zazraky ve
stejném potadi se u obou prorokl kryji. Jistd je diky tomu vazba mezi témito dvéma
proroky. Co zvladne uskutecnit Elijas skrze svou modlitbu k Hospodinovi, EliSa dokazuje

jiz bez modlitby. Ani EliSa neni novym mesiaSem, zazraénym muzem, je opét ,,jen‘ v roli
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zpusobem velebit Hospodina, jak s nim hovofit, jak ho vnimat. K tomu dodéava EliSa jesté
pfidanou hodnotu, kterou je on sam, jeho rodové kotfeny a osobnost sama. Elijas je mistrem
v kontemplaci, poutnikem. Jeho nastupce ma jiz jiny tkol, dokondva to, co Hospodin
vyhlasil skrze usta Elijase. Za EliSovi sluzby je dokonceno pobiti Achabova rodu. Piibé¢h

Elijase a vdovy ze Sarepty je také zminovan v evangeliu podle LukaSe 4,26.

3.2.1 Elijas a sareptska vdova (1Kr 17,8-16)

17,8: I stalo se k néemu slovo Hospodinovo:
Uvozovaci zvéstovaci véta, kterou je predpovidan dalsi Hospodintiv, v poradi

druhy, vyrok je shodnd s 1Kr 17,2. Elija$ je touto dobou zajisté v ocekavani dalSich
skutecnosti, protoze v predeslém verSi byla informace o vyschnuti potoka, kde Elijas
prozival svoji poutnickou etapu. Elijastv vyrok z 1Kr 17,1b se naplnil, voda dosla.
Hospodinovo slovo je opét spousté¢em dalSich udalosti, znovu je pfislibem dalsi
aktivity. Hospodin na ElijaSe nezapomina a dale ho ukoluje. Jde o ukoncéeni jedné etapy a

nastoleni nové. Rozseknuti aktualni situace.

17,9: ,, Vstan a jdi do Sarepty, jez je u Sidonu, a usad’ se tam. Hle, prikazal jsem tam jedné

vdové, aby té opatrovala potravou. “

2. vyrok Hospodina — Instrukce, ktera navozuje dal§i smér prorokovy cesty.
Shodné s prvnim vyrokem Hospodina je opét nahromadéni sloves (vstan, jdi, usad’ se).
Prorok je po ¢ase vybizen k aktivnimu chovani. Ma pterusSit dosavadni Zivotni styl, ktery je
oramovany Bozi péfi o proroka a Casem stagnace a vyckavani. Prorok ma ukoncit
vyckéavani, zménit svoji polohu (vstan), pfestat obyvat jedno jediné misto (jdi) a misto
dalsi existence zménit, posunout jinam, ale opét zde pobyt néjaky delsi ¢asovy interval
(usad’ se tam). ElijaSovi je zjevena jeho dalsi cesta. Po prokazani prorokovi aktivity je mu
dano zaslibeni péce, kterou Hospodin vyvolil, aby se o proroka postarala.

Bih ElijjaSe opét posila na konkrétni misto — Sarepta u Sidénu. Tak jako v 1.
Hospodinové vyroku, ktery proroka poslal na zcela urcité misto, i zde je upfesnéni
lokality, kam ma prorok jit. BoZi prozietelnost je nekonecna, proto neni problém pro
Hospodina urcovat ptesné misto (v jinych ptipadech ¢as). Volba dalsi lokality je zajisté pro
proroka piekvapiva, je posilan do mésta v kannanské oblasti Sidonu, ktery je pod vlivem

fénicanil a jejich nabozenstvi (viz kapitola 1.1 - kde bylo vysvétlena zdména piivlastku
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sidonsky za fénicky).

Sarepta — mésto, jehoz nazev je odvozen od slova ,barvit“. Vesmés celé
fénické izemi se vyznacCovalo schopnosti tamnich obyvatel vyrabét barvy nachovych a
purpurovych odstinli. Toto mésto v biblickych dobach nazyvano Sarepta je totozné s
dnes$nim méstem Sarafendem, cca 15 km na jihu od Sidénu. V rozvalinich tohoto mésta
nalezli archeologové i zbytky ElijaSova kostela.'"”

Sidén — starobylé kannanské mésto (Gn 10,15.19), které dostalo nazev podle
biblické tradice po prvorozeném synu Kananovu. Jde o ptimoiské mésto, které lezi v
Libanonu 35 km od Tyru''. V 15. stol pf. n. 1. podléhalo Egyptské vladg, ale diky
zvlaStnimu vyznamu zacalo byt zvykem féniCany zvat sidonskymi. Sidon je casto
oznacovan za svidce Izraele k uctivani pohanskych bozstev (Sd 10,6). ''?

Hospodin tedy posild ElijaSe na nepfatelské uzemi. Vysvétleni muze byt vice:

1) Mozna Hospodin kond v podstaté¢ podle pfislovi: ,,Pod svicnem je nejvétsi
tma*. Tedy posila proroka tam, kde by ho nejspiSe Achab ani Jezébel nedali hledat (mozna
na n&j Achab nemiiZe, protoze je toto mimo tzemi jeho panovani'), protoze pobyt na
pohanském uzemi pro ¢lovéka, ktery je ve sluzbach izraelského Boha, je pfinejmensSim
riskantni, ne-li pfimo nelogicky. Je zde ovSem mozny i ten fakt, ze na kulticky odlisném
nemuZe byt prorok poznan. (Tento divod ovSem vyvrati setkani ElijaSe se sareptskou
vdovou, kterd ho jako proroka pozna, resp. potvrdi vyznavaCkou formuli ElijaSovo
pfislusenstvi k Hospodinovi - 1Kr 17,17).

2) Prorok je vysilan na toto misto z misionafského divodu. Elija§ na tomto
nehospodivském mist¢ bude konat nadpfirozené véci, bude dosvéd¢ovat Hospodinovu
moc. V aktudlni dobé mu neni dovoleno ptsobit na izemi Samati. Ale je to obraceno ve
prospéch Boha. Svrchovanost Hospodina nad Baalem a jinym druhem fénického boZstva je
nadevSechno dokazovana a to pfimo na kanndnském uzemi. Kde jinde by toto mohlo byt
vice vidéno, neZli na nestejnorodém kultickém prostiedi. Je zde zaprvé ukazano jak na
Hospodinovu moc rusit pozemské konvence v podob¢ rozmozeni surovin a ozivovani lidi,
ale také opét dikaz Bozi péce, kdy plisobenim Elijase u sareptské vdovy, bude ukazano, ze

lidem véticich v Hospodina nebude nikdy Slapat nedostatek statkli na paty.

110 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 142.

111 Mgésto Sidon tvofilo nejseverndjsi ¢ast kannanu (Gn 10,19) Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik.
2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 877.

112 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 877.

113 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 142.
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17,10a: Vstal tedy a sel do Sarepty. Prisel ke vchodu do mésta, a hle, jedna vdova tam
sbira drivi. Zavolal na ni:

Vypravee Ctenaie informuje o tom jak Elijas bez jakéhokoliv zdrzeni ¢i vahani
pfi pfemitani nad vyslanim na pohanské Gzemi posloucha pokyn Hospodina a kona.
Vstavd — méni své dosavadni plsobisté a jde tam, kam mu Biih zjevil. Pfichazi k samé
hranici mésta Sarepty — k jeho brandm, ke vchodu. Prorok nemusi pfemyslet, co to mél
Hospodin na mysli v obsahu Bozich slov, vdovu hledat nemusi. Prorok svou jasnoziivosti
a schopnosti rozumét Bohu vi, ze prave tato Zena je Hospodinem urcena, aby se o proroka
postarala, resp. prorok o ni (1Kr 17,14).

Postaveni vdovy v ramci struktury obyvatel neni rovnocenné. Podobné jako
sirotci, 1évijci a bezdomovci, tedy lidé, ktefi byli nezaopatfeni, utiskovani, nejchudci,
bezbranni, byla tato socidlné slabd skupina obyvatel podle MojziSova zakona pod ochranou
Hospodina (Z 68,6; Pf 15,25) Takova Zena, ktera amrtim pfisla o manzela, byla odkazana
piedev$im na socialni pomoc.'* Nosila Saty odlisné od ostatnich (Gn 38,11; Lv 22,13),
nezdobila se Sperky a nemohla vyuzivat olej k mazani a vyzivovani své pokozky (Judit
16,8). Milosrdna péce, kterd se takovymto socidlnim skupindm prokazovala méla kotfeny
ve vyhlaSeni, Ze Hospodin je povazovan za manzela a zvlastniho ptiznivce vdov a otce
sirotkii. (Dt 10,18; Z 68.6; Pt 15,25). Dokonce v dobé makkabejské dostavaly vdovy &ast
koftisti, zabavené v bojich a jejich penize byly uchovavany v chramu, aby byly Iépe
chranény. (2Mak 3,10)'"

K ohledu v poméru majetkovém na socidlni skupiny zve Hospodin svij lid
skrze upamatovani se na svou situaci v Egypté (Dt 24,18) , kdy sam Izrael byl v podruci
jinému narodu, byl otrokem v egyptské zemi. Jedna se o odkaz vyznavacim, resp. jejich
proména skrze vuli Hospodina, kterda md byt zietelnd v socidlnim chovani Izraele k
potiebnym. Izraelce, ktery je na bézné socidlni tirovni, ma svoji obzivu a majetek, je v
dluzném postaveni vii¢i Hospodinovi pé¢i a proto tento zdvdzek ma splacen skrze své
solidarni chovani. Toto socialni chovani, které vychazi ze zavazka vici Bohu, je 1 forma
jak zabezpecit jednotnou identitu a pospolitost Izraelct. '°

Prorok nachéazi vdovu podle Hospodinova slova jak sbira diivi. V textu se

114 Ukazkou takovéto pomoci je leviratni siatek (Dt 25,5n) a pomoc v nouzi formou vybéru desatka, které
se tfeti rok odevzdavali socialnim skupinam- vdovam, sirotkim a 1évijecim (Dt 14,28-29). Dale moznost
pabérkovani vdov na poli (Dt 24, 19-20).

115 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956.s. 1173.

116 Srov. BENES, Jifi. Smérnice a rady: zdkonik v Paté knize MojZisové. Praha: Advent-Orion, 2012. s.
175. ISBN 978-80-7172-874-0.
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neudava diavod sbéru této suroviny na podpal. Tradicné se v Orienté jako zatop vyuzival
zviteci trus. Je tedy mozné, Ze Zena si timto chtéla bud’ zatopit, aby mohla uvaftit, ohtat se,
nebo mohlo dfivi slouzit jako podpal pro n¢jakou obét’. Jak se dale dozvime, Zena je v
krajni situaci svého zivota, takZe by se naskytovala mozZnost, Ze by chtéla obétovat to
posledni, co méla, aby obmékcila boha Baala, ktery byl na tomto uzemi v popiedni
fénického polytheismu. Vdova se zda byt Baalova vyznavacka.'"’

Ptesto ji Elijas podrobuje zkousce. Proto, aby mohla pocitit Hospodinovu péci
danou skrze jeho sluZzebnika se musi vdova pravoplatné osvéd¢it ve své vire, doposud
pohanské. Tato zena musi byt schopna poznat Boziho muze tak, aby ji mohla byt dana
Bozi milost. Elijas k ni pfistupuje a jiz nyni, jako prvni véc v jejich dialogu, ji ptidéluje
praci, sluzbu Hospodinovi projevenou skrze proroka, ktera ji ma Zenu nésledné obohatit

minimalné materialng. ''®

17,10b: ,, Naber mi prosim trochu vody do nadoby, abych se napil.

Elijas k vdové promlouva, formou prosby. Jedna se o 2. vyrok ElijdSe v celém

jeho cyklu. Prorok Zenu nezdravi, neoslovuje ji, ale pifimo ji zadd o poskytnuti vody.
Z4dost o vodu je na tomto Uzemi b&zna. B&Zny pocestny nema ve svém vybaveni tzv.
okov, ktery by mu poslouzil k nabrani si vody ze studny. Je mozné, Ze Elijas ma ve své
uschové misku na piti (pozdéji je to trend zebravych mnichi), aby z ni mohl pfijimat
tekutiny. Je také mozné, ze kulticky nebylo dovoleno, aby pfijimal z misky, které byly
znedistény lidmi, kteff nebyli vyznavac¢i Hospodina.'"’

Prorok tedy vybizi zenu, aby projevila svoje solidarni citéni k bliZznimu, ikdyz
k cizinci. Jiz v této vété se ma osvédcit, zda bude vdova ochotna a schopna o proroka
pecovat. Jak jiz vime, vody neni v této dobé dostatek, desté ustaly, proto je prosba o vodu
ponékud naléhavéjsiho razu, nez by tomu bylo jindy. Vdova mé nejen poslouzit Elijasovi,
ale ma se s nim o vodu i1 podélit. Mohla by odmitnout s odivodnénim, ze vody neni

dostatek, potazmo ze ma jinou praci. Vdova tak necini.

‘

17,11: Kdyz ji Sla nabrat, zavolal na ni: ,, Vezmi pro mé prosim s sebou skyvu chleba.’

117 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druhda Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 143.

118 Srov. tamtéz.

119 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdalovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 143.
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Vdova ElijaSe poslechne a jde mu nalit vodu. V momenté, kdy se zena
rozhodne a kona, prFijima sluzbu, prorok jesté vice narokuje svoje postaveni. Nikoliv
postaveni v ramci majetkové urovn€, pohlavniho nadiazeni, ale pouze postaveni

prostfednika Hospodina, muze Boziho. 3. vyrok ElijdSe narokuje prosbou po vdové

roz$ifeni jeji ochoty a utvrzeni schopnosti o proroka pecovat a vstoupit do jeho sluzeb. O
symbolu vody a chleba viz rozbor 1Kr 17,6. Prosbou o poskytnuti chleba prorok dovrSuje
2. Hospodintv vyrok tohoto cyklu: vdova ma Elijadse zaopatiovat potravou. Je zde posun v
existencni trovni i pro proroka. JiZ ho nebudou zajistovat na Hospodiniv piikaz havrani,

ale ¢lovek, Zena.

17,12: Rekla: ,, JakoZe Ziv je Hospodin, tviij Bith, nemam nic upeceno, mam ve dzbanu jen
hrst mouky a v lahvi trochu oleje. Hle, sbiram trochu drivi. Pak to piijdu pripravit pro sebe
a sveho syna. Najime se a zemieme. *

Ve vyroky zeny smérem k prorokovi je opét pouZzita vyznavacska formule,
prisaha (jakoze ziv je Hospodin, tviij Blih), kterd piimo dosvédcuje, ze vdova Elijase, resp.
pfirazeni jeho sluzebnosti k Hospodinovi, peznala. Zda-li toto poznala podle jeho
typického obleceni(dlouhé Saty, které je nutné v urcité situaci podkasat — 1Kr 18,46, k
vybavé jeho oSaceni patii plast(1Kr 19,13), kterym bude ustanovovat proroka EliSu za
svého nasledovnika — 1Kr 19,19, ¢i podle identifikace Elijase podle popisu jeho obleceni
2Kr 1,8) nebo podle jeho feci €1 ji toto poznani bylo vnuknuto, text nehovofi.

Ptimou tfec¢i vdova brzdi svou poslu¢nou viili prorokovi. Jeji situace je hranicni,
kriticka. Nas$i otdzce k davodu, pro¢ sbird diivi, je nyni odpovézeno. Jde pfipravit
posledni jidlo pro sebe a svého syna. Poté jiz nebudou mit zddnou potravu, doma ji dosly
zasoby jidla a ¢eka je tedy smrt. Vody bylo pro Zenu, jejiho syna i proroka patrné dost,
kdyz byla Zena ochotna ji prorokovi ptfinést. S jidlem je to jiz jiné. Divody proc€ je Zena v
této kritické situaci se nyni neodhaluji, budou odhaleny v 1Kr 17,18. Zatim se naskyta
moznost, ze zena nema dostatek potravy kvuli suchu, které lokalitu suzuje. Jisté je, Ze Zena
pfijala svlj 1 syniiv udél. Nyni vyviji posledni aktivitu a to sbér dieva na podpal pro
ptfipravu posledniho jidla. Zminka o pfipravé posledniho jidla pfed smrti mlze byt
vyzdvizeni koneénosti pozemského Zivota Zeny i jejiho syna. Zena védomé tento osud
prijima a poslednim jidlem se mtze loucit se Zivotem, vyrovnavat se s jeho nadchazejici

ztratou. Vyznam poslednich véci miize byt kone¢ny vysledek ¢i snazeni se v zivoté (srov.
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Am 8,10)"*°

V této situaci vdova neuznava za vhodné piipojit pod svoji starost jesté péci o
dalsiho muze. V jejich o¢i to prosté neni mozné. Vdova si je jista, ze jeji Cas a ¢as svého
potomka se jiz naplnil. Jeji blih Baal ji stanovil, Ze jejich Zivot dél pokraovat nebude.
Nedal jim potfebné dary pro to, aby mohli ustat nedobré obdobi sucha. Toto pfeci mize
ustanovit pouze transdcedentni sila, kterd rozhoduje o téchto vécech.'”! U vdovy tedy jeji
fénicky bth. Jak z tohoto vyplyva, Elijas ji stihd praveé na rozhrani Zivota a smrti, dalo by

se fici ,,v posledni chvili*.

17,13: Elijas ji rekl: ,,Neboj se. Jdi a udélej, co jsi rekla. Jen mi z toho nejdriv priprav
maly podpopeleny chléb a prines mi jej. Potom pripravis jidlo pro sebe a svého syna,

Odpovédi na fe¢ vdovy je 4. vyrok ElijaSe adresovany vdové. Prorok zenu

vybizi, aby pokraCovala ve svém konani. Ma stile byt baalovou vyznavackou. Piedmét

nebani se muze byt:

1. Nemusi se bat jit vstiic své dalsi, byt sestupné cesté. Ma dokoncit to, co je
jejim osudem. Mozna je zde podpora proroka k jejimu blizkému odchodu z pozemského
zivota. Dalo by se fici pfedsmrtna pastoracni ¢innost.

2. Nemusi se bat proroka, ktery po ni pozaduje to posledni, co Zzené zbylo.
Neni myslena bazen pied prorokem jako postavou, protoze Zena v predminulém versi byla
svolna ElijaSovi pfinést vodu. Nema se bat prorokova ndroku na posledni dil mouky a
oleje, ze ktery se pfipravuje tradi¢ni chléb.

Véta ,,neboj se* byva Castou vyzvou ve SZ, kterou je piedurCovano ¢i zapocato
Bozi osloveni (Gn 15,1; 21,17; 1z 41,13; 44.2 a dalsi).'" Clovék znaly SZ by pfi slySeni
této vty védél, Ze piijde Bozi zasah do dotenych Zivotl. Vdova ov§em pochazi z jiné
oblasti, proto prorok musi sviij pozadavek rozvinout.

Koncentrace sloves (jdi, udélej, fekla, ptiprav a pfines) opéct singalizuje vyzvu
k akci a zaroven k projevu poslusnosti k prorokovi. Opakuji se instrukce ke zméné¢ sméru
svého konani, které ma ale dle obsahu ver§e zménit az posléze. Vdova mé dokoncit, co ma
v planu, dostat svému slovu. Pfichazi ji ale nabidka v mezni situaci, kdy pfedtim nezli

pouzije posledni suroviny na piipravu posledniho jidla pro sebe a svého syna, ma projevit

120 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 687.

121 Srov. ALLMEN, Jean-Jacques von. Biblicky slovnik. 1. vyd. Praha: Kalich, 1987. s. 37.

122 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 143.
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své milosrdenctvi a pfipraveny pokrm pfinést a ob&tovat ElijaSovi. Mozna se zde jedna se
o paralelu k obétnimu ritu pro Hospodina. Vyznamov¢ slovesa kopiruji to, co méa vyznavac
ucinit, kdyz bude obétovat. V piipad¢ pokojné obéti je vyzadovano, aby to byly nekvasené
bochanky z mouky zadélané olejem (Lv 2,4-8). Toto je po vdové prorokem vyzadovano,
mé z oleje a mouky upéci chleba. Dale této mySlence pfispivd urceni mista pro
predkladani obéti (Dt 12,13-15). Misto je vzdy urCeno Hospodinem. Ve verSi 15 je
oznac¢eno vhodné misto pro obétovani, krom¢é mista Hospodinem urcenych, ,,ve vSech
svych branach®, které¢ je shodné s tim, kde se Elija§ nachézi (srov. Dt 15,22). Postup i
lokalita pro obétovani Hospodinu je tedy ve shod¢ s Deuteronomickym zékonikem i
obétnimi fady. Vdova je vyzyvana pro to, aby vyznala svou viru zatim skrze skutek,
ktery ji a jejiho syna ma zachranit, spasit skrze obéti Hospodinovi. Tento narok neni ale
vysloven doslovné, je vyzvou skrze prokdzani milosrdenctvi BoZimu muzi. Upeceny chléb
ma ptinést ElijaSovi, skrze n¢hoz hovoii Hospodin.

Elijas ji svou viru nevnucuje, nabada ji k tomu, aby konala podle své pohanské

vyznavacské vile, ale pfed tim ma vyzkousSet viru jinou — Izraelskou.

17,14: nebot toto pravi Hospodin, Biih Izraele: »Mouka ve dzbdanu neubude a olej v lahvi
nedojde az do dne, kdy da Hospodin zemi dést.« “

3. vyrok Hospodina, vyhlaSeny skrze prorokova tusta. Jednd se o divinacni

vyrok o tom, co nastane jako poslusnd reakce na pokyn, slovo Hospodinovo. Je zde
ptitomno zaslibeni za vdovinu obét, pfiznani se svym chovanim k sluzbé pro Elijase.
Paklize vdova uposlechne, Hospodin vykona zdzrak a mouky a oleje bude dostatek. Zde je
patrny jiz tfeti odkaz na naubyvajici potravu, ktery ma pfipominat paradigma Hospodina
daru many, kterou poskytuje svému vyvolenému lidu jako kazdodenni potravu na pousti. V
momenté, kdy se vdova odevzda do rukou Hospodina, pociti ona i jeji syn Bozi péci, ktera
Ji zaru¢i zivot. Do doby, kdy bude zena vyznavackou Baalovou je jeji Zivotni cesta v
tendenci sestupné. V okamziku vnitini zmény, obraceni se a vyznani Hospodina jeji
zivotni uroven naopak vzrlstd a stabilizuje se. Je to prvnim dikazem svrchovanosti
Hospodina v protibaalovském boji vedenym skrze ElijaSe, projevenym zatim soukromé,
skrze jednu, potazmo dvé osoby.

Bozi ochrana, ktera je vdové nabizena ma sviij limit a to ¢asovy. Hospodiniv

¢

vyrok kon¢i slovy ,,az do dne, kdy dd Hospodin zemi dést*. Vlivem Hospodina, skrze ¢in

Elijasiv a to zastaveni destli se vdova dostava do svizelné situace, kdy ji diky suchu dojde
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obziva. Hospodin se o vdovu chce postarat po ¢as, nezli se vrati vSe do standartni situace.
Tato situace, kdy na Izrael a okoli opét dopadne dést, jak se pozdéji dozvime (1Kr 18,45)
je znamenim, dovrSenim protibaalovského boje ve vitézstvi Hospodina a to jiz skrze

globalni projeveni.

17,15: Sla a udélala, jak Elijas iekl, a méla co jist po mnoho dni ona i on i jeji diim.

Skrze vypravéce se Ctenar dozvida, Ze Zena prijima kol ktery ji prorok déava.
Akceptuje prorokovu vyzvu ,,jdi“ a ,,ud€lej“. Jiz nemd co riskovat, konec je nevyhnutelny,
proto jakdkoliv Sance na zachranu miize byt vysvobozenim. Podstupuje svou druhou
zkousku a absolvuje ji (1. zkouSka byla v poznani proroka a poslouzeni mu vodou). Narok,
kterou tato zkouska obnasi je splnén, proto nasleduje zaslibeni, které Hospodin skrze
ElijaSe vyslovil. VSe se d¢je tak, jak bylo ureno a ona i jeji blizei a k nim jiZ nyni
pfipojeny prorok maji zajiSténou obzivu. Skrze pfijmuti Hospodinovy moci je této zené v
nuzné situaci poskytnuta péce, kterou Hospodin davéa svym vyznavacim.

Pro ilustraci Hospodinovy péce, kterou okusili jak Elijas a dam vdovy, lze
také pouzit piiklad v NZ, kdy kiestané prosi o Hospodinovu lasku a peCovatelstvi. Jezi§
svym ucedniktim dava ptiklad vzorové modlitby, kterou maji promlouvat k Bohu. Jedna o
modlitbu Otce nas. Jak v evangeliu podle MatouSe (Mt 6,9-13), tak podle Lukase (Lk
11,2b — 4) je vedle dvou, resp. tii proseb s paralelismem 2. os. sg., dvé prosby s
paralelismem 1. os. pl. Prosba lidu o BoZi starostlivost a jeho péci l1ze symbolicky odkryt v
¢asti modlitby ,,chléb nam ve zdejsi, dej ndm dnes* (Mt 6,11;Lk 11,3). Zde tedy jak SZ a
NZ pouzivaji pfedmétu chleba jako symbol kazdodenni potieby, at’ jiz mySleno fyzické,
skrze pfijem potravy, ¢i duchovni.'”

Condition humaine, ve volném piekladu fyzické potfeby cloveka, neni v
teologické roviné opomijeno. Clovék stejné tak jako jiny tvorové je projev Bozského
tvofeni, Clovék je tvor pozemsky, ktery je vazan svou fyziologickou podstatou na
biologické procesy, ke kterym potieba potravy bezpodmine¢né patii. Proto je Bith v prosbé
o denni chléb oslovovan pro zajiSténi ukojeni hladu. Ale nejen to. NZ modlitba o chléb
presahuje fyzickou potiebu ¢loveka, potiebu lidského téla, presahuje ji do potteby duse a

ducha.'* Chléb muze byt metafyzickou piedstavou pro pokrm duse, jakési naplnéni naseho

123 Srov. LOCHMAN, Jan Mili¢. Otce nads: Krestansky Zivot ve svétle modlitby Pané. Praha: Kalich, 1993.
s. 18. ISBN 80-7017-696-2.

124 Srov. LOCHMAN, Jan Mili¢. Otce nas: Krestansky Zivot ve svétle modlitby Pané. Praha: Kalich, 1993.
s. 86.ISBN 80-7017-696-2.
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vnitiniho postoje, néceho, co mizeme zakouset a pfijimat z toho dusevni a duchovni
energil pro dal$i naS vnitini pohyb. Hospodin se o nds stard jak v rovin¢ materidlni tak
dusevni i duchovni. Pfedpokladem pro vyproseni si tohoto Boziho daru, chlebu, je naprosta
divéra a odevzdanost Hospodinové vili.

Vdova se ve své¢ druhé zkouSce osvédcila, vérila a byla i se svym synem
zachranéna. Elijas se nejenze projevil jako poskytovatel socialni pomoci, ale jako
vykonavatel nadptirozeného jevu na slovo Hospodina. Pro tento ¢as tvoii vdova, jeji syn a
prorok jednu doméacnost, ktera je pod BoZi ochranou a péci. Elija§ je zabezpecen a

neodhalen.

17,16: Mouka ve dzbanu neubyvala a olej v lahvi nedochdazel podle slova Hospodinova,
které ohlasil skrze Elijase.

V tomto verSi vypravé¢ shrnuje a dosvédCuje Hospodinovu moc, skrze
opakovani a konstatovani vyse projevené¢ho nadptirozeného jevu, vysloveném ve 3. vyroku
Hospodina. Jak jiz bylo napsano podobny nadpfirozeny jev rozmnoZeni ubyvajiciho Ize
najit i v EliSovském cyklu, kdy skrze proroka EliSu Hospodin narovnava kritickou situaci
jiné vdovy (2Kr 4,1-7). Ta ma zavazek viici svému dluznikovi, ktery je tak velky, Ze ho
vdova, jejiz muz byl Hospodinovym vyznavacem, prorockym Zakem, neni schopna splatit.
Dluznik tedy tesi situaci tak, ze chce zené vzit jeji dva syny do otrocké sluzby. Elisa ji
ptikazuje, aby vdova $§la a pfipravila vSechny dostupné nadoby, do kterych by mohla z
posledni baiiky oleje nalévat olej dal§i. A ten nebude ubyvat, dokud bude mit Zena k
dispozici nadoby. Stane se tak, jak EliSa vyslovuje a vdova timto muze vyfteSit svoji
kritickou situaci, olej prodava, hradi dluh a ze zbytku trzby za olej ma zajisténé Zivobyti
pro sebe 1 svou rodinu. Stejny socialni akcent pfi pomoci potiebnym jako pfi rozmoZeni
mouky a oleje u proroka ElijaSe je patrny. Rozdil lze najit v tom, Ze EliSa kond jakoby
svou moci, oproti tomu Elijas je prostfednik, ktery vyhlasuje Hospodinovo slovo, jehoz
reakci je rozmnozeni surovin. Naskyta se otdzka jakési koncentrace Bozi moci, kterou oba
proroci disponuji, klicem k této otazce je ale odliSnd role prorokd. EliSa bude
vykonavatelem Hospodinovy viile pfedevsim, kdezto Elijas inklinuje spiSe k prosttedniku,
ohlaSovateli svrchovanosti a moci Hospodina. Dalo by se fict, ze Elija§ je kazatelem,

zvéstovatelem slova od Boha, Elisa je vykonavatelem téhoz slova.
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3.2.2  VzkfiSeni vdovina syna (1Kr 17,17-24)

Tato perikopa v ElijaSoveé cyklu ma opét podobny rdz a shodnou tématiku jako
perikopa u proroka Elidi o vzkiiSeni syna Sunemanky (2Kr 4,8-37). V rozboru oddilu v
Elijasové cyklu vyjde opét najevo, ze ElijaS je prorokem spiSe zvéstovatelského razu,
protoze v procesu obzivovani prevlada vyrcené ElijaSovo slovo k Hospodinu nad
zvlastnimi pohyby, ktera v danou chvili vykonava, oproti EliSovi, u kterého symbolické

fyzické ukony pfevladaji nad pronesenym slovem.

17,17: Po téchto udalostech onemocnél syn té Zeny, pani domu. V nemoci se mu pritiZilo,
ba jiz prestal dychat.

Po urcité dobé¢, ,,po mnoho dni*“ (1Kr 17,15) byla situace v dom¢ u vdovy
existencn¢ stabilizovéna. 1 pfesto, ze je v 1Kr 17,14 zminéno, Ze situace, ktera nastane
pokud vdova Uspésné slozi zkouSku v péci o ElijaSe a svého obraceni, bude dobréd az do
doby, nezli piestane sucho, je zde vloZzeno vyvrcholeni osvédceni se vdovy jako
vyznavacky Hospodina. V 1Kr 17,17 zaciné 3. zkouska, které je vdova (zde jiz bez syna,
tedy pouze ona) vystavena.

Vypraveé¢ uvadi, ze po n¢jaké dob¢ zdravi vdovina syna zacCina ochabovat i
ptes Bozi péci, syn onemocni a jeho stav se pfes noc zhorSuje az do postnatalniho stavu, tj.

umrti. Ve fyzickych rovinach je tento stav definitivni, nezvratny.

17,18: Tu rekla Elijasovi. ,,Co ti bylo do mych véci, muzi Bozi? Prisel jsi ke mne, abys mi
pripomnél mou nepravost a mému synu privodil smrt?

Na tuto smutnou situaci reaguje zena primou fec¢i k prorokovi. Z ptimé teci je
patrné, ze z ni hovoti pfedev§im emoce, zoufalstvi ze ztraty svého jediného syna. Najednou
zena nevnima ElijdSovu ptitomnost jako poZehnani, které jejimu domu ptineslo dostatek.
v ptedchozich verSich byla vdova jiz odhodlana ptijmout smrt do své blizkosti, tak proc ji
tato situace nyni tolik zasahuje? Z toho vyplyva prchavost chvile blahobytu. Opét se vdova
propada do skepse nezdard, které ji zivot ptinasi. Ceka ji posledni, 4. zkouska, definitivni
osvédceni jeji nové viry, ke které v pfitomnosti proroka konvertovala (zatim ne 100%).

Ve druhé tazaci vété se vdova ptd proroka, zdali ji pfiSel pfipomenou jeji

hiichy z dob minulych. Zda-li mysli konkrétni provinéni neni v textu udano. Prorok je nyni
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ve vdovinych o¢ich v pozici soudce a vykonavatele nad Zivotem Zeny. '*

17,19a: On ji rekl: “Dej mi svého syna!*

Na otazku vdovy je reakce ve formé 5. vyroku ElijaSe, ktery ji bez nadvaznosti

na jeji predeslé tazaci véty imperativem dava piikaz. Jde o vyvrcholeni vSech zkousek,
ktera doposud vdova musela vykonat ve sluzbé k prorokovi, resp. Hospodinovi. Vdova ma
odevzdat prorokovi to, na ¢em ji nejvice zalezi. Jediného ¢loveka, ktery ji v jejim zivoté
zbyl. M4 odevzdat svého syna. Elijas si narokuje jejiho potomka, nyni jiz mrtvého chlapce.
Vdova ma zazit pocit naprostého odevzdani se. Na druhé stran¢ je z tohoto vyroku patrné,
ze Elijas je také muzem, ktery je velmi aktivni. Bezprosttedné po zjisténi kritické situace,
Elijas jedna. Jak se v nasledujicich verSich dozvime, tentokrat Elijas nekona na popud
Hospodina. Tento akt je vysledkem jeho vlastnich pohnutek, osvédceni jeho vnitini viry a
to tentokrat v sama sebe. Elijas je tedy kromé spolehlivého sluzebnika Hospodina, také
muZzem odvaZznym a rozhodnym, coz je dlleZitd informace vzhledem k tématu této

bakalarské prace.

17,19b: Vzal ji ho z klina, vynesl jej do pokojika na strese, kde bydlel, a polozil ho na své
loze.

Vypraveé¢ nyni rozviji dalsi postup situace. Prorok se dotyka mrtvého téla.
Tento dotyk ma podle Lv 21,1 ElijaSe zneCistit,'"® protoZe neni dovoleno se dotykat
mrtvych tél, navrch muziim v blizkosti Boha. Prorok nyni ovSem zakonl nedba. Citi
potifebu zvratit nastalou situaci ve prospéch vSech ptitomnych. Vdova o proroka pieci
pecovala, obstala v provéfovani jeji schopnosti vnitin€ se obratit, pro¢ by nyni méla byt
potrestana smrtvi svého ditéte? Prorok riskuje svoje vlastni kultické znecisténi k tomu, aby
vykonal to, co povazuje za spravné.

V tomto versi je opét vyrazna koncentrace sloves (vzal, vynesl, polozil). Vdova
prorokiiv imperativ o odevzdani ditéte neposlouchd, prorok neceka a chlapce si saim bere.
Prijima ho za svého, ¢i k sob¢, smérem k sobé&, pry¢ od vdovy. Z pohledu Zeny, ktera bere
nyni ElijaSovu pfitomnost jako pfipominku své nepravosti, si prorok poc¢ina, jako by chtél

chlapce vzdalit od zdanlivého hiichu, ktery mél podle vdovy zavinit tuto smrt. Toto konani

125 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 143.

126 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 145.
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zdiraziuje dalsi pouzité sloveso a to vynesl. Elijas stoupa spolecné s chlapcem do vyssi
urovné obydli. Chlapec je skrze proroka povznasen blize k pfitomnosti Hospodina. Je zde
zjevné paradigma k vertikalnimu pohybu, ktery popisuje také ob&tovani zapalnych obéti, '’
kdy tyto obéti zapalenim vydavaji kouf, ktery je Hospodinu liby a tak obé&ti akceptuje.
Nyni se Elija$ neobétuje jen skrze riziko znesvéceni vlastniho postaveni dotykem s
mrtvym, ale obétuje se cely a doopravdy. Podobnou akci kona také Elisa v jeho ptibéhu
ozivovani chlapce (srov. 2Kr 4,34).

Prorok tedy vynasi chlapce do mistnosti, kterd je uréena pouze jemu. Poklada
ho na své lizko. Nejprve tedy chlapce piijima k sob€, za svého, nyni ho dokonce poklada
na misto, kde kazdou noc spoc¢iva. Naskyta se teorie ztotoZznéni chlapce s ElijaSem'?,
Prorok aktivné vystoupuje v této napjaté situaci a snazi se chlapce piiblizit co nejvice k
vlastni osob¢ a skrze vlastni osobu do blizkosti Hospodina. Snad prorok tusi, Ze Hospodinu
sam neni lhostejny, ze ma jakasi prava ve svém postaveni Boziho muze. Prorok sazi na své

postaveni, coz dosvéd¢i 1 nasledujici Elijastv vyrok.

17,20: Pak volal k Hospodinu: ,,Hospodine, miij BoZe, cozZpak i té vdove, u které jsem

hostem, zpuisobis zlo a privodis jejimu synu smrt? *

Nalehavy 6. vyrok ElijaSe dosvédcuje predchozi tvrzeni. Jde o formu pouziti
modlitby, ale nikoliv modlitby tiché, ale vyrazné, akcenticky oslovujici. Prorok vynasi
dotaz smérem k Hospodinovi. Toto zvolani je pouze mezi ElijaSem a Hospodinem. Ctenaf
je pouze tichym ucastnikem, kterému je celd tato scéna piehravana pro pochopeni
mocnosti Hospodina. '%

Prorok si je zcela védom moci Hospodina nad zivotem i1 smrti. Vi, ze Bih
muze rozdavat dobrodinni, ale i trestat, proto se prorok aktivné podili na zachrang ditéte
tim, ze svému Bohu, ke kterému se i v této zdanlivé nespravedlivé situaci pfiznava,
pfipomina, Ze vdova prorokovi slouzila. Ze ackoliv je pouze na Bozi villi rozhodovat komu
a v jaké mife Hospodin seSle své dary, pieci jen, zdali i v tomto piipadé je tento soud

Hospodina nutny? Prorok nehovofi o vykonani soudu s nasledkem trestu, ale mluvi pfimo

127 Srov. BENES, Jifi. Elisa. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 90. ISBN 978-80-7172-920-4.

128 Toto stotoznéni, zesoupodstatnéni je vystizeno i v EliSové vzkiiseni chlapce (2Kr 4, 34), kdy Elisa ,,se
polozil na dité, vlozil sva usta na jeho Usta, své o€i na jeho o€i a své dlan¢ na jeho dlané“Tento text
vykladan tzv. nonsensem, protimluvem, kdy tyto ikony vkladani ¢asti t€l na druhé ¢asti neni nutno brat
definitivng, ale spiSe v pieneseném slova smyslu, jako projev zazraéného konani. Srov. BENES, Jifi.
Elisa. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 90. ISBN 978-80-7172-920-4.

129 Srov. SPEYR, Adrienne von. Elias. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1992. s. 28.
ISBN 80-85527-09-X.
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o zpusobeni zla. Hospodin ma byt pteci spravedlivy. A v této chvili prorok evidentné s
Bozi viili neni stotoznény a svlij ndzor dava zieteln¢ najevo. Elijas je sice poslem a na jeho
slovo byl zastaven dést’ na izraelské uzemi, v jehoz dusledku musely byt nutné néjaké
ztraty na Zivotech, ale nyni se prorok nesmifuje s tim, Ze i vdova, resp. jeji syn, ma patfit

do této fady obéti viile Hospodina.

17,21a: Trikrat se nad ditétem sklonil a volal k Hospodinu.

Dale je ¢tenafim popséana dalsi aktivita ElijaSe, jez popisuje vypravec. Prorok
se trikrat sklani nad chlapcem a poté opét opakuje svoje naléhani.

V teckém prekladu Septuaginté je namisto slovesa ,,sklonil se* pouzito sloveso
,,dechl“"*’ coz v tomto pfipadé miZe evokovat jinou scénu. V prvnim piipadé, kdy se
Elija$ m4 tfikrat sklanét nad chlapcem, je mozno tento tkon chépat minimalné dvojim
zpusobem:

1. Opakované se sklanéni se muze byt néjakym magickym zplsobem,
jakymsi ritudlem pro oZivovani, ktery ovSem neni zndmy."'

2. Takeé lze toto sloveso vysvétlit opozicnim vykladem pouzitym ke slovesu
»vynesl“. V tomto ptipad¢ se mize Elijas snizovat na uroven chlapce, na chvili se vzdavat
svého postaveni. Opét se zde nabizi teze obéti, obétovani se pro zménu soucasné¢ho
neuspokojivého stavu.

Druhy ptipad, kdy je v tomto versi pouzito sloveso ,,dechl se zde nabizi odkaz
na zivotodarny dech (hebr. ruach), kterym Hospodin ozivuje prvniho ¢lovéka na svéte,
Adama (Gn 2,7). Skrze pusobeni ducha, ktery je predavan dechem se snazi Elijas ptivést
dité¢ k zivotu. Dava mu Cast ze sebe, ovSem za pusobeni moci Hospodina, tento projev je
bozim zjevenim skrze ducha transformovaného v dech. Ve srovnani s EliSovym z&zrakem
vzkiiSeni syna tésn¢ pred tim, nez je probuzen ze smrti a otevie o¢i, syn sedmkrat kychne,
tj. pln& vypudi ze sebe smrt (2Kr 4, 35)."* Vanutim Zivotadarného ducha, ktery poskytuje
Elijas, se vyrovnava mrtva pustota, absence dechu v chlapci .

At se jiz Elija8 nad chlapcem sklani ¢i dyché na néj, tento postup prorok nevidi

jako definitivni. Bezprosttedné po tikonu nasleduje dalsi zvolani, modlitba, prosba.

130 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 145.

131 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 145.

132 Srov. BENES, Jifi. Eli$a. Praha: Advent-Orion, 2011.s. 91. ISBN 978-80-7172-920-4.
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17,21b: ,,Hospodine, miij Boze, at se prosim vrati do tohoto ditete Zivot! **

7. vyrok ElijidSe. Elijas se timto snazi vzkiisit chlapce a to skrze své slovo,

skrze prosbu smérovanou k Hospodinu. V ptfedchozim vyroku vynésel pochybnost nad
rozhodnutim Hospodina, nyni jiz opét s pokorou vlastni ¢lovéku, ktery zije v blizkosti
Hospodina, zdda svého Boha, aby zménil svoji vili. Prorok naléh4 prosbou o navraceni
zivota do malého chlapce. Véta neni koncipovéana formou, aby Hospodin vratil Zivot ditéti,
ale aby se zivot vratil sam. Snad je zivot samostatna identita, ktera sice vychazi od
Hospodina, je jeho stvofitelem, ale toto byti je pfeci samostatné, oviem ve vazbé na svého
tviirce. Zije si Zivot svym vlastnim Zivotem? Nikoliv, vzdy je vazan na prvotni princip,

prvotni hybatel, ktery mu udava smér a jeho strukturu.

17,22: Hospodin Elijasuv hlas vyslysel, do ditéte se navratil Zivot a oZilo.

Vypravée Ctendii oznamuje, jaky je vysledek ElijaSova konani skrze slovo, ¢in
a opét slovo (v 1Kr 17, 20.21). ElijaSovo naléhani bylo Hospodinem vyslySeno. Prorok si
vedl uspésné. Pii¢ina navraceni zivota do chlapce je to, ze Hospodin proroka poslechl.
ElijaSova modlitba nasla svého adresata a byla akceptovana.

Hospodin ovlada jak zivot, tak dokaze eliminovat i smrt. Nachazi se nad t€mito
principy, je to princip nejvyssi. PakliZe je cely cyklus ElijaSe zaméfen na Hospodiniv boj s
pohanskym bozstvem, zde konkrétné vitézi nad fénickym bohem Motem, ktery byl bohem
smrti.

Perikopa o vzkiiSeni vdovina syna se muze Ctenafi jevit jako Hospodinovo
protifeceni proti jemu samotnému. Nejdiive Hospodin nechdva seznamovat proroka s
vdovou, na pokraji materidlniho nedostatku vdovina domu mu dava neubyvajici chléb, coz
by se mohlo zdat jako konec¢né pozehnani. Nakonec, ale odnimd Zivot vdoviné synovi.
Pozehnani je konec. Ale zavéreCnym zvratem, kterym bylo aktivni zapti¢inéni Elijase, opét
Hospodin vraci ve zpét do rovnovéhy. Ci jesté vice, do vdoviny domu poskytuje piidanou
hodnotu. V moment¢, kdy ¢lovék definitivné nerezignuje, ale naopak vlozi celou svou
davéru v konani Hospodina (¢i zde v proroka, coz je v podstaté v kontextu to samé), bude
mu Hospodinem vrécen zivot, ktery jiz vzdy od tohoto podivuhodného jevu bude provazen

jeho svatou piftomnosti.'*

133 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 335. ISBN 978-80-7195-724-9.
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17,23: Elijas dité vzal, snesl je z pokojika na strese do domu, dal je jeho matce a rekl:
., Pohled tvij syn je Ziv.

Vyprave¢ popisuje nasledny d¢j, ktery se odehrava po chlapcovo navraceni
mezi zivé. Timto perikopa nekonci, bude mit jesté vitéznou dohru. Elija$ déla presné to, co
v 1Kr 17,19b, ovSem v protichtidném sledu. Bere chlapce ze své postele (oddé€luje ho od
sv¢ identity, z chlapce je opct samostatnd bytost), snasi ho zpét do nizsi trovné domu (k
zemi, od Hospodina a jeho vlivu) a piedavda ho jeho matce, které ho na zacatku
obzivovaciho procesu vzal ( po oddéleni je opét spojuje ve vzajemny vztah).

Skrze 8. Elijasuv vyrok dava prorok matce smyslové poznat (skrze zrak) to, co

ma proniknout az do jeji duse a dokonCit jeji vnitini obraceni. Chlapec je zivy, matka se
muze radovat z nadpiirozeného jevu, kterym bezpochyby navraceni zivota mrtvému je.
Také je tim matce nepiimo sdéleno, Ze jakékoliv jeji nepravé jednani, kterého se v
minulosti ona, ¢i n€kdo s ni pokrevné sptiznény, dopustila. Hfich byl siat.

Podobny ptibéh s navracenim obZziveného chlapce Ize najit v L 7,10. V tomto
pribéhu, ktery dosvédcuje Jezisuv prorocky titul, také Kristus, ktery svym mocnym slovem
navraci zivot do mrtvého ditéte, ho po probuzeni vraci jeho matce, tedy tam, kam kazdé
dit¢ patii. Reakce svédku je velikd: Zmociuje se jich bazen pired Hospodinem, oslavuji ho

a provolavaji své poznani, které zni: ,,Bh navstivil svly lid*“.(L 7,16)

17,24: Zena Elijasovi odpovédéla: ,,Nyni jsem poznala, Ze jsi muz BoZi a Ze slovo
Hospodinovo v tvych ustech je pravdive.

Zena po prozieni (a to doslovném), Ze jeji syn je zivy, ElijaSovi odpovida.
Jedna se o jedinou vypovéd, ktera je v této situaci mozna. Zena bez jakéhokoliv vahani &i
dékovani za navrat Zivého syna, vyznava viru v Hospodina. ,,Nyni jsem poznala“ je

134 7 vyznavaCky Baala je nyni celistva a

uvozovaci formule SZ vyznani v Hospodina
plnohodnotna vyznavacka Hospodinova, kterd to dosvédcuje nejen Cinem, ale kone¢né 1
slovem. Samotna podstata slova je zde velmi dilezitd. Dosvédcuje to pokracovani pfimé
fe¢i vdovy. Zena pozniva, a svym vyrokem uznava, ze Elija$ je pravym prorokem,
¢lovékem povolanym samotnym Hospodinem a ze to, co Elijas tika (ale 1 kond) je
projevem samotné pravdy, je pravdivé.

Pravda — v SZ kontextu jsou dv¢ slova vyznamové ptibuzna se slovem pravda.

Jedna se o slova “met a “mund. Ob& slova jsou odvozeniny od kofene -m-n. Vyznamové

134 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 145.
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byt pevny, jisty, staly, spolehlivy, vérny. V katechismu je vyznam tohoto slova vystihovan
jako: ,,stane se tak vpravdée a jist¢. “met je piekladano jako pevnost a zajiSténost néjaké
veci, €1 jeji spolehlivost. “mund znamena v podstaté totéz, avSak s akcentem na osobni
vérnost, stalost, spolehlivost. Naptiklad ve srov. s Ab 2,4 mize jit o pravy projev viry k
Bohu a jeji charakteristiku. V SZ se tedy oba pojmy pouzivaji jak na vyjadifeni kladnych
vztahii mezi lidmi, ale i kvalitou vztahu mezi ¢lovékem a Hospodinem.'*

Timto pozndnim proroka a miry a vlastnosti jeho viry je prolomena hranice
vlivu fénického bozstva a to skrze obraceni vdovy ze Sarepty. Hranice je prolomena,
nikoliv zlomena. V této perikopé se udaly dva jednotlivé boje v rdmci celého celku, boj se
srmti (tj. bohem Modtem) a boj o viru (konverze z vyznavae Baala na vyznavace
Hospodina) prozatim u jednotlivce.

Vdova byla poZehndna pfitomnosti proroka, kterého do Sarepty poslal
Hospodin, byla podrobena zkousce, kterd ovétila ty nejskrytéjsi hodnoty zeny a odménou
za absolvovani tohoto piezkouSeni je ji zivot v pozndni Bozi moci, tedy osobni zkuSenostni

zazitek. Hospodinova naklonnost je tou nejvétsi odmeénou cloveéka za svoje piikofi.

3.3 Vyznava€sky zapas na Karmelu (1Kr 18,1-46)

V 18. kapitole dojde k vyvrcholeni Hospodinova boje s fénickym bozstvem a
to skrze svého prostiednika ElijaSe. Také se zde nachazi chiasticky stfed celého
Elijasovského cyklu (1Kr 18,34-19,18), ktery zcasti méni ElijaSovu podstatu, viz chiasticka
struktura vysvétlend v kapitole 3. této prace. Od této doby nebude prorok napomocny
bliznim, skrze projevené socidlni kondni, ale zacne soudit. Moznd mu k tomuto dopomaha
1 pfitomnost jeho zaka a néstupce proroka Elisi, ktery sdm svou podstatou soudcem je.
Nejen Ze tedy dojde k predavani zkusSnosti ze strany ElijaSe na EliSu (ucitel — zak), ale
EliSa svou pfitomnosti ovlivituje a méni i ElijaSe. Jde tedy o obousmérnou akci a reakci.
Toto bude rozebrano v kapitolach, kde jsou si jiz tyto dva proroci pospolu.

Aktualni kapitola se odehrava jiz nazpét na uzemi Samafi, pozdé&ji je misto
upfesnéno a presné Hospodinem orientovano na horu Karmel. Karmel je horou ve
stejnojmenném pohofi, které je pfiblizné 20 km dlouhé a jehoZ upati lezi na jedné strané u
potoka Cison a druhé upati vstupuje do Stredozemniho mote v zalivu Haifa. Od davnych

dob slouzila tato hora svym umisténim k rliznym typum nabozenskych projevi. Od

135 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 714.
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dolozenych pohiebist, kde byly nalezeny kostry praclovéka karmélského (podobny
¢lovéku neandrtalskému), az po pohanské ritualy. Tato hora disponuje bujnou zeleni, duby,
mandovniky, hrusn€¢. Ve vysce cca 180 m je postaven klaster fddu karmelitdini. Na

Podkapitola 3.3 je rozd€lena na tfi oddily. Prvni (1Kr 18,1-16) odhaluje
skute€nosti, ktery predchéazeji opétovnému setkani ElijaSe a krale Achaba. Zde se Elijas
potkava s Achabovym sluzebnikem ObadjaSem, ktery je ovSsem Hospodinliv vyznavac. Ve
druhém oddile (1Kr 18,17- 40) je jiz popsan samotny kontakt proroka s Achabem, ktery se
velmi rychle transformuje v nabozenské klani Hospodinova proroka s proroky baalovymi a
aSefinymi. Treti oddil (1Kr 18,41-46) se vénuje skuteCnostem, které bezprosttedné nastaly

po ElijaSem vyhrané vyznavacské bitve.

3.3.1 Elijas a Obadjas (1Kr 18,1-16)

18,1a: Po mnoha dnech, tretiho roku, se stalo slovo Hospodinovo k Elijasovi:

Uvozovaci véta, ktera predchazi fe¢ Hospodina, informuje a podava udaj o
tom, jak dlouho byl Elijas v péci vdovy ze Sarepty a jak dlouho se tedy prorok mél na
ptikaz Hospodina ukryvat. Zde je ¢asovy udaj, ktery vypovida, ze obrat v dosavadni situaci
ptichazi tretitho roku. Elijas tedy od posledniho Hospodinova vyroku tfi roky pobyval v
dobé€ vdovy. K tomu Ize piipocist 1 dobu stravenou ukryvanim se u potoka Kerit po vyfceni
1. vyroku Eljjase, kterym uzavird ptfisun destd nad Samafim. Takze kdyz v evangeliu
podle Lukase zazniva informace (L 4,25), Ze sucho trvalo 3 a pil rokd, lze to brat
samoziejm¢ za verifikovanou informaci. O tom, zda v mezidobi ElijaS hovoii s
Hospodinem nepodava text Zadné informace. Aktudlné se takto déje a Hospodin hovofi k

Elijasovi.

18,1b: ,,Jdi a ukaz se Achabovi, chci dat zemi deést.

4. vyrokem Hospodina dochazi ke zvratu ve stabilni prorokové situaci.
Instrukcemi Hospodin proroka sméruje k dalSimu konani. ,,Jdi a ukaz se“. Opét se
slovesem ,,jdi* razné¢ méni dosavadni situace v jinou. Prorok je Hospodinem vyzvan, aby
jiz nebyl v Gstrani, aby se neschovaval, ale naopak pfisel na vefejnost — ukazal se. Doposud

byl ElijaS na Hospodiniiv ptfikaz schovan pod jeho ochranou, aby doslo k zachovani

136 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 322.
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prorokova zivota. Nyni ma byt vystaven existenénimu ohroZeni.””” Elija§ ma opét
predstoupit pied krale Achaba. Nebezpecnost setkdni se stupniuje, oproti 1Kr 17,1, kdy
riskuje Elijas svlyj zivot ,,jen“ pro svlij nabozensky postoj Hospodinova vyznavace, ktery v
té dob¢ nebyl pozitivné hodnocen, obzvlasté kralovnou Jezabel. Nyni musi vystoupit na
vefejnost, presnéji pred samotného panovnika Achaba, jako plvodce tfiletého sucha
suzujiciho Samafi a zpisobujiciho nedostatek vody a tudiz potravy pro vSechny piitomné.
Hospodin vi o prorokové spolehlivosti, protoze ho nikterak neutéSuje, neupeviiuje jeho
viru a vili k vykonani tak zadvazného ¢inu. Ve vyroku jsou v minimalnim rozsahu pouze
vyjeveny instrukce, co ma Elijas délat a kam, za kym jit.

O divodu tohoto smérovani 4. Hospodintiv vyrok vypovidé ve druhé poloviné
piimé feCi. Pfi¢ina rozpohybovani proroka a zanik jeho nutnosti byt v Ustrani spociva v
Hospodinové rozhodnuti dat Samaii dést, obnovit pfirodni (a snad i nabozenskou)

rovnovahu v dané oblasti.

18,2: Elijas tedy Sel, aby se ukdazal Achabovi. V Samari se rozmohl hlad.

Vypravé¢ informuje o tom, Ze Elija§ navzdory maximalnimu moZnému
nebezpeci posloucha Hospodinovi instrukce a jde smérem, kde se nachazi Achab, aby se
mu mohl ukézat. Méni sviij status quo z ur€ité pasivity smérem k aktivnim ¢inlim. Prorok
timto dosvédcuje svoji pevnou sluzbu pro Boha, protoze mu zalezi vice na uposlechnuti a
sdéleni BoZziho slova, nezli na ném samotném. , V' fomto se Elijas osvédcuje jako
predchiidce toho, ktery Sel bez zdrdahdni cestou poslusné sebeobéti az na kiiz. “'%*

Druhé véta vypravéce doklada nasledky sucha (platnost Hospodinova slova),
jsou jiz také dolozitelné, napt. Josephus Flavius se o jednom z takovych to obdobi
nedostatk de§ti zminuje v kontextu s tyrskym kralem Itobaalem, ktery byl Achabovym
soucasnikem.'” Zminka o oblasti Samafi je zde vloZzena pro zesileni diivodu pro¢ tyto
sucha Buh vyhlasil. Jak jiz bylo dfive zminéno, jedna se o trest pro tuto oblast za

Hospodinovu zpronevéru baalovskému kultu. Pravé o Samaii jde predevSim.

18,3: Achab si zavolal Obadjadse, spravce domu. Obadjas se velice bdal Hospodina.

137 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druhda Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 149.

138 Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980. s. 149.

139 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 148-149.
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Dvé véty které popisuji situaci, kterd se odehrava jinde, nezli se nachazi Elijas.
Vypravée popisuje, co se délo na misté, kde se nachdzel kral Achab. Ten si k sobé vola
spravce svého obydli v Jizreelu, kde se Achab zdrzuje, svého radce a snad dokonce i
zéstupce, mistodrzitele pro tuto izraelskou &ast fise,'* Obadjase, aby mu sdélil své
instrukce (1Kr 18,5).

Obadja8 — N1V (‘obadjd), s vyznamem ,slouzici Hospodinu“'*'. V
kralickém ptekladu znaceny jako Abdias. Tento kralicky ndzev navazuje na fecké Abdeit,
které ptekladd ptvodni hebrejsky tvar ‘abdijja, coz znamend pravé ,sluzebnik
Hospodintiv" namisto hebrejského tvaru ‘obadjd, které se preklada jako ,,ctitel
Hospodina“."** Toto jméno bylo hojné vyuzivano (napf. 1Pa 3,21; 7,3; 2Pa 17,7; 34,12;
Ezd 8,9, Neh 10,5; 12,25). Podle Josepha Flavia je tento Obadjas shodny s prorokem
Obadjasem, po kterém nese ndzev i stejnojmennd kniha SZ. OvSem podle vyzkumu
datovani v kontextu knihy a historickych udalosti, patrn€ jim neni. Obadjas je dosazen na
Achabtv dviir patrné€ z divodu vyvazeni dvou nabozenskych smért, tyto dva systémy se
nemohly do sebe inkulturizovat. Oblast okolo mésta Samafi byla pfedev§im baalovska a
pravé Jizreel, kde sidlill i Obadjas byla vice Hospodinovska.'® Z Achabovy strany se
jednalo o zfizeni rovnovahy pii rozhodovani o celé zemi v rdmci obou nabozenskych
smért. Nebo-li Achab chtél mit naklonéného jak Baala tak Hospodina.'*

Druhd véta z 1Kr 18,3 ma informacni hodnotu o tom, Ze Obadjas byl plny
bazn¢ pied Hospodinem. Byl si védom Bozi moci a obéval se jejiho dopadu. Snad
pochopil, Ze trest v podobé sucha nebyl zapti¢inén Baalem, ale Hospodinem. Jak bude
zminéno v 1Kr 18,4 strach z dopadu Hospodinova hnévu ho motivoval k viditelnému cinu.
Nyni stoji dva muzi, Achab a Obajdas, rozdilni ve své bazni pfed Hospodinem, proti sobé

(srov. 1Kr 17,1), avSak zde v pozici panovnik-nadfazeny vici sluzebniku-podiizenému.

18,4: Kdyz dala Jezabel vyhladit Hospodinovy proroky, ujal se Obadjas sta prorokaii,
schoval je po padesati muzich v jeskyni a opatioval je chlebem a vodou.

Vypravé€ vypovida o kvalitich ObadjaSe, ktery se jako vyznava¢ Hospodina

140 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 177. ISBN 978-
80-7021-962-1.

141 Srov. HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 1. vyd. Praha: Advent-Orion, 2003. 334 s.
ISBN 80-7172-865-9.

142 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 515.

143 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.177. ISBN 978-
80-7021-962-1.

144 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 149.
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ujal stovky Hospodinovych proroki, aby je skryl pfed vyhubenim, které vydala piikazem
kralovna Jezabela. Pro lepSi ukryti Obadja§ rozdélil stovku muza naptl a po dvou
skupinach je nechal skryt v jeskyni, kde je pravidelné¢ zasoboval, aby jim byl zachovéan
zivot. Tato nuzna situace nastinuje jak kruté bylo vyhlazovani Hospodinovych prorokd, jak
moc Jezéabel zalezelo na tom, aby vSichni sluzebnici tohoto Boha byli vyhlazeni. Diky

Obadjasove state€né reakci nyni neni Elijas jedinym zijicim prorokem.

18,5 Achab Obadjasovi rekl: ,,Jdi ke vSem vodnim prameniim a ke vSem potokiim v zemi,
snad se najde trava, abychom uzivili koné a mezky a nemuseli porazet dobytek. *

Uvozovaci véta, kterd predchazi piimou feC¢ je Achabem adresovana
ObadjaSovi. Panovnik dava Obadjasovi instrukce. Spravce Achabova domu ma jit ke vSem
vodnim tokiim v zemi a patrat po travé, kterd ma zamezit stradani zvifat hladem. Sucho je
jiz vSudypfitomné a zanechdva za sebou nemalé Skody. Jisté prvorady zdjem Achaba je,
aby neuhynuli jeho kon¢ a mezci, poté teprve hovoii o udrzitelnosti dobytka.

Kon¢ a mezci se vyuzivali pfedevSim pro tahnuti vale¢nych vozi a pro ucel
jizdy. Z toho lze vyvodit, Ze Achab se obava oslabeni své vojenské moci, kterd je zavisla
na existenci té€chto zvifat.'*® Zde jsou viditelné panovnikovy priority. Nejdiive je nutno
zachovat uroven vojenské moci. Teprve poté, az budou zajiStény tyto okolnosti, mysli
Achab na sviij lid. Dobytek je zcela urcity zdroj potravy a zdroj dalSich vyuzitelnych
sloZzek pro obyvatele zem¢. Z tohoto vyplyva a tikd to tedy 1 sam Achab, ze mu prvotradé
nezalezi na zivoté svych poddanych, ale na svém vlastnim statusu, na sob¢ samém a své
vlade.

18,6: Rozdeélili si zemi, aby ji prosli. Achab Sel sam jednou cestou a Obadjas sel sam jinou

cestou.

Popis nasledujicich udalosti vypravé¢ vystihuje slovesy ,,rozdé€lili* a ,,Sel®.
Achab a Obadjas si rozdélili sva uzemi, kde planuji patrat po vodé¢, resp. po zeleni. Zdali to
bylo po domluvé, ¢i Achab tuto cestu rozvrhl sam, neni jisté. Nicmén¢ v tomto moment¢ se
panovnik a jeho mistodrzitel rozdéluji a jdou osamoceni svou cestou. Zajmeno ,,sam
urcuje to, ze ¢lovek je jediny, prosty od druhého. U panovnika jde o zvlastni taktiku, jit

hledat sam vodu, bez kralovského doprovodu, strazcd.'*® Zdalo by se, Zze Achab vi o tom,

145 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.178. ISBN 978-
80-7021-962-1.

146 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 149.
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Ze on sam, svym ¢inénim dovolil, aby Hospodin nedal zemi dést, proto to také sdm musi
vyfesit.

Achabovi je znamo, Ze sucho je nasledek naboZenské nevéry k Hospodinovi
(1Kr 17,1b). Proto také autofi vykladii putovani a hledani vody srovnavaji s ndbozenskym
poutnim aktem. Achab jako pfiznivec baalovského vyznavaéského kultu jde hledat
rozieSeni této nepifiznivé situace po linii, cest¢ baalovské, Obadjas, jako vyznaval
Hospodintv, jde po cesté izraelského Boha.'*” Paklize je Obadjas$ opravdu Hospodintv
vyznavag, vi, Zze sucho je vSudy pfitomné a Elijjas stale nedostatek vody slovem nezrusil.
Muize tusit, Ze jeho cesta nema cil."*® Vodu nenalezne ani jeden, ale Obadjas bude mit na

své poutni cesté ve jménu Hospodina pteci jen Gspéch.

18,7: Kdyz byl Obadjas na ceste, hle, Elijas mu jde vstric. Obadjas ho zpozoroval, padl na
tvar a zvolal: ,,Jsi to ty, Elijasi, muj pane?

Obadjas na ptikaz Achaba cestuje, aby nalezl prozatimni feSeni situace, ktera je
v zemi aktualni. Snad vi, Ze vodu a s ni spojenou vegetaci najit nemuze (viz rozbor 1Kr
18,6). Netusi ale, Ze nalezne piimo ElijaSe. Vypravé¢ podava informaci o tom, Ze béhem
svého putovani Obadjas znenadani (Castice ,,hle®) vidi, Ze se k nému blizi Elijas. Jakym
zpusobem se prorok dostava na misto setkani, text neinformuje.
bude ptat, zdali je tento muz skute¢né ElijaSem, pada pred nim na tvar. Tento postoj,
sklonenim se az kam nam télo dovoli, je vyrazem nejvysSi ucty, podrizenosti a
poslusnosti, ktera se prokazovala panovnikiim ¢i samotnému Bohu (Gn 18,2). Obadjas
tedy prokazuje timto ¢inem znalost a poslu¢nost jak prorokovi tak Hospodinovi.'*

Tézaci véta, ktera je obsahem piimé feci Obadjase adresované ElijaSovi, mize
ve svém obsahu zjevovat, ze ackoliv Obadjas padl na tvar pred prorokem, neni si zcela
jisty, zdali to Elijas skute¢né je. Patrné je tim spiSe mySleno ObadjaSovo piekvapeni ze
setkani s prorokem. Vzdyt’ prorok po svém 1. vyroku (1Kr 17,1) je Hospodinem ukryt, na
venek ho nikdo nemtlize nalézt, protoze jeho ustup z plisobisté nejspiSe nema zddné svédky

(az na vdovu a jejiho syna viz kap. 3.2). Proto se ptekvapeny Obadjas otazkou piesvédcuje,

147 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 150.

148 Srov. SPEYR, Adrienne von. Elias. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1992. s. 34.
ISBN 80-85527-09-X.

149 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
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zda ho neklamou smysly a skute¢né se setkava s ElijaSem, ktery v tomto okamziku stoji
pred nim. Zaroven se v této otdzce Obadjas ptiznava k Hospodinovo vyznavacstvi, protoze
proroka tituluje ,,svym panem®. Obadjas se citi byt ve sluzbach proroka, resp. Boha.

18,8: Odvetil mu: ,,Jsem. Jdi a vyrid’ svému panu: Je zde Elijas.

Reakce na ObadjaSovu otazku je pfimd tfe¢ Elijase, jeho 9. vyrok v celém
Elijasovském cyklu. Elijas odpovida Obadjasovi ve dvou, resp. tiech vétach. Prvni vétou
odpovida pfimo na Obadjasiv dotaz. Slovesem ,,jsem* dava jasny souhlas a informaci o
své identité. Prorok nemusi k tomuto nic dodavat. ObadjasSovi neosvétluje jeho piekvapivy
dotaz, kde se prorok na tomto misté¢ vzal, kudy Sel, kde ptebyval, nedotazuje se, jaka je
situace v Samafi. Prorok je o vSem skrze Hospodina patrné¢ informovan a Obadjas naopak
dalsi informace nebude potiebovat, jak prorok uklada.

Za souhlasem o své osob¢ nasleduje druha véta 9. vyroku ElijaSe a to jsou
instrukce, které ma Obadjas, jako jeho sluzebnik, nyni tedy posel, zvéstovatel ElijaSovy
pritomnosti v Samafi, vyplnit. Obadjas ma jit nazpét k Achabovi a byt poslem Elijasovych
slov. Tato zprostiedkované slova hovoii o tom, Ze se prorok vratil, je zde. NejspiSe je po
vyslySeni téchto slov Achabem ocekavana jeho reakce a chténi Elijase spatiit. Obadjas je
tedy prorokem vyzvan, aby se obratil, vratil po své cesté (i kdyZ je v textu pouzito sloveso
,jdi*, ale pokud si tuto situaci predstavime, Obadjas se bude vracet. Od Achaba je vyslan
na cestu hledani vegetace, namisto toho narazi pfimo na proroka a s jeho ElijaSovym
slovem se bude ObadjaS nazpét vracet k Achabovi), a vyftidil, byl poslem, ElijaSova

vyroku. Tento vyrok je naplnénim Hospodinovym vyrokem z 1Kr 18,1.

18,9: Obadjas rekl: ,, Cim Jjsem se zhresil, Ze vydavas svého sluzebnika do rukou Achabovi,
aby me usmrtil?

Vyrok Obadjase, kterym odpovidd na ElijaSovy instrukce, je rozsdhly (je
vynasen v 6ti za sebou jdoucich verSich). Jde o dlouhou fec, ktera reflektuje prekvapeni
Obadjase pfi setkani s ElijaSem. Jesté vice akcentuje strach z reakce Achaba, ktery dal
ElijaSe hledat Siroko daleko (2x opakovani vyroku ElijaSe z 1Kr 18,8, kterym ma byt
Obad;jas poslem) na zjeveni ElijaSové piitomnosti.

V prvni vété Obadjasoveé vyroku (véta tazaci) je zfetelnd zména emoci, které
EljjaSova ptitomnost vyvolala. Obadja§ ma dojem, ze ptitomnost ElijaSe evokuje jakousi

nepravost, kterd ma byt pfipsdna ObadjaSovi na vrub (srov. ElijaSova pfitomnost domnéle
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pfipomind nepravost u vdovy ze Sarepty -1Kr 17, 18). JiZ se netési ze setkani s prorokem,
ale obratem se stavi do defenzivniho postoje, jako reakce na ElijaSovy instrukce pfedané
Obadjasovi v 18,9. Spravce Achabovu domu v Jizreelu ma dojem, ze splnénim ukolu,
kterym ho prorok povéfil, vystavi svillj zivot v nebezpeci. Obadjas ma pocit, Ze prorok ho
posila na jistou smrt, kterou si ovS§em Obadjas podle svého svédomi nezaslouzi (viz rozbor

1Kr 18,10-14) a pta se ElijaSe po diivodu tohoto jednéni.

18,10: Jakoze ziv je Hospodin, tviij Buih, neni pronaroda ani kralovstvi, kam by miij pan
nebyl poslal, aby té vyhledal. Kdyz rekli: »Neni tady«, museli v tom kralovstvi nebo
prondrodu odprisahnout, Ze té nenasli.

Pokracovani Obadjasova vyroku je vysvétlenim ObadjaSovy obavy o sviij zivot
v piipad€ zprostfedkovani ElijaSovych slov o své pifitomnosti krali Achabovi. Zacatek
tohoto verse je formulovan skrze vyznavaéskou prisahu (srov. 1Kr 17,12). Touto ptisahou
deklaruje a verifikuje uplynulé skutecnosti a to, Ze Achab po zmizeni Elijase dal proroka
hledat.

1. vyrok ElijaSe o zastaveni de$ti na samaiské uzemi panovnik chéape jako
prokleti jeho osobné i jeho zemé. Podle tehdejSich tradic mélo prokleti trvanlivost po dobu
Zivota toho, kdo prokleti vyslovil. Proto panovnik proroka davé aktivn€ a naléhavé hledat.
Mysli si, ze smrti ElijaSe vyfesi nepiiznivou situaci a de§té opét nastanou.™® Achab tedy,
jak Obadjas dosvédcuje ve své teci, dal hledat ElijaSe vSude v Izraeli 1 v okolnich zemich a
tam mu museli lidé, ¢i moznéd zastupci dané zemé odpiisdhnout, Ze prorok se na jejich
uzemi nevyskytuje, tato pifisaha byla na jejich zodpovédnost. Podle vSeho nechal Achab
hledat proroka i na uzemi Fénicie, ale Elijas byl dobie skryt, diim vdovy ze Sarepty mu

poskytl opravdové utociste pred vydanim na milost Achabovi.

18,11: A ty nyni Fikas: »Jdi a vyrid svému panu: Je zde Elijas. «

Obadjas pokracuje ve své obhajob¢ v obavé o sviij zivot. Vlastné opakuje 1Kr
18,8 — 9. vyrok Elijase. OvSem dava ho do opozice k aktudlni situaci. V kontextu této
situace a uplynulych udélosti o hledani ElijaSe Obadjasovi pfijde pfili§ riskantni oznamit
Achabovi, ze Elijas opét vystoupil na vefejnost. Pfeci se muselo odptisahnout, ze Elijas
neni k nalezeni. Timto Obadjas vzdoruje splnéni instrukci, které mu prorok ulozil v 1Kr

18,8. Zdraha se tento ukol pfijmout.

150 Srov. HELLER, Jan. Na ¢em mi zalezi. Praha: Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 166. ISBN 978-
80-7021-962-1.
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18,12: Stane se, Ze ja od tebe odejdu a Hospodiniiv duch té odnese nevim kam. Ja to pujdu
oznamit Achabovi, on té nenajde a zabije me. Tviij sluzebnik se prece od mladi boji
Hospodina!

Opozicni te¢ proti piijeti ElijaSovych instrukci Obadjas graduje dal$im
divodem, proc€ se citi byt ohrozen na zivoté pii oznameni prorokovi pfitomnosti v Samari.
Obadjas argumentuje domnénkou, nastinem dal$i mozné situace. Obava se, ze pokud
pfijme konkrétni sluzbu plnénim instrukci dané ElijaSem a piijde za kralem Achabem,
ElijaS mize z daného mista zmizet. Obadjas ptedpoklddda moznost, Ze proroka muize
kdykoliv Hospodin vzit a pfemistit ho skrze svého ducha nezndmo kam. Achab tedy
Elijase nenajde a Obadjase miize obvinit z klamu ¢i zrady.

Duch Hospodiniiv byva v kralickém piekladu Pisma v nékterych c¢éastech
(napt. Z 104,4; Ez 37,9; Zd 1,7) oznatovan jako vitr (hebr. ruach, vyznamem i dech,
vanek). Hospodin je podle tradice stvofitelem vétru (srov. Am 4,13) a ten je jeho
sluzebnikem (napf. Gn 8,1; Nu 11,31; Z 78,26)."' Pusobeni ducha Hospodinova ma
mnoho variaci — dava fyzickou silu (Sd 14,6.19), dava vitézstvi nad neprately (Sd 3,10),
dokaze udavat smér, vést ¢loveéka (2Kr 2,16; 1z 63,14), naplituje lidi moudrosti a uménim
(Ex 31,3;35,31; Dt 34,9), vklada do lidskych ust poselstvi (2Pa 20,14n; 24,20) a dokonce
dokaze cClovéka vnitiné promeénit, obratit (Ez 36,26-27). Pii vycCtu schopnosti ducha
Hospodina neni ku podivu, Ze dokéaze 1 fyzicky pfemistit ElijaSe, alespoil takto to vnima
Obad;jas.

Na svou obhajobu Obadjas podéava ElijaSovi informaci o tom, ze je bohabojny.
A to nikterak Cerstvé, kratkodobé, ale Obadjasovo vyznavacstvi Hospodina trva jiz od jeho
mladi a pokracuje navzdory nynejsi situaci v Samafri, kterd je pro Hospodinovi vyznavace

nepiizniva, zivotohrozujici, az do této doby.

18,13: Coz mému panu nebylo oznameno, co jsem udeélal, kdyz Jezabel vrazdila
Hospodinovi proroky? Sto muzu z Hospodinovych prorokii jsem schoval po padesati
muZich v jeskyni a opatioval je chlebem a vodou.

Obadjas pokracuje ve své obhajob¢ rozvinutim své bazné pred Hospodinem,
poukdzanim na miru jeho viry. Akcentuje svoji izraelskou viru dotazem na Elijase, ¢i

Hospodina, zdali mu nebylo zjeveno, co pro Hospodina vykonal. I ptes Jezabelin piikaz

151 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 1214,
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pobit izraelské proroky, Obadjas riskoval a sto muzi, sto prorokit Hospodina, ukryl po
dvou skupinéach do jeskyné (informace o této skutecnosti je v 1Kr 17 zminéna jiz podruhé
—18,4).

Ackoliv je cislovka 50 v hebrejském vyznamu uZivand pro nespocet, velké
mnozstvi, zde je patrné konkrétni a presna. Obadjas chytfe proroky rozdélil do dvou
skupin, kdyby pfece jen ukryt selhal a jedna skupina byla objevena, je vétsi Sance, Ze druha
skupina prorokl bude zachranéna. A nejen to, zZe jim pomohl zachovat zivot ukrytem, ale
také udrZzoval jejich zivot skrze podavani jidla a vody. Zde je mozZné srovnani se
sareptskou vdovou, ktera je po obraceni své viry Hospodinem obdarovana a skrze jeho
milosrdenctvi je zachovan 1 jeji Zivot naplinovanim fyziologickych potieb (srov. 1Kr
17,16). Obadjasovi se zda, ze zde péci prorokiim poskytl on sam, ale vnuknuti k tomuto
riskantnimu ¢inu bylo zcela urcité opét na popud Hospodina. Tak jak by bylo mozné, aby o
tomto Biih a Elijas nemohl védét? Obad;jas tento svij akt bere jako svij $tit viry, jako néco,

co by mu mélo pfinést kredit pfed Hospodinem.

18,14: A ty nyni Fikas: »Jdi a vyrid svému panu: Je zde Elijas.« Vidyt mé zabije!

Jiz po druhé je zde repetice 9. vyroku ElijaSe. Obadjasem je Elijasav vyrok
prorokovi opakovan pro to, aby byla zfetelna riskantnost sluzby, kterou Elijas po
Obadjasovi vyzaduje. Elijas sluzbu Hospodinovi bez podminek pfijima v celém svém
dopadu, ikdyz on je pfimo v hledaCku krale Achaba za sviy 1. vyrok o zastaveni destt.
Naproti tomu Obadjas tuto sluzbu pfijmout nechce, jako by klickoval, zdraha se.

Zda se, ze tato neochota neprameni z vnitinitho duSevniho pocitu, mozné
nedozralé viry v Hospodina, ale je podlozena spiSe rozumovym uvazovanim nad disledky
a premyslenim nad moZnymi scénafi, které by mohly nastat a pro Obadjase by nedopadly
existentn¢ dobfe. Obadjas ma ve své mysli jasno, paklize piijde za Achabem a oznami
ElijaSovu ptitomnost, bude Achabem zabit. Tato kratka a vystiznd véta znaci definitivni
vyvrcholeni disledkli , které mohou nastat po uposlechnuti ElijaSovych instrukci. Obadjas
zkratka premysli a odpovida ElijaSovi v zavislosti na sebezachovném opatfeni. Tak jako se

obava vétsina lidi o svij zivot i ten svlj Obadjas stavi nyni vySe nezli sluzbu Hospodinovi.

18,15: Elijas mu vekl: ,,Jakoze Ziv je Hospodin zdstupii, v jehoZz jsem sluzbach, Ze se dnes

pred nim ukadzu. *

10. vyrok Elijase chce Obadjase presveédcit, ze prorok se jesté téhoz dne setka s
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Achabem. Parafraze ptisahy, kterou nyni prorok vysluvuje, ma zménit Obadjastv nahled
na riskantni situaci pii své konfrontaci s Achabem a mtize znit i takto: ,, A¢ mé Hospodin
sam potrestd, kdyz nedodrzim slovo. “"*? Elijas tim nejen slibuje, ze dodrzi své slovo a setka
se s Achabem, ale miZe to byt i futurdlni predpovéd’, ze se konfrontace s Achabem prosté

udgje. Ze k ni jesté téhoz dne dojde, nehledé na to, zda Obadjas vzkaz vyiidi &i ne.

18,16: Obadjas sel tedy naproti Achabovi a oznamil mu to. Achab sel Elijasovi naproti.

Vypravé¢ informuje o tom, Ze ElijdSova pfisaha mé& dopad na mysleni
Obadjase. I ptes dosti velké okliky, kterymi se Obadjas chtél vyhnout plnéni insturkei,
kladenych Elijasem, se nyni Obadjas rozhodl Elijase poslechnout. Jako by mél 10. Elijastv
vyrok takovou vahu a moc, Ze ObadjaSovo rozkolisané nitrno upevnil. V zavislosti na
ElijaSovu piisahu Obadjas jiz bez pfipominek pFijima sluzbu pro ElijaSe a jde vstiic
Achabovi, aby mu zprostiedkoval slova vyrcend ElijaSem. Jde mu oznamit, ze Elijas je
nyni opét zde, pfipraven k setkani s panovnikem. O jakémkoliv dozvuku poselstvi, které
spravce Achabova domu panovnikovi sd€luje, neni v textu informace. Nasledky, kterych se
Obadjas po vyjeveni poselstvi obaval, nejspiSe nenastaly.

Achab se nezdrahd a aktivné se vydava na cestu smérem k ElijaSovi. Tak moc
ho zene touha ke konfrontaci s prorokem. Smér cesty postav, zde Achaba smérem k
Elijasovi, naznacuje, ze je to opét prorok, ktery urCuje déni udalosti, zde urcuje misto
setkani. Je to tam, kde se sam nachdzi.Pokud ho chce Achab najit, musi to byt pravé

Achab, ktery piijde za Elijasem.'>

3.3.2 Proroci na Karmelu (1Kr 18,17-40)
18,17: Kdyz Achab uvideél Elijase, rekl mu. ,,Jsi to ty, jenz uvadis do zkazy Izraele?

V moment¢ samotného setkani, po navazani vizualniho kontaktu Achaba a
Elijase, vypraveéc informuje o tom, Ze Achab ihned jedné a to nikoliv zadrzenim ElijaSe a
jeho uvéznénim, ale Achab fesi moment setkani skrze komunikaci. Achab Elijase zajisté
poznava, vzdyt se jiz setkali tvati v tvar (1Kr 17,1), ale pfesto mu poklada dotaz. Mohlo

by se zdat, ze je to dotaz potvrzujici EljjaSovu identitu, fakticky je to ale Achabovo

wvrwe

152 HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 179. ISBN 978-80-
7021-962-1.

153 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 150.
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vyzvu ke slovni konfrontaci s Elijasem.

Ackoliv mél panovnik notnou davku casu, aby premyslel nad divodem sucha
nad Gzemim a jeho dopadem, stdle slepé trvd na tom, ze Elijas je ten, kdo zavinil
nedostatek vody v zemi, kdo vyikl kletbu. **V samotném dusledku to tak je, na ElijaSovo
slovo se nedostavily desté, ale pfi¢ina neni v rozhodnuti Elijase, ale ve vili Hospodina jako
rozhoi€ena reakce na ptiklonéni se Achaba 1 jeho pfedkl k pohanskym kultim. Achab se

tedy zfikédva zodpovédnosti za nastalou situaci.

18,18: Ten odvetil: ,, Izrael neuvadim do zkazy ja, ale ty a dum tvého otce tim, Ze opoustite

Hospodinova prikazani a ty chodis za baaly.

Elijas reaguje na Achabovo obvinéni svym 11. vyrokem, ktery pfesdhne dva
verSe. Reakce na Achabovu otdzku je obsahem pouze prvni véty tohoto vyroku. Prorok
osvétluje, obhajuje se, Ze plivodcem, pfi¢inou sucha neni on sdm, nybrz Achab, jeho otec
Omri, potazmo jejich piedci. Jedna se o poukdzani na pocatek zpronevéry k Hospodinové
kultu, nedodrzovani ptikazani, pfesnéji druhé piikazani v zidovské tradici o jedinecnosti
Hospodina ve vztahu k jeho vyznavacim. Elija$ jako odpovéd’ na obvinéni své osoby

Achabem reaguje obvinénim Achaba a jeho rodu.

18,19: Ale nyni zarid, at' se ke mné shromazdi na horu Karmel cely Izrael i ctyri
stapadesat Baalovych prorokii a ctyri sta prorokit Asérinych, kteri jedli u stolu s

Jezabelou.

Druhd cast Eljjasova 11. vyroku jsou instrukce, kterymi ukoluje Achaba.
Ackoliv jsou tyto instrukce vyzvou ke shromazdéni a vykonani kultického klani, také
vyjadiuji nadfazenost proroka nad panovnikem. Vzdyt sdim Achab se stavi do Urovné
bohii, dovolava se bozského ptivodu, o ¢em svédci 1 jeho jméno. Jedna se o tzv. apotedzu —
zbozténi. Achab je v Izaraeli prvnim panovnikem, ktery si toto postaveni narokuje.'”> A
nyni je to Elijas, sluzebnik pravého Boha, Hospodina, ktery mu zadéava piikazy. I toto je
dikaz svrchovanosti Hospodina nad lidskymi rozmary, které, jako naptiklad zde, dosahuji
lecky nadlimitnich rozmért. Elijas je pravy BoZi muZ a ani sebevédomé postaveni krale

Achaba mu tento titul sebrat nemuze.

154 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 179. ISBN 978-
80-7021-962-1.

155 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 165. ISBN 978-
80-7021-962-1.
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1. ¢ast vyroku je vynesena, 2. ¢ast obraci Achabovu pozornost naprosto jinam.
Ten je ElijaSem instruovan, aby zrealizoval shromazdéni Izraele, a dal povolat za stranu
baalovskou 450 prorokl a za stranu ASefinu 400 prorokii. Misto setkani ma byt ,,u m&®,
tzn. u Elijase, ktery si timto narokuje pohoti Karmel, kde byva tradici vykonavat pohanské
ritualy (viz iivod 3.3). Proroci fénického bozstva jsou zde zamérné rozdéleni na Baalovy a
ASefiny. Vyvolava to domnénku, Ze za vyznavacstvim Achaba stoji Baal a za Jezabelinym
ASera. Muzsky a Zensky prvek. Elijas se chystd postavit celku pohanského kultu. Po
Achabovi je pozadovano shromazdéni v poctu témét tisice lidi. Setkani s ElijaSem a
proroky ma mit velké obecnestvo a jeho protivnikii ma byt také nemalo. Proti nim ma stat
jediny clovek.

Ackoliv v textu se neudava diavod tohoto obrovského shromazdéni, dalsi versSe
budou v obsahu informovat o tzv. BoZim soudé, ordalu. Takovy soud byva zpravidla i
forma vé&stby, orakulum, které rozhodne, na které strané je pravda.'® Izraelsky lid a jeho
panovnik zhtesili nevérou k Hospodinovi a ten nyni po obdobi sucha, chce dat svému lidu
pfipomenout, kdo je jejich pravym a jedinym Bohem. Paklize bude ordal vyhran ve
prospéch Hospodina, a Izrael v néj opét upevni svou viru, dd Hospodin opét zemi dést.

Toto je obsahem zavérecnych versu této kapitoly.

18,20: Achab tedy obeslal vsechny Izraelce a shromazdil proroky na horu Karmel.

V tomto versi vypraveée informuje o tom, Ze Achab poslouché instrukce ElijaSe
a napliiuje prorokliv vyrok, resp. jeho druhou ¢ést. Panovnik kona piesné podle navodu
proroka. Dava na védomi vSemu lidu Izraele o misté a Casu setkani, stejné tak seskupuje a
svolava piesny pocet proroki, které Elijas pozadoval. Toto celé shromazdéni je smérovano

na horu Karmel.

18,21: Tu pristoupil Elijas ke vsemu lidu a rekl: ,, Jak dlouho budete poskakovat na obé
strany? Je-li Hospodin Bohem ndasledujte ho: jestlize Baal jdéte za nim!*“ Lid mu
neodpovedel ani slovo.

V momenté, kdy se zdd ElijaSovi shromazdéni Uplné, podle jeho ptedstav,
pfichazi i on smérem k lidu, aktivné se zapojuje do tohoto seskupeni a to nejen Cinem

(ptistoupil), ale 1 slovem. 12. vyrok ElijaSe je smérovany k Izraeli, ne k pfitomnym

pohanskym prorokiim. Prorok burcuje mysl lidi, pt4 se na casové ohranieni nerozhodnosti

156 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 150.
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Izraele, ke kterému kultu hodlaji veelku patfit. Izrael se patrné snazi vmisit se do pfizné
pravé takového boha, ktery je v urcité situaci pro Izrael vyhodnégjsi, ktery pfinasi lepsi
vysledky.

Poskakovani — je vyjadieno hebrejskym slovesem p-s-ch’”’. V Elijasové
vyroku poskakovadnim muze byt mysleno:

1. Nerozhodnost k pfipojeni se k jednomu z vice nabozenstvi.

2. Jde 1 o pfimou narazku na konani, poskakovani, které¢ se délo pfi
oslavach Baala. Vyznavaci tancovali, vyskakovali a dopadali do postoje pokréeného v
kolenou. **

3. Je také mozné, Ze podobny postoj, ktery mohl zplisobovat extatické
vytrzeni, mohli aplikovat obyvatelé nejen k uctivani Baala, ale protoze je to jisté¢ zajimavy
projev viry, mohli toto ,,poskakovani aplikovat i v piipadé zadosti o pfizeti Hospodina.'”

Ve druhé véteé 11. vyroku Elijas dava lidem navod, jak by se méli zachovat.
Zajimavé je, Ze nesd€luje lidem, Ze zhtesili, tak jako to fekl krali Achabovi (1Kr 18,18), a
nevnucuje jim ani viru v Hospodina. Po obyvatelich Samati pozaduje pouze to, aby se
rozhodli, kterého boha zvoli za toho svého jediného. V textu je toto patrné sdéleno proto,
aby byl zfejmy brzy nastoleny Bozi soud, prorocké klani o to, ktery z bohti se osvédci. Na
které¢ stran¢ bude vaha pravdy. ElijaS podstat¢ déva Izraeli na vybér, konkrétnim
vyjmenovanim moznosti jejich volby. Stejné tak, jako to pfed nim udélal Jozue po
rozdeleni kannanu izraelitim (Joz 24,15). Tenkrat odpovéd’ lidu byla prohospodinovska.

Nyni je odpovéd’ shromazdéného lidu na Elijastv projev beze slov. Ale i
mlceni je odpovédi, kterd dava ElijaSovi za pravdu, Ze to, co ve svém vyroku odhaluje,

nabozenskou dvojakost, je aktudlni poloha viry celého Izraele.

18,22: Elijas dale rekl lidu: ,,Jako Hospodinitv prorok zbyvam uz sam, ale Baalovych
prorokii je CtyFi sta padesat.

Prorok dal lidu moznost vyjadfit se. Potom, co si nevyslechl zadnou reakci
pokracuje dalSim 12. vyrokem. V ném se ptfiznava ke sluzbé pro Hospodina a determinuje

se jako jiz jediny zbyly prorok tohoto vyznani (sdm jist¢ na celém uzemi neni, kdyz

157 Sloveso p-s-ch je také uZzito pti popisu stejnojmenného svatkti Pesach. Hospodin ,,pieskakuje nad vami“
(Ex 12,13), tzn. Hospodin po uzfeni krvaveho znameni na tramu dvefich pfeskakuje tento dim a nepobije
jeho obyvatele.

158 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 150.

159 Srov. HELLER, Jan. Na ¢em mi zalezi. Praha: Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 183-184. ISBN
978-80-7021-962-1.
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Obadjas ukryl Hospodinovy proroky a ti nebyli odhaleni). Osamocen je pouze v tomto
konkrétnim Case na tomto misté¢ v této situaci. Jednd se o vyzdvizeni nepotiebnosti
masivnich poctl vyznavaci k ptivedeni Bozi pozornosti. I jediny ¢lovek, pokud jsou jeho
pohnutky pravdivé, mizZe obstat ve zkouSce oproti dal§im mnoha lidem.

Elijas pro vzbuzeni prohospodinovské prizné Izraele jiz vetejné vystupuje jako
sebevédomy a vnitiné pevny sluZebnik BozZi. Demonstruje pravost své viry a
odevzdanosti se svému jedinému Bohu. Pokud lid uvidi, Ze jediny ¢lovék muZe obstat
oproti 450 dalS$im prorokiim (ptivodné dal Elijas v textu Achabovi za tkol pfivést celkem
850 proroku za Baala 1 Asteru — 1Kr 18,19) je mozné, Ze v zafi koncentrovaného odhodlani

nechat se vést Hospodinem, se lid opét jednoznacné vrati k Hospodinovskému kultu.

18,23a: At nam daji dva byky. Oni at’ si vyberou jednoho byka, at ho rozsekaji na kusy a
polozi na drivi, ale ohen nezakladaji.

udalostem. Stale prorok hovoii k lidu. Ten je pro né na prvnim Zebficku hodnot, nez
néjaké prvenstvi nad pohanskymi proroky. Proto s instrukcemi seznamuje nejdfiv Izrael.
Chce, aby lidé¢ védéli, co se bude dit a tudiz byli aktivnimi ucastniky nadchazejiciho
kultického klani.

V tomto verSi se jeSté stale nehovoii o instrukcich, které Elijas dava k
pfesnému postupu ohledné nasledujiciho déni. To bude obsahem az 18,25. V onom versi je
pfesné opakovana 2. véta tohoto verSe a tam se jiz jednd o opravdové instrukce. Zde se
jedna o ptipravu lidu k nadchézejicim ordalu.

Elijas pozaduje dva byky. Obétni zvife, byk, muselo byt bezvadné, jinak by
hrozilo riziko, Ze obé&t nebude G¢ind a bohem akceptovana. (srov. Lv 1,3; 22,20-25)'®,
Neché protistranu, aby si vybrala jednoho z téchto pfipravenych zvifat. Prorok chce byt
objektivni a vymezit se proti moznému naiknuti o tom, ze on sam si vybere zvife lepsi
kvality. Byk bude piipraven k obéti, tj. rozsekany na kusy, toto maso bude rozmisténo na

drivi, ale obétni oltat nebude zapalen.

18,23b: Ja udeélam totéz s druhym bykem. dam ho na diivi, ale ohen nezaloZim.
Pokracovani 12. vyroku ElijaSe hovoii o konani proroka potom, co fénicti

proroci splni to, co jim Eljja§ v 1Kr 18,25 nafidi. Prorok se podrobné nerozpravuje o

160 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 151.
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shodném popisu piipravy obétniho zvifete, pouze zvyrazni hlavni pointu v tom, ze obét

jim také nebude zapalena.

18,24: Vzvyvejte pak jména svych bohu a ja budu vzyvat jméno Hospodinovo. Biih, ktery
odpovi ohnem, ten je Biih. VSechen lid odpovedel: ,, To je spravnd rec.

Posledni vers, ktery obsahuje 12. vyrok ElijaSe. Nyni struktura véty vypada, ze
prorok jiz hovoti ke svym protihracim na tomto nabozenském klani. Ovsem stale hovoii k
izraelskému lidu. Mozna ho chce tim pobidnout, aby baalovym prorokim timto pomohli.
Jen at’ vSichni shromazdéni vzyvaji své bohy, on sam bude volat Hospodina.

Ten buh, ktery pravdivé odpovi na modlitbu svych vyznavaci a jeho odpovédi
bude ohen, ktery vzniti obétni hranici s kusy byka, bude vitéz. Timto dikazem bude
vynesen Bozi soud. Timto diikazem bude bezpochyby zietelné, ktery bih je Cinny a
spojeny se svymi vyznavaci. Na té strané, kterd zpusobi zapaleni obéti, bude konecné
vitézstvi o Bozi svrchovanost.

Symbol ohné je vzdy spojeny s Hospodinovou piitomnosti. Skrze ohen si
Hospodin bere své predlozené obéti (Lv 9,24; 10,2), zjevuje se na pousti po vyvedeni
Izraele z Egypta (Ex 14,24), ohen je také symbol pro soud (Mal 3,2-3;4,1). Bozské zahrada
Eden je chranéna plamennymi me¢i Cherubi, tedy také ohném (Gn 3,24).'' Proto neni
divu, Ze si Elijas vybira tento prvek jako dikaz Bozi ptitomnosti a akce.

Po vyroku Elijase se prorok konecné docka reakce lidu. Jednohlasné a vSichni
do jednoho schvaluji Elijastv plan, jak rozsoudit nabozenské klani. Elijas ma schvaleni
Izraele, ikdyz ho v podstaté nepotiebuje, ale lid nyni vystupuje ne v roli svédki, ale

rozhod¢ich.

18,25: Elijas vyzval Baalovy proroky: ,, Vyberte si jednoho byka a pripravte ho prvni,
protoze vas je vic. Potom vzyvejte jména svych bohu, ale ohen nezakladejte! “

Uvozovaci véta 13. vyroku FElijaSe vypovidd o tom, Ze prorok hovoii k

baalovym prorokiim, vyzyva je: ,,Pojd’te, udélejte to, co vam feknu a uvidime, ktery bih
zareaguje.” Nyni dava proroktim ptesné instrukce, jak maji postupovat. Oproti 1Kr 18,23
udavé Elijas divod prvniho vybéru piipravenych byki, argumentuje tim, ze pohanskych
prorokii je vic. Opét zde tedy akcentuje pocetnou prevahu vyznavaci cizich bohi, oproti

jemu jedinému.

161 Srov. BENES, Jifi. Elisa. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 35. ISBN 978-80-7172-920-4.
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Druhé véta pokracujicich instrukci hovofi o tom, Ze proroci maji vzyvat jména
svych boht, patrné jiz opét hovoii jak k prorokiim baalovskym, asefinym 1 dalSim
moznym, které si pohansti proroci zavolaji ku pomoci. Nutna je ovSem podminka, Ze
nebude oltaf s obéti (o kterém se v tomto versi nehovoii) zapalen. Toto vSe je zdlraznéno

imperativem.

18,26a: Vzali tedy byka, kterého jim dal, pripravili ho a od rana az do poledne vzyvali
Baalovo jméno: ,,Baale, odpovez nam!*

Vyprave¢ v textu informuje, ze opozi¢ni proroci pfijali ElijaSovu vyzvu.
Dutkazem piijeti vyzvy je poslechnuti pfednesenych instrukci, jak bude Bozi soud probihat.
Proroci berou byka, ktery jim byl dan (Elijasem?), pfipravi ho podle obétnich fadt daného
naboZenstvi (jeSt¢ ho na oltar nepokladaji, to az ve 1Kr 18,29) a po nékolik hodin volaji
Baala. Chtéji upoutat jeho pozornost. Zde je patrné nutnost v textu uvést jméno Baala i
pies védomi, ze byl bohem, ktery vladnul desttiim. Celkovym tématem ElijaSova cyklu je
pieci protibaalovské klani a boj o Hospodinovu svrchovanost pravé piedevsim nad timto
bohem, ktery reprezentuje fénicky pantheon boh.

Fénicky kult je o zvlastnich a vyraznych projevech, protoze jeho proroci
pouzivaji hlasitou modlitbu. Volaji, vzyvaji Baala, aby jim odpové&d¢l, dal jim najevo, Ze je

slysi, tedy akceptuje.

18,26b: Neozval se vsak nikdo, nikdo neodpovedel. A poskakovali u zhotoveného oltare.
Vypraved informuje o vysledku snazeni pohanskych proroki. Ac¢koliv na svého
boha ,kri¢i“, jejich modlitba je hlasitd a nutkava, Baal se neozyva. Ani Baal ani jiny z
bohd, kteti byli témito proroky uctivani. Dal§i véta z tohoto verSe hovoii o pokracovani v
snazeni upoutat na sebe bozi pozornost.
O formé¢ vzyvani, poskakovani, bylo jiz hovotfeno v rozboru 1Kr 18,21. Proroci

jiz jen nevolaji svého boha, ale snazi se ho upoutat jiz i gesty a ritudlnim tancem.

18,27a: V poledne se jim Elijas zacal posmivat: ,, Volejte co nejhlasitéji, vzdyt je to biih!
Uvozovaci véta k 13. vyroku ElijaSe obsahuje popis nasledného konani Elijase,

kdyz pozoruje prorocké snazeni svych nabozenskych rivalii. Po n¢kolik hodin Elijas bez

jakéhokoliv vstupu nechava proroky volat a poskakovat, nechava jim prostor, aby se mohli

dostatecné vyjadfit.

68



Elijas vyckava do poledne. V tuto denni dobu'® je nejvhodné&jsi ¢as vzbudit

Baalovu pozornost, protoze poledne je vrchol dne, po poledni je ptirodni dynamika
klesajici. V tom nejvétsSim vrcholu jiz ElijaS nemtze necinné piihlizet, mozna chce jesté
vice vyhrotit vrcholici situaci a vstoupi do ritualniho konani prorokt slovy — 13. ElijaSiv
vyrok. Tento vyrok je ironického zabarveni. Elija$ se prorokiim nezakryté vysmiva (viz
IKr 18,27b). Elijas proroky pobizi, aby své volani projevovali co mozna nejhlasitéji.
Proroci podle slov ElijaSovych musi volat velice nahlas, protoze jejich Baal je biih, ktery
sidli podle fénické mytologie na hote Sapan (viz kap. 1.4 exkurz), tedy jinde nezli se
proroci nachézeji (jsou na hote Karmel) a zcela jist¢ vysoko. Elija§ ma mozna na mysli, ze
bth sidli v nebi, ze jeho ptibytek je jesté vys nez na hote Sapan. Toto neni od ElijaSe znak
poradni feci, ale jde zde Cisté o ironii, posmesek.

Elijas jiz pted Izraelem ptech par hodinami vystoupil jako sebevédomy muz,
jako jisty prorok, vétici ve svého Boha. Nyni toto jeSté vice zvyrazituje svou provokaci,
kterou si jako jedinec dovoli vyslovit stovkam prorokii, ktefi se snazi vehementné ptinutit

jejich boha, aby si jich vSiml.

18,27b: Treba je zamyslen nebo ma nuceni anebo odcestoval. Snad spi, at’ se probudi!
Pokracovani 13. vyroku Elijase. Prorokovi nestacila pobidka vyznavact Baala

ke kiiceni na svého boha, Elijas jest¢ graduje svoji vysmesnou fe¢ katalogem moznosti,

pro¢ fénicky bih neodpovidd na voldni svych sluzebnikl. Jde o nardzky, které se piimo

vztahuji k baalovskému kultu a jeho mytologii.

1. Baal muze byt zamySlen — podle mytologie tyrsky Baal byl vynalezcem,
¢i myslitelem. Podle mytt mél vymyslet celou fadu véci: purpurovou barvu, lodg, aj.'®

2. Baal mze mit nuceni — podle nékterych piekladii nuceni (hebr. sloveso
$-j-g) znamend ,,zabyvani se svymi zalezitostmi, ,,byt zaneprazdnén®. Podle nékterych
vykladl (targum ¢i stitedoveka zidovskd hermeneutika) je toto nuceni projev fyziologické
potieby se vyprazdnit. V obou dvou piipadech miize byt Baal prosté zahrnut jinymi tkoly
a na své proroky nema ¢as.'*

3.  Baal mlze byt na cestach — parafraze na to, ze fénické lod€ maji na svych

162 Podle mytického mysleni (srov. Ez 4,5) je analogie ro¢niho cyklu podobna cyklu dennimu. Srov. Stary
zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980. s. 152.

163 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhda Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 151.

164 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 152.
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ptidich sochu Baala, jako ochrance na cestiach. Baal je tedy pfitomen u nékteré ze svych
model na lodi, je tedy na cesté. '

4. Baal muze spat — jak jiz bylo zminéno v 1.4 kannanské nabozenstvi, Baal v
zavislosti na prohrané bitvé s bohem smrti (sluncem) Motem, musi na ¢ast vegetacniho
cyklu (v leté, kdy je Mét u moci) spat. Mlize to byt i narazka na to, ze Hospodin je Bohem

zivym, ktery nikdy nespi (Z 121,4) a de facto ani neumira, ale naopak Zivot tvofi.'s

Elija§ ponoukda pohanské proroky, ale zda se, Ze jejich vlastni nadboZenstvi je

zrazuje.

18,28: Oni volali co nejhlasitéji a zasazovali si podle svého obyceje rany meci a ostépy, az
je polévala krev.

Vypraveée informuje o pokracovani vzyvani Baala. Zdali nepfetrzité volani je
potvrzeni a naplnéni ElijaSova vyroku z 1Kr 18,27a neni jisté, snad proroci ElijaSe ve svém
extatickéch jednani ani nevnimali. Extatické vytrzeni dostavd vyznavace do mystického
spojeni, jakoby na podobnou uroven, jako je svét boht. Proroci se snazi volat ze vSech sil
modlitbu k Baalovi a dokonce pouzivaji pro né¢ typické metody, jak se dostat na vrchol
extatického jedndni — zasazovani si ran, sebezranovani, nejvyssi obét’ jakou mizou proroci
t.167

prinést. I timto gestem symbolicky ,,kii¢i* na svého boha, aby jim vénoval pozornos

Proroci vyuzivaji veSkery svilj vyznavacsky um, aby v ndbozenském klani obstali.

18,29: Minulo poledne a oni jesté pokvikovali az do chvile, kdy se prinasi obétni dar.
Neozval se v§ak nikdo, nikdo neodpoveédel, nikdo tomu nevenoval pozornost.

Dalsi informace z tohoto verSe vypovidaji o nevzdavani se baalovskych
proroktl, ikdyz jiz minul vrchol dne, kdy by bylo nejpravdépodobnéjsi, ze jejich bih
odpovi na prorocké volani a konani.

Tato divoké scéna konci az ve chvili, kdy se pfindsel obétni dar. Jednalo se o 3.
hodinu denni, tj. odpoledne, kdy je izraelskym zvykem pfinaSet obéti. Jak je z textu

oc¢ividné, baalovi proroci davaji velky zietel na denni dobu, podle které pribyva ¢i ubyva

165 Srov. HELLER, Jan. Na c¢em mi zalezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 183. ISBN 978-
80-7021-962-1.

166 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 152.

167 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: VysSehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s. 183. ISBN 978-
80-7021-962-1.
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ritudlnich sil, které mohou jejich boha ovlivnit. Naproti tomu Hospodin neni nikterak
limitovan, ani ¢asem, ikdyz Elijas v 1Kr 18,36 bude dodrzovat kulticky stanoveny Cas k
pfineseni obé&ti'*®

Druha véta verSe pfinasi informaci o vysledku pohanskych prorokt v jejich
snaze. Vysledek je nulovy, nikdo, Baal, ani jiny biih jejich konani nereflektoval, nikdo z
boZského pantheonu nevznitil dievo pod obéti. K zdlraznéni negativniho vysledku snaZeni
prorokii je vyuzita repetice slova ,nikdo*. Nejenze nepiiSel shiiry zadny bozi hlas,
potiebny v této situaci, zddny bih nereagoval na akci vyvolanou proroky, Zadna

transcedentni sila se neprojevila, natoz aby si byt jen tohoto prorockého snazeni v§imla a

projevila se naptiklad jinak. Baalovi proroci neuspéli.

18,30: Tu rekl Elijas vsemu lidu: ,, PFistupte ke mné!“ Vsechen lid k nemu pristoupil a on
opravil poboreny Hospodiniiv oltar.

Po konci vystoupeni prorokl nastupuje na vyznavackou scénu Elijas. Hovoii
smérem k piihlizejicimu izraelskému lidu. Vzdyt o né€ a jejich viru zde v tomto klani jde.
NejenZe se snaZi proroci mezi sebou soutéZit o to, ktery z bohi sly$i svoje vyznavace, ale
také se Elijas snazi navratit viru izarelitii zpct smérem k Hospodinovi a timto ditkazem
fakticky vyhrat boj o BoZi svrchovanost.

14. vyrok Elijasiv zve lid, aby k nému pfistoupil. Jde o vyzvu, piikaz k

obraceni se, odstoupeni od Baala a pfibliZeni se, pfijiti na stranu Hospodinovu. Je to vyzva
k ptestani ,,poskakovat®, ale byt ve stabilni situaci na spravné stran¢.

Obecenstvo, vSechen lid, napliuje Eljjasiv vyrok, poslouchd jeho ptikaz.
Izraelci se zatim jen postojem navraci ke své ptivodni vife.

Elija$ opravuje pobofeny oltar, ktery byl dfive pouzivan k predkladani obéti
Hospodinovymi vyznavaci a ktery byl pohanskymi vyznavaéi zboten. Jde o analogii k
odklonu od Hospodinovy viry k vife fénické. Elijas tedy fakticky opravuje, napravuje viru

Izraele.

18,31: Vzal dvandact kamenii podle poctu kmenii synu Jakoba, k némuz se stalo slovo
Hospodinovo, Ze se bude jmenovat Izrael.
Vypraved v textu informuje, ze Elijas opravuje oltar jistym, nezaménitelnym a

fadnym zplsobem. Prorok sesbird 12 kamenti podle 12 kmentl, pokolenich Izraele. Je to

168 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdalovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 152.
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symbol celistvosti, nezruSitelnosti, upamatovani se na izraelskou pospolitost. Takeé
ElijaSovi zalezi na tom, aby si lid vzpomenul na svého praotce Jakoba, kterému bylo
dovoleno slySet slovo Bozi a podle kterého se narod jmenuje.'® Pfi obnové nabozenské
identity je dllezité rozpomenout si na pilife, na kterych Izrael stoji, zde je to praotec Jakob,
v 1Kr 18,36 to budou Elijasem vyjmenovani i piedchozi dva praotcové, Abraham a Izak.

Eljjas stavi oltaf zplisobem, ktery ma evokovat kontinuitu minulosti, ptes
aktualni ¢as smérem k budoucnosti (,,mozny eschatologicky vyhled ke konecné obnové
Izraele. “'"")

Oltar — jesté pred uzivani oltarti pro zdpalné obéti, které mély formu napf.
pfenosného provedeni'’!, vyhotoveného ze difeva podle pfesné danych rozmért, étyihrany,
potazeny medi, uvniti duty (Ex 27,8) a az po pfemisténi na dané misto, byl naplnén
kameny a hlinou, byvaly uzivany oltafe jednodussi. Plivodné byla pro obétni misto
pouzivana zjevem vyrazna skala (Sd 13,19n), ¢i velky kamen (1S 14,33). Pozdéji byval
oltaf postaven z nékolika neotesanych, pfirodnich kament a to na dikaz nedotknutosti
lidské ruky, ¢ili prace, opracovani (srov. Gn 31,36).

Elija§ opravuje Hospodiniv oltaf pravé plivodnim zpisobem, dava k sobé
neopracované kameny. Kona to tedy jak na pamatku kotfent Izraele, tak i z divodu jeho
aktualni mozZnosti, protoZze na hofe Karmel nema k dispozici jiny material, ktery by k

zhotoveni oltafe prorok pouzil. Ale zde je ,,mén¢* vice. Pro demonstraci pfipomenuti

Hospodinovy viry a pospolitosti Izraele je tento oltaf vice nez adekvatni.

18,32: Z kamenit vybudoval oltar ve jménu Hospodinove a kolem oltare vymezil prikopem
prostor pro vyseti dvou mer zrni.

Ctenafi je vypravécem poskytovan dal§i nahled na pokracovani konani ElijaSe

169 Jakob — vymodleny syn Rebeky a Izaka (Gn 25,21), po pfijmuti prvenstvi v rodiném nasledovnictvi
misto svého bratra Ezaua (Gn 43,33), utekl pfed bratrem ke stryci Labanovi (Gn 27,44), zde si vyslouzZil
dvé Labanovi dcery (Gn 29,27) a navratil se k smifeni se s bratrem. Pied setkani s Ezauem dostava po
noc¢nim boji se zdhadnym muzem (zjeveni Hospodina) Bozi pozehnani a Hospodin Jakobovi méni jméno
na Izrael, tzn. ,,Bh bojuje”. Je to demonstrace jak toho aktualniho déni v dané noci pfi boji s muzem, ale
také zaslibeni Izraele, ktery bude veden skrze nemirovou cestu do své zemé. V ElijaSovském cyklu je
tento vyznam také piihodny, zde Hospodin bojuje, avsak nepotifa nic fyzického, ale transcedentniho. Jde
o0 nabozensky boj. Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 270.

170 Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980. s.

153.

171 V Palesting byly uzivany i oltate jiného provedeni — typ kamenného stolu, dale oltaf z hliny (Ex 20,24),
ktery byl postavem po vzoru kopce, kdy kopce byly povazovany za sidla bohil (Dt 12,2). Také pro obétni
objekt byl v nékterych piipadech vyuzivan kamenny sloup, tzv. Masséba. Jiné oltafe byly umistovany ve
svatynich, napt. ve Salamounové chramu. Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha:
Kalich, 1956. s. 548.
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po opraveni Hospodinovo oltafe. Nejenze oltat prorok opravuje, napravuje, ale stavi novy
na starém. Paradigma k obnoveni izraelské viry.

Po postaveni oltaie pokracuje Elijas v upravovani obétniho mista. Z kament
vymezuje misto pro strouhu, ktera je vedena okolo oltafe. V otdzce rozmérii takovéhoto
ptikopu je v textu uvedena informace o mistu pro vyseti dvou mirdch zrni. Po pfevedeni
starozakonnich mér (hebr. se’@), kdy 1 sea je 12 1, tj. 2 sei je misto pro vyseti 24 | zrni.
Podle stfedovékého Zidovského Rasiho mélo jit o obdélnik rozmérd 100 x 50 loket v
podobé dvoru stanu setkavani (Ex 38,9-13).'> Naskyta se zde tedy moznost ElijaSova

ritudlniho konani s akcentem na ptedpis ¢i na historickou nabozenskou kontinuitu.

18,33: Pak narovnal drivi, rozsekal byka na kusy a poloZil na drivi.

Pokracovani popisu sledu pfipravy obétniho mista a obéti ElijaSe. Pocinani
proroka je systematické. Nekond v navalli moznych emoci, ¢i nervozity pred velkym
ukolem, pfed davem 1 pifed Hospodinem. Kona piesné podle svého vyroku v 18,23.
Napliuje je;j.

Elijas narovnava diivi, tak jako timto celym zjevem narovnava viru, vztah mezi
Izraclem a Hospodinem. Ctrvti byka na kusy, tak aby se na oltaf veSel. Mozna jde i o
vazbu na uzavirani smluv, které se také ,,sekaji“. Tyto kusy zvifete poklada prorok na
drivi. Slovesa ,,narovnal, rozsekal a polozil* nejen popisuje fakticky d¢j na misté, kde se
kona naboZenské klani, ale jde 1 o napraveni rozpolcené izraelské viry. Urovnava ji, dava ji

do poradku, poté ji zpeCetuje (jako smlouvu) a poklada, dava ji v platnost.

18,34a: Nato rekl: ,, Naplite ctyri dzbany vodou a vylijte ji na zapalnou obét’ a na drivi! “

Po vykonani nezbytnych pfiprav Elija§ uvadi obecenstvo do déje svym 15.
vyrokem. Az doposud byli lidé pouze obecenstvem, na celé déni (jak baalovskych prorokd,
tak ptiprav ElijaSe) se pouze pasivné divali. Nyni jsou ElijaSovym slovem vyzvani k Gi€asti
na obétnim ritudlu. Hospodinliv vyznava¢ musi pro prokazani viry vzdy vystupovat jako
aktivni clanek spolecnosti. Neni mozné, aby byl jen divdkem. Elija§ dava davu ptikaz,
imperativ: “Vemte nddoby s vodou a polijte s nimi maso i cely oltar!.

Diivody, pro¢ Elijas vydava takovy piikaz, nebyvaji exegetim pfili§ jasné.
Vykladac¢i v disledku snahy o osvétleni tohoto ¢inu a vlivem snahy o demytologizaci

Pisma, ktera je typicka pro 20. stoleti, jdou az do krajnosti. Napt. Hitzig, Keneth udavaji

172 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 153.
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moznost, ze Elija$ uziva nafty, aby v moment¢ nevyslySeni Hospodinem a nepodpéleni jim
diivi na oltafi, zajistil ispéch své ndboZenské mise. Tato nafta by se pisobenim slunce
vznitila. Tuto verzi, Ze by oltai nebyl polit pouze vodou pifinasi i K. Farsky.'” Dalsi
varianta poc€ita opét s pouzitim ptidavnych latek do vody, napt. sodik ¢i fosfor, které by se
pti kontaktu s tekutinou vznitily (Saintyves). Jiné¢ vyklady, které akceptuji histori¢nost a
spojeni s davnymi magickymi obfady udavéji tento Elijastv pozadavek na politi oltate
vodou s mystickym ritualnim konanim.'™

Je zde mozna dalSi verze vykladu a to, ze Elijas takto dava délat kvuli
potvrzeni Hospodinovy moci, potvrzeni, Ze ElijaSovo konani bude reflektovano, ikdyz se
oltar polije jeste¢ vodou a pro ocekdvany ohen, jako projev Hospodinovi reakce, bude jesté
tézsi zapalit diivi na oltafi. Mokré dfevo pfeci nehoii. To je pfirodni a fyzikalni zakon.

Hospodin je nad témito zakony.

18,34b: Potom rekl: ,, Udélejte to jeste jednou.* Oni to udélali. Znovu vekl: , Udélejte to
jeste potreti! “ Udelali to tedy potreti.

Ver§ obsahuje dva vyroky ElijaSe najednou. Jednd se o vrchol chiastické
struktury, resp. jeji zacatek, protoze tento vrchol bude ukoncen az setkanim s Hospodinem
na hote Choréb (19,9-8), tak jak je osvétleno v popisu struktury v 3. kapitole této prace. Po
tomto setkani piibude k ElijaSovi jeho zak a nastupce prorok Elisa a diky tomuto spojeni se
Elijas transformuje do proroka, ktery ohlaSuje a kond soud jednotlivci. Svéd¢i o tom i
koncentrace vyrok, které doposud byli vyic¢eny. B€éhem dvou kapitol do jejich konce staci
text popsat 23. vyrokil z celkovych 35. Do konce celého ElijaSovského cyklu zbyvaji jeste
4 kapitoly, coz je dvakrat vice nez doposud, zatimco v tomto zbyvajicim oddilu bude
ElijaSem proneseno jiz jen 12 vyrokl. To dokazuje transformaci ElijaSovy prorocké formy
jak jiz bylo psano ze zjevitele Boziho slova na soudce, vykonavatele Bozi viile.

Po splnéni imperativu, ktery vydal Elijas lidem v pfedchozim versi, Elijas
okamzit¢ pronasi dalsi 16. vyrok smérem k lidu. Jde opét o formu imeprativu. Elijas
pozaduje po Izraeli, ktery sleduje jeho nadbozenské vystoupeni, aby zopakoval instrukce,
které byly lidu dany v 1Kr 18,34a. Maji podruhé vylit na obét’ a diivi znovu po Ctyfech

-----

znovu, potfeti ve svém 17. vyroku. V tomto vyroku ma lid opét ptikazem splnit to, co

173 Srov. FARSKY, Karel. Biblickd citanka. Praha: K. Farsky, 1925. s. 85.
174 Srov. Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 153.
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prorok zada jiz v ptedchozich dvou vyrocich. V této feci je zdiraznén pocet opakovani
prorokova piikazu Izraeli o politi oltdfe vodou. A lid Elijase opét posloucha. Ctenati ma
byt jasné, ze je zde toto liti vody velice dilezité, 1idé jsou poslusni k prorokovi.

Je paradoxem, ze pravé v dob¢ sucha ElijaS chce po lidech Samati takové
mnozstvi vody. Jako by ji plytval. Zdanlivé se mize chovat sobecky, chtit v obdobi
kritického sucha 12 dzbant vody k tomu, aby je bezdivodné vylil na obét, kterd ma byt
spalena. Elijas to ale ¢ini patrné z nabozenského hlediska. Diky Hospodinové vili, skrze
slovo ElijaSe, byla nastoleno sucho. Ale jak je ziejmé z 1Kr 18,1, Hospodin je pfipraven
dat zemi dést’. Prorok tedy vi o tom, co Hospodin planuje, je mu to zjeveno. Vi, ze tato
voda nebude obrovskou ztratou, ale jeji ,,beziicelné* liti bude jakymsi pfemosténim mezi
obdobim sucha a pfichozim obdobim destd. Konec smrti, zacatek nové etapy Zzivota.

Konec rozeklanosti na poli ndbozenském, zacatek sjednoceni lidu ve vife Hospodinové.

18,35: Voda tekla okolo oltare a naplnila i prikop.

Ctenaf je vypravééem informovan, Ze vody byl takovy dostatek, Ze nejenze
logicky tekla okolo oltafe, ale dok4zala svou mérou naplnit i ElijaSem vytvofenou strouzku
(18,32). Tekouci voda miize byt vylozena v tomto versi jako naptfiklad metafa pro stale
zivou, tekouci viru v Hospodina a paklize divod vytvoieni pfikopu mél pfipominat dvir

stanu setkavani, je toto misto virou (vodou) napliiovano, az je naplnéno.

18,36: Nastal cas, kdy se prindsi obétni dar. Prorok Elijas pristoupil a rekl: ,, Hospodine,
Boze Abrahamiv, Izakiv a Izraelitv, at’ se dnes poznd, Ze ty jsi Bith v Izraeli a ja tviij

sluzebnik a zZe jsem ucinil vsechny tyto veci podle tvého slova.

-----

tom, ze Elijas vyckaval k vyféeni své feci k Hospodinovi do doby, kterd je spravna pro
podavani obéti. Elijas postupuje v souladu s kultickymi predpisy.

Elijas pfistupuje (nejspiSe k oltafi) a pronasi nahlas svou fe¢, modlitbu k
Hospodinovi. Tato modlitba obsahuje historickou, pradéjinnou anamnézu k patriarchiim
Izraele. Jednd se o urceni, specifikaci Hospodina. Je to ten Buh, ktery byl i Bohem
Abrahama, Izdka a Izraele (Jakoba) a je to tedy i1 Biih Izraele a Elijase. Elijas vola k
Hospodinovi o jakousi epiklézi Hospodina samotného srkze sviij projev. On sam se ma dat

poznat (tak jako to poznala vdova ze Sarepty 17,24'7), ze v této lokalité a pro tyto lidi,

175 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 153.
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narod izraelsky, je on Bohem. Tim jednim, ikdyZz to v textu zminéno neni. Prorok prosi i o
poznani toho, Ze sam je sluzbenik Hospodiniv. Toto potrvzeni ElijaSovi identity mlze byt
dikazem pro lid, ale také mozno pro ElijaSe samotného, protoze v nasledujici kapitole

(1Kr 19) bude o své schopnosti dostatecn¢ horlit pro Hospodina sdm pochybovat.

18,37: Odpovez mi, Hospodine! Odpoveéz mi, at pozna tento lid, ze ty Hospodine, jsi Biih.
Ty sam obrat jejich srdce zpét k sobé. “

Pokracovani 18. vyroku ElijjaSe. Prorok graduje prosbu k Bohu vyzvou k
Hospodinové odpovédi. Jiz konkrétné vola k Hospodinu o odpovéd. Odpovedi mé byt
pieci vyhran Bozi soud. Jen Hospodinova odpovéd’ odpovi Izraeli na jejich zde nevyi¢enou
otazku, ktery z bohtli je nejmocnéjsi. V celé této perikopé jde pouze o odpovéd, ta ma
jednoznacénou véhu. To ukazuje i dvoucetné vyuziti slova odpovéd..

Elijas davd Hospodinovi instrukce, co ma Bih ¢init pro navraceni
vyznavacskych srdci k sob€. Lid sva srdce zpronevétil pohanskému bohu, daroval je
jinému. Jejich laska odesla jinam. Je tedy jen na Hospodinové viili, zda chce ptivést lasku a

viru lidi v Hospodina opét k sobé samému.

18,38: 1 spadl Hospodiniiv ohen a poziel zapalnou obét' i drivi, kameny i prst, a vody z
prikopu vypil.

Odpovéd’ na ElijaSovo volani pfichazi bezprostiedné po vyic¢eni prorokovych
slov. Vypravéc v textu popisuje to, ze Hospodin reaguje a jakym zptsobem plni formu
odpovédi. Posila k zemi ohen, podle urceni ElijaSova, ktery nezapali pouze dievo pod
obéti, tak jak to prorok avizoval lidem. Ohen byl takové intenzity, ze stravil, pohltil vse v
misté dopadu. Obét, dfevo, dokonce kameny a hlinu. I voda se veskera vypatila. Podle
popisu se zda, ze po zasahu ohném zbyl po oltafi v zemi krater o rozmérech vnititku
vytvorené strouhy. A zar mél takovou intenzitu, Ze voda ve strouze byla vyparena.

Reakce Hospodina je zietelnd. Nejenze viibec reagoval na vzyvani Elijase, ale 1
pfes trojnasobné politi oltafem vodou vSe v okoli oltare shotelo v nic. Hospodinova reakce
mnohonasobné piedcila ElijaSovo ocekdvani a ocekavani pozorujiciho lidu, ktefi byli

sveédkové a v dusledku 1 soudci tohoto ordalu.

18,39: Kdyz to vSechen lid spatril, padli na tvar a volali:* Jen Hospodin je Biih! Jen
Hospodin je Biih!“
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Pozorovatelé, svédci a soudci v jedné roli zfetelné vidi Hospodinovu odpovéd'.
Bez vahani padaji na tvar (stejny projev poslusnosti a ucty jako v 18,4) a provoléavaji
krédo. Vyznani viry v Hospodina. Vypravé¢ ve versi podava informace o tom, co nastalo
po zazra¢né BoZi odpovédi na volani ElijaSe. Dav lidi je naprosto ohromen a okamZité
pfijima poselstvi o vyhfe Hospodina jako Boha Izraele. Cel4 tato scéna ma veliky emoc¢ni a
vyznavacsky akcent.

Dvakrat zopakované vyznani v Hospodina jako Boha znaci vyneseni ordalu,
navraceni Izraele ke své pravé vife, osvédCeni proroka ElijaSe jako Hospodinova

sluzebnika. ElijaSovo jméno je shodné s obsahem vyi¢eného vyznani.'”® Baal prohral.

18,40: Elijas jim porucil: ,, Pochytejte Baalovy proroky! Nikdo z nich at neunikne! Kdyz
je pochytali, zavedl je Elijas dolu k potoku Kisonu a tam je pobil.

19. Elijastv vyrok porouci vnitin¢ obracenym a vidoucim lidem, aby zadrzeli

vSechny baalovy proroky. NejspiSe, pokud byli pfitomni, 1 proroky AStefiny. Takze v
tomto momenté ma lid za ukol nenechat uniknout ani jednoho z 450, resp. 850 pfitomnych
pohanskych prorokil. Zadrzeni baalovych prorokii je naplnéni ordalu a zaroven podle Dt
13,6; 18,20 jde o naplnéni tohoto zakonu. Nepravy, faleSny prorok, odvracejici od
Hospodina, ma byt usmrcen, zemie.'”

Kdyz lid zadrzi vSechny ElijaSem chténé proroky, sam Elijas tyto proroky vede
dolt, sestupuji k potoku KiSon. Tento potok je zminén také v Debofiné vitézné pisni (Sd
5,21). Zde je potok charakterizovan jako prastary, s déjinnymi koteny. V Debotin¢ oslavné
pisni tento potok skrze své vody odplavil kannénské kréle, kteti ptisli bojovat s izraelskymi
kmeny. Analogicky k vyhrané svaté bitvé izarealskymi kmeny v ¢ele s Hospodinem, o
kterych informuje Debofina pisen a konci kanaanskych krall, je zde pravé misto pro konec
kannanskych prorokti, zastoupenych fénicany po vitézstvi Hospodina skrze Elijase.

Je to ku podivu, ze Elijas nenechava proroky zabit, ale zabiji je sdm. V textu je
zvlastni skuteCnost, ze Elijas proroky pobiji sim, nenechava to ud¢lat nikoho jiného. Jeden
¢lovék by pobijel takové mnozstvi lidi enormé dlouho. Jde ale o formélni a definitivni
uzavieni celého nabozenského klani. Patrné je nutné k finalnimu dovrSeni ordélu a jeho

naplnéni vyhladit pohanské proroky rukou BozZiho muZe, jako vyzyvatele, a prostfednika

176 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 153-154.

177 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 154.
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Hospodina. Elija§ na pokyn Hospodina pravé tento Bozi soud na Karmelu zrealizoval,
nastolil jasna pravidla (bud’ anebo), za kterych bude ordal probihat, sdm se ho jako jedna
strana zucastnil a po vyneseni rozsudku, vitézstvi ho musi i zakoncit. Elijasem vse zacalo,

ElijaSem musi vSe skoncit. Byt’ nadlimitn¢ dramaticky.

3.3.3 Hospodin vraci Samari dést’ (1Kr 18,41-46)
18,41: Poteé rekl Elijas Achabovi. ,, Vystup vzhiiru, jez a pij. Je slyset hukot deste! "
Vypravé¢ informuje o situaci pred ElijaSovou fte¢i. Achab byl celému
predstaveni na Karmelu pfitomen a sledoval je;.
Potom, co jsou vybiti baalovi proroci, Elijas vede te¢ smérem ke krali

Achabovi. Jednd se o 20. vyrok Elijase. V prvni vété vyroku prorok davd Achabovi

instrukce, co ma nyni panovnik dé€lat. Vyzyva jej, aby vystoupil, jedl a pil.

Sloveso ,,vystup* ma nabozensky charakter (srov. 2Kr 2,23). Achab do doby,
nezli vidél klani na Karmel,u inklinoval k fénickému nébozenstvi, které s nim sdilela jeho
zena Jezabel. Nyni ho Elija$ vyzyva, instruuje ho, aby vystoupil z tohoto nabozenského
fénického podhoubi a ptibliZil se k Hospodinu.

Vyzva k obCerstveni sama sebe je vysvétlovdna vice moZznostmi:

1. Kralickymi vykladaci je vysvétlovana tim, Ze prorocké klani trvalo cely
den az do vecera a diky velké dramati¢nosti celého piedstaveni vSichni zapomnéli jist.'™

2. Takeé se této vyzve priklada vyznam ukonceni postniho obdobi, ktery mél
byt nebo mohl byt v dobé& sucha vyhlasen (sr 1Kr 21,9; 2Pa 20,3; Ezd 8,21).'”

3. Elijas vybizi Achaba k hostin¢ dikuvzdani k oslavé Hospodinovi vyhry
(srov. Kaz 9,7). '*

Ve druh¢ véte tohoto versSe Elijas oznamuje Achabovi, ze sly$i nebo piesnéji je
slySen hukot desté. Je to ozndmeni formulovano imperativem, ktery znaci také velkou
naléhavost tohoto zjisténi. Izrael si je moc dobfe védom, Ze Biih je vladcem nad pfirodnimi
silami. Shluk desté oznacuje konec sucha, pfichod hojnosti a prosperity. Ale nejedna se
pouze o narovnani pfirodnich podminek. Prichod desté, ktery je ohlaSovan jeho

nezaménitelnym zvukem, ktery ho provazi, znaci projev vitézstvi Hospodina nad Baalem,

178 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 154.

179 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. 259 s. ISBN 978-80-7195-724-9.

180 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
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jako domnélym panem desth. '*' Svrchovanost Hospodina je navratem de$té dopotvrzena.

18,42: Achab tedy vystoupil vzhuru, aby jedl a pil. Elijas mezitim vystoupil na vrchol
Karmelu, sehnul se k zemi a vtisk si tvar mezi kolena.

Vypravée popisuje reakci panovnika Achaba na ElijaSova slova. Kral jiz nema
zadnych namitek, které by mohl jesté ElijaSovi vytknout. JiZ mu nemuze fici, ze Elijas je
neptitel Izraele. Prokazatelné¢ dokazal Hospodinovu moc a nyni diky tomu se jako diikaz
této sily vraci 1 dést’, ktery byl podle Achabovy mySlenky zastaven jako kletba vynesena
ElijaSem (srov. 1Kr 17,1; 18,17). Nyni Achab jiz nic nenamitd a plni, napliiuje Elijastv
vyrok. Nyni jiz podruhé panovnik poslouchd proroka, dokonce se mtze zdat, ze jiz Achab
nepanuje, resp. je v pozici pod ElijaSem, plni jeho pokyny. Elijas ma nad Achabem navrh.
Achab poslusné vystupuje, ji a pije.

Druhd véta popisuje zajimavé kondni proroka, které¢ se odehrava béhem toho,
co Achab ji a pije. Prorok vystupuje, shyba se k zemi a dava si oblicej mezi kolena. Elijas
také vystupuje podobné jako Achab, a to az na nejvyssi misto hory Karmel. Jedna tak snad
z divodu, aby se dostal do nejbliz§i mozné ptitomnosti k Hospodinovi. Elija$ se chysta

modlit, kontemplovat, meditovat, odpocivat. Vystupuje tedy na vrchol hory, aby:

1. se Elijas v nejvyssi mife mohl kontemplovat, meditovat, naziral zevnitt k
Hospodinu, ¢i se pfipravavoval na jakysi restart, znovuobnoveni izraelské¢ viry v
Hospodina.

2. aby znovuzasvétil toto misto Hospodinovi. Je to nutné, protoze do této
doby, po uzmuti ke svym modlosluzbam, vyuzivali Karmel fénicti proroci.

Potom, co Elijas vystoupi nahoru na horu, zacne se modlit. Avsak jeho
modlitebni postoj méa zvlastni formu. Hebr. sloveso g-h-r se pieklada jako ,,schoulit se®,
kralicky pteklad ho vystihuje vyrazem ,rozprostira se“'®. Z téchto nejednotnych vyrazi
lze usoudit, Ze vyklad tohoto slovesa €ini piekladatelim jisté potize. Z jin¢ho jazyka
etymologicky vyznam tohoto slovesa neni dolozen. Pouze Septuaginta ve svém
vykladovém aparatu vysvétluje, ze podobné modlitebni schoulené pozice pouzivali

183

dervisi'® Mozné vysvétleni pro takovouto pozici je izolace Clovéka od vnéjSich vlivi.

Takto se mtize cloveék 1épe koncentrovat.

181 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 260. ISBN 978-80-7195-724-9.

182 V ekumenickém piekladu je pouzity vyraz ,,sklonit se*.

183 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 261 a 267. ISBN 978-80-7195-724-9.
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Proto, aby bylo 1épe porozuméno Elijasové pozici, vypravé¢ podrobné
popisuje, jak to Elija§ provadi. Prorok vkladd svou tvair mezi kolena. Toto oznaceni je
pouzito ve SZ pouze dvakrat a to v Elifovském cyklu, kdy Elida kiisi syna Stnemanky
(2Kr 4,34.35). Takto se Elisa schouluje do téZe pozice, dava sva uUsta na Usta mrtvého
chlapce, dava oci na o¢i mrtvého, dlan€ na mrtvé dlané. Takze se EliSa v této schoulené
pozici identifikuje s mrtvym télem, chlapcem. Stejna pozice, tedy s hlavou mezi koleny
(podobna poloha jakou ma nenarozené dité v téle matky) byla pouzivana pro ukladani tél
do hrobu tzv. Skréenct. Vyzkumy hovofii o tom, Ze takovato pozice byla magickym ritem,
ktery mé&l mrtvému zabranit opét obzivnout.'™

Eljjas timto snad meditativnim postojem nejspiSe podstupuje, pokud budeme
brat v potaz kontext se smrti, jakysi konec, vnitini smrt, odkud nazpét do svéta zivych
pfinasi novou etapu v nabozenské otazce Izraele. Konc¢i obdobi sucha, Hospodintv trest za
nabozenské nadvladi Baalovo, a zac¢ina obdobi Zivota, ktery bez vody byt nemuize.

Diraz na silu modlitby je vloZen 1 v Jk 5,18, kde se k popisu dilezitosti
modlitby pfipomina Elijasiv ptibeh od zacatku sucha az po jeho konec, ktery je ElijaSovou
modlitbou doprovazen.
18,43a: Pak rekl svéemu mladenci. ,, Vystup a pohled’ smérem k mori.

Potom, co prorok ve svém nitru hovofil k Hospodinovi, hovoii nyni ke svému
pobo¢nikovi, mladenci. Tato postava se vyskytuje znenaddni az v tomto versi, doposud
neni o ni v predeslém textu zminka. Muze to byt snad syn vdovy ze Sarepty, kterého dala
zena do u¢eni? Ci se jedna o pomocnika, kterého si Elijas ptibral béhem svych pouti? Nebo
je to mlady muz, ktery byl motivovan k tomu, aby slouzil Bozimu muzi, ktery se osvédcil
pfi ndbozenském klani na Karmelu a tento hoch mohl byt mezi divaky?

21. vyrok FElijaSe pobizi, instruuje, iikd, co ma délat mladenci. Ten ma podle

prorokovych slov vystoupit a divat se smérem k mofti, zdali neuvidi pfichozi dést’ (toto se
neukazuje v obsahu textu, ale jeho kontextem). Tento ndrok proroka dava v patrnost, ze
prorok nemél vyhled na zapadni stranu, tedy k Stfedozemnimu mofi.'*

Mladenec ma vystoupit, aby mohl spatfit navrat desté, tedy Hospodinem

ukoncéené sucho.

184 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 267. ISBN 978-80-7195-724-9.
185 Srov. tamtéz.
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18,43b: On vystoupil, pohledel a vekl: , Nic tam neni.“ Elijas pravil: , Opakuj to
sedmkrat. “

Vypraveéc popisuje naplnéni ElijaSova vyroku. Mladenec vystupuje, hledi na
mofe, ale protoZe nic nevidi, Zddnou zajimavou véc, natoz tolik ofekdvany mrak znacici
ptichod destt, vraci se k ElijaSovi a vysledek svého pozorovani mu zprostiedkovava.
Nevidi nic.

Elijas svym 22. vyrokem instruuje mladence, co ma po tomto zjiSténi dale
délat. Prorok fika, Ze to, co mladenci ulozil v 18,43a ma hoch opakovat jeSté sedmkrat.

Sedm je jak jiz bylo zminéno ¢islem plnosti'*

. Dlivodem, pro¢ ma chlapec
sedmkrat opakovat své konani je znakem trpélivosti. ,, Prorok Elijas vi, Ze chvile milosti a
odpocinuti od béd, tedy i od zbidaceni suchem, prichazi teprve v plnosti casu (Ga 4,4),
tedy ve chvili, kterd pravé sedmickou pripomina ,,sobotu sobot®, novy vék.“'*” Tento

vyklad semicky podporuje 1 text, ktery v Mt 18,21n hldsé motiv trpélivého chovani, nikoliv

oCekavani véci pristich okamzité jako reakce na nasi aktivitu, na naSe chténi.'®®

18,44a: Kdyz to bylo posedmé, rekl: ,, Hle, z more vystupuje mracek maly jako lidska
dlan.*

Hoch poslouchd pokyn proroka a v momenté, kdy tento cely cyklus (hledi k
zapadu na mote, vysledek oznamuje ElijaSovi, znovu hledi k mofi, atd.) provozuje po
sedmé, jiz vidi, Ze se nad mofem cosi d¢je. Mladenec oznamuje ElijaSovi s nélezitym
ptekvapenim, ze z mofe vychazi maly oblacek. V ekumenickém piekladu je pouzito slovo
,mracek®, v hebrejské verzi je pouzito slovo ,,oblak* - ‘av. HebrejStina ma mnoho vyrazu
pro mnoho druht mraki, pravé tento vyraz je pouzit pro tmavy, hutny mrak, ktery
zacloriuje slunce a pfinasi dést’.'

Oblak vychazi z mofte, nepfichdzi od n€kud z horizontu. Jako by moie bylo

jeho vyslancem.'” Oblak nepfinasi jen dést a vlahu, ale i znovuzavedeni Hospodinovy

moci.

186 Dvanact je ¢islem dokonceni cyklu, také plnost, ale s cyklickou navaznosti, sedmy den Hospodin
dokoncuje stvofeni svéta (Gn 2,2). Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich
prorokit / Martin Prudky, Jan Heller a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 262.

187 PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller a kol.
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 262. ISBN 978-80-7195-724-9.

188 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 154.

189 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 262. ISBN 978-80-7195-724-9.

190 Srov. tamtéz.
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18,44b: Elijas mu rekl: ,, Vystup vzhuru a vyrid Achabovi: »Zaprahni a jed dolii, at' té
nestihne dést!«

23. vyrok FElijaSe smérovany k chlapci, ktery prorokovi ozndmil ptichod

oblaku. Potteti dava Elijas pokyn chlapci. Opét ma vystoupit, dokonce je akcentovan a
zptesnén tento déj smérem, kam ma chlapec vystoupovat, vzhiiru. Mladenec ma vystoupit
snad nejvyse, co vystoupit jde. Podle instrukci ElijaSe ma byt chlapec poslem Elijasovych,
resp. Hospodinovych slov. Z textu se zd4, ze chlapec mé vystoupit vzhiru za Achabem,
ktery tam nékde nahotfe ma jist a pit. Ale nemiize tomu tak byt, protoze jak jiz bylo psano v
18, 42, Elijas je na samém vrcholku Karmelu. To by se Achab musel obcerstvovat kdesi na
nebi, coz je samoziejm¢ nesmysl.

Poselstvi, které ma chlapec, vyfidit jsou instrukce od ElijaSe adresovany
Achabovi. Panovnik mé zaptahnout (viiz) a jet jim doll, aby Achaba nezastihl dést’. Vozy
tehdy byly koncipovéany tak, Ze se skladaly pouze z korby s oji, kde stal jezdec s
lucistnikem, zde s kralem. Nemél zadnou stfechu, takze ve voze Achab nemulze byt
ochranén pred destem. Elija§ mu tedy nabizi svym prorockym vyjevem moznost pied
destém utéct. Pro¢ ma prorok takovy zajem o zachovani suchého stavu panovnika neni

Jisté.

18,45: A vtom uz k tomu doslo. Nebe se zachmurilo, vitr prihnal mraky a spustil se silny
dest. Achab dal zaprahnout a jel do Jizreelu.

V momenté, kdy Elijas sdéluje mladdenci, co ma chlapec vytidit Achabovi,
napliuje se poselstvi, které je tak dlouho ocekavano. Podle Elijase se toto mélo udat o par
chvil pozdé&ji. VSechny pfitomné tento jev zaskakuje nepfipravené. Moment piekvapeni je
motiv eschatologicky. Je tedy v textu umistén vice neZ zamérng.""

Obloha se zatemnuje, vitr popohani mraky k rychlejSimu postupu a nastdva
silny dést. Konecné¢ je fakticky naplnéno slovo Hospodinovo z 1Kr 18,1. Popis
vypravéce neni néjak kosaty, ale je vystizny.

Dal popisuje vypravee reakci Achaba, po tom, co zacalo prSet. Panovnik dava
zaptahnout viz, tak jak Elijas chtél, nebo mél na mysli to Achabovi sdélit a ujizdi do
Jizreelu. Achabiiv postoj se jist€¢ zménil, nejen ze naplnil vyroky Elijase, které ho

instruovaly o tom, co Achab mé po prozieni, viditelného Hospodinova vitézstvi délat, ale

191 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 263. ISBN 978-80-7195-724-9.
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také o tom svédci fakt, ze pred destém ujizdi nikoliv nazpét do hlavniho mésta Samaii
(které jak jiz bylo zminéno je brano jako centrum fénického kultu), ale do Jizreelu'** (ktery
je naopak Hospodinovsky). Hospodin ale Achaba za jeho prozieni néjak neoslavuje,
protoze panovnik na voze nejspiSe mokne a z naboZenského klani jako fanousek
baalovskych prorokil jede po prohrané bitvé v nedistojném, zmoklém stavu, ujizdi do

mesta.

18,46: Hospodinova ruka byla s Eijasem. Podkasal si bedra a bézel pred Achabem, az
dobehl do Jizreelu.

V tomto versi vypraveéc podava velmi zajimavé informace. V prvni véte tohoto
verSe je popsano, ze s ElijaSem byla ,,ruka Hospodinova“. Tento antropomofrismus byva
Casto pouzivan pii oznaceni inspiraci Bozim duchem. Srov. Ez 1,3: ,,Byla tam nade mnou
ruka Hospodinova“ a v pfitomnosti ruky Hospodinovy zagal prorokovat.'”* Jinak se da fici,
ze je Elijas ,,nesen Duchem®, coz bylo typické pro proroky (2Pt 1,21). Toto neni mySleno
doslovné, ze by kdokoliv, kdo je ,,nesen Duchem* n¢jakym zptisobem levitoval nad zemi,
ale Ze nyni v jeho fyzi¢nu, k rozhybani jeho téla slouZzi silna vile, a v aktudlni situaci, kdy
je ¢loveék ,,nesen duchem® zde vile postrada subjektivitu, jedné se o vili jako nastroj Bozi
moci.'” Zde v aktudlni situaci diva tato Bozi ruka ElijaSovi takovou silu a vervu, ze
dokaze po celou dobu cesty do Jizreelu bézet pred Achabem, ktery jede na koni.

Popis pfipravy na fyzicky naro¢nou cestu proroka je rozvinut informaci, ze si
Elijjas ,,podkasal bedra“. Prorok si pfevazuje boky, svazuje, pouta si je tak, aby mu jeho
odév nepiekadzel v dlouhém a intenzivnim béhu, tedy zplisobem, Ze si jeho Saty svazuje
patrn¢ n&jakym opaskem nahoru ke svému pasu, bokiim, tedy nad kolena. Také je zde
spojitost s aktivitou ruky Hospodinovy. Sloveso spoutat mé i nébozensky charakter.
Clovék, ktery je takto spoutan, je svazan Bozim slovem ke svému tkolu.

Po vykonani pfiprav je vypravécem sdéleno, ze prorok bezi ,,pfed Achabem®,
tedy Achab na né&j vidi. Dfive se pfimo pied Achabem skryval, protoze ho panovnik chtél

zajmout a usmrit, nyni po dolozeni Hospodinovy svrchovanost, mize byt Elija§ témét

192 Jizreel - ,,sazi Buh“ — v ElijaSovském kontextu piichodem do tohoto mésta bude nastolena novéa doba.
Doba obnovené vlady Hospodina, doba hojnosti. Naopak v Oz 1,4 je jeden z potomkt OzeaSe nazvan
Hospodinem Jizreel a to z divodu bliziciho se soudu Hospodina, ktery ma v planu znicit Izraelské
kralovstvi za zpronevéru Achabova vic¢i kultu Hospodina. Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zdlezi. Praha:
Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.122. ISBN 978-80-7021-962-1.

193 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 258. ISBN 978-80-7195-724-9.

194 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 264. ISBN 978-80-7195-724-9.
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vyzyvave pred Achabem, tak aby na n¢j panovnik vidé€l. Takté timto vypraveéc chee patrné
sdélit, Ze Elijas je v pozici pred Achabem, zde mysSleno jak potfadim, jakym oba muZzi mifi
do mésta, tak i primatem v urCovani cesty. Elija§ Achaba do Jizreelu vede. Achab mize

skrze ElijaSe znovunajit Hospodina a viru v n¢;j.

3.4 ElijaSovo setkani s Hospodinem, povolani Elisi (1Kr 19,1-21)
Vrcholna kapitola ElijaSovského cyklu. V predeslé kapitole doséhl cyklus
svého vyvrcholeni pti ElijaSové kultickém vystupu pii dokazovani Hospodinovy moci. Od
tohoto okamziku (1Kr 18,34) do chvile, kdy mu Hospodin dava instrukce k pokracovani
jeho cesty a vlastné k pokracovani budoucnosti celého Izraele (1Kr 19,18) je pfitomny
chiasticky vrchol celého cyklu. Na tento vrchol navazuje ElijaSovo setkani s EliSou a

pfipojeni Elisi k cestdm ElijaSovym.

19. kapitola je rozdé€lena na tii perikopy. 1. ¢ast popisuje udélosti, které se staly
po pfedani informaci od Achaba k Jezabele, Elijastv utek, jeho zoufalstvi az k setkéani s
Hospodinem na hote Choréb. 2. ¢ast je samostatny Hospodiniv vyrok (pfesahujici 4.
verse) instruujici ElijaSe v jeho dal$im kondni neméné dulezitém, nezli bylo kultické klani
na Karmelu. 3. ¢ast je perikopa o setkani ElijaSe s EliSou, ustanoveni EliSi prorokem a

zacatek jejich spolecné cesty.

34.1 Elijas na Chorébu (1Kr 19,1-14)
19,1: Achab oznamil Jezabele vse, co udélal Elijas, Ze pobil viechny Baalovy proroky
mecem.

Vypravée podava sturéné popis skutecnosti, které nastaly po piijezdu Achaba k
Jezabele (podle kontextu ptedchozich verst, patrné v Jizreeli). Panovnik oznamuje své
manzelce cely obsah kultického klani na hote Karmel, nejspiSe i Hospodinovo vitézstvi,
ale specificky akcent dava na to, Ze Elija$ zbrani zavrazdil vSechy Baalovy proroky, ktefi

byli pfitomni na Karmelu.

19,2: Jezdbel poslala k Elijasovi posla se slovy: ,, At bohové udélaji, co chtéji!* Zitra v

tento cas nalozim s tebou, jako ty jsi nalozil s nimi!

Jezabel reaguje na Achablv popis skutecnosti na Karmelu velmi nahnévané.
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Zna misto ElijdSovo pobytu, proto za nim posila posly. Prvni véta vyroku kralovny
Jezabely je slavnostni pfisahou, ktera je znama po vétSing staroveké Palesting. Pouzil ji jak
kral celého Izraele Salamoun, tak aramejsky panovnik Ben-hadad a zde ji pouZiva kralovna
s fénickymi kofeny Jezabela (srov. 1Kr 2,23; 20,10;2Kr 6,31). ' V feckém piekladu
Septuaginté je k této Casti vyroku pridana jeste véta: , Jestlize ty jsi Elijas, ja jsem
Jezabel! “, coz je vykladano jako pfima nardzka na vyznavacsky protiklad obou zminénych
jmen."°

Kralovna ElijaSovi nechdva poslat vyhruzku, Ze pro proroka chystd stejny
konec, tj. zabitim mecem, jako on ucinil s Baalovymi proroky. Je pfinejmensim zajimavé,
ze Jezébel nenechava ElijaSe rovnou zajmout, kdyz zna misto, kde se ElijaSe nachazi, ale

nechava mu 24 hodin na uték.

19,3: Kdyz to Elijas zjistil, vstal a odesel, aby si zachranil zivot. Prisel do Beer-Seby v
Judsku a tam zanechal svého mladence.

V moment¢, kdy se dostavaji slova Jezabely k ElijaSovi (z textu neni jisté, zda
jsou tyto informace zprostredkované pravé posly, které Jezabel poslala, pravdépodobné
ano), Elijas okamzit¢ reaguje. VypraveéC pouziva k vystizeni déje, reakce ElijaSe na
Jezabelin vyrok, koncentraci sloves. Jak jiz bylo dfive uvedeno v textu rozbori
predchazejicich versh, koncentrace sloves znaci vétSinou obrat z aktualni situace.

Elijas ,,zjistil* postoj Jezabely ke svému uspéchu na hofe Karmel (coz ale
Jezabel patrné boli méné, nezli smrt pohanskych prorokti, protoze o tom text informuje),
,vstava®, tzn. predzvést n¢jakého ¢inu, pohotovostni reakce k dalSimu smérovani postavy,
nasledn¢ ,,odchéazi“, naplnéni ptredchoziho slovesa, opousti aktualni polohu, aby se
»zachranil®, znaci ptiinu prvnich tfech sloves v 19,3. Elijas si opét musi zachraiiovat Zivot
pted panovniky Izraele. Chut’ vitézstvi netrva dlouho. Jist¢ mocné emocni vitézstvi Elijase
v naboZenském boji na Karmelu, vyvola i1 velmi rozhoicenou reakci strany, kterd se sice
karmelského klani nezucastnila, ale byla s ni bytostn¢ spjata.

Ze svého mista odchazi prorok spolecné s mladencem, ktery byl jiz zminén v
IKr 18, 43-44. ElijaS odchazi z Izraele, nyni snad jesté vice neptatelského k
Hospodinovym prorokim neZz doposud, smérem do zdanlivého Hospodinovo

vyznavacského Judska. AvSak v Jeruzalémé sidli judsky kral Josafat, ktery je s dynastii

195 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 156.
196 Srov. tamtéz.
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Omirovcl spojen skrze siiatek svého potomka Jorama a Ataljy, dcery Achaba (2Kr 8,26)"’
Jeho cesta tedy pokracuje az do prvniho v textu zminéného mista a to do Beer-Seby, kde se
rozchazi, resp. zanechava svého mladence.

Beer-Seba — také Bersabé, mésto na dolni hranici Judska, 85 km od
Jeruzaléma. Nazyvano také ,studnice sedmi® (Gn 21,31) podle sedmi studni, které dal
vykopat Abraham'*® ¢i ,,studnice piisahy* (Gn 26,33) podle oltafe postaveného Izidkem a
obnovenou mirovou smlouvou s Pelistejci, po zjisténi naklonéni Hospodina k Izakovi,
ktery dokazal diky tomu najit v mistnich zbotenych studnach vodu.'® Misto je také zndmé
ze SZ v ptibéhu Hagafina opusténi Abrahamem, kdy si v Beer-Sebské pousti hluboce tato
Zena zoufa nad svym osudem (Gn 21,14-19). 2*

Nejenze tedy jde Elijas proti cest¢ v ndbozenském kontextu, tam, kde byla
stvrzena smlouva na zdkladé Hospodinovy ptizné€ k praotci Izdkovi, ale také je toto mésto
mistem, kde za¢ina poust™, ktera jakoby piitahovala lidi s niternym zoufalym osudem, s

pocitem prohry v sobé samém.

19,4a: Sam Sel den cesty pousti, az prisel k jednomu trnitému keri a usedl pod nim,; pral si
umrit.

Oznamovaci véta vypravéce uvadi vhled do situace potom, co je Elijas jiz sam.
Prorok od Beer-Seby jde smérem do pustiny, do pouste. Cestuje jeden den, nezli prichazi k
rostlin€. Zde useda, patrn€ do stinu, a v hlubokém zoufalstvi si pro sebe pieje smrt.

Poust’ — v ndbozenské souvislosti je to misto, kam se vraci proroci ¢i jini lidé v
blizkém vztahu k Hospodinovi, aby se mohli 1épe koncentrovat na sviij vnitini vhled. Ci
jdou jakoby po cesté nazpét, tj. do pousté, kudy piisel Mojzis s lidem, aby ho utvarel v lid
Bozi. Jde o napravnou lokalitu (tam, kde je pravda), ktera vybizi k navstévé v ndbozensky
nestabilnich situacich (Oz 2,14; 1z 32,16). Zde v kontextu ElijaSovského cyklu je toto
misto lokalitou, kde nema kralovna Jezabela moc, jeji vliv zde konci.

Trnity ker — specificky druh kete, hebr. Rotem, v Pismu jmenovan jen na tfech

197 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 154.

198 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. 1405 s.

199 Srov. HELLER, Jan. Na c¢em mi zalezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.186. ISBN 978-
80-7021-962-1.

200 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 154.

201 Ustaleny vyraz v Izraeli byl ,,Od Dan az do Beer-Seby“, coz znamenalo vymezeni celé Izraelské
(spojené) zemée. Co bylo jizn€ pod Beer-Sebou, jiz nepatiilo do Izraele. Byla zde neobyvana zemé, poust,
tou, kterou pfichazeli Izraelci pfi exodu do Izraele. Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha:
Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.186. ISBN 978-80-7021-962-1.
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mistech (zde, Z 120,4; Jb 30,4). Podle vykladi je moZna spojitost s timto kefem a
posvatnym mistem. Shodny hebr. slovesny kofen r-t-m je pouzit i v ndzvu jedné ze
zastavek Izraele pii putovani pousti (Nu 33,18n).*”* Jak tedy symbol pouste, tak druh
tohoto kefe ukazuje navrat ElijaSe po naboZenskotvarné cesté izraelského lidu. Mojzis Sel
smérem k utvareni viry do Izraele, Elijas jde po rozpadu viry v Hospodina z Izraele (a
Judska) do pousté.

Elijasovo ptéani, které je vypravéCem odhaleno v posledni vét€¢ 1Kr 19,4a
nemusi byt pro ctenafe piekvapenim. Po jistém vrcholu, kdy prorok byl soucasni
prokazatelnosti Hospodina, Bozim vitézstvim, stile nepfichazi zména, kvuli které prorok
vSe podstoupil. I po tomto uspéchu, je ElijaSovi ukladdno o zivot. Stav se nezménil a
Elijas to nese vnitin€ téZce. Pieje si pro sebe ukonceni zivota, nevidi jiz jiné vychodisko ze
své situace. ElijaS se topi ve svém zarmutku nad zdanlivym nesmyslem celého jeho
dosavadniho konéni. Toto je zajimavy obrat v deskripci ElijaSovy postavy. Po celou dobu
az doposud jde Elijas vstiic vSem moznym piekdzkdaam jen proto, Ze je ve sluzbé
Hospodina. DéEl4 to pro n¢j. Nyni se jakasi nit, ktera Elijase s Hospodinem spojovala,
zptetrhava. Elijas ztraci ne motivaci k Hospodinu, ale motivaci vici Izraelu, kdy si mize
myslet, Zze jeho obyvatelé jsou nevratné nenapravitelni a tedy jeho konani nemélo zadny

smysl.

19,4b: ,, Uz dost, Hospodine, vezmi si miij zivot, vidyt nejsem lepsi nez moji otcove. *

24. vyrok ElijaSe, promlouvany pfimo k Hospodinovi, znaéi prorokovu

nespokojenost se soucasnou situaci. ,,Jiz dost* s ukoly, kter¢ mu Hospodin uklada. Prorok
chce skoncit. Mozna se vzdava své prorocké sluzby z diivodu své sebereflexe, ktera pro néj
nevychézi pozitivné. Modlitbou zada Hospodina o ukonéeni svého pozemského Zivota. Sel
po cesté, kterou mu Buh udaval, ¢astokrat odevzdaval sviij charakter a svou existenci
Hospodinovi a plnil jeho viili nehled¢ na nasledky, které by mu z tohoto mohly plynout.
Patrné¢ se v ElijaSovi néco zlomilo, protoze po vyslechnuti Jezébelina poselstvi si chtél sviij
zivot uchranit, proto také opustil své misto a vydal se pry¢ z dosahu kralovniny moci. Po
cesté se jeho vnitini stav nejspise obratil, Elijas citi hluboké zoufalstvi, beznad¢j ve svém
konéni.

Prorok odevzdava modlitbou sviij prorocky ufad skrze sviij zivot. Do nynéjska

plnil Hospodinovy vyroky (az na jeden ptipad vSe od Boha piijimal — 1Kr 17,20), nyni se

202 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 156.
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jiz zdraha dal zit. Elijas ma dojem, Ze naprosto selhal.

19,5: Pak pod tim kerem ulehl a usnul. Tu se ho dotkl andel a ekl mu: ,, Vstan a jez!

Elija$ podle vypravéCovych informaci po svém putovani ulehd pod zminény
ket a usind. Patrné Ceka, Ze i tentokrat bude jeho modlitba (1Kr 19,4b) k Hospodinovi
vyslySena. VyslySena doopravdy je a to pfichodem Boziho posla, andéla, ktery se Elijase
dotyka a svym vyrokem adresovanym prorokovi, imperativem nabada po probuzeni Elijase
k vstani (zména postoje) a jidlu.

Andélé — z teckého angelos — jsou prezentovani jako duchové, které jsou
Jiné nazvy pro and€ly jsou synové nebes, svati, vojsko nebeské (Job 38,7; Iz 40,26),
nebeské sily (napt. 1Kr 22,19; Lk 2,13). Podle pozdé¢jsich Zidovskych tradic jsou and¢lé
nesmrtelni, ale preci stvoreni. Rodi se bez prestani z Boziho ohné, resp. jeho trinu ¢i jeho
dechu a v ten samy ohen se opét vraceji. Oheni bude Elijase provazet, resp. ohnivé vozy, i
na jeho posledni cesté na nebe za Hospodinem (2Kr 2,11). 2*

V nejvyssim oddani Hospodinovi ve svém zoufalstvi Elijas nechava Boha, aby
opét rozhodl o jeho dal§im osudu. Hospodin se projevuje jako dobry a opét milosrdny.
Posel, ktery od Boha pftisel, dava ElijaSovi novou nadéji. Hospodin proroka nevidi jako

prohravsiho, tak jako se v 19,4b vidi prorok sam.

19,6: Vzhlédl, a hle, v hlavach podpopelny chléb, peceny na zhavych kamenech, a lahev
vody. Pojedl, napil se a opét ulehl.

Tento verS dava informace o tom, jak Elijas reagoval na pfitomnost a pokyn
andéla. Elijas ze své pozice (at’ jiz fyzické ¢i psychické) vzhlizi, hledi nahoru, vy§ a s
udivem zjistuje, Ze ma blizko u sebe ptipraveny podpopeleny chléb. Tento typ chleba je
typicky pro pokrm, ktery si pfipravuji pastevci stad nékde v pousti.**

Takovy podpopelny chléb pozadoval 1 Elijas po sareptské vdove, kdyz zkousel
jeji opravnénost ke sluzbé prorokovi a jeji pfipravenost k vnitini zméné. Také po ni
pozadoval vodu k piti.

Elijas nabizenou pomoc v nuzné situaci poskytnutou Hospodinem skrze and¢la

203 Srov. SPISAR, Alois. Vérouka v duchu cirkve ceskomoravské ve dvou dilech. Praha: Usttedni rada
cirkve Ceskomoravské, 1941. Edice Blahoslav. s. 211.

204 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.187. ISBN 978-
80-7021-962-1.
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pfijima. Naji se, napije a nejspiSe pod naporem nasyceni znovu ulehd pod ket a patrné

usina.

19,7: Hospodinitv andél se ho vsak dotkl podruhé a rekl: ,, Vstan a jez, mas pred sebou
dlouhou cestu!*

Cela scéna, jak vypravé¢ informuje, se opakuje. Nevime, zda and€l mezi tim,
co Elijas ji a pije, zmizel a objevil se znovu, Ci tam byl pfitomen po celou dobu. AvSak
znovu po tom, co Elijas ulehl pod kef, nyni jiZ nasycen, alesponi po fyzické strance, opét se
andél Elijase dotyka. Prorok ma bezprostiedni kontakt s nadpfirozenym zjevenim, které
muze signalizovat jeSté bezprostiednéjsi setkani pitimo s Hospodinem, ke kterému brzy ma
dojit.

Vyrok andéla je opét formovan do imeprativu, nafizuje prorokovi, aby se
najedl a napil a tentokrat udéva i diivod znovunasyceni. Andél predikuje Elijasovi jeho
vydani se na dlouhou cestu. Cil cesty neni znam. Prozatim je cil sama cesta. Elija$ musi
vyjit ze své tryznivé situace.

Socidlni aktivita neni provadéna jen skrze ElijaSe smérem k lidem, ale zde je
dovedena do nevyssi mozné miry. Je projevena primo Hospodinem, skrze jeho posla
smérem k prorokovi. Nyni je to prorok, ktery potiebuje podporu. On sam je a to doslova na
okraji spolec¢nosti. Nejenze je stihan a ohrozovan na zivoté€, ale nachézi se také v pousti, tj.

odlehlé neobydlené lokalité.

19,8: Vstal, pojedl, napil se a cel v sile onoho pokrmu ctyricet dni a ctyricet noci az k Bozi
hore Chorébu.

Elijas opét napliiuje vyrok andé€la. Nyni je v textu uvedena 1 pfesnd informace o
tom, ze Elijas vstal (pfiprava na cestu, zména postoje). Po svém nasyceni (patrné opét
podpopelnym chlebem) a napitim se Elijas vydava na and€élem avizovanou cestu.

Pokrm, ktery mu andél z nebe, od Hospodina, poskytl dal prorokovi takovou
silu, ze Elijas jde 40 dni a noci pousti, az dojde k samotné hote Choréb. Opétovna
akcentace je dana na analogii pokrmu, ktery andél prorokovi poskytl k bozské man¢ (Ex
16) &i pokrmu tzv. mesiasského véku (Z 78,24n; J 6,50), ktery méa podle vykladii pfeméahat
touhu po smrti i smrt samotnou.

CtyFicetidenni putovani je analogické k MojziSové &tyficetidennim pobytu na

hote Choréb (Ex 34,28) ¢i k JeziSovu stejné dlouhému pobytu na pousti (Mt 4,2). Elijas od
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doby, co pojedl chléb poskytnuty od andéla jiz nic neji, neni to v textu uvedeno. Dodrzuje
tedy 1 tradi¢ni Ctyficetidenni pust, ktery napt. v kiest’anstvi predchéazi velikono¢ni pasije.
Hora Choréb — hora smlouvy (Ex 24,4b-8), kde Hospodin dal izraelcim Zakon
— desatero (Ex 20,1). Tato hora je také zvanou Bozi a méla by byt syntetickd s horou
Sinaj, tedy s horou, kde se duleziti muzi obou tradic (Mojzi§ v SZ i Jezi§ v NZ) setkavaji
osobné s Hospodinem.?”® Zemépisné uréeni této hory neni jednoznaéné dano, mezi védci se
o to vedou spory. Pro ElijaSovsky cyklus ovSem poloha hory neni dilezitd. Nejvyssi
dilezitost mé informace, ze paklize prorok ptichdzi k této hote, je Hospodinem vyvolen,
aby se s nim osobné setkal. O zmén¢ vnitiniho stavu proroka text neinformuje, ale jen fakt,
ze je jeho cesta Bohem smérovana na horu Choréb je mozno vnimat jako duchovni extazi.
Cim hloubgji v piedeslich versich Elija§ duchovng, psychicky, prosté vniting poklesl, nyni
o to vyse stejnym zplisobem stoupa. Elijas se nevzdal, ptijal pomoc od Hospodina a je mu

to oplaceno.

19,9a: Tam vesel do jeskyné a v ni prenocoval. Tu k nému zaznélo slovo Hospodinovo.

Vypravée vypovida o nalezeni ElijdSova cile cesty. Prorok u Chorébu vstupuje
do jeskyné, ackoliv kniha Exodus neudavd Zadnou informaci o takovéto jeskyni v této
lokalité¢. Zde ma jeskyné svlij smysl. Podle pradavnych pohanskych piedstav je jeskyné
symbolem ltina matky Zem¢ ¢i vstup do podsvéti. Také se jeskyné pouziva jako misto, kde
se Ize znovuzrodit.”®® Elijas$ se jiz jednou uvedl saim do pozice, ktera navozovala doménku
znovuzrozeni (1Kr 18,42), tehdy to bylo pro nabozenské znovuzrozeni Izreale. Nyni toto
ma podstoupit znovu, vstupem a prebyvani v jeskyni, avSak jiz ne pro okoli, ale pro
obrozeni jeho samotného.

Elija§ do jeskyné€ vstoupil a usnul tam. V textu neni zminka o jakémkoliv
ElijaSoveé ocekavani, jisté je, ze prorok je velmi citlivy na projev Hospodinovy viile a mize
tedy byt v jakémsi napéti.

K ElijjaSovi promlouva Hospodin skrze své slovo. VypraveéC nerozsifuje tuto
informaci o tom, kdy k prorokovi Blh promluvil, zda to bylo ve spanku, ¢i ho timto
slovem probudil. Nekteré vyklady hovoii o tzv. vésteckém snu (srov. 1S 3,3-15; 1Kr

3 5).207

205 Srov. HELLER, Jan. Na ¢em mi zalezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.191. ISBN 978-
80-7021-962-1.

206 Srov. HELLER, Jan. Na cem mi zalezi. Praha: VySehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.188. ISBN 978-
80-7021-962-1.

207 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhad Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.s.
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19,9b: Bith mu rekl: ,,Co tu chces, Elijasi?

5. vyrok Hospodina — adresovany ElijaSovi. Otazka Hospodina paradoxné

zjistuje duvod ElijasSovy piitomnosti. A¢koliv Bih sem proroka sdm vede, pta se po tom,
co zde Elijas déla. Hospodin nyni nepfedstavuje milosrdnou silu, ale pastyrskou, pecujici,
svérujici. Nechava proroka, aby mu vyjevil sva vnitini trapeni. Toto trapeni jisté Hospodin
zna, ale tim, Ze je Elijas vyslovi nahlas, mu dava Bih jakousi moZnost terapie, ventilace
svého bolu. Prorok miize mit naopak pocit, coz dosvédcuje nasledujici vers, ze stoji pred

Hospodinovym soudem.

19,10: Odpovedel: ,, Velice jsem horlil pro Hospodina, Boha zdstupii, protoze Izraelci
opustili tvou smlouvu, tvé oltare zborili a tvé proroky povrazdili mecem. Zbyvam uz jen
sam, avsak i mné ukladaji o Zivot, jak by mé o néj pripravili.

Reakei na slova Hospodina je 25. vyrok ElijaSe. Prorok odpovidd Bohu svou

vypovédi o své domnélé neschopnosti navzdory velké snaze slouzit pro Hospodina. Tato
snaha podle proroka vychazi vnive¢, ackoliv né¢kolikrat riskoval a stale riskuje svlij vlastni
zivot ve prospéch znovunalezeni viry Izraele. Prorok tento pocit svého vnitiniho zklamani
dokazuje katalogem minulych udélosti, kterym jsou dokladem opusténi viry Izraelem
(izraelci opoustéji smlouvu s Hospodinem piiklonem k pohanskym kultim, zbofili
Hospodinovy oltéafe a zavrazdili Hospodinovy proroky, i kdyz tento akt nechala vyhlasit, a
je tedy jeho pficinou, Jezabel.
19,11a: Hospodin rekl: ,, Vyjdi a postav se na hore pred Hospodinem. *

Slovo, které se dostalo k EliaSovi je 6. vyrok Hospodina. Paklize jeskyné¢ muze
symbolizovat misto, kde se ¢lov€k miize znovuzrodit, pak vyzva Hospodina k ElijaSovi:

L Vyidi“, mize znadit:

1. ze Eljjas je jiz vnitin€é obnoven (¢i probuzen, pokud 5. vyrok Hospodiniiv
piiSel k prorokovi ve spanku), alesponi ¢asteCné a miize opustit pieménovaci misto. Sice si
Elijas v 1Kr 19,4b ptal svou smrt, v 1Kr 19,10 stale hovoii o svém zklaméni se ve své
schopnosti prezentovat Hospodina jako svrchovaného, ale jiz Hospodina nezdda o
ukonceni Zivota. TakZe néjaky vnitini posun svého rozpolozeni smérem nahoru je zfetelny.

2.V kontextu druhé ¢asti véty, ma Elijas zménit vysku své polohy, tzn. vyjit
na horu, kde se ma setkat s Hospodinem.

Elijas je nabadan k tomu, aby vySel, opustil misto, které se nachazi uvnitt
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jeskyné, vysel na horu a stanul pied Bohem. Piedchozi odpovéd’ na ElijaSovu zkrousenou
zpovéd’ zustala bez kontinualni odpovéedi, nicméné pobidka v 6. vyroku Hospodina, aby se
Elijas pred nim na hote postavil, je odpovédi samo o sob€. Elija§ miize byt podroben bud’
soudu, postaveni se pied soud Bozi, nebo setkani s Hospodinem mu mize byt odménou.

To se odhali v kontextu nésledujicich versa.

19,11b: A hle, Hospodin se tudy ubira. Pred Hospodinem veliky a silny vitr rozervavajici
hory a tristici skaly, ale Hospodin v tom vetru nebyl. Po vétru zemétresenti, ale Hospodin v
tom zemétreseni nebyl.

Elijasovi je dovoleno byt ucastnikem, pozorovatelem Hospodinovy viditelné
pritomnosti. Toto bylo dovoleno pouze MojziSovi (Ex 33,22). Rozdil mezi obéma
situacema je v tom, ze Mojzi$ touzil vidét Hospodinovu slavu, vyslovné o tom Bohu fekl.
Elijas je ve scén¢, kterou vypravéc v tomto versi popisuje, vystaven na popud Hospodina.
To on, Bih chce, aby ho prorok uztel, Hospodin potiebuje svého sluzebnika vniting
vzchopit, ukézat mu zietelné, komu slouzi.

Jak je Elijas ptekvapen (Castice hle), ze vidi Hospodina. Projevy pfitomnosti
Hospodina (theofanie)™® jsou znamy jiz z Ex 19,16 a 20,18, kde je ptitomnost Hospodina
popsédna skrze blyskani se, pfitomnost té€Zkého oblaku a dymu z hory. Zde je popsano
zjeveni Hospodina jako silny vitr, pfed jehoz silou neobstoji ani skaly. Déle zemétieseni.
Vzdy je k tomuto projevu dénd informace, Ze v tomto zjeveni Hospodin nebyl. Bude

vysvétleno v rozboru nésledujiciho verse.

19,12: Po zemétieseni ohen, ale Hospodin ani v tom ohni nebyl. Po ohni hlas tichy, jemny.
Dal je vypravécem rozsifena informace z 1Kr 19,11b, Zze po zemétreseni
nasleduje jesté tieti forma zjeveni a to skrze oheii. Symbol ohné byl jiz vysvétlen v rozboru
1Kr 18,38. Je to mozna ta nejzndm¢jsi forma zjeveni v SZ, ptirodni projevy tedy graduji k
tomu poznani, Ze Hospodin by m¢l byt pfimo v nich pfitomen. Vypravécem je ale za kazdy
z projevu zvIlast’ dand informace, Ze toto neni teofanie, Hospodin v téchto projevech neni.
Je zde dan akcent na to, Ze tyto neklidné ptirodni jevy jsou pouze predzvést Hospodinovy

piitomnosti.?” Jist& je to velmi emoéni podivana, kterou Hospodin ElijaSovi piipravil.

208 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 157.

209 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 157.
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Po tomto dramatu, ktery predstavuje burdcivé piirodni sily, pfichazi po treti
form¢ predzveésti Hospodinovy ptitomnosti, tichy a jemny hlas. Je to jasné opozitum.
Hlasity vitr, hfmotné zemétieseni, hucici a prskajici ohen. A ihned po tomto vSem hlasek
tenky, sotva slySitelny. Hlas Hospodintv. Tento hlas nemusi byt de facto viibec slySitelny,
protoze ho okolnosti okolo lidstva témét vzdy prehlusuji, ale presto se ke svym adresatim
vzdy dostane. Hospodin je sila (Z 18,2), na mnoha mistech v knize Zalmi zdolava
neptatele Izraele mocnymi Ciny, ale jak je vidno z tohoto verSe v ElijaSovském cyklu,
Hospodin je také tichy hlas, doléhajici k adresatovi jako jemny vanek, sotva zachytitelny,

avSak pfeci zaznamenatelny a vnittkem posluchace hybajici.

19,13: Jakmile jej Elijas uslysel, zavinul si tvar plastém, vysel a postavil se u vchodu do
jeskyné. Tu mu hlas pravil: ,, Co tu chces, Elijasi? “

Vypraveée popisuje prorokovu reakei na pozorovani Hospodina. V momentg,
kdy Elijas pochopi, ze je svédkem Hospodinovy ptfitomnosti (a ze tfeba jiz nespi) zahaluje
si svou tvar svym plastém. Ex 33,20 hovofii o tom, ze ¢lovek, nemiize vidét Hospodinovu

tvar, pokud ma ziistat na zivu. Tento tikon v dané situaci, to, ze si ElijaS zakryl svou tvaf

pastém znadi:
1. automatickou kultickou reakci,
2. dukaz Elijasovo odklonu od touhy po smrti. Byla by to jedinecna

Sance, jak naplnit své pfani dal jiz nezit. Nezakryt si pfed Hospodinem tvaf.

Po ukonu zakryti tvafe, vychazi Elijas, patrné Upln€ vné jeskyné, paklize
predtim zcela nevySel. V psychologickém kontextu toto mlize znamenat dovrSeni vnitini
obnovy proroka. Elijas je scénou, samotnym setkanim s Hospodinem, znovu upevnén o
smyslu své sluzby. Elija§ vychazi z mista znovuzrozeni a stoji pfed pomyslnym prahem,
ktery de€li zivot a smrt.

Ten tichy a jemny hlas z 1Kr 19,12 je 7. vyrok Hospodina, ktery je shodny s

vyrokem Sestym. Opét se Biih pta proroka po diivodu jeho piitomnosti. Divodu je vice:

1. prvni, resp. Sesty vyrok Hospodina byl podle domnének opravdu
vysloven pii ElijaSové spanku, nyni sedmy vyrok je vyicen v realité, za plného védomi
Elijase.

2. Hospodin se schvalné pta stejné proto, ze pii prvni své otdzce po
divodu pobytu ElijaSe na Chorébu byl Elija$ vnitiné na dné, nyni je to jiZ rozdilny, jiny

Elijas, znovu ten pevny sam v sobé¢ a v Hospodinu. Takze nyni se ptad poprvé (fakticky
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podruhé) jiného Elijase, ne toho, kterého se dotazoval v jeskyni.

3. Hospodin je ironicky. Elija§ se mu na jeho prvni dotaz (6. vyrok
Hospodina) svéfuje, ze ma, ve zkratce, pocit zklaméani ve své sluzb¢€, nemoznost obratit
izraelsky lid na viru v Hospodina. Po této odpovédi dal Hospodin ElijaSovi poznat svou
slavu, tudiz jednoznacny diivod pro to, aby Elijas dal horlil pro Hospodina a dal plnil jim
svefené ukoly. Nyni mu tedy poklada shodnou otazku znovu. Parafraze této moznosti,
repetice Hospodinova dotazu muze byt: ,, Dal jsem se Ti poznat, Elijasi, ale tak mé jiz citis

davno. Jak jsi mohl pochybovat. Co zde tedy délas? Jsi snad stale rozkolisany? *

19,14: Odpovedel: ,, Velice jsem horlil pro Hospodina, Boha zastupii, protoze Izraelci
opustili tvou smlouvu, tvé oltare zborili a tvé proroky povrazdili mecem. Zbyvam uz jen
sam, avsak i mné ukladaji o Zivot, jak by mé o néj pripravili. *

Elija$ reaguje na Hospodina svym 26. vyrokem, ktery je shodny s vyrokem
dvacatym patym. Je to jako rytmickd odpovéd, responzorium na dv€ shodné otazky

Hospodina. Elijas tedy odpovida dvémi moznostmi vyjadienymi v rozboru 1Kr 19,13:

1. Prvni rozhovor mezi Hospodinem a ElijaSem prob¢hl ve spéanku,
proto ho Elijas opakuje i v redlném case.

2. Elijas odpovida proto, ze se citi byt tim samym ElijaSem, jako pred
tim. Trpicim pro svou nedokonalost. Prorok je jiz vnitin¢ upevnén, avSak stale ma dojem,
ze nekonal v minulosti dostatecné k zviditelnéni Hospodinovy slavy. Elija$ tedy mize byt
takového razu, jaké mél ElijaS moZnost zazit, zméni dozajista kazdého), avSak paradoxné

zlUstava stale tim samym prorokem, kterého si Hospodin jiz diive vyvolil.

3.4.2 Hospodinovy instrukce pro dalsi ¢as (1Kr 19,15-18)

Cela tato perikopa je 8. vyrokem Hospodina. V téchto slovech Hospodin

odpovida ElijaSové zpovédi. Jednd se odpoveéd’ ¢innou, dava ElijaSovi pokyny, jak dal
postupovat. Hospodin ElijaSovu zpoveéd vyslychd a ddva mu témito ukoly nadéji, Ze nic
neni ztraceno, i kdyz se to tak po Jezabeling reakci jevi. Hospodin dé instrukce ElijaSovi o
pomazani tiech osob. Chazaele, Jehua, oba za krale, a EliSu za proroka misto ElijaSe. Své
prorocké ufady oba proroci nenavazi okamzité na sebe, urCity ¢as budou fungovat pospolu.

Hospodin ve svém dlouhém vyroku oziejmi i divod vyvoleni prave téchto
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osob, jednd se o ukonceni Achabova rodu za zpronevéru Hospodinové vite. Také v 1Kr
19,18 da ElijaSovi zaslibeni, ze nebude jedinym prorokem a vyznavacem Hospodina. Elijas

jiz nikdy nebude sam.

19,15: Hospodin mu rekl: ,,Jdi, vrat' se svou cestou k damasské pousti. AZ tam prijdes,
pomazes Chazaela za kradle nad Aramem.

Prvni véta prvniho verSe, zahajujici instrukce nasledujiciho ElijaSova konant,
instruuje proroka, k navraceni se po cesté, kterou prorok piiSel. Jedna se o retrospektivu
navratu po naboZenskotvorné linii, ElijaS se vracel proti proudu tohoto vyznavacéského
tvoteni (1Kr 19,8) smérem za Hospodinem, k hoie Choréb, nyni ma jit po sméru této cesty.
VSe uvnitt proroka bude timto putovanim vraceno na své pevné a neochvéjné misto.

Druhd véta tohoto vyroku, slova Hospodinova, hovoii o intsrukcich, které se
naplni po tom, co se ElijaS navrati na misto urceni. Pot¢é mé& pomazat krale Aramu
Chazaela. Chazael — mluvici jméno, vyznamem ,, Buh vidi “, svého Casu Aramejsky kral,
ktery ma byt nastrojem Hospodina k potlaceni, resp. vyhubeni Baalovych vyznavact. V
bitvé u Ramot Galddu Chazael bojuje proti judskému krali OchozidSovi a pro tento ¢as
proti judskému spojenci Izraelskému krali Joramovi. Tento boj Chazael vyhrava (2Kr 13,3-

7).210

19,16: Jehiia, syna Nim$iho, pomazes za krdle nad Izraelem a Elisu, syna Safatova z Abel-
mecholy, pomazes za proroka misto sebe.

Druhy vers 8. Hospodinova vyroku pokracuje v instrukcich uvedeni do ufadu
kralovského, tj. pomazanim Jehtia, potomka Nim§iho. Ten ma byt pomazan ElijaSem za
krale nad Izraelem. Jehd — vyznamov¢ ,,Jahve je On(?). Zakladatel 4. dynastie v Samafi.
Kraluje 28 let (2Kr 10,36). Cini konec rodu Achabovu a Jezabelinu. Jezabel a jeji syn
Joram je jim zabit. Obavateli Samaii je ve strachu Jehuovi vydano 70 hlav Achabovych
syni. Jeht nechavd zabit i Baalovy proroky (2Kr 10,12-18). Zdanlivé timto naplnil
Hospodinovu vili, nicméné nekonal vcelku podle fadu Hospodina, proto je Bohem
potrestdn. Chazael dobyva celé Zajordani a oddé€luje jej od panovani izraelského krale.
Jehu se diky tomu obraci kvuli ekonomické a valecné pomoci k asyrskému krali
Samanazarovi III, ¢imZ se dostava do jeho vlivu.?"

Tretim uvedenym ve sluzbu, ufad, tentokrat prorocky, ma byt podle

210 Srov. NOVOTNS:{', Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 197.
211 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 283.
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Hospodinovy vile Elisa, Safativ syn. O postavé Elisi vice v kap. 3.4.3 Elija3 a Eli$a. Tato
postava, budouci Hospodiniv prorok, ma byt naslednik ElijaSe. Jak jiz bylo feceno,
prorocké ufady na sebe nebudou navazovat ihned po instalaci do sluzby, ale postupné,
jakousi asimilaci a preddvani si sil a zkuSenosti z blizkosti Hospodina smérem od ElijaSe k
EliSovi. Co jiz nebude schopen vykonat Elijas, protoze jeho Cas se naplni, jako u kazdého

&lovéka, to dokona Elisa.?!?

19,17: Kdo unikne Chazaelovu meci, toho usmrti Jehu, a kdo unikne Jehiiovu méci, toho
usmrti Elisa.

Ptedposledni ver§ 8. Hospodinova vyroku nese s sebou informace o divodu
pomazani vySe zminénych tfech postav. Dlvod je jasny, vSechny tii postavy maji nést s
sebou Ukol usmrceni a to Achabova rodu. Paklize nékdo projde smrticim sitem
Chazaelovym, poté jej ¢eka smrt od Jehua a paklize ten, kdo unikne Jehuovi, toho dostihne
trestem smrti EliSa. Ten ,,nékdo* jist¢ neni libovolny ¢Elov€k nebo skupina lidi, ale
z historie vySe uvedenych muza je jisté, ze se mysli Achab a jeho rod, Jezédbel a jeji
nabozenské sémé v podobé uctivact baalova kultu. To je jistd satisfakce pro zlomeného
EliaSe, kterému Jezéabel sebrala jistotu viry. Pokud prvni dvé postavy nebudou ve svém

konani dostacujici a jejich soud nebude kompletni, v§e dovrsi Elisa.

19,18: Ale zachovam v Izraeli sedm tisic, vSechny ty, jejichz kolena nepoklekla pred
Baalem a jejichz usta ho nepolibila. *

Zaveér Hospodina slova Cini zaslibeni ElijaSovi. ProtoZe se mu prorok svéfil, ze
zbyva (nebo se tak alesponi citi) z prorokli a vyznavact sam a to dvakrat (1Kr 19,10.14),
Hospodin zachoval v Izraeli sedm tisic, kdy sedmicka je cislem plnosti, je to tedy
vyjadieni dostate¢ného mnozstvi vyznavaca.?"

Tito zachovani vyznavaci jsou charakterizovani vedlejsi vétou a to specifikaci,
ze nepoklekli, nevzdali hold, nepodrobili se a nestali se vyznavaci Baala. Je pouzity i popis
kultického ritu ,,libani“. Timto vyznavacskym aktem byvala uctivana boZstva (srov. Oz

13,2). Jelikoz transcedentni bohové nebyli fyzicky pfitomni na zemi, posilaly se jim tzv.

polibky rukou (srov. Jb 31,26-28). Latinsky pieklad Vulgata pieklada tuto cast jako:

212 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 158.

213 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 158.
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..jejich usta ho neuctivala libanim rukou.*" Elija§ je Hospodinem tedy ujistén o své
neosamocenosti. Tato masa vyznavacu ovSem neni vyvolena proto, aby ji Elijas vedl, text
o tomto nikterak neinformuje, ale podle izraelského vzorce pospolitosti ma byt Elijas

uprostied nich. Tvofit jednotu.*"”

343 Elijas a Elisa (1Kr 19,19-21)
V této perikopé se setka prorok Elijas s postavou Elisi, ktery mu bude dale po

boku. Jejich spojeni bude obousmérné, oba proroci si budou navzijem poskytovat to, co

druhému chybi.
Elifa — vyznavaCské jméno, VP'OX = | Blh je spasa’®, Bah je
vysvobozeni?'’“. Eli$a je syn muze Séafaty. Slovo Safat znamena ,,on soudi. Spojenim

vyznamu EliSova jména s jeho pivodem se dostdvame k zdchrané vyznavacl skrze Sifeni
spravedInosti.”'® Podstata Elisi jako proroka tedy bude spocivat v tom, Ze bude vykonavat
soud, dovrsi to, co Elijas zapocal, boj s modlosluzbou.

Hospodinovi je Elisa znamou osobou, jiz v 1Kr 19,16 Hospodin charakterizuje
EliSu, dokonce o ném vypovida nejvice informaci v porovnani dalSich dvou postav, které
jsou ve vyroku Hospodina zminény. Tim dava Hospodin najevo, Ze EliSu dobfe zna, vi o
ném jesté pied tim, nez bude vypravééem Elisa uveden na redlnou scénu.?”’ Pavod Elisi je
také v Hospodinovych instrukcich sméfovanych k ElijaSovi obeznamen. EliSa pochazi,
resp. rod Safativ z Abel-mechély, coz lze pielozit jako ,truchlivy tane¢ni rej. Misto
puvodu miize tvorit paralelu situace k aktualni ndbozenské situaci v Izraeli. Snad mistni

obyvatelé nevnimaji tizivou situaci, ktera panuje v Izraeli.”

19,19a: Odesel odtud a nasel Elisu, syna Safatova, jak ord. Bylo pied nim dvandct
sprezeni a on sam pri dvanactém.
Prorok naplituje Hospodinovy instrukce a nasleduje cestu, kterou mu Hospodin

prednesl. OvSem nejde pomazat Chazaela, ale bere svoje povinnosti od konce. K naplnéni

214 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 158.

215 Srov. HELLER, Jan. Na c¢em mi zalezi. Praha: Vysehrad, 2009. Rozhovory nad Bibli. s.190. ISBN 978-
80-7021-962-1.

216 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 152.

217 HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 1. vyd. Praha: Advent-Orion, 2003, 630 s. ISBN 80-
7172-865-9.

218 Srov. BENES, Jifi. Eli$a. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 20. ISBN 978-80-7172-920-4.

219 Srov. BENES, Jiti. Eli§a. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 20. ISBN 978-80-7172-920-4.

220 Srov. BENES, Jifi. Eli§a. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 21. ISBN 978-80-7172-920-4.
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Hospodinova vyroku dojde Elijas jen ¢asteén€. Povola do prorockého uradu pouze EliSu,
Chazaela a Jehta instaluje do kralovského uradu Elisa (2Kr 8,7-15; 9,1-10). Pro¢ napliuje
Elijas nejdiiv posledni pokyn Hospodina (19,15.16) pied prvnimi dvémi neni v textu
uvedeno.

Elijas patrn¢ neznd piesné misto pobytu Elisi, proto ho hleda. V textu je proto
pouzita informace o tom, ze prorok EliSu ,,nasel®. Elija$ vi jak vypada EliSa. Snad ma od
Hospodina vnuknuti o podob¢ EliSi. Nachazi ho jak EliSa ord, je to doposud ElisSova role,
zivi se zemédé@lstvim, oranim. EliSa ord pomoci 12 spfeZeni a on sam je nakonci (¢i na

zacatku?) dvanactého. Naskyta se moznost analogie s 12 kmeny Izraele.

19,19b: Elijas k nemu prikrocil a hodil na néj svij plast.

Vypravée Ctenafe textu informuje o tom, Ze ob€ postavy se nezdravi, ale po
vizuadlnim kontaktu ze strany Elijase jde prorok vykonat ihned svoji povinnost. Hospodin
svymi instrukcemi dal za Ukol EliSu pomazat, coz je netypické, pomazani byvaji jen
kralové. EliSa bude mit vysostné postaveni (jako kral), ikdyz prorockého typu, bude
spolupracovat a stykat se s vladafi (s krdlem Jordmem az Jo4sem).

Elijas tuto instalaci Elisi do prorocké sluzby kond jinym zplisobem, nezli mu
ur¢il Hospodin. Dé¢la to skrze hozeni plasté. Jde o tzv. ukon investitury (lat. obleceni),
ktera tkvi v tom, ze povefovany je obleCen do Satu, ktery je nositelem dané a nové
hodnosti. Véftilo se, ze moc zvlastni osoby pohlcuje obleceni, ozdoby obuv ¢i dokonce
vlasy, které patii vyjime¢nému doty¢ného. Zde je timto Cinitelem Elijastv plast (hebr.
‘adderet, se’dr), ktery diky staré predstavé vybizi domnénku, ze ma zdzraCnou moc (srov.
2Kr 2,8.14)*' Timto ukonem je Elisa povéfen do prorocké sluzby, kterda ma v budoucnu

navazovat na sluzbu Elijéase.

19,20a: Elisa opustil dobytek, rozbéehl se za Elijasem a rekl: ,,Dovol, at’ polibim otce a
matku. Pak pijdu za tebou.

Povolany EliSa opousti své dosavadni Zivobyti, a velice rychle pfijima
prorockou sluzbu (sloveso ,,rozb&hl“, namisto napt. slovesa ,,Sel*) a jde za ElijaSem, aby
pronesl sviyy 1. vyrok v novém ufad¢. Elisa hovofti, prosi ElijaSe, Zada ho o dovoleni, aby se
mohl rozloucit se svou matkou a otcem, coz nebylo nikterak zvlastni ukon pied tim, nezli

doty¢nd osoba pfijme nové povolani, resp. ndsledovani (Gn 31,28; Rt 1,9.14; L 9,61n).

221 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 158 a 159.
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ElisSa v moment¢ zahlceni svého védomi, ze je povolan novym prorokem, nezapomina na
své rodné koteny.

Ve druhé vété Elijasovi sdéluje, ze potom, co mu dovoli rozloucit se s rodinou
(na prvnim misté je otec, na druhém matka — patrné akcent na patriarchat), bude Elijase
nasledovat, ptijde za nim. Nejdiive tedy ptjde Elijas, za nim Elisa. EliSa vi, ze je tieba
ziskat mnoho zkuSenosti, ikdyz v sobé¢ jisté jiz mé dostatecné kvality proto, aby diistojné a
efektivné slouzil Hospodinu. Proto je také vyvolen a povolan. Nicméné EliSa se nejspise

rozloucit s rodinou nejde, nebot’ tato informace neni nikde dale v této perikop€ zminéna.

19,20b: On mu rekl: ,,Jdi a vrat’ se! Nezapomer, co jsem ti ucinil.

Odpovédi v prvnim rozhovoru mezi ElijaSem a EliSou, je 27. vyrok Elijase.

Timto rozhovorem se zacne rozméliiovat koncentrace ElijaSem vynesenych slov. Patrné je
to z divodu ptitomnosti EliSi, ktery zacne po ¢ase (2Kr 2,1n) piebirat nejen prorocka
vyjadfeni, ale 1 moc.

Elijas odpovidd na prosbu Elisi kladn€. Oznamuje mu imperativem, aby se
EliSa Sel rozloucit s otcem a matkou. EliSa ma dovoleno se jesté vratit do své minulosti a
poté se navratit, zaCit nové povolani. Na upominku, pro¢ se ma Elisa vratit, pridava Elijas
do svého vyroku druhou vétu, kterd nese informace o zapamatovani si investitury Elisi a
jeho dalsi cestu skrze Hospodinovu vili. Elijas toto uvadi patrné pro jistotu, kdyby Elisu v
mozném piipadé chtéli rodice premluvit, aby zlstal tam, kde je. Jak v misté, tak v Zivotni
roli. Sdm EliSa ale vi, a dokazuje to v predchozim versi (19,20a), jak zodpovédné bylo
uvedeni do prorockého uradu, ze Hospodinovi nelze zapirat jeho vili, ikdyz je to

vykofenéno tieba ztratou své rodiny a dosavadni role.

19,21: Obrdtil se tedy od ného, vzal sprezeni dobytcat a obétoval je. Maso uvaril na drivi z
jejich jha a dal je lidu, a ti jedli. Potom vstal, Sel za Elijasem a prisluhoval mu.

Elisa se obraci (nejen od Elijase, aby vykonal, co bude nasledovat, ale i vnitiné
obraci své hodnoty) jak popisuje vypraveéc. Novy prorok se tedy nevraci za rodici, ale skrze
své ukony ukoncuje svlij dosavadni zivot. Koncentrace sloves vystihuje cely obsah tohoto
verSe - ,,obratil se, vzal, obétoval, uvafil, dal, vstal, Sel, ptisluhoval®.

Konkrétné Elisa bere spiezeni dobytcat a kona prvni kulticky obtad, ikdyZ neni
knéz. Je to jeho prvni €in jako proroka - obét, pfipravend na drevu (1S 6,14; 2S 24,22),

které jesté pted chvili EliSovi pomdhalo v jeho existenci. Stejn¢ tak mlady brav Elisa
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obétuje. Je to jakysi hod na rozloucenou, uavieni jedné zivotni etapy a zaroven ptitakani ke
svému prorockému Ufadu smérem k Hospodinovi.

Ptipravené maso, jehoz viné je jako obét nesena skrze kout k Hospodinovi,
rozdava lidem. Jiz nebudou zvitata Zivit jeho, ale jiné osoby. Nyni bude Elisa slouzit lidu a
lid jeho sluzbu akceptuje tim, ze maso poziva (coz znaci EliSi nové socialni citéni, které
bude projeveno i dale v cyklu EliSovském??). Po rozdani masa Elisa citi, Zze rozpustil sviij
dosavadni zivot a svou zemédélskou roli a vstava (pfiprava k nové akcei), jde za Elijasem,
tedy nasleduje ho, jiz na stran¢ prorocké a pfisluhuje mu. Nyni je Elisa ElijaSovym jakoby
novym mladencem (1Kr 19,3), ovSem ne jen sluzebnikem ElijaSe, ktery by mu pomahal
odlehcit jeho pozemské véci. EliSa je nyni po boku Elijase sluzebnikem Hospodina a jeho
prorokem, avSak zatim neni samostatnym subjektem, je potieba, aby se s ElijaSem podileli
na svych povolanich, proto mu EliSa bude prozatim pfisluhovat.

Ptipojeni Elisi k ElijaSovi je druhou odpovédi Hospodina na ElijaSovu zpovéd
z 1Kr 19,10.14) o pocitu osamoceni. Elija$ jiz neni bezprostiedné a fakticky sam. Je
obdarovan ptitomnosti nékoho s kym nejen mtize hovofit, ale také mu predavat své nabyté
zkuSenosti. Naopak Elisa bude také predavat ElijaSovi néco ze sebe a své soudcovské
podstaty. Od moznosti uzieni Hospodina se aktudlnim okamzikem ve spojeni se s EliSou
bude Elija§ vykonavat Hospodinovu viili mnohem razantngji, skrze Ciny, spiSe nez skrze

slova. Takze ptisluhovani mezi obéma proroky je fakticky obousmérné.

3.5 Nabotova vinice (1Kr 21,1-29)

Ptibéh nepravem uzmuté vinice, ktera patiila Nabotovi Jizreelskému, a po které
zatouzil kral Achab je rozdé€len na dvé ¢asti. Prvni ¢ast — ZadrZzeni Nabotovy vinice (1Kr
21,1-16) uvadi ¢tenafe tohoto ptibchu do déje, kdy si panovnik Achab néarokuje ze svého
titulu vSe, co mu piijde na mysl. Chce krasnou vinici od Nabota koupit, le¢ se mu to
nedafi. V tomto okamziku piebird iniciativu jeho manzelka, kralovna Jezabel a necistym,
nemoralnim zplsobem, kdy zincenuje nepravdivé obvinéni Nabota a nechd ho odsoudit k
smrti, zpusobuje to, Ze se vinice k Achabovi dostava.

Nabot**® — M11 -, Prospéch “.** Jiz z etymologie tohoto jména lze vyvodit to,

222 Srov. BENES, Jifi. Eli$a. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 26. ISBN 978-80-7172-920-4.

223 Toto jméno je uzito jen v této perikopé, nikde jinde v celém Pismu ani mimo né&j neni dolozeno. Srov.
Stary zdakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980. s.169.

224 Srov. HELLER, Jan. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 1. vyd. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 307.
ISBN 80-7172-865-9.
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Ze tato postava je symbolem hojnosti a prosperity z hlediska materialniho. Tento muz,
pochézejici z Jizreele vlastni prespektivni a hodnotny pozemek, vinici, ktera se nachazi v
bezprostfedni blizkosti Achabova palace (1Kr 21,1). Ze své pozice monarchy si Achab
pomysli i na tento Nabotiv majetek, chce mit také hojnost a prospéch, alespon na poli
materiadlnim.

Do druhé casti této kapitoly (1Kr 21,1-16) vstupuje prorok Elijas, ktery
ohlasuje soud Achaba, resp. skrze ElijaSe vyhlasuje Hospodin nad Achabem negativni
rozsudek. Trestem za své Ciny je konec Omriovské dynastie, resp. Achabova rodu, vetné
Jezébely a jejich potomkl. Po spytujici reakci Achaba na tento verdikt, Hospodin trest

nezmirnuje, jen ho oddaluje.

3.5.1 ZadrZeni Nabotovy vinice (1Kr 21,1-16)

Tato perikopa je z vétsi casti (16 verSu z celkovych 29, tj. 1Kr 21,1-16)
formovana jako narativ, kde postava ElijaSe nevystupuje. Hlavnim tématem je touha
Achaba po cizim majetku, v hlubS§im kontextu chce dokazat moZnost zmény viry z
izraelské na jinou z jeho popudu, nenaplnéni této touhy, pteklenuti a potvrzeni jakési
stinové vlady Achabovy manzelky Jezabel, ktera tuto manzelovu touhu, zavist po cizim
pozemku, aj. manzelovi splni. Nechdva realizovat nespravedlivy soud a odsoudit Nabota k

smrti. Po jeho usmrceni pfipada vinice do kralovského jméni.

21,1: Po téchto uddlostech se stalo toto: Nabot Jizreelsky mél vinici v Jizreelu vedle
paldce samarského krdle Achaba.

Perikopa o Nabotovy vinici je ¢asoveé vloZzena po udalostech 1Kr 20,1n, kdy
probéhla bitva mezi aramejskym vojskem vedenym kralem Ben-hadadem a Samatii v Cele s
kralem Achabem. Diky Hospodinové viili vyhral bitvu Achab. AvSak Achab toto vitézstvi
nevyuziva k oslavé Hospodinovy moci, vSe fe$i v materidlni rovin€. Uzaviel s Ben-
Hadadem smlouvu o navraceni zajatych izraelskych mést a vystaveni obchodnich cest do
Damasku a Ben-Hadada propustil, ackoliv m¢l byt podle pravidel svaté valky zabit (1Kr
20,42). Achab se mozna zachoval moralné na tirovni lidské, ale neuspél ve své zkousce na
poli vyznavaéském, proto mu bylo prorokem, ne ElijaSem, piredpovézena smrt, kdy tento
Hospodintiv vyrok, vyi¢eny skrze prorocka usta, nebude ojedinély (1Kr 21,21-24).

Uvodem této perikopy nds seznamuje vypravec se situaci, kterd se bude v textu
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resit. Jizreelsky obyvatel Nabot vlastni Grodnou pidu, vinici, ihned vedle Achabova
palace. Vinice je typ nestavebniho, zemédelského pozemku, ktery je velmi hodnotny.
Proto, aby na této ptidé¢ mohla rist vinna réva, musi byt vinice v dosahu dostate¢né¢ho
mnozstvi vody, pozemek neni jen tak plany, ale vinafem peclivé pfipraveny — zbaveny
kameni, zavodnény, zpravidla obehnan zivym ¢i kamennym plotem, aby byla zajiSténa

bezpecnost proti ovocechtivym zvifatim (Nu 22,24; Z 80,8-13; Pi 24,30n).?’

21,2: Achab promluvil s Nabotem: ,,Dej mi svou vinici, chci z ni mit zelinarskou zahradu,
protoze je blizko mého domu. Dam ti za ni lepsi vinici anebo, chces-li radéji, vyplatim ti
jeji kupni cenu ve stribre.

Re¢ samaiského panovnika Achaba adresovana Nabotovi je obchodni
nabidkou. Achab chce vlastnit Nabotovu vinici. Nabizi za tento pozemek bud’ pozemek
jiny, lepsi, také vinici, nebo hodla Nébotovi za vinici zaplatit nemalou sumu.

Achab ve své feci prozrazuje 1 divod svého chtice. Chee z tuto vinici proménit
za zelinafskou zahradu. Vinice byly kraly vyhledavany, protoze ackoliv zasobovani
panovnikova dvoru potravinami bylo zajiSténo pravidelnymi piijmy jako naturdlni dai od
obyvatel kralovstvi, vino a olej byly dodavany z vinic a olivovych hajt, které patiily ptimo
panovnikim.? Pozemek by byl tedy z pohledu majektového jisté vyhodny, avSak Achab
jde jesté dal a prozrazuje svlij umysl v proménu vinice na pozemek, kde se bude péstovat
zelenina. Nemusi se to jevit okamzité, ale Achab jednd jednozna¢né néabozensky,
protihospodinovsky.

Vinice je v izraelském smysleni lokaci, kde si Hospodin ,,zasadil* svij lid po
vyvedeni z Egypta (Z 80.9), kde si tento lid péstuje jako sviij vinny kmen. Naproti tomu
»zelinafska zahrada® je také oznaceni pro Egypt (Dt 11,10). Achab tedy dava timto najevo
svou nepodiizenost Hospodinovy, kdyz chce fakticky proménit vinici na zelindfskou
zahradu, kdy v nabozenské rovin¢ Achab tikd, ze mu nezalezi na Hospodinové vedeni ¢i
vili.**” Snad je to reakce na soud, ktery nad nim vynesl prorok v minulé kapitole (1Kr

20,42).

21,3: Nabot rekl Achabovi: ,, Chran mé Hospodin, abych ti dal dédictvi po svych otcich. “

225 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s.1211.

226 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s.170.

227 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s.170.
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Reakce Nabota je okamzita a odstupivsi od jakékoliv nabidky. Nabot je pifimo
piekvapen pozadavkem Achaba. Upomina panovnika na Bozi fady, kdy nema byt zem¢ v
Izraeli prodana bez moznosti zpétného odkupu, protoze veskera zemé patii Hospodinovi
(Lv 25,23). Zarovén v Néabotovy feci zazniva odkaz k dédickym praviim, kdy Izraelci musi
byt spjati s odkazem svych predkd (Nu 36,7) a dokonce ani panovnik nema tu moc ze
svého postu nutit ¢i vyZzadovat po izraelcich, aby se vzdali majetku nabytych jako dédictvi
svych otct (Ez 46,18).

Nabot zkratka odhlaju naboZensky motiv Achaba a dava mu jasné najevo, ze
on sam je vyznava¢ Hospodinliv a ani pozemsky nejvyssi hodnostaf jeho nazor ani viru

nezmeéni.

21,4: Achab vstoupil do svého domu rozmrzely a podrazdeny tim, jak s nim Nabot
Jizreelsky mluvil, kdyz rekl: ,, Dédictvi po svych otcich ti nedam.* Ulehl na loze, odvratil
tvar, ani chléb nepojedl.

Achab se po svém nezdaifeném pokusu, jakési demostraci své moci nad virou
izraelcl, resprezentovanych Nabotem, vraci do svého paldce. Je nahnévany svym
neuspéchem, nemoznosti podrobit si obyvatele Jizreelu svou moci ¢i nabizenym
materidlnim prospéchem. V tomto versi se opét opakuje ¢ast Nabotovy fe¢i z 1Kr 21,3,
ktera odkazuje na dédictvi (nabozenské) a jeho nepfenosnost, nezmeénitelnost.

Achab vzdoruje tomuto presvédceni a vnitiné se vztekd nad timto zjiSténim.
Vira a odkaz predkii je pro Nabota duleZitéjsi nez hojnost a s ni souvisejici moc. Achab
stagnuje, trucuje, v jakési depresi ulehd do postele, nechce nikoho vidét (odvaci tvar) a

neji.

21,5: Prisla k nému Jezdbel, jeho Zena, a promluvila k nému: ,,Cim to je, Ze je tviyj duch
rozmrzely a ani chleba nejis?

Manzelka krale Achaba vidi panovnikovu zarmoucenost a snazi se mu dostat
bliz dotazem po divodu této Achabovi sklicenosti. Vystupuje jako €lovek panovnikovi
blizky, a to tim, ze ackoliv Achab ,,odvraci tvai* (1Kr 21,4) a tim nechce s nikym mluvit,
ona se snazi sdilet s nim jeho neStastnou naladu. Jist¢ Jezabel vidi, ze Achab je do sebe
uzavieny, odmitd dokonce jidlo, takze divod nebude nikterak lehkovazny. Pt se tedy

Achaba, pro¢ tomu tak je.
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21,6: Odpovedel ji: ,,Mluvil jsem s Nabotem Jizreelskym a rekl jsem mu: »Dej mi svou
vinici za stFibro nebo, prejes-li si, dam ti za ni jinou vinici.« Ale on mi rekl: »Svou vinici ti
neddm.«

Achab odpovida své manzelce na jeji dotaz. Chce se podélit o své vnitini
trapeni. Ve své feci ji shrnuje pfedeSlou komunikaci s Nabotem z Jizreele. Achab Jezabele
povi o tom, Ze Nabotovi nabidl za jeho vinici vysokou finan¢ni ¢astku reprezentovanou
sttibrem, ¢i si ji s nim chtél vymeénit za jinou kralovskou vinici. Tzn. Ze své zené cituje
svoji fe¢ z 1Kr 20,2, ale opomine ji fict diivod pro¢ tuto vinici chce. Stejné tak upravi
Nabotovu odpoveéd’, zformuluje ji tak, Ze Nabot jeho nabidku prosté odmitl. Jiz se nezmini
o divodu odmitnuti tak zdanlivé velkorysé nabidky Achaba, Ze Nabot nechce porusit své
rodové dédictvi at’ jiz z pohledu materialniho ¢i duchovniho. Jezabel se tedy dozvida fakt,

ze Nabot svého krale prosté neposlechl.

21,7: Jezabel, jeho Zena, mu vekla: , Ted ukdzes svou kralovskou moc nad Izraelem!
Vstan, pojez chleba a bud’ dobre mysli. Ja sama ti dam vinici Nabota Jizreelského. “

Manzelka Achaba reaguje na zpovéd’ svého muZe tim, Ze pfevezme aktivitu a
konec¢né se pred Achabem ukaze jako sprdvnd zena hodna kralovského manzela. Nyni
muze dokéazat i Jezabela svou svrchovanost. Dokonce tak, Ze fakticky pfedbéhne svého
manzela v jeho kralovské moci. Co on nedokazal, dokaze Jezabel. Toto ovSem Achabovi
nepovi, nybrz vyzvedne Achabovu moc a moznost prezentovat ji pfed celym Izraelem.

Ve druhé véteé své tfeCi Jezabel instruuje Achaba, aby vstal (zménil svou
pozici), posilnil se a t&Sil se vysledku. Achab bude od Jezdbel obdarovan tim, co on si pral.
Achab se jiz nema aktivné podilet na své touze, ale to Jezdbel chce dokoncit Achablv
umysl.

Pokud se budeme pohybovat v nabozenské roviné, Jezdbel nemusi znat
izraelskd pravidla o nepreruSeni dédickych odkazi. A paklize tato ptivodem fénicka
princezna reprezentuje v Samaii fénické ndbozenstvi, chce 1 pies prohrané nabozenské
klani na Karmelu, dokazat, kdo v této lokalit€¢ ma moc. Kralové maji podle svého minéni
moc nad zékony, jak pozemskymi tak kultickymi. A ona to timto ¢inem, uzmuti Nabotovy

vinice, chce dokazat.

21,8: Pak napsala Achabovym jménem tii dopisy, zapecetila jeho peceti a poslala je

starsim a Slechticiim, tem, kteri byli v jeho mésté a bydlili s Nabotem.
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Jezébel zahajuje naplnéni svého zaslibeni, které sdélila Achabovi (1Kr 21,7) a
to tim, ze planovité piSe jménem a peceti svého muze, panovnika tifi dopisy. Jmenoviti
adresati téchto dopisti nejsou textem piesné definovani, ale tyto Jezédbilou psané a
Achabeovym pecetidlem oznacené dopisy jsou posldny do okruhu starSich aSlechtici mésta
Jizreel.

StareSinové (Nu 11,16; 1Kr 20,8) a Slechticové (Jr 27,20; 369,6) jsou skupina
obyvatel, ktefi drzi, vykonavaji soudni moc v zemi, v jednotlivych méstech. Pfi soudnim
procesu neni nejvyssim soudcem kral, nybrz oni, ustanoveni v fddech Hospodinem jakou

soudni moc (Dt 16,18n).7®

21,9: V dopisech psala: ,, Vyhlaste piist a posad'te Nabota do cela lidu.

Vypravécem je oziejmeny obsah dopisii citaci slov, které Jezdbela do dopist
napsala. Instrukci je vyhlaSeni pilistu jako vyraz vefejného pokéni béhem neptiznivé doby
¢1 Boziho soudu. Jiz samo vyhlaSeni pastu je ohlaSenim provinéni nékterého z obyvatel
meésta. Neni to byt provinéni mezilidské, ale pistem byva ohlaSeno provinéni proti Bohu a
tudiZ uvaleni Bozi nepfizné na zemi. Toto provinéni bude definovéano v 1Kr 21,10.>°
V textu neni ur¢ena doba trvani puistu, ale patrné béhem jeho trvani mé dojit k

predani Nabota pred soud, pfed stafeSiny a Slechtice, tj. do ¢ela lidu. K udobteni Boha je

nutny soud a odsouzeni vinika.

21,10: Proti nemu posadte dva muze nicemniky a ti at vydaji svédectvi, Ze zlorecil Bohu a
krali. Pak ho vyved'te a ukamenujte k smrti. *

Slova Jezéabely z 1Kr 21,9 pokracuji i v tomto versi. Tato fec, resp. psany text,
zde dopis, rozvadi obsah této listiny, kterou Jezabel (resp. Achab) sméruje soudni moci v
Jizreelu. Pokracuje vycet instrukci, jak ma probihat fiktivni soud nad Nabotem. Soudci by
meli byt zajisté objektivni, nicméné zde piichazeji naroky na soud pfimo od panovnika,
ktery md nyni v evidentné nabozensky nestabilnim Izraeli vys$i moc nezli zakony
ustanovené Hospodinem.

V tomto versi se autorka dopisu Jezébel zd4 znald izraelskych zakonii. Zdali je

tomu poucena, ¢i si radu ziskava u znalej$i osoby text neuddva. Jezabel piedklada

228 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s.171.

229 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s.171.
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instrukce o zdkonem danych, povinnych dvou svédki (Dt 17,6; 19,15). Tito svédkové
nesméji byt podle instrukci Jezabely dobfti lidé, spravedlivy, ale naopak maji mit pohnutou
minulost, aby byli schopni fiktivniho svédectvi a Néabotem pfedem prohrany soud
odsvédcit.

Tito svédkové maji vefejn¢ dosveédCit a usvédcit Nabota za zlofeceni proti
Bohu a proti krali. Zlofeceni proti Hospodinovi je pfisnym deliktem, ktery ma byt
odsouzen izraelskym lidem, pro vystrahu jako vefejné znameni dokazujici nevéru k
Hospodinovi, a potrestin ukamenovanim. Nejen smrti libovolného typu, ale je
Hospodinem pfesné definovan zplsob popravy (Lv 24,15-16). Stejné tak je k tomuto
zlo¢inu pfidana protimluva ke krali (Ex 22,27). V dobé¢ kralovské ma jiz panovnik titul
Boziho vyvoleného, tj. zastupce Boha. **°

Ackoliv doopravdy Néabot mluvil ve shod¢ s Hospodinem (1Kr 21,3), mé byt
odsouzen za piesny opak. DovrSenim toho ma byt ustanoveni jeho smrti a to
ukamenovanim. Timto zplisobem je zabit ¢lovek, ktery je oznacen a odsouzen jako rouhac,
modlat, neposlusny ¢i cizoloznik (Ex 21,15; Lv 20,2; 24;14; Dt 22,23). V piipadé, kdy je
odsouzeny prohlaSeny za rouhace, jako v Néabotové piipadu, maji byt pravé svédkové
prvni, kdo hodi kameny.*' I z tohoto diivodu je tedy nutné, aby toho aktudlni svédkové,
tedy ni¢emnici byli schopni, ackoliv vi, ze Nabot je nevinen.

Pted instrukci o ukamenovani je jesté instrukce o vyvedeni Néabota z mista
soudu. Ukamenovani se délo mimo mésto, tj. za branami mésta, kde obvykle probihal soud
(Dt 16,18n). Proto je nutno Néabota vyvést. Jezabel si dava velmi zalezet na tom, aby vse
vypadalo jako by cely dopis psal opravdu kral Achab znalec zakona, proto jsou patrné

instrukce takto detailni.

21,11: Muzové jeho mésta, starsi a Slechticove, ti, kteri bydleli v jeho méste, vykonali, co
jim Jezdbel vzkazala, jak bylo psano v dopisech, které jim poslala:

21,12: Vyhlasili pust a posadili Nabota do cela lidu.

21,13: Pak prisli dva muzi nicemnici a posadili se proti nému. Ti nicemnici vydali pred
lidem proti Nabotovi svédectvi, zZe zlorecil Bohu a krali. I vyvedli ho ven z mésta a
ukamenovali ho k smrti.

V téchto tiech verSich jsou naplnény instrukce, které Jezabela jménem

230 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s.172.
231 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s.1139.
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Achabovym piedala pfednim muzim v Jizreeli. Tito lidé se snazili co nejvice zalibit svému
panovnikovi, proto piikazy v dopise splnili dopodrobna, jak ho Jezabel narokovala.
Vypravec nejenze popisuje dé€j, ktery nasledoval po obdrzeni instrukci, ale k dosazeni jesté
vétsiho dojmu 100% naplnéni instrukci, popisuje d&j témét doslovné.

Jezébelin plan byl naplnén, nespravedlivy soud probéhl a Nébot byl

ukamenovan az k smrti jako rouha¢ pfed Bohem i kralem.

21,14: Poté vzkazali Jezabele: ,,Nabot byl ukamenovan k smrti.

Po vykonani rozsudku a trestu nad Nabotem je muzi, ktefi byli zodpovédni za
probély soud, ozndmen verdikt Jezabele. Zdali bylo poselstvi adresovano Achabovi, jako
panovnikovi a zéroveit domnélého piivodci celého procesu nad Nabotem, ¢i stafeSinové a
Slechtici nakonec védéli, Ze vSe jde z mysli Jezabely, neni v textu pfimo doloZeno. Pouze
text informuje o tom, ze verdikt muzi vzkazali Jezébele. Jezdbela zjistila, Ze jeji instrukce

byly splnény a naplnény. Vysledek je jasny, Nabot je mrtev.

21,15: Kdyz Jezabel uslysela, ze Nabot byl ukamenovan a zemrel, rekla Achabovi: ,, Vstan
a zaber vinici Nabota Jizreelského, kterou ti odmitl dat za stiibro. Nabot uz neZije, je
mrtev.

V rozhodujicim momenté, kdy je Jezabele dolozena Nabotova smrt, vypravee
popisuje jeji nasledné konéni. Kralovna jde s touto zpravou za svym manzelem a v pfimé
feci ho vybizi k jeho dal$im kroktim. Achab ma vstat (pfiprava k ¢inu zména postoje), a
piijmout do svého vlastnictvi, zabrat tu vinici, po které tolik bazil, tedy tu Nabotovu vinici,
kterou mu nechtél Nabot, nyni jiz mrtvy muz, vydat.

Jezabel Achaba neinformuje o tom, jakym zpisobem k tomu doSlo, Ze Nébot je
nyni mrtvy. Neni to dilezité. Jisté je, Zze Jezabel dosla zaslibeni, které svému muzi dala.
Nasla zptsob jak vyzrat nad virou jednoho k Hospodinu spolehlivého muze a nekalym
zpusobem pozvednout sebevédomi svého muze, panovnika, ktery si usmyslel, ze neni
potieba Hospodina poslouchat a nasledovat. Ze to on mé svrchovanou moc nad samotnym

Bohem.

21,16: Jakmile Achab uslysel, Ze Nabot je mrtev, vstal, sestoupil do vinice Nabota
Jizreelského a zabral ji.

Vypravée v poslednim versi této ¢asti perikopy popisuje reakci Achaba nad pro

107



néj pozitivni a jist¢ prekvapivou zpravou o Nabotové srmti. Panovnik pfijme slova
Jezabely, vEti jim, €i si je oveétuje (neni v textu dolozeno) a z vySin svého palace sestupuje
do nize se rozpinajici vinice, ktera doposud pattila Nabotovi z Jizreele. Nabot patrné nema
zadné potomky, ¢i bylo o potomky také stejnym nekalym zpiisobem postarano, to v celé
perikopé neni ziejmé, kazdopadne zadné dédické pravo nyni jiz neexistuje. Achab si tedy

muze piipsat Nabotovu vinici pod sviij seznam majetku a také tak kond, ptivlastiiuje si ji.

3.5.2 Bozi soud nad Achabem (1Kr 21,17-29)

Ramcem a obsahem této perikopy je Hospodiniv vyrok, Bozi soud nad
Achabem a jeho rodem, nejen za nemoralni zabrani ciziho majetku, ale v rdmci soudu je
primarni zpronévéra Achaba a to ta nabozenskd. Hospodin bude samaiského panovnika
hodnotit jako toho nejhorsiho v historii Izraele (1Kr 21,25a). Hospodin mu také neodpusti
jeho nesvébytnout vili, kdy ¢ast jeho rozumu suplovala jeho manZelka Jezébel (1Kr
21,25b). Achab tento soud vyslechne a tentokrat Hospodinova slova pohnou jeho nitrem,

vvvvvv

pokofteni bude reflektovat a odlozi trest nad Achabem az po jeho smrti. (1Kr 21,27-29).

21,17: I stalo se slovo Hospodinovo k Elijasi Tisbejskéemu:

Patrn¢ po udalostech (neni v textu jasn¢ dolozeno) z prechozich verst
(podvrhnutém soudu s Nébotem a zabrani jeho vinice Achabem) se dostava k ElijaSovi 9.
Hospodintiv vyrok. Zajimavost tohoto verse je to, ze se zde po delsi dobé v textu opakuje
ElijaSovo pftizvisko, TiSbejsky. NejspiSe je to pro jednoznacnou identifikaci proroka

Eljjace, kdy v 1Kr 20, In vystoupuje vystupuje prorok jiny.

21,18: ,, Vstan a jdi vstiic Achabovi, krali izraelskému ze Samari. Je prave v Nabotove
vinici; Sel tam, aby ji zabral.

9. Hospodintiv_vyrok instruuje ElijaSe ke zméné pozice (vstail) a pohybu

smeérem k Achabovi (jdi vstfic) a to jiz potieti za cely Eljjasav cyklus (1Kr 17,1; 18,17).
Elijas ma jit za Achabem, zna jeho aktualni pozici, protoze prozietelny Bih vi, kde se
kral Samati nachézi a prorokovi to ve svém vyroku povi. Elijasovi je ve zkratce sdéleno v
identifikaci adresy mista, kde se Achab nachdzi, co se vlastn¢ udalo. Achab je na vinici,

ktera stale po pravu patii Nabotovi, panovnik je tam, aby si ji pfivlastnil.
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21,19: Promluv k nému: »Toto pravi Hospodin: Na miste, kde psi chlemtali krev

Nabotovu, budou psi chlemtat i tvoji krev.« “

Pokracovani 9. vyroku Hospodina. Bilih prorokovi sd€luje, co piesn¢ ma Elijas
Achabovi fici. Elijas je pouze poslem, nema si do svého vyroku piidat nic navic. Slovo od
slova ma prevypravét to, co mu Hospodin uklada.

Obsah zvéstované zpravy, vyneseni trestu Hospodinovym vyrokem, je fakt, ze
s pozustatky po Achabové téle bude nalozeno stejné tak, jak dopadly Nabotovi ostatky.
Nehraje zde roli to, ze by mél byt panovnik pohiben vysostnym zplisobem danym urcité
kultufe a urcité dob¢, ale za svoji moralni zpronévéru ma cekat Achaba stejny fyzicky
konec, jako byl ten Nabotiv. A tento Hospodiniv soud se také zcela naplni (1Kr 22,38).
Podobné¢ jako Elijas, vyhlasuje soud v lehce pozd¢jsi dob¢ prorok Micheas a to v perikopé
Béda svévolnikim (Mi 2,1-2), kdy na misto zdejsiho pozivaéného panovnika Achaba je
souzen cely Izrael. Obvinéni je podobné, lid zadostivé dychti po polich a uchvacuje je,
touzi po obydlich a zabird je. Lidé si zavidi nejen majetek, ktery si dany clovék ziskal
praci, ale také dédictvi, které jim pfipravili jejich otcové.

V Septuaginté je k tomuto versi ptidan i dodatek, ze Achabovu krev nebudou
chlemtat jen psi, ale 1 vepfi. Mozna narazka na ndboZensky uctivané zvife ve fénickém

nabozenstvi, baalismu.?*?

21,20: Achab rekl Elijasovi: ,, Prece jsi mé nasel, miij nepriteli? “ On rekl: ,, Nasel, protoze
ses zaprodal a dopoustis se toho, co je zlé v Hospodinovych ocich.

Obé¢ postavy, Achab a Elijas se potkavaji, patrné¢ na misté ureni, na Nabotove
vinici. Achab opét atakuje svou otazkou smérem k ElijaSovi proroka, kterého nazyva
neptitelem. Podobné v 1Kr 17,18 nazvyva Achab Elijase ,,zkazou Izraele®. Achab stale
vniméa svou pozici jako opozitni k BoZimu muzi. Ackoliv si tito dva nikdy diive nic
osobniho neud¢lali, Achab ma k ElijaSovi negativni vztah.

Achab patrné ocekava setkani s ElijaSem, mé pocit, ze jeho necisté konani
nezlstane bez Bozi odpovédi. Prorok svym 28. vyrokem Achabovi odpovida a potvrzuje
tim Achabtv pocit. Elija$ si panovnika naSel pravé proto, Ze se Achab nezachoval podle
mravnich ptedpist, resp. nabozenskych piedpisii. Poruseni Desatera je v tomto ptipadé v

piikazani ,,nezabijes (Ex 20,13) ¢i ,,nepokrades™ (Ex 20,15) ke vztahu k udalosti s

232 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s.172.
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Nabotem a samoziejmé¢ nedodrzeni ptikazani ,,nebudes mit jiného Boha mimo mne* (Ex
20,3) v souvislosti s Achabovou modlosluzbou. Trest bude v ramci zdsady odvety. Co

postihlo Nabota, postihne Achaba.

21,21: Hle, pravi Hospodin, uvedu na tebe zlo, vymetu ty, kdo prijdou po tobe, vyhladim
Achabovi toho, jenz moci na sténu, a v Izraeli zajatého i zanechaného.

Pokracovani Elijasova vyroku. Zde prorok slouzi jako posel a zjevuje
Achabovi Hospodinova slova. Neni to Elijas, kdo Achaba soudi, ale sdm Hospodin.
Ackoliv v 1Kr 21,19 dostal prorok od Hospodina ptesné danou te¢, kterou ma dorucit
Achabovi, Elijas se této feci doslovné nedrzi. V osobni konfrontaci miize mit Elijas dalsi
vnuknuti od Hospodina, ktery sva ptvodni slova rozsifuje.

Achabovi je skrze Usta proroka ozndmen trest za jeho chovéni, on i jeho
nasledovnici (neni psano, zda pokrevni, ¢i v ramci kralovského ufadu) budou vyhlazeni.
Vykonavatelem tohoto trestu bude Jeht, kterého za krale Samafi necha pomazat Hospodin
EliSou. Ve formuli, kterd bude prorokem EliSou pronasena, se také opakuji stejné slovesné
vazby jako zde (srov. 2Kr 9,6-8). Zvlastni tvar ,.ten, jenz moci na st€énu* je pouzit také ve
vyhlaSeni trestu Hospodinem za nabozenské preciny, modlosluzby, krale Jarobedma. Tyto
dva tresty jsou si velice podobné (srov. 1Kr 14,10-11; 16,11), stejné tak jako je podobna
podstata obvinéni obou kralt (resp. tii krala a jejich potomku, viz rozbor dalSiho verse).

Jedna se o naboZensky odklon od izraelské viry.

21,22: A dopustim na tviyj diim totéz, co na dum Jarobeama, syna Nebatova, a na dum
Baesi, syna Achijasova, za urazku, jiz jsi mé urazil a svedl k hiichu Izraele.

Provédzanost Spatného vyznavacského chovani vi¢i Hospodinovi mezi
Achabem a Jerobedmem je dolozena v pokracovani ElijaSova vyroku. Hospodin mé v
umyslu nalozit s Achabem a jeho potomky (domem) stejn¢ tak, jak dopadl osud
Jarobeama. Rodokmen Jarobedma konci smrti Nadaba, krale izraelského, potomka
spiknuti, Nadaba zavrazdil, a ujal se misto n¢ho trinu, pro jistotu dal zabit kazdého
Clovéka, ktery byl s Jeroboamem sptiznény.

Pro ujiSténi, ze Achab pochopil svlij Spatny krok, ktery udélal smérem k
modlosluzb¢, neni jeho odsouzeni provdzano jen s fatdlnim osudem Jarobeama, ale 1 Baesi,

ktery jak je uvedeno v textech (1Kr 16,1-4) také nebyl Hospodintiv vyznavaé a pokracoval
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v zavedené¢ modlosluzebné linii svych kralovskych predchidci, resp. Jerobedma. Baésa
sice potrestal Nadaba a tim vyhubil Jerobedmlv rodokmen, ale nabozensky se z
Jerobeamova chovani neponaucil a choval se stejné. Proto je Hospodinem stizeny stejné
jako jeho piedchiidce. Baéstv potomek, Ela, ktery dosedl na triin po svém otci, je zabit
Zimrim. Tento novy kral Samaii nechava zabit potomky BaéSovi. Tolik je naplnéni slov

Hospodinovych.

21,23: Takeé o Jezabele promluvil Hospodin: ,,Jezabelu sezerou na valech Jizreelu psi.

V pokracovani rozhovoru Elijase a Achaba je vlozen 10. vyrok Hospodina,

ktery pochazi pifimo od Hospodina, ale fyzického adresata nemdi. Jde o prohlaSeni o

Jezabéliné pozemském konci. Jezdbelina smrt bude presné odpovidat tomu, co zde
Hospodin pfedklada. Hospodin tedy netikd, ze potresta Jezdbel danym zpiisobem, ale Ze se
tato udalost prosté stane. Ohlasuje timto budoucnost kralovny Jezabely, kterd je naplnéna v

2Kr 9,10.30-37.

21,24: Kdo zemrie Achabovi ve mésté, toho sezerou psi, a kdo zemre na poli, toho sezZere
nebeské ptactvo. *

Pokracovani 10. vyroku Hospodina. Jedna se o upiesnéni konce potomki
Achaba. Nikdo z nich nema byt pohiben, ale t¢la téchto Achabovych lidi maji byt
rozebrana, snézena zvitectvem. Ten, kdo zemie uvniti hradeb, ve méste, bude snézen psy,
ten kdo skona mimo hradby, bude sezran mrSinozravymi ptaky.

Naprosto stejnou, shodnou formuli uvede Hospodin ve slovech o konci

Jarobeamovych potomkii (1Kr 14,11) a potomka Baesi (1Kr 16,4).

21,25: Nebyl nikdo jako Achab, aby se zaprodal a dopoustél toho, co je zlé v
Hospodinovych ocich, jak ho k tomu podnécovala Jezabel, jeho Zena.

V tomto versi se nejednad o vyrok jakékoliv postavy ¢i Hospodina. Obsah této
oznamovaci véty je sdélen vypravéem a jednd se o konstatovani a zhodnoceni
vyznavacského chovani Achaba. V knihdch kralovskych je vzdy u kazdého krale
zhodnoceni jeho vyznavaéského chovani, zda konal to, co je dobré v o¢ich Hospodinovych
¢i zIé. Nejen, Ze v tomto versi je hodnoceni zaporné pro to, Ze se Achab zaprodal a nekonal
Hospodinovi dobte, ale k $patnému vysledku hodnoceni pfidavé i vahu to, Ze jeho chovani

bylo ovlivnéno néazory jeho Zeny Jezédbely. Achabovi je vycitdno to, Ze se nechoval
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samostatné a jednotlité jako muz hodny samaiského triinu, ale jeho ¢iny odpovidaly spise

nazorovych postojim, predev§im nabozenského razu, jeho fénické manzelky.

21,26: Jednal velice ohavné tim, Ze chodil za hnusnymi modlami; pdchal vsechno to, co

Emorejci, které Hospodin pred Izraelci vyhnal.

Vypravé¢ dal rozviji hodnoceni Achaba. Je zde konkrétni informace o
zpronéveére Hospodinovi modlosluzbou. Je zde komparace Achabova kultického chovani k
chovanim emorejci. Je to hebrejsky nazev pro narod amorejcd, kteti obyvali zapadni
lokalitu od Eufratu a jsou jednémi z praobyvatelii kanndnského tzemi. Jejich kultické
chovani bylo ryze pohanského charakteru, obé&tovali krvavym zplsobem a to jak

novorozenata tak i déti star$i.*?

21,27: Jakmile Achab uslysel tato slova, roztrhl sviij Sat, prehodil pres sebe Zinéné roucho,
postil se a spaval v Zineném rouchu a chodil zkrousené.

V momenté, kdy Achab pfijimd slova Hospodina, pronesend Usty proroka
ElijaSe, kona Kkajicné gesto, aby projevil piijmuti védomi svého nespravného
vyznavacského chovani. Achab tyto hiichy akceptuje, tedy jich lituje. Roztrhnuti odévu,
noSeni zinéného roucha, dodrzeni piistu a kajicné chovani jsou typické Ciny pro SZ pokani

(srov. Gn 37,34; 2Kr 6,30; 1z 22,12; aj.).”**

21,28: I stalo se slovo Hospodinovo k Elijasovi Tisbejskému:
21,29: ,Videl jsi, Zze se Achab prede mnou pokoril? ProtoZe se prede mnou pokoril,

nedopustim to zlo za jeho dnii, ale uvedu je na jeho ditm za dnii jeho syna. *

11. vyrok Hospodina smérovany k ElijaSovi je doplitkem k vynesenému soudu

v 1Kr 21,17n nad nespravnym vyznavacskym chovanim Achaba a Jezabel. Hospodiniv
rozsudek se nerusi, ale jeho naplnéni se posouva az za hranici Achabovi smrti a to pouze
diky tomu, Ze se Achab pted Hospodinem pokofil. AZ po vyslySeni zavéri Hospodina nad
Achabovym chovanim, panovnik wvnitiné prozird, nyni jiz vi a akceptuje to, Ze
Hospodinova slova maji vahu a také se plni, jsou pravdiva. Achab Hospodina uznava.

Do doby, nezli Achab zemfte, nic z Hospodinovych slov se nestane, vse, kromé

smrti Achaba, coz logicky musi hranicit s jeho smrti, bude naplnéno az za vlady jeho syna

233 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s 24.
234 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 173.
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Achazjase. Achabovi potomci budou zprovodéni ze svéta az po jeho skonu, avSak protoze

toto proroctvi bylo Hospodinem zjeveno jen ElijaSovi, Achab se o ném nedozvi.

3.6 Elijas a Achazijas 2Kr 1,1-17)

Tato perikopa nese obsah o setkdni ElijaSe a potomka Achaba, Achazijése,
ktery je svého Casu panovnik Samaii a také tii velitelli padesaticlenné Cety. Opét se zde
opakuje téma modlosluzby, upfednostnéni cizich bohu pted Bohem Izraele, jez je hlavnim

znakem zpravidla izraelskych panovnikd.

Achazija§ (Ochozia§) — NTNX - ,Hospodin se zmocnil“. Syn Achaba a
Jezébely, ktery neni Hospodinovym vyznavacem, ale uctivd Baala, resp. Baal-zebtba,
ekronského boha, po urazu, ktery je popsan v této kapitole, jiz neni schopen samovlady,
bere si k pomoci vladnout svého bratra Jorama, avSak po roce této spoluvlady se trinu

)235

vzdéava (853 pt. n.l.

2Kr 1,1: Po Achabové smrti odpadl Moab od Izraele.

1,2: Achazjas propadl mrizi svého pokojiku na strese v Samari a churaveél. Vyslal posly a
rekl jim: ,, Jdéte a dotazte se Baal-zebuba, boha Ekronu, zdali z tohoto ochoreni vyvaznu
Ziv.

V momenté, kdy nastal konec vlady Achaba, odmitaji moabsti odvadét povinny
poplatek 100 000 ovci a stejny pocet berant s vlnou severnimu Izraeli, tudiz se stavi do
pozice nezavislé a nepoddané na Samari (2Kr 3,4-5). Nezli tuto situaci bude moci
Achazijas vyfesit, postihuje ho nehoda.”® Z textu Ize pochopit, Ze Achazijas propadl patrné
nestabilni stfechou svého obydli a zdvazné se zranil. Protoze si neni jist svym uzdravenim,
dava instrukce svym poslim, aby kralovi $li pro odpovéd’ do ordkula k Baal-zebubovi,
zdali se kral uzdravi ¢i nikoliv.

Baal-zebub — o jednotné identité¢ tohoto boha, ktery je v textu identifikovan
jako ten, ktery je uctivan v mésté Ekrénu (jedno z péti nejvétsSich mést u Pelistejcil), jsou

vedeny spory. Je tedy vice moznosti, jak jeho jméno vylozit:

1. ,Pan much®, kdy toto oznaceni vychazi z piekladu, je to tedy ten, kdo

ovlada mouchy, skrze né ptinasi nemoci a smrt.**’

235 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956. s. 544.

236 Srov. tamtéz s.544.

237 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 186.
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2. Ptizvisko ,,zbl* znaci ,, vysost, knize jak jiz bylo u jména Baala v
kapitole 1.4 Kannanské nabozenstvi vysvétleno. Takze by se jednalo o boha podobného s
fénickym Baalem.

3. Jina verze vykladu jména Baal-zebib s oznacenim boha je uvadéna v
souvislosti s feckym Zeus apomyios, tj. ,,Zeus odmusovac®, tedy biih, ktery naopak od
much pomaha.>®

At je jiz totoznost Baal-zebuba jakakoliv, je jisté, Ze se jedna o pohanského
boha, mozn4 pifimo Baala, mozné nikoliv. Kazdopadné Achazijas se evidentné nepoanucil
z otcovych vyznavacskych hiichii a pokracuje v jeho ndbozenské cest¢ v kombinaci s

cestou jeho matky Jezabely, ktera je odklonéna od cesty vyzavace Hospodinova.

1,3: Tu promluvil andel Hospodiniiv k Elijasovi Tisbejskému: ,, Vstan a vyjdi vstiic poslim
samarského krale a povez jim: Coz neni Buh v Izraeli, Ze se jdete dotazovat Baal-zebuba,
boha Ekronu?

V momenté¢, kdy Achazijas vyslal své posly pro véstbu o jeho zdravotnim
stavu, dostava se ElijaSovi zjeveni slova Hospodinova skrze and¢la. Jde tedy o 12. vyrok
Hospodina, vyféeny poslem andélem.

Ten ElijaSovi dava instrukce o jeho dalsi cesté. Prorok ma vstat, vyjit naproti
poslim a sd¢lit jim slova Hospodinova. Elijas ma tedy posly zastavit na jejich cesté pro
véstbu od pohanského bohy a zeptat se jich, zdali se v Izraeli nenaskytd dostatecné
schopny bth (srov. 1S 17,46; 1Kr 18,36) resp. zdali si poslové, fakticky ale Achazijas
mysli, Ze Izrael je bez Boha, kdyZ si Zada o véstbu Ekronkského boha. Achazijas je tedy
usvédcen, Zze opét kona modlosluzbu, nedodrzuje 1. pfikdzani z Dekalogu.”’ Jak jiz bylo

diive v textech dolozeno (napt. 1Kr 21,10), modlosluzba je trestdna smrti.

1,4: Proto Hospodin pravi toto: Z loZe, na néz jsi ulehl, nepovstanes, ale zcela jisté
zemres. “ A Elijas Sel.

Pokracovani 12. vyroku Hospodina je vyneseni soudu nad AchazijaSem a
zaroven je timto pronesena pozadovand véStba o zdravotnim vyvoji panovnika. Hospodin
mu urcuje degresivni postup jeho zdravotniho stavu s jistym nasledkem smrti. Zdali by

tento verdikt zaznél 1 v ptipadé, ze by se Achazijas ptal Hospodina, nevime, ale jisté je

238 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 186.
239 Srov. tamtéz.
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smrt a vlastn€ zfejme i celd nehoda trestem za kralovo modlafstvi.

1,5: Kdyz se poslové vratili ke krali, zeptal se jich: ,,Jak to, Ze se vracite?

1,6 Odvetili mu: ,,Jakysi muz nam vysel vstric a ekl nam: »Jdéte zpét ke krali, ktery vas
vyslal, a vyrid'te mu: Toto pravi Hospodin: Coz neni Biih v Izraeli, Ze se obracis s dotazem
na Baal-zebuba, boha Ekronu? Proto z loze, na néz jsi ulehl, nepovstanes, ale zcela jiste
zemres.«

Vyprave€ v textu informuje o tom, Ze po navratu posli ke krali (je tedy ziejmé,
ze Elijas posly nasel a vyslovil to, co mu Hospodin skrze andé€la ulozil, poslové ziskali
pozadovanou véStbu a mohli se vratit), se jich panovnik pta, proc¢ se jiz vraci, jako by snad
ocekaval, ze se nevrati, ¢1 mozna ani negativni véstbu nechtél slySel, nebyl ptipraven. Toto
je jen domysleni, v textu o tom neni informace.

Odpovéd’ poslt je ta, Ze na své cesté potkali jakéhosi muze, kterého nepoznali,
kdyz ho nepojmenovali a ten jim sdélil to, co mu Hospodin v 2Kr 1,3-4 sdélit ulozil. S

timto proroctvim je poslal Elijas nazpét ke krali.

1,7: Otazal se jich: ,Jak vypadal ten muz, ktery vam vysSel vstiic a mluvl k vam tato
slova? “

1,8: Oni mu vekli: ,, Byl to muz v chlupatém plasti a bedra mél opdsana kozenym pdasem. *
Tu rekl: ,, To byl Elijas Tisbejsky.

Panovnikova reakce na slova posla je dotaz na fyzicky popis dotyéného muze,
ktery vytkl véstbu o smrti Achazijase. Popis, ktery mu poslové povi, je jasné typicky pro
proroka Elijase. Ten je jiz zndmy tim, Ze nosi osrstény plast’ a je opasan pasem (srov. 1Kr
18, 46; 19,19). Proto pii zjisténi popisu postavy nesouci slovo od Boha, kterou poslové na
své cesté potkali, panovnik nevaha a identifikuje tohoto muZze. I on, modlosluzbar vi, Ze se

jedné o proroka Elijase Tisbejského, vyraznou postavu jeho doby.

1,9: Poslal pro neho velitele s padesati vojaky. Ten k nemu vystoupil, a hle, Elijas sedél na
vrcholu hory. Promluvil k nemu: ,, Muzi Bozi, kradl rozkazuje: »Sestup!«
1,10: Elijas veliteli tech padesati odpovedel: ,,Jsem-li muz Bozi, at sestoupi ohern z nebe a
pozie tebe i tvych padesat! “ I sestoupil ohen z nebe a pozrel jej i jeho padesat.

Jako reakci na vyslySenou véstbu da Achazijas vypravit vojsko o poctu
padesati muzi (nemusi se jednat pfimo o konkrétni Cislo, ale o zna¢né mnoZzstvi, ¢etu —

srov. rozbor 1Kr 18,4), aby ElijaSe zajali ¢i ptivedli k rozhovoru s AchazijaSem (neni v
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textu konkretizovano). Snad si stejn¢ jako jeho otec Achab mysli, ze kdyz se Elijase
zmocni, miize veéStbu, prokleti odvolat, ¢i bude Hospodinovo slovo vyfeené skrze lidska
usta zlomeno prorokovou smrti.

Po AchazijaSovych instrukcich nachazi velitel vojska ElijaSe na vrcholku
nepojmenované hory a zada proroka, tituluje jej jako muze Boziho, aby na rozkaz krale
Achazijase sestoupil. Vrcholek hory byval bran jako mozny azyl pro potiebné, proto velitel
Elijase nezajme, ale pozaduje po ném rozkazem v zastupu za krale, aby prorok sestoupil k
nim. Moznd je to také proto, ze si velitel nedovoli skrze mozny odpor Elijase jako
nedotknutelného ,,muze Boziho*, proroka sam zadrzet.**

MoZny je také kralovsky narok na zménu statutu proroka, uposlechnuti
kralovského rozkazu na sestoupeni. Prorok poslouchd pouze Hospodina, zde se zada, aby
Elijas projevil podtizenost krali.

Jako reakce proroka nasleduje jeho 29. vyrok v celém cyklu. Elija§ pronasi
jakousi zkousku pravdivosti své sluzby pro Hospodina. Neni to dotaz po pravdivosti pro
ElijaSe samého, ale jako viditelny dikaz jeho provazanosti s Hospodinem, pro okoli, pro
vSechny ostatni, nevétici. Pfedpoklad pravdivosti ElijaSova tvrzeni, Ze je muz BoZzi ma byt
dolozen tim, Ze z nebe ma sestoupit oheil a poziit vojsko s velitelem, ktefi stoji pfed nim,
resp. pod nim. O symbolu ohn¢ vice v rozboru 1Kr 18,24. Zaroven je skze zniceni vojska
sestoupivsim ohném prorok pod Bozi ochranou pfed moznym zadrzenim, nebezpecim viici
vyslanému vojsku, resp. krdlem AchazijaSem.

Zkouska pravdivosti trvzeni, ze Elija§ je muz Bozi, pozitivné vychazi, takze

vojsko i s velitelem kon¢i v nicivé sile ohné.

1,11: Kral pro ného poslal opét jiného velitele s padesati vojaky. Ten promluvil: ,, Muzi
BoZzi, toto pravi kral: »Rychle sestup!«
1,12: Elijas jim odpovedel: ,,Jsem-li muz BoZi, at sestoupi ohen z nebe a pozre tebe i tvych
padesat! ““ I sestoupil Bozi oheri z nebe a pozrel jej i jeho padesat.

V tomto versi vypraveéc informuje o tom, co se stalo po usmrceni kralovského
vojenského pluku. Kral neustupuje ze svého pozadavku zajmout ElijaSe a posila ze
prorokem druhou skupinu vojékl spole¢né s jejich velitelem. V tomto piipadé se scéna

téméei shodné opakuje a konci opét smrti vojakt. Rozdily ve dvou verzich této udélosti

]SOu.

240 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 187.
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1. V prvni verzi velitel vojska k ElijaSovi ,,vystupuje (2Kr 1,9). Jde mu
¢astecné vstfic.

2. Pozadavek, imperativ velitele na Elijase je v druhé verzi doplnén o piislovce
,rychle®, jedna se tedy o dliraznéjsi a svrchovangjsi rozkaz.**!

Elijas se nenechava zastrasSit a opakuje zkousku ,,ohném* jako v prvni verzi

situace. Op¢t tato zkouSka vychazi pozitivné.

1,13: Ale krdl poslal jeste potreti velitele s padesati vojaky. Kdyz tento tieti velitel prisel
nahoru, poklekl pred Elijasem a prosil ho o smilovani. Promluvil k néemu: ,, Muzi Bozi, kéz
ma v tvych ocich Zivot muyj i Zivot téchto tvych padesati sluzebnikii néjakou cenu.

1,14: Hle, ohen sestoupil z nebe a pozrel oba predesié velitele i jejich padesat vojaku. Kéz
ma nyni miij zZivot v tvych ocich néjakou cenu!*

Kral po zjisténi opakované vzpurnosti ElijaSe posila tfeti zastup vojakt. Tato
skupina vojaki vedenych velitelem je ovSem odlisSna od prvnich dvou. Velitel znaly konce
predeslych dvou vojenskych skupin zad4 prosbou Elijase o smilovani a zachovani Zivota
jeho 1 vojaki. Je mozné, Ze velitel je Hospodinlv vyznavac, ale také je mozné, Ze ma
prosté strach o sviij zivot a zivot svych vojakl a proroka poklada za autoritu. Voditko k

jedné z moznosti v textu nenachazim.

1,15: Tu promluvil k Elijasovi Hospodinuv andél: ,,Sestup s nim. Neboj se ho!* Povstal
tedy, sestoupil s nim ke krali

1,16: a promluvil k nému: ,, Toto pravi Hospodin: Ze jsi poslal posly s dotazem k Baal-
zebubovi, bohu Ekronu, jako by nebyl Bith v Izraeli, aby ses dotdzal na jeho slovo, proto z
loze, na nez jsi ulehl, nepovstanes, ale zcela jisté zemres.

Nezli se Elija$ rozhodne jakoliv reagovat, dostdva se k prorokovi 13. vyrok
Hospodina, opét zjeveny skrze and¢la. Instruuje proroka k tomu, aby tentokrat jiz s
velitelem sestoupil, opustil vrcholek hory, nenechaval pohltit vojsko ohném. Elijas dostal
od Hospodina zaruku k tomu, aby bez obav a strachu po boku velitele sestoupil za kralem.
Prorok slova pfijimad a napliluje je. Vstava a sestupuje ke krali, ovS§em ne tak, jak kral
zamyslel, v podfizenosti a poslusnosti, ale na pokyn Hospodina. Elijas za kralem
neptichdzi v zajeti, ale jakoby na audienci. Prorok chce krali tlumocit slova od Hospodina

(srov. 2Kr 1,3b-4), vyslovit soud nad AchazijaSovym provinénim v ramci modlosluzby v

241 Srov. Stary zakon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 187.
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pfimé konfrontaci. Jedna se o 30. Elijastv vyrok. Prorok v prvni ¢asti svého vyroku

vyslovuje obvinéni AchazijaSe za nevéru k Hospodinovi doloZenou tim (diikaz), ze kral
nechal poslat pro véstbu za jinym bohem nez je Hospodin (2Kr 1,2). Ve druhé ¢asti vyroku

vynasi prorok také trest za tuto vyznavacskou zpronévéru, Achaba ¢eka smrt.

1,17: I zemrel podle Hospodinova slova, které promluvil Elijas. Po nem se stal kralem
Joram, a to v druhém roce vlady judského krdle Jorama, syna Josafatova. Achazjas totiz
nemél syna.

Poslednim verSem v této kapitole informuje vypravé¢ o naplnéni ElijaSovych,
resp. Hospodinovych slov. Neni zapotiebi del§iho rozpracovani vypravécem, jistota je v
naplnéni trestu, ktery Hospodin za modlafstvi ulozil. Achazijas jiz z loze nepovstal a
zemtel, pfesné podle véstby.

Druhé c¢ast verSe je typicka informace pro knihy Kréalovské o posloupnosti
osob, které si predavaji kralovsky tfad v Samafi. Po AchazijaSovi useda na izraelsky trin
jeho bratr Joram. Achazija§ nem¢él syna, tudiz dédické pravo na trin bylo pfipsano ne

potomkovi, ale sourozenci stejného otce.

3.7 Nanebevzeti Elijase 2Kr 2,1-11)

Posledni kapitola ElijaSovského cyklu se odehravd na vice mistech za
pfitomnosti vice postav. Elija§ jde spolu s EliSou z Gilgalu do Bét-elu, odtamtud do
Jericha, poté smérem k Jordanu. K fece Jordanu jsou jiz doprovazeni prorockymi zaky,
ktefi tvofi divaky pozoruhodného ptechodu pies Jordan a jesté pozoruhodnéjsiho
nanebevzati ElijaSe v Zajordani. Podobny zavér pozemského zivota potkal v SZ jesté dveé
postavy — Enocha (Gn 5,24) a Mojzise (Dt 24,6).

Z této kapitoly jiz nelze vytéZzit ptili§ mnoho informaci v otazce popisu Elijase
pomérné rychle pfesouvd na proroka EliSu. Proto rozbor této kapitoly nebude pfili§

obsahly, nakolik by zajisté zaslouzil.
2,1: I stalo se, kdyz Hospodin chtél vzit Elijase ve vichru vzhiiru do nebe, ze Elijas s Elisou

se prave ubirali z Gilgalu.

Udalosti, které budou plynout v této zaveéreéné kapitole ElijaSovského cyklu, se
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dé¢ji pravé v moment, kdy Hospodin rozhodl ukoncit Elijastv zivot na zemi a presunout
jeho existenci do nebe. Nanebevzeti Elijase, které je ozndmeno v tomto versi je vlastné
rdmcem celé této perikopy. VSemi udéalostmi, rozhovory a ¢iny bude gradovat vyvrcholeni
této perikopy. Elijas bude vzat do nebe. V tomto versi je zplisob nanebevzeti Elijase skrze
vichr, v 2Kr 2,11 bude prorok vyzdvizen na nebe skrze ohnivé vozy a kon¢. Oboji je
projevem teofanie, tj. Bozi pfitomnosti.**

Prorok Elijas jde spolu se svym spolecnikem EliSou smérem z Gilgalu.
Umisténi Gilgalu ¢ini vykladac¢im potize, bud’ ho lokalizuji pobliz Jericha, ¢i blizko Bét-
elu, u Jeruzaéma, a mozna i jinde, ale diky informaci z nadchézejiciho verse, kdy proroci
do Bét-elu ,,sestupuji®, se exegeté piiklanéji k ndzoru, ze u tohoto Gilgalu je druhé
umisténi této lokace pravdépodobnéjsi, tedy jde o Gilgal u Bét-elu. Do Jericha by z jejich
pozice museli geograficky min&no ,,vystoupit“.** Pravé v tento okamzik se patrné dostava
ElijaSovi zjeveni nadchdzejich udalosti, jist¢ dostdvd od Hospodina instrukce, alesponi

castecné, kam maji prorokovy kroky smétovat, viz nésledujici vers.

2,2: Elijas vekl Elisovi: ,, Zistan zde, protoze mé Hospodin posild do Bét-elu.* Elisa mu

voic

odvetil: ,,Jakoze ziv je Hospodin a jakoze Ziv jsi ty, neopustim té. “ I sestoupili do Bét-elu.

31. Elijasiv vyrok adresovany EliSovi nese informaci o tom, Ze Elija§ chce ve
védomi svého bliziciho se konce patrné zlstat osamoté (podobné jako diive Mojzis, srov.
Dt 34,6). Vyzyva, instruuje EliSu, aby zlstal na misté jejich rozhovoru a v zapéti dodava
davod. Hospodin posild Elijase do Bét-elu. Mozn4 jen Elijas Elisu zkousi, kam ho hodla az
nasledovat, vzdyt’ cesta do Bét-elu miize byt pro proroky nebezpe¢na (1Kr 13,1-30).%

Elisa odpovidd na Elijjasiv vyrok piisahou o bytnosti Hospodina, ale coz
nebyva obvyklé, pridava jesté ptisahu na existenci Elijase. EliSa se poprvé zaptisdhava, ze
ElijaSe neopusti. Nenaplituje ElijaSovi instrukce, stavi se jakoby do opozi¢ni pozice. EliSa
se transformuje ve svébytného a nezavislého proroka, resp. zavislého pouze na
Hospodinovi.**

Bét-el — prastard izraelska svatyn€. Etymologicky ,,Diim boZzi*“. Na tomto misté

mimo jiné podsoupil Jakob za jedné noci boj s nezndamym (zjeveni Hospodina), ackoliv si

242 Srov. BENES, Jifi. Elisa. Praha: Advent-Orion, 2011. s. 28. ISBN 978-80-7172-920-4.

243 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy krdlovské, Druhd Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 189.

244 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 277. ISBN 978-80-7195-724-9.

245 Srov. BENES, Jifi. Elisa. Praha: Advent-Orion, 2011. 29s. ISBN 978-80-7172-920-4.
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myslel, ze pravé na tomto mist¢ mize prenocovat, aniz by mu kdokoliv ublizil. Ale i zde
muize Hospodin ptebyvat, jako kdekoli jinde. Mimo této dilezZité vyznavacskeé situace nese
Bét-el opacny nabozensky znak a to takovy, kdy zde ve své dobé kral Jarobeam ziidil
svatyni, kde dal ztvarnit zlatého bycka, aby se mél izraelsky lid ¢emu klanét (1Kr
12,29.32-33).%%

Informace o tom, Ze proroci spolu po svém rozhovoru sestoupili do Bét-elu,
nemusi byt jen geografického charakteru, ale i v ramci teologického rozpolozeni, pozice

vi¢i modlarské historii tohoto mista.?’

2,3: Prorocti zZaci, kteri byli v Bét-elu, vysli k Elisovi a otdzali se ho: ,,Vis, Zze Hospodin

dnes vezme tvého pana od tebe vzhuru? *“ Odvétil: ,, Vim to také. Micte!

Zde popisuje vypraveé¢ vyzyvavé chovani prorockych zaki. Tato zvlastni
skupina prorokii v uceni, kterd se podle textu nachazi v Bét-elu, kam Elia§ s EliSou
sestoupili, se pta Elisi, zdali také on vi, ze Elijas dnes bude Hospodinem vzat do nebe. Tato
informace se zjevovala proroklim patrné plosné, kdyZz o ni véd¢€li zaci, poté jak vychdzi z
reakce EliSi 1 on. Opovazlivost dotazu prorockych synit je nasnadé. EliSa pfeci notny cas s
ElijaSem chodi bok po boku, kdo jiny by tedy tuto zdvaznou informaci mél védét. Elisa ale
dava najevo svou autoritu a proroky umlcuje kratkou a razantni odpovédi. Samoziejmé
tuto informaci vi a neni nutno ji jakkoliv rozhlasovat. Mystické véci neni nutno ventilovat
navenek, pokud Hospodin neurci jinak. EliSa prorokiim nafizuje, aby o nanebevzeti
ElijaSovo nehovoiili, ale striktné mlceli.

Proroéti Zdci — jinak synové prorocti, jsou ¢lenové prorocké skupiny. V jejich
Cele stoji mistr ¢i otec. VéEStili a zili z almuZen. Zevnim znakem pro né€ byl odév sloZzeny z
kozesinového plasté a kozenym pasem okolo beder.**® Vérohodna informace o existenci
prorocké skoly v Bét-elu neni, proto panuje nézor, ze je v textu uvedena jen v ramci funkce

divaki celého zvlastniho predstaveni, kde bude hrat Elijas a Elisa hlavni roli.**

2,4: A Elijas mu rekl: ,, Eliso, zustan zde, protoze Hospodin mé posila do Jericha.* Odveétil

,,Jakoze Ziv je Hospodin a jakoze Ziv jsi ty, neopustim té.* I prisli do Jericha.

246 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 279. ISBN 978-80-7195-724-9.

247 Srov. tamtéz s. 278.

248 Srov. ALLMEN, Jean-Jacques von. Biblicky slovnik. 1. vyd. Praha: Kalich. 1987. 5.237.

249 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 278. ISBN 978-80-7195-724-9.
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Poté, co Elisa proroky uml¢i pfichazi rozhovor mezi jim a ElijjaSem. Jednd se o

32. Elijastv vyrok. Po vzoru instrukci z 2Kr 2,2 dava opét EliSovi instrukce o jeho setrvani
na misté, aktualné v Bét-elu. Tato instrukce ElijaSova a reakce Elisi je shodna s tou z 2Kr
2,2, avSak s rozdilem, Ze nynéjsi dal$i zachytny bod, kam Hospodin Elijase posila, je
Jericho. Po EliSové reakci, kdy da opét ptisahou jasné najevo, Ze ElijaSe neopusti, jdou a
vchazi spolu do Jericha.

Jericho — velmi dualezité mésto z nabozenského hlediska, jedna se o misto, kam
dal Jozue poslat zvédy, aby zjistili poméry v Kannanu, pfed tim, nez chce Jozue izraelce
privést do zemé zaslibené (Jz 2,1n). Pfeklad ndzvu Jericha lze popsat jako ,,Mésicov*
(hebr.jarich), coz znaci, ze se zde jiz od davnych dob nachézela stfediska kannanského
boha mésice. V SZ textu je Jericho spojeno s Bét-elem a to kletbou vynesenou Jozuem,

ktera byla vyi¢ena nad obnovitelem Jericha Chiela Bét-elskym (Joz 6,26).*°

2,5: Prorocti Zaci, kteri byli v Jerichu, pristoupili k Elisovi a rekli mu:“ Vis, Ze Hospodin
dnes vezme tvého pana od tebe vzhuru? “ Odvétil: ,, Vim to také. Micte!

Po vzoru provokace prorockymi syny smérem k EliSovi z 2Kr 2, 3 je veden i
tento rozhovor. Je totozny se shora uvedenym. EliSa opét dava najevo svou autoritu a

ptikazuje prorockym zakiim o nadchézejici udalosti micet.

2,6: Tu mu vekl Elijas: , Zistan zde, protoze Hospodin mé posila k Jordanu.* Odvetil:
., Jakoze Ziv je Hospodin a jakoze Ziv jsi ty, neopustim té. “ I 5li oba spolu.

33. vyrok ElijaSe je tieti opakovani instrukci zanechavajici EliSu na pravé

navstiveném misteé. Nyni je Elija§ Hospodinem obezndmen, ze prorokovy kroky povedou k
Jordanu. Jiz potieti (2Kr 2,2.4) Elija$ nabada EliSu, aby zistal na tomto misté. Treti
zkouska vérnosti vici uciteli a zdku 1 mezi ptateli.

Reakce Elisi je také potieti shodnd, skrze piisahu, neakceptuje ElijaSovy
instrukce, ¢im dal tim vice se stava EliSa samostatnym prorokem, nezavislym na svém
pfedchiidci. Zavér tohoto verSe tvofi oznameni vypravéce, ze jdou dal cestou k Jordanu
pospolu. O Jordanu byly poskytnuty informace v této praci jiz diive. Priichod Jordanem je
pfipominkou piechodu pies tu samou feku Jozuem (Joz 3) jako analogie k ptechodu

izraelcti vedenych Mojzisem pres Mrtvé mote (Ex 14).

250 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 280. ISBN 978-80-7195-724-9.
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2,7: Padesat muzii z prorockych zZaku slo za nimi a postavilo se naproti nim vpovzdali; a
oni oba stali u Jorddnu.

V tomto versi je vypravécem sdélo, ze padesat ¢lenti (velké mnoZstvi) prorocké
Skoly nasledovalo Elijase a Elisu pfi jejich cesté k Jordanu. Nejdou vSichni spolu, ale zaci
jdou za proroky. Nejdiiv autorita, poté nasledovnici. V urcity moment ziistavaji opodal od
téchto dvou muzt, tvoii pouze divaky, svédky nadchazejicich udalosti. Elijas s EliSou stoji

u feky Jordan.

2,8: Elijas vzal svij plast, svinul jej, uderil do vody a ta se rozestoupila, takze oba presli
po suchu.

Vypravée informuje o tom, jak Elija$ spolecné s EliSou pfechazi suchou nohou
ptes feku Jordan. Elijas tak ¢ini stejné jako diive Mojzi§ pfi piechodu s izraelci do zemé
zaslibené (Ex 14,21n; Jz 3,15-17, 7z 114,5). Rozdil je v pfedmétu uziti k tomuto zvlasStnimu
¢inu. Mojzis rozestoupil vody feky pomoci hole, Elijas tak ¢ini svym, jiz diive v textu
akcentovanym, plastém. Jak jiz bylo dfive v této praci popsano, v minulych dobach se
v&filo, ze Casti odévu jakoby nasavaji, absorbuji potencial svého nositele.”' Lze tedy
predpokladat, Zze zde neni mocny ¢i zdzracny Eljjasav plast, ale postava ElijaSe sama o
sob¢. Tuto jedinecnost a tim 1 vysostné postaveni proptijcuje prorokovi Hospodin, stejné
tak jako to udélal na samotném pocatku ElijaSovského cyklu, kdy byl Elija§ schopny jen
skrze své slovo pozastavit ptisun dest'i na Samatii a okoli (1Kr 17,1).

Eljjas se plastém vody jen nedotyka, v textu je pouZzito slovo ,,udetil, které je
také pouzivano jako oznaceni Casto smrtelné¢ho uderu pii boji. Voda je zivel, md moc a
silu, neni jen tak poddajnd. Elijas musi dokézat pfi tomto vykonu také svou silu, proto aby
se vody rozestoupily. A také tak d¢laji. Prechod pfes Jorddn ma jisty eschatologicky

akcent. Tvofi ptedél mezi soucasnou a budouci, zemskou a nadzemskou, situaci. **2

2,9a: A stalo se, jak presli, ze Elijas ekl EliSovi: ,, PoZadej, co mam pro tebe udélat, diive
nez budu od tebe vzat. “

Po zazraném piechodu pies Jordan se odehrava 34. vyrok Elijase. Instrukce, ¢i

251 Srov. Stary zdkon. Preklad s vykladem 6. Knihy kralovské, Druha Paralipomenon. Praha: Kalich, 1980.
s. 190.

252 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 284. ISBN 978-80-7195-724-9.
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spiSe vyzva smérovand k EliSovi uvozena slovem ,pozadej“, byla pouzita i u krale
Salamouna, kdy se mu tato vyzva dostala od Hospodina ve snu (1Kr 3,5; 2Pa 1,7).
Dotazova postava ma moznost si zadat bez limitu, co si pieje, ¢im se pieje obohatit, v
kontextu a diky zvlaStnimu postaveni dotazovanych postav se jednd vzdy o lidské
vlastnosti ¢i schopnosti, nikterak o majetek.

ElijaS nabizi EliSovi posledni sluzbu, kterou mu muize poskytnout jesté za
doby jeho pusobeni na zemi. Mozna se jedna o posledni piani pred skonem, dar, ktery ma
Elija§ moznost na pfani Hospodina EliSovi poskytnout. Na svych spole¢nych cestach jisté
Elijas ptredaval sviij prorocky um svému spole¢nikovi, nyni se pta na posledni véc, kterou
by mohl chtit EliSa po ElijaSovi jesté zdédit. Pfedavani prorockého titulu ma byt odpoveédi

Eli$i a naplnénim ptani dokonceno.

2,9b: Elisa rekl: At je na mné dvojnasobny dil tvého ducha!*

Reakce Elisi je jeho zadost o dvojnasobny dil ElijaSova ducha. Elisa je
napevno rozhodnut, pozadat ElijaSe pravé o tento zvlastni dar. Vyznam slova
»dvojnasobny*“ zde neplni kvantitativni funkci, ale odkazuje na ptikaz, tzv.
provorozeneckého dilu (Dt 21,17) ¢ili se jednd o narok prvorozeného, kterému ma
piipadnout dédictvi vSeho, ¢im disponuje jeho otec.”® Elisa zada pozistalost po Elijasovi,
ovSem ne ve smyslu pfivlastnéni si jeho ducha, ale o moznost plsobeni ElijaSovym
Duchem na EliSu a jeho ¢iny. Jedna se to jakousi podporu v ndvaznosti na unikatni vztah

mezi ElijaSem a Hospodinem smérem do budoucna v plnéni EliSovy prorocké sluzby.

2,10: Elijas mu vekl: ,, Tezkou véc si zadas. Jestlize mé uvidis, az budu od tebe bran, stane
se ti tak. Jestlize ne, nestane se.

35. vyrok ElijaSe je posledni fe¢ proroka v celém jeho cyklu. Jedna se o reakci

na pozadavek EliSi. Elija§ zhodnocuje EliSovo pfani jako velmi nesnadné. Neni si zcela
jisty, zda dar Ducha ElijaSova mtze na EliSovi ulpét. Nechava tedy rozhodovat Hospodina.
Dava EliSovi proto podminku, paklize EliSa uvidi znameni, konkrétné ElijaSe, jak bude
bran do nebe, smérem od Elisi, bude EliSovo ptani akceptovano. Paklize EliSa nic neuvidi,
pozadavek nebude vyplnén. V momenté, kdy Elisa uvidi tuto zvlastni véc, odchod Elijase z
pozemského svéta, bude jiz fakticky Duchem, ktery takovéto metafyzické vidéni

zptistupniuje, naplnén.

253 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Piednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 286. ISBN 978-80-7195-724-9.
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Na prvni pohled se mozna z textu zda, Ze se EliSova pozornost mé centralizovat
na ElijaSe, EliSa ma pozorovat, zdali uvidi odchazet ElijaSe do nebe, avSak akcent neni
polozen na ElijaSovu postavu, ale na Hospodina, ktery je ptiivodcem celého nadchazejiciho
nadpfirozeného ¢inu. A EliSa se mé4 dosvédcit jako novy nastupce Elijase tim, ze bude

schopen vizualné vidét Hospodinovu pfitomnost a jeho konani.**

2,11: Pak sli dal a rozmlouvali. A hle, ohnivy viiz s ohnivymi koni je od sebe odloucil a
Elijas vystoupoval ve vichru do nebe.

Spojujicim prvkem jejich spolecného putovani je ji vedeni rozhovorti mezi
EljjaSem a EliSou jak dosvédcuje 1 tento verS. BEéhem rozhovoru, jehoZ obsah neni znam, se
z nenadani stava konec spolecné cesty obou proroku. Elijas je od Elisi odd€len ohnivym
vozem s ohnivymi kofimi a vzat jejich silou do nebe. Elija$ vystupuje, podobné jako kouf,
ktery vychazi diky ohni spalujici obétni suroviny, smérem za Hospodinem.

Zde zminéné vozy jsou podle hebrejského vyznamu shodné s valeCnymi vozy z
1Kr 18,41-46. Ohnivé vozy tazené¢ konimi se vyskytuji v SZ jesté dvakrat. Poprvé pii
vidéni EliSovo mladence, ktery vidi horu plnou takovychto ohnivych vozl a koni (2Kr
6,17) a podruhé zminku o voze, resp. o vozataji, toho, kdo podobny vtz tidi, pronasi kral
Joas k umirajicimu EliSovi (2Kr 2,10;3,14).>

O symbolu ohné vice v rozboru 1Kr 18. Zde ma oheil opét vyznam teofanicky,
tj. znameni provazejici BoZzi ptitomnost. Tato sila rozdé€luje doposud pevnou dvojici
prorokl a skrze ocCistny ohen, ktery spaluje vSe necisté, avSak Elija$ jim spalen neni,
protoze nema vlastnosti, které by podléhaly zkéze spravedlivym Bozim ohném, je
dokonceno piedani prorockych zkusSenosti ze starSiho proroka na mladsiho a je timto
naplnéno BozZi slovo z 1Kr 19,16 o EliSové nasledovnictvi misto proroka Elijase.

Prorok, ktery se v mnoha zkouskéach osved¢il jako pravy Bozi muz, prorok
Eljjas je za svou sluzbu vyplacen a tim odménén moZnosti jiz nepozemské exitence po
Hospodinové boku. Hospodin ho podle své viile odménil tim nejcennéjSim darem. Elijas je
Bohem vzat do nebe. Takova je cesta a naplnéni Zivota ¢lov€ka, ktery se zcela odda
Hospodinové vuli, péci, ukolim, ktery neochvéjné dava v ohroZeni svoje postaveni,
svébytnost, zkratka celé své j4 a neboji se stdt v opozici 1 pfed samotnymi panovniky.

Hospodin na n&j nezapomene a zavola si jej k sob¢.

254 Srov. BENES, Jifi. Elisa. Praha: Advent-Orion, 2011. s.35. ISBN 978-80-7172-920-4.
255 Srov. PRUDKY, Martin a HELLER, Jan. Obtizné oddily Prednich prorokii / Martin Prudky, Jan Heller
a kol. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 287. ISBN 978-80-7195-724-9.
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4. Odkaz proroka ElijaSe mimo SZ

Vyrazna osobnost spiSe introvertniho proroka Elijase, jeho naprosta oddanost
Hospodinovi, ptekrocila ramec hebrejské Bible a prolnula do ¢asu prichazejicich po ném.
V tomto oddilu budou ve strucnosti ptredlozeny dals$i ndbozenské sméry, které postavu
proroka ElijaSe nejen akceptuji a vkladaji ji do své vérouky (kiestanstvi a NZ ¢i Cirkev
JeziSe Krista Svatych poslednich dnii - mormonska cirkev), ale dokonce tuto postavu berou
jako zakladni kamen své instituce — Rad karmelitan. V ramci navaznosti na
starozakonniho proroka Elijase bude tato posledni kapitola obsahu rozd€lena na tii
podkapitoly podinajici odkazy na proroka Elijase v NZ (4.1), Rad Karmelitant (4.2),
Cirkev Jezise Krista Svatych poslednich dnii (4.3). Postava proroka Elijase vystupuje i v
Islamu, nicméné kvuli nedostatku své erudovanosti v ramci tohoto nabozenstvi, nebude v

této praci odkaz proroka ElijaSe v ramci tohoto nabozenského systému rozebran.

4.1 Prorok Elijas v NZ

Prorok Elijas vystupuje v ramci kiestanstvi, ptesnéji v autorité Pisma, v péti
pozicich. Prvni zpiisob vystupovani postavy Elijase v ramci NZ je pfi setkani Jezise Krista
a jeho ucednikili na vysoké hote s Hospodinem, ktery méa po boku MojziSe a ElijaSe. Druha
pozice proroka ElijaSe je pfipodobnovani jeho k JeZiSi Kristu (resp. naopak). Treti zptsob
prezentace ElijaSe je pfirovnani jeho postavy k Janovi Kititelovi (resp. naopak). Ctvrta z
pozic vychazi z proroctvi proroka Malachiase (Mal 3,23-24) v perikopé Den Hospodintiv
je blizko *¢, kdy je v NZ tento den a s nim spojeny druhy piichod ElijaSe pfipominan a
upomindn. P4ty okruh odkazu proroka ElijaSe je v rdmci anamnézi jeho ¢ind a skutki.
Pozice proroka ElijaSe v NZ jsou podlozeny vybérem adekvatnich verst z NZ.

1. Elijas s MojziSem po boku Hospodina pfi vystoupeni JeziSe Krista na horu:

Mt 17,1-13 (srov. Mk 9,2-13; Lk 9,28-36): Tento text je popis mystického vidéni, které

bylo zjeveno JeZisi, apoStolim Petrovi, Jakubovi a Janovi. Na nejmenované vysoké hote
byly tyto postavy vystaveny duchovni udalosti, kterd na Jezi$i nechava viditelné stopy.
Tvar Krista se preméni (v Mk ne), zafi jako slunce a jeho odév zbéla. VSechny postavy
maji moznost mluvit se zjevenym MojziSem a ElijaSem (v Mk pouze Jezi§). U Lk je

JeziSovi zjevena jeho budoucnost skrz smrt v Jeruzalémé. Hospodinovym vyrokem je zde

256 Srov. Bible: Pismo svaté Starého a Nového zakona /véetné deuterokanonickych knih/. 7. pteprac. vyd., 5.
v CSB. Praha: Ceska biblické spole¢nost, 1996. s. 863. ISBN 80-85810-11-5.
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Jezi§ oznacen jako Kristus a Bozi Syn. V této perikop¢ (kromé Lk) je i JeziSova narazka na
druhy ptichod Elijase, kterd ma z ust JeziSe jak eschatologicky raz, tak nabidku moznosti

inkarnace Elijase do Jana Kititele (Sla by tedy umistit i do okruhu 3. a 4. této kapitoly).

2. Elijas jako Jezi§ Kristus: Mt 16,13—16 a Mk 8,27-30 (srov. Lk 9,18-22) :
Jezi§ se ptd svych ucCednikli na mesiaSské ocekavani obyvatel Cesareje. Pta se po jejich
porozumeéni pojmu Syna clovéka. Jednou z dobovych intepretaci pojmu Syn ¢loveéka je i
prorok Elijas.

Mk 6,14-16 (srov. Lk 9,7-9): Zde se pta po identité¢ JeziSe Krista kral Herodes.
Nekteré ndzory mu odpovidaji, ze je to zmrtvychvstany Jan Kititel, jin€, Ze je to prorok
Eljjas, jiné, ze Kristus je jeden z prorokil. Herodes si déla nazor svlj a piiklani se k tezi
zmrtvychvstaného Jana Kititele, kterého dal usmrtit.

Dotazy po identit¢ JeziSe Krista a mozné vylozeni jeho postavy jako
znovupiichoziho proroka ElijaSe se nachdzeji pouze v synoptickych evangeliich. JeZzi$
Kristus je v ocich zidi vidén jako SZ prorokovany mesia$ (¢i druhy pfichod Elijase
oznamujici eschatologické naplnéni Cast), av§ak v pochopeni JeZiSovych ucedniki je jiz

znatelny posun v chapani Krista jako nositele nového nabozenského proudu.®’

3. Elijas jako Jan Kititel: Mt 11,13-15: Zde se jedna o fe¢ JeziSe Krista,

ktery svym posluchac¢iim pfipomind naplnéni MalachidSovo proroctvi, kdy k ElijaSovi
pfirovnava Jana Kititele. V tomto textu srovnava Jezi§ izraleské pokoleni s noveé
vznikajicim kfest'ansky proudem ucednikil. Jedna se jakési hrani¢ni vymezeni, kdy se SZ
napliuje v nové dob¢ Boziho puisobeni.

J 1:19-28: Jan Kititel je dotazovan lévijci po své identité. Zidé se ho ptaj,
zdali on je Kristus (pomazany), ¢i Elijas ¢i jiny prorok. Jan Kfitel odmita jakékoliv
ztotoznéni s predklddanymi moznostmi jeho mozné identity. Jan se nevnima jako postava,
ale jako hlas, oznamujici pfichod Krista.

Neni divu, Ze Jan Kititel je dotazovan, zdali neni prorokem ElijaSem, nejenze
svym konanim (kitem) predchazi JeziSe Krista (eschatologicky prvek) a to dokonce u feky
Jordan, kde prorok Elijas pfechdzel za svou cestou nanebevstoupenim k Hospodinovi, ale

také je fyzicky, resp. odévem, ElijaSovi vice nez podoben. Je podobné jako Elijas oblecen

257 Srov. HLADEK, Maria. Elids v Novém zdkoné a apokryfui literature. Praha, 2015. s. 13. Bakalaiské
prace. Univerzita Karlova v Praze. Evangelicka teologicka fakulta. Vedouci prace Mgr. Jan Amos Dus,
Th.D.
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do chlupatého kozisku s opaskem.>®

4. Elijas a jeho pfichod jako ohlaSovatel posledniho soudu: Lk 7,14-17: v
tomto textu andél predpovida ZacharidSovi narozeni jeho syna Jana Kititele. Ten ma ,,v
duchu a moci Elijasove* jit pred Panem, ktery obrati lid izraelsky na novou, avSak
navaznou viru k vife izraelské. Andél pouziva slov Mal 3, 23-24 a ptidava k nim vyrok o
obréceni lidi ze vzpurnych na moudré tak, aby byli ptipraveni ,, Panu jako lid pohotovy .
Ne vzdy znamena eschatologické naplnéni nutny konec pozemskych dni, mtize jit také v
nabozenské tradici o kriticky ptfedél dvou nabozenstvi ze sebe jdoucich. Jde tedy pouze o

nabozensky obraz eschatologie.

5. Upominka na ElijaSovy Ciny: Lk 4,25-26: Upominka v LukaSové evangeliu
na Hospodintiv trest projeveny skrze ElijaSova slova, pfindsejici sucho a pobyt Elijase u
vdovy ze Sarepty (1Kr 17,1n). Tento piiklad pouziva Jezi§ pti kdzéni v Nazareté, kdy
pfibéhem Elijase a sareptské vdovy dokladuje to, Ze Zadny prorok, ohlaSujici Hospodinovo
slovo, neni ve své domoviné vitan.

Lk 9,51-56: V tomto textu se pfipomind setkani ElijaSe na hotfe s nevéticimi
vojaky, které za prorokem poslal kral Achazjas (2Kr 1,9-12). Zde se tohoto ptikladu
chytaji Jakub a Jan, kdyZz obyvatele Samafi nepfijimaji JezZiSe a neposkytuji mu
pohostinost. Nachnévani ucednici je chtéji potrestat pravé takovym zplsobem, jakym to
ucinil vojaktm Elijas, a to seslanim ohné z nebes.

R 11,1-6: Zde apostol Pavel pouziva citaci z proroka Elijase a jeho rozhovor s
Hospodinem (1Kr 19,14.18). Odpovédi na ElijaSovu zpovéd’ je mj. také Hospodintv vyrok
o zachovani, vyvoleni 7 tisici pravovérnych Hospodinovych vyznavact v srdci Izraele.
Tento piiklad pouzivd Pavel k dikazu BoZi milosti, ktera je milosti ze své pfirozenosti,
nikoliv milosti vdzanou na lidské Ciny.

Jk 5,17-18: Autor epiStoly vyzyva své posluchace, kiestany, aby véfili v silu
modlitby a v potfebnych situacich ji nevahali pouzit. Upomind na moc modlitby, ktera
pochézi od Elijase a nasledky této modlitby, kterda ma dokazat, ze zadné slovo vychazejici
od ¢loveka k Hospodinovi vroucné a uptfimnée, nebude Bohem opominuto.

Jak je o€ividné z nastinu odkazu proroka ElijaSe v NZ, ve spojeni s JeziSem

Kristem i Janem Kititelem, zaujima prorok Elija§ zdvazné misto a to piedev§im v ramci

258 Srov. HLADEK, Maria. Elids v Novém zdkoné a apokryfni literature. Praha, 2015. s. 17. Bakalaiské
prace. Univerzita Karlova v Praze. Evangelicka teologicka fakulta. Vedouci prace Mgr. Jan Amos Dus,
Th.D.
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zidovského chapani ptichodu nového nabozenského systému. Tuto tezi podpira i zde zatim
nezvetejnéni odkaz na posledni slova Kristova (Mt 27,45-50;Mk 15,34-36) ,, Eloi, Eloi,
lama sabachtani? “, ktera jsou jak je v evangeliich popsano, zidovskym narodem Spatné
pochopena. Lid, ktery nepochopil JeziSovo urceni a uceni se stale ocitd v kruhu tradi¢nich
zidovskych nauk, opfenych o star¢ texty a chybné si vyklada JeziSovo zvolani jako otazku
po ElijaSové pfitomnosti a mozné zachrané z kiize.

Souhrnem lze fici, ze prorok Elija§ ma v evangeliich a epistolach, tedy v NZ,
jak kristologickou, eschatologickou funkci (inkarnovany Elija§ jako Jan Kititel

predchazejici Krista) tak funkci rozsifujici, ¢i upominajici, pro spojeni SZ a NZ nauky.

4.2 Rad karmelitand

Rad karmelitanti (Ordo Fratrum beatissimae Mariae Virginis de Monte
Carmelo) patii do spoleCenstvi zasvéceného Zivota v ramci Rimskokatolické cirkve.
Karmelitani patfi do skupiny tzv. mendikantskych tada, spole¢né s nimi napt. dominikani
¢i minorité. Karmelitani jsou charakterizovani svymi osobitymi vzory jako je prorok Elijas
a Panna Marie (a v prib¢hu déjin tohoto fadu piibyli dalSi osobnosti jako je Jan od Kftize,
Terezie od Jezise, aj), které zasvétili kapli uprostied prvniho klastera na hoie Karmel.”’

Tento fad nemd jako mnohé jiné svého konkrétniho zakladatele, ktery by mu
stanovil n&jaky smér & dokonce pravidla. Rad karmelitanti vznikl spoledenstvim
poustevniki, ktefi se usadili v klastefe na hoife Karmel.*®

Na ptrelomu 12. a 13. stoleti n.l. tito poustevnici, tzv. eremité, poprosili
jeruzalémského patriarchu Alberta o oficidlni ustanoveni jejich fadu a s tim spojené vydani
pravidel pro feholni zivot. Toto piani bylo naplnéno r. 1209, kdy Albert sepsal kodifikaci,
uzakonéni jejich fadu a spirituality. Samotnéd pravidla fadu karmelitana byly shrnuty az
okolo r. 1370 ve spise ,, Institutio primorum monarchum*, ktery je az doposud bran jako
poustevnictvi prorok Elijas, jako muz stojici tvaii pred Hospodinem.**!

Tento fad s cilem kiestanské svatosti voli cestu specifické spirituality, tj.

soubor duchovnich cviceni, zbozného a ctnostného chovani, skrze néhoz se snazi ¢lenové

259 CMGD Radu karmelitani. Rad karmelitant. Karmel [online]. © CMGD Radu karmelitand 2013. [cit.
16.6.2016]. Dostupné z: http://www .karmel.cz/index.php/rad-karmelitanu/3-rad-karmelitanu

260 Srov. GEORGES, P. Spiritualita Karmelu. Praha: Zvon, 1991. Karmelitanska spiritualita. s.6. ISBN 80-
7113-033-8.

261 CMGD Radu karmelitant. Elias, prorok (IX. stol. pi. Kr). Karmel [online]. © CMGD Radu karmelitant
2013. [cit. 16.6.2016]. Dostupné z: http://www.karmel.cz/index.php/karmelitanska-spiritualita/prorok-
elias/132-elias-prorok-ix-stol-pr-kr

128



tohoto fadu dosédhnout co nejvyssi kiestanské dokolanosti. Jiz zminény dokument Insitutio
primorum monarchum shruje zékladni rysy, ¢i znaky f4du karmelitdnd. Jsou jimi:

1. Naziravost, kontemplace — pro co nejvyssi uc¢inost v ramci mozné
kontemplace & nazirani Boha u Radu karmelitantl je zdiraziiovana jak modlitba, tak
sttidmy zivot vedouci ke klidné dus$i, umoznujici co nejvice mozné soustfedéni se na
premysleni a piiblizeni se k Bohu. Jako nastroje k tomuto kontemplativnimu ideélu patii ti
fadové sliby, kazdodenni mSe a kanonické hodinky, samota, ml¢eni, Cistota srdce a z n¢ho
vychazejicich tumysla, pfisnost ve strave.” Skrze takovéto nastroje fadového Zzivota mél
karmelitan dojit k vnitfnimu spojeni svého ducha s Bohem, stejné tak, jako to bylo
umoznéno Elijasovi, kdy v sile pokrmu, ktery mu daroval posel Bozi, Sel 40 dni a noci, az
priSel k svaté hote Choreb, kde se mu dostalo nejmystictéjsiho zazitku jeho zivota. Setkéni
s Hospodinem (1Kr 19,11n)

2. Mariansky znak — Jak jiz bylo vySe napsané, mimo postavy proroka
EljjaSe uctivali a brali si jako duchovni vzor karmelitdni 1 Pannu Marii. Od mistnich
obyvatel byli také karmelitani lidové odznacovani jako ,,bratfi Panny Marie®. V marianské
ucté se vénovali nejvice matefské péci Marie. Vychazeji i ze starozédkonni chvile, kdy po
nabozenském kldni na hote Karmel chce Hospodin navratit Izraeli vldhu a z mofte
vystupuje po chvili maly mracek, veliky jako lidska dlan (1Kr 18,44). Podle
novozakonnich vykladact Pisma lze v tomto mracku spatfit Marriinu predzvést, kdy jako
matka Vykupitele umozituje po hiisném padu prvniho ¢loveéka opétovny navrat lidstva k
duchovnimu ristu.”®
3. Apostolsky znak — Rad se pro svou apostolskou &innost odvolaval pravé na
Elijase. V jeho znaku mél misto plamenny mec a slova proroka Elijase: ,,S horlivosti
horlim pro Pana, Boha zdstupii“ (1Kr 19,10.14). Zdali byl skute¢né ad ¢inny 1 apostolsky
neni piili§ zndmo.**

Na tzemi ¢eské zemé je zaznamenan oficialni pfichod karmelitani jiz v r. 1347
(na zéklad¢ souhlasu papeze Klementa VI.) a na zalozeni prvniho karmelitského klastera
méla vliv fundace Karla IV. JiZ druhy den po korunovaci Karla IV, tj. 3.zafi 1347, dal kral

polozit prvni kdmen budouciho klastera Panny Marie Snézné symbolizujici zacatek stavby.

262 Srov. GEORGES, P. Spiritualita Karmelu. Praha: Zvon, 1991. Karmelitanska spiritualita. s.8. ISBN 80-
7113-033-8.

263 Srov. GEORGES, P. Spiritualita Karmelu. Praha: Zvon, 1991. Karmelitanska spiritualita.s.7. ISBN 80-
7113-033-8.

264 Srov. GEORGES, P. Spiritualita Karmelu. Praha: Zvon, 1991. Karmelitanska spiritualita.s.7. ISBN 80-
7113-033-8.
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Od tohoto okamziku do nyné&jSich dob i pfes nelehka uskali provazejici karmelitansky tad,
jsou stale aktivni tfi konventy (domy) karmelitanti, a to v Praze, Olomouci a konvent v

Kostelnim Vydii. *°

4.2.1 Rad karmelitani v ¢eskych zemi — exkurz K. Farského

Jist¢ zajimavym pohledem na proroka ElijaSe a jeho néastupce je nazor Karla
Farského, ktery ve své Biblické Citance poukazuje na neblahy vyklad ¢inti, které na pokyn
EljjaSe nasledovaly po jeho vitézném vyznavalském klani s Baalovymi proroky na hote
Karmel, kde byla dokdzana svrchovanost Hospodinovi bytnosti a Baalovi proroci byli do
jednoho povrazdéni (1Kr 18,40). Karel Farsky v ¢lanku nazvaném FElias a narod
Ceskoslovensky uvadi:

., Pamatka proroka Eliase zapsana jest i do déjin ceskych a to velmi trapne. V
upominku na prorvoka Eliase totiz zridili si ve stredoveku asi v. 1156 italsti krizaci v
Palestyné na hore Karmel klaster Zebravych mnichii pod ochranou matky Pané. Rikali jim
proto Karmelitani.

Ale nezustali jen na hore Karmel, nybrz rozjeli se po zemich evropskych a
ziizovali si tu kldStery jsouce dobre Zivi Zebrotou. Zivot vedli lehkomysiny. A kdyz jejich
predstaveny general Jan Soreth chtél je pridrzeti k prisnejsimu zivotu, byl r. 1471 otrdven.
General karmelitsky Dominik a Jezu Maria byl polnim kaplanem cisarského vojska
bélohorského r. 1620 a sam hlavnim osnovatelem bitvy na Bilé hore, ve které roznécoval
cisarské a bavorské zZoldnére jakymsi obrazem matky Kristovy, ktery pry nasel od ceskych
vojakii poskozeny.

Za odménu dostal od cisare Ferdinanda evandélicky kostel na Malé Strané v
Praze, kde si zridil klaster. Kostel jmenuje se proto u P. Marie Vitezné a ulice jmenuje se
dodnes ,, Karmelitska “. V byvalé jidelné klasterni v seminarske zahradé pod rozhlednou je
dodnes videti malbu, jak Elias vzat jest na ohnivém voze do nebe... Povrazdeni cizich knézi
od Eliase bylo vzorem pronasledovani nekatolickych duchovnich v zemich ceskych po bitvé
belohorske. Elias miize byti omluven, zZe Zil v dobdach barbarskych a nevzdeélanych a Ze
branil otciny své proti cizinciim. Ale od téch casit az do Bilé hory 1620 bylo uplynuto uz
pultretiho tisice let, ti, kteri nekatolické duchovni a verici tu po Bilé hore pronasledovali,

chlubili se, ze jsou také krestané, a nad to vse prondsledovali cirkev domact sami tu jsouce

265 Srov. HOSLER, Matthius a Redemtus Maria VALABEK. Karmel v ceské cirkvi: 650 let : historickd
studie : aktudlni ndstin karmelitanské spirituality. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1997. 5.8
a 19. Karmelitanska spiritualita. ISBN 80-7192-303-6.
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cizinci; nebot prondsledovala tu cirkev cizi Fimska cirkev domdci ceskou. “*%

Na rozdil od ostatnich ptikladl odkazi proroka Elijase je tento pohled na jeho
postavu a odkaz negativisticky. Jisté jde tento pohled pochopit z ivahy a pohledu clovéka,
ktery daval akcent pfedev§im na sobéstacnost a prava ceskych nekatolickych duchovnich v
ramci zachovani pacifistického pohledu na vznik a vyvoj nové narodni cirkve. Avsak jeho
negativni pohled na EliaSe umociiuji jeho dalsi slova, kterda bychom mohli interpertovat na
zaklad¢ LukasSova evangelia (L 9,51-56), kde v daném perikop¢ ,,Hnév ucednikli proti
samaiské vesnici JeZi§ napomind své ucedniky v té véci, Ze Syn cClovéka nepfisel lidi
potrestat a zabit je, ale pomoci jim a zachranit je: ,, Kazdy ndrod ma své pravo slouZiti
Bohu svym zpusobem ve své cirkvi. Vrazdami nelze Bohu slouziti. Nabozenstvi nesmi byt
ani brano ani vnucovano nasilim. Zneuzivati nabozenstvi k podmanovani narodu jest
klerikalismus. Klerikalismus jest oSklivé zlo. ... Elias byl prorok své doby. Proto mél i
chyby doby sve. Byl kruty a mstivy k nepratelum, které premahal svou chytrosti, pouzZivaje
prostiedkii ne vidycky spravnych proti nim a pro platnost své pravdy poznané. “*’

Nastésti pro Elijase prvni patriarcha Cirkve Ceskoslovenské husitské nezapomina
na historicko-kritickou metodu. Karel Farsky je postavou v d&inach této cirkve, kterd cti 1
jedny z jejich cilt a to akcent na védecké poznani, snahu o objektivnost, ale zaroven jisty
smér, ktery demytologizuje Pismo (coz ElijaSovi v jeho pifibéhu pfili§ nenahravd) a vnima
nutnost navratu Izraele ke své ptivodni izraelské vife v Hospodina a potfebu vymanit
tento pozehnany néarod z ,,poddanstvi foinyckého***®, ktery v ramci zachovani pravidel
Boziho soudu a v mnoha ptipadech i svaté valky, jedna casto fatalné a definitivné k
(ne)zachovani lidského zivota a to na piikaz Hospodina. A timto do jist¢é miry omlouva
proroka v intenci ke svému negativnimu hodnoceni, ovSsem neomlouva kiest’anskou cirkev,
ktera se v d&jinach v tolikerych ptipadech zachovala nasilné vici své ,,misijni* ¢innosti. V

tomto ma Karel Farsky dozajista pravdu.

4.3 Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dnt

Ktestanskd denominace Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dni s
eschatologickycm akcentem, také nazyvana mormonska cirkev, byla zalozena
samozvanym prorokem a prezidentem cirkve Josephem Smithem. Ten byl jako mlady

¢lovek velmi zmateny, ke které z kiestanské denominaci se ma pridat. V jeho rodin€ bylo

266 FARSK\:{, Karel. Biblicka citanka. Praha: K. Farsky, 1925, s. 88
267 FARSKY, Karfal. Biblicka citanka. Praha: K. Farsky, 1925, s. 85 a 88.
268 Srov. FARSKY, Karel. Biblicka citanka. Praha: K. Farsky, 1925, s. 88
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vicero kiestanskych vlivli. Jak sdm udavé, jako odpovéd’ na jeho dotazy o spravné cesté
mu byla Bohem a JeziSem Kristem zjevena teze o tom, ze Zadnd z dosud existujicich
kiestanskych cirkvi nepojima celou pravdu a pravé Joseph Smith ma zalozit novou cirkev,
ktera jiz bude naplnéna celou pravdou o Bohu a jeho Synu.*®

V navaznosti na svilj mysticky zazitek zalozil 6. dubna 1830 v USA J. Smith
oficialn¢ Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dnd, skrze kterou ma pfijit novy Sion
(Jeruzalém) na zemi a to ve Spojenych statech americkych.””® Skrze toto prvni vidéni a
vidéni dalsi popsal a vypracoval J. Smith vérouku mormonské cirkve, zachycenou mj. také
ve véroucném dokumentu Nauka a smlouvy, ze kterého bude citovano. Zavazné
dokumenty z nichZz vychazi tato cirkev je Bible, Kntha Mormonova, Nauka a smlouvy —
zjeveni J. Smithe, Drahocenna perla.””!

J. Smith se prohlasil jako prorok, prezident cirkve a apostol, sahajici
apostolskou posloupnosti az k Jezisi Kristu. Dozor¢im organem této cirkve je Kvorum
Dvanacti apostoli, kteti drzi predané klice, prava a povinnosti k fizeni mormonské cirkve.
272

Téma teto prace neni popis vé€roucnych akcentl jednotlivych cirkvi, proto se
timto zabyvat nebudeme. Pozornost je upfena pouze na osobnost proroka Elijase a jeho
pozice v radmci nauky této cirkve.

Postava proroka Elijase se obévuje v mormonské nauce, resp. piimo ve
véroucném dokumentu Nauky a smlouvy dvakrat.

1) Poprvé prorok Elijas vystupuje ve vidéni ze dne 21. zafi 1823,
resp. ve slovech, kterd byla pifedana J. Smithovi prostiednictvim andela Moroniho.

Nauka a smlouvy, odd. 2, &.°":

1 - VIZTE, zjevim vam Knézstvi rukou EliaSe, proroka, pred prichodem velikého a

hrozného dne Pané.

269 Srov. Cirkev JezZiSe Krista Svatych poslednich dnti. Joseph Smith — prorok Bozi. Mormon.org
[online].Intellectual Reserve: 2016. [cit. 18.6.2016]. Dostupné z:
https://www.mormon.org/ces/nauky/joseph-smith

270 Srov. IRL. Cldnky viry Cirkve Jezise Krista Svatych poslednich dnii [online]. USA:2011.[cit.
17.6.2016]. Dostupné z: https://www.lds.org/bc/content/shared/content/czech/pdf/language-
materials/64370 ces.pdf?lang=ces

271 Srov. SOBEK, Jakub. Kniha Abrahamova. In: idnes.cz [online]. 31.03.2016. [cit. 17.6.2016].Dostupné
z: http://jakubsobek.blog.idnes.cz/blog.aspx?c=328593
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[online].Intellectual Reserve: 2016. [cit. 18.6.2016]. Dostupné z:
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2 - A on zasadi do srdce deti zaslibeni ucinéna otciim a srdce deti se obrati k otcum jejich.

3 - Kdyby tomu tak nebylo, celd zemé by byla zcela zpustoSena pri jeho prichodu.

Vyjev andé€la Moroniho hovoii v jasné inspirovanosti Mal 3,23-24, ktery
ohlasuje udalosti, tykajici se posledniho soudu, konci pozemskych dni. Popis posledniho
dne pifed mocnym soudem Hospodina je dramaticky, v hlavni roli ma byt ohen, ktery pohlti
nehodné lidi, ktefi pod tihou svych skutk budou odsouzeni k smrti. Bohabojné lidi tento
ohen nestihne. Svij dil ke spase lidi ma i prorok Elijas, ktery ma lidem do srdci vstipit
vzpominku na své ptredky, rodinou vazbu a upamatovani se na izraelskou viru, kterd je
predavana z otce na syna, resp. z pfedka na potomka, tak aby je kletba, ktera ptichazi spolu

s poslednim dnem, nezastihla.

2) Druhd jmenovitd zminka o ElijaSovi pochazi z vidéni, popsané J.
Smithem, které se mélo udat dne 3. dubna 1836, kdy se v ¢asti vidéni zjevil Mojzis spolu s
ElijaSem. Toto zjeveni, ¢i vidéni se mélo odehrat po slavnostnim shromazdéni v den
sabatu.

Nauka a smlouvy. 0dd.110, &l. 11-16%"*:

11 - Kdyz toto videni skoncilo, nebesa se nam opét oteviela, a pred nami se ukazal Mojzis
a predal nam klice shromazdovani Izraele ze Ctyr casti zemé a privedeni deseti kmenii ze
zemé severni.

12 - Po tomto se ukazal Elias a predal dispensaci evangelia Abrahamova rka, Ze v nas a
semeni nasem budou vSechna pokoleni po nas pozehnana.

13 - Kdyz toto videéni skoncilo, ndhle se nam otevielo dalsi veliké a slavné videni; nebot
Elias, prorok, jenz byl vzat do nebe, aniz okusil smrti, stdal pred nami a pravil:

14 - Vizte, jiz nadesel cas, o némz bylo promlouvano usty Malachidase — ktery svédcil, Ze on
[Elias] bude poslan, drive nez prijde veliky a hrozny den Pané —

15 - Aby obratil srdce otcii k detem a deti k otcum, aby cela zemé nebyla stizena prokletim
— 16 - Tudiz, klice této dispensace jsou predany do rukou vasich, a tim miizete védeti, ze

veliky a hrozny den Pané je blizko, dokonce ve dverich.

V tomto oddilu Nauky vystupuje Elija§ po boku MojziSe, resp. po ném. Elijas

ma predat tzv. dispensaci evangelia Abrahamova. Evangeliem Abrahamovym je nazyvan

274 Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dnti. Nauka a smlouvy 110. lds.org [online]. Intellectual
Reserve: 2016. [cit. 17.6.2016].Dostupné z: https://www.lds.org/scriptures/dc-testament/dc/2?lang=ces
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dokument, v originalu papyrus, ktery mél vlastnoruéné zaznamenat (v egypském jazyce)
sam zidovsky praotec Abraham za svého pobytu v Egypté. V tomto textu je popsan
Abrahamitiv Zivot, do jistych detailti shodny se zdznamem z SZ, ale nad to jeSt¢ obohaceny
o informace, kdy mél Hospodin Abrahama seznamit se strukturou vesmiru a vesmirného
fadu, tj. astronomii. Na pfipojenych faksimiliich ve form¢ ilustraci je napf. vyobrazen
Abrham jak uci egyptské prince vesmirné nauce.

J. Smith mél mit schopnost tento papyrus pielozit a ptipojit ho do dokumentu
Drahocenna perla. Mnoho védeckych kritik se nasledné shodlo, Ze cely tento dokument je
vytvorem J. Smitha tak, aby mohl podporovat uceni cirkve, kterou zalozil a byl uctivan
jako vyvolena autorita této cirkve.””

V citované casti Nauky a smluv je tedy vysvétleno, jakym zptsobem byl J.
Smith obohacen o porozuméni a schopnost rozkliCovat toto ,.tajemné“ evangelium. Bylo
mu to dano prave skrze proroka Elijase.

Ve druhé citované ¢asti Nauky a smluv odd. 110 (14-16) je vazba na 1. odkaz
Elijase v ramci vérou¢ného dokumentu, kdy predani dispensace (kli¢li) je vazéno na
Casovy usek Bozi vlady na zemi. Opét se zde opakuje parafraze na Mal 3,23-24, kdy
predani klict je znamenim, Ze MalachiaSovo proroctvi je timto naplnéno a Elijas prave
ptiSel dovrsit sviij eschatologicky kol a ohlasit pfichod Krista, zde soudného dne, konec
dnii pozemskych.

V poloze mormonské cirkve tedy vystupuje prorok Elijas jak jako posel pii
poskytovani tajemstvi zdhadného papyru, tak jako ohlaSovatel posledniho soudu
Hospodinova. J. Smith svou cirkev vedl jak z ¢asti tradicnim zptisobem, vazbami na celé

Pismo, tak pfipojil mnoho z ezoterickych nauk.

275 Srov. SOBEK, Jakub. Kniha Abrahamova. In: idnes.cz [online]. 37.03.2016. [cit. 17.6.2016].Dostupné
z: http://jakubsobek.blog.idnes.cz/blog.aspx?c=328593
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Zavér

Pomoci prevypravéni ElijaSovského cyklu a vloZzenim pozornosti na ElijaSovu
postavu skrze odkryti doprovazejicich skute¢nosti a udalosti, které mozna zdanlivé s
charakteristikou proroka nesouvisi, ale vnitiné maji jisté vyznam na doloZeni ElijaSovy
pevnosti a odhodlani, byla dolozena neochvéjnost jeho prorocké sluzby pro Hospodina,
odevzdanim své viile a vlastn€ svého celého zivota svému Panu.

Tato uroven neochvéjnosti v ramci prorocké sluzby ovSem nebyla vzdy stabilni
a pevna. Prorok se nejednou ocitl v ohrozeni svého zivota, lidskym rozumem mozna
neuchopitelnym odhodlanim zjevit Hospodinovy pravdy a jeho svrchovanost, ¢astokrat v
opozici ke kralim, na samém okraji izraelského spolecenstvi. Bojoval za izraelskou viru
tak vehementné, Ze se nebal s podporou Hospodina absolvovat prorocky zapas na Karmelu
proti 850 fénickym prorokiim. A jak strmé UspéSné stoupal v ramci dosazeni zjeveni
Hospodinovy slavy, tak také rychle klesal, kdyz vid¢€l, ze jeho Casto na pokraj sil vedouci
konani nemé na panovnika izraelského kralovstvi, potazmo na izraelsky lid, zddny efekt.

Prorok se ocitl jak na samém vrcholku pocitu vitézstvi nad nepravosti, tak na
samém dn¢ své vlastni duse. Elijas je k nasi aktudlni dob¢ ¢asoveé vzdalend postava, ale
nejistotou v sobé samém a pochybovanim o smyslu své cesty smérem za Hospodinem,
resp. pochybovani o své vhodnosti k naplnéni této cesty a vile Hospodina, je ndm tak
blizky. Kolikrat se kazdy z nas dostane na pomyslné dno své motivace, energie a snahy jit
za cilem, ktery mu Hospodin uklada. Dilezité cile nebyvaji kratkodobé, a proto je lidska
mysl mize nesnadno identifikovat a o to hiife se v této vidin¢ drzet jejich naplnéni.

Avsak tak, jak se dal pozat Hospodin ElijaSovi, dava se poznat i kazdému z nés
a to osobn¢ a soukromé. Neni vylouceno, Ze se Hospodin miiZe zjevit ndAm samotnym ve
velké slaveé své, ale mnohem castéji ndm naseptava svou vuli tak jemnym a tichym hlasem,
jako to ucinil prorokovi na hote Karmel.

Modleme se proto, abychom se i ve svych nejcernéjSich dnech, které nam
zahaluji budoucnost, dokdzali soustfedit svou mysl k viili Hospodinové¢, nenechali se ubit
pozemskymi okolnostmi, které nas doprovazeji kazdym dnem a stejn¢ tak jako prorok
Elijas, mohli pobyvat na pomysiné duchovni hote, ktera symbolizuje nasi blizkost k
Hospodinu, Otci nasemu.

Amen.
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Summary

In this thesis was descripted person of prophet Elijah using rephrase and in
detail understand Elijah’s series. Objective of this thesis was uncover his resolution and
steadfastness to prophet’s service. My endeavour was knew Elijah like live person who has
own difficulty in believe on himself. Despithe problems and obstacles which was describe

in this thesis Elijah is showed as truly servant of God and respectable person of Old

testament.

138


http://www.karmel.cz/index.php/karmelitanska-spiritualita/prorok-elias/132-elias-prorok-ix-stol-pr-kr
http://www.karmel.cz/index.php/karmelitanska-spiritualita/prorok-elias/132-elias-prorok-ix-stol-pr-kr
http://jakubsobek.blog.idnes.cz/blog.aspx?c=328593
https://www.lds.org/bc/content/shared/content/czech/pdf/language-materials/64370_ces.pdf?lang=ces
https://www.lds.org/bc/content/shared/content/czech/pdf/language-materials/64370_ces.pdf?lang=ces

	Úvod
	1.	Situace v severním Izraeli a historické pozadí Elijášova nástupu 
	1.1 Geografie dobového severního Izraele a klimatické podnebí
	1.2  Politická situace starověkého Izraele
	1.3  Omrího dynastie - Panovník Achab, královna Jezábel	
	1.4  Kannánské náboženství

	2. Literární kontext knih Královských v SZ
	3.	Elijášův cyklus
	3.1	Elijášův nástup, ohlášení sucha a jeho izolace (1Kr 17,1-7) 
	3.2	Elijáš v Sareptě (1Kr 17,8-24)
	3.2.1	Elijáš a sareptská vdova (1Kr 17,8-16)
	3.2.2	Vzkříšení vdovina syna (1Kr 17,17-24)

	3.3	Vyznavačský zápas na Karmelu (1Kr 18,1-46)
	3.3.1	Elijáš a Obadjáš (1Kr 18,1-16)
	3.3.2 	Proroci na Karmelu (1Kr 18,17-40)
	3.3.3	Hospodin vrací Samaří déšť (1Kr 18,41-46)

	3.4	Elijášovo setkání s Hospodinem, povolání Elíši (1Kr 19,1-21)
	3.4.1	Elijáš na Chorébu (1Kr 19,1-14)
	3.4.2	Hospodinovy instrukce pro další čas (1Kr 19,15-18)
	3.4.3	Elijáš a Elíša (1Kr 19,19-21)

	3.5	Nábotova vinice (1Kr 21,1-29)
	3.5.1	Zadržení Nábotovy vinice (1Kr 21,1-16)
	3.5.2	Boží soud nad Achabem (1Kr 21,17-29)

	3.6	Elijáš a Achazijáš (2Kr 1,1-17)
	3.7	Nanebevzetí Elijáše (2Kr 2,1-11)

	4.	Odkaz proroka Elijáše mimo SZ
	4.1	Prorok Elijáš v NZ
	4.2	Řád karmelitánů
	4.2.1	Řád karmelitánů v českých zemí – exkurz K. Farského

	4.3	Církev Ježíše Krista Svatých posledních dnů

	Závěr
	Seznam použité literatury 
	Summary

