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UvVOD

Problém bolesti v lidském zivoté zaméstnaval a zaméstnava mysl nejednoho premyslivého
Clovéka. Zejména hledani harmonie ve vztahu mezi dobrym Bohem a trpicim ¢lovékem stavi pied
mnoho otazek. Je jisté, ze bolest a utrpeni jako takové patii neoddélitelné k lidskému Zivotu.
Odpovéd’ na otazku po jeho plvodu vSak neni snadné nalézt. Lze pouzit rGzné piistupy, od
jednoduchych odpovédi az po komplikované teze. Jak se na tento problém diva Stary zakon?
Ptestoze se bolest ve Starém zakoné vyskytuje velmi Casto, neexistuje mnoho praci, které by se ji
piimo zabyvaly. Protoze se jedna o velmi rozsahlé a témét nezpracované téma, poskytuje tato prace
alesponi zakladni piehled o vyskytu a chapani bolesti ve Starém zékoné.

Prvni ¢ast prace predklada pojmy, které se ve starozdkonnich textech nejcastéji uzivaji pro
vyjadieni bolesti. Z jejich stru¢ného rozboru vyplyva, Ze bolest neziidka znamena ve starozdkonnich
textech utrpeni jako takové, tedy rizné aspekty. Proto slova bolest a utrpeni v ramci této prace Casto
vystupuji jako synonyma. Kromé& hebrejskych a feckych slov pro popis bolesti zminiuje prvni ¢ast
jesté nekolik piikladl obraznych vyjadieni.

Druha cast se zabyva otdzkou bolesti v souvislosti s Zivotem vyvolené¢ho lidu podle
starozdkonnich textl a dobovych realii. Pfedstavuje zakladni nauku o spojeni bolesti s hiichem a
ukazuje, jak pronikd jednotlivé sféry Zivota, jak profanniho, tak naboZenského. Na zavér je zminka
o Bozim soucitu, ktery mé zasadni Glohu pfi prozivani utrpeni.

Treti ¢ast je struény rozbor jednotlivych ¢asti Starého zdkona se zaméfenim na bolest.
Kapitola prochazi biblické pradéjiny, vypravéni o praotcich, mojziSsky cyklus, historické knihy,
prorocké knihy a na zavér se zabyva Spisy, k nimZ jsou pfipojeny také deuterokanonické knihy,
které sice nepatii do hebrejského kanonu, ale v kiest'anské Bibli maji své misto.

Zaver prace si klade otazku, zda existuje vyvoj ve starozakonnim pojeti bolesti. Na zacatku
totiz stoji bolest jako trest za hiich a nasleduje rozvijeni nauky o odplaté. Kazda nevérnost vuci
Hospodinu musi byt potrestana. Kudy vSak vede cesta k novozadkonnimu poselstvi, pokud by Stary
zakon mél zistat u tohoto pojeti? Jak srovnat utrpeni jako trest za hiich s Kristovym vykupitelskym
dilem? Nasledujici rozbor postupné ukaze rlizna pojeti bolesti, od jiZ zminéného trestu za hiich pres
zastupnost az po naprosto nevysvétlitelné utrpeni. Bozi soucit, obraz Boha ,,trpiciho” pro nepravost
lidi, je voditkem pfi hledani odpovédi na otazku po smyslu utrpeni.

Predlozena prace zcela jisté nedavd odpovéd na tuto komplikovanou otazku, protoze

fenomén bolesti 1ze pro jeho komplexnost jen tézko plné€ postihnout. Uvadi vSak rizné ptiklady,
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které Stary zdkon obsahuje, dokonce i takové, které¢ kvili kontextu, do n¢hoz jsou zaclenény,

nebyvaji vzdy na prvni pohled zietelné.



1. BOLEST V JAZYCE STAREHO ZAKONA

Otazka po plivodu a smyslu bolesti resp. utrpeni je v kazdé dob¢ aktudlni. Ani Stary zdkon
se tomuto tématu nevyhyba. Bolest jako popis utrpeni v celé jeho mnohotvarnosti se vyskytuje ve
vSech knihach Starého zakona. Biblické pojeti bolesti v§ak neni zcela identické s nasim soudobym
pojetim. Zatimco Evropan postmoderni doby pracuje s abstraktnim pojmem zasazenym do
emocionalni oblasti, biblicky autor vychazi z celostniho vnimani ¢lovéka, v némz je emocionalni
stranka neodd¢litelné spojena s télesnou.

Tato skuteCnost ale neznamend, ze by biblicky popis bolesti byl pro dneSniho c¢lovéka
nesrozumitelny nebo nerealisticky. Biblicky autor se zpravidla ukazuje jako vyborny pozorovatel.
Jestlize si v dnesSni dobé vytvatime pro bolest rizné kategorie a pracujeme s ni jako se samostatnou
jednotkou, pfipadné zjiStujeme, jak piisobi na jednu nebo druhou stranku lidské osoby, pak Bible ve
svych Bohem inspirovanych textech podava pifimo mistrovsky popis situace trpiciho ¢lovéka se

vSemi projevy, jako soucast lidského zivota, ptirozen¢ho 1 nadbozenského.

Starozakonni hebrejStina nezna souhrnny nazev pro bolest, tak jak se vyskytuje v modernich
jazycich nebo 1 v fectiné Makabejskych knih. Pfi hleddni zminky o bolesti se pfed ctenafem ukaze
velmi obsdhld skupina vyrazl, které vyborné ilustruji rtizné aspekty utrpeni. Jde jak o utrpeni
fyzické, tak psychické, ale rovnéZ i o utrpeni v duchovni oblasti. Bolest se ve starozdkonnich
textech zfidka najde samostatng. Casto byva zmifovéana jako protiklad n&jaké situace' nebo v
souvislosti s urcitymi okolnostmi v lidském zivoté. Nasledujici piehled zahrnuje nejcastéji

pouzivana slova pro vyjadieni utrpeni ve Starém zakong¢.

1. 1 Bolest a namaha

Bolest se vyskytuje hned na prvnich strankach Bible, ve tfeti kapitole knihy Genesis. Po
spachani hiichu, poruseni Boziho ptikazu, vstupuje do zivota Clovéka utrpeni. Tuto skutec¢nost
popisuji verSe 16 a 17. V prekladech se zpravidla uzivaji terminy bolest, utrpeni, trapeni. Hebrejsky

text ma pro vSechny tyto aspekty jediné slovo asyp.

! Napt. dny blahobytu a dny pokofeni v Job 30,16.27.
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Kofen 13y ve slovesné form¢ vyjadiuje stav psychické nebo emocionalni nouze”. Byva

spojen se srdcem, rozumem nebo duchem. Jedind vyjimka je Kaz 10,9, kdy se jednd o popis
fyzického stavu zplsobeného zranénim. Bolesti vyjadfovanou slovesem 23y mohou trpét lidé 1
Bih®. V nominélni formé& znamena jednak duchovni nebo dusevni bolest, jednak t&lesnou bolest,
namahu nebo praci. 23y je Casto uvadén jako protiklad k radosti, spokojenosti, pokoji a pozehnani
nebo v souvislosti s namahou, dfinou, jak ukazuji spojeni se slovy 72y, Sny, v,

Vyznamové podobny kofen Sny vyjadfuje hlavné dusevni utrpeni a stradani. Nejcastéji se
vyskytuje v prorockych knihéch, zejména u IzaidSe a Jeremidse. Hojné je zastoupen i v knize Job.

v znamena prevdzné ndmahu a unavu, tedy spiSe fyzickou stranku utrpeni. V Iz 53,4

ukazuje bolestny stav Hospodinova Sluzebnika.

1. 2 Bolest a zranéni, nemoc

.....

vyskytuje pouze ve slovesném a substantivnim tvaru®. Pojem znamena jak bolest obecné, tak také
celkové Spatny stav. SpiSe nez subjektivni prozivani bolesti vyjadiuje ax> objektivni poskozeni. Gn
34,25 popisuje bolestné oslabeni Sichemskych, kviilli némuz nebyli schopni se branit Jakobovym
synim. Tedy objektivni stav, nikoli prozivani na emociondlni rovin€. Subjektivni stranka sice neni
popiréana, jeji vyznam je vSak sekundarni.

nbn oznaduje stav fyzické slabosti a nemoci vSeho druhu, zranéni i dusevni bezmoc. Tyka se
objektivni i subjektivni stranky’. PouZiva se pii popisu kultovni &istoty, u Zen pro menstruaéni
obtize. Nemoc vyjadiena 15n Cini zvifata nezpusobila k obéti. Ve spojeni s 25, srdcem, se 15n
uziva v preneseném vyznamu®.

Kofen my vyjadfuje oblast negativni zkuSenosti, stav ohrozeni zivota, slabost nebo

vy&erpanost. Popisuje nouzi, trapeni jako protiklad k obdobi blahobytu’. Podobné jako 28> je i mw

2 Srov. C. MEYERS, ,, asp, ‘asab”, TWAT, dil VI, Stuttgart-Berlin-K6ln: W. Kohlhammer, 1987,
s. 298-301.

3
Srov. Gn 6,6.
4 .,
Substantivni forma ax> a 2x5n.

> Srov. K. SEYBOLD, ,;nbn halah”, TWAT, dil II, Stuttgart-Berlin-K6ln: ~ W. Kohlhammer, 1977,
s. 960-971.

% Srov. Pis2.5.
7 Job 30,27.



vzdy spojen s osobou, kterou jeji stav zpravidla vede k obraceni k Bohu®.

1. 3 Porodni bolesti jako obraz utrpeni

Kofen 5am je vyznamové velmi bohaty. Skupina vyznami souvisejici s pojednavanym
tématem zahrnuje obdobi od poceti az po stav pfed porodem. V prvni fad¢ se jedna o stav matky
pred porodem, ocekavani porodnich bolesti jako zagatku porodu, ne bolesti samotnych’. V
preneseném smyslu se San pouziva pro vyjadieni fyzické i dusevni bolesti.

V podobné souvislosti se uziva i mn. Téhotenstvi jako pozehnani a protiklad neplodnosti.
Zaroven se vSak jedna 1 o stav ohrozeni napt. v dobé valecného konfliktu. Kromé ptivodniho
vyznamu se 11771 pouziva v pieneseném praveé pro vyjadieni ohrozeni, pfipadné ¢lovéka ¢i naroda v
opovrienilo.

Termin 5'n také patii do této skupiny. Jeho etymologie neni zcela jasna. Vyskytuje se v
mnoha variantach a také vyznamova $ife je zna¢na. To ukazuje i LXX, ktera 5n pieklada zasadné
podle kontextu. Jako Sam popisuje stav pied nastupem porodnich bolesti, >'n oznauje stav mezi
nastupem porodnich bolesti a samotnym porodem. Opét spiSe objektivni popis situace nez
subjektivni prozivani. V pfeneseném smyslu se 51 uziva pro vyjadieni jak Cisté fyzické bolesti, tak
1 t€zké dusevni tryzné.

Pro porodni bolesti jako takové uziva hebrejStina kofen 7°3. Vyjadiuje predevsim fyzickou
bolest, jeji prozivani vcetné télesnych reakci. Vyskytuje se v piivodnim i v pfeneseném vyznamu.

nvp pak jesté dopliuje fadu vyrazi popisujicich bolestny stav rodicky. Tentokrat se jedna o
sténani a nafek, tedy reakci na bolestnou zkugenost''.

Popis vSech fazi zavrSuje termin =%, ktery se tyka samotného porodu. Kromé vlastniho
vyznamu se hojné uziva ve vyznamu obrazném'?. Casto jde o vyjadieni prazdnoty a bezmoci, tedy

spiSe oblasti duSevni.

8 Srov. E. S. GERSTENBERGER, ,;mv ‘nh”, TWAT, dil VI, Stuttgart-Berlin-Kéln: W. Kohlhammer, 1987,
s. 247-270.

? Srov. H.-J. FABRY , »2ar hbl”, TWAT, dil 11, Stuttgart-Berlin-K&In: W. Kohlhammer, 1977, s. 716-720.
10029,11; Am 1,13; 2 Kral 8,12.

2404,

1207 13,13.



1. 4 Bolest a nenavist

Slova ®iv a vy9 vyjadiuji v prvni fad€ zlo, nenavist nebo nepfatelstvi. V kazdém piipadé
situaci Glovéku nepiételskou, kterd budi nutné pocit ohrozeni, sklicenosti'’. V pieneseném vyznamu
N3 a vy popisuji stav, ktery neni v potadku, zasazeny zlem, tedy utrpeni jako reakci na negativni

zkuSenost.

1. 5 Smutek jako projev bolesti

Pti popisu bolesti v Zivoté Izraele zaujima vyznamné misto smutek jako projev bolesti. Pro
staroorientdlni mentalitu bylo zcela smoziejmé svij zarmutek projevit navenek. Nejen zménou
zevnéjsku nebo riznymi obtady, ale i slovnimi projevy. Stary zdkon ptedklada celou fadu rtiznych
vykiiki, které jsou jak projevem bolesti jednotlivce, tak soucasti kultu. Rizné prosebné modlitby
napiiklad obsahovaly ustalend zvolani. Tak mm® znamend ,,ach!” a vyjadfuje bolest, vyCerpani a
strach!*, ,Bé&da mi”, 558, bude zas vykiik bolestného zklamani nebo ze strachu z ohroZeni.
Nasledujici tf1 slova "in, *ix a *iax se zpravidla prekladaji jako ,,b&da”. Zcela identickd vyznamové
vSak nejsou. Zatimco druha dvé vyjadiuji spiSe vykiik jednotlivce v tisni, prvni ma své pevné misto
ve smute¢nich ukonech a obtadech.

Stejné jako projevy fyzické bolesti maji vlastni terminologii i projevy smutku. Smutku, ktery
je povazovan za duSevni bolest zpisobenou ztratou n¢koho blizkého nebo jakymkoli nestéstim.
Starozédkonni hebrejStina ptimo oplyvd mnoZstvim vyrazii pro vyjadieni natku nad nestéstim. PIAC,
kiik a kvileni vyjadiuji terminy 5%, pur, 7m0, 7. V jiné souvislosti se zpravidla nevyskytuji a
uzivaji se pro popis smute¢nich nabozenskych obfadi. V sapiencialni literatufe Casto stoji v

protikladu k radosti a jasotu.

1. 6 Obrazna vyjadreni

Krom¢ uz tak dost bohatého slovniku pro bolest ma biblicka literatura jesté dalsi zpasob jak

13 Uziti kofene s ve smyslu utrpeni ukazuje jasné Gn 41,51. Pro vv1 je vybornym piikladem Gn 21,11
nebo Neh 2,2.
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vyjadfit utrpeni. Zejména v poetickych textech existuje velké mnozstvi obraznych vyjadreni, ktera

neobycejné vystizné popisuji stav trpiciho subjektu. Celou fadu takovych obrazii uvadi Chizkijasav
popis vlastni smrtelné nemoci. Ponechan napospas svému utrpeni v predtuse blizké smrti pfirovnava
svlj stav ke strzenému obydli, ke tkanin¢ odfiznuté od osnovy, citi se, jakoby mu lev rozdrtil
kosti'".

Také Zalmy jsou na obrazna vyjadfeni bohaté. V Zalmu 32 vystupuji chfadnouci kosti, téZce
doléhajici ruka Hospodinova nebo vysychajici morek v kostech'®. Zalm 38 zase mluvi o
Hospodinovych $ipech, kostech, které nemaji pokoje &i ledvi, které je v jednom ohni'’. Kosti jak
rozpalené ohnisté nebo srdce schnouci jako zlomena bylina zas predklada Zalm 102",

Jeden z Jobovych ptatel Sofar ve své druhé feci popisuje trest pro svévolnika nasledujicimi
slovy: ,,Bith na ného sesle sviij planouci hnév, jeho utroby zasdhne prikou $ipi.”"” Sijonska dcera v
knize Pla¢ nafikd, e Hospodin seslal do jejich kosti planouci oheti a poslapal je*°. K odhaleni
vyznamu téchto obrazii mize napomoci LXX, ktera je piekladd prevazné pomoci od0vav nebo

aAyely a odvozenymi tvary.

1. 7 Bolest v deuterokanonickych knihach

Deuterokanonické knihy maji vlastni slovnik pro vyjadieni bolesti. Pro fyzickou bolest se
nejcastéji uziva termin d&Aynue se vSemi odvozenymi tvary, ve slovesné formé aiyewv. Vyjadiuje
bolest jako takovou, ale také pocit bolesti, muka, utrpeni, vSechny doprovodné jevy nemoci,
vycerpani, slabosti. V dusSevni rovin€ popisuje souzeni, strasti, zal, neptijemné skutecnosti, které¢ na
¢lovéka tézce doléhaji.

Také 0d0vm, ve slovesné form& odvav, znamena predeviim fyzickou bolest nebo muka®'.

Ma vSak jesteé Sirsi uziti v duSevni oblasti pro vyjadfeni zarmutku, trapeni, Zalu. Zajimavé je spojeni

1 3027.7; Jer 14,13.
15 Srov. 1z 38,10-13.
16 Srov. 7132,3-4.
YSrov. 7138,3a.4b.8a.
8 Srov. 71102.4-5.
19 Job 20.23.
20 -

Srov. Pla¢ 1,13.

21 Termin je odlisny od wdig, resp. wdlvew, ktery se tyka porodnich bolesti apodobné jako v hebrejsting
ma uziti i ve spojeni se strachem a izkosti.
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v 2. knize Makabejské v 9. kapitole: 0d0vaLc kal arynddoiv popisujici zvIast silné bolesti™.

Slovo mAnyn, které se obvykle pieklada jako rana, ma $ir$i vyznam neZ pouze fyzicky uder,
pfipadné zranéni. Jako rdna mlze byt chépana piirodni nebo jina katastrofa, porazka v boji, trest
nebo rizné druhy nouze. Pravé v deuterokanonickych knihach se nachéazi nékolik ptipada, kdy
oznacuje stav nemoci. Bith zasdhl neviditelnou ranou, tedy zptisobil nemoc.

Pro smutek, zal, zarmutek, starost a dal§i druhy dusevni bolesti ma biblicka fectina termin
A0t ve slovesné formé Avmeiv. Recké slovo Abmm byva uvadéno ve spojeni s duchem (mveupo) nebo
srdcem (kpdle). Z ostatnich termint biblické fetiny stoji za zminku jesté wdlg, wdlveLv pro popis
porodnich bolesti a mévoc, podaxie a aobévelv pro vyjadieni riznych typa slabosti, nemoci nebo

namahy.

Z uvedeného piehledu, ktery vSak neni zcela vyCerpavajici, vyplyva mnohovrstevnost
starozdkonniho pojeti bolesti. Vyznamova Sife slov uzivanych pro vyjadieni bolesti ukazuje, jaké
misto zaujimd vlidském zivoté, a tedy 1 v zivoté vyvoleného lidu. Bolest neni chapana pouze jako
diisledek zranéni, nemoci nebo jako duSevni trapeni. Bolest je €asto synonymem utrpeni jako
takového. Proto se tyka celého ¢lovéka a celého Zivota. Svét a Zivot jsou pro Izraelitu dynamické
veli¢iny®. Vie, co proziva, vnima jako déni. V této perspektivé lze nahlizet i bolest a utrpeni
popisovan¢ ve Starém Zakon¢. Ostatné 1 vySe uvedené pojmy ukazuji, ze jevy, jeZ popisuji, zdaleka
nejsou statické. Proto nelze starozédkonni pojeti bolesti zkoumat samostatnég, ale v uzkém spojeni s

zivotem vyvoleného BoZziho lidu.

22 ) Mak 9.,9.

2 Srov. G. von RAD, Theologie des Alten Testaments. Die Theologie der geschichtlichen

Uberlieferungen Israels. 5. vydani, Miinchen: Ch. Kaiser, 1966.
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2. BOLEST V ZIVOTE BOZIHO LIDU

Biblicky autor si stejn¢ jako dnes$ni Clovek kladl otdzku po smyslu utrpeni. Odpovéd’ pak
hledal ve svétle viry. Bolest se vyskytuje v celém Starém zakon¢. Neexistuje Zadna kniha, kde by o
ni nebyla asponl jedind zminka. Vedle kratkych naléhavych vykiika stoji jednotlivé verSe, v jinych
knihach o bolesti pojednavaji celé kapitoly*, bolest je dokonce i tématem celych knih®. Stary
zékon podava nékolik zakladnich rovin pojeti bolesti. Kromé obvyklého déleni na télesnou a
duSevni bolest nabizi pojeti bolesti jako trestu, vychovné bolesti, bolesti jako zkouSky a zastupné

bolestiZ®.

Bolest télesna byva zpravidla ve spojeni s nemoci, slabosti, zranénim a nej¢astéji zmifiované
jsou porodni bolesti. Jde jednak o prosty popis situace trpiciho ¢lovéka, jednak o obrazné vyjadieni
pievazné duSevni tryzné. Kniha Leviticus podavd vycet télesnych nedostatkli, které stanovuji
nezpusobilost ke kultu, jak u lidi, tak u zvifat.

DusSevni rovina je rozmanit&jsi a lze fici, Ze starozdkonni texty o ni pojednavaji Castéji.
Télesna bolest je jakoby samoziejmosti. Pro oznaceni dusevni bolesti se pouziva velmi ¢asto obrazl
z oblasti fyzické. Zejména porodni bolesti jsou symbolem utrpeni viibec. DuSevni utrpeni se tyka
rodinnych starosti, mezilidskych vztaht, tyka se jednotlivce i spolecenstvi. Bolest plisobi vlastni 1
cizi neStésti, ztrata blizké osoby, pfirodni katastrofy, valecné konflikty, nepochopeni lidi. V

prorockych knihach se Casto uvadi utrpeni proroka, jeho pocit beznadé&je pii hlasani Boziho

poselstvi zatvrzelému lidu.

Projevy bolesti jsou ve starozdkonnich textech velmi rozmanité. Pro staroorienalni narody, a

24 Sluzebnik Hospodiniv u Iz 52,13 - 53,12.
23 Kniha Job, PI4¢.
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tedy i pro Izraele, bylo pfirozené své trapeni projevovat navenek. Obvykle se jednalo o plac, narek,

kiik, roztrzeni Satu jako ucCast na utrpeni blizniho nebo celého naroda. Vedle spontannich projevii
bolesti stoji symbolické jednani a ritudlni obyceje. Pfikladem symbolického jednéni je prorok
Ezechiel, ktery neoplakdva svou zemielou Zenu. Cini tak na Bozi piikaz, aby ohlasil pad
Jeruzaléma®’. Kral David pfijima Bozi villi, a neoplakava smrt svého syna®®. Vyznamnou roli v
prozivani bolesti ma strach. Strach ze smrti, z nejisté budoucnosti, vede trpiciho bud’ k rezignaci
nebo naopak k obraceni k Bohu a prosbé o pomoc. Kral Chizkijas se ve své nemoci obraci tvaii ke
zdi, pak se vsak modli k Hospodinu a je vyslysen®.

Existuji dale poetické texty, které¢ vyjadiuji naiek nad ztratou blizkych osob nebo narodni
katastrofou. Cela kniha PI4¢, Zalmové Zalozpévy nebo napt. Davidovy Zalozpévy nad smrti Saula a

Jonathana® jsou toho piikladem.

Bolest pochopitelné piisobi reakci, jak trpiciho, tak jeho okoli. Jedna se opét o fyzickou a
psychickou stranku. Trpici subjekt je napjaty, vypada vycerpané, tfese se strachem, sviji se bolesti,
kti¢i nebo place. Tato skutecnost v ném vyvoladva pocit bezmoci, slabosti a neziidka vede k
zoufalstvi. Vytvaii si obranny postoj vii¢i domnélému nebo skute¢nému ptivodci bolesti. Jak vSak
ukazuje kniha Job nebo Zalmy, viechny naiky a vy&itky mohou vést k uznani BoZi svrchovanosti a
nakonec k Bozi chvdle.

Reakce okoli byva rizna. Zalezi na tom, zda se jedna o ptatele, neptatele nebo Boha. Soucit,
ucast na utrpeni pfitele, je naptiklad zietelnd u Jobovych ptatel, kteti ho pfichdzeji potésit v jeho
zarmutku®'. Na jinych mistech zase vystupuje vysméch a radost z ne§tésti. Nepratelé maji radost z
padu protivnika®®.

Bozi soucit prostupuje cely Stary zadkon. Po padu cloveéka do hiichu sice ptichazi trest, ale
zéaroven s nim 1 Bozi Usili ¢loveka zachranit. To se d&je jak prostiednictvim vyvoleni jednotlivceil,

tak Boziho lidu Izraele. Uzdraveni clovéka z nemoci je obrazem Boziho spasitelného piisobeni.

26 Srov. J. SCHARBERT, Der Schmerz im Alten Testament, Bonn: P. Hanstein, 1955.
2T Bz 24, 524,

2% 2 Sam 12,20.

* Srov. Iz 38,2-3.

30 Sam 1,19-27.

31 Srov. Job 2,11.

32 Srov. napi. Z1 13,5b: ,,Moji protivnici budou jasat, zhroutim-li se”.
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2. 1 Bolest a hrich

Bolest vstoupila do lidského Zivota jako nasledek hiichu, jak uvadi kniha Genesis®. Takové
tvrzeni vSak vyvolava pfedstavu urazené¢ho Boha, ktery trestd provinilce za neposlusnost. Jak se ale
v této souvislosti vyrovnat se skutecnosti dobrého Boha, z jehoz ruky vzeSlo dobré stvoieni?
Prestoupenim Boziho ptikazu ¢loveék porusil stanoveny fad. Podlehl pokuSeni byt jako Bih. Do
vztahu mezi Bohem a ¢lovékem pronikd strach a nedtvéra. Clovék je konfrontovan se svou
omezenosti a smrtelnosti. Védomi viny plsobi strach a strach vzdaluje od Boha. V tomto odlouceni
od Boha je ¢loveék vystaven vSem negativnim vliviim, napt. praveé utrpeni a strachu. Do lidského
zivota vstupuje boj o preZziti, nendvist, nasili. Snaha ¢love€ka stavét se na rovein Bohu a rozhodovat o
Zivoté a smrti je stale pfitomna. Bolest ve vztahu k htichu lze rozdé€lit do dvou skupin. Jde o bolest
jako nasledek hfichu, tedy v souvislosti s jednanim c¢lovéka pod vlivem jeho prvotnim hiichem

porusené piirozenosti. Druha skupina zahrnuje pojeti bolesti jako trestu za htich.

2. 1. 1 Bolest jako nasledek hiichu

Lidska touha po bohorovnosti neskoncila poruSenim BoZiho pifikazu a vyhnanim ze zahrady
Edenu. Sv&d&i o tom jednani Kainova potomka Lamecha®, ktery se chlubi svou neadekvatni
odplatou, za zranéni zpUsobil smrt. Tato skutecnost jednak ukazuje rozmahajici se nasili mezi
Kainovym potomstvem, jednak odrazi staroorientalni pravo krevni msty, které pozdéji usmeériuje
mojzissky Zakon™. Z hlediska bolesti piibéh vystizng ilustruje situaci zranéného &lovéka. Bolest
vyvola reakci zranéného. Zde se jednad o konkrétni fyzické ubliZeni, které zapada do nastinén¢ho
schématu reakci, ackoli ve starozakonnich textech se dale vyskytuji spiSe reakce na roviné duSevni
(napf. v knize Job).

Pomsta Jakobovych synii na Sichemskych za zneucténi jejich sestry je podobného razu’.
Dvakrét se tu hovoii o bolesti. Nejdiive o bolestné rang, kterou bratiim zptisobila zprava o Din&’’ a

podruhé v souvislosti s obiizkou Sichemitii, kteii nebyli schopni branit se utoku Simeona a

3 Gn 3, 6.17.

3 Srov. Gn 4,23-24.
3% Srov. Ex 21,12-37.
3% Srov. Gn 34,7-31.
37 Srov. Gn 34,7.
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Leviho®®. Utrpeni Jakobovel vedlo k rozhodnuti zbavit Zivota ty, ktefi je zpusobili. Obyvatele

Sichemu pak neochrdnila obfizka, ktera vlastné byla zneuzitim symbolu viry. Skutec¢nost, ze
Jakobtv rod nebyl potom vyhlazen ostatnimi obyvateli zemé¢, 1ze vysvétlit jako projev Boziho
milosrdenstvi.

Jednani krale Davida, ktery necha zabit Chetitu UrijaSe, je dal$im piikladem souvislosti
utrpeni s hif§nym jednanim®. Vlastni htich a snaha, aby nevysel najevo, ho vede k rozhodnuti o
smrti druhého ¢lovéka. Bolest se zde vyskytuje na nékolika rovinach. Piedné hiichem zpusobené
utrpeni v boji zbytecné ob&tovaného ¢loveka, dale zarmutek, ktery piisobi jeho smrt a nakonec smrt

ditéte, které vzeslo z nedovoleného vztahu.

2. 1. 2 Bolest jako trest za hiich

Stary zakon predklada také priklady utrpeni, které jsou vyslovnym trestem za hiich. Mirjam,
ktera repta proti MojziSovi a tim i proti Bohu, je potrestana malomocenstvim*'. Kdyz nech4 kral
David secist lid, dostane na vybranou, jakému trestu se chce podrobit. Vybira tfi dny moru v zemi,
pii némz zemfie velké mnozstvi lidu. Davidiiv ¢in byl povazovéan za projev nedivéry vici Bohu.
Elizetv sluzebnik Géchazi je potrestan za podvod a lez malomocenstvim®. Pelistejci, ktefi ukradli
Izraelcim schranu jsou potrestani bolestivou nemoci®. Pfitom zde nejde pouze o ukofisténi
schrany. Nejdiive sami Izraelit¢ chtéli schranu vyuzit ke svému prospéchu. Proto jim byla odnata.
Uchvatitelé¢ si svym c¢inem chtéli podmanit Boha Izraelcti, ktery jim ovSem ukéazal svou
svrchovanost. Bolestiva stfevni choroba krale Jorama, ktera mu zpUsobila smrt, je trestem za jeho
bezbozny zivot*.

Vedle popisu utrpeni jako trestu, ktery nasleduje pifimo po hiiSném jednéni, stoji nepiima
vyjadieni tohoto postoje k danému problému. Pfevazné se jedna o hledani pficiny uz prozivané¢ho
utrpeni. Joblv pfitel Eliht se snazi vysvétlit, Ze Zadny ¢lovek neni bez viny, a proto je kazdé utrpeni

trestem za hiich®. V 2 Mak je smrt Antiocha Epifana v krutych bolestech ligena jako trest za h¥ich,

3% Gn 34,25: A tietiho dne, kdyz byli v bolestech, vtrhli bezpeéné do mésta dva Jakobovi synové, Simeon
a Lévi, bratfi Diny, a v§echny muzského pohlavi povrazdili.”

39 Srov. 2 Sam 11,14-16.
40 Srov. 2 Sam 12,18.

! Srov. Nm 12,10.

2 Srov. 2 Kral 5,20-27.
43 Srov. 1 Sam 5,6.

* Srov. 2 Kron 21,14-19.

45 Job 33,19: ,Bolestmi je kdran na svém lozi, stalym svarem v kostech.”
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ktery spachal na vyvoleném lidu™.

Mnoho piikladt poskytuje také kniha Zalmt. Zalm 32 ukazuje vysvobozeni z utrpeni po
pfiznani viny a Bozim odpuiténi'’. Ve versi 10 pak vyslovné hovofi o bolesti, ktera stihne
svévolnika. V Zl1 38 Zzalmista naiikd nad svym ud&lem, popisuje podrobné své utrpeni, které
povazuje za Bozi trest a pfiznava svou vinu*. Prorocké knihy jsou plné varovani pied trestem za
nevérnost Bohu. V 50. kapitole IzaiaSe vyzyva Hospodintiv Sluzebnik k navratu k Bohu. Pokud lid
setrva ve svém hiichu, zakusi utrpeni z Hospodinovy ruky®. Neposluiny Jeruzalém &ekd znicen,
stane se mistem, které budi hriizu a posméch™. Hospodin tresta svij lid, ale jeho hnév neni trvaly.
Skrze proroky dava poznat, Ze trest je doCasny a naopak ti, ktefi lid utiskovali a plisobili mu utrpent,

. , 5]
budou sami potrestani’'.

2. 2 Utrpeni a bohosluzba

Jiny aspekt utrpeni, ktery je tfeba zminit, souvisi s kultem. V celém zivoté Izraele je stale
pritomné napéti mezi Cistotou a necistotou, zpiisobilosti k bohosluzbé¢ a nezpiisobilosti k ni. Protoze
utrpeni bylo chapano jako trest za htich, byla t€zk4d nemoc v rozporu s pojetim sakralnich hodnot.
Pro vngjsi zranéni existovali ranhoji¢i’%, ale pro zdvazna onemocnéni byl kompetentni knéz. Pouze
Bih mize uzdravit. Od Boha prichazi utrpeni, ale také uzdraveni™. Obraceni se na lékaie bylo
povazovéano za projev nedivéry v BoZi uzdravitelskou moc™*. Velmi t&zky hiich znamenalo obratit
se na cizi bozstvo>>. Pokud se ¢lovék ve své nemoci obrati na Boha, objevi se i prostfedky na
uzdraveni™®.

Kniha Leviticus obsahuje podrobné ptedpisy tykajici se zptisobilosti ke kultu. Kapitoly 12. -

% Srov. 2 Mak 9,5-11.
7 Srov. 7132,3-5.

8 Srov. 71 38,4: ,,Pro muj hiich pokoje nema jedina kost ve mn¢.”
* Srov. 12 50,11.

50 Srov. Jer 19,8.

1 Srov. 12 10,24; 21.3.
32 Srov. Ex 21,19.

33 Srov. Job 5,18.
>4Srov. 2 Kron 16,2.

>3 Srov. 2 Krél 1,1-8.
%8 Srov. 2 Kral 20,7.
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15. se vénuji cistot¢ u lidi. Pojem malomocenstvi, ktery je zde uveden, zahrnuje celou tadu

onemocnéni, pfevazné koznich. Knéz je tim, kdo mé posoudit zadvaznost nemoci a podle toho ucinit
potiebna opatieni. Nejedna se pouze o hygienickd opatfeni, v souvislosti s kultem se tu opét ukazuje
vztah hfich - trest. Nemoc je trestem za hiich a ten, kdo se provinil, nema ucast na bohosluzbé.
Hiich zptisobuje duchovni smrt. Clovék napadeny zhoubnym malomocenstvim je povaZzovan za
mrtvého za ziva. To ukazuje jeho zevnéjSek, stejny jako pii smutecnich obtadech za zemfielého -
roztrzené Saty, neupravené vlasy, nafek. Pii oc¢iStovani domil od ,,malomocenstvi”’ je vyslovna
zminka o souvislosti s hfichem. Je-li dim prohlasen za ¢isty, vykona knéz smirc¢i obfad na ocisténi
od htichu’’,

Ve 21. kapitole se uvadi nezpasobilost k vykonavani kn&zského Gradu’®. Nikdo postizeny
néjakou chorobou nesmi piedstoupit pred Hospodina jako knéz. AvSak tento pfedpis, ktery na prvni
pohled piisobi ponékud nemilosrdné, je doplnén dal§im ustanovenim. Ti z knézského rodu, kteti
jsou nezpiisobili k pfindSeni obéti pro né&jaky télesny nedostatek, nejsou zcela vylouceni ze
spoleenstvi s ostatnimi kn&zimi.> Maji sviij podil ze svatych dard.

Podobné predpisy plati i o obétnich zvifatech®. Zadné neduZivé zvife nesmi byt ptedlozeno
Hospodinu jako obét’. V prorockych knihéach se Casto vyskytuje Bozi vycitka, ze lid nedba na Bozi
piikazy a piinasi zvifata nezpisobild k ob&ti®', stejné jako stiznost na nedodrzovani kultovni
Eistoty®.

Snahu vyrovnat se teologicky s poslanim lékafe piedklada kniha Sirachovcova®. Lékaf je
ustanoven Bohem, ma od néj svou moudrost. Lé€iva pochazeji od Boha. Za uzdraveni je tfeba se
modlit k Bohu. Vyhledani pomoci u Iékate ma byt vzdy spojeno s modlitbou a obéti. Trestem za

htich je v Sir 38,15 minéna nemoc, ,,padnout do rukou lé¢katre” zde znamena onemocnét.

2. 3 Smutecni obrady

T Ly 14.49.

By 21,18-20: ,,nikdo slepy nebo kulhavy nebo se znetvotenou tvaii nebo s nékterym udem pfilis dlouhym,
nebo kdo by mél zlomenou nohu nebo zlomenou ruku, nebo hrbaty nebo zakrnély nebo se skvrnou na
oku nebo postizeny svrabem nebo liSejem nebo s rozdrcenymi varlaty.”

%% Srov. Lv 21,22.

% Srov. Lv 22,19-25.
o1 Srov. Mal 1,8.

52 Srov. Ez 22,10.

53 Srov. Sir 38,1-15.
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[ 1

Smutek je dals$i pfi¢inou nebo také vyjadfenim bolesti. V zivoté Izraele se projevoval
navenek zejména zménou zevnéjSku: roztrzeni Satu, oble¢eni do Zzinice, posypani hlavy popelem,
zuti obuvi, ostfihani hlavy dohola, sezeni v popelu. Smutek mtze mit rozmér individualni nebo
kolektivni. ZvI4sté v Zalmech se Casto vyskytuji naiky jednotlivce nad nenavisti nepiatel nebo i nad
Bozim trestem. Samuel truchli nad zavrzenim Saula64, soudce Jiftach roztrhne své roucho, kdyz ma
obé&tovat vlastni dceru, jeho dcera oplakava své panenstvi®, Jobovi pratelé se rmouti nad ne§téstim,
které ho stihlo®, kral Chizkija$ se trapi kvili své nemoci a v piedtuse blizké smrti®’, kral David
oplakava smrt svého syna Ab3aloma®,

Smutek v celém narodé pisobi smrt krale®, vale¢né nebo pirodni katastrofy. Babylonské
zajeti, rozptyleni naroda, pocitovali Izraelité jako smrt celého naroda, jak ukazuje kniha P1ac.

Nejcastéji je tedy smutek spojovan se smrti. Stary zédkon nahlizi smrt v celé jeji hraze,
nepovazuje ji za nic posvécujiciho ani bozského. Kulty zemielych bézné u okolnich naroda se zde
nevyskytuji. Pfesto byl Izrael svadén svym okolim, aby smrti nebo mrtvym pfipisoval moc. Proti
témto snaham se stavéli proroci’® i Zakon''. Hospodin je Bth Zivy, ten, ktery Zivot dava a
zachovava. Mrtvy &lovék je oddélen od Boha, od jeho chvaly. Zit znamena mit vztah, predevsim k
Bohu. Smrt vyjadiuje bezvztahovost. Zdkaz vyvolavani duchli zemfelych se pak v této souvislosti
jevi srozumitelngj$i. Priklad krale Saula v 1 Sam ukazuje, Ze od mrtvych nelze ofekavat vic nez od
zivych svédka’?. Samuel, ktery se objevi jako pfizrak, pouze zopakuje to, co bylo feeno diive. Styk
s mrtvym pusobi ritudlni necistotu. K oc€isténi se uzivaji specialni o¢iStovaci obfady, bézné nestaci.
V dom¢, kde byl zemftely, se proto nesmély piipravovat pokrmy. Pozlistalym byly pfinaSeny.

Pro biblického autora jsou v piipadé umrti néjaké osoby zavazné dva momenty. Nejdiive
pfedstavi fe¢ na rozloucenou, kterd je zpravidla dilezitym poselstvim pro Zivé a ma vyznamnéjsi

postaveni nez samo umirani’>. Druhym momentem jsou pohfebni rituly, které mé&ly své pravidla. V

641 Sam 16,1.

6554 11,35.37.

% Job 2,11.

6712 38,2 nn.

%8 Srov. 2 Sam 19,1-5.

% Srov. 2 Sam 1,11.

70 Srov. 1z 8,19 nn.

" Lv19,27n.31; 20,6.27; Dt 14,1n.; 18,11.
72 Srov. 1 Sam 28, 4nn.

73 Srov. Gn 48 - 49: Dt 33; 1 Krél 2,1-9.
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Izraeli trvaly smuteéni slavnosti sedm dni’*, n&kdy i déle. Jakob byl oplakavan podle egyptskych

zvyklosti sedmdesat dni a pak jests sedm dni v kenaanské zemi, kde byl pohiben”. Za kréale Saula
se Jabesané, ktefi ho pohibili, postili sedm dni’®. Smuteéni slavnosti pro Mojzise a Arona trvaly az
t¥icet dni’’. Oplakdvani mrtvého zavazovalo nejblizsi piibuzné a bylo stejné povinné jako pohieb.
Pokud se zemielému nedostalo fadného pohibu, bylo to povazovano za neStésti. Proto prorok
Ezechiel, ktery nekona smutec¢ni bohosluzbu za svou zemielou zenu, a kral David, ktery neoplakava
zemielého syna, vzbuzuji pozornost okoli. V pifipadé bezbozného krale Jorama je feceno, Ze lid pro
néj nespaloval vonné latky (jak bylo v pfipadé smrti krale zvykem) a nikomu se po ném nezastesklo.
Katastrofalni rozmeér jeho konce jesté dokresluje konstatovani, Ze ani nebyl pohiben v kralovskych
hrobech’®.

Samo pohibeni je zpravidla zminiovéno velmi stru¢n€. Hrob ve starozdkonni tradici ma maly
vyznam, prestoZe se i zde vyskytuje nékolik vyznamnych hrobti””. Podrobny popis v piipadé praotce
Jakoba ptipominad Bozi ptislib a navrat do zaslibené¢ zem¢. Mojzisiiv hrob naopak nikdo nezna,
patrn& proto, aby se neuctival hrob, ale Bozi zaslibeni, kterda Mojzi§ hlasal®®. Rovné&z Davidova smrt
je zmin&na struéng, zatimco jeho posledni vile velmi obsirng®'.

Protoze smrt odd€luje od Boha a piisobi ritudlni necistotu, jsou 1 pohiebisté v§im jinym,
jenom ne posvatnymi misty. Jakkoli jsou obfady oplakavani mrtvého velkolepé, tak samo uloZeni
do hrobu je prosté, delSi zdrZzovani se u hrobu poskvriiovalo. 1 zde vSak plisobily vlivy okolnich
narodu. Prorok Izaias kara lid odvraceny od Hospodina, ktery vysedava v hrobech, aby oplakaval a
uctival mrtvé a tazal se jich™. P¥i pohiebnich ritualech bylo zakazano provadét pohanské zaklinaci
ritudly nebo zraflovani se v piipadé knézi. Pro veleknéze a nazirejce, jako Bohu zasvécené osoby,
byly smutecni ritudly jesté vice omezené.

Vedle vSeobecné zastdvaného nazoru na smrt jako naprosté odlouceni od Boha se v

pozdnich starozdkonnich textech ale vyskytuji mista, ktera lIze vysvétlit jako vyjadieni nad€je na

™ Gn 50,10; 1 Sam 31,13.

7> Srov. Gn 50,3-10.

"8 Srov. 1 Sam 31,13.

7 Srov. Nm 20,28-29; Dt 34,5-8.
"8 Srov. 2 Kron 21,18-20.

7 Hrob Sary v Gn 23,19, Rachelin hrob v Gn 35,19-20, Jakobtv hrob v Gn 50,13, Samuel byl pohiben
ve svém domé v Rdme (srov. 1 Sam 25,1).

% Srov. H. W. WOLFF, Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen: Ch. Kaiser, 1973.
ISBN 3-459-00848-2

81 Srov. 1 Kral 2,1-11.
82Srov. 1z 64.4.
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zmrtvychvstani (napt. Job 19,25, Dan 12,2). V druh¢ knize Makabejské se o vife ve zmrtvychvstani

hovoti vyslovné v piipadé mudednictvi sedmi bratra®. Ve 12. kapitole téZe knihy se hovoii o

Judové obéti za padlé, aby jim byl odpustdn hiich. Autor jeho &in zdivodiiuje virou ve vzkiiseni®™.

2. 4. Bolest jako prostor pro Bozi piisobeni

Stary zdkon pfedklada rlizné ptiklady BoZiho plsobeni skrze nebo 1 navzdory utrpeni, které
vede k hlub§imu poznéni Boha a spolupraci na jeho dile spasy. Abrahamova zkouska viry, kdy ma
ob&tovat svého jediného syna a v niZ obstoji, ma velky vyznam pro BoZi spasitelné ptisobeni® .
Ptibéh Josefa egyptského ukazuje Boha, ktery zachrani nejen toho, kdo mu je vérny, nybrz i ostatni,
ktefi se viiéi jeho vérnému dopustili htichu a jednali s nim svévoln&®®. Do utrpeni Izraele v Egypté
vstupuje Bih a vyvede ho z otroctvi. Mojzis, kterého se jeho rodina musela vzdat, se stdva Bozim
nastrojem k provedeni tohoto zaméru. Egyptské rdny donuti faraona, aby lid propustil. Kdyz
vyvoleny lid svird Uzkost a strach z pronasledovatelti, ukaZze Hospodin svou moc a neptatel ho
zbavi.

Kniha Soudcii obsahuje mnoho ptikladti Bozich zdsahl ve prospéch Izraele, kdyz se od své
bezboZznosti obratil zpét k Bohu. Bith jednal podle svého pfislibu a kajici lid zachranil. Kniha Plac¢
je vyznanim viny pied Hospodinem a divéry v jeho pomoc a vysvobozeni. Také Zalmy poskytuji
bohatou zasobu ptikladii Boziho soucitu a zdsahu ve prospéch trpiciho® .

K upénlivému vzyvani Boha ale vede i utrpeni, které pifimo nesouvisi s odpadnutim od
Hospodina. Trpici hleda utéchu u toho, ktery jediny mu mtze pomoci. Chana v 1 Sam ve svém
trapeni vola k Hospodinu a je vyslySena a zbavena své potupy™. Kral Chizkijas se ve své smrtelné
nemoci obraci v modlitb¢ k Bohu a ziskava jak 1€k k uzdraveni, tak jest¢ dalSich 15 let Zivota.
Prorok Elizeus se modli za vzkiiSeni syna své hostitelky a je Vyslyéen89. Job se ve svém trapeni

obraci k Bohu, ktery ho poucuje. Vysledkem je Jobovo hlubsi poznani Boha.

83 Srov. 2 Mak 7,9-36.

% Srov. 2 Mak 12,38-46.

85 Srov. Gn 22,1-12.

% Srov. Gn 37 - 46.

87 Napt. 71 32;43;51;102; 130.
88 Srov. 1 Sam 1,1-20.

% Srov. 2 Kral 4,8-37.
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Kralovna Ester se ve své uzkosti svétuje Hospodinu, vydava se v nebezpeci pro svij lid a je

vyslySena. Jeji duvéra zachrani zivot ji 1 celému jejimu lidu. Aramejec Naaman, ktery je
prostiednictvim proroka Elizea uzdraven z malomocenstvi, piijima viru v Hospodina®. Prorok
Daniel nebo tfi mlddenci odsouzeni na smrt pro svou viru se spoléhaji na Hospodina a jsou zazra¢né
zachranéni.

V nékterych z uvedenych ptikladl uz nestaci vysvétleni bolesti jako trestu za hiich. Pro¢ ma
trpét nevinny ¢lovek? V piipadé Joba jde zcela jist¢ o zkousku vérnosti. Na celém piibc¢hu je
evidentni, Ze Bih je zkouSenému stale nablizku a on se k nému obraci, hleda vysvétleni u ného. Na
Namanovi se ukazuje univerzalita spasy. Kralovna Ester trpi kviili svému lidu. Odtud je uZ jen krok
k zastupnému utrpeni, jak je podava tieti zpev o Sluzebniku Hospodinovu. Sluzebnik neni zkrusen
pro své viny, nybrz pro viny vSeho lidu. Sdm spravedlivy trpi za nespravedlivé, aby oni byli

zachranéni.

2.5 Trpici Buh?

Ve starozédkonnich textech se Casto uZzivaji rtzné antropomorfismy pro popis Boziho
pusobeni. Bozi prst, ruka nebo pravice jako projev moci, ruce nebo prsty odkazuji na stvofitelské
dilo, tvar a ucho, které se sklani k ¢loveéku, znamené naslouchani, srdce vyjadiuje soucit. Na roviné
emocionalni se hovoii o Bozim hnévu, radosti, smichu, zarlivosti, ale také trapeni, soucitu a litosti.
Posledni tfi jmenované projevy Uzce souviseji s pojednavanym tématem bolesti.

Bozi soucit a litost pronika cely Stary zakon. Vyskytuje se jak v pozitivni, tak v negativni
roving. Pentateuch ukazuje hned na zagatku knihy Genesis Boha, ktery lituje, Ze stvofil &lovéka®'.
Buh lituje, ze stvofil Cloveka, protoze ho stvofil jako dobrého, a on zatim koné zlo. Logicky
nasledek je jeho vyhlazeni, pro néz se Blih skute¢né rozhodne. Jeden spravedlivy vSak vzbudi Bozi
soucit, a proto neni veSkery zivot navzdy vyhlazen ze zemé&. Blh sam pak uzavira smlouvu s
clovékem, v niz se zavazuje, Ze mu zachova Zivot.

Bozi snaha zachranit ¢lovéka propadlého hiichu pokracuje dal§imi smlouvami. Abraham je

vyvolen, aby se stal praotcem BoZiho lidu. Spravedlivy Abraham se pfimlouva za hfiSnd mésta a

% Srov. 2 Kral 5,1-19.

ot Gn 6,6 fika o Bohu 3255y agvnm (a trapil se ve svém srdci). Zajimavé je uziti slovesného kofene a3y, ktery
se vyskytuje také v piipad¢ ¢loveka v Gn 3,16.17.
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vzbudi Bozi soucit. Proto je Lot zachranén pred jistou zahubou’”.

Ve zjeveni MojziSovi v hotficim kefi Hospodin projevuje svlij soucit s trpicim lidem v
Egypté”. Na hofe Sinaji uzavira novou smlouvu, tentokrat s celym lidem. Dava mu Zakon, ktery
obsahuje velmi jasna pravidla. Biih se zavazuje, Ze svému lidu nepiestane prokazovat dobro. Lid mu
vSak musi zachovat vérnost. Kazda nevérnost bude potrestdna. Hospodin se neslituje nad lidem,
ktery nebude dodrzovat jeho ustanoveni. Htich je vzdy spravedlivé potrestan. Trest ovSem pocita s
obracenim htisnika, tedy neni trvaly, ma vychovny Ucel. Kazdy obraceny hiisSnik dojde Boziho
milosrdenstvi.

PfestoZze jsou bolest, utrpeni a nemoc zminovany jako trest, nejednd se o situaci
beznadéjnou. Bih, ktery dopustil takovy trest, dava nadéji na uzdraveni. Hospodin se ustrne nad
lidem, kdyz vidi, jak jej and&l zhoubce hubi’*. Ke kazdému zlofeeni patii pozehnani, ke kazdé
bolesti nadéje. Bozi soucit hleda zptsob, jak k sob¢ pfitahnout hiichem vzdaleného Clovéka. 1 v
knize Job se setkdme s Bozim milosrdenstvim vii¢i Jobovym pratelim, kteti nemluvili o Bohu
spravné jako Job. Na Jobovu pfimluvu nejsou potrestani’.

Velmi &asto se zminka o Bozim soucitu vyskytuje v historickych knihach®®. Vzdy, kdyz
utiskovany lid volal k Hospodinu, mél s nim Bth soucit a vysvobodil ho z rukou neptatel. Modlitba
loveéka v nouzi vyvolava Bozi soucit, jak ukazuji ¢etné priklady z zalmi’’. Proroci jsou hlasateli
Boziho slitovani nad lidem, kdyz se odvrati od svych hiichii. Sami proroci €asto museji snaset
utrpeni pii hlasani BoZiho slova. Proroci hlasaji Boha, ktery sice trestd odpadliky, ale ma se svym
lidem soucit, je to Bih milosrdny. Prorok Jonas je poslan hlésat spasu pohantim. Zde se ukazuje
univerzalita BoZiho slitovani. Vyvoleny lid je ndstrojem. Bozi soucit nebo litost se ve Starém
zékoné vyskytuje jak samostatné, tak v protikladnych souvislostech. VétSinou v poZehndnich a
zlotecenich. Bih bude mit soucit s hfiSnikem, kdyZ ten se obrati. Pokud setrva ve svém htichu,
neslituje se nad nim a nechd na né&j dopadnout zlo. Jestli se pfece jen obrati, bude Bilih litovat toho,

7e mu zamyslel uinit zlo”®.

92 Srov. Gn 18,23 - 19,22.

%3 Srov. Ex 3,7-10.

% Srov. 2 Sam 24,16.

%% Srov. Job 42,7-9.

%6 7v1. v knize Soudct, ale rovnéz v knihach Samuelovych a Kralovskych.
7 Napt. 7172, 13; 90, 13; 106, 45; 135, 14.

%8 Srov. napt. Jer 26,3; 42,10; Jon 3,10.
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Bolest v zivoté Boziho lidu je ve starozakonnich textech nejvice spojovana s hiichem. Bud’

se jedna pfimo o trest za hiich nebo o utrpeni zplisobené hiiSnym jednanim. Pokud byl né¢kdo
postizen zavaznou nemoci bez zjevného hfichu, hledala se pfi¢ina v né&jaké skryté ving. Nekteré
situace se vSak tomuto pojeti vymykaji. Proto Ize hovofit o bolesti jako zkouSce viry, ktera byva
Casto spojena se svédectvim o Bohu. Ten, kdo obstoji ve zkousce, je zivym svédectvim o Bohu a
jeho spasitelném ptlisobeni. VSeobecné rozsifena nauka o odplaté s mySlenkou zastupnosti v ptipade
lidského utrpeni piili§ nepocitd. Presto ani tento aspekt Stary zdkon nevynechava. Nejznaméjsim
piikladem je Hospodinliv Sluzebnik u proroka IzaiaSe. Bih nepodléha utrpeni, tak jak mu podléhaji
lidé. Pokud se pro néj pouzivaji obrazy utrpeni, jde o snahu vyjadfit jeho nadklonnost k ¢lovéku a

snahu ¢lovéka zachranit.
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3. 0D TRESTU K ZASTUPNOSTI

Pohled na bolest je ve Starém zakon€ rozmanity. Prvni zminka ve tfeti kapitole knihy
Genesis vidi pfi¢inu lidského utrpeni v hiichu. Toto pojeti je ve starozdkonnich textech dominantni,
ne viak jediné. Utrpeni nevinného, jehoz smyslem se zabyvaji nékteré knihy”, je piitomno v
prabéhu celych d€jin spasy, jak je popisuje Stary zdkon. Bolest se vyskytuje v souvislosti s oblasti

sakralni 1 profanni a mize byt té€lesna 1 duSevni.

3. 1 Biblické pradéjiny a vyrovnavani se s utrpenim

V prvni &sti knihy Genesis, v tzv. biblickych pradgjinach'®, se autor vyrovnava s
problémem utrpeni v lidském zivoté. Zaroven hleda i pfi¢inu bolestné disharmonie lidského Zivota,
odpovéd’ na otdzku, proC je existence ¢loveéka stvoreného Bohem a pro Boha obtizena tolika zly.
Pro¢ Buh, ktery stvofil ¢loveéka jako dobrého, dopousti utrpeni, jez na néj doléha. Jak je mozné, Ze
se bozské dilo, jimz je stvofeni, tak zménilo. Vzpoura ¢loveéka proti Bohu v tfeti kapitole ma byt
klitem k hledani odpovédi'®'. Pestoupeni Boziho zékazu narusilo do té doby dévérny vztah s
Bohem. Strach vede ¢lovéka k tomu, aby se pted Bohem skryval'®>. Vzdalen od Boha je stale vice
vystaven negativnim vlivim. Do lidského zivota vstoupila ndmaha, strach, nestdlost, pokofeni,
bolest, ohrozeni, nasili, védomi vlastni smrtelnosti a kiehkosti.

Touha po bohorovnosti se dale projevuje v mezilidskych vztazich. Snaha rozhodovat o
zivoté a smrti blizniho plsobi nésili. Kainovou bratrovrazdou zacind vypravéni o stale rostouci
hiisnosti lidi, kterd vyvola Bozi zdsah. O rozmahajicim se nasili mezi Kainovym potomstvem

v 1x7 o , ’ ’ r v 103 . . o v
svéd¢i pribéh Lamecha, ktery se chlubi pomstou za své zranéni ~. V jeho jedndni se odrazi

99 Napft. kniha Job nebo Sluzebnik Hospodintiv u IzaiaSe.
Gn1-11
11 Srov. Gn 3,1-19.
102
Srov. Gn 3,8-10.
193 Srov. Gn 4,23-24.
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staroorientdlni pravo odplaty, za zranéni smrt. S BoZim pojetim ma vSak dost malo spole¢ného, jak

pozdéji ukazuje mojzisSsky Zakon.

Adamiv syn Sét stoji naopak na po&atku rodu spravedlivych, z n&hoz pak vzejde praotec
vyvoleného lidu Abraham. Stale se prohlubujici hiiSnost lidi zptsobi Bohu ,,utrpeni”, takze se
rozhodne lidstvo vyhladit z povrchu zem&'®. Sétovec Noe je uznan za spravedlivého a vzbudi Bozi
soucit. Jeho zachran&nim je zachranéno i celé stvofeni'®.

Bolest a utrpeni jsou v této Casti prezentovany jako ndsledek hiichu. Jedna se jak o Bozi
trest, tak o nasilné¢ jednani zptsobené podl vlivem porusené ptirozenosti. Lidskd hiiSnost vSak
vyvolava nejen Bozi hnév, nybrZ i soucit. Bith zasahuje ve prospéch c¢lovéka. Uz gesto predani

106

odévu  ukazuje Bozi néklonnost, stejné jako pozd¢jsi smlouvy, které uzavird s jednotlivci nebo s

s 107
celym narodem "'.

3. 2. Pohled na bolest ve vypravéni o praotcich

Piivod utrpeni ve vypravéni o praotcich neni tak jednoznacny jako v pfedchozim ptipadé.
Bolest ve spojeni s hiichem se stfidé s bolesti, jejiZ pfi¢ina vpodstaté neni vysvétlitelna.
Bozi vyvoleny Abram ma opustit sviij dim, vydat se do nejistoty, aby mohl splnit Bozi tkol. To, co
bylo diive popséano jako dusledek hiichu, pouziva Blh k vyzkouSeni viry a k navazani divérného
vztahu. Abraham ve zkouSce obstoji. Bih pak s Abrahamem uzavie smlouvu s pfislibem, Ze
rozmnoZi jeho potomstvo'®. Piestoze je Abraham nazyvan spravedlivym, i on podlehne vliviim
porusené prirozenosti. Pokus uspiSit naplnéni Boziho zaslibeni zplsobi vyrazné komplikace na
rovin€¢ mezilidskych vztaht. VSichni tii zuCastnéni proZivaji utrpeni, at’ uz se jedna o pohrdani,
pomstu nebo Abrahamovo trapeni se nad celou situaci'”. Izmael pak je piedstavitel naroda
vyvolenému lidu neptatelského.

V dalsi zkouSce viry Abraham opét obstoji. Svého syna Izéka je ochoten obétovat Bohu.

Bolest nad budouci ztratou jediného syna ani zde nelze spojovat s hiichem. Sama skutecnost

104 Srov. Gn 6,5-7.
105

Srov. Gn 6,8 - 9,7.
106

Srov. Gn 3,21.

107 Jde o smlouvy s Noemem (Gn 9,8-17), s Abrahamem (Gn 17,1-14), sinajskou smlouvu (Ex 24), smlouvu
s Davidem (2 Sam 7,11-16).

108 Srov. Gn 12 - 15.
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obétovani Izdka pak mize poukazovat na Bozi ptivod pfislibeni potomstva z tohoto syna. Syn byl

odevzdan Bohu, on skrze n&j pusobi''’. Jako &lovek blizky Bohu se Abraham stava piimluvcem,
kdyz se Bih rozhodne zni¢it hiisnd mésta. Vzbudi Bozi soucit a jediny spravedlivy Lot je
zachranén'''. Neobvykle podrobné je popisovana smrt Sary. Hrob sice neni v d&jinich spasy
posvatnym mistem, zde mé vSak dilezity vyznam. Je jedinym mistem, které¢ ziskal Abraham v
zaslibené zemi do vlastnictvi''>. V ném je pak také pohiben Jakob, jako pfipominka, ze Bozi lid
nezustane trvale v Egypté.

Jakob je sice Bozi vyvoleny, jako spravedlivy se vSak zpocatku pfili§ nejevi. Kdyz se Isti
zmocni prava prvorozenectvi a otcovského pozehnani, zachrani ho pfed pomstou bratra jen zvlastni
Bozi ochrana. Zranéni utrZené pti zapoleni s Bohem je spojeno s poZehnanim a potvrzenim BoZiho
zaslibeni' . Zneucténi Diny Sekemem bolestn& zaséhne jeji bratry, ktefi Istivé zneuziji znameni své
viry k provedeni odvety. Sekemsti obyvatelé, ktefi se ze zistnych diivodii nechali obiezat, se pro
bolest nemohli branit a utoku podlehli1 1

Novela o Josefovi popisuje velmi realisticky vztahy mezi Jakobovymi syny. Je zde evidentni
vliv postaveni obou Jakobovych manzelek. Josef jako syn Réachel pozivéa zvlastni otcovy pfizné, coz
trapi ostatni bratry a budi v nich zavist. Pod vlivem svych negativnich emoci se rozhodnou, Ze se
bratra zbavi. Blih v§ak ma situaci pevné v rukou. Utrpeni, které Josef musi podstoupit, ma ocistujici

’ 7 ~roos . e v 7 . 11
vyznam. Z rozmazleného chlapce se stane Bozi nastroj k zachrang celého lidu'"’.

Zatimco pradéjiny predstavuji snahu utrpeni v lidském zivoté teologicky zdivodnit, ve
vypravéni o praotcich je bolest zcela zaclenéna do popisu jejich Zivota a duchovni cesty. Vedle
vztahu bolest - hich stoji bolest jako zkouska viry, ale 1 tézko vysvétlitelné poranéni Jakoba pfi
zapasu s Bohem. Pfiznacnd je neplodnost manZelek patriarchii, kterd byla povazovana za pohanu.
Pouze Blh miZe tuto situaci zménit. Narozeni syna pak znamenalo Bozi pozehnani, potvrzeni

zaslibeni.

199 grov. Gn 16,1-15: 21,1-20.

10 Srov. Gn 22,1-18.

" Srov. Gn 18,16 - 19,29.
12 Srov. Gn 23.

13 Srov. Gn 32,23-32.

' Srov. Gn 34,7-26.

15 Srov. Gn 37 - 50.

1

1

1

1

1

1
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3. 3 Utrpeni v ramci mojziSského cyklu

Ptfedehru k vyvedeni lidu z Egypta tvoifi vypravéni o jeho otroceni Egyptanim. Pokus o
genocidu a asimilaci se nezdati, Bih bdi nad svym lidem. Mojzi8, ktery byl uz pfed svym narozenim
odsouzen na smrt, se stdva Bozim nastrojem. Dokud chce lid vysvobodit vlastni silou, nemé uspéch
a jedinym vychodiskem ze situace je uték. Teprve po setkani s Bohem se muze stat viidcem lidu na
cest€¢ do zaslibené¢ zemé. VSechna protivenstvi, jeZ musi snést od faraona, maji vyzkouset jeho
vérnost Bohu. Egyptské rany, jejichz je hlasatelem, jsou trestem za zatvrzelost faraonova srdce.
Mojzi§ vystupuje jako vidce, utéSitel a zprostiedkovatel Boziho poselstvi lidu. Bith znd utrpeni

s oy L <116
svého lidu, MojZi§ je nese se svym lidem a za ngj

. Jeho tiloha je tedy i zastupna''’. Ten, ktery byl
diive schopen zabit Cloveka, tisSi Hospodiniiv hnév a prosi za zachovani lidu.

Uz pfi vyjiti z Egypta ztraci lid odvahu, kdyz zjisti, ze je pronasledovan. Mojzi§ povzbuzuje
jeho divéru v Bozi zachranu, kterd pak skute¢n& ptijde''™. Na hofe Sinaji Biih uzavird se svym
lidem smlouvu. Zakon, ktery Blih pfedal MojziSovi, stanovi pravidla pro zivot vyvoleného lidu. Lid
ma slouzit vyhradné Hospodinu. Kazdd nevérnost bude potrestana. Zakon obsahuje pozehnani i
zloteCeni. Kdyz lid zachova vérnost, bude mu Blih Zehnat. Odvraceni od Hospodina je trestano
zpravidla nemoci nebo jinym druhem utrpeni.

V mojziSském cyklu se vyskytuje nékolik ptikladi nemoci nebo utrpeni jako pifimého trestu
za hiich. Kdyz Mirjam reptd proti MojziSovi, je stizena malomocenstvim. Aronovi synové jsou
zabiti, kdyz svévolné obétuji. Kdykoli lid reptd a st€Zuje si na podminky putovani, je potrestan -
prevazng fyzickou ujmou. N&které hiichy jednotlivel piivolaly pohromu na cely lid'"’. Mojzis je
pak tim, kdo lid zachranuje svou pfimluvou u Boha.

Ptedpisy tykajici se bohosluzby obsahuji také pokyny ohledné nemoci. Ma-li nemoc
souvislost s hiichem, je pochopitelné, Ze zplisobuje kultovni necistotu. Je-1i nemoc trestem za htich,
pak vzdaluje od Boha a ¢ini postizeného nezptsobilym k bohosluzbé. Zakon také reguluje pravo

odvety. Ta ma byt adekvatni zpiisobené ujmé. I pfed krevni mstou je mozné se zachranit, zakon

16grov. Ex 1 - 12.

"7 Srov. G. von RAD, Theologie des Alten Testaments, Die Theologie der geschichtlichen Uberlieferungen
Israels. 5. vydani, Miinchen: Ch. Kaiser, 1966, s. 307.

"8 Srov. Ex 14 - 15.
19 Napt. Nm 25,1-15.
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predklada systém Gto&istnych mest' .

Mojzissky cyklus se drzi tradice zaloZzené na pravu odplaty, kterd vidi v bolesti trest za hfich.
U MojziSe osobné¢ je v jeho utrpeni naznacena zastupnost. On nese biemeno celého lidu, pfimlouva
se za n& pfed Hospodinem. Jeho smrt mimo zaslibenou zemi néktefi autofi vykladaji jako

zéstupnou obé&t’ za hiichy lidu'*'.

3. 4 Obdobi po obsazeni zaslibené zemé

Obsazovani zaslibené zemé¢ je spojeno s obnovou smlouvy s Hospodinem. Jozue vyzyva k
vérnosti Bozimu zakonu. Cin Judovce Akéna, ktery si pfivlastni véci propadlé klatb&'*, zpiisobi
pohromu v celém Izraeli. Teprve kdyZ je potrestan vinik, pohroma se zastavi. Jozue nabadd k
veérnosti Hospodinu a pfipomind pohromu, kterd vznikla kviili synkretistickym tendencim nékterych
jednotlived'?.

Po obsazeni zaslibené¢ zemé lid casto podléhal vlivim okolnich néarodi a oddaval se
modlosluzbé. Jako trest ho stihalo utrpeni v rizné podobé. Po obraceni k Hospodinu dochéazelo k
vysvobozeni. Kniha Soudcti ukazuje rtizné ptiklady odpadnuti a navratu k Hospodinu i zachrany,
kterou Biith svému lidu posilé prostfednictvim soudct. Piipad Gedeonova syna Abimelecha ukazuje
opét lidskou touhu po bohorovnosti. Moc takto ziskana oviem nema dlouhé trvani'**. Htich

Benjaminovci je potrestan vyhlazenim vétsiny kmene'”.

V knihéach Jozue a Soudct je dominantni pojeti utrpeni jako trestu za hiich, at’ uz se jedné o
hiich osobni nebo kolektivni. VétSinou jde o modlosluzbu, v nékterych ptipadech vSak také o
nasilné jednani. Bozi soucit se projevuje jak v pfijeti obraceného hiisnika, tak v poslani zachrance,
ktery lid vysvobodi z utrpeni. Rovnéz urceni jednotlivych utoCiStnych mést v zaslibené zemi

ukazuje Bozi milosrdenstvi, které chrani ¢lovéka pred krevni mstou.

120 §rov. Nm 35,9-33.

21 Srov. napi. G. von RAD, Theologie des Alten Testaments. Die Theologie der geschichtlichen

Uberlieferungen Israels. 5. vydani, Miinchen: Ch. Kaiser, 1966, s. 307.
122

Srov. Joz 7.
123 Srov. Nm 25,1-15 a Joz 22, 17.

124 Srov. 8d 9.1-56.
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3. 5 Bolest v predkralovské a kralovské epoSe

Samueliiv piibéh zacind vypravénim o Elkanové rodin€. Vztah obou jeho Zen pfipomina
zeny Jakobovy. I v tomto ptipad¢ se ten, ktery mé zachranovat Izrael, rodi z zeny neplodné. Pohany,
kterou musi snaSet Chana, mize zbavit pouze Hospodin. K nému se také Chana obraci v modlitb¢ a
je vyslySena. Syna, jehoz dostala od Boha, se vzdava a zasvécuje mu ho'*®. Jako Hospodiniv
sluzebnik ma Samuel nelehky ukol zprostfedkovat Elimu poselstvi o Bozim trestu pro jeho rod.
Rostouci bezboznost jeho synil, jiz nedokazal zabranit, bude potrestana zanikem celého rodu'*’.
Snaha zneuzit Hospodinovy archy ve vlastni prospéch konéi jeji ztrdtou. Nejen Ze Izraelité
nedosahli vitézstvi, ale ztratili 1 symbol Bozi ptitomnosti uprostied lidu. Uchvatitelé na tom vSak
nebyli o mnoho 1épe. Hospodin ukazuje svou svrchovanost a jejich snahu si ho podrobit tresta
bolestivou nemoci. Teprve kdyz archu vrati, jsou uzdraveni'*®.

Jako Bozi vérny sluzebnik se Samuel trapi, kdyz lid pohrdne Hospodinem a Zzada kréle, jako
maji ostatni narody. Bih lidu vyhovi. Samuel pomaZe Saula na krale, ale na jeho zivoté se ukazuje,
ze jde praveé o krale podle lidskych pfedstav. V Saulové jednani se projevuje poruSend lidska
piirozenost, zalibeni v moci nad druhymi. Hfichy proti Bohu, poSetila obét’ nebo ptivlastnéni si véci
propadlych klatbg, vede k zavrzeni Hospodinem. Samuel se proto trapi'>. Odpad od Hospodina pak
stoji u zékladu dalSich hticht, jako napt. vyvolani ducha zemtelého Samuela. Saulova tragickd smrt
je predkladana jako trest za jeho h¥ichy'*’.

Kral David je naopak oznacovéan jako Hospodiniv vyvoleny. Po jeho pomazani za krale
misto Saula s nim plsobi Bozi duch. Utrpenim, které mu piisobi Saulovo pronasledovani, je

v roox . . 131 : ’ sz ’ ’ v ’
zkougen ve své vérnosti Hospodinu''. Hospodin s nim uzavira smlouvu se zaslibenim, Ze upevni

jeho triin navéky. Po dobyti Jeruzaléma dochdzi i k centralizaci kultu. Pfi pfenaSeni schrany do

125 §rov. 8d 19 - 21,

2% Srov. 1 Saml,1 - 2,21.
" Srov. 1 Sam 3,11-18.

% Srov. 1 Sam 4,3 - 7,1.
2 Srov. 1 Sam 8,4 - 15,35.
3% Srov. 1 Sam 31.

31 Srov. 1 Sam 16 - 27.

1

1

1

1
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1
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meésta je nosic, ktery se ji dotkl, potrestan smrti. David si uvédomi Bozi svrchovanost ™.

Ptesto se 1 on dopusti nevérnosti vii¢i Hospodinu. Kdyz zhtesi s zenou Chetity Urijase,
pokousi se své provinéni skryt pied lidmi i pfed Bohem. Ve své snaze rozhodovat o Zivoté a smrti
blizniho se stavi na roveii Bohu'*®. S¢&itani lidu, které David provedl, m&lo &isté strategicky vyznam.
Bylo povazovano za spoléhdni na vlastni lidské sily, tedy za projev nedtvéry vici Hospodinu.
Logickym disledkem tohoto odklonu od Boha je trest. Protoze se vSak jedna o Hospodinova
pomazaného, miiZe si vybrat ze tf moznosti. Davidova kajicnost a BoZi soucit trest ukon&i'**,

Ve své zavéti kral David ukladd Salomounovi, aby se vypotadal s provinilci. Pohana
Hospodinova pomazaného znamenala pohanu samotného Boha, proto mél byt Simei potrestan
smrti'*>. Salomounova nevérnost Hospodinu a jeho smlouvé je potrestana rozdélenim kralovstvi'®.
Ptibéhy jednotlivych kralli ukazuji jejich vérnost nebo nevérnost smlouvé a podle toho také
Hospodintiv zasah v jejich prosp&ch &i neprospéch. Jarobeamiiv syn zemie pro h¥ichy svého otce'?’.
Kral Achab zaplati za svou nevérnost Hospodinu a zadostivost Zivotem'*®. Samaisky kral Achazjas
podlehne své nemoci, protoze se tazal ciziho bozstva a pohrdl Hospodinem'”. Kral Chizkijas je
pfedstaven jako vérny Hospodinu. Pfesto 1 on je stizen smrtelnou nemoci. Ve své tzkosti hleda
zéchranu u Hospodina, ktery ho uzdravi a pfida mu dalgich patnact let Zivota'*.

Piisobeni proroka ElidSe provazi utrpeni. Ve své horlivosti se trapi, protoze Hospodinovych
ctiteld ubyva. Po vypotfadani se s Baalovymi proroky utikd pied nebezpecim, které mu hrozi.
Setkani s Bohem na Chorebu ukadZze beznadéjné vyhliZejici situaci v novém svétle. Hospodinovi

. , v . . .141
ctitelé piece jen zcela nevymizeli

. Uzdraveni syna vdovy ze Sarepty ukazuje vérohodnost
Eliasova poslani'**. Elizeus, kterého Eli4§ pomazal za proroka misto sebe pokraduje v jeho dile.
Bih jako darce Zivota skrze n&j pasobi pii vzkiiSeni syna jeho hostitelky'**. Uzdraveni Aramejce

Naamaéna vede k jeho obraceni k Hospodinu. Naopak Elizelv sluZzebnik Géchazi je za svlij podvod

132 §rov. 2 Sam 6,6-9.

33 Srov. 2 Sam 11,1 - 12,10.
34 Srov. 2 Sam 24.

3% Srov. 1 Kral 2,1-46.

30 Srov. 1 Kral 11,4-13.

37 Srov. 1 Kral 14,1-18.

38 Srov. 1 Kral 21,17-29.

39 Srov. 2 Kral 1,1-17.

40 Srov. 2 Kral 20,1-11.

' Srov. 1 Kral 18 - 19.

*2 Srov. 1 Kral 17,17-23.
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potrestan malomocenstvim . V rozporu se starozakonnim pfistupem ke smrti a mrtvym se zda byt

zminka o oZivnuti muzZe, jehoZ t&lo se dotklo Elizeovych kosti'*. Zcela jisté se nejedna o pocatek

kultu zemfelych. Text spiSe ukazuje Bozi ptsobeni skrze jeho pomazaného i po smrti.

Tak jako v Pentateuchu a ve vypravéni o obsazovani zaslibené zemé, predkladaji i knihy
Samuelovy a Kralovské bolest pfevazné v souvislosti s hfichem. V piipadé¢ Elkanovy manzelky
Chany nebo krale Chizkijase ¢i Aramejce Naamana vSak 1ze mluvit o utrpeni, které vytvaii prostor
pro Bozi pusobeni. Zcela zvlastni rozmér ma utrpeni u prorokl. Stravovani horlivosti pro

Hospodina trpi bezboznosti a nepochopenim lidu, k némuz jsou poslani.

3. 6 Bolest v prorockych knihach

Prorocka sluzba vzdy zaujimala v déjinach spasy vyznamné misto. Proroci se v Izraeli
vyskytuji uz od nejstarsich dob'*®. Velkym Bozim prorokem byl nazyvan i Mojzi3. Hebrejsky kanon
zahrnuje mezi prorocké spisy (2°°23) i tzv. knihy historické'*’, protoze jsou podle tradice dilem
proroki. Jako se vSak 1iSi zptsob vykonavani prorockého turadu u ,difivéjSich prorokt” a
,»pozdéjsich prorokli”, tak se u nich 1isi i pojeti bolesti. Tito proroci jsou lidé vystaveni intenzité
Boziho slova jako nikdy diive v Izraeli. Maji je hlasat nejen usty, ale 1 vlastnim zivotem. Utrpeni se
stava integralni soucasti prorockého poslani. Pokud jsou jejich piedchiidci li¢eni jako divotvirci
konajici rizna znameni, novéjsi proroci jsou sami znamenim a pravé utrpeni zde na sebe bere tllohu

zvlastniho svédectvi.

3. 6. 1 Proroci pred exilem a v dobé exilu
V poptedi zajmu stoji v predexilni dobé snaha vyrovnat se s hrozicim nebezpecim
nepiatelskych vpadi, hlavné ze strany Asyrie a Egypta. Proroci vyzyvaji k diveére v Hospodina a

spolehnuti se na jeho zachranu. V utrpeni zptisobeném pievazné nepratelskym utiskem vidi Bozi

193 Srov. 2 Kral 4,18-35.
144 Srov. 2 Kral 5.
195 Srov. 2 Kral 13,20-21.

14 y s . . . , . . , . .

% Krome Mojzise povazuje tradice za proroka jeho nastupce Jozua. Mezi soudci se také vyskytovali proroci
napf. prorokyné Debora. Hospodinovym prorokem byl Samuel, v kralovské dob& pusobili napf. Gad,
Nathan, Micheas, Elis, Elizeus, 1zaia$ nebo Jeremias.

7 Jedna se o knihy Jozue, Soudcti, Samuelovy a Kralovské.
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trest za nevérnost lidu'*®. Situace viak neni beznad&jna, Hospodin sviij lid vysvobodi, pokud se

obrati. V obdobi babylonského exilu je vyrazny motiv utéchy rozptyleného lidu'®. Hospodin svij
lid vysvobodi z jeho trapeni a zase pfivede zpét do zaslibené zem¢. Diraz je kladen na vérnost
Bohu. Proroctvi také obsahuji mesianské zaslibeni'™. Davidovo kralovstvi bude trvat v&&ng. Vémy
zbytek bude uctivat Boha v duchu a v pravdé. Den Pané je blizko, brzy nastane konec viemu zlu a
lidu bude vladnout zaslibeny Davidiv potomek.

Vedle obvyklého schématu bolest - trest za hiich vSak stoji jeSté jiny typ utrpeni. Zpravidla
se tyka samotného proroka. Vyskytuje se zejména ve spisech obsahujicich biografické prvky''.
Velmi pisobivé je popisuje kniha JeremiaSova. Mlady ¢lovek touzici po pokoji je povolan, aby

o . vy : 152
pusobil pozdviZeni v lidu"

. Ma byt prorokem nejen slovem, ale celym svym Zivotem. Nese na sobé
utrpeni lidu 1 Boha. Zakousi ,,bolest” Boha, ktery je odmitan svym lidem. Zistdva sam jako obraz
opusténého lidu'>, proziva Bozi skrytost a nedostupnost. Zdanliva bezsmyslnost jeho utrpeni mu
piisobi jesté vétsi bolest'™*. Timto utrpenim je skuteénym prostiednikem mezi Bohem a lidmi. Nese
na sob¢ jak BoZi soucit, tak trapeni lidu.

U IzajaSe kromé hlasani BoZiho trestu a nasledného vysvobozeni zaujima vyznamné misto
zp&v o trpicim Sluzebniku Hospodinovu'®>. Exilni autor druhé &asti knihy ma jako ustfedni téma
utéchu rozptyleného lidu. Trpici SluZebnik je zprostfedkovatelem Boziho milosrdenstvi viici lidu. Je
sice ztrapen hiichy lidu a pronéasledovan neprateli, ale zlstava skryt v Bohu. Setrvava v neustalém
rozhovoru s Bohem. Je sice zavrzen od lidi, ale nese pfed Bohem jejich viny a tim, Ze trpi za né za
vSechny, je s nimi vlastné spojen. Vypadé opustén od Boha 1 lidi, ale pravé svym utrpenim vstupuje
do hlubokého vztahu s Bohem a je obrazem Boziho milosrdenstvi'™.

> ’ v e e . . . 1
Obraz manzelstvi u OzeaSe ukazuje intimitu vztahu mezi Bohem a lidem'"’. Prorokova

vérnost nestalé Zen¢ je symbolem Boha, ktery ¢eka na svij lid a zlstavd mu vérny. Ezechielovo

8 Srov. napt. Jer 4,3-31;1z 1, 3; 0z 4 - 9; Am 1,3 - 2,16.
149 Srov. 12 40,1-11.
159 Srov. napt. 1z 2,1-5; 7,10-7; 9,1-6; 11,1-9; Jer 31; Sof 3; Hab 3; Nah 2; Mich 5 - 6.
151 Zejm. u [zaiase, Jeremiase, Ezechiela nebo Ozease.
152 Srov. Jer 1,9-10.
153
Srov. Jer 16,1-4.
154
Srov. Jer 15,10-18.
135 1,52,13-53, 12

196 Srov. G. von RAD, Theologie des Alten Testaments. Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen

Israels. 4. vydani, Miinchen: Ch. Kaiser, 1965, s. 263-270.

57 Srov. 02 1,2-9: 3,1-5.
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osobni nestésti ma byt obrazem situace celého lidu °°. Bozi milosrdenstvi se u Ezechiela projevuje v

otazce kolektivni viny. Kazdy bude potrestan pouze za sviij hiich'™.

3. 6. 2 Proroci po exilu

Proroctvi poexilnich prorokii se tykaji nejdiive kultu a obnovy Zivota po navratu z
Babylonu'®. Po obnoveni chramu jde &asto o povzbuzeni k Zivotu podle viry, kdy lid pomalu zase
ochaboval ve vérmosti'®'. Vyrazny je ut&$ny motiv. Po trestu piichazi Gitécha od Hospodina. Zcela
nové se vynofuje myslenka univerzalismu'®. Bozi lid je prostiednikem spasy pro viechny narody.
Mesianské zaméteni proroctvi se dale rozviji.

Danielova kniha popisuje razné piibéhy utrpeni. HelkiaSova zena Zuzana je vystavena
nebezpeti, ale zachovéa vérnost Hospodinu a je zachranéna. Svym postojem potvrzuje svou viru'®.
Daniel a tfi mladenci jsou zachran&ni na znameni pohanim'®*. Ageus se zabyva otazkou trestu a
utéchy. Povzbuzuje ke stavbé chramu. Trépeni ze strany nepratel je tfeba se postavit. Netroda
nastala jako trest kviili laxnimu piistupu ke stavbé chramu'®. Zacharia§ povzbuzuje k rekonstrukei

chramu, vyzyva k mravni obnové naroda. Po trestu prichazi slitovani'®®. V druhé &asti rozviji

., - 1
mesianskou doktrinu'®’

. Malachias hlaséd obnovu mravniho zivota, den Pan¢. Utrpeni je zptsobeno
nevérnosti lidu. Hospodinliv den, kdy vyhladi vSechny bezbozniky a bohabojné ptivede k prameni
Zivota, je blizko'®. Joel rozebira souvislost mezi bidou, kajicnosti a Bozim slitovanim. Kniha Jonas
pfedstavuje Boha, ktery ¢ekd na pftileZitost, aby se mohl slitovat, udélit své odpusténi. Ukazuje
,utrpeni” Boha, jez mu plsobi hfiSnost lidi. Zcela jné¢ho razu je trapeni neposluSného proroka.

Kniha ukazuje mimo#adné otevieny univerzalismus'®.

Bolest se v prorockych knihdch vyskytuje na nékolika rovindch. Lze zde vysledovat klasické

18 Srov. Bz 24,15-27.

19 Srov. Ez 18,1-32.

160 y4e zejména o proroky Agea a Zachariase.
6l Napt. Malachiés a Joel.
162 Srov. Jon 1. 3 - 4; Zach 8.
163 Srov. Dan 13.

1%* Srov. Dan 3,1-30 a 6,2-27.
165 Srov. Ag 1,1 - 2,20.

166 Srov. Zach 1.

17 Zach 9 - 14.

168 Srov. Mal 3.
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pojeti, které ji klade do souvislosti s hiichem. Htisny lid, ktery se odvratil od Hospodina, bude

potrestan vyhnanstvim nebo ttiskem od neptatel. V ptipad¢ jednotlivct se jedna zpravidla o osobni
neptatele proroka, kteti mu kladou néstrahy. Kniha Jona$ ukazuje proroka trpiciho kvili své
neposlusnosti. Stavi se jako spravedlivéjsi nez Bih. Neptatelské narody pak jsou potrestany za
utiskovani vyvoleného lidu. Kniha Daniel ukazuje n¢kolik ptikladii utrpeni jako svédectvi.
Nepratelé nakonec uznaji Hospodinovu svrchovanost.

Jako zcela nepochopitelné se jevi utrpeni prorokil zpisobené samotnou sluzbou. Misto Bozi
blizkosti je prorok zmitan pochybnostmi. Bih je skryty. Utrpeni se stdva neoddélitelnou soucasti
prorockého poslani a ma dvoji rozmér. Prorok proZiva utrpeni nevérného, od Boha vzdaleného lidu,
stejné jako ,,utrpeni” Boha, které mu piisobi nevérnost jeho lidu. Jde o projev nekonecného Boziho
soucitu, ktery se nevzdava pied hiichem a vyuziva kazdé ptilezitosti, aby se mohl naplno projevit.
Prorok je prostfednikem mezi Bohem a lidmi i na roviné utrpeni. Prorocké spisy Casto uvadéji,
zv1asté v mesianskych predpovédich, pojem porodnich bolesti. Jsou zpravidla obrazem pozehnani

nebo vyjadiuji kairos, ptihodny ¢as, den Pang.

3. 7 Bolest ve Spisech

Ani sbirka knih, kterou hebrejsky kanon nazyva ,,Spisy” (2°2112), neni v pojimani bolesti a
utrpeni vibec jednotna. PrestoZe hebrejsky kanon neobsahuje deuterokanonické knihy, je pro
doplnéni celkového obrazu vhodné ptipojit je nyni k jednotlivym skupinam spist. Chronistické
dilo'™ se zabyva vérnosti nebo nevérnosti lidu a utrpenim, které je trestem za tuto nevérnost.
Bezbozni kralové v knihach Kronik jsou obvykle zasazeni nemoci nebo podléhaji svym neptatelim.
Ezdr4$ a Nehemias ukazuji strasti naroda, ktery se pravé vratil z exilu. V sapiencialnich knihach'”
je tieba si v souvislosti s bolesti vSimnout na jedné stran€ rozvinuté nauky o odplaté, ale na druhé
stran¢ také hledani smyslu utrpeni neviného, které do tohoto vzorce nezapadd. Mensi skupina tzv.
poetickych textd'’? nabizi velké, ale zarovei velmi riznorodé bohatstvi prikladi, jak se biblicky

autor vyrovnava s otazkou utrpeni. Naznak zastupnosti lze najit v knize Ester.

169 Srov. Jon 1 - 4.

170 Zahrnuje Ezd, Neh a knihy Kronik. Z jiz uvedeného diivodu k nim v této praci budou pfipojeny jesté Est,
Rt, Jud a knihy Makabejské, pro jejich historicky nebo historizujici obsah.

! Jedna se o knihy Job, Piislovi, Kazatel, Sirachovcovu, Moudrosti, Zalmy a Pisefi pisni. Pro paralely s

knihou Job pfipojuji jesté knihu Tobias.
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3. 7.1 Chronistické dilo

Knihy Kronik se zabyvaji obvyklymi starozakonnimi tématy jako zdkon, smlouva, vyvoleni,
spasa. Proto i1 z hlediska bolesti je tfeba je nahlizet v této perspektivé. Bolest je trestem za htich. I
pfes snahu o idealizaci se autor témto aspektim nevyhnul. Nicméné vedle odplaty bezboznym
kralim stoji zbozny Chizkias, ktery nejdiive prokdze svou nabozenskou horlivost provedenim
reformy kultu a vzapéti je suzovan utiskem neptatel. Jako vrchol je pak postizen smrtelnou nemoci.
Aviak modlitba k Hospodinu ho jak vysvobodi od nepiatel, tak mu zachréani Zivot'”®. Knihy Ezdras
a Nehemia$ li¢i obdobi po navratu z babylonského exilu. Lid je utiskovan Samaritany a ztraci
odvahu a silu k rekonstrukci chrdmu a méstskych hradeb. Nouze lidu je chépana jako trest za

ochablost v obnové Hospodinova kultu'”*

. Velmi sugestivné je liceno utrpeni Nehemidse, kdyz se
na dvofe perského krale dovida o udalostech v Jeruzaléms'”.

Kniha Ester ukazuje viru v Boha, ktery ma vSechny udalosti pevné v ruce. Dopusti zlo na
svém lidu jako trest za bezbozZnost, ale toho, kdo se k nému obrati o pomoc pied zlem zachrani.
Ester, kterd nasadi sviij Zivot pro zachranu svého lidu, je vyslySena ve své modlitb€ a lid je diky ni
zachranén pred vyhlazenim. Naopak stritjce tkladd proti vyvolenému lidu je potrestan smrti'’®.

Uzkost Ester a nasazeni vlastniho Zivota ma zastupnou hodnotu'”.

Stava se nastrojem k
vysvobozeni lidu. Do tohoto schématu zapada 1 skutecnost, Ze se stala manzelkou pohanského krale,

proti ¢emuz se stavél zdkon a sama kralovna Ester vyjadfuje ve své modlitbé odpor vii¢i tomuto

178 180

svazku'’®. Moabka Rt se rozhodla sdilet utrpeni své tchynd'””. Ob& zistaly bez potomki'™.
Vérnost Rut nakonec dovedla az do Davidova rodokmenu'®".
Podobné jako Ester se i Judit vydava do nebezpeCi pro zdchranu celého meésta, které

symbolizuje cely narod'**. Hospodin vyslysi zbozného, ktery se k nému obraci, proto je Judit li¢ena

172 Poetickymi texty jsou minény Zalmy, Pisef pisni a PI4¢.
173 Srov. 2 Kron 29,1 - 32,23; 32,24-31.

"7 Srov. Ezd 1 - 5, Neh 2,9 - 6,19.

'3 Neh 2,2-3.

176 Srov. Est 7,5-10.

77 Srov. Est 4,9-17; 14,1-19.

178 Srov. Est 14,15-18.

' Srov. Rt 1,14-18.

180 Noemi ve svém vyroku v 1,13.20-21 odkazuje na svij trpky osud, svou situaci podle nauky o odplaté
povazuje za Bozi trest. Opét jen Hospodin mtiZe jeji tdél zménit.

"1 Srov. Rt 4,13-22.

182 Srov. Jud 8.



jako moudré, zbozna a rozhodna. Pohnuta utrpenim lidu, kterému hrozi zahuba, nasadi vlastni 2ivzz
Dalsi paralelu ke knize Ester ukazuje Juditina modlitba pied hrdinskym ¢inem. Spolehnuti na Boha
vede k vitézstvi ', Chvastavy Holofernes je po zasluze potrestén184.

Makabejské knihy 1i¢i jednak utrpeni Boziho lidu pod neptatelskym utlakem'®’, jednak Bozi

vvvvvv

Mucednictvi sedmi bratrl 1 s matkou ukazuje, ze smrt neodd€luje od Boha, naopak Biih ziistane se

svymi vérnymi i po smrti'®’. Velmi vyrazné je tato vira zminéna v piipadé Judy Makabejského,

’ e 7 v s v v ’ v ’ ’ 1
ktery nechal p¥inést ob&t’ za zabité. Text pfimo zmifuje viru ve vzk¥{deni mrtvych'®®,

3. 7. 2. Sapiencialni literatura

Sapiencialni knihy se zabyvaji spiSe urenim jednotlivce neZ historii a budoucnosti celého
lidu. V tom se vyrazné podobaji moudrosti okolnich narodi. Nicméné moudrost je tu pevné spojena
s Bohem. Moudrost je charakterizovdana jako béazen pfed Bohem a je nerozluné spjata se
spravedlnosti. Vztah moudrosti a poSetilosti, jimz se sapiencialni knihy zabyvaji, je vlastné vztah
spravedlnosti a nepravosti. Proto neptekvapi, ze rozvijeji velice silné myslenku odplaty. Moudry,
tedy zbozny cCloveék je za svij ZzZivot odménén, nejlépe materialnim blahobytem a hojnym
potomstvem. Prakticka zkuSenost vSak tuto teorii podryva, a tak se izrael§ti mudrci ptaji po smyslu
utrpeni nevinného'®. Odtud pak vychazi nabadani k davéfe v Boha: kdyz neni $t&sti na zemi, je
tieba se spolehnout na Boha a najit je v ném.

V knize Job se stretdvaji dvé vyznamné roviny, které se vyskytuji ve starozdkonni
sapiencialni literatufe. Jednak nauka o odplaté, jednak osobni zkuSenost, kterd tomuto pojeti
neodpovida. V tvodnich kapitolach autor podava vysvétleni Jobova utrpeni. Ma byt zkouSkou jeho
vérnosti, jejiz provedeni si na Bohu vymohl Satan. UZ zde se ukazuje nauka o odplaté. Satan
zpochybnil nezi§tnost Jobovy vérnosti Bohu'’. Jobovi piatelé se dovédéli o jeho utrpeni a prisli ho

191

pot&sit . K fyzickému utrpeni se pfidava jeSté opusténost nejbliz§imi, vlastni Zena ho pokousi k

183 Srov. Jud 9.

184 Srov. Jud 13,1-10.

185 Srov. napi. 1 Mak 1 - 3.

186 Srov. 1 Mak 6,8-16; 2 Mak 9,5-29.
87 Srov. 2 Mak 7,1-41.

188 Srov. 2 Mak 12, 42-45.

189 Jak doklada nap. kniha Job.

190 Srov. Job 1 - 2.

1 Srov. Job 2,11-13. Tento uryvek ukazuje velmi nazorné, jakym zplisobem se provadély smute¢ni ritualy.
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rouhani'*%.

Nasledujicich 29 kapitol pojednéva o Jobové utrpeni, jeho natcich, a rozhovorech s prateli.
Jsou to nadherné poetické texty, které neobycejné realisticky ukazuji zépas trpiciho ¢lovéka, jenz
hled4 pricinu a smysl svého utrpeni a ve své bezmoci nevidi vychodisko'. Bolest u lovéka vzdy
vyvolava reakci. Jde bud’ o agresi nebo o hledani pfi¢iny ¢i smyslu. Kniha této zcela pfirozené
reakci dava konkrétni literarni formu. S podobnymi texty se lze setkat také u proroka'*. Dalsi
skute¢nost je, Ze Job postupuje zcela v linii starozdkonniho mysleni. Se svou bolesti a narky, ale i
vycitkami se obraci na Boha, ktery jediny mize uzdravit.

Jobovi ptatelé se aZ nemilosrdné drzi nauky o odplaté a hledaji na Jobovi za kazdou cenu

1'%, Joba vsak takové

n¢jaké skryté provinéni, pro néz by ho spravedlivy Buh tak kruté potresta
vysvétleni neuspokojuje, da se fici, Ze ho naopak spi§ popichuje k dal$imu naléhani na Boha. Ve
svém hledani odpovédi nakonec piece jen dospéje k setkani s Bohem, s nimz vede dialog. V ném ho
Biith vhodnymi dotazy dovede k poznani a uznani vlastni reality. TakZe si uvédomi jeho velikost a
rovinu vztahu mezi ¢lovékem a Bohem. Jeho bolest ho dovedla k hlub§imu poznédni Boha, ted’ uz vi,
komu slouzi. Jobova spravedlnost se projevila i v jeho vytrvalosti a neodbytnosti vii¢i Bohu, jez
Bith uznava'®®. V zavéru se autor zase zatazuje do proudu nauky o odplat&. Job je za svou vytrvalost
od Boha mnohonasobné odménén.

Kniha Tobia§ podobné jako Job vypravi o utrpeni nevinného resp. nevinnych. I v utrpeni
Clovéka vSak miZze byt Bozi zamér. Vyznamné misto v knize zaujima sluzba zemfelym a
almuzna'’. Tobitova spravedlnost se projevuje vérnosti Bohu a jeho zikonu, za niz je

pronésledovan. Podobné jako Job ztraci podporu svych nejblizsich'”®.

Spravedlivy Tobit z4d4a na Bohu rad&ji smrt nez utrpeni'”. Stejn& tak Retelova dcera

Job je se svou viedovitou nemoci (kterd napadné piipomind rdzné druhy ,,malomocenstvi”’, jak je
popisuje kniha Leviticus) v pozici ,,mrtvého za ziva”.

192 Srov. Job 2,9-10. Podobnou tisen trpiciho ¢loveéka, ktery je opustén i od svych ptibuznych popisuji cetné
zalmy nebo prorocké spisy, napt. Jer 11,18-23.

193 Zejm. Job 3.
9% Srov. napft. Jer 20, 14-18.

193 Srov. s. POTOCKI, Rady madrosci, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1993,
s. 42-108.

196 Srov. Job 42,7. Job se svym ptatelim jevil jako sebevédomy ¢lovek, ktery je presvédcen, ze vi, jak to

s Bohem vlastné¢ je. Ukazalo se vSak, Ze toto presvéd¢eni méli pravé oni, na vSechno méli jednoduchou
odpoved.
7 Srov. Tob 1. Tobitiv ptibéh ukazuje vyznam spravné provedeného pohibu u Izraelitd.
198
Srov. 2,11-14.

199 Srov. Tob 3.1-6.
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Sara™". Je pfiznacné, ze se oba obraceji na Hospodina o pomoc. Oba jsou vyslySeni a Bih navic

posila andéla, aby je uzdravil®'. Bozi zamér ma byt timto dokonan. Tobijas se vydava na cestu, na
niz by se jinak nevypravil a stavd se Bozim nastrojem. Uzdraveny Tobit je od Boha zahrnut
poZehndnim.

Kniha Kazatel se snazi ukazat postaveni ¢lovéka pfed Bohem. Pravd moudrost spociva v
Bohu, vSe ostatni je pomijivé. Od Boha je tfeba ptijimat radosti 1 zkouSky. Tvrzeni ,,¢im vic védéni,
tim vice bolesti” poukazuje na to, Ze moudrost ma byt vzdy od Hospodinazoz. Spoléhéani na pomijivé
véci, tedy na svét a vie lidské, ptisobi jen trapeni a namahu®”’. Blahobyt a dlouhy Zivot, pokud ho
&lovek neprozije spravné a nedojde §tastného konce, neni k ni¢emu®”*.
prostupuje celou knihu. Dobro je vzdy odménéno, zlo potrestano. Piislovi jsou rtzného typu,
nekterd se tykaji lidské oblasti, nekterd jsou vyslovené naboZenska, jina spojuji ob¢ oblasti.

Hloupost plsobici utrpeni vlastng znamend bezboznost’”

. Pokud trapeni vede k obraceni, ma
vychovny rozmér, nékdy dokonce o&igtovaci*®.

Kniha Moudrosti zcela navazuje na kanonické sapiencidlni knihy. Zabyva se vztahem
moudrosti a spravedlnosti. Moudrost pokud je zalozena na Bohu, ptsobi dobro, poSetilost pfinasi
trapeni. Spravedlivy bude vysvobozen z ruky svévolnika. Bih je zdroj vSeho poznani, kazda jina
moudrost pisobi bolest. Sirachovec se zabyva obvyklymi sapiencidlnimi tématy. Proto 1 utrpeni
pojimé spise z pohledu nauky o odplaté. Vérnost Bohu vede ke Stésti, nevérnost, pfilisné zakotveni
ve svete, pusobi bolest. Nemoc je stile ve spojeni s vinou. AvSak zcela novy je jeho pohled na

ulohu I¢kate. Protoze je ke své sluzb€ ustanoven Bohem, je dobré se na néj obracet. V nemoci je

teba se modlit k Hospodinu a zavolat 1ékate jako zprostfedkovatele Bozi pomoci®”’.

3.7. 2.1 Poetické texty

Kniha Pla¢ vyjadiuje smutek nad zni¢enym Jeruzalémem. Po literarni strance jde o sbirku

2% Srov. Tob 3,7-18.
201

Srov. Tob 3,7-18.
2% Kaz 1,18,
203 Srov. Kaz 2,23.
29 Srov. Kaz 6,3. Zde se opét ukazuje dilezitost, jakou mél v Izraeli spravné vykonany pohieb.
% Srov. P¥ 10,1,
%% Srov. P¥ 14,23 a 20,30.

97 Srov. Sir 38,1-15.

2

2

2
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h** a kolektivnich natka®'®. Tyto texty se uzivaly pfi liturgii po

pohfebnich naika,*”® individualnic
zniGeni chramu. Jedna se o bolestné narky*'!, jimiZ viak prosvita nad&je.

Pisei pisni se muze jevit jako kniha, kde o bolesti nemiize byt fec. Piesto i zde se 1ze setkat s
pojmy bézné uzivanymi v souvislosti s utrpenim, jako ranéni laskou, nemoc z lasky, trapeni z

neptitomnosti milého*'?

. Pokud se uptednostni alegoricky vyklad, podle néjz text vyjadiuje vztah
Hospodina k jeho lidu, je ve zminénych slovech uloZena nenaplnéné touha lidského srdce po Bohu,
bolest, kterou plisobi jeho nedosazitelnost a (¢asto zdanliva) opusténost.

Zalmy poskytuji velké bohatstvi textll o bolesti. Zejména Zzalozpévy obsahuji mnoho

213 ,
Jedna se o

pfimych 1 obraznych zminek, at’ uz jde o Zalozpévy individualni nebo kolektivni.
utrpeni na mnoha rovinach: vykiiky utiskovaného neptateli, volani nevinného trpiciho, opusSténost
Bohem, bolest jako trest za hiich, bolest jako zkouSka. VSechny néiky ale konci vyslovenim nad¢je.
Hospodin je jediny, na n¢hoZ je skute¢né spolehnuti. Ve svém souZeni se Zalmista obraci na
Hospodina, coZ odpovida tradici, Ze on, jediny a pravy lékaf, miize uzdravit. Zalmy zabyvajici se
bolesti maji zpravidla podobné schéma: narek, vyznani viny, prosba o pomoc, diklivzdani za pomoc,

oslava Boha. Popis situace trpiciho byva obvykle velmi realisticky. Texty obsahuji mnoho obrazl z

bézného Zivota.

Ve spisech se bolest objevuje pievazné ve spojeni s hiichem. Vzhledem k velmi rozvinuté
nauce o odplaté zejména v sapiencialnich knih&ch je utrpeni chapano jako trest za provinéni. V
nekterych ptipadech je prozivano jako zkouska (Chizkias, Job, Tobit), jinde jako prostor pro Bozi
pusobeni (Ester, Judit). Novinkou je v Makabejskych knihach vira ve vzkiiSeni mrtvych a u
Sirachovce jeho snaha o teologické ospravedIlnéni ulohy l€kate. Zcela zvlastni rovinu bolesti

(nenaplnénou touhu lidského srdce po Bohu) 1ze vy¢ist v Pisni pisni.

3. 8 Lze hovorit o vyvoji pojeti bolesti ve Starém zakoné?

208 Kap. 1.,2.a4.
209 Kap. 3.
210 Kap. 5.

! Srov. napf. Pla¢ 1,12-13. Zde se vyskytuje velmi vystizny obraz bolesti popisovany jako ,.ohei v
kostech”.

212 §rov. Pis 2.5 5,6-8.
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Na tuto otazku miize odpovédét vysSe uvedeny rozbor. Je jisté, ze pohled biblického autora a

ani Izraeliti vibec, nebyl vzdy stejny. O vyvoji podle soucasného chdpani se také neda hovofit.
Vysvétleni ptivodu utrpeni v lidském Zivoté, jak je podavaji biblické pradéjiny, je pouze snahou o
jakousi rekonstrukci a teologické zdiivodnéni. Dobfie vSak vystihuje situaci Clovéka, ktery je kazdy
den svého zivota konfrontovan se svou slabosti, omezenosti a smrtelnosti.

Pfi¢iny utrpeni jsou ve Starém zdkoné rtizné, n¢kdy jsou naprosto ziejmé, nékdy tézko
vysvétlitelné a v nékterych piipadech zcela nevysvétlitelné. Pti prochazeni d¢jinami spésy, jak je
piedklada biblicky kénon, se pted ¢tenafem otevira obrovské bohatstvi Bozich ,,napadt” jak ¢loveka
piivést zpét k sobe. Problém utrpeni je do tohoto velmi dynamického pohybu zaclenén.

Prvni zminka o bolesti v knize Genesis se tyka ¢lovéka a souvisi s jeho hiichem. Jak se vSak
vyrovnat s tim, Ze o tfi kapitoly dale autor pouZziva stejné slovo pro Boha? Nahle zde vystupuje Bih,
ktery se trapi kvuli ¢lovéku. Hfich tedy plisobi bolest nejen tim, ze piivolava trest, ale 1 tim, Ze
pusobi utrpeni jiné osobé, ptipadné samotnému Bohu. Stejn€ bolestné jako sam hiich se vsak jevi i
odvraceni od htichu, kdy ¢lov€k musi pfekonat svoji poruSenost. V ptipadé vyznamnych BoZich
sluzebniki se zd4, Ze ¢im je ¢lovek Bohu blize, tim vétsi bolest zakousi. Porusena lidské ptirozenost
je zasazena setkanim s Bohem. Jak popisuje tfeti kapitola Geneze, ¢lovéka po hiichu opanoval
strach z Boha. Pfi setkédni s Bohem je ¢lovek konfrontovén s tvrdou realitou.

Mojzistv ptibéh ukazuje, jak se jeho Zivot zménil po setkani s Bohem. Jeho utrpeni spociva
na tfech rovinach. Proziva spolu se svym lidem jeho utrpeni, zarovenl se ale také trapi nad jeho
nevérnosti a k tomu jesté zakousi ono Bozi ,,trapeni” kviili lidu. Vidi situaci vyvoleného lidu z Bozi
perspektivy. Bozi ,utrpeni” je projev jeho soucitu a zaslibeni, kterd dava svému lidu nebo i
jednotlivetm, jsou jeho nastrojem. Kdykoliv je zminka o Bozim hnévu, vzdy po ném bezprostiedné
nasleduje Bozi litost nad zamySlenym zlem. Hospodin nechava své sluzebniky, aby ho pfemlouvali
ve prospéch lidi. Dokladem je Abraham, kterému Biih zjevuje sviij zdmér znicit hii$na mésta nebo
Mojzi§, jehoZ nechdva rozhodnout o dalSim osudu vyvoleného lidu. Utrpeni spravedlivych lze
chépat také jako ptiklad divéry v Boha. Jejich bolest neni jen prostorem pro Bozi ptisobeni, ale ma
také hodnotu svédectvi.

Stary zadkon se bolesti zabyva s rtiznou intenzitou. Biblické pradéjiny stanovuji pficinu
utrpeni jako nasledek a trest za hiich. Tato mySlenka se pak promita do vSech starozdkonnich texti.
V poselstvi Pentateuchu (kromé biblickych pradéjin) i v historickych knihach se sice o bolesti pise,

ale jakékoli hledani jejich pfic¢in a smyslu je spiSe okrajovou zéleZitosti. Velmi vyrazné vystupuje

213 Velmi viraznym piikladem jsou tzv. kajici zalmy (Z1 6, 32, 38, 51, 102, 130, 143).
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utrpeni v prorockych spisech. Zda se, jakoby intenzita vztahu s Bohem jeho povolané ptimo drtila.

Bolest je neoddélitelnou soucasti jejich zivota a svédectvi. Autofi téchto texti ji popisuji velmi
naturalisticky. AvSak odpovéd’ na otdzku po smyslu utrpeni si Ize pouze domyslet. Utrpeni se zde
popisuje, ale netfesi. Podobné jako u MojziSe, ktery je ostatné nazyvan velkym prorokem, jsou 1
,»,p0zd¢&jsi proroci” obrazem Boziho ,,utrpeni” kvuli hii$nosti lidu. V mesianskych pfedpovédich se
pomalu ptechédzi k myslence zastupnosti, které jde ruku v ruce s univerzalismem.

Sbirka spistt jde o krok dal a hledd odpovéd’ na otazky tykajici se bolesti. Autofi se na
zéklad¢ tradice chytaji zndmé a rozSifené nauky o odplaté, kterou jesté dale rozvijeji. Prakticka
zivotni zkuSenost v§ak do tohoto schématu zdaleka ne vzdy zapada. Proto i zde vystupuje myslenka
zastupnosti a spolu s ni také chdpani bolesti jako zkousky vérnosti. Nauka o odplaté se pak orientuje
1 na budoucnost. Spravedlnosti 1ze dosahnout jen u Boha. Proto neptekvapi vira ve vzkiiSeni, ktera
se vyskytuje v nékterych textech.

Stejné jako jsou vSechna pozehnani ve Starém zdkoné spojena se zlofecenimi, je 1 bolest
spojena s Bozim soucitem, ktery téméf hmatatelné pronika celé dé€jiny spasy. Mozna by se dalo fici,
7e ¢im vétsi bolest, tim vyrazné&ji se projevuje Bozi dobrota. Uvahu o mozném vyvoji v pojimani
bolesti ve Starém zakoné lze uzaviit zjiSténim, Ze ur€ity vyvoj jisté existuje a projevuje se zejména

stale novym objevovanim a upeviiovanim nadgje.
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ZAVER

Otazka po ptivodu bolesti a utrpeni viibec zaméstnava lidstvo od pocatku jeho existence, jak
naznacuji biblické pradéjiny. NaruSeny vztah mezi €lov€ékem a Bohem cloveéka uvadi do tvrdé
reality Zivota plného namahy a trapeni. Fenomén bolesti vSak neni snadno uchopiteny. Tuto
skutecnost dokazuji i starozdkonni texty, kdyz se ji zabyvaji. Na otazku po smyslu bolesti v
lidském Zivoté zpravidla byvaji velmi jednoduché a rychlé odpovédi. AvSak pouze do okamziku,
kdy se ¢loveék sam octne tvaii v tvar t€zko pochopitelnému utrpeni, které¢ nutné prekracuje obvykla
naucena schémata. Tehdy dochédzi k hlub§imu zamysleni nad problémem. Nakolik Bible podava
obraz o lidském zivot¢, natolik také ukazuje hledani jeho smyslu.

Ze otazku bolesti v lidském Zivoté nelze odbyt struénou odpovédi, naznacuji i terminy, které
biblicky text pro jeji vyjadfeni pouziva. V Givaze nad vyznamy jednotlivych slov v prvni kapitole
této prace vychazi na jevo jejich Siroky dosah. Ukazuje se, ze pokud se clovék chce zabyvat
zkoumdnim bolesti ve Starém zédkoné, nemuze se spokojit pouze s urcitym aspektem, zpravidla z
fyzické oblasti. Ackoli by se dalo ¢ekat, Ze nejcastéjsi zminka se bude tykat souvislosti se zranénim,
samy texty dokladaji, Ze pravé timto aspektem se biblicky autor zabyva minimalné. Ne snad proto,
ze by ho opomijel, ale spiSe se zd4, Ze je pro n¢j samoziejmosti a ostatné pfiCina bolesti je v
takovém ptipad¢ zjevna.

Na zaklad¢ tohoto priizkumu se ukazuje Siroké spektrum riznych neduhd, slabosti, trapeni a
strasti, které se celé da zahrnout do pojmu bolest. Jako bolest tedy Stary zakon ve vétSin€ ptipadi
oznacuje utrpeni obecné. Ukazuje bolest na roving fyzické, psychické, ale i duchovni. Jakéakoli
bolest proniké nejen celého ¢loveka, nybrz 1 cely jeho Zivot. Biblickd mentalita vnima ¢loveka jako
celek, tedy 1 jednotlivé roviny utrpeni se navzajem pronikaji a ovliviiuji. Ostatné ani pro ¢loveéka
dnes$ni doby neni prekvapenim skutecnost, ze naptiklad silné fyzické trapeni vyrazné ovliviuje
psychickou rovnovahu a jisté se odrazi i v duchovni oblasti.

Starozakonni texty vSak tuto rozmanitost vyjadiuji nejen mnozstvim riiznych slov, ale i
rozmanitymi literarnimi formami. Mezi né patii Cetnd obraznd vyjadieni, kterd dany problém
zpracovavaji velmi vystizné, misty az pon€kud naturalisticky.

Druha kapitola se snazi zasadit problém bolesti do zivota Boziho lidu na zéklad¢ svédectvi
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biblickych textii a dobovych redlii. Ukazuje, jak se vyvoleny Bozi lid vyrovnaval s rlznymi

formami utrpeni, jak v oblasti sakralni, tak v oblasti profanni. Z této uvahy vyplyva, Ze bolest je ve
starozdkonnich textech nejvice kladena do souvislosti s hiichem, at’ uz jako trest nebo jako nasledek
hiiSného jednéani. Zavér kapitoly zminiuje ulohu Boziho soucitu v souvislosti s lidskym utrpenim a
hiichem.

Struény rozbor starozakonnich knih v zavére¢né kapitole predklada, jak se vySe nastinéné
postoje promitaji do jednotlivych textl. Velmi vyraznou pozici zaujima nauka o odplaté, kterou
rozvijeji zejména sapiencialni knihy. Tedy souvislost bolesti s hfichem je hlavni odpovédi na otazku
po smyslu utrpeni a pronikd skute¢né vSechny starozakonni texty.

Avsak 1 biblicky autor se musel vypotradat se skute¢nosti, ze ne kazdé utrpeni musi byt
kazdou cenu né&jakou skrytou vinu. KdyZ vSak ani toto vysvétleni neobstalo, musel hledat dale.
Proto Stary zakon kromé bolesti jako trestu piedklada bolest jako zkouSku vérnosti Bohu, ale i
bolest jako svédectvi ¢i prostor pro Bozi pusobeni. Utrpeni prorokii ma zpravidla rozmér
zastupnosti. Je zde Bozi sluzebnik, ktery nese utrpeni lidu i BoZi soucit.

Zacatek knihy Genesis uvadi jako pfic¢inu bolesti hiich. V dalSich spisech se pak objevuji 1
jiné moznosti. Nicméné o vyvoji pojeti ve striktnim slova smyslu se rozhodné hovofit neda.
Pivodni pojeti ma trvalou platnost, ale ptidavaji se k nému dalsi, kterd v riznych knihach zaujimaji
vice nebo méné vyznamné postaveni. Zasadni vyznam ma v pritbé¢hu déjin spasy, jak je predklada
starozdkonni kanon, soucit, ktery ma Bith se svym lidem a jimZ vnasi do lidského Zivota nad&ji. Ta

se pak projevuje i v uvedenych vysvétlenich plivodu bolesti.
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SEZNAM ZKRATEK

Zkratky nazvu biblickych knih
Zkratky nazvl biblickych knih jsou pfevzaty z Ceského piekladu uzivaného v fimskokatolické

liturgii (v meSnim lekcionatfi a liturgii hodin).

Zkratky nazvit knih
LXX Septuaginta, id est Vetus Testamentum grace iuxta LXX interpretes (Stuttgart)
THAT Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament (Miinchen - Ziirich)

TWAT Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (Stuttgart)

Jiné obecné uZivané zkratky
Napft. napiiklad

Srov. srovnej

Zejm. zejména

Zvl. zvlasté
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UNDERSTANDING OF PAIN IN THE OLD TESTAMENT

The work deals with pain from the point of wiew of terminology, from the perspective of life
of the People of God, and according to the contents of the Old Testament books. Finally it touches
on the development of the understanding of pain in the Old Testament.

* Bible - Old Testament
* Hope

* Pain

* Sin

* Suffering
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