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UvOoD

Postavy prorokii a prorocké knihy zabiraji dulezité misto ve Starém zakoné a jsou
nedilnou soucésti nabozenského Zivota Zidt, ktefi jim v dileZitosti piikladaji misto hned za
Torou. Novy zakon prorocké vyroky ¢asto cituje' a vklada je i do JeziSovych ust. Od pocéatki
ktestanstvi ma cirkev k prorokiim a jejich vyrokliim velkou tctu a naslouchd jim pfi
bohosluzbéch.

V né¢kolika starozdkonnich knihach tvofi vyznamnou cast spisu popis udalosti, kdy
Buh povolava ¢loveéka, aby se stal jeho prorokem. Téma povolani a jeho hledani je stale
aktudlni 1 v dnesni dob¢é a katecheze na toto téma cCasto byvaji soucésti riznych setkéni
mladeze. Inspirace piibéhem nékteré ze starozdkonnich prorockych postavy miize byt
mladému ¢lovéku impulsem k néjakému zavaznéjSimu zivotnimu rozhodnuti. Podivuhodné
pfibéhy tfady dneSnich lidi, které Bith povolal k zvlaStnimu Ukolu, jen potvrzuji stilou
aktualnost tématu BoZiho volani v lidském zivoté. Tyto podnéty a kladny vztah ke Starému
zakonu mé pifivedly ke zpracovani tématu povolani proroka ve Starém zdkoné v bakaléiské
praci.

Cilem této prace je blize popsat a vysvétlit udalosti povolani proroka zaznamenané na
strankdch Starého zékona a najit jejich pfipadné spole¢né a rozdilné znaky. Bude k tomu

pouzita metoda exegeze biblickych textli (1 Sam 3; 1z 6; Jer 1) a komparace téchto perikop.

1 Napt. Mt 1,24; 2,6.18; 3,3; 4,15-16; 12,18-21; 13,13-15; 15,8-9; 21,5; 27,9-10; Mk1,2-3:4,12;7,6-7; Lk 3,4-6;
4,18-19; Jan 12,13.15; 12,40; Sk 2,17; 7,42-43; 8,32-33; 15,16-18; Rim 9,25-26.29.33; 11,26; 15,12.21; 1 Kor
2.,9; 15,54-55; 2 Kor 6,2.16; Gal 4,27; 7d 1,11-12; 8,8-12; 10,16-17.



1. PROROCTVI VE STAROVEKEM SVETE

Termin proroctvi se pouzival k oznaCeni mnoha jevi: piedpoved, usilovné
napominani, spoleCenskd aktivita, schopnost objasnit a sdélit vyznam jasnozieni, vedeni
nabozenské skupiny nebo zaloZeni nového naboZenstvi. Recky termin profétés (mpodhing )
oznaduje toho, kdo v zastoupeni oznamuje zvést ndkoho jiného, zpravidla bozstva,” kdo
odhaluje tajemstvi, vystupuje jako tlumo¢nik bohd a provolava bozské vyroky.’ Piedpona
pro- muze oznacovat jednak sméfovani k nékomu jinému (tedy mluvit pfed nékym, pied
lidem), jednak muze naznaCovat zastoupeni n€koho jiného a jednak také CcCasovou
predchiidnost, tedy piedpovéd’ budouciho. Semitsky kofen &21 (n-b-’) znamend volat,
ohlaSovat, pojmenovat. Sloveso nabii v akkadstiné je pasivnim tvarem a ma vyznam byt
povéten k mluveni, naproti tomu u hebrejského substantiva ndbi’ neni jisté, zda je odvozeno
od aktiva nebo pasiva. Toto slovo miize oznaCovat proroka jako mluv¢iho nebo jako
povolaného.” Jedna se tedy o oznadeni jedince, ktery vola & provolava bozské poselstvi,
podle slova s pasivnim vyznamem pouzitého v Chammurappiho zékoniku je to nékdo, kdo je
vybran bozstvem pro specidlni ukol a mluvi pod bezprostitednim vlivem boha. Proroci
existovali ve vSech primitivnich 1 narodnich naboZenstvich, v Cing, Japonsku, Indii, mezi
Germéany, Slovany, Kelty a také u Rek@l a Rimant. Pivodnim zaméfenim nebylo

predpovidani budoucnosti, ale predavéani poselstvi dal.’

1.1 Proroctvi ve staroveékém Egypté

V pramenech ze starov€kého Egypta Ize najit zminky o prorocich, kteti slouZzili bohu
Amonovi. V Egypté bylo proroctvi velmi uzce spjato s kné€zstvim. V Nové {isi se pouzivalo
rozliSeni na tfi tfidy prorokt. Oznaceni prvni, druzi a tfeti proroci vSak vypovida spise o tfech
tiidach kn&zstvi.® Nejvyssi tiida byla definovana jako mysterijni kn&Zi, jako ti, kdo znaji
tajemstvi bohti. Od tohoto zékladu se odviji ukol druhé tfidy knézi — prorokd, kteii méli byt
nastrojem boha a piedavat jeho poselstvi dal za pouziti ivodni formule: tak pravi Amon.

V Egypté¢ bylo dilezité spojeni krale a knéze, knézsky prorok zaujimal v zemi druhé misto

? Joseph BLENKINSOPP, A History of Prophecy in Israel, Louisville, Ky 1996, s. 27.

* Curt KUHL, The Prophets of Israel, London 1960, s. 3.

* Mlada MIKULICOV A, Prorok jako predobraz Boziho Syna.In Shornik Katolické teologické fakulty, Praha
2004, s. 120-121.

> KUHL, The Prophets, s. 3-4.

®bid,, s. 5.



vedle kréale. V této zemi se provozovaly dva druhy véstby, z hvézd a z posvatnych knih.
V pozdgjsi dobé se pojem prorok zaméoval s vyznamy vykladag, filozof nebo mag.’
Zajimavym pramenem jsou Napomenuti [pu-werova, ktera se svym obsahem a formou
ponékud 1i8i od egyptského standardu. Tento rozsahly text detailné vypovida o zarmutku
naroda, ale zaroven mluvi o $t’astné budoucnosti. Je také jakousi stiznosti na bohy, zv1asté na
boha Re. Proroctvi Neferrohu ptedpovidé ptichod obdobi Stésti a spokojenosti, které pfinese

jisty kral Ameni, v ¢emz lze vidét podobnost se starozakonnimi mesiasskymi proroctvimi.®

1.2 Proroctvi ve starovékém Recku

Z Recka jsou znamy &tyfi druhy proroctvi: 1) osobni orakulum, 2) skupinové extéze,
3) technicka véstba, 4) filozofické dotazovani. Ctitelé Dia ve svatyni v Dodoné nebo ctitelé
Apollona v Delfach dostavali osobni vzkaz od boZstva, radu k feSeni svych zaleZitosti od
¢lena chramového osazenstva, ktery byl nazyvan prorokem. Ukolem téchto prorokii bylo
interpretovat extatické a nepochopitelné vyroky Diovych knézek, respektive Pythie, ktera
ohlagovala Apollénovu vé&stbu.’

Prorokovéni spojené se skupinovou extazi bylo spojeno s orgiastickym Dionysovym
kultem. Zasvécenci boha Dionysa (bakchové a bakchantky) pouzivali jako matérii transu
,krev* Dionysiovy posvatné vinné révy. Cilem bozského vedeni byl ,,bozsky clovek®.

Nejnizsi, pokleslou, formou proroctvi byla osobni mantika. Jednalo se o pfedpovidani
budoucnosti jednotlivce z racionalniho vykladu vizionatského snu, z pfirodniho tikazu (napf.
let ptdkd) nebo Slo o magické dotazovani duchii. Nejznaméj$imi véstci byli Teirésias,
Kassandra, Kalchas.'

Ctvrty typ prorokovani se pohybuje spise na teoretické urovni. Platén se zabyva
proroctvim jako objektem teoretického badani, zabyva se jeho vlastnostmi a piivodem, jeho
myslenky vedly k rang kiestanskym teoriim o bozské inspiraci.'' Platon rozlisuje dva druhy
proroctvi: technickou véstbu, ktera sdéluje poselstvi od boha, a vy$§i mantiku, kterou vynasi
nad lidskou moudrost, protoze je bozskym darem, kterym véStec zptitomnuje boha a ktery

zbozst'uje véstee.

"MIKULICOVA, Prorok jako predobraz, s. 123-124.

¥ KUHL, The Prophets, s. 5-6.

? BLENKINSOPP, 4 History, s. 27, MIKULICOVA, Prorok jako predobraz, s. 122.
" MIKULICOVA, Prorok jako predobraz, s. 122.

" BLENKINSOPP, 4 History, s. 27.



Proroctvi nabyvalo béhem casu riiznych podob. Pivodné byl prorok ten, kdo mluvi
slova nejvyssiho boha nebo chramovy sluzebnik, pozdéji byl ucitelem bozského vedeni,

v obdobi helénismu pak potulny kazatel, filozof nebo basnik op&vujici boha.'?

1.3 Proroctvi na Blizkém vychodé

I biblické texty dosveédcuji, Ze proroctvi nebylo vysadou jen izraelského naroda, ale Ze
se tento jev vyskytoval i jinde — v Eddmu, Modbu, Ammonu, v Tyru a Sidoénu (Jer 27,1-5).
Vyznamnymi prameny o prorocké c¢innosti jsou napisy a tabulky. Nékolik takovych se
dochovalo v zajordanskych kralovstvich. Na stéle krale Mési z 9. stoleti pt. Kr., nalezené
v Dibonu, je zaznamenan ptikaz od moabského bozZstva Kemos k napadeni izraelského mésta
Nebo, posel tohoto piikazu vSak neni uveden. Naproti tomu népis v Deir ~ Alla obsahuje
zlovéstné poselstvi od vizionafe bohii Balaama, jehoz jméno pravdépodobné souvisi
s biblickym Balaamem (Nm 22 — 24). Dalsi zajimavy ndlez pochédzi z méstském statu Hamat
v severni Syrii, jehoz kral Zakir Zadal pfi valce Baala o ujisténi jeho bozské ndklonnosti skrze
vidouciho a jiné inspirované jedince. Odpovéd’, které se mu dostalo, se podoba nékterym
biblickym vyroktim, obsahovala utchu, prislib spasy."

V Mari v horni Mezopotamii byl objeven archiv, ktery obsahuje mnozstvi hlinénych
destic¢ek, které zaznamenavaji ¢innost riznych proroki, komunikaci bozstev (hlavné boha
Dagana, Adada a bohyné¢ Annunitum) ke krali Zimrilimovi (1730 — 1697 pt. Kr.).
Prostfedniky bozské komunikace byli muZ nebo Zena, ktefi nezastavali Zadny urad pii
chramu, jindy pfichazely zpravy pies extatiky (muhhiim) a véstce (apilum, fem. apiltim — ti
pfedavali odpovédi na otdzky raciondlnim zplsobem), ktefi piimo piisluseli ke chramu.
Neékdy bylo poselstvi predavano skrze sny. Nékteré vyroky jsou velice podobné biblickym:
»Dagan m¢ poslal...*, ,, Tak pravi Annunitum.*, ,,Jdi, posilam t¢ k Zimrilimovi. Bude$§ k nému
mluvit toto...”“. Chybi vSak zdznam o tom, jak se doty¢ny prorok stal prostfednikem mezi
bozstvem a lidmi."* Casto se poselstvi tykaji vojenskych zaleZitosti. V jednom z texti spravce
chramu informuje krale Zimrilima o tom, Ze jeden muz ve vytrzeni dostal pro krale poselstvi
od boha Dagana. Rozdilné oproti Pismu je to, ze v Izraeli mluvi prorok ptimo ke krali, kdezto
v Mari skrze dal$iho prostfednika. Vyroky proti Chammurappimu a ptedpovéd’ zniceni Mari

se také velmi podobaji biblickym predpovédim o zni¢eni Izraele Nabukadnesarem.

2 MIKULICOVA, Prorok jako predobraz, s.123.
> BLENKINSOPP, 4 History, s. 41-42.
' BLENKINSOPP, 4 History, s. 43; KUHL, The Prophets, s. 7.



Osoby, které¢ maji bozska vnuknuti, davaji smérnice pro politické a vojenské
zalezitosti, napt. napomahaji objeveni zradct, ujistuji o krdlovych podnicich, nékdy pouzivaji
mirné vytky atd. Tito prostiednici mezi bohem a lidmi jsou vyrazné spjati se svatynémi,
v&$tby vyhladuji ve spojeni s ob&tnimi ritualy.'” V Mari se neobjevuje snaha pfipsat soubor

vyroki, které pochazeji od vice osob, jedné prorocké postavé, jako tomu bylo u Izraele. '

1.4 Proroctvi ve starovékém Izraeli

Kofteny izraelské profétie sahaji do davné doby patriarchti. Oznaceni prorok (ndbi’) je
poprvé ve Starém zdkoné pouzito pro Abrahdma (Gn 20,7). Jeho prorocka sluzba spociva
v pfimluvé u Boha. Mojzi§ a Arén jsou taktéZ nazyvani proroky (Dt 18,15; 34,10). Vztah
MojzisSe k Hospodinu byl tak vyznamny, Ze plné¢ mulze byt nazyvan prorocky. Po usazeni
v Palestin¢ byl izraelsky narod ovlivnén kanadnskou kulturou a ovlivnéno okolim bylo i
proroctvi. V izraelském proroctvi lze rozpoznat ovlivnéni dvéma zékladnimi prvky —
mantickym, ktery byl typicky pro beduinské kmeny, a extatickym, ktery se objevoval
v kultech plodnosti a pti dionysovskych slavnostech a rozsifil se do Palestiny. V jahvistické
profétii se viak uz orgiastické ukony nepraktikovaly.'’

V biblickém textu se vyskytuje vice slov pro oznaceni proroka. Nej€astéji je pouzito
slovo nabi’. Toto slovo pochdzi pravdépodobné z akkadského nabii — volat. Neni piesné
jasne, zda je slovo nabi’ odvozeno od aktiva nebo pasiva, mize tedy znamenat jak povolany,
tak volajici, mluv¢i. Hebrejské slovni formy jsou navic pouzity ve dvou odvozenych kmenech
nibba’ (nif'al, 1Sam 10,11) a hitnabbe’ (hitp, 1 Sam 18,10-11), které vyjadiuji extaticky rys

prorokovani. Pojmy jsou viak ¢asto zaméfiovany a neexistuje mezi nimi tvrdé rozliseni.'®

Déle se pouziva pojmenovani ,,muz Bozi“ (’i§ ‘elohim), které vyjadiuje, ze nositel
tohoto pfidomku je svaty muz, zosobniuje bozskost v profannim svété, Ze je to osoba, kterd
pochopila, jak disponovat s nadpfirozenou moci. Nikde se nevyskytuje pojem ,,Zena BoZi*.

Neékdy se také pouzivala pro oznaeni proroka slova hdzé (viziondf, jasnovidec;
pouzivalo se v Jeruzalémskych kruzich a v perském a helénském obdobi) a r6’éh (vidouci).

Casto byly tyto terminy zaméfiovany s nabi”."”’

'S BLENKINSOPP, 4 History, s.43—45.

' David L. PETERSEN, The Prophetic Literature, Lousville, Ky 2002, s. 16—17.

17 KUHL, The Prophets, s.10.

'8 BLENKINSOPP, 4 History, s. 28; MIKULICOVA, Prorok jako predobraz, s. 121.
' BLENKINSOPP, 4 History, s. 28-29; PETERSEN, The Prophetic Literature, s. 6.



1.4.1 Osoba proroka a jeho socialni postaveni

Narativni, pravni i prorocké texty ukazuji, ze Izraelité byli obezndmeni s celou fadou
nabozenskych odbornikti podobné turovné jako prorok, vidouci nebo muz Bozi. Casta formule
,»Lak pravi Hospodin® byla pravdépodobné pievzata z protokolu na kralovském dvoie, kde se
pouzivala v mluveném i pisemném projevu, coZ naznacuje, Ze proroci chapali sami sebe jako
Hospodinova posla. Nekteti tvrdili, Ze maji ptistup k Hospodinu — bozskému Panovnikovi
ktery je poslal.”

Prorok byl stejné jako v okolnich narodech povazovén za prostfednika mezi Bohem a
lidmi, vznasel dotazy Hospodinu, radil se s nim (napt. 1 Sam 9,6). Néktefi proroci byli
zaroven také knézi, rozliSit tyto dvé funkce ¢ini mnohdy problémy. Kupiikladu Jeremjas,
Ezechiel a ZacharjaS pochézeji z knézské rodiny. Obzvlasté za doby monarchie a v menSim
rozsahu i v pozd¢jSich dobéach bylo proroctvi tzce spjato s valeCnictvim a s kultem. Existovali
kulti¢ti proroci, ktefi svou sluzbu provozovali v hlavnich svatynich (Gilgal, Bétel), kde uzce
spolupracovali s knéZimi. Vyvinula se tak tfida profesionalnich proroki, jejichz reprezentanti
byli spjati se statem a kralem.?' Néktefi proroci setrvavali v prorockych komunitich. N&kteti
jejich €lenové mozna pochézeli z fad mladych muzi, kteti byli po padu rodinné usedlosti
zpusobené valkou nebo krachem vydani na pospas. Jini byli zasvéceni sluzbé Hospodinu uz
v détstvi (napf. Samuel). Tato spoleCenstvi byla necelibatni, n€které déti prorokli k nim patfily
od utlého véku. Ve spoleenském a ekonomickém méfitku stala tato spolecenstvi nizko, jejich
soucasnici je povazovali za §ilence.”

Proroki nebyl v pribéhu historie izraelského naroda stejny pocet. V nékterych dobach
byla ve spolecnosti vétsi potieba téchto prostiednikit mezi Bohem a lidem, a to hlavné v dobé
mezi lety cca 1000 — 500 pt. Kr., ktera byla plna dalezitych udalosti: vznik statu, narodni
rozkol, asyrské a babylonské zajeti, exil, atd. Proroci v nové politické situaci pfipominaji
nabozensky a eticky zéklad Izraele, interpretuji Zivot naroda a jak soucasné udalosti ovlivni
vyvoj do budoucna. Jsou tedy spojeni s minulosti, piitomnosti i budoucnosti.”

Biblické texty vypovidaji, Ze i nékteré Zeny byly prorokynémi (ndvi’d). Aronova
sestra Miriam byla prorokyni v tom smyslu, Zze vedla ostatni Zeny k bohosluzebné oslavé
Hospodina a jeho moci (Ex 15,20). Prorokyni byla i Debora, u které lidé hledali radu, vedeni
a rozsouzeni sport (Sd 4,4-5). Dal§im ptikladem miiZze byt prorokyné Chulda, u které hledal

2 BLENKINSOPP, 4 History, s. 29.

2l BLENKINSOPP, A4 History, s. 32; KUHL, The Prophets, s.21; PETERSEN, The Prophetic Literature, s. 7.
22 BLENKINSOPP, 4 History, s. 32-33.

» KUHL, The Prophets, s. 9.



radu ohledn¢ Hospodinovy vile veleknéz (2 Kral 22,12-20). Kniha Nehemja§ zminuje
prorokyni Noadju (Neh 6,14).%*

Proroci mluvi jak ke kraliim, tak k prostym lidem. Zabyvali se obyCejnymi vécmi.
Kritizuji Spatnosti, nespravedlnost, podvody v podnikani, utlaCovani chudych atd. Prorok byl
clovékem velice vnimavym vuci témto skute¢nostem a ostfe je napadal. To, co mé souvislost
s dobrem ¢i zlem, neni zanedbatelné v Hospodinovych oc¢ich. Blih je v prorockych knihach
popisovan jako ten, kdo je zabran mySlenkou na ¢lovéka. I kdyZ je chovani ¢lovéka Spatné,
jeho navrat k Bohu ho postavi na spravnou cestu. Hlavnim tématem prorockych feci byl zivot
celého izraelského naroda. Proroci se snazili vést lid k odpovédnosti, opovrhovali sebelitosti.
Smyslem prorokovych vyrokil neni sebevyjadieni nebo vyliti vlastnich citli, ale sdélovani
bozského poselstvi. Za nejlepsi pro ¢lovéka oznacuji byti s Bohem, posluSnost vii¢i nému.
Zatimco ostatni lidé jsou opojeni pfitomnymi vécmi, prorok ma vizi budouciho konce (napf.
Jer 4,23-26). Jeho slova uto¢i na mysl lidi a na jejich svédomi. Proroci kritizuji prazdny kult;
bohopoctu, které predchézely nebo nasledovaly zl¢é skutky, povaZovali za nesmyslnou. Pro lid
totiz nabozenstvi znamenalo hlavn€ jen chram, knézstvi a kadidlo. Zatimco v pohanském
svéte velikost a moc jejich boha zavisela na moci a uspéSich krale, izraelsti proroci mnohdy
oznacCuji nepfitele za nastroj Hospodina. (Iz 10,5; Jer 25,9). Slova prorokll jsou piisna,
Stiplava, ale také plné soucitu s ¢lovékem (napt. Ez 18,23), ptedpovédi hrozby jsou spojeny
s vyzvou k litosti, mnohdy proroci za¢inaji hrozbou zdhuby a konci poselstvim nadéje (napf.
Micheas). Hlavnim tkolem bylo vyhlaSovat slovo Bozi v jejich dob&. Obvinovani lidu ze
strany prorokil jsou mnohdy pfehnand, statistiky jsou nepfesné, ale v Pismu nejsou dilezita
fakta, ale jejich vyznam, co tedy vypadd jako ptehnané ma slouzit k hlub§imu priniku do
véci, protoze proroci se divaji na svét z BoZiho pohledu. Muzové Bozi bojovali proti
zatvrzelosti lidskych srdci, a proto byli jinym mnohdy trnem v oku, protoze lid chtél slySet
mila slova. Prorokiim nepfinasSela jejich sluzba obzvlaStni pohodli a potéSeni. Tato sluzba
byla pro jejiho nositele sice poctou, ale zaroven pifindSela mnoho utrpeni, nepochopeni ¢i
osameéni, Casto byl povaZzovan za bldzna. Nicméné Blh sam potéSuje svého sluzebnika (Jer
15,16-20).

Velikost proroka tkvi v tom, Zze ma schopnost zahrnout Boha a ¢lovéka do jedné
myslenky. Podstata jeho vzneSenosti neni tvofena jen tim, Ze je to jedinec ovlivnény a
obdarovany Bohem, ale tim, Ze obdrzel silu plsobit na ostatni. Prorok neni pouhy posel,

véstec, vidouci nebo piedpovidatel Stésti. Je osobou, ktera stoji v pfitomnosti Boha (Am 3,7).

* KUHL, The Prophets, s. 1; Adolf NOVOTNY, Biblicky slovnik, Praha 1992, s. 726-727.
2 Abraham J. HESCHEL, The Prophets, New York 1962, s. 3-20.



Jeho hlavnim poslanim je mluvit, nést svédectvi, ze slova, ktera mluvi, pochéazeji od Boha,
kterého také zjevuje. V prorokovych slovech se neviditelny Buh stava slySitelnym.
Myslenky, které predava, vyjadiuji vice, nez jazyk miize obsdhnout. Zabyva se vnitinimi
motivy Boha, vyroky jsou plné Bozi lasky, zklaméani a rozhoiCeni z jednani lidi i Boziho
milosrdenstvi a spravedlnosti. Prorok vypovida o tom, Ze Bih Izraele neni nikdy neosobni.*®
V izraelském narod¢ se vyskytovali také falesni proroci. Kdyz se sesli na jednom
mist¢ dva proroci, ktefi si protifecili a navic pouzivali standardni jazyk izraelské profétie, bylo
casto velice t¢Zké rozeznat, ktery prorok je tim pravym. Hlavni kritérium pravosti je popsano
v Dt 18,18-22. Pokud prorok mluvi jménem Hospodinovym a véc se nestane, nemluvil
Hospodinovo slovo.?’ Fale$ni proroci byli vétsinou podporovani horni vrstvou lidu a mluvili
ve prospéch jejich zalezitosti (napt. Mich 2,6—11; 3,5-8), ftikali to, co jejich zivitelé chtéli
slySet a napomahali tak narodnimu sebe-podvodu. Naproti Spatnému moralnimu vedeni téchto
faleSnych proroku stoji eticka beztthonnost pravych. Tito byli ochotni trpét kviili poselstvi,

které vyhlagovali, byli horlivi v napadani modlaistvi, napominali htigniky.*®
1.4.2 Slovo Hospodinovo a jeho vnimani

Hebrejsky vyraz dabar, ktery se pieklada jako ,slovo®, souvisi pravdépodobné
s vyrazem d‘bir, které oznaluje velesvatyni - pozadi chramu, vSeobecné znamena zad (v
arabstin€ slovo dubr = zada), takze dabar snad ptivodné znamenalo pozadi, smysl, podstatu
n¢jaké véci. Kdo tedy zna slovo, jimz je oznacena urcitd véc, zna také jeji smysl a podstatu.
Pro Izraelity je kazdé slovo nabito urcitou energii, tviir¢i silou, takze je schopno zasahovat do
behu udalosti. Slovo a skutecnost se v chapani Izraelity kryji. NapInéni slova tviir¢i silou plati
jesté vice o slovu Bozim. Kdyz vlozi Bih své slovo v prorokova usta, znamena to, ze ho
povétuje ucinnou zvésti, ktera vyjadiuje Bozi vzkaz, Bozi rozhodnuti nebo ¢in (srov. Iz 6,1-
10; Am 7,1-8). Slovo BoZi je i vyrazem pro osloveni, zjeveni BoZi, které zasahuje srdce
&loveka tak, Ze je schopen ho vnimat.”

Dulezitou otazkou vsak je, jakym zptisobem proroci Hospodinovo slovo obdrzeli a jak
ho vnimali. V biblickém textu se nejcastéji objevuje, Ze Hospodinovo slovo se stalo k ...,
slovo Hospodinovo, které se stalo k ..., apod. (1 Sam 15,10; Jer 1,4; Oz 1,1; JI 1,1 atd.). Dale
se dozvidame, Ze Hospodin vlozil do ust ... (Nm 22,38; 23,12.16) nebo ze Hospodin odhalil

* HESCHEL, The Prophets, s. 21-24.

> PETERSEN, The Prophetic Literature, s. 13—14.

28 KUHL, The Prophets, s. 22.

* Adolf NOVOTNY, Biblicky slovnik, Praha 1992, s. 905.
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prorokovu uchu ... (I Sam 9, 15). Tyto vyroky vSak nedavaji odpovéd’ na zplsob vnimani
Hospodinova slova, ale vyjadiuji spiSe aktuélnost slov.

Vyjimecéné bylo Hospodinovo slovo dano v pribéhu noci, pravdépodobné skrze sny (2
Sam 7,4; Jer 23,27). Jeremjas kritizoval klamné sny, kterymi jejich nositel obelhéaval lid. (Jer
23,32). Slovo Hospodinovo je jednak prorokovym poslanim a zaroven hlasanim Bozi viile.
Nékdy si prorok neni jisty, zda ma Hospodinovo slovo, nékdy na n¢j musi dokonce ¢ekat —
Jeremid$ na né&j jednou cekal deset dni (Jer 42,7).

Méng Casté je odvolani se na Hospodinova andéla, ktery mluvil k prorokovi (1 Kron
21,18).

DalSim typem vnimani slova v Pismu je, Ze duch Hospodiniv spoc¢inul na nékom nebo
ze se nékoho zmocnil duch Bozi (Nm 24,2; 2 Kron 15,1; 22,14-17). Spo¢inuti Boziho ducha
radikalné méni osobnost proroka, je také piredpokladem pro stav extaze. Hospodin vSak také
mohl do n&koho vlozit 1zivého ducha (1 Kral 22,22).>° N&kdy si proroci stav vytrzeni mohli
navodit sami — hudbou, tancem, sebemucenim, psychotropnimi latkami apod., coz casto
praktikovali kanaansti proroci, v izraelském néarodé se tyto extatické praktiky provozovaly
hlavné u prorockych spole¢enstvi, které staly na okraji spole¢nosti. Re¢, kterou osoby v extazi
pronasely, byla pravd&podobné blabolenim, které potiebovalo interpretaci.’’ Stav extaze mohl
mit nékolik riznych forem, které zavisely na kulturnim prostiedi a osobni psychologické
vybavé jedince. Mohl se projevit stavem zufivosti a nasilim, nebo naopak strnulosti. Tento
stav mohl pusobit na jedince 1 na skupiny, extdze mohla byt 1 ,,nakazliva® ( srov. 1 Sam
19,18-24).%

Jiny a nejméné obvykly zpiisob vnimani Hospodinova slova popisuje Stary zakon
slovy: ,,Byla nad nim Hospodinova ruka*“ (2 Kral 3,15). Tato slova slouzi spiSe jednak
k uvozeni jednotlivych vyrokti a jednak jako pifimé komunikace Hospodinova slova
k prorokovi.

I pfes tyto zdznamy v Pismu je nemoZné vnimani Hospodinova slova rozumové
odtvodnit. Proroci byli vyjime¢ni jedinci, jejichZ slova a ¢iny nemohou byt méfeny béznymi
normami, protoze maji zvlastni duchovni vztah s Bohem, zazivali tajemné chvile a dostavali

tajemna sdéleni, jejichz vynos je ziejmy, ale jejich detaily nelze vysvétlit.”® Prorok tato

*NOVOTNY, s. 16-18.

*' BLENKINSOPP, 4 History, s. 37; KUHL, The Prophets, s. 16-19.
32 BLENKINSOPP, 4 History, s. 37.

33 KUHL, The Prophets, s. 19.
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sdéleni pretlumocoval do lidské feci. Slo o duchovni proces. Byt prorokem a mit BoZi slovo

znamenalo v Izraeli totéz.>*

1.4.3 Udalost povolani proroka

Podle deuteronomické teorie proroctvi je pravy prorok jako Mojzi§ povolany od
Hospodina, ktery mu vklada slova do ust a povétuje jej, aby mluvil. (srov. Dt 18,15-18). I
podle Maxe Webera prorok neni nékdo ustanoveny, ale povolany, je nositelem zvlaStniho
charismatu.® Jestlize samo vnimani Hospodinova slova patii do oblasti neoby&ejného zazitku,
tim vice toto plati o samotném povolani k prorocké sluzb&.*® Starozakonni texty poukazuji na
udalost povoléani jako na stéZejni zménu v prorokove Zivoté.

MojZis, ,,nejvetsi z proroka™ (Dt 34,10) Staré¢ho zdkona, se po svém utéku z farabnova
dvora vénoval pastevectvi u svého tchdna Jitra v midjanské zemi. Setkani s Hospodinem
v hoticim kefi pfichdzi neekané, Mojzi§ se snazi ze svého tkolu vycouvat, ale pak pfijima
udel vyvést izraelsky narod z Egypta (Ex 3) a po zbytek svého Zivota plisobi jako prostfednik
mezi izraelskym lidem a Bohem.

Samuel byl vymodlenym a od utlého v€ku Hospodinu zasvécenym ditétem. Jeho
povoléani se odehrava béhem noci, taktéZ necekané. Samuel nejdfive ani nepoznal, Ze ho vola
Hospodin, rozeznavat mu pomaha knéz Eli.

Prorok Amos byl povolan kolem r. 760 pf. Kr. Pochazel z Tekoje u Betléma a
puvodné byl pastyfem ovci a péstitelem sykomor. Byl prvnim z piSicich proroki. Bozi
povoléani ho zastihlo nec¢ekané, sam o sobé& fikd, Ze nebyl ani prorok ani prorocky zédk (Am
7,14). Ackoliv pochazel z Judska, mél kézat v severnim kralovstvi, zvlasté ve schizmatické
svatyni v Bételu. Po stfetu s tamnim knézem Amasjasem odchazi.’’

Prorok Izaja$ pochazel zurozeného rodu. Narodil se kolem roku 765 pt. Kr., za
proroka byl povolan roku 740 pt. Kr. Tehdy mél vidéni Hospodinovi slavy a odpoveédél na
Bozi vyzvu (srov. Iz 6,1-8). Jeho plsobeni trvalo pfiblizné do konce 8. stoleti pi. Kr., ale

tykalo se jen n&kterych kritickych momentd d&jin naroda.*®

*NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 905.

3 BLENKINSOPP, 4 History, s. 33.

36 KUHL, The Prophets, s.19.

37 Josef HREBIK, Specidlni itvod do Starého zékona II [online]. Dostupné na WWW:
<http://ktf.cuni.cz/~hrebik/spec_uvod 2.html>

* Tbid.
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Jeremjas pochazel z Anatotu z knézského rodu, ale sdm se knézem nestal. Roku 627
pt. Kr. ho v mladém véku necekané zasahuje Bozi povolani, kterému se snazi odporovat, ale
nakonec ho piijme (srov. Jer 1,1-10) a odvazn¢ hlasa Bozi poselstvi.

Z knézského rodu pochazel 1 prorok Ezechiel, ktery byl roku 597 pt. Kr. deportovan do
Babylonu. Usadil se pobliz priplavu Kebar, o ¢tyfi roky pozdéji byl pii vidéni Hospodinovy
slavy a slyeni hlasu povolan a poslan k izraelskym synéim (Ez 1 - 2).%

V tom, co proroci vidéli a slySeli, chapali nadpfirozeny zazitek — zazitek specidlniho
druhu, ktery je mozné nazvat extaticky. Ne extaticky ve smyslu pohlceni ¢i unio mystica, ale
spiSe Slo o extazi soustfedéni — o absolutni koncentraci duchovniho byti na zéklad€ jednoho
nebo vice podnétil, pii kterych normalni védomi piestava fungovat a vnéjsi smysly jsou vice

v roow v 40
¢i méné potlaceny.

¥ HREBIK, Specidini iivod.
“ KUHL, The Prophets, s. 20.
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2. POVOLANI PROROKA

Nyni bude vénovana vétsi pozornost udéalosti povolani prorokt Samuela, Izajase a Jeremjase.

2.1. Prorok Samuel a jeho povolani

2.1.1 Osobnost proroka Samuela

Samuel, jehoz jméno znamena pravdépodobné ,,vyslySel Bith“, byl poslednim
z izraelskych soudcii a prvnim z velkych prorokii po MojziSovi. Zil ve druhé poloving 11.
stoleti pred Kr., jeho Zivot je spjat s koncem obdobi soudct a s po&atky monarchie.*' Podle
biblickych text byl synem levity Elkany z rodu Kehatova, ktery zil se dvéma manzelkami -
Chanou a Peninou v Ramé v efraimském pohoti. Samuelova matka Chana byla neplodna a
narozeni syna si vyprosila u Boha pod slibem, Ze mu ho zasvéti. Kdyz chlapce odstavila,
ptivedla ho do Hospodinova domu v Silu do sluzeb nejvyssiho knéze Eliho pfi svatyni ( srov.
1 Sam 1; 1 Kron 6,18-19.51). Poté, co Eli zemftel po obdrzeni zpravy, ze Bozi schrana padla
do rukou Pelistejcti, se Samuel stal jeho nastupcem v soudcovském ufadé. Dvacet let po
navratu schrany svolal Samuel lid do Mispy, kde izraelsky narod vyznal své htichy, zbavil se
cizich bohi a prosil o Hospodinovu pfizen. Pred bojem s Pelistejci se Samuel modlil
k Hospodinu a vojsko Pelistejcli bylo rozpraseno. V nasledné dobé klidu se Samuel usadil
v Ramé, vydaval se odtud na obchiizku do Bét-elu, Gilgalu a Mispy a soudil Izraele. Kdyz
Samuel zestarl, ustanovil své syny za soudce. Ti vSak nejednali spravné. Na Zadost lidu a na
Bozi pokyn Samuel pomazal Saula za krale a potom, co se ukdzalo, Ze Saul neposlouché
Hospodina, pomazal za krale Davida. Zemiel v dobé Davidova prchani pfed Saulem.
Samuelem bylo ukonceno dilezité obdobi v d€jinach Izraele, ve kterém byl Bih pfimym
kralem Izraele.* Samueliiv portrét ziejmé kompiluje riizné tradice o prorocich, mozna doglo i
ke spojeni vice osob v jednu prorockou postavu. Samuel je v Pismu oznacen jako ,,prorok* (1

Sam 3,20), ,,muz Bozi“ (1 Sam 9,6) a jako ,,vidouci* (1Sam 9,19)**

' NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 850, 1395.
2 NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 850.
“ MIKULICOVA, Prorok jako predobraz, s. 128.
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2.1.2 Exegeze textu

Starozédkonni udéalost povolani Samuela je popsdna v 1 Sam 3. Tento text je psany
v proze, nemé vyrazné textové varianty, krom verSe 13 (viz nize). Navazuje na piib¢h o
Samuelové narozeni, kdy se neplodné Chané po tpénlivé prosbé narodi syn, kterého zasvétila
Bohu, po odstaveni ho pfinesla do Hospodinova domu v Silu (1 Sam 1) a pronesla chvalozpév
(1 Sam 2, 1-10). Déle Samuelovu povoléani ptedchazi vypravéni o niCemnych synech Eliho a
jejich nepravostech a predzvést zkdzy Eliho domu (1 Sam 2,11-36). V 1 Sam 4 nésleduje
zprava o tom, ze Samuelovo slovo se tykalo celého Izraele, a text o porazce Izraele (1 Sam
4).

Perikopa je scénou, kterd se da rozdélit na pét Casti. VerSe 1-3 popisuji misto a
okolnosti udalosti a uvadeji do déje. Nasleduje ctveré volani Hospodina (v. 4-10). Treti ¢ast
(v. 11-14) obsahuje Bozi vyrok o zkaze Eliho domu, ¢tvrtd (v. 15-18) zahrnuje ozndmeni této
zélezitosti Elimu. Posledni ¢ast (v. 19-21) perikopu uzavird a ujisStuje o Samuelové
prorockém posléani.

V uryvku jednaji tii osoby. Hlavnim jednajicim je Buh, reprezentovany svym slovem.
Knéz Eli zde vystupuje jako radce a Samuel jako ptijemce Hospodinova slova.**

"Mlddenec Samuel konal sluzbu Hospodinovu pod vedenim Eliho.” (1Sam 3,1a).*> Tak
zacind kapitola o povolani. Nabizi se otdzka, kolik bylo Samuelovi tehdy let. V hebrejském
textu je pouzito slovo na ‘ar. Zidovska tradice iik4, Zze Samuelovi bylo dvanact let, kdyZ se
k nému stalo slovo od Hospodina, tedy Ze doséhl nabozenské dosp&losti.*® Eli Samuela uvadi
do knéZskych povinnosti, aby umél ohlaSovat BoZi pravo, hlidat schranu smlouvy a pe€ovat o
Bozi svicen, jak to nafizuje Mojzisav zékon (srov. Ex 27,20-21; 30,7).*” Samuel tedy i pred
svym povolanim k prorockému ukolu slouzil poctivé Hospodinu.

"V tech dnech bylo Hospodinovo slovo vzacné, videni nebylo casté.” (1 Sam 3,1b).
Scéna je zasazena do doby, kdy se Bith jakoby uzavird pfed svym lidem, hlavné kvili
hiichim knézi jsou Bozi vyroky vzacné. Bih mlci, zjevuje nanejvys jen hrozby, jako se to
stalo v pfipad¢é ohldsSeni souzeni Eliho domu skrze anonymniho muze Boziho (1Sam 2,27-

36).

* Gnana ROBINSON, Let Us Be Like the Nations: a Commentary on the Books of land 2 Samuel, Grand Rapids
1993, s. 23.

* Biblicky text je citovan podle CEP.

* MIKULICOVA, Prorok jako predobraz, s. 128.

" Vyklady ke Starému zdkonu II., Kostelni Vydii 1996, s. 160.
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Aviak i v takovéto temné dob& Bith chysta néco nového, jak dokazuje tento ptib&h*® a
jak naznacuje piedchozi kapitola.*

"Jednoho dne lezel Eli na svéem miste. Oci mu zacaly pohasinat, takze nevidel. Bozi
kahan jesté nezhasl a Samuel lezel v Hospodinové chramé, kde byla Bozi schrana.” (1 Sam
3,2-3). Tyto verSe popisuji usporadani v chramé. Eli lezel na svém misté n¢kde v prostoru
svatyng, pravdépodobn& pobliz vefeji (srov. 1 Sam 1,9).>° Zprava o Eliho fyzickém stavu,
tedy o jeho Spatném zraku, muze byt mladSiho data. Tti ostatni skutecnosti totiz urcuji
rozmisténi v chram¢ a Casové zarazeni udalosti, kdezto zminka o Eliho zraku se tomuto
popisu vymyka a ptsobi jako vsuvka.’' Nicméné pohaslé o&i Eliho zde nejsou zminény jen
jako pfiznak stafi tohoto knéze, ale ukazuji spiSe na neschopnost pfijimat a chipat Bozi
zjeveni. Zminka o Bozim kahanu, ktery ve svatyni je§t¢ nezhasl, jednak udava casové
zafazeni udalosti, Ze scéna se odehrava pred rozednénim, jednak symbolizuje, Ze Izrael neni
bez nadé¢je. Samuel lezel v blizkosti Bozi schrany, kde asi drzel strdz (podobné jako Jozue,
srov. Ex 33,11).°* Schréana byla povaZovéana za piibytek Hospodina, na vrchu schrany byla
dve zpodobeni cherubli, Hospodin byl pro Izraelce ten, ktery trini na cherubech (srov. 1 Sam
4,4). Samuel byl tak na spravném mist& k obdrzeni Boziho zjeveni.”® Vira v to, Ze ti ktefi spi
ve svatyni dostdvaji zjeveni, byla ve starovéku hodné rozsifena.

Mista, na kterych Samuel a Eli leZeli, byla od sebe jist¢ vzdalena alespon n€kolik metrti, ale
byla v prostorach chramu, které k sobé ptiléhaly.”*

"Hospodin zavolal na Samuela. On odpovédeél: ,, Tu jsem. Bézel k Elimu a rekl: ,, Tu
Jjsem, volal jsi mé.* On vsak Fekl: , Nevolal jsem, lehni si zase.” Sel si tedy lehnout. Ale
Hospodin zavolal Samuela znovu. Samuel vstal, Sel k Elimu a rekl: ,, Tu jsem, volal jsi me.*
On vsak rekl: , Nevolal jsem, miij synu, lehni si zase.” Samuel jesté Hospodina neznal a
Hospodinovo slovo mu jesté nebylo zjeveno. A znovu, potreti, zavolal Hospodin Samuela. On
vstal, Sel k Elimu a vekl: ,,Tu jsem, volal jsi mée.” Tu Eli pochopil, Ze mlddence vold
Hospodin. 1 ekl Eli Samuelovi: ,,Jdi si lehnout; jestlize té zavola, reknes: Mluv Hospodine,
tvij sluzebnik slysi.* Samuel si tedy Sel lehnout na své misto.” (1 Sam 3,4-9). Hospodin se

zjevuje tim, Ze promluvi. Samuel nemé problémy s naslouchdnim. Slysi fe¢, nevi vSak, odkud

“® Vyklady ke Starému zdkonu II., s. 160.

49 ,,Sobé vsak ustanovim vérného kneze , ktery bude konat, co mam na srdci a v mysli. Vybuduji mu trvaly diim,
kde bude vykondvat po vSechny dny sviij urad pred mym pomazanym. “ (1 Sam 2,35)

* ROBINSON, Let Us Be, s. 23.

! Henry PRESERVED SMITH, A Critical and Exegetical Commentary on the Books of Samuel, Edinburgh
1992, s. 25.

2 Vyklady, s. 160.

> ROBINSON, Let Us Be, s. 23.

** SMITH, 4 Critical, s. 26.
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opravdu ptichazi a predpoklada, ze ho vola Eli, a proto k nému bézi. Eli byl pravdépodobné
presvédcen, ze Blh mize vté¢ dobé mluvit jen skrze néj, ze je tim jedinym, kdo muze
pfijmout Bozi vyrok a sdélit ho lidem. Nemtize zprvu pochopit, Ze by Bih mohl zjevit svou
vuli jinému ¢loveku. Odmitd Samuelovo tvrzeni, ze slySel volani, snazi se ho uklidnit a posila
ho zpét spat.”> Po druhém BoZim zavoldni se situace opakuje. Poznamka, e Samuel je§ts
neznal Hospodina a jeho slovo, je vysvétlenim, pro¢ on sdm neni schopen pochopit, Ze ho
vola Bih, a proto tfikrat poklada volani za volani Eliho. Eli az napotieti poznava, kdo je
puvodcem volani mladence. Zachoval se v této situaci jako dobry radce, jako ten, kdo ma vést
lidi k Bohu a pomdhat jim setrvat v Zivém vztahu k Bohu, coZ bylo tkolem kné&Zstva. Radi
Samuelovi, jak odpovédét. Troji volani mize mit i symbolicky vyznam jako znameni
plnosti.”® Autor posvatného textu vtomto Gryvku nepopisuje sen, protoze Samuel mezi
jednotlivymi zavoldnimi vstava a bézi k Elimu. V textu se neobjevuje Zadna zminka o
n&jakém vizualnim vijemu, predstavovan je pouze fyzicky slysitelny hlas.”’

"A Hospodin prisel, stanul a zavolal jako predtim: , Samueli, Samueli!* Samuel
odpovédel: ,,Mluv, tvij sluzebnik slysi.“" (1 Sam 3,10). Ctvrté volani Hospodina je
popisovano, jako kdyby Hospodin piisel a postavil se, jako by byl ¢lovékem.Vyraz ,,stanul*
(v hebrejstiné od kotene n-c-b) je v Pismu o Hospodinu pouzit jen vyjimecné. Naznacuje se
timto slovem konkrétnost zjeveni. Zdvojené osloveni Samuela Bohem vyjadiuje, Ze poselstvi
je velmi naléhavé,® podobn& zdvojena osloveni se objevuji v Pentateuchu v textech
elohistické tradice (srov. Gn 22,11; 46,2, Ex 3,4).5 ?

"Hospodin rekl Samuelovi: , ,Hle, ja ucinim v Izraeli néco takového, Ze bude znit
v obou usich kazdému, kdo o tom uslysi. Onoho dne uvedu na Eliho viechno, co jsem ohldsil
jeho domu, od zacatku az dokonce. Ozndamil jsem mu, Ze jeho diim odsuzuji navéky pro
nepravost, o které vedél: Jeho synové privolavaji na sebe zloreceni, on vSak proti nim
nezakrocil. Proto jsem Eliho domu prisahal: Dum Eliho nebude nikdy zbaven viny ani

“wn

obétnim hodem ani obétnim darem. " (1 Sam 3,11-14). Obsah zpravy ma takovou povahu, Ze
Samuel nemlZe mit pochybnosti o tom, kdo je jejim plivodcem. Zminka o znéni v obou uSich
se ve Starém zakon¢ objevuje jest¢ dvakrat (srov. 2 Kral 21,12; Jer 19,3), a to vzdy ve
spojitosti s ohlaSenim pohromy. Prvni Bozi fe¢ k Samuelovi tedy neni vibec radostnym

oznamenim, ale zdrcujici hrozbou. Opakuje se soudni vyrok, ktery byl jiz Elimu oznamen

> ROBINSON, Let Us Be, $.25 — 26.

** ROBINSON, Let Us Be, s. 25; SMITH, s. 26.

" SMITH, 4 Critical and Exegetical Commentary, s. 27.
* Vyklady, s. 160 — 161.

¥ SMITH, 4 Critical and Exegetical Commentary, s. 26.
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skrze anonymniho muze Boziho (1 Sam 2,27-36). Slova ,,od zacatku az do konce* vyjadiuji,
ze trest pfijde v celém svém rozsahu. Eli uz nebude mit piilezitost od¢init vinu téch, ktefi
méli byt strazci Zakona a obétnich fadi, protoze si nalezité neuvédomil svou odpoveédnost za
¢innost svych synl a nadale piehlizel jejich zvracenosti. Ve v. 13 doslo k textové uprave.
Stopu po plvodni verzi zachovala Septuaginta (synové zlorecili Bohu). V hebrejském textu
puvodné stalo slovo ’elohim (Biih), které bylo pozd¢ji opraveno na ldhem (na sebe). Rabini se
snazili zastinit ¢tenafi zlofeceni Bohu, které jim pfipadalo natolik hrozné, obzvlast' u knézi, ze
se odvazili zasdhnout do posvatného textu a upravit jej.”’

"Samuel lezel az do jitra. Pak oteviel dvere Hospodinova domu. Samuel se bal
oznamit Elimu to videni. Eli si vSak Samuela zavolal a pravil: ,,Samueli, muj synu!* On
odpovedel: ,, Tu jsem. Otazal se ho: ,,Co to bylo, o cem s tebou mluvil? Nic prosim prede
mnou nezatajuj! At' s tebou Bith udéla co chce, jestlize prede mnou zatajis néco z toho vseho,
o ¢em s tebou mluvil!*“ Samuel mu tedy oznamil vSechno a nic pred nim nezatajil. A on rekl:
,,On je Hospodin. At ucini, co je dobré v jeho ocich.“" (1 Sam 3,15-18). Samuel po ranu
vykonal své obvyklé sluzebni povinnosti. Jeho obava oznamit Elimu obsah Boziho vyroku je
snadno pochopitelnd, branil mu v tom pfirozeny ostych a ohleduplnost vii¢i knézi a mozna i
nepochopitelnost BoZiho rozhodnuti skoncovat s knéZskym rodem, ktery byl zarukou
existence vSeho lidu. Od Hospodina nedostal pfimy rozkaz oznamit vyrok Elimu. Eli se vSak
sam dotazuje. Formule ,,af’ s tebou Biith ucini, co chce* je prokletim, které bylo plivodné
spojeno s obiadem zabijeni zvifete pii zaklinani. Ugastnici z4dali, aby osud obéti postihl je.
Na tuto Eliho Zadost a pohrizku Samuel vSe oznamuje. Eli vynechdava ve svém dotazu
pivodce poselstvi k Samuelovi. To ukazuje na Eliho bazeti z Boziho vyroku. Samuelové
zpravé se Eli nepokousi odoldvat, podfizuje se BoZimu rozhodnuti, v jeho reakci na slovo
soudu lze vidét projev pokory, nebo mozna i projev netecnosti.'

"Tak Samuel vyrustal a Hospodin byl s nim. Nedopustil, aby nékteré z jeho slov padlo
na zem. Cely Izrael od Danu az k Beer-sebé poznal, ze Samuel ma od Hospodina prorocké
povereni.” (1 Sam 3,19-20). Tato slova potvrzuji, ze ptfedchozi udélost byla klicovou
v Samueloveé Zzivoté, znamenala zacatek jeho prorockého uradu. Vyrista v mladence a
v muze, se kterym je Hospodin. Bth si vyvolil Samuela pro lid, méa s nim i s lidem své plany.

Nedopusti, aby jeho poselstvi bylo promarn&no.®> Misto ptisobeni tohoto proroka neziistane

8 SMITH, A4 Critical and Exegetical Commentary, s. 28; Vyklady, s. 161.

8 SMITH, 4 Critical and Exegetical Commentary, s. 29; Vyklady, s. 161.

82 Srov. i1z 55,11 ,, Tak tomu bude s mym slovem, které vychdzi z mych iist: Nenavrdti se ke mné s prazdnou,
nybrz vykona, co chci, vykond zdarné, k cemu jsem je poslal.
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omezeno jen na svatyni v Silu, ale zasahne celou zemi, ,,od Danu k Beer-5ebé, tj. od severu
k jihu.®

"Hospodin se mu daval i naddale vidét v Silu; Hospodin se totiz v Silu zjevoval
Samuelovi svym slovem. " (1 Sam 3,21). VerSe 4-14 nepopisuji zadné viditelna znameni od
Hospodina, Samuel pouze slysi hlas. To se zdd byt v rozporu s tvrzenim v prvni ¢asti v. 21.
Sloveso ,,vidét™ je vSak zde pouzito v roz§ifeném a pieneseném smyslu jako vyraz predani a
ptijeti Boziho zjeveni, coz také potvrzuje pokracovani verSe o zjevovani slovem. ,,Hospodin
se daval vidét” tedy neznamend, ze by se Bih Samuelovi ukazal ve své podstaté, vzdyt ve
Starém zakoné panovalo pfesvédCeni, Ze Boha neni mozné vidét, jinymi slovy, Ze ¢lovék
nemize vidét Boha a zistat nazivu (srov. Ex 19,2).%*
Silo, které bylo od dob Jozuovych sidlem BoZi schrany, se stava za Samuela mistem BoZiho

- . 65
zjeveni.

2.1.3 Shrnuti

Povolani Samuela je moZné shrnout do téchto tématickych celkt.

Samuel byl vymodlenym potomkem. Od détstvi mél byt zasvécen Hospodinu, a tak uz pred
svym povolanim vykonaval sluzbu Bohu v chrdmé pod vedenim knéze Eliho (v. 1b).

Nasledujici ¢ast udava okolnosti udalosti (vv. 1b-3). K povolani Samuela dochazi
v jeho mladém véku a v dobé¢, kdy jsou Bozi vyroky skrze proroky vzacné a kdy Biith pred
svym lidem ml¢i kvili hiichiim kné&zi. Scéna se odehrava nad ranem v chramé, kdyz Samuel
spal pobliz BoZi schrany, kterd byla povaZzovana za BoZi ptibytek, a tedy na vhodném misté
pro obdrZeni Boziho zjeveni.

Poté ptichazi Bozi volani a Samuelova odpovéd’ (vv. 4-10). Pii svém povolani za
proroka Samuel nevidi zadny vizualni vjem, pouze opakované slySi hlas. V rozeznani
puvodce tohoto hlasu mu vyrazné pomohé knéz Eli svou radou, za kterym Samuel vzdy bézel
v domnéni, ze ho vola on. Nejednalo se tedy o sen. Samuel byl velmi posluSnym mladencem,
ktery byl ochotny poslechnout svého pritvodce Eliho a naslouchat Bohu.

Predani poselstvi je dalsi diillezitou soucasti perikopy (vv. 11-14). Prvni zprava, kterou

Hospodin sd€luje Samuelovi, je ozndmeni zkazy Eliho domu.

“ ROBINSON, Let Us Be, s. 27; Vyklady, s. 161.
% NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 1207.
 pyklady, s. 161.
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Nasleduje popis déni po Samuelové povolani (vv. 15-18). Po svém no¢nim zéazitku
Samuel dal vykonava své obvyklé povinnosti. Po usilovném naléhani Samuel ozndmi Elimu
obsah Boziho vyroku. Stary knéz se Hospodinovu rozhodnuti podrobuje.

V zavérecné Casti kapitoly je nastinén dalS$i béh Samuelovych zivotnich udalosti (vv.
19-21). Samuel pak vyrusta v clovéka, se kterym je Hospodin. Bith s nim ma své plany, posila
ho k vyvolenému nérodu, jeho pusobeni zasdhne celou zemi, od severu k jihu. D4l se mu
zjevuje v Silu svym slovem. Jeho vyluény vztah k Bohu poznava cely néarod.

Z textu je jasné ziejmé, Ze udalost osloveni Samuela Hospodinem znamenala dileZity

ptedél v jeho Zivoté.

2.2 Prorok Izajas a jeho povolani

2.2.1 Osobnost a Kniha proroka Izajase

Prorok Izajas se narodil kolem roku 765 pt. Kr. Jeho jméno znamend ,,Hospodin je
spasa.“ Pochazel z Judska, z Jeruzaléma. Jeho otec Amos byl pravdépodobné vzneSeného
rodu. Izaja§ snad mél diky tomu snadny pfistup ke krali a udrzoval pratelstvi s vysoce
postavenymi ufedniky a kné€zimi kralovského dvora. Byl Zenaty, jeho manZelka je v knize
1zajaSoveé oznacena jako prorokyné, svym synlim Izaja$ daval symbolickd jména, ktera méla
vyjadifovat podstatu prorockého poselstvi. Jeho prorocké pusobeni trvalo ptiblizn€ od roku
740 do konce 8. stoleti a tykalo se jen nékterych kritickych momenta v d€jinach naroda. 1zajas
svou ¢innost zaméfil na Judsko, ale pozdgji smétoval své vyroky také k Izraeli. V pocatcich
svého ptsobeni pfipomind hiichy lidu obou kralovstvi, které budou potrestany (Iz 1 — 5).
Kolem r. 735 pt. Kr. v obdobi syrsko-efraimské valky pfinasi varovani pred spojenectvim
s protiasyrskou koalici a povzbuzuje k diivéte v Boha (Iz 7 — 8), okolo r. 724 ohlaSuje brzky
zanik Samaii (Iz 28). V dobé zacatku vlady krale EzechijaSe Izajas pronasi vyroky proti
narodim (13 — 23), v kapitolach 36 — 39 je vyliceno nezdafené tazeni Sancheriba proti
Jeruzalému r. 701.%

Kniha proroka Izajase neni dilem jednoho autora. Samotnému proroku Izajasovi je
pripisovano autorstvi prvni ¢asti starozakonni knihy (Iz 1 — 39) nadepsané jeho jménem, ale
ani zde neni autorstvi Uplné jisté, 1ze jej vyloucit u biografickych ¢asti kapitol 36 — 39, které
byly do textu pfidany ve snaze navazat na dalsi kapitoly. Také apokalyptické ¢asti spisu (kap.
24 —27; 34 — 35) jsou pravdépodobné pozdéjsiho data.
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Izajas stavi své proroctvi na Bozim pfislibu jeho lidu - na bozské volb¢ Jeruzaléma a
na jeho vérnosti davidovské dynastii. Hlavnimi tématy jeho poselstvi jsou svatost a
transcendence Boha, védomi osobniho a kolektivniho htichu, kritika utlaku chudych,
mesianismus vazany na davidovskou linii, dilezitost viry v Hospodina oproti spoléhani se na

lidské prostiedky, nutnost trestu, ktery ma o&ist'ujici G¢inek, nadéje ve spase. *’

2.2.2 Exegeze textu

Ptibeh svého povolani 1zajas popisuje v 6. kapitole. Perikopa nema vyrazné textové
varianty. Je souc¢asti tzv. knihy Immanuelovy (Iz 6 — 12), které ptedchézi soubor vyroka pred
syrsko-efraimskou vélkou (kap. 1 — 5). Bezprostfedné ji pfedchdzi Sesteré béda (Iz 5,8-24) a
hrozba ptichodu pronaroda (Iz 5,25-30), v 7. kapitole nasleduje znameni pro Achaza a
narozeni Immanuela. Perikopa se da rozdé¢lit na tyto ¢asti: Vv. 1-3a — Casové zatazeni, popis
vizualniho vjemu; v. 3b — zpév serafil; vv. 4 a 6 — dalsi popis viditelného; v. 5 — prorokovo
bédovani, v. 7 — o€isténi od hiichii; v. 8 - Hospodinovo dotazovani a prorokova odpovéd’; vv.
9-13 - vyslani proroka k lidu. Narativni ¢asti (verSe 1-3a.4.6—7a) jsou psany v proze, ostatni
verSe jsou v basnické formé¢, krom dotazovani (vv. 8-9a.lla). Tato perikopa je tedy
autobiografickym popisem udalosti s basnickymi prvky a prorockym vyrokem v zavéru.

"Toho roku, kdy zemrel kral Uzijas, spatril jsem Panovnika. Sedél na vysokém a
vznosném triunu a lem jeho roucha naplioval chram. Nad nim stali serafové: kazdy z nich mél
po Sesti kridlech, dvema si zastiral tvar, dvéema si zakryval nohy a dvéma se nadnasel." (1z
6,1-2). Pocatecni verS osvétluje historické pozadi 1zajaSova povolani. Dochéazi k nému v roce
amrti krale Uzijase, tj. pravdépodobné r. 740.°® Neni viak jisté, jestli to bylo pted, anebo po
smrti UzijaSe. Za vlady tohoto krale prochézelo Judsko obdobim relativni stability, miru a
prosperity. Po UzijaSové smrti se politicka situace rapidné zménila, jeho smrt tvofi zlomovy
okamzik v dé&jinach Judska a zasazuje IzajaSovo povolani pevné do historického déni.
K IzajaSovu povolani dochédzi n€kolik let pfed vypuknutim syro-efraimské valky (734 —
733).% Izajas prichazi na bohosluzebné shromazdéni do chramu, sleduje, jak kn&zi ob&tuji
zapalné obéti a jak dym kadidla vytvarti kourovy mrak. Upada do stavu, kdy vidi a slysi vice

nez obvykle, vic nez vidi a slySi ostatni na chramovém nadvofi. Citi, jako by byl

® HREBIK, Specidalni uvod, NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 253.
 HREBIK, Specialni uvod; Marco CHIOLERIO, Blaze tomu, kdo slysi tato slova, Praha 1997, s. 125-128.
6% N&kteii autofi povazuji za rok Uzijaovy smrti 737 nebo 736.
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v nejposvatnéjsi  ¢asti chramu. Vidi Boha v jeho kralovské moci. IzajaS nepodava
propracovany popis bozské bytosti, jako je tomu naptiklad v Am 7,7; 9,1; Ez 1; Dan 7,9. Tato
strucnost vSak vyjadfuje obsah IzajaSova hnuti mysli v daném okamziku: prorokova mysl je
zcela pohlcena majestatnosti Boha. Nevidi nic jiného neZ Hospodina na trinu.”’ NemiiZe
pochopitelné¢ vidét Panovnikovi do tvafe (srov. Ex 33,20). To, co vidi, je symbolické
vyjadieni pfitomnosti BoZzi pfirozenosti. VyvySeny a vznosny trin, ktery Izajas popisuje, a
lem roucha naplitujici chram symbolizuje slavu BoZi, ktera napliiuje nebe i zemi.”' Hebrejské
slovo pro chram (hechal) se do hebrejstiny dostalo ze sumerského e-gal ptes asyrské e-kallu.
Vyraz chrdm pivodné znamenal velky dim, kralovskou rezidenci nebo palac, v tomto
vyznamu se objevuje i na strankdch Pisma ( srov. 1 Kral 21,1; 2 Kral 20,18). Ale castéji se
termin pouziva ve smyslu ,,dim Hospodiniiv* nebo ,,chram®, bud’ jako cely (1 Sam 1,9;3,3; 2
Kral 23,4) nebo jen jako chramova lod’ pfed velesvatyni (1 Kral 6,17; Ez 41,1). Nékdy se
slovo héchal pouziva pro Bozi sidlo v nebesich (Z1 11,2; Mich 1,2). Aviak Izajas tu ma na
mysli jeruzalémsky chram, ktery mél kazdodenné na o€ich. Jeho vidéni se tedy odehrava ve
znamém prostiedi, ale vyjev se tentokrat vyrazné méni. Fakt, Ze 1zajas vidi Hospodina s jeho
dvorem (se serafy) v jeruzalémském chramé, znamend, Ze Hospodin je uprostied Izraele a Ze
neni vzdalen v nebesich, odkud jen hrozi pohromou neéistému lidu. Zidovska tradice toto
misto Starého zékona vysvétluje tak, Ze Hospodin sedi na svém nebeském triinu a nohy ma
v pozemském chramg, neboli e pozemsky chram tvori podnoz Hospodinovych nohou.”
Serafové ve vidéni vystupuji jako soucCdst Panovnikova dvora. O nebeském
dvortanstvu, které je shromdzdéno kolem Hospodinova trinu, se ve Starém zdkon& mluvi jen
ojedinéle (1 Kral 22,19; Job 1,6; 2,1). Serafové byli v pozd¢jsich stoletich povaZovani za
ohnivé duchy a cherubové, ktefi na tomto misté zminéni nejsou, za duchy vétrné. Postupné se
stali jmény pro hlavni andély.” Péivodné byli povazovani za hady, ale vlastnosti plazii nemaji.
Jsou schopni stat, takZe maji nohy, maji také ruce (v. 6). Podle piedstav v oblasti pfedni Asie
to byly naptl lidské a naptll zvifeci postavy, patrné podobné okiidlenym hadiim s lidskou
tvafi a lidskyma rukama. Jejich spojeni s hady vzniklo z jejich pojmenovani pochazejiciho

z kotene s-r-f, ktery znamena palit, plapolat, hofet a je pouzit v Nm 21,6, a z disledku

%'S. H. WIDYAPRANAWA, The Lord Is Savior: Faith in National Crisis: a Commentary on the Book of Isaiah
1 — 39, Grand Rapids 1990, s. 30; George BUCHANAN GRAY, 4 Critical and Exegetical Commentary on The
Book of Isaiah I — XXVII. Volume I, Introduction and Comentary on I - XXVII, Edinburgh 1980, s. 101.

70 GRAY, Commentary on Isaiah, s. 102—103.

" WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 31.

2 GRAY, Commentary on Isaiah, s. 103—104.

7 WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 31.
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hadiho kousnuti, jeZ zanechava palivy pocit.”* Jiny diivod pro ztotoznéni serafti s hady miize
byt v tom, Ze lehajici plameny vypadaji jako ohnivi hadi.”

Nicméné v dobé, kdy Izajas Zzil, byl seraf také zpodobenim ciziho boha, vzezienim
podobny egyptské Sfinze. Tvarem byl naptl ¢loveék a napul zvite, mél také Sest kiidel, takze
nebyl jako Zadny zndmy ptak. Judsko v t¢ dobé nebylo zcela nezévislou zemi. Stejné jako
ostatni malé kralovstvi si mohla zachovat svou existenci jen placenim tributu, tak i Uzijas byl
pravdépodobné nucen k takovéto dohodé s asyrskym kralem. Uzija$ zfejme pod natlakem
povolil, aby v chramovém nadvofi stali takovi serafové. M¢li mu pfipominat, kdo opravdu
vladne nebi 1 zemi. 1zajas svym lidskym zrakem vidéaval tyto obludy, ale tentokrat je vidi
v jiném thlu pohledu. Jevi se mu jako bytosti obklopujici trin. Uvédomuje si, ze Hospodin
zastupll je Panem nade vSemi bohy a Ze monstrozni lidské modly slouZi zZivému Bohu. 1zajas
poznava, ze Hospodin miize dokonce proménit zlobu ciziho néroda ke své chvale.”®

SluZebnici na dvotfe Panovnika, které Izajas vidi, maji tedy podobu soch ciziho
bozstva. Narazka na sluzbu serafii méa zdlraznit Bozi majestat. Serafové si zakryvaji parem
ktidel tvar pred nesnesitelnou zaii Bozi pfitomnosti, dalsim parem kiidel skryvaji své nohy,
coz je opisem pro zakryti nahoty. Jestlize tyto vyvySené a nadlidské bytosti museji skryvat
svou tvaf pfed Bohem, tim vic to podle Izajase plati o smrtelnicich.”” Kolik serafii Izajas vidél
neni jisté. Slova zé ‘el zé vypovidaji spiSe o dvou, ale na druhou stranu plurdl srdfim ukazuje
spiSe na vétsi pocet serafii. Rané kiest'anska tradice se pfiklanéla ke dvéma, tento pocet byl
spide alegoricky. Dva serafové méli symbolizovat Stary a Novy zékon.”®

"Volali jeden ke druhému:

., Svaty, svaty, svaty je Hospodin zdstupu,
cela zemé je plnda jeho slavy. “" (1z 6,3).

Serafové v blizkosti Boha zpivaji mohutny chvalozpév, ktery v srdci proroka
zanechava hluboky dojem. Troji opakovani slova ,,svaty* slouzi ke zdlraznéni, Ze v Bohu je
pocatek 1 naprostd plnost svatosti. Svatost tvoii ve starozdkonnim smyslu nejvnitiné;si
podstatu Boziho byti.”” Hebrejsky vyraz qddés je trpnym pricestim od kofene g-d-§ (= byt
svaty, byt posvéceny, posvatny*”), ktery je pravdépodobné odvozen od kofene q-d-d — oddélit,

™ I poslal Hospodin na lid ohnivé hady. Ti lid §tipali, takze v Izraeli mnoho lidi zemielo.

> Milo§ BIC a kol, Novy preklad Pisma svatého: Stary zikon: Preklad s vykladem. Izajds, Praha 1982, s. 55;
GRAY, Commentary on Isaiah, s. 105.

* WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 31.

" BIC a kol., Izajas, s. 57; GRAY, Commentary on Isaiah, s. 104—105.

7 Jin interpretace povazovala dva serafy za Syna a Ducha svatého, kteti doprovézeji Otce. GRAY, Commentary
on Isaiah, s. 106.

7 BIC a kol., Izajds, s. 58, WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 31-32.

% Blahoslav PIPAL, Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu, Praha 1997, s. 149.
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odfiznout. Od nejstarSich dob mély vyrazy odvozené od koiene q-d-§ uzky vztah ke kultu.
Svatost znamenala zvlastni silu, kterd se mohla stit i pro druhé zdrojem sily, anebo také
zdrojem zahuby (napt. Bozi schrdna mezi Pelistejci, srov. 1 Sam 5 — 7). V ostatnich
orientalnich nabozenstvich se mluvi Casto o svatych pfedmétech a kultickych osobach, o
svatém bozstvu jen vyjimecné, ale Stary zdkon oznacuje za svatého predevSim Boha. Tim se
pojem svatosti ptfesouva z oblasti magické, pfirodni a neosobni sily do oblasti osobni podstaty
a osobnich vztahl. Ve Starém zdkoné lze rozeznat vice typil svatosti. Z nabozenstvi ptred
dobou praotct pochazi pfedstava svatosti jako nepfiblizitelnosti a nedotknutelnosti straslivé
Bozi moci. Za doby patriarchti pfedstavuje svatost vzneSenost, vyvysenost a moc. U proroki
v pozdé&jsi dobé prevlada chapani obsahu pojmu svatost jako naprosta dokonalost. Vcelku Ize
fici, ze do starozdkonniho pojmu svatosti spada jednak oddélenost od vSeho stvoteného,
vyvySenost nad svétem, dokonalost a Zivelny odpor viaci vSemu hiiSnému, ale také
nesrovnatelna, lidskymi prostiedky nemé&fitelna a nepochopitelna laska.®

Jednim z ukoll prorokii bylo pfeménit a obzvlasté¢ umravnit bézné nabozenské pojmy.
1zajas operuje s pojmem svaty. KdyZ mluvi o ,,Svatém Izraele*, ma na mysli moc, ktera
vykonava spravedlnost a pozaduje totéZ i1 od téch, ktefi ho uctivaji. 1zajas se s terminem svaty
mohl setkat ve zvraceném smyslu, jak o tom vypovida fakt, ze 1zajaStv soucasnik v severnim
kralovstvi, Ozeds, odsuzuje kultickou prostituci, které se dopoustéli ,,svati muzové a zeny.
V IzajaSoveé pojeti svatosti je vidét spojitost stehdejSim rozSitenym minénim, ze je
nebezpecné priblizit se ke Svatému, k ¢emuz je potieba osvobodit se od hiichli. Je to moralni,
nikoliv obfadni zalezitost, ociSténi od hiichi nelze dosahnout smiflivou obéti, ale obracenim
se od zla k dobrému konanim spravedlnosti a prokazovanim milosrdenstvi.** Izajas si je
védom, ze Blh pfesahuje vSechno své stvofeni. On je bez hfichu, a proto nemiiZze snaSet, aby
se htich usadil v ¢loveéku, ktery je jeho dilem. Izajas si uvédomuje, Ze Svaty je spasitelem

Jo 4

sveho lidu. Zatimco na jednu stranu BoZi svatost vytvaii propast mezi nim a lidem, na druhou
stranu jeho svatost obnovuje piatelstvi s lidskym pokolenim.®

Kniha IzajaSova casto oznaCuje Boha jako Hospodina zastupl. Zastupy [zajas mysli
bytosti nebeské, které zahrnuji asi 1 hvézdy, 1 pozemské zastupy Zivého Boha, tj. vyvoleny
lid, i kdyz ten ve své poslusnosti Hospodinu ochabuje. Nebe i zemé¢ jsou dilem
Hospodinovych rukou a kazdodenné& zvéstuji jeho slavu (Z1 19, 2), pred jeho svrchovanosti se

musi pokofit viechny narody i se svymi modlami (srov. Iz 42,8; 48,11).%

' NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 1018—1021.
2 GRAY, Commentary on Isaiah, s. 106.

% WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 32.

¥ BIC a kol., Izajds, s. 58.
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Svatost a slava (kdbod) jsou vzajemné uzce spojeny. Slava je vnéjSim vyjadienim
vlastnosti Bozi podstaty, kterou je svatost. Slava je soucéasti Boziho sebe-zjeveni v dialogu
s lidmi.»

"Od hlasu volajiciho se pohnuly podvaly prahii a dum se naplnil dymem. I iekl jsem:

., Béda mi, jsem ztracen.
Jsem clovek necistych rtii a mezi lidem necistych rtii bydlim,
a spatril jsem na vlastni o¢i Krale, Hospodina zastupu. *“" (1z 6,4-5).

Volajicim se mysli serafové. I kdyz je participium od slovesa volat v singuldru, ma zde
vyznam kolektivni. Zpév serafli o svatosti a slavé BozZi je natolik mocny, ze se tiesou podvaly

prahi.

Dym, ktery naplituje cely prostor a skryvd Hospodina ptfed prorokovym zrakem, je
oblakem, ktery se objevuje v podobnych zjevenich Bozi ptitomnosti (srov. Ez 10,4; Ex 14,19;
40,34). 1zajas vidél BoZi slavu jen na chvili. Pozemsky chram se jakoby pfeménil v nebesky
stan, ktery je Bozim ptibytkem. 1zajas si pravé v pfitomnosti Bozi svatosti ndhle uvédomuje,
ze je hiiSnym clovékem a Ze je obklopen lidmi taktéz hiiSnymi. Citi se byt zajedno se svym
hii$nym narodem, nevidi jedinou stopu po svatosti ani v sobé, ani v narod¢. A k tomu vSemu
spatiuje Boha. Pobyva v Bozi pfitomnosti, ale pro necistotu svych rti si nedovoluje volat
k Hospodinu, jen b&duje nad sebou. Netrouf4 si prosit za sebe ani za lid.*’

"Tu ke mné priletél jeden ze serafii. Vruce mél zhavy uhlik, ktery vzal klestemi
z oltare, dotkl se mych ust a rekl:

., Hle, toto se dotklo tvych rtu,

tvad vina je odnata a tvuj hiiich usmiren. " (1z 6,6-7).

Symbolicky utkon ocisténi je svéfen jednomu ze serafi. Ten opousti druhé (popf.
druhého) a leti k oltafi, ktery stal pfed vchodem do svatyné. Bere do klesti uhlik a leti
k Izajasovi, aby se jim dotkl nedistych rti hii$né lidské bytosti. Zhavy uhlik miZe byt
obrazem Boha, ktery sam je pfirovnavan ke szirajicimu ohni (Iz 33,14). VZdyt' Zar uhliku byl
tak velky, ze ani seraf se ho nedotyka, ale bere ho do klesti. Seraf doprovazi tkon oc¢isténi
slovy. Pasivni tvar sloves, ktery je zde pouZit, vyjadiuje, Ze ne seraf, ale pouze Bith sdm muze
odpoustét hiichy. IzajaSovy rty, skrze které proudily myslenky jeho srdce (i Spatné), jsou nyni

,vypaleny“, Bih spaluje v prorokovi veskerou nepravost, o¢istuje jeho t€lo i dusi. Izajas

8 GRAY, Commentary on Isaiah, s. 107, WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 32.

% Pro¢ se tiesou pravé podvaly prahii neni zcela jasné. Mozné to bylo z toho diivodu, Ze prah svatyng byval
povazovén za posvatny.

87 GRAY, Commentary on Isaiah, s. 107, WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 32.
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nemusel udélat nic pro své ocisténi. Jediné, co se od néj pozaduje, je postoj piijeti a
poslugnosti.*®

"V tom jsem uslysel hlas Panovnika:

,,Koho poslu a kdo nam pujde?

1 rekl jsem:

., Hle, zde jsem, posli mne! " (1z 6,8).

Odpusténi vzbuzuje v IzajasSovi okamzitou touhu po sluzbé, touzi hlasat Bozi zvést.
Ocisténi od hiichit mu dava pochopit Bozi zdmér. Najednou slysi, jak se Hospodin radi (se
svym dvorem), kdyz se ptd, koho poslat k predani poselstvi. 1zaja§ se bez véhani a beze
strachu nabizi. Jeho pohotovost udivuje. Pfitom Hospodinova otdzka znéla vSeobecné a
neobracela se pfimo na Izajase, Bih na néj nevyvijel zadny natlak. 1zajas odpovida ptimo, bez
jakychkoli otdzek nebo vyjednavani. Jeho odpoveéd’ je diikazem toho, Ze se cele chce vénovat
prorockému ukolu.”

Zajmeno v plurdlu v druhé c¢éasti Panovnikovy otazky je dosti zardzejici. Mozné
vysvétleni je vySe zminénd porada se svym dvorem. Obdobné vazba se vyskytuje v jednom
akkadském textu pii povolani knéze do sluzeb boha nebes Anua. Slo tedy o zndamou formuli,
kterd méla sice plivod v polyteistickém prostiedi, ale na tomto misté je pouZita s jinym
vyznamem. Plurdl miize byt také pfedobrazem Trojice. MnoZné ¢islo se objevuje i v Gn 1,26,
pted popisem stvofeni ¢lovéka k BoZzimu obrazu, tedy ve chvili, kdy ma byt vytvofen zvlastni
vztah mezi clovékem a Bohem, jako je tomu zde pfti vyslani Boziho posla, ktery ma ohlasovat
zatatek Hospodinova dila spaseni.”

"Odpovedel: ,,Jdi a rekni tomuto lidu:

»Poslouchejte a poslouchejte, nic nepochopite,

divejte se a divejte, nic nepoznate.«

Srdce toho lidu obal tukem,

zacpi mu usi, zalep mu oci,

aby ocima nevidel,

usima neslysel, srdcem nepochopil,

neobratil se a nebyl uzdraven. “" (1z 6,9—-10).

Hned jak IzajaS domluvi, Hospodin ho povéiuje ukolem. M4 jit k lidu s tvrdym

vzkazem. O zkaze lidu uZ je neodvolatelné rozhodnuto, neni pro n¢j uzdraveni, ziistane dal

% GRAY, Commentary on Isaiah, s. 108; WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 32-33.
¥ BIC a kol., Izajds, s. 59; GRAY, Commentary on Isaiah, s. 109; WIDY APRANAWA, The Lord, s. 33.
% BIC a kol., [zajds, s. 59.
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necitlivy vici Bozimu hlasu, ani prorokova fe¢ ho nezbavi jeho slepoty, hluchoty a
nevnimavosti. Bih vS8ak nechce nechat sviij lid v nevédomosti o svém soudu, aby nem¢l
vymluvu, Ze nebyl varovan. Své ¢iny Hospodin doprovodi prorockou feci, ale lidé jeho
slovim nebudou rozumét, prorok ma lid jen utvrdit v jeho svévolném postoji a tim ptivodit
jeho rychlejsi zkazu. Tento ukol, ktery stoji pred Izajasem, je velice t&zky.”!

1zajas je zde postaven pred dvé dulezité skutecnosti. Odsouzeni plyne z toho, ze lidé
neposlouchali svého Boha, Ze si oblibili §patnost a o své nepravosti necht&ji slyset.”> A druha
véc, povrehni a jen od lidi pochézejici pokani je daleko od Boziho zaméru s lidstvem. Clovék
sdm se nemuze zachranit. Jen sZirajici plamen Bozi lasky mize zasahnout hlubinu lidského
srdce. Stary zplisob Zivota musi byt Upln€ zni¢en, aby Blih mohl vybudovat v ¢lovéku néco
nového.”

Vsechny tyto vyroky, které nahanéji hrizu, vychazeji z Bozich ust. Jezi§ cituje toto
misto, kdyz vysvétluje u¢ednikiim ditvod feci v podobenstvich a souhlasi s jejich zaméfenim
(Mk 4,12).%*

"Tu jsem rekl:

,,Dlouho jesteé, Panovniku? “
On odpovedeél:
., Dokud nezpustnou mésta a nebudou bez obyvatel
a domy bez lidi a role se nepromeéni v spoust. “" (1z 6,11).

[zaj4s nevznasi namitky, sklani se pfed Bozim rozhodnutim. Z této otazky neni jasné,
jestli se prorok pta na délku svého ptsobeni, nebo na dobu, kdy se mé naplnit jemu svéfena
neblaha zvést. Moznd je vSak v otdzce zahrnuto oboji, protoZe tyto dvé zaleZitosti spolu tizce
souvisi. Snad se za jeho otdzkou skryva také nevyslovend prosba o ptimluvu, 1zajas se vSak
neodvazuje vyslovit pfimou namitku, protoze se nachdzi pod pifimym plsobenim
Hospodinovy svatosti a chape, Ze Bih se nechova jako ¢lovek, aby svoje rozhodnuti ménil
(Nm 23,19). Bozi odpovéd’ se zda byt tvrda. Trest dolehne na mésta, pole i lidi, nebude
mozné z né¢ho vyvaznout. Blih neprozrazuje, jak k tomu dojde, jestli vpadem cizi mocnosti
nebo n&jakou piirodni katastrofou. To viak neni diileZité, rozhodujici je, Ze se to stane.”

"Hospodin odvede ty lidi daleko

TBIC a kol., Izajas, s. 59; GRAY, Commentary on Isaiah, s.109.

%2 Tak to o tom mluvi JeZi§ v Janové evangeliu: ,.Soud pak je v tom, Ze svétlo piislo na svét, ale lidé si zamilovali
vice tmu nez svétlo, protoze jejich skutky byly zlé. Nebot kazdy, kdo déla néco Spatného, nenavidi svétlo a
neprichazi ke svétlu, aby jeho skutky nevysly najevo.“ (Jan 3,19-20).

% WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 34.

% Ibid., s. 35.

% BIC a kol., Izajds, s. 59-60.
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a v zemi bude mnoho mist opusteno.

Ziistane-li v ni jen desetina, i ta bude zajata a prijde vnivec

Jjako posvatny strom, jako dub,

po jehoz skaceni zbude jen pahyl." (1z 6,12—13a).

Tyto dva verSe vypadaji jako dovétek k predeslé casti. Nemluvi v nich piimo
Hospodin, ale mluvi se o tom, co ucini. Izaja§ zde snad rozvadi to, co bylo feceno
Hospodinovymi usty predtim. Piedpoveéd, Zze zlstane jen desetina obyvatel, je obrazem,
kterym ma byt zdlraznén hrozny nasledek soudu. PouZiti decimovani bylo v IzajaSové dobé
asi roz§ifenym obrazem, protoZe ho pouZiva i prorok Amos.’® Poselstvi viak jesté nekongi:

"Tento pahyl bude sime svaté." (1z 6,13D).

Tato véta tvoii dalSi dodatek. Neni jisté, jestli je plivodni, anebo jestli se jedna o
piipisek pozdéjsiho data, protoze Septuaginta ho nezminuje. Ale to je vedlejsi, dilezité je to,
ze je plné v souladu s IzajaSovym hlavnim tématem odpusténi a obnovy. Je projevem silné
viry a nad¢je v to, Ze ani zajeti nebo jina pohroma nepfivodi tplny zanik Boziho lidu. Zistane
alesponi pahyl, ktery znovu vyrasi (srov. Iz 11,1). Dilo Bozi nemiiZe byt zni¢eno ani nevérou

lidu, ani zlobou protivnikii; Bozi plan obnovit lidstvo skrze Izraele nebude zmaien.”’

2.2.3 Shrnuti

Literarni podoba IzajaSova povolani se vyznacuje nasledujicimi prvky.

Uvadi se historické zatazeni (v. 1a). Politicka situace po smrti krale Uzijase byla dosti
slozita.

Povolani se odehrava v chramé pii bohosluzebném shromézdéni, ale predevSim v nitru
Izajase, pii vidéni Hospodinovy slavy spojeném se slySenim zpévu serafi (vv. 1b-4a), které
Izajase hluboce zasahuje. Vnima Hospodina jako velikého a jediného opravdového Panovnika
a jeho mysl je pohlcena Bozi svatosti a majestatnosti.

DalSim dulezitym prvkem je IzajaSovo uv€domeéni si své hfiSnosti v pfitomnosti
Svatého Izraele (vv. 4b-5).

Nasleduje ocisténi IzajaSova srdce i téla, které zprostiedkovava jeden ze seraft (vv. 6-

7).

% Meéstu, které vytihne s tisicem, ziistane sto, a tomu, jez vytdhne se stem, ziistane pro diim izraelsky deset.
(Am 5,3)
7 BIC a kol., Izajds, s. 60; WIDYAPRANAWA, The Lord, s. 35.
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Bozi vyzva, dotazovani se, koho poslat k pfedani poselstvi a prorokova odpovéd’ tvori
taktéz vyznamny prvek. 1zajas po svém ocisténi kladné odpovida na Bozi otazku, ktera navic
nesméfovala pfimo k nému. Je pfipraven a ochoten zhostit se prorockého tikolu.

Bih ihned odpovida pfedanim ukolu a poselstvim (vv. 9-11), nasleduje jeho blizsi
rozvedeni (vv. 12-13). Zarazejici je zde fakt, ze prorok bude svym mluvenim jesté prispivat
k zatvrzelosti srdci lidi. 1zaja4$ ma ohlasovat potrestani lidu, nevznasi proti Bozimu rozhodnuti
namitky, trest dolehne zemi a jeji obyvatele. Toto poselstvi v§ak konci ptislibem nadéje: Bih

nedopusti Uplnou zahubu lidu, jeho zdmér obnovit lidstvo skrze Izrael trva.

2.3 Prorok Jeremja$ a jeho povolani

2.3.1 Osobnost a Kniha proroka Jeremjase

JeremjaSovo jméno znamend ,,Hospodin vyvysi“. Narodil se ve druhé poloving 7.
stoleti pt. Kr. v malé vesnici Anatotu, n¢kolik kilometrGi od Jeruzaléma, v knézské rodiné.
Jeho otcem byl Chilkijas, jehoZ jméno znamend ,,Blh je mou casti a bylo typické pro
1évijské rodiny, protoze jejich ,,podilem* v rozdélené zemi byl pouze Hospodin. Jeremjas se
knézem nestal, jeho proroctvi je spojeno spiSe se severni tradici a s kritikou chramového
knéZstva. Nebyl Zenaty, jeho celibat mél mit symbolicky vyznam (srov. Jer 16,1-4). Jeremias
podporoval a mozZna 1 inspiroval JoSidSovu reformu, kterd se provadéla po nalezeni knihy
Zakona r. 622, ale varoval také pfed spoléhanim se na chram; Blh nezada jen formalistickou
bohosluzbu, ale predev§im proménu srdce. Politickou situaci hodnotil realisticky a byl proti
spojenectvi s Egyptem, za svou piimost trpél od proegyptské skupiny, kterd ho obvinila ze
spoluprace s neptateli Izraele. S bolesti ohlaSoval zkazu Jeruzaléma, ale zaroven doufal
v lepsi budoucnost. Na rozdil od jinych prorokii se Jeremjas 1 ptimlouva za lid (srov. Jer 14).
Po dobyti Jeruzaléma byl odveden do Ramy a svobodné se rozhodl zistat ve vlasti.
Proegytskou stranou byl odvlegen do Egypta, kde se jeho stopa ztraci.”®

Kniha proroka Jeremjase je vysledkem dlouhé¢ redakcni prace. O sepsani jadra knihy,
svitku, jenz byl diktovan Baruchovi, podava zpravu 36. kapitola knihy. Poté, co kral Jojakim
spalil prvni svitek, ktery obsahoval asi prvnich dvacet kapitol, pisat Baruch sepisuje
JeremjaSova slova podruhé, a to smnoha dodatky. V Babyloné¢ pak kniha prosla

deuteronomistickymi redakénimi upravami a ziejmé 1 po navratu ze zajeti doSlo k menSim

% HREBIK, Specidlni iivod; CHIOLERIO, Blaze tomu, s. 132-133, NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 284.
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upravam. Tento komplikovany proces vzniku knihy se odrazi v pomérné chaotické strukture,
ktera nepostupuje disledné chronologicky, a v duplikaci nékterych pasazi. Vysledkem dalsiho
promysleni a aktualizace textu je fecka verze v Septuaginté, jez je asi o osminu krat$i a od
hebrejského textu se 1isi v nékterych detailech a v prehlednéjSim uspotadani.

Vse je dilem stvofitelsk¢é Bozi moci, vyvoleny néarod porusil smlouvu s Bohem a
setrvava ve svych hiiSich, ale 1 pfesto je spasa mozna za predpokladu obréaceni; pfedpoveéd
nové smlouvy (vepsané ne do kamene, ale do srdce), kterd vyzveda hlubokou niternost oproti
ritudlnimu formalizmu, pfedpoveéd’ narozeni krale z Davidova rodu — to jsou nosné myslenky

celé knihy.”

2.3.2 Exegeze textu

Povolani proroka JeremjaSe je popsano v prvni kapitole knihy. Perikopa je soucasti
souboru vyrokd proti Jeruzalému a Judsku (Jer 1 — 24) a je jakymsi titulnim listem celé
knihy. Shrnuje jeji zdkladni aspekty a odivodiiuje €innost proroka. Da se rozdélit na prolog
(vv. 1-3) a dvé dvojice symetrickych celkt:

A. vv. 4-10 - povolani (ptikaz hovoftit vyrok Hospodiniv),

B. vv. 11-12 - vidéni (mandlovnikového prutu),

B’. vv. 13-16 - vidéni (kypiciho kotle),

A’. vv. 17-19 - povolani (piikaz hovofit, vyrok Hospodiniv).'*

Prolog a vv. 11-13 jsou psany v proze, ostatni verse basnickou formou. Literdrnim druhem
perikopy je autobiografie, kterd obsahuje prorocké vyroky. Z textovych odliSnosti stoji za
zminku verze Septuaginty ve v. 1, kde misto ,,Slova Jeremjase* je uvedeno: ,,Slovo Bozi, které

e 101

se stalo k Jeremjasovi ““.

"Slova Jeremjase, syna Chilkijasova, z knézi v Anatotu v zemi Benjaminové. K nému se

rrrrrr

rrrrrr

Jeruzaléema v patém mésic toho roku.” (Jer 1,1-3). Tyto uvodni verSe davaji JeremiaSovu
povolani a puasobeni historicko-geografické zatazeni. Jsou vydavatelskou predmluvou ke

knize, ktera se podoba pfedmluvam jinych prorockych knih (srov. Iz 1,1; Am 1,1). AvSak u

% HREBIK, Specidlni iivod; CHIOLERIO, Blaze tomu, s. 133-134.
' HREBIK, Specidlni ivod; CHIOLERIO, Blaze tomu, s. 136.
%" Milog BIC a kol., Stary zdkon: Preklad s vykladem. Svazek 12 — Jeremjds — Plac,Praha 1983, s. 18.
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dalSich prorockych sbirek je obvyklejsi formulace: ,,Slovo Hospodinovo, které se stalo k...*
apod. (srov. napt. Oz 1,1; Jl 1,1; Jon 1,1; Mich 1,1), aby se zdlraznilo, ze jde o slovo
Hospodinovo. Z toho diivodu se Septuaginta odlisuje.'”

Prvni verSe tedy poukazuji na Jeremjase ve dvojim smyslu. Historicky ho zatazuji

mezi knéze v Anatétu'®

a teologicky jako pfijemce Hospodinova svrchovaného slova.
Jeremia$S tak md byt Bozim ndstrojem k tomu, aby vyhlasoval Hospodinovu cinnost a
poselstvi v urcitém cCase a na urcitém misté. Blizsi urCeni ,,v zemi Benjaminove* upozoriuje,
ze Jeremid$ neni Judejec, ale Ze pochazi z kmene, jehoz pramati je Rachel, tedy z oblasti
tradic a specifickych ryst, které maji blizko k severnimu Izraeli. Hospodinovo slovo se
k Jeremjasovi stalo poprvé ve tfinactém roce JosijaSova panovani v Judsku, tj. roku 627/626
pt. Kr. Stavalo se pak dal béhem vlady Jojakima (609-598) a SidkijaSe (598-587) az do padu

104

Jeruzaléma. ™ Tato doba byla pro izraelsky narod velice slozitd diky rostouci expanzi

Babylonské tiSe. Slova ,prestéhovani Jeruzaléema* nejsou jen ¢asovym udajem, ale pfipravuji
na jedno z hlavnich témat knihy. I kdyZ bezpochyby kniha Jeremjas obsahuje Uryvky, které
byly sepsany az po roce 587 (jednd se o nckterd poselstvi nad¢je), schéma knihy obsazené
v kdnonu Starého zakona smétuje ke konci Judska a Jeruzaléma. Vse je na cesté k exilu. Ani
kralové tomuto historickému procesu s BoZim lidem nezabrani. Tato zminka o exilu mé svij
protéjSek v Jer 52,27-34. Tyto dvé ¢asti tvoii zacatek a konec, aby potvrdily, Ze celd kniha se
zaobird myslenkou exilu, ktery méa plvod v Bohu a je pfivtélen k Izraeli, Bozimu lidu.
Stru¢nd piredmluva knihy osvétluje hlavni obsah této prorocké sbirky. Prorok Jeremjas je
poslan do centra déni, aby ohlasil pad Jeruzaléma. Znamy svét nema skoncit navzdory
BoZimu fizeni, jako by Blh byl slaby, ale ma se tak stat na zaklad€ jeho fizeni. To, co vypada
jako prohra, je ve skute¢nosti Bozi taktikou.'”®
"Stalo se ke mné slovo Hospodinovo:
., DFive nez jsem té vytvoril v zZivoté matky, znal jsem té,
drive nez jsi vysel zluna, posvetil jsem té, dal jsem te prondarodim za

proroka. " (Jer 4-5).

12BI1C a kol., Jeremjas, s. 18; Walter BRUEGGEMAN, To Pluck up, To TearDown. A Commentary on The
Book of Jeremiah 1 — 25, Edinburgh 1988, s. 20.

19 Anatét lezi asi 7 km severovychodng od Jeruzaléma a jeho nazev pochézi od jména bohyné valky Anaty.
Plural Anatét Ize vysvétlit jako ,,sbor ctiteld Anaty*. Z tohoto divodu bylo misto ptidéleno 1évijecim (Joz 21,18).
Salamoun sem vypudil nejvy$siho knéze Ebjatara, protoze podporoval Adoniase (1 Kral 2,26). Anatotsti kndzi
tak mohli odvozovat sviij piivod az od Eliho. Pozdé&ji bylo postaveni anatdtskych knézi Josijasovou reformou
zrugeno. BIC a kol., Jeremjds, s. 19.

1% BIC a kol., Jeremjds, s. 19-20; BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 20-21.

15 BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 21.
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Ver§ uvozuje typicka formule vyjadfujici Bozi iniciativu, kterou ma prorok dal
zprostifedkovat. Bith se JeremjaSovi nepiedstavuje jménem, ale odkazem na své dilo. Nejsou
zde uvedeny okolnosti povolani, odehrava se v JeremjaSové nitru. Vyraz ,drive (hebrejsky
b°terem) je jednim ze zpusobu oznaéeni Boziho dozoru nad déjinami. UZ pied Jeremjasovym
pocetim s nim mé& Buh své plany, jeho povolani je od véka zasazené v Bozi lasce, pred
zacatkem zivota Bilih urcuje jeho smér. Posvéceni v matéin¢€ liné piedem odd¢€luje proroka
pro sluzbu Bohu a pfipravuje ho na jeho prorocky tikol. Muze ale také narazet na Jeremjasuv
kn&zsky pivod.'” Jeremjasovu vyvoleni pied narozenim se podoba vzkaz egyptského boha
Amona ke krali (8. stoleti pt. Kr.), ve kterém Amoén prohlaSuje, Ze uz v matciné 1in€ o ném
veédél, Zze bude vladnout Egyptu. Podobny obraz je pouzit ve Starém zdkoné o Hospodinové

sluzebniku. '’

Toto vyvoleni je$té pfed narozenim ma potvrdit, Ze Jeremjas je pravym
Hospodinovym prorokem, jehoz ukolem je ohlaSovat narodim Bozi poselstvi, oproti
falesnym prorokéim, proti kterym Jeremjas vystupuje (srov. Jer 23,9-40; 28).'%

Jeremjasovo povolani je blize vymezeno. Nebude prorokem jen vlastnimu lidu (Juda,
Jeruzalém a zbytky Izraele), ale i pohanskym narodim.'”

"Nato jsem odpoveédel: ,, Ach, Panovniku Hospodine, nevim, jak bych mluvil. Jsem
prece chlapec.”" (Jer 1,5). Hospodinovo slovo Jeremjase zaskocilo. Leké se svého poslani a
vymlouva se na sviij pfili§ mlady vek, nepfipravenost. Nemé zkuSenost s mluvenim na
vefejnosti, ani nevi, co by jeho fe¢ méla obsahovat. Neni jisté, kolik let JeremjaSovi presné
bylo, hebrejské slovo na ‘ar (= chlapec, hoch, mladenec''’) zde popisuje spise mladika nez
chlapce, ktery se neciti byt vnitiné dohotoven k takovému tikolu. Krali Salamounovi je kladen
do st pii jeho nastupu na trin podobny obraz,''' ktery odkazuje vice na pokoru neZ na
kralovo mladi. V Egypté byl kral vybiran v détstvi. Deuteronomistické tradice pfizplsobila
tento motiv na Salamouna a poté i na Jeremjage.''?

"Ale Hospodin mi rekl:
,, Nerikej: Jsem chlapec.

Vsude, kam té poslu piijdes, a vsechno, co ti prikazu, reknes.

106 BIC a kol., Jeremjas, s. 20; HREBIK, Specialni uvod; Wiliam Lee HOLLADAY, Jeremiah 1. A Commentary
on the Book of the Prophet Jeremiah Ch. 1 — 25, Philadelphia 1986, s. 97; CHIOLERIO, Blaze tomu, s. 139;
William McKANE, A4 Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah. Volume 1, Jeremiah I — XXV,
Edinburgh 1986, s. 6.

17 Hospodin mé povolal z Zivota mateiského; od nitra mé matky pripominal moje jméno “ (1z 49,1b).

' HOLLADAY, Jeremiah, s. 97-98.

1% BIC a kol., Jeremjas, s. 21.

"0 PIPAL, Hebrejsko-cesky slovnik, s. 110.

" Hospodine, miij BoZe, ty jsi nyni po mém otci Davidovi ustanovil za krdle svého sluzebnika, ale jd jsem prilis
mlady, neumim zachdzet a vychazet. “ (1 Kral 3,7)

"> HOLLADAY, Jeremiah, s.98.
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Neboj se jich,
Jja budu s tebou a vysvobodim te, je vyrok Hospodinuv. " (Jer 1,7-9).
JeremjaSovy vymluvy a obavy jsou zbytecné, snaha skromné se vyhnout sluzbé a
zbavit se tak odpovédného tkolu je marna. Na jeho poznamky a pocity nedostatecnosti, ze
takovy kol neni pro né¢j, neni bran ohled. Nic nezabrani uskutecnéni Bozich plant. Blh si
voli pravé to, co je slabé, ale dava také potiebnou silu ke splnéni tézkého poslani. Jeremjasovi
se dostava od Hospodina utéchy, ptikaz se poji s ujisténim, ze ten, kdo za nim stoji, nevysila
do nezndma a neponechdva v osamoceni. Hospodiniiv ptikaz spojeny s piislibem zbavuje
strachu, je zaslibenim: jsem a budu s tebou, budu ti nablizku i1 v nejvetsi nouzi. Jeremjas se
tak i pfes své vytacky stava Hospodinovymi usty.'"
"Hospodin vztahl svou ruku a dotkl se mych ust. Pak mi Hospodin rekl:
., Hle, viozil jsem ti do ust sva slova.
Hled, timto dnem té ustanovuji nad pronarody a kralovstvimi,
abys rozvracel a podvracel, abys nicil a boril, stavel a sazel.“" (Jer 1,7-10). Dotek

Hospodinovy ruky'"*

symbolizuje ptfeneseni slov od Nejvyssiho k JeremjaSovi. Podobny
obraz'" se nachazi v popisu vyslani proroka Ezechiela ke sluzb&. V obou ptipadech se jedna
o zmocnéni ¢lovéka Bohem k hlasani zvésti. Je zde vyjadieno, ze Biih je zdrojem prorokovy
feCi. Jeremjas se nestdva panem, ale sluzebnikem Boziho slova, nemlze s nim svévolné
zachazet. Nicméné Bozi povéfeni mu davd na nikom a na ni€em nezavislou autoritu. Je
ustanoven nad pronarody a nad kralovstvimi,''® coZ pfedznamenéava jeho vyroky proti cizim
narodim (srov. Jer 25,15-38) a celou sféru jeho vlivu. V dobé JeremjaSova plsobeni bylo
Judsko v sepéti okolnich nérodd, a proto je Hospodintiv prorok piedstavovan jako ten, kdo mé
skute¢nou moc 1 nad okolnimi vladnoucimi silami. Jeremjas ma byt tim, ktery fidi osudy
naroda.'!’

Sest infinitivii v zavéru v. 10 je ostrym sdélenim Boziho planu s narody. Prvni &tyii
slovesa jsou destruktivni a prohlasuji, Ze zddné historické a politické uspotfadani nebo obranny
systétm nezachrdni néarod, ktery byl pro svou Spatnost Bohem odsouzen. Posledni dva
infinitivy jsou konstruktivni a vyjadiuji, ze Bith mize vytvofit z niceho néco nového, nové

historické moznosti, a to pravé v situacich, které vypadaji beznadéjn¢ a uzaviené. Bih sam

'3 BIC a kol., Jeremjds, s. 21; HREBIK, Specidlni iivod; McKANE, A Critical and Exegetical Commentary on
Jeremiah, s. 8.

" Ruku chépe cirkev jako jeden ze symbolt Ducha svatého, ktery ,,mluvil sty prorokii. Katechismus katolické
cirkve, Kostelni Vydii 2001, 687, 699.

'3 Vztazend ruka, ktera Ezechielovi podava svitek (srov. Ez 2,8-3,4).

16 BIC a kol., Jeremjas, s. 21; HOLLADAY, Jeremiah,s. 99; McKANE, 4 Critical and Exegetical Commentary
on Jeremiah, s. 10.
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ma schopnost pfinaSet konec a novy zacatek historickych procesti. Odstranéni starého a zlého
je ptedpokladem pro vytvotfeni novych, dobrych véci; a pravé toto bude koncem a cilem
JeremjaSovy sluzby. Série tii dvojic sloves také vyjadiuje, ze prorok se ve své sluzbé nevyhne
balancovani mezi hrozbou a ptislibem, mezi bofenim a stavénim.

Paleta téchto Sesti sloves tvoi{ podstatnou podobu celé knihy,''® ktera ohlasuje zanik
Jeruzaléma 1 pies vSechny lidské snahy o odpor, a naopak zbudovani nového Hospodinovou
tvofivou silou navzdory veskerému zoufalstvi. Vzestup a pad Jeruzaléma nezéavisi na
podminkach k zivotu, ale na svrchované Bozi naklonnosti. Prorok je povéfen nést toto
poselstvi, které pochazi od Boha a je podiizeno jeho neodvolatelnym zamé&ram.'"”

Dialog s prorokem (vv. 5-9) je zaméfen na Bozi vedeni vyjadiené ve v. 10. Neni ku
podivu, Ze prorok se ze svého ukolu vykrucuje, vzdyt poselstvi, které mél nést, bylo zna¢né
tizivé. Ale slovo premaha svého nositele, zprava potiebuje nékoho, kdo by ji predal.

Nasledujici ¢ast kapitoly uptesiiuje, jakym zptisobem piijde kruty zanik a prekvapivy
zacatek. Prorok v této ¢asti textu vystupuje jako objekt Boziho neodvratitelného slova. Dé&jiny
Jeruzaléma, Judska i Babylonu se stavaji predmétem Bozich ¢inl. VSe se to¢i kolem
skutec¢nosti exilu, do kterého Bozi lid musi odejit, ale zase se z n¢j vratit, a o kterém Jeremias
musi hovofit.'*

"Stalo se ke mné slovo Hospodinovo: ,, Co vidis, Jeremjasi?*“ Odpovedél jsem: Vidim
mandlonovy prut.” Hospodin vekl: , Videl jsi dobre. Bdim nad svym slovem, aby se
uskutecnilo. “" (Jer 1,11-12). Tato pasaz je prvni ze zpravy o dvou vidénich, které vysvétluji
piedchozi Cast a naznacuji naléhavost prorokova poslani. V textu je pouzita hebrejska slovni
hiicka. Slovo mandlovnik'?! (hebrejsky Sdgéd) je odvozeno od kofene §-g-d (= bdit, byt

vzhuru, Sihat'*

). Pro tvrzeni, Ze Hospodin bdi, je pouzito participium od stejného slovesa
(sogéd). Pro JeremjaSe to znamena ujisténi, ze za slovem stoji Hospodin, ktery nespi, ani
nediima (srov. Z1 121,4). Pravé Bozi bdéni je hlavni myslenkou prorockého vidéni. Potvrzuje,
7ze Bozi zdmér uz vstoupil do historie. I kdyz je Bth neviditelny, je pfitomen v d€jinnych

udalostech, zarucuje je a dohliZi, aby pfinesly ovoce.

""HOLLADAY, Jeremiah, s. 95.

"8 Srov. Jer 18,7-10; 24,6; 31,27-28; 42,10; 45.4.

"9 BIC a kol., Jeremjds, s. 22; BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 24-25; McKANE, 4 Critical and Exegetical
Commentary on Jeremiah, s. 11.

120 BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 25.

12! O mandlovniku bylo znamo, Ze jako prvni ze viech stromi a kei rasi a Ze tedy nikdy nespi, ale bdi, je
ptipraven kdykoliv vyrasit. Proto jeho hebrejsky nazev pochazi od kotene s-¢g-d. Mandlovnik mél vyznacné
postaveni mezi posvatnymi stromy. Uzivalo se ho v kultu, o éemz vypovidaji ozdoby ve tvaru mandlovnikového
kvétu a prutu na svicnu ve stanku (srov. Ex 25,33-36). Mandlovnik se pouzival také v magii, k vé§téni, mozna
pravé proto, Ze jeho pupeny jsou poiad piipraveny vyrasit. BIC a kol., Jeremjds, s. 23.

122 pIPAL, Hebrejsko-cesky slovnik, s. 182.
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Proroci méli schopnost vidét véci, které zlstavaly zrakim ostatnich lidi skryté.
JeremjaS mohl mandlovnik vidét bézn¢, ale tentokrat byl neobycejné citlivy a vnimavy.
Mandlonovy prut se mu jevi v jiném svétle, proces promény nahledu je natolik mimovolny a
ucinek natolik silny a presvédcivy, ze prorok popisuje tento zazitek jako slovo od Hospodina,
a ne jako svou vlastni myslenku.'”® Obraz mandlofiového prutu na tomto mistd tvori most
k nasledujicimu vidéni, které upfestiuje hrozbu ve v. 10.'**

"Slovo Hospodinovo stalo se ke mné podruhé:

., Covidis?*“ Odpovedél jsem: ,, Vidim prekypujici hrnec obrdaceny sem od severu.

Nato mi Hospodin rekl:

,, Od severu se privali zlo na vsechny obyvatele zemé.

Hle, povolam vsechny celedi severnich kralovstvi, je vyrok Hospodiniiv.

Prijdou a kazda postavi svou soudnou stolici u vchodu do jeruzalémskych bran,

proti vsem jeho hradbam kolkolem i proti vsem judskym méstim.

Vyhlasim jim své soudy nad vSemi jejich zlymi skutky, Ze mé opustili;

Jinym bohiim palili kadidlo a klanéli se dilu svych rukou. " (Jer 1,13-16).

Druhé vidéni je konkrétnéjsi v naplnéni smérnic v. 10 a opét zdlraziiuje naléhavost a
neodkladnost prorokova poslani. I tentokrat patrné Jeremjas vidi béznou véc v jiném uhlu
pohledu. Hrnec, ve kterém se néco vaii, mohl ¢asto zahlédnout na domacim topenisti. Ale
nyni hrnec vypada nebezpecné, zufivé se zngj vali kouf (od severu) a hrozi, Ze se vylije
vrouci obsah nddoby, ktera se naklani. Obsah hrnce se vylije smérem na jih, odsouzeni je
urceno vSem obyvatelim Judska. Hrnec, ktery je postaveny na topeniSti nakiivo, se stava
Bozim poselstvim pro &lovéka, ktery je uren k prorockému tkolu.'* Sever u proroka
pravdépodobné neni zemé&pisné urceni. Pro Izraele byl sever mistem, odkud ptichédzi ohroZeni,
zhouba a zlo, aniZ by se myslelo na urcitého nepfitele. I kon€iny zemé jsou synonymem pro
»sever® (srov. Jer 6,22).126

V. 15 nelze interpretovat jako soudni scénu, protoze nezapada do kontextu, pfedchozi

Cast verSe totiz zvéstuje obkliCeni. Soudni stolce cizich kralti vyjadiuji, Ze Jeruzalém a

ZBIC a kol., Jeremjas, s. 23; BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 26; McKANE, A4 Critical and Exegetical
Commentary on Jeremiah, s. 15.

124 podobny vyjev, mandlofiova hill, ktera rozkvetla a p¥inesla plody, se objevuje jesté ve 4. knize Mojzi§ové pfi
vyvoleni Arona a jeho potomki ke knézstvi (srov. Nm 17,23).

' McKANE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah, s. 18.

126 Slovo sever (hebrejsky cdfén) pochéazi od kotene c-f-n (= skryt, uchovat). Je to misto skryté, kam slunce
nemuze, a lidem je (jako misto bozské) nepfistupné; je to misto, odkud Ize sledovat déni na zemi a soudit
vSechny narody. Umisténi hory setkani — hory boZi ¢i BoZi na nejzaz$im Severu patrné vychazi z tohoto
piesvédéeni (srov. Iz 14,13) a taktéZ i ztotoznéni Sijonu s nejzaz§im Severem jako sidlo pravého Krale (srov. ZI
48,3). BIC a kol., Jeremjds, s. 24.
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vSechna judskd mésta budou v oblezeni. Nasledujici vers zdaraznuje Hospodinovu tcast na
odsouzeni jeho lidu, ktery se provinil nediivérou v Hospodina a modlosluzbou.'?’

Poselstvi méa jednoznacné negativni charakter, povzbudivd slova se prozatim
odkladaji. Vidéni se tyka ptichodu nejmenovaného straslivého naroda, ktery napadne Judsko
od severu a obsadi Jeruzalém. Slova jsou umysln¢ nepfesnd a nejasna, protoze text neni
politickou analyzou situace, ale symbolickym vidénim. Judsko je zasazeno do reality
mezinarodniho déni. Cela situace je zahrnuta v Bozim planu. Juda nyni musi zvladnout zménu
rozlozeni mocenskych sil. Nazev naroda zde neni uveden, ale s jistotou lze fici, ze v textu je
zastfend narazka na mohutnou expanzi babylonské ftiSe, kterd se nahle objevuje v dobé
JeremjaSova zivota. Babylonska fiSe ma fungovat jako nastroj Boziho zaméru. Kniha proroka
Jeremjase ukazuje shodu mezi Bozimi zaméry a skute¢nosti expanze Babylonu. Jeruzalémsti
kralové si v§imaji babylonské hrozby, ale opomijeji Hospodinovu svrchovanost nade v§im a

ree
1

nakonec ztraceji vSe. Spusténi procesu ,,niceni a bofeni” neni z diivodu politického nebo
ekonomického, ale z divodu teologického a moralniho. Juda se dopustil Spatnosti, a zlo
narodi je tedy odpovédi na Spatné skutky vyvoleného lidu. Hfichem Judy je usili o
teologickou, politickou a historickou autonomii a snaha vytésnit Hospodinovu nadvladu
z vefejného Zivota, touha vymanit se z fadu Zivota a vyhnout se Bozim pozadavkim.'®

", Ty vSak prepdsej sva bedra, povstan a vyrid jim vsechno, co jsem ti prikdzal.

Jen se jich nedeés, jinak té naplnim désem z nich.

Hle, ucinil jsem té dnes opevnénym méstem,

sloupem zZeleznym a bronzovou hradbou nad celou zemi

proti kralum judskym, proti jejich velmoziim, proti jejich knézim i proti lidu zeme.

Budou proti tobe bojovat, ale nic proti tobé nezmohou,

nebot’ ja budu s tebou a vysvobodim té, je vyrok Hospodinuv. “" (Jer 1,17-19).

Bozi vyrok ptrechazi od poselstvi k celém narodu zpét k osloveni proroka, ktery musi
nést nepiijemnou zpravu zatvrzelému lidu. Rétoricky diraz je kladen na slova ,,ty v§ak®. Bih
nejednd bez rozmyslu, nesvolava odsouzeni na vSechny. RozliSuje mezi zatvrzelou vétSinou,
ke které smétuje vyhrizky, a menSinou (reprezentovanou Jeremjasem), kterd se vérné drzi
Bozich ptikazt. Stejny fecnicky prvek je pouzit vJer 45,5, kde je pfislib pro vérného
Bérucha. Tato dvé ujisténi mohou byt klicem k redakéni historii knihy Jeremjas. Redak¢eni
praci provedli ti, ktefi pfiSli az po JeremjaSovi, byli v exilu a brali text vazné. Tato vérna ¢ast

lidu chéapala sebe sama jako pfijemce ujisténi, zaCinajiciho slovy: ,, Ty vSak®. Tyto dvé

2" McKANE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah, s. 18-19.
128 BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 26-28.
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vyjimky z Gplného odsouzeni Jeruzaléma jsou zdrojem nadéje pro Izrael. Nad¢ji pro ,,stavéni
a sazeni* pfinasi do situace vérny zbytek lidu, ktery bere vazné¢ Hospodiniv dohled nad
historickym procesem, navzdory velkym fiSim a 1 pfes zatvrzelost srdci naroda. Vyrok
potvrzuje a opakuje naléhavost volani ve vv. 4-10. '%

Piepasani beder je obrazem pro piipraveni se k boji. Zadna vnitini slabost nebo selhani
nesmi Jeremjase omezit v dobé zkousky, kdy narazi na neptatelsky postoj viici svym sloviim.
Jeremja$ ma pokorn¢ a pozorné naslouchat Hospodinu a vyhlaSovat vSe, co mu Hospodin
piikaze, 1 kdyz tim bude provokovat a dostane se do stietu s pifevladajicim minénim
kralovského a chrdmového okruhu. Odpor v paldci 1 v chrdmu mu nepfinese podporu ani mezi
ostatnim lidem. Hospodin vSak nesklad4 vSe na bedra proroka, ale sdm stoji za jeho sluzbou,
poslanim a bojem. Prorokovi se dostava ujisténi o Bozi blizkosti. Neni zde pfislib, ze
Hospodin ,,néco* ucini, ale Ze bude potad se svym sluzebnikem ve sporu s jeho protivniky.
Dvoji ,,hle* (vv. 15 a 18) upozoriiuje na necekané piekvapeni, které Bih svym zasahem
pfipravuje. Slova, kterd méa Jeremjas vyftizovat, ovlivni v prvé fad¢ jeho samého, bude nejen
prorokem, ale také svédkem. Prorok je povolan k tomu, aby vedl valku proti $patnostem lidu,
ve které bude sam jako mésto v obleZeni, ale na druhou stranu bude pro svilij boj dobie
vybaven. Opevnéné mésto, Zelezny sloup a bronzova hradba'* jsou symboly velikosti sily,

kterou mu Bith davé, aby mohl poslusn& plnit své poslani."'

Na Jeremjase neceka vitézstvi a
triumf, jak to dosvédcuje kniha (srov. napt. Jer 20,7-13), ale ma vyhlidky jen na Bozi blizkost,
ktera ho bude drzet a silit, takZe ho neptatelé nepiemohou. Vnitfnimi 1 vnéjSimi zapasy se
Jeremja$ musi naucit, co to znamena mit tuto BoZi milost a mit v ni to, co chrani v kazdé bidé.
Mohutné pfisliby osvobozeni jsou, pravé z divodu znaénych tézkosti proroka popisovanych
v knize, pfipisovany pozd¢jsi redakéni praci. Pivodcem by pak byla skupina, jez se tési Bozi

w132
ptizni."”

2.3.3 Shrnuti

Perikopu o povolani proroka JeremjaSe lze shrnout do nasledujicich tématickych

celki, které obsahuji hlavni prvky JeremjasSova povolani.

12 BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 28.

139 Spojent ,,bronzova hradba“ je pouzito také v egyptskych textech v souvislosti s farabnem a bozstvy. Je to
symbol ochrany, kterou panovnik s podporou bohii poskytuje — jsou jako obranna hradba kolem dokola.
McKANE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah, s. 22.

131 podobny obraz se tyka i Ezechiela (srov. Ez 3,8-9), kde je na konflikt s nepiateli nahlizeno jako na
neoddélitelnou soucast prorocké sluzby. Ibid., s. 23.
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Prolog (vv. 1-3) historicko-geograficky zatazuje osobu proroka a jeho plsobeni a
oznacuje ho také teologicky jako ptijemce Hospodinova slova.

Nasleduje Bozi osloveni Jeremjase (v. 5), jez oznamuje jeho urceni k prorocké sluzbe,
o které¢ bylo rozhodnuto uz pted jeho pocetim. Blih se zde Jeremjasovi predstavuje jako jeho
Tvirce a Posvétitel v 1iné jeho matky.

Prorokova vymluva, zdrahani se a obavy z poslani (v. 6) jsou dalS§im prvkem povolani.
JeremjaSe Bozi osloveni neekané zaskocCilo. Snazi se vyhnout tézkému ukolu, vymlouva se
na svou nezkusenost a nepfipravenost.

Bozi pokarani a povzbuzeni proroka (vv. 7-8; 17-19) potvrzuje, Zze Bohu nic nezabrani
v uskute¢néni jeho planti. Slabého clovéka ujistuje o své naklonnosti a ddva mu silu k tkolu,
ke kterému ho vola. Jeremja§ musi byt pfipraven na rtizné spory a boje a nic ho nema omezit
v dobé zkousek. Ma pokorné naslouchat Hospodinu a ohlasovat, co mu ptikaze. Hospodinova
blizkost ho bude silit.

»Viditelny* fyzicky akt poslani (v. 9) je Hospodinova ruka, kterd symbolizuje
preneseni slov od Boha k Jeremjasovi a zduraziuje, ze On je pivodcem prorokovych slov.

Dv¢ vidéni oznamuji podstatu a obsah poslani (vv. 10-16). Hospodin bdi nad svym
lidem, je pfitomny v historickych udalostech. JeremjaSovym ukolem bude ohlaSovat tvrdé
poselstvi — blizici se zanik Jeruzaléma. Utok Babylénské Fise je odpovédi na $patné skutky
obyvatel Judska, ktefi se provinili nevérnosti vii¢i Bozim ptikaziim a modlosluZzbou.

Povolani od Hospodina k prorocké sluzbé zasadné€ méni Jeremjasiv Zivot, Jeremjas se

stava Hospodinovymi Gsty. Pro Bozi slovo bude mnoho trpét, ale zaroven zakousSet utéchu.

B2 BIC a kol., Jeremjds, s. 25; BRUEGGEMAN, To Pluck up, s. 29; HOLLADAY, Jeremiah, s. 110; McKANE,
A Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah, s. 23-24.
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3. POROVNANI TEXTU

Z exegeze jednotlivych perikop je patrné, Ze maji nékteré spole¢né a nékteré odlisné

znaky. Jejich porovnani bude vénovana tato kapitola.

3.1 Spole¢né a podobné znaky perikop o povolani proroka

3.1.1 Okolnosti povolani: ¢as a historické pozadi, misto

VSechny tfi perikopy o povolani proroka udéavaji okolnosti, za kterych se udalost
ptihodila. Jednd se hlavné o Casové a mistni zafazeni. Odlisné jsou v uryvcich dirazy na
jednotlivé prvky.

o7 ’ v 1
U Samuelova povolani chybi vro&eni,'”

ale zato je uvedena pomeérné presnd denni
doba, a sice zminkou o hoficim kahanu, ¢imZz udalost spadd do casnych rannich hodin.
Zajimavé je zafazeni do obdobi, kdy Bozi vyroky jsou vzacné (kvili h¥ichim kngzi). Sirsi
kontext Prvni knihy Samuelovy napovida, ze tato doba je dosti slozita, protoze se blizi boje
s Pelistejci a poc¢atky monarchie.

Povoléni IzajaSe a JeremjaSe dostdva Casové zatfazeni v souvislosti s panovanim
jednotlivych krald, o denni dobé se vSak nemluvi. Ale opét se jedna o slozité historické
obdobi. Izajas ma vyhlaSovat BoZi poselstvi nékolik let pfed vypuknutim syro-efraimské
valky, ohlaSuje pad Samafi. Jeremjas kona svou sluzbu za jesté svizelngjsi situace. Oznamuje
pad Jeruzaléma.

Bih tedy pravé v téZkych situacich neni vzdalen od svého lidu, nenechava ho o
samoté, ale posila mu své sluZzebniky proroky, kteti lid varuji a vybizeji k poslusnosti
vici pravému a zivému Bohu.

Samuela zasahuje BoZi voldni, kdyZz pobyva vchramé u BoZzi schrany, ktera
symbolizuje Hospodinovu pfitomnost. V chramé se nachazi pti svém osloveni i 1zajas, ktery
tam zavital na bohosluzebné shromézdéni. U Jeremjase neni uvedeno misto povolani, ale i on
m¢él, vzhledem ke svému knézskému ptivodu, ke chramu blizko. V posvatnych prostorach jsou
tito 1lidé vnimavéjsi pro piijeti Boziho poselstvi. Sama Bozi pfitomnost v chramé hluboce

Izraelity oslovovala, jak je to patrné ze zalma 120 - 134, které se pouzivaly pfi pouti do

vvvvvv

133 Jen 7 irsiho kontextu a z vyzkumt biblisté odvozuji, Ze se tak stalo asi 25 let pfed za¢atkem monarchie, tj.
okolo r. 1050 p¥. Kr. NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 1395.
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nitro ¢loveka, jak to napovida Jeremjasovo povolani, kde neni misto povolani uvedeno. Jen ve
svém srdci'** je prorok schopen vnimat b&zné véci jinak nez oby&ejné a jinak neZ ostatni lidé.
Pravé ve svém nitru prorok slysi Bozi hlas.

Uvedeni téchto okolnosti v biblickém textu vyjadfuje, ze prorok je posilan nést

poselstvi v ur¢itém Case, na ur¢it€¢ misto a do konkrétnich historickych podminek.

3.1.2 Audio-vizudlni vjemy

Popis slySeni hlasu ¢i vidéni, nebo popis obojiho, patii k jednomu ze zakladnich
literarnich prvkl starozakonnich textli o povolani. Vidéni a slySeni v souvislosti s povolanim
je popisovano u IzajaSe (Hospodinova slava napliiujici chram, zpév serafli, Bozi hlas) a
Jeremjase (vidéni mandloniového prutu a piekypujiciho kotle, spojend s Bozim vyrokem),
Samuel pouze slysi hlas. Riiznymi obrazy je vyjadieno vnitini hnuti mysli prorokd, duchovni
zazitek, obsah tajemného sdéleni nebo jiny pohled na véci, které jsou bézné k zahlédnuti. Tyto
tézko popsatelné zkusenosti komunikace Boha s clovékem jsou pak pietlumoceny do lidského

jazyka.

3.1.3 BozZi iniciativa a lidska odpovéd

vvvvv

Bozi volani ¢1 vyzva a prorokova odpovéd’. Dialog mezi Bohem a ¢lovékem je soucasti kazdé
perikopy o povolani, i kdyZ v riznych obménéch. Bozi iniciativa vzdy predchézi lidskou,
pravym prorokem se ¢loveék nemuze stat jen ze své vlastni vile.

Na Samuela Bith opakované vold jménem, aby se tim vyjadfila naléhavost poslani.
Samuel nejdiive tiikrat bézi k Elimu a az na jeho radu odpovidd Bohu. Nevznasi zadné
namitky, ale je ochoten Bohu naslouchat a splnit to, co od n& Bith Z4d4. Jeho odpovéd je
velice pokorna.

Izajase hluboce zasdhla Bozi majestatnost a jest¢ vice ocisténi srdce i téla, které mu
Biih dava. 1zajas se pak pohotové nabizi k hlasani Bozi zvésti, nevyjednava s Hospodinem,

ale chce se pIn¢ vénovat prorockému tkolu.

13 Srdce je duchovni jadro lidské bytosti, které ma schopnost pochopeni, porozuméni a vhledu. To vie je velmi
uzce vazano na zvlastni Bozi dar a na vztah k poznavanému a prozivanému. Srov. Ctirad Vaclav POSPISIL,
Jezis z Nazareta,Pan a Spasitel, Praha 2002, s. 219.
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Jeremjasovi se Buh piedstavuje jako ten, kdo ho vytvofil v matefském lin€. Oznamuje
mu, ze o jeho povolani za proroka rozhodl uz pted jeho pocetim. Jeremjas se zpocatku zdraha
pfijmout tak tézky tkol, vymlouvéd se na svou nepfipravenost. Blih ho vSak ujiStuje o své
naklonnosti a davda mu silu k vyhlasovani svého poselstvi. Prorok uz po tomto ujiSténi
nevznasi namitky.

BoZi iniciativa pfichazi vzdy neekané a znamena zasadni zménu v prorokové zivoté. |
kdyz Biih sdm rozhodl o vyvoleni urcitych lidi k prorockému poslani, ¢eka na jejich odpoved'.

To je taktéZ spole¢né vSem tiem perikopam.

3.1.4 Ptedani poselstvi

S udalosti povolani proroka se nerozlucitelné poji konkrétni Bozi poselstvi, které ma
prorok tlumocit lidu. Samuel ma ohlasit zkdzu Eliho domu kvili nepravostem syna Eliho.
IzajaSovym tdélem je ohlaSovat potrestani lidu, pro ktery uz neni uzdraveni v jeho necitlivosti
a neposlusnosti vi¢i Bohu. Jeremjas je povéfen ozndmit odsouzeni obyvatelim Judska a pad
Jeruzaléma.

Buh ptedava poselstvi az poté, co prorok svoli k pfijeti prorocké sluzby. Bozi
poselstvi, kterd maji proroci nést, jsou dosti tvrda. Oznamuji zkézu a potrestani, pred kterym
neni Gniku. VyhlaSovat takovéto zpravy bylo t€zké. Nicméné vyroky nekonci jen u potrestani,
ale vzdy jsou spojené s poselstvim nadéje. Postavou Samuela Bith nahrazuje hiisné knéze a
tento prorok bude stat také u nového obdobi dé&jin Izraele, IzajaSovo proroctvi konci
vyjadienim, Ze Bih nedopusti Gplnou zdhubu naroda, Jeremjas a s nim 1 v€rna ¢ast lidu je
ujiSténa o Bozi blizkosti. Trpké zkuSenosti maji ozdravné zaptsobit na vyvoleny Bozi lid.

Vsechny tfi perikopy také maji zdlraznit, ze pivodcem prorokovych slov je Hospodin.

3.1.5 Bozi zjeveni

Stejné jako v celém Pismu, tak i v perikopach o povolani proroka, se Bih zjevuje
lidem slovy a &iny,"* texty vypovidaji také o Bohu a jeho tajemstvi.

Biih je v téchto uryvcich popisovan jako skute¢ny Pan déjin, ktery ma svrchovanou
moc nad vSemi a nade v§im. Dokonce i cizi narody pouziva jako nastroj svych plant.

Hospodin je pfitomen uprostfed svého lidu. Potvrzuje to vyvolenim svych sluzebniki

133 Srov. Dokumenty II. vatikénského koncilu, Kostelni Vydii 2002, DV 2.
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prorokil a vkladanim svych slov do jejich ust, dale i vySe popisovanym fizenim historickych
udalosti. Specidlné IzajaSovo vidéni Panovnika, jehoz lem roucha naplituje pozemsky chram,
jesté vyraznéji symbolizuje tuto Bozi pfitomnost.

Bih oslovuje ¢lovéka, ma s nim své plany, ale zaroven je darcem svobody, c¢eka na
lidskou odpovéd’. Dava silu k tomu, k ¢emu ¢loveka vola.

Perikopy jsou jako soucédst Boziho zjeveni dilezité pro zivot cirkve a pro duchovni
zivot kazdého véfticiho. Lze v nich najit mnoho paralel s dneSni spolecnosti a s putovanim
cirkve 1 jednotlivého kiestana timto svétem, napiiklad podobné nepravosti v dneSnim a
tehdejSim svété, kiestanské povolani, povolani k zvlastni sluzbé v cirkvi, dualezitost
naslouchani Bohu a usili o Cistotu srdce pro rozpoznani svého povolani, tézkosti spojené
s otevienym hlasanim pravdy, pfitomnost Krista ve spoleCenstvi véficich atd. Prorocké
postavy a jejich hlasani Bozich vyrokii mohou slouzit také jako piedobraz vtéleného Slova,

vrw

JeziSe Krista.

3.2 Rozdilné znaky perikop o povolani proroka

3.2.1 Povolani Samuela

Samuel byl oproti jinym prorokiim vymodlenym ditétem, a proto uz od détstvi byl
vyélenén pro zvlastni sluzbu Bohu, které se uéil ve svatyni v Silu.

Vyraznym odliSenim od ostatnich textl je postava radce, knéze Eliho. Samuel neni
schopen sam rozpoznat piivodce volani, poméh4d mu v tom stary knéz, ktery navic radi, jak
odpovédét.

Dale v perikopé€ chybi vizualni vjem. Samuel pouze slysi hlas.

Bih oslovuje Samuela pfimo jeho jménem, a to dvakrat, aby se zdlraznila naléhavost
povolédni. Typickym rysem Samuelovy osobnosti je poslusnost, jak vii¢i jeho pfedstavenému
Elimu, tak vi¢i Hospodinu, a schopnost naslouchat Hospodinu.

OdlisSny je také literarni charakter. Celd perikopa je psand v proze a neni
autobiografickym popisem udalosti, ale popisem scény, ve které¢ jednaji tfi osoby: Bih,
Samuel a Eli. Za zminku stoji rovnéz pomérné piesny popis okolnosti — ¢as a rozmisténi ve

svatyni.
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3.2.2 Povolani Izajase

IzajaSovym specifikem je vidéni Bozi slavy, vnimani Hospodina jako opravdového
Panovnika 1 s jeho dvorem, ktery ho chvali, a uchvaceni Bozi svatosti a Bozi majestatnosti.
Svatost Hospodina nebeskych 1 pozemskych zéastupti tvofi také jedno z hlavnich témat celé
knihy.

DalSim typickym znakem IzajaSova povolani je uv€édoméni si své hiiSnosti a nasledné
ocisténi, které vzbuzuje v prorokovi nadSeni pro sluzbu Bohu, hldsani Bozi zvésti a ochotu
pfijmout prorocky ukol.

Svym prorokovanim bude Izajas plsobit jesté vice na zatvrzelost lidu. Jeho prorocky
vyrok vSak konci zvlastnim poselstvim nadéje.

Obzvlasté piisobivy a na prvni pohled rozdilny je 1zajasiv vynikajici basnicky jazyk.

3.2.3 Povolani Jeremjase

Pti udalosti JeremjaSova povolani se Buh piedstavuje jako jeho Tviirce a Posvétitel
v mat¢in€ lin€. Buh si Jeremjase vyvolil k prorocké sluzbé jesté pred pocetim.

Dal$im rozdilnym znakem JeremjaSova povolani jsou jeho vymluvy na mlady vék, na
nezkusenost, nepfipravenost, obavy z t€zkého poslani a naproti tomu stoji Bozi povzbuzeni.

Hospodin proroka nenecha samotného, bude mu nablizku, stoji za svym slovem a dava
prorokovi silu k jeho vyhlaSovani. Jeremjas musi byt dobfe pfipraven na vSechno.
Obzvlasté vyrazné je Hospodin popisovan jako piivodce prorokovych slov, coz symbolizuje
Hospodinova ruka, ktera se dotyka ust proroka.

Poselstvi, které¢ JeremjaS ma nést lidu, je zprosttedkovano skrze dvé vidéni
(mandlonovy prut a piekypujici kotel). ZvlaStnim poselstvim je Hospodinovo bdéni nad jeho

lidem.

3.3 Shrnuti

Uvedené rozdily a odlisné dirazy na jednotlivé prvky v perikopach popisujicich
povolani proroka vypovidaji, Ze 1 pfes mnoho spolecnych znakd nepodléhd literarni
zpracovani udalosti povolani proroka jednotnému modelu. Kazdy prorok je popisovan jako
jedine¢na osoba, kterd ma svij specificky vztah k Bohu. Prorokovo povolani je taktéz

vyjimecnou udalosti. Bih jedna zkazdou prorockou postavou jednotlivé, podporuje tuto
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rozmanitost svych tvort. Rozdily se tedy tykaji toho, co je typické pro kazdou prorockou
osobnost. Naproti tomu spolecné znaky je mozné pozorovat zejména u obecnych prvka
povolani, jako je uvedeni okolnosti, popis vidéni a slySeni hlasu, Bozi osloveni a lidska
odpoveéd’, predani poselstvi, Bozi sebe-zjeveni.

Spole¢né prvky tvofi jen jakousi kostru udélosti povolani, na kterou je piidan

konkrétni popis zazitku jedinecné lidské bytosti.
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ZAVER

Proroci a prorokovani byli soucasti vSech starovékych narodii a jejich ndbozenstvi.
Mnoh¢é dochované zaznamy prorockych vyrokl se podobaji starozakonnim textam.

Proroci byli vyjimecni jedinci, ktefi méli zvlastni duchovni vztah s Bohem. Zazivali
tajemné chvile a dostavali tajemné sdéleni. Bozi poselstvi pfetlumocili do lidského jazyka
srozumitelného adresatim vyrokd. V tom, co proroci vidéli a slySeli, chapali nadpfirozeny
zazitek. Dostavali se do stavu absolutni koncentrace na duchovni byti, pfi kterych normalni
védomi piestava fungovat. Vniméani Hospodinova slova a obzvlast’ udalost povolani patii
mezi jejich neobycejné zazitky. Prorok neni né€kdo ustanoveny, ale povolany, je nositelem
zvlastniho charismatu.

Perikopa o Samuelové povolani Hospodinem, je zasazena do kontextu Samuelova
narozeni po upénlivé prosbé o potomka jeho neplodné matky Chany, ktera ho pfislibila sluzbé
Bohu, a vypravéni o ni¢emnych synech Eliho. Samuelovo povoldni se da shrnout do
nasledujicich dalezitych tématicky prvk.

Samuel uz pted svym povoldnim vykonaval (diky svému zasvéceni Bohu od détstvi)
sluzbu Hospodinu.

K jeho povolani dochazi v mladém véku a v dobé€, kdy Bih viici svému lidu ml¢i,
neposila své sluzebniky proroky s poselstvim, pfipadné jen s ozndmenim hrozeb.

Text obsahuje pomérné podrobny popis okolnosti, scéna se odehravéa nad ranem, kdyz
Samuel spal pobliz Bozi schrany. Ta symbolizuje Bozi pfitomnost a Samuel tak byl na
piithodném mist€ pro obdrZeni BoZiho zjeveni.

Samuel nem¢l pfi svém povolani zadny vizualni vjem, pouze slySel hlas, ktery ho
opakovan¢ volal.

Diilezita je postava knéze Eliho, ktery Samuela uvadél do knézskych povinnosti. Pti
udalosti povolani hraje vyznamnou roli jako radce, ktery mladikovi pomahé s rozpoznanim
ptvodce hlasu.

Bih Samuela oslovuje jménem, a to opakované, aby se tim zddraznila naléhavost
povolani.

Charakteristickou vlastnosti Samuela, ktera je v textu zdlraznéna, je jeho poslusnost vici
Bohu i Elimu. V kratkosti to vyjadiuji slova: ", Mluv, tviij sluzebnik slysi.“ " (1 Sam 3, 10b).
Nasleduje sdéleni zpravy o zkéze Eliho domu, kterou Samuel nedostava piikazem

tlumocit Elimu, ale na jeho naléhani ji oznamuje.
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Samuelovi se Bilih zjevuje 1 nadale, vyluény vztah proroka k Bohu je kladen pied oci
celému nérodu.

Udalost povolani vyrazné ovliviiuje Samueliv Zivot.

Povolani proroka Izajase je zasazeno do politicky slozité doby, ktera nastava po smrti
krale Uzijase.

Odehrava se v chramé& pii bohosluZzebném shromdzdéni. Izaja§ proziva vidéni
Hospodinovy slavy, slySi chvéaleni Boha serafy, jeho mysl se plné zaobird svatosti a
majestatnosti Boha, jehoZ pfitomnost v chramé naznacuje blizkost vyvolenému lidu.

V konfrontaci s Bohem si 1zaja§ uvédomuje svou hiiSnost. Nasleduje Bozi ocisténi
proroka, které se stdvd impulzem pro oddani se prorocké sluzbé, prorok dava kladnou
odpovéd’ na obecné poloZzenou Bozi otdzku. Pro Izajase je charakteristicky postoj pokory a
veliké ochoty vénovat se prorockému tkolu bez vznaseni namitek.

Hospodin IzajaSe hned povéfuje ohlaSenim potrestani lidu. Prorok svym mluvenim
bude piisobit jesté vice na zatvrzelost lidi. Tizivy vyrok je obohacen béasnickymi prvky. Toto
proroctvi zhouby, které ma Izaja§ pronést konci poselstvim nadéje: Bih nedopusti uplnou
zahubu lidu, jeho zamér obnovit lidstvo skrze Izrael trva.

Tato udalost je velice dilezitou v 1zajaSovée Zivote.

Povolani proroka JeremjaSe je vlozeno taktéZz do t€zké doby, kdy se blizi pad
Jeruzaléma.

Bih Jeremjase oslovuje, predstavuje se jako jeho Tvilirce a Posvétitel v matciné 1iné a
oznamuje mu jeho urceni k prorocké sluzbg.

Prorokova vymluva, zdrahdni se a obavy z poslani jsou dalSim prvkem povoléni.
JeremjaSe Bozi osloveni neekané zaskocilo. Snazi se vyhnout tézkému tkolu, vymlouva se
na svou nezkuSenost a nepfipravenost.

Bih Jeremjase ujistuje o spravnosti své volby, povzbuzuje ho k uposlechnuti a k
piijeti prorockého ukolu, ke kterému mu dé silu a v kterém mu bude stale nablizku. Prorok ma
pokorné€ naslouchat Hospodinu a nechat se jim vést.

Hospodinova vztazena ruka symbolizuje pfeneseni slov od Hospodina k Jeremjasovi.
Je tim zdaraznéno, Ze prorok nemluvi sdim od sebe, ale Ze pivodcem jeho slov je Bih.

V textu Jeremjasova povolani je také zarazeno povétreni hned na pocatku sluzby, které
je prostiedkovano skrze dvé vidéni. Mandlonovy prut vyjadiuje Hospodinovo bdéni nad
Izraelem, jeho pfitomnost v historickych udéalostech. Vidéni prekypujiciho kotle symbolizuje

hrozici nebezpeci. JeremjaSovym ukolem bude ohlaSovat tvrdé poselstvi — blizici se zanik
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Jeruzaléma. Utok Babylonské iise je odpovédi na $patné skutky obyvatel Judska, kteii se
provinili nevérnosti vii¢i Bozim ptikaziim a modlosluzbou.

Povolani od Hospodina k prorocké sluzb¢ zdsadné¢ méni Jeremjastv zivot, stava se
Hospodinovymi tsty. Pro Bozi slovo bude mnoho trpét, ale zaroven zazivat atéchu.

Pfi porovnani téchto tii perikop je zfejmé, ze maji neékteré spolecné a nékteré rozdilné
prvky. Mezi ty spole¢né patii uvedeni okolnosti povolani (Casové zafazeni, misto), popis
audio-vizualnich vjemt, ve kterych je popisovdna Bozi iniciativa a lidskd odpovéd’, déle
pfedani poselstvi hned pfi povolani, BoZi sebe-zjeveni. Rozdily tvoii v 1 Sam 3 postava radce,
absence vizualniho vjemu, osloveni Samuela jménem, jeho vyrazna poslusnost a prozaické
literarni provedeni. V popisu IzajaSova povolani se vymyka vidéni Bozi slavy, vnimani
Hospodina jako opravdového Panovnika i s jeho dvorem, ktery ho chvali, uchvaceni Bozi
svatosti a BoZi majestatnosti, uvédomeéni si své hiiSnosti a nasledné ocisténi, které¢ vzbuzuje v
prorokovi ochotu pfijmout prorocky ukol. JeremjaSovo povolani se odliSuje zminkou o jeho
vyvoleni pfed pocetim, JeremjaSovymi vymluvami na nezkusenost a nepfipravenost; rozdilné
je také BoZzi povzbuzeni a ujisténi proroka o Bozi ndklonnosti, symbol Hospodinovy ruky
jako garance ptivodu slov od Boha, dvé vidéni a téma Hospodinova bdéni nad lidem.

Spole¢né znaky biblického zpracovani povoldni proroka se tykaji zejména obecnych
prvki, kdezto rozdily vypovidaji o tom, co je typické pro jednotlivou prorockou osobnost.
Uvedené spolecné znaky tvoii jen jakousi kostru literarniho ztvarnéni povolani proroka, na
kterou jsou navrstveny popisy dalSich skute¢nosti, které se tykaji pouze konkrétnich

prorockych osobnosti.
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PREHLED SYMBOLU A ZKRATEK

"..." — tento typ uvozovek je pouzit pouze pro uvozeni doslovné citace biblickych uryvkl
v textu s uddnim mista v Pismu (pro odliSeni od klasickych uvozovek, které¢ uvadeji primou
fec v textu)

CEP — Cesky ekumenicky preklad

DV — Dei verbum - vé€rou¢na konstituce o Bozim zjeveni

V., VV. — vers, verse
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The Vocation of the Prophet in the Old Testament

The purpose of this thesis is to clarify the vocation of the prophet in the Old Testament
by the method of exegesis of the biblical texts (1 Samuel 3; Isaiah 6; Jeremiah 1) and their
comparison.

The Prophecy is introduced as wide-spread phenomena in the ancient world. The
emphasis is placed on the Israelite prophets, concerning their tasks, social setting, perception
of the Yahweh's word and mainly on the event of the vocation, especially Samuel's, Isaiah’s
and Jeremiah's.

Samuel was appointed to be a servant of God in his early childhood. He was called to
become a prophet in his youth, when he was laying in the temple near to the God's ark. Other
important items of his vocation are hearing a voice calling him, the person of his guide Elj,
Samuels’ harking and obedience, giving a message from God to Samuel. The Vocation by
God changes the Samuel's life.

Isaiah was called in the temple of Jerusalem, at difficult era for Israel. His vision of the
God's glory and the singing of the seraphs impressed the prophet. He was aware of his
sinfulness. God purified him and Isaiah wanted to serve God. God gave him a severe message
about punishment of the people. But this prophesy was ended with the words of the hope.
This event of the vocation was also very important in Isaiah’s life.

Jeremiah's calling happened in a complicated period of Judah. God introduced himself
to the prophet as his Creator in the womb of his mother. Other important items of this passage
are Jeremiahs' tergiversations, God's assurance about Jeremiah's election, the symbol of
transferring the words from Yahweh to the prophet’s mouth and two visions, which indicated
the content of the commission.

The passages about vocation of these prophets have particular items in common and
some items which differ. The common features relate to the general items of the vocation of
the prophet and the different ones refer to the features, which are typical for the individual

prophetic person.
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