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1. UVOD

Predmétem této diplomové prace je kulturné-socidlni
analyza fenoménu nomddstvi promitnutého na pozadi jednoho
z proudlil soucasné alternativni kultury soustiedéné kolem
hudebniho stylu freetechno a myslenky polokocovného zZivota.
Na nésledujicich strankach sleduji, jak se vyznam pojmu
nomddstvi promeénoval v prib&hu lidské existence a jak se
tento princip projevuje v soucasnosti. Od popisu komunit
tradi¢nich nomadd pies novodobé kocovniky k obyvatelim
mést se téma prace piesouva k otazce, zdali lze pozorovat
navrat archaickych kmenovych hodnot nebo zda se jedna
pouze o jednu z podob spotifebniho chovani a vyhranéného
individualismu.

Tato prace sestava ze Ctyf relativné nezavislych casti.
Prvni ¢ast je pojata jako pfipadovad studie. Je vénovana
vybranym kulturnim formam, jimiz se nomdadské principy
projevuji v zapadni spole¢nosti. Pfedmétem zkoumani je
soudoba subkultura freetechno a jeji specifické estetické a
aktivity, kterou je potadani technivali — novodobych festivall
spojujicich prvky pohanskych ritudld s vyuZitim modernich
technologii, pfi nichz je prostfednictvim elektronické hudby,
svételnych efektli a omamnych latek dosahovano odosobnéni a
hédonickych stavli, doprovazenych pocitem osvobozeni a
vy$§i, organické jednoty.

Ve druhé c¢asti, zabyvajici se historii subkultury
freetechno, je zvlastni pozornost vé€novéna hnuti New Age
Travellers, které stilo u jejitho zrodu. Pravé New Age
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Travellers se totiz podileli na oziveni myS$lenky kocovného
zivota mezi usedlym obyvatelstvem a vyrazné ovlivnili
podobu této subkultury. New Age Travellers nahlizim jako
pokracovatele myS$lenkovych proudi, které se v pribéhu déjin
hlasili k romantické tradici revolty, nezavislosti a svobody,
prosazujici  navrat  k rurdlnimu  Zivotnimu stylu a
nemateridlnim hodnotdm. Tato ¢ast prace je omezena na
prostfedi Velké Britanie, kde dosSlo ke zformovani tohoto
hnuti a je zasazena do dé&jinnych souvislosti relevantnich
pro danou oblast.

Treti ¢ast se zabyva subkulturou freetechno v §SirSim
kontextu mezinarodni alternativni scény a poukazuje na jeji
spojitost s nékterymi socidlnimi hnutimi, kterd rozvijeji
mySlenky anarchismu — hlavniho inspira¢niho zdroje
nomddského mys§leni. Popisuje také lokalni specifika této
subkultury v Ceské republice a podava struény piehled
historie vzniku ceské freetechno scény a jeji nasledné
popularizace. Jsou zde uvedeny i hlavni faktory, které
ptispély k odlisnému vyvoji britské a Ceské freetechno scény.

Posledni, teoretickd ¢ast, je pokusem o uchopeni pojmu
nomddstvi v §ir§im kulturné-socialnim kontextu. Pozornost je
zde zaméfena na lidskou schopnost symbolizace ve vztahu
k pfirodnimu prostiedi a na vliv pohybu ve vztahu k utvafeni
lidské existence. Nomddstvi je zde povySeno na univerzalni
princip, ktery vystihuje dva zakladni aspekty lidského byti.
Tim prvnim je existence ¢lovéka jako spoleCenského tvora
podléhajiciho socio-kulturnim regulativim a tim druhym je
utvareni lidské identity a zachovani osobni svobody.

Podkladem pro tuto praci jsou filozofické uvahy o
postmoderné, sociologicka teorie globalizace, sméry
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zabyvajici se narUstem spirituality ve spolenosti a teorie
zaméfené na imaginaci, emocionalitu a kreativitu. Opira se o
filozofické koncepce Gilla Deleuze a Félixe Guattariho,
sociologickou teorii Michela Maffesoliho, literdrni teorii
Michaila Bachtina, ivahy Hakima Beye a kulturni teorii Paula
Virilia. Dale €erpd z praci o tradi¢nich komunitach ko¢ovniki
a ze sociologickych studii vénovanych hnuti New Age
Travellers a subkulture freetechno.

Prace si neklade za «cil uplné zpracovani dané
problematiky. SpiSe je snahou o zmapovani soucasné podoby
nomadstvi a pokusem o zachyceni zapadni spole¢nosti
z hlediska jejiho vztahu k pohybu. Nomddstvi je v této praci
pouzito jako metaforického vyjddieni lidské svobody, které
, vyjadiuje rovnéz zurivou ¢i zdrzemlivou revoltu proti
ustavenému radu“ a zaroven jako nastroje, jenz , predkldda
dobry kli¢ k pochopeni latentniho rebelantstvi mladych
generaci (Maffesoli, 2002, s. 17).

1.1 Nomadstvi — vymezeni pojmii

1.1.1 Nomad

Termin nomdd plvodné oznacoval osoby a komunity,
které se presunovaly z jednoho mista na druhé, aniz by se
trvale usadily. Mnohé kultury byly tradi¢né nomadské, ale se
vznikem pramyslovych spoleénosti a utvafenim modernich
statd veétSina z nich zmizela.

Komunity nomadt se tradi¢né rozliSuji na dva druhy -
pastevecké a kocovné. Pastevci se vyznacovali drZenim stad
dobytka, s nimiZ bylo nutno pfechéazet, aby byla zajiSténa

7



pfirozena obnova pastvin. Kocovnici existovali v ramci
usedlych primyslovych spolecnosti a byli na nich zavisli.
Cestovali od mé&sta k méstu a zivili se femesly, obchodovanim
a sezonnimi pracemi. Do této kategorie bylo dfive zahrnovano
veSkeré potulné obyvatelstvo. Od 2. poloviny 20. stoleti jsou
nékteré koCovné komunity zakonem uznavany jako etnické
mensiny se zvlastnimi pravy.

V obecné roviné mulze byt za nomada oznalena
jakakoliv osoba bez trvalého bydlisté. V modernich
spole€nostech dochazi k vyznamovému posunu terminu.
Objevuje se zcela nova podoba nomadské existence - tzv.
urbdnni nomdd. Urbanni nomad je jakakoliv osoba Zzijici
usedle, jejiz kaZdodenni existence zavisi na pouZiti

komunikacnich a informacnich technologii.

1.1.2 Nomadské mySleni

Nomddské mysleni, jako projev zpochybnéni moralnich
hodnot v zapadni filozofické tradici, rozvinul pfedevSim
Friedrich Nietzsche. Zabyval se jim také Antonin Artaud,
Maurice Blanchot a Michel Foucault. Dale se mu ve svych
postmodernich filozofickych teoriich vénoval zejména Gilles
Deleuze.

Ten je spolu s Félixem Guattarim podrobné rozpracoval
v knize Tisic ploSin: Kapitalismus a schizofrenie (1980) jako
pokus o odliSnou teoretickou perspektivu vymykajici se
totalizujicimu pohledu zapadni filozofie zaloZené na
dialektickém modelu vztahovych protikladf, hierarchickych
struktur a principech analogie. Za pouziti metafory vale¢ného
stroje v kapitole nazvané Pojedndani o nomddologii (Deleuze,
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Guattari, 1980) autofi nomadské mysSleni popisuji jako
filozofii diference. Ta je =zaroven strategii, v niZz proti
usedlému zplsobu Zivota a ,usedlému“ mySleni, jehoZz
strukturu oznacuji jako arborescentni (stromovitou), stavi
nehierarchizujici rizomaticky model.

Maffesoli ve svém eseji O nomddstvi: Iniciaéni toulky
(1997) ptejima tentyz princip, ale uchopuje jej v sociologické
roviné a davd mu podobu bloudeéni, hleddani a migrace.
Nomadstvi je pro né&j vyjadfenim lidské touhy po
dobrodruzstvi, zaliby v pomijivosti a nahodnych setkénich,
odporu ke konvencim a potfeby unikat.

V pojeti anarchistického filozofa Hakima Beye pak
znovu  oziva v podobé Docasné  autonomni  zony,
prostfednictvim mySlenky psychického nomaddstvi (Bey, 1985).
To je pro né& praktickou podobou deleuzovsko-
guattariovského véaleéného stroje, taktikou, pfesunujici lidsky
zivot od pasivniho k aktivnimu byti. Psychické nomddstvi je
vyrazem pro nepolapitelnost, zplisobem, jak se vymanit ze

Z kulturologické perspektivy je nomdédské mySleni
nastrojem uplatiiovani multikulturniho pohledu. Je strategii,
jak zachovat osobitost a kulturni rozmanitost
v globalizovaném svété, v némz jsou jakékoliv projevy
svébytnosti narlstajici rychlosti pohlcovany a pfetvareny
v pfedmét spotteby.

Riizné spolecenskovédni discipliny se timto mondidlnim
vyvojem zabyvaji z nejriznéjSich uhli. Tato préce je omezena
na hnuti New Age Travellers a subkulturu freetechno, jako
jeden z projevi nomadského mysSleni a pokus o praktikovani

psychického nomadstvi.



1.2 Navrat k nomadstvi a tribalismu?

V opozici k pfevladajicim tezim o tom, Ze zapadni
spole¢nost se vyviji jako vyrazné individualisticka, se
objevuji teorie, které argumentuji, ze se v ni naopak znovu
prosazuji principy nomddstvi a tribalismu. S nartstajici moci
davi vzristad i vyznam kolektivity a vraci se idedl kmenového
uspotfadani. Slovy sociologa Michela Maffesoliho: |, barbar
pFichazi narusit pokojnost usedlika“ (Maffesoli, 2002, s. 53).
Skute¢nost, Ze v postmoderni spole¢nosti dochadzi k oZiveni
téchto archaickych, vitalnich principli, podle Maffesoliho
svéd¢i o rozpadu homogennich spole¢nosti (Maffesoli, 2002,
s. 19). Tyto principy se projevuji v tématech iracionality,
emocionality, bloudéni a uniku, ale také v narfistajici touze po
dobrodruZstvi a poznavani nového. Maji paralely v Jungové
teorii kolektivniho nevédomi ¢&i Durkheimové mySlence
kolektivniho  védomi. Maffesoli je oznaluje jako
antropologickou konstantu (Maffesoli, 2002).

Tato dynamické témata, jeZ stoji v opozici k hodnotdm
stability, fadu, racionality a spravedlnosti, s nimi dohromady
tvofi dva protikladné poly lidské pfirozenosti. V jednotlivych
etapach spoleCenského vyvoje Ize pozorovat tendenci
priklanét se k jednomu z téchto po6lt. Smér ptiklonu je pfimo
zavisly na kulturnich vzorcich dané spole¢nosti a odrdzi se v
utvafeni kulturnich stereotypli. Relativitou fadu a racionality
se podrobné zabyval uz Michel Foucault ve své praci Déjiny
Silenstvi (1961), ktera poukazala na to, jak se v pribé&hu
lidskych dé&jin proménoval pojem Silenstvi a jakymi
mechanismy byl utvafen.
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Maffesoli tvrdi, ze bloudéni by se dalo chapat jako
antropologicka konstanta, kterd se tahne déjinami lidstva jako
cervena nit. Je to dynamicky princip, jenz je vlastni kazdému
individuu 1 socidlnimu celku a je jen otdzkou casu, kdy se
znovu prosadi. V moderni spolecnosti je lidska svoboda
omezovana nejraznéj§imi mechanismy kontroly, institucemi,
na jejichz principu je zaloZeno statni usporadani. Foucault za
pouziti modelu Panoptika' v knize Dohlifet a trestat (1975)
podrobné popsal, jak tento systém zvnitinéné
institucionalizované kontroly a discipliny funguje.

Maffesoli se domniva, Ze zatimco v moderni spoleénosti
byl duraz kladen pfedevSim na stabilitu a wusedlost,
s uvoliiovanim hranic narodnich statd dochdzi v socialni
oblasti k nasyceni a pozornost se kyvadlovym pohybem
pfesunuje k opaénym tendencim. Ty odpovidaji spiSe
predkiestanskému (pohanskému) ¢&i rané kiestanskému
spoledenskému typu socidlni organizace. Nelze vSak mluvit o
navratu k pfedmodernim hodnotam v pravém slova smyslu.
SpiSe jde o syntézu té€chto archaickych principli s moznostmi,
jez poskytuji moderni technologie.

Mechanicka soudrznost, kterou Durkheim oznacil za
hlavni charakteristiku moderni spole¢nosti, je podle
Maffesoliho nyni nahrazovdna soudrznosti organickou,
typickou pro archaické spolecnosti. Misto racionalné
uvazujiciho ¢lovéka, ktery se ve jménu osvicenskych hodnot a
védecko-technického pokroku snaZil podrobit pfirodu,

pfichdzi emocionalni jedinec — barbar, ktery jednéd na zaklade

! Panoptikon je druh vézeiiské budovy navrzené anglickym filozofem a zakladatelem utilitarismu,
Jeremy Benthamem v 18. stoleti. Panoptikon mél byt postaven tak, aby dozorci mohli neustale
sledovat viechny uvézné&né osoby bez toho aniZ by sami byli vidéni. Foucault tento model pfevzal
a prevzal a pouZil jej jako explika&ni princip, jimZ popsal fungovani vech statnich instituci jako
jsou kasarna, kola, nemocnice nebo tovarna. (viz Wikipedia, 2005).
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svych cith a pudd. Pohrdd vzletnymi naboZensko-
filozofickymi mysSlenkami a ctnostnymi narodnimi idedly.
Boifi meze vSeho druhu, od pifedsudkl k hranicim ndrodnich
statl a vrhé se vstfic dobrodruzstvi kazdodennosti. Libuje si v
neproduktivnich aktivitdch, v nichZ je mu bloudéni modem
operandi a zarukou kreativity. Dionysos stfida Prométhea (viz
Maffesoli, 2002).

Tento obrat ke svétskym, kazdodennim ¢innostem, zdjem
o partikuldrni a postupna ztrata viry v jakoukoli jednotici ideu
odpovida stavajicimu socialnimu a politickému déni ve
vyspelém svété. Poté, co byl svét zmapovan, teritoridlné dobyt
a rozdélen, lokalni kultury téméf zlikvidovany a kulturni
rozdily smazany, dochdzi k rozvolnovani dfive pifisné
stteZenych hranic a kulturni amalgamaci. Jini, skepti¢tejsi
badatelé, naopak pozoruji naruist individualismu provazeny
zvy8enym prosazovanim osobnich svobod a prav menSin,
snahy o vy¢lenovani z celku kladenim dfirazu na jedine¢nost
nebo kult téla a osobnosti hraniéici aZ s narcismem a
psychologizaci vetejné sféry (Lipovetsky, 2001; Bauman,
2002). Nasledujici ¢ast prace je vénovana piipadové studii

jedné z moznych podob neotribalismu a nomadstvi.
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2. TECHNIVAL - OSVOBOZENY CASOPROSTOR
2.1 Zrozeni technivalu

,Raciondlni obdobi je postaveno na principu
individuace a separace, zatimco empatetickd doba se
vyznacuje nedostatkem odlisnosti, ,ztrdtou‘ v kolektivnim
subjektu: jinymi slovy, tim co budu nazyvat ,neo-

tribalismem ** (Maffesoli, 1996, s. 11).

V pribéhu osmdesatych let se v Anglii pfi prvnich
ilegalnich rave pdrty?, které se konaly v opudténych
skladistich a haldch, =zrodila novodoba podoba lidové
festivalové zdbavy kombinujici tanec s hudbou - technival.
Tyto festivaly byly pofddany skupinami volné sdruZenych
umélcl, hudebnikd a technicky zdatnych nadSenct, ktefi
disponovali improvizovanou, amatérsky sestavenou zvukovou
a svetelnou aparaturou pohanénou naftovymi agregaty. Tato
volnd amatérskd sdruzeni, kterd se oznacovala jako kmeny
(tribes), prevazela ve starych nédkladnich automobilech,
autobusech a dodavkdch tzv. soundsystémy (pojizdné
ozvucené systémy). Jejich <clenové vyznavali kulturu
svépomoci tzv. DIV’ je? pln& vystihovala nejen zpisob,
jakym byla zhotovena aparatura, ale i pivodni filozofii celé

subkultury, ktera kladla diraz pfedevSim na sobéstalnost a

2 Star3i termin rave pochéazi z anglittiny a znamend divoky mejdan, fadéni. Dnes je preferovano
oznaceni freetechno pdrty nebo technival (festival zaméfeny na hudebni styl techno). Hudebni styl
techno je jednou z odnoZi tane¢ni hudby. Jde o velmi iroky pojem a proto je uzivina pfedpona
Jree-, kterou se tato scéna vycletiuje jako neziskova alternativa z této vzkvétajici oblasti hudebniho
primyslu. V posledni dobg se pouziva foneticky prepis anglického slova techno — tekno, freetekno
atd.
* Vyraz DIY pochézi z anglického Do It Yourself — ,,udglej si sam*.
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nezavislost na vétSinové spoleénosti. Jednalo se o alternativni
subkulturu, undergroundovy proud, stavici se proti zhor§enym
mezilidskym vztahim a hodnotam trZznim mechanismem
ovladané spolecnosti a s ni souvisejici politice pfiznaéné pro
krajn& pravicovou konzervativni vladu Margaret Thatcherové

a Johna Majora.
2.2 Nomadska podstata technivalu

Potadani technivalu souvisi, kromé nezbytych ,,najezda“
a nepovoleného obsazeni vétSinou obecni pidy, také s tim, ze
tyto spontanné utvofené, Docasné autonomni zény’, podléhaji
svym vlastnim zdkontm. Technivaly maji svou ekonomiku, do
velké miry nezdvislou na vlddnoucim systému, coz je vedle
pravnich probléml spojenych se zabranim pozemku a
pusobenim hluku a nepofadku hlavnim predmétem kritiky ze
strany odpurci. AvSak finanéni =zisky této subkultury
pfedstavuji daleko mensi hrozbu, neZ kritika spolecnosti,
kterou nabizi. To dokazuji i cetnd legislativni opatfeni
zavedend jako odpovéd na tento fenomén’.

Ani ptisné zdkony zavedené v pribéhu minulych dvaceti
let vSak nedokazaly potrddani technivalii zcela vymitit.
Skute¢nost, Ze tyto party pod Sirym nebem byly postaveny do
ilegality, naopak pfispéla k jejich dalSimu Sifeni. Daniel
Martin se ve svém <¢lanku vénovaném tomuto fenoménu
domniva, Ze ,, [t]yto ,divoké zony' jsou znovu-prisvojenim a

svrzenim raciondlniho prostoru a zdroven alternativnim

* Myslenka Docasné autonomni zény (Temporary Autonomous Zone) pochazi od Hakima Beye.
Jedna se o projekt kulturné-socidlni alternativy charakteristické specifickymi filozofickymi,
praktickymi a estetickymi postupy. Podrobné viz kapitola €. 5.5.1.
> Zakony tykajici se potadani technivalii a party jsou podrobn& popsany v kapitole 3.4.5.
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prostorem, kde mohou byt srozumitelné vyjadieny rozliéné
diskurzy. V téchto prostranstvich, kde je zdkon bud popren
nebo stoji uplné stranou, vznika prostor pro rezistenci ¢i
unik“ (Martin, 1999, s. 92).

NejvyraznéjSim rysem technivalu je jeho
nepostihnutelnost v ¢ase a prostoru. Je typicky svoji
kratkodobosti, neustalym kocovanim, jedinecCnosti,
neopakovatelnosti a spontaneitou. Je to nedefinovatelny,
spontdnné  vznikajici a neustale se transformujici
sociokulturni fenomén, ktery plyne skrze trhliny spoleénosti.

Proto i subkultura freetechno, které se kolem technivalu
konstituuje, je svou povahou nomdadskéa. Lidé, ktefi se jich
chtéji zhOclastnit, at’ uz jde o majitele ozvucenych systémui ci
ostatni nav§t&vniky, ptijizdé&ji z celého svéta. Casto cestuji
stovky aZ tisice kilometri jen proto, aby je mohli navStivit,
ackoliv nikdy neni mozné s urcitosti potvrdit jejich konani.
Tyto party jsou pievazné dilem spontanni organizace. Jediné,
co je piedem naplanovano, je datum a potencidlni lokalita. I
to vSak muze byt nahle zménéno. Jednotlivé technivaly,
pofadané v ruznych zemich Evropy, na sebe navazuji a
majitelé soundsystém a pojizdnych obydli travi jejich
objizdénim celou letni sezonu. Mnohé komunity kocuji
celorolné a party, které organizuji, se neomezuji jen na uzemi
Evropy. Né&kteri jejich clenové takto procestovali cely svét.

Freetechno scéna, ktera se kolem technivalu utvofila,
zistava pro vlady mnohych statd stejné neuchopitelnou a
nepojmenovanou, jako byla na svém pocatku. Pokus o jeji
regulaci selhal a davy lidi proudicich na tyto party uZ nejen
v Anglii a Evropé, ale téméf na celém svété, jsou toho Zivym
dikazem. Dokud se statu nepodafi tento jev pojmenovat,
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nemuze jej ani ovladnout. Je sice pravdou, Ze policejni
kordony mohou ucastniky rozehnat a jednotlivé party zastavit,
samotnou subkulturu to v8ak miliZze ohrozit jen stéZi. Je natolik
proménlivou a mobilni strukturou a jeji redlné zoény jsou
natolik docasné, Ze k celkové eliminaci ze strany legislativy
v podstaté dojit nemtze. Jediny, kdo ve svém disledku mize

tuto subkulturu ohrozit a znicit, je ona sama. Jako kazdy

systém v sob€ i ona nese zarodky svého zaniku.

2.3 Technival v zrcadle karnevalové tradice

,» Neexistuje zZddnd spolecnost, ktera by v urcitéem okamziku
necitila potFebu zpochybnit rozumnou povahu svého

usporadani“ (Maffesoli, 2002, s. 168).

Technival v nékterych ohledech nastavuje spolecnosti
zrcadlo, a to je mozna divodem, pro€ jiZ pouhd zminka o ném
zptsobuje, Ze lidé odvraceji tvaf. Je nejen utokem proti
ustavenému spolecCenskému poradku, ale odrdZi se v ném
civilizaéni sklon k hypertrofii, ktery se projevuje v piehnané
spotiebé a bezosty$ném plytvani — at’ uz jde o nadmeérnou
konzumaci omamnych latek, nezfizenou zabavu ¢i smyslové
pietizeni. Technival je Cistym vyjadienim vitdlniho principu.
Je oslavou Zivota a zaroveini obrovskym rezervoarem lidské
energie i animdlnich pudid. Je obrazem spole€nosti, v niz
diraz na racionalné se chovajici a moraln€ uvaZujici jedince
sttida davové chovani provazené zvySenou emocionalitou,
bujarym hyfenim a principy hédonismu.

Technival lze interpretovat jako novodobou podobu
karnevalové zadbavy. Dulezitost karnevalu zdirazioval jiz
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rusky lingvista, kritik a literdrni védec Michail Bachtin, ktery
jej chapal jako mechanismus k odstranéni pretlaku ve
spoleCnosti  vznikajiciho  z nerovnomérného  rozlozeni
mocenskych vztahi. Jeho koncepce karnevalu, kterou
rozpracoval v knize Francois Rabelais a lidova kultura
stredovéku a renesance (1965), je zaloZena na binarni opozici
mezi oficidlni a lidovou kulturou. Bachtin popisuje karneval
jako ritualizované povstani proti autorité. Je to zpilisob Zivota
a jazyka, ktery stoji v protikladu k oficialnim norméam cirkve
a statu. Béhem karnevalu je vSe dovoleno, lidé se osvobozuji
od restrikci, hierarchii, moralky, discipliny a socidlni
kontroly. Jako zplsob jazyka je karneval specifickym typem
groteskni komunikace, nevkusu, obscénnosti, profanace vSeho
svatého a oslavy télesnych pozitkli a excest tabuizovanych v
kazdodennim zivoté. Pfi karnevalu dochdzi k prevraceni
platnych socialnich hierarchii a vytvofeni utopické #iSe, v niz
panuje sounalezitost, svoboda, rovnost a pifebytek.

Od 16. stoleti dochazi k systematickém potlaCovani
v8ech forem vefejné zabavy nizSich tfid stdtni a cirkevni
mocnosti. Tradi¢ni venkovské karnevaly, masopustni oslavy a
poutové veselice byly potlaCeny ve jménu mordlky. Tanceni
bylo prohldseno za neslu$né, opilost na vefejnosti postavena
mimo zakon a noSeni masek zapovézeno. V jadru této represe,
ktera kulminovala v 18. a 19. stoleti, leZel pfechod od tradi¢ni
k primyslové spole¢nosti. Stary kalendaf svatkli se sice
shodoval se sezénnimi rytmy zemédé&lského Zivota, ve svété
fizeném chodem hodinového stroje vSak nemél misto.
Protestantskd morédlka vyZadovala uspornost a sebezapfeni.
,Ja“ bylo od té doby chapéano jako pevné raciondlni jadro,
obalené tlustymi sténami, izolované od vSech ostatnich entit,
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jemuZ mySlenka sebezapomnéni prostfednictvim bujarych
slavnosti pfipadala nemravnd a odpudiva. Patrné toto obdobi
represe vedlo Freuda k presvédceni, Ze stadia civilizace mohlo
byt dosazeno pouze za cenu ztraty bezprostiednosti a
potlaceni animalnich pudd (Ehrenreich, 2005).

S ptfichodem 20. stoleti doSlo k opétovnému uvolnéni
moralky a demokratizaci volného ¢asu. Misto lidové zabavy,
jeZz byla v moderni primyslové spoleénosti potlaena, zaujaly
dv€ alternativy: potéSeni z individudlni konzumace a masova
podivana. MySlenka, ze nejhlubsiho uspokojeni lze dosahnout
v uzkém rodinném kruhu, se zrodila v 19. stoleti. Se vznikem
masové kultury ve 20. letech minulého stoleti pak ptisla
individualizovand zabava v podob& volnocasovych aktivit a
produktid zabavniho prumyslu. Kolektivni euforii
dosahovanou pfi tradi¢nich svatcich a festivalech vystfidala
vefejna posedlost sexualitou, jez se stala hlavnim
spoleCenskym tématem. Vedle alkoholového opojeni zistala
jedinou pfilezitosti k extatickému uvolnéni mysli, jehoz bylo
dfive dosahovano uprostied oslavujiciho davu. Slavnosti
zmizely ve prospéch masové podivané: festivaly, trhy a oslavy
byly nahrazeny slavnostnimi pfehlidkami veskrze militantniho
charakteru — prvomajovymi pruvody a vojenskymi pochody.
Dnes lidovou zabavu zastdva piedevSim televizni vysilani -
pasivni ¢innost, kterd nevyzaduje Zadné usili a pfind$i jen

falesné uspokojeni.
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2.4 Technival jako novodoby ritual

Skute¢ny koncept technivalu neni novy - je stary jako
ztvot sam. Naopak je do jisté miry srovnatelny s Samanskymi
obfady indidnd a pohanskymi slavnostmi. Charakteristické je
uziti technologickych prosttedk k obnoveni starobylych
ritudld, pfi nichZ mél tanec duchovni vyznam a hudba slouzila
jako spiritudlni prostfedek, jenz byl kli¢em k pfesunu lidské
mysli do jedine¢ného emotivniho psychického stavu.
Technival v sobé spojuje starou viru s prostiedky dnes$niho
svéta. ,,[Z]djem o pohanské psychedelické, duchovni a
kmenové zdleZitosti ani v nejmensim neodporuje vyvoji v
pocitacové technologii. Z historického hlediska v sobé obdobi
renesance vzdy obsahovala ndvrat k archaickym elementim
ruku v ruce s vyndlezy na poli technologii“ (Rushkoff, 2000,
s. 31). Soudobd freetechno scéna neni tedy kulturou, jez by
popirala nynéjsi technologickou uroven civilizace, spiSe méni
jeji vyuziti , ke zvyrazméni vmnimadni a pvijemnych pocitu,
opro§téni se od profanni existence ve svété pracovniho dne
smérem k fantastickym moznostem dramatu, vitality a radosti*
(Collin, 1998, s. 24).

Podstatou technivalu je masovost. Dochazi pii ném k
synchronizaci hromadné Cinnosti, ritualizovanému chovéni a
modelovému vyuziti klasického protikladu posvatného versus
profanniho €asu. K jeho hlavnim ryslim patfi zejména silny
emocionalni naboj, koncentrace obrovského mnozstvi energie
a vibraci, schopnost telepatické komunikace mezi
zucastnénymi nebo kolektivni pocit vyS§i organické jednoty.
Zaroven si vSak lze povSimnout jednoho vyznamného rysu.
Onoho ,kolektivniho pocitu vyssi, organické jednoty“ je
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dosahovano vyrazné individualistickym zpisobem. Dokonce
bychom mohli hovoftit pfimo o egoistickém prozZitku. ,, Tanedéni
party je jasnou oslavu télesnosti, zménéného ztélesnéni a
stavii  védomi skrze multimedidlni a kyber-chemické
prostredky “ (St. John, 2000).

Technival je Unikem z b&Zné spoleénosti do utopického
svéta, snahou vytvofit na nékolik hodin autonomni prostor.
Realita uvnitf party neexistuje, hudba neni realna, ale
spontanné, pro dany moment vytvofend a je naprosto jedno
kym, praveé pro absenci jakékoliv distinkce. Neexistuji zadné
originaly, jen hybridy, mutace jiz existujicich véci vzniklych
tak ndhodné jako ,setkani Siciho stroje a deStniku na
operaénim stole“. Technival jako kulturni fenomén v

pravidlech spole¢nosti neexistuje, je vytvorem jiného svéta. Je

posvatnym ¢asem v moderni dobg.

2.5 Osvobozeni prostiednictvim estetickych principi

2.5.1 Princip DIY a recyklace

Subkultura, ktera se konstituovala kolem hudebniho
stylu freetechno, nesouvisi pouze s hudbou, ale i s ostatnimi
oblastmi uméni. Organizatofi prvnich technivalu vyuzZivali
kromé zvukovych technologii také prvku cirkusu, divadla a
vytvarného umeéni. Tito vSestranni eklekti¢ti umélci pfinesli
renesanci lidové tvofivosti tim, ze byli schopni nalézt
estetické kvality v civilizacnim odpadu a pretvaret jej v
umélecké predméty. Podobné jako pifedtim avantgarda svrhli

pomoci principu DIY umeélce z piedestalu a vyvedli uméni ze

8 Citat pochazi z manifestu surrealismu.
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ztichlych galerijnich sali a zapraSenych muzejnich vitrin do
ulic. Estetika, kterd jejich dilim dominovala, byla zcela jina
nez ta, kterou prosazuje establishment. Zddraznovala
pomijivou podstatu umeéni - jeho tékavost, prchavost a
nepolapitelnost, nikoliv stalost a stati¢nost. Umeéni pro né
bylo soucasti kazdodenniho Zivota.

Jedni z nejvlivnéjSich propagatori této novodobé
festivalové zabavy, ktefi podnitili Sifeni technivali do Evropy,
byli anglicti Spiral Tribe. ProtoZe po Avon Free Festivalu na
Castlemorton Common c¢elili problémum s britskou justici,
vydali se na podzim roku 1992 do Francie, kde v mistnich
squatterské komunité zalozili svoji novou zakladnu. V 1été
1993 zorganizovali prvni francouzsky technival a poté se
vydali do Berlina, kde pll roku squattovali na Postupimském
namésti, které v té dobé bylo tzemim nikoho. Tam se spojili
s Mutoid Waste Company, dalSim kolektivem britskych
sochaii, ktefi byli na cesté Evropou jiZ od roku 1989 a
zabyvali se prevazné vytvarenim divokych apokalyptickych
skulptur sestavovanych z byvalych arméadnich vozidel a
letount, které v Némecku zbyly z dob Vychodniho bloku. Na
Postupimské namésti umistili fluorescentni souso$i -
napodobeninu Stonehenge z vyfazenych tankl a stihacek MIG.

Dila Mutoid Waste Company a Spiral Tribe byly pozdé¢ji
k vidéni v uméleckém centru Tacheles, které puvodné vzniklo
jako squat v budové byvalého nakupniho stfediska v berlinské
¢tvrti Mitte na Oranienburger Strasse. S nékterymi témito
vojenskymi stroji, recyklovanymi a pfeménénymi v zabavni
technologie, nakonec dorazili v roce 1994 i do Hostomic u
Prahy, kde uspotadali historicky prvni cesky Free Techno
Festival (viz Collin 1997, s. 239).
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2.5.2 Tanelni hudba

Hudba je nejen duSi party, bez niz by kazda akce
postradala jakykoliv smysl, ale i samotnym srdcem celé
subkultury, které dnes pulsuje v daleko zbésilejS§im tempu, nez
bylo ptivodné idealnich 120 uderi za minutu.’ Jejim
charakteristickym rysem je to, jak tvrdi Pierre Lévy ve své
Kyberkulture, Ze se ,,neomezuje pouze na moment koncepce ¢i
realizace dila“, ale Ze , poskytuje ndstroj, ktery vytvadri
uddlosti v daném okruhu (napviklad béhem rave pdarty“, coz je
daleko dulezitéj$i nez ,, ulozZit dalsi pamétihodnou skladbu do
hudebniho archivu® (Lévy, 2000, s. 127).

Na technivalech je k slySeni predevSim specifickd odnoz
tane¢ni hudby nazyvanad techno - primarné elektronicky
vytvafena, rytmickd hudba s velkym obsahem nizkych,
repetitivnich freq-bast v tempu pohybujicim se od 115 do 300
BPM. Bé&zn& se pouziva rychlosti mezi 140 - 180 BPM®. D4 se
fici, Ze techno hudba se vyznacuje otrockou podiizenosti
rytmu, svoji funkci hypnotického nastroje.

r 4

Hudba, ktera se na Clovéka vali z reproduktorl, byva
b&zn& vytvatena DJem v jejim prib&hu. Cinnost DJe spo&iva v
mixovani skladeb dohromady, kombinovani rliznych rychlosti,
frekvenci (pitch) a ekvalizéru. Vznikd tak nekoncici,
proménliva linie zvuki. ,, Hudebni proud se neustale méni a
postupné vynalézd prostor, ktery roz§iruje. Stupen univerzality
tohoto proudu zavisi na mire pokracujici digitalizace, pFicemz

Cerpd z otevieného ,souboru’ od nejmodernéjsi aZ kté

7 Tzv. BPM — beats per minute oznaduje frekvenci tideri velkého bubnu za minutu. Cislo 120 neni
nahodné, je frekvenci tepu srdce embrya a vSeobecné se mé za to, Ze je pro lidsky organismus
nejprirozenéjsi rytmickou frekvenc, jez ma silnou schopnost stimulovat mozkovou &innost.

® Dnes se na technivalech hraji kromé réiznych verzi techna i daldi hudebni styly. Patfi k nim
napiiklad jungle, drum'n'bass, breakcore, hardcore, doomcore, noize nebo ambient.
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nejstar§i hudbeé“ (Lévy, s. 128-129). Umeélec tvofi techno
hudbu z jiZ nahranych desek, mixuje ji s jinou a vytvari tak
spontanné novou skladbu, neomezenou konvenénimi
hudebnimi strukturami. Nékdy byva hudba komponovana
pfimo na mist€ za pomoci pocitace (tzv. /ive set). Podstatou
techno hudby je pravé jeji neopakovatelnost, neustdla zména,
transformace starého v nové, které je ndsledné opéct
zkombinovano, aby dalo vzniknout zase néemu zcela jinému.
Vyznaduje se rizomatickou strukturou’. |, Vysledkem je
strhujici komprese casu a kultur, kde tanecni rytmus je
jedinym Fizenym elementem v privalu ptacich, zvirecich,
industridalnich, televiznich, rozhlasovych, nahodilych,
hudebnich a lidskych zvuku “ (Rushkoff, 1999, s. 138).

Pravé hudba je jednim z moZnych kli¢h k interpretaci
tohoto fenoménu. Evoluce hudebnich Zanrl vyprodukovanych
freetechno scénou je spolehlivym obrazem zrcadlicim jeji

vyvoj. Je zékladnim vyrazem konfrontace jejich tvirca a

vvvvvv
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spole€nosti - rutinni opakovani, rychlost, chaos, energie,
roztiiSténost. Melodie, pokud neni totdlné potlacena na ukor
rytmu, hraje pouze podruznou roli v jeho sluZzbach, je
nepotiebnou, avSak mnohdy zjemiiujici, ne vSak nezbytnou,
rekvizitou. ,, Rytmus se tak miuze jevit jako analogické vidéni
svéta  zprostredkované  télesnou  zkuSenosti  proporci.
Opakovdni, které je zdkladem rytmu, funguje podobné jako
magicka formule: rytmus, tedy pomér, se postupné stavi na

misto svéta. Svét je mozZno predvadét na pédiu. Nebo na ulici.

® Viz kapitola &. 5.4, kde je uvedena definice rizomatické struktury, kterou podali Deleuze a
Guattari (Deleuze, Guattari, 2004).
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Rytmus je tak svym zpiisoben ndzorem na svét* (Kosik, 1997,
s. 16-17).

V tomto ohledu ma tane¢ni hudba blizko k pojeti hudby
tak, jak ji zndme u pfirodnich narodl. Zdené€k Juston v knize
Hudba p¥irodnich ndarodii (1996) rozliSuje dvé funkce hudby
— komunikacni (hudba jako symbolicky systém) a estetickou.
Ptirodni narody podle néj neptrikladaji estetické funkci na
rozdil od narodid evropské tradice vyznam. V evropské tradici
je hudba povazovana za , specificky druh uméni, ktery clovéeku
umoznuje, aby se projevoval prostrednictvim zvuku, jez sam
produkuje nebo ndstroji jim pro temnto ucel specidlné
vyrobenych“ (Juston, 1996, s. 17). Je péstovana jako
specializovany druh uméni, pro néjZ je potfeba mit zvlastni
nadani.

V pojeti prirodnich néroddi je naopak specifickym
vyrazovym prostfedkem a nastrojem komunikace. Témé&f vzdy
se objevuje zaroven s tancem, obfady, hrami, slavnostmi a
myty. Neékteré kmeny mezi tancem a hudbou vibec
nerozlisuji. Casto pro ni ani nemaji samostatny vyraz. Hudba
vychazi ze spolecenské podstaty ¢lovéka a podobné jako fed
upeviiuje pospolitost. Ma vys$§i komunikaéni hodnotu nez
jazyk, jelikoz se fadi k nonverbdlnim zplsobiim komunikace,
ktera ¢ini témef sedmdesat procent lidského dorozumivani.
Podle Justoné hudba jazyku dokonce predchazela. Lidé
pomoci pohybt a zvukill vyjadiuji své pocity a pohnutky, to co
slovy nelze popsat. Rozdil mezi interpretem a posluchacem je
v téchto kulturach setfen. Pro Lévi-Strausse je mostem
spojujicim pfirodu a kulturu, symbolickym vyjadienim stavu
nasi mysli. Lze tedy fici, Ze hudba funguje v ptfipadé této
subkultury jako jednotici princip, komunikaéni prostfedek
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slouzici k pfeklenuti vzdalenosti, hranic a rozdill mezi jejimi
posluchadi. Tane¢ni hudba ,, [o]rganizuje ucast na uddlostech

O (&

a navazuje na tradici her a ritudlu* (Lévy, 2000, s. 140).

2.5.3 Pocitaé, sampler a gramofon:

zbrané v boji proti bujicimu hudebnimu prumyslu

Z principi techno hudby je dobfe pochopitelné, proc
jedna z neoficidlnich hymen tohoto proudu nese nazev
Turntable terrorist (gramofonovy terorista). Digitalizace
hudby a postupy samplovani totiz predstavuji vskutku az
teroristickou hrozbu pro komeréni hudebni priamysl.
Vynalézavé vyuzZiti samplerd, syntezatorli, gramofont,
pocitati a hudebniho softwaru, mixaznich pultd a
,virtualizovanych“ zafizeni na vyrobu hudby véetné
digitdlnich zvukovych bank zmeénilo jak zptsob tvorby, tak i
vnimani hudebniho dila. Digitalizace, samplovani a opakovani
se staly novou taktikou hudebni produkce. Hudebni tvorba
vykrystalizovala v nepfetrzity proces, otevieny jakymkoliv
vliviim a inovacim.

Techno hudba se prostfednictvim modernich technologii
osvobodila od obrovského kolosu hudebniho primyslu, do
néhoz jsou dnes zapojeny stovky odbornikd od zvukovych
inZenyru pfes vydavatele a obchody aZ po reklamni agentury.
Tento  hudebni  proud znovu  nastolil  pfimocary,
nezprostiedkovany vztah tvirce a pfijemce dila. Nutno
podotknout, Ze jejich role jsou volné zaménitelné. Techno
hudba je vyjadfenim nesouhlasu s tim, Ze posluchadlim,
divaklim a publiku vSeobecné byla pridélena role pasivniho
pozorovatele, pfihliZejiciho, ktery se do sledované udalosti
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nijak nezapojuje. Ve svém disledku tak rozvraci dichotomii
autor/pfijemce dila a rozbiji mocensky koncept, v némz
spociva podstata autorskych prav.

Tanec¢ni hudba se na nds dnes line ze vSech stran a ma
své draze placené hvézdy. Pronikla nejen do klubt a radii, ale
i do televiznich reklam, seriald a filmt. Stale se vSak rozrasta
a buji jeji neoficidlni, undergroundova odnoz, vydavana bud
na  nizko-rozpoctovych, soukromych labelech  nebo
distribuovana zdarma ve formatu mp3 prostfednictvim
internetu. Za pomoci lehce dostupnych technologii a softwaru
neustdle vznik4d novy materidl pfistupny nekoneénému

mnoZstvi recyklaci.

2.5.4 Tanec

K tomuto druhu hudby také neoddé&litelne€ patii tanec,
jenZ je v podstaté jejim vyjadfenim. DJ, tvirce, vytvaii hudbu
- text, aby ji pak tane¢nik - Ctenaf, mohl Cist a reinterpretovat
pohyby svého téla. Prace Dle je tedy do jisté miry praci
Samana, jeZ se musi umét vcitit do skupiny, zachytit jeji
energii a nalezité tomu pfizplsobit svlj zplsob mixovani.
., Recepce zdlezi na citové souznéjici, slast pFindSejici ucasti
na vnimaném pohybu, na motorickych rytmech sily a
uvolnéni“ (Henckmann, Lotter, 1992, s. 176).

Zpisob tanceni na techno je velmi individudlni a
neexistuje zde zadny jednotny styl. V zdsadé& vSak kazdy zcela
podléhé hudbé, veskerd soustfedénost na rytmus a styl mizi ve
prospéch naprostého splynuti s hudbou samotnou. DJ urCuje

cestu, po niz tanecnik kraci, musi ale umét vycitit, kam chce
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byt veden. Je to neustaly proces prenaSeni a odrazeni energie,
pfi némzZ vznik4a specificky, jakoby hmatatelny pocit.

Taneéni hudba klade daraz na sled monoténnich
sekvenci, jejichz opakovani vyvolavd vzruchy v nervovém
systému posluchace. Tyto nervové podnéty vedou k velmi
intenzivnimu pocitu zakouSeni rytmu, ktery je posluchacem
postupné piejiman, aZ zcela nahradi vnitini rytmus jeho téla,
které pak rezonuje v souladu se svym okolim. Té&lo je
dominantnim rytmem prostoupeno. Tyto pocity zakous$i kazdy
jedinec samostatné, ale protoZe se tomu déje v davu, vysledny
pocit je roven hlubokému kolektivnimu prozitku.

Zakladnim principem technivalu je tedy Cisty
hédonismus, dosazeni vlastniho uspokojeni, ov§em nikoliv na
ukor ostatnich, ale ve vzijemnosti snimi. To ovSem
nezucastnény clovék na prvni pohled nevidi. Nahodny
nav§tévnik muze byt =zaskoCen pohledem na masu
androgynnich zjevi uniformniho vzezieni, ktefi se, zahaleni
kapucou a s nepfitomnym vyrazem ve tvafi, pohupuji v
fezajicich svétlech stroboskopd do rytmu monoténni, rachotu
stroji podobné a nepfili§ melodické hudby. Vysvétleni je
jednoduché. Tane¢ni hudba je velmi rytmickd a ma tudiz
schopnost ,rozpohybovat® masy lidi. DokéZe zmé&nit
neurologicky stav obrovské skupiny jedinct, ktefi ji vnimaji a
vytvafeji tak telepatickou komunitu. Pfi tanci stovek lidi
dochazi k hromadné synchronizaci <¢innosti, rozplyvani
individudlnich identit a naslednému splynuti v extaticky
celek. Tento stav vytrzeni je provazen pocitem osvobozeni.

,Je to urcitd ,extdze’ v tom nejdiuslednéjsim smyslu,
extdze dovolujici uniknout zdroven uzavrenosti individudlniho
Casu, principu identity a prFidéleni stalého socidlniho Ci
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profesniho bydlisté... podoba vyzvy nekonecna, vynorujici se
sice pravidelné, ale zdroven také vrtkave a v kazdém pripadé
zcela nepredvidatelné... Jisté je, Ze tyto formy vreni nelze
regulovat a Ze je velice obtizné je politicky oviddat nebo treba
jen interpretovat“ (Maffesoli, 2002, s. 144). Sami ucastnici
technivalu ¢asto mluvi o vibracich, ale maji-li svlj zazitek
néjakym zpisobem vysvétlit, tvrdi, Ze je nemoZné popsat to,
co je nepopsatelné a v ¢em vlastné nejsou ani prakticky
pfitomni. Je to ,,vjem bezcasovosti v ¢ase a vécného ted,

rozpusteni struktury casu“ (St. John, 2000).
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3. DEJINY KOCOVNICTVI VE VELKE BRITANII

, Takové jsou plody soulasného nomddstvi: z rozmanitych
civilizaci si vypujcilo prvky, které triumfujici racionalismus
bud’ zastrel nebo odsunul na okraj, a ucinilo z nich ohnisko

soucasného spolecenského Zivota“ (Maffesoli, 2002, s. 87).
3.1 Zivot na cesté

Dnesni podoba ftechnivalu navazuje na tradi¢ni hippie-
festivaly pofadané travellery. Tito novovéci nomadi kocuji
pies 1éto ve starych piestavénych nakladnich automobilech a
autobusech a Ziji v obytnych ptivésech, zaparkovanych na
okrajich mést nebo na odlehlych, neuzivanych kouscich
zemédélské pady. V zimé€ cCasto prezivaji v opusténych
budovach (squatech). Tito ,psychedelicti cikani a kocovnici
nového veéku*“ (Homeless&Hungry, 1994), inspirovani hnutim
hippies, které vzniklo na zapadnim pobiezi USA behem
Sedesatych let, se na zafatku sedmdeséatych let objevuji také
ve Velké Britanii a probouzeji starou nomadskou tradici. Cini
tak na zakladé naivnich pfedstav ne nepodobnych mysSlence
Rousseauova uslechtilého divocha ¢&i romantické figury
tuldka, v dobé&, kdy vétSina plGvodnich nomdadskych kultur
zanikla nebo byla asimilovdna kulturami usedlikli. Dnes, kdy
jsou posledni zbytky prastarych nomadd roztrouSeny
v nehostinnych oblastech stepi a oazach pousté a vétSina
tradi¢nich kocovnikli byla nucena se usadit, se n&ktefi
obyvatelé mést cilen€ vzdavaji vydobytkl zédpadni civilizace a

znovu se vydavaji na cestu.
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Hnuti, jehoZ ¢lenové jsou nazyvani New Age Travellers
se utvarelo ve Velké Britanii v prubéhu uplynulych &tyficeti
let. Dopliiuje tak tradi¢né kocujici komunity tvofené pievazné
gypsies anglo-romského pavodu a Irskymi, Skotskymi a
VelSskymi koCovniky. Jeho clenové se stavaji novodobymi
néasledovniky tohoto Zivotniho stylu. New Age Travellers tedy
rozhodné nebyli prvni, kdo sviij zivot travi na cesté. Kocovné
kultury existovaly v rdmci téch usedlych po mnoha staleti.
S nastupem soukromého vlastnictvi pady vSak byl jejich

pohyb stale vice omezovan zakony.

3.2 Tradi¢ni kodovnici

3.2.1 Romové, gypsies a travelleFi:

etnicka versus kulturni kolektivni identita

Ve Velké Britanii se terminem gypsy (psano také gipsy,
synonymem slova nomad nebo kodovnik, ale také miZe byt
pejorativnim oznaenim osoby romského plvodu. Jediné
oficialni vymezeni vyrazu Gypsy nalezneme v tzv. Caravan
Sites and Control Development Act (Zakon o stanovisStich
karavani a regulaci pozemkl) z roku 1968. Z tohoto zdkona
vyplyva, Ze Gypsy je jakdkoliv osoba hlésici se ke koCovnému
stylu Zivota bez ohledu na rasu a etnicky puvod.

Tento termin je ale dosti problematicky a jeho vyklad
v britské legislativé kolisal, coz vedlo k fadé sporl. Podle
vySe uvedeného vykladu by totiZ osoba romského pilivodu
objevila tvrzeni, Ze podle tzv. Race Relation Act (Zékon o
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rasovych zalezitostech) vyraz traveller a gypsy neznamenaji
totéz (viz Fraser, 1998, s. 7-10). V dusledku toho v soucasné
angli¢tiné vyraz gypsy znali jakéhokoliv kofovnika, avs$ak
s tim, Ze pouze ncktefi kocovnici jsou zdkonem uznani jako
etnickd menSina. Od r. 1980 je davana pfednost neutralnimu
vyrazu traveller, ktery oznaCuje Cclena jakékoliv kocujici
komunity v Britanii (Exchange House Travellers Service,
2003). Vroce 1971 na prvnim roéniku Mezinarodniho
romského kongresu byl jako jediné univerzalni oznadeni
pfislusnika romské etnické skupiny ustanoven vyraz Rom.
Toto etnonymum je odvozeno od slova Dom, které oznacovalo
indickou kastu, s niZ je spojovan plivod Romu. V roms§tiné
znamend ,,&lovEék* nebo ,,1idé«" (Fraser, 1998, s. 315).

SpiSe nez etnickou pfisluSnost vyjadfuje pivodni termin
gypsy a dnes novéjsi vyraz traveller uritou kulturni kategorii,
ktera zahrnuje vSechny kocovné zijici osoby. Jde o oznaceni,
které bylo déano této Siroké skupin€é dodate¢né. V duchu
kulturniho determinismu lze tedy fici, Ze: ,, Romem se clovék
muzZe stdt v procesu resocializace, tedy béhem svého Zivota a
do znacné miry bez jakéhokoli omezeni co se tyce kultury,
v niz byl socializovan primdrné.... Romstvi tedy neni nikterak
nutné spjato s ,romskou populaci‘, s Romy (ve smyslu
,antropologického typu‘) je ale otevieno v§em, kdo maji zdjem
a jsou proces resocializace ochotni podstoupit: bez jakéhokoli
omezeni stran barvy kiuZe, vlasu, oci apod.....oviem za cenu

bezpodminecéného vzdani se vlastnich kulturnich vzorci a

19V jizni a vychodni Evropé pak dostali podle manichejské sekty nazev Athiganoi - Atsiganos, z
&ehoZ vznikla dal§f pojmenovéni - zingaro (italsky), tsigane (francouzsky), zigeuner (némecky),
cigani (ve slovanskych jazycich) i &esky vyraz Cikdni (Cesky rozhlas 7 — Radio Praha, 1997-
2005).
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bezpodminecného prijeti kulturnich vzorci Romu* (Jakoubek,
2004, s. 77).

Toto pojeti je vysledkem badani na poli socidlnich véd
snazicich se o multikulturni pfistup. Z pozice romského etnika
se romstvi urcéuje na zakladé¢ biologického plvodu (tzn.

alespoil jeden rodi¢ musi byt Rom) (ibid., s. 77).
3.2.2 Romové

Romové netvoii homogenni skupinu. Pod toto oznadeni
spadd mnoho ridznych, na sob& nezavislych kment,
roztrouSenych po celém svété. Nejstar§i Romové odesli podle
jedné z nejcastéji uvadénych teorii za lepSimi Zivotnimi
podminkami do Evropy v obdobi mezi 9. — 14. stoletim
z Indie, kde patfili k nejspodnéjsi z indickych kast, k tzv.
kasté nedotknutelnych. Ve stfedovéku je zapadni Evropané
oznacili terminem gypsy, protoZe je povazovali za kiestanské
poutniky ptichazejici z Egypta. Puivodni ndzev egyptians byl
zkracen na gyptians a gypsy (anglicky), gitanos (Spanélsky),
gitanes (francouzsky). Toto oznaceni jim uz zustalo (Cesky
rozhlas 7 — Radio Praha, 1997-2005).

Literatura uvadi, Ze k tomuto oznaceni pfispéli sami
Romové, tim, ze se vydavali za naboZenské vyhnance, jejichz
pfedkové zapfreli kiestanstvi. Proto jim bylo za trest uréeno
putovat z mista na misto po dobu sedmi let. Jindy vystupovali
v legendach jako narod odsouzeny k pokéani za hiichy svych
otclt, ktefi odmitli pfijmout Marii s JeziSkem p#i atéku do
Egypta. Nejspi§ vSak toto oznaleni pochézi z oblasti malého

Egypta na Peloponésu v tehdejSi Byzantské tiSi, kde Zila
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pestra smeésice riznych narodi a odkud patrné jedna skupina
Romi prchala ptfed néjezdy Turkd (ibid.).

Romové pfisli do Anglie v n€kolika vlnach. Prvni kmeny
se na ostrovech objevily v 16. stoleti. Vztah starousedlikt
k nové pfichozim byl od zacatku ambivalentni. Byli oblibeni
pro svoji femeslnou zrucnost, ¢asto vykonavali pomocné a
sezdnni prace. Zaroven je vSak zahaloval opar tajemstvi, coz
v lidech vyvolavalo smésici zvédavosti vic¢i nepoznanému a
odporu k cizimu. Protoze pred jejich pfichodem zili v Anglii i
jiné koc€ovné skupiny (dratenici, masti¢kari, podomni
prodejci), byli za né Casto mylné zaménovani. Vztahovaly se
na né zvlaStni proti-romské a proti-tulacké zakony. Od
Sestnactého stoleti se snaha zbavit se veSkerého potulného
obyvatelstva rozsitila do celé Evropy.

Postupem c¢asu se vztahy starousedlikii k Romtm, ktefi
odmitali pfijmout mistni kulturu, zacaly zhorSovat. V Britanii
byla zavedena ptisnd opatfeni, kterd vedla k deportaci Casti
romskych kolonii do Skandinavie, acCkoliv néktefi odesli
dobrovolné (viz Fraser, 1998, s. 97-104; Kenrick, Bakewell,
1995, s. 11-12). Na konci osmnactého stoleti bylo v Britanii
od pronasledovani Romu upusténo, ale stdle pro né platily
stejné zakony jako pro ostatni potulné obyvatelstvo.

19. stoleti pfineslo nekteré zmeény ve prospéch
koCovnikll, zejména diky zajmu badateld o pfirodni narody a
exotické kultury a také hnuti romantismu, béhem né€hoz
vzrostl zajem o jejich kulturu. V té dobé vznikly nékteré
zédkony tykajici se vzdélani a zajisténi hygienickych podminek
pro kocovné obyvatelstvo. Modernizace a industrializace ale
zaroveil kotovny Zivot zkomplikovala. Zivotni podminky se
zhor§ily, pramyslova vyroba nahradila nékterd tradicni
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femesla, jimiz se do té doby zivili (zejména rucni femesla
jako kovatrstvi a dratenictvi, obchod s konmi, tanec, hudbu,
vEé§téni) a mnozi z nich se usadili v taborech v okoli velkych
meést (viz Fraser, 1998, s. 210-211; Kenrick, Bakewell 1995,
s. 20, 66). Zacali se vénovat méstskym aktivitdm jako byl sbér
kovového S§rotu, vykonavali sezénni prace a v zimé
nekocovali.

Ve 20. stoleti Romové svym odliSnym zplsobem Zivota
tolik nevynikali, protoze v disledku 2. svétové valky Zilo
mnoho lidi v provizornich ptibytcich. Pfibylo také pracovnich
ptilezitosti a jejich situace se zlepSila. Nova labouristicka
vlada méla liberdlné&jsi pfistup k minoritim a zabyvala se
socialni problematikou. Od roku 1960 se prava kofovniki
stala ~ predmétem  zajmu  mezinarodnich  organizaci.
V sedmdesatych letech vlada zacala feSit problémy souvisejici
s rasovou diskriminaci a vydavat zékony tykajici se této
problematiky jako napf. Race Relation Act z roku 1976 (viz
Fraser, 1998, s. 239-240; Kenrick, Bakewell, 1995, s. 30, 48,
58-75).

Po mnoha letech vyjedndvani doSlo vroce 1968
k uzdkonéni povinnosti obci ziizovat stanovisté karavand
spliujici zédkladni hygienické potteby v tzv. Caravan Sites Act
(Zakon o stanovistich karavant). Je§té na zacatku Sedesatych
let existovala tato stanovisté v Britdnii pouze tfi (viz Kenrick,
Bakewell, 1995, s. 35-48). Regulace poctu a vymezeni
podminek jejich provozovani zdkonem vedlo k tomu, Ze se
z nich staly osady pro nejchud$i vrstvy obyvatelstva.
Obyvatelé téchto karavanovych osad dnes vétSinou Ziji trvale
na jednom stanovisti, které zfidka opoustéji z obavy, Ze
nenaleznou jiné legalni misto k zaparkovani. Piivésy, které
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na nich stoji, jsou vyrdbény pruimyslové a jsou umistény
napevno. Prvek mobility se vytratil a karavany slouzi, vedle
obecnich doml v chudinskych &étvrtich a méstskych ghettech,
ptevazné jako bydleni pro socialnd slabé vrstvy''. Timto
zpiisobem dnes ziji i lidé, jejichz fyziognomické rysy se
s pfedstavou romského antropologického typu'* vibec
neshoduji, a kteti presto sdileji romskou kulturni identitu. Jen
malé procento Roml dnes skuteéné kocuje. V poslednich
Ctyficeti letech se k nim pfidalo nékteré pavodné usedlé
obyvatelstvo.

Romové na svych cestach béhem staleti posbirali pestrou
smésici hudby, tance, femesinych dovednosti, vé&Steckych
praktik a zplisobidl obzivy, stylu oblékdni a jazyka. Toto vse
prispélo k utvareni obrazu romské kultury v oéich usedle
zijicich obyvatel. Vznikla stereotypni predstava Cikdna

(gypsy) jako nositele uréitého kulturniho vzorce, ktery

spocival v ko€ovném Zivotnim stylu.

3.2.3 Koéovné skupiny neromského a smiSeného

puvodu

Dal8imi etnicky uznavanymi kocdujicimi menSinami jsou
tzv. Irsti, Velssti a Skotsti kocovnici (Irish, Welsh, Scottish
Travellers). IrSti koCovnici byvali hanlivé nazyvani dratenici
(tinkers) podle tradi¢niho spravovani hrncl a kastrolu,

kterému se pfi svém putovani od mésta k mestu vénovali nebo

' Celoroéni stanovists obytnych privést existuji také v Irsku, USA nebo Australii, kde jsou taktéz
nejlevngjsi alternativou bydleni.
12 Romska kultura byva odvozovana od biologického piivodu a Romové jsou povazovéni za
specificky antropologicky typ. Toto pojeti je v rozporu s kulturn&-deterministickou perspektivou
zastdvanou napf. v praci M. Jakoubka. ,,Nositeli kultury mohou byt (a jsou) subjekty s biologickymi
znaky majoritni populace” (Jakoubek, 2004, s. 75).
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knackers (konsti feznici), didicois, traders (podomni
obchodnici) ¢i jednoduSe gypsies. Sami si fikaji Pavee. Od
starousedlikll se 1i§i vlastnim jazykem zvanym Cant nebo
Gammon. Tento jazyk, odborné nazyvany Shelta, nese stopy
vlivu anglictiny, gaelStiny i romstiny. Ir§ti koovnici maji své
kulturni zvyky a tradice a jsou praktikujicimi katoliky. Jejich
historicky piivod je nejasny a je predmétem sporl. Nejstarsi
doloZend zminka o nich je z roku 1850, ale predpoklada se, Ze
Anglii kocuji daleko déle. V Irsku byli znami jiz pied
zaCatkem 12. stoleti (Pavee Point Travellers Centre, 2005).
Pozdé&ji jejich tady rozSitili dé&lnici, ktefi pracovali na
stavbach silnic a kandld a utikali z Irska pfed hladomorem,
ktery zemi zasahl v poloviné devatenactého stoleti a nasledné
pied disledky povalecné hospodarské krize. Celkové je jejich
pocet odhadovan na cca 50 tisic obyvatel, z toho zhruba 50
procent Zije v Irsku, 30 procent ve Velké Britanii a 20 procent
v USA (Wikipedia, 2005).

O jejich zpasobu Zivota existuje velmi malo
statistickych daju, pfestoZe tvofi nejvétsi etnickou menSinu
Irska, tj. asi 0,5 % - 1 %, tj. 25 — 30 tisic obyvatel (Pavee
Point Travellers Centre, 2005). P#i vyzkumech provadénych
v roce 1994 v okoli Dublinu bylo zjisténo, Ze 53 % rodin
nema teplou vodu, elektfinu ani sprchy a 28 % nemélo zachod
(Tiscali/CTK/International Herald Tribune, 2005). Negativni
stereotypy spojované s jejich zivotnim stylem budi ve vé&tSiné
zlodé&ja“, ktefi po sob& na tabotiStich zanechavaji hromady
odpadu. Termin [Irsky kocovnik nebo drdtenik se stal
symbolem pro nejhor$i ze vSech kodovnikli, poSpinénou,

necistokrevnou a stigmatizovanou skupinou, stojici na
36



nejnizsi pricce spoleCenského zebficku. Toto oznaceni dfive
zahrnovalo jakékoliv koCovné skupiny stavici se na odpor
autoritdm. Svoji nechuti prizplsobit se usedlému stylu Zivota
podobné jako u nds Romové predstavuji socidlné
problematickou vrstvu, ktera se jen tézko integruje do
majoritni spoleCnosti a byva casto teréem rasovych utoku. I
pfesto, zZe Irsko v soucdasnosti uplatiiuje velmi otevienou a
tolerantni politikou vi¢i imigrantim z celého svéta, na irské
kocovniky je pohliZzeno jako na socidlni vydédénce, ackoliv
touto zemi koduji uZ stovky let (viz Tiscali/CTK/International
Herald Tribune, 2005).

Okrajovymi skupinami jsou SkotSti a Vel§s§ti koCovnici.
(Scottish and Welsh Travellers) Skotsti koCovnici pochazeji ze
smiSenych manzelstvi, ktera byla od Sestnictého stoleti
uzavirana mezi mistnimi koCovnymi femeslniky a
francouzskymi a Spanélskymi Romy. Za VelSské koCovniky
byvaji oznafovany romské kmeny Kalé a Romnichal Zijici

v jiZnim Walesu.

3.3 Novodobi kocovnici

Novoveké kocovniky oproti tém tradi€nim tvofi
nardstajici komunity pGvodné usedlych obyvatel z rlznych
spoleCenskych vrstev, ktefi nomadsky ¢&i polonomédsky zZivot
piejali od pfedeslych skupin zejména v poslednich Ctyficeti
letech. Jejich rozhodnuti vzdat se usedlého Zzivota byva
motivovano ekonomickymi, individudlnimi a socidlnimi
divody a osobnim pfesvédéenim. Kromé New Age Travellers
se k nim fadi jesté cirkusové rodiny a poutové klany a rodiny

zijici na hausbotech. ProtoZe tyto skupiny nejsou na rozdil od
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téch vySe popsanych zakonem vymezeny jako tradi¢né
kocujici, nevztahuji se na né ani prava vyplyvajici ze Zdkona
o stanovisStich karavanii.

Celkové Zije v Britanii, krom€ neevidovanych Romi
z vychodni Evropy, ktefi ptfisli po padu vychodniho bloku
jako Zzadatelé o politicky azyl, 90.000 — 120.000 tisic
kocovnikli. Neni jisté, zda toto &islo zahrnuje také vSechny
neromské obyvatele, u nichZ je kodovani spojeno s profesi
(Liégeois, 1997, s. 33). Diivody pro kocCovani jsou rtzné od
svobodného rozhodnuti, snahy zachovat kulturni tradici, prani
zit nezavisle a svobodné, pfes ekonomické diivody, donuceni a
vnéjsi tlaky ze strany statu &i okoli (Stolova, 1997, s. 56).

Velky problém u této vrstvy obyvatelstva piedstavuje
vzdeélani. Jeho Groven nezavisi jen na vuli rodi¢d, ale také na
postoji okoli. U kocujicich obyvatel situaci komplikuje
neschopnost trvale dochazet do jedné Skoly. JelikoZ je
v Britanii vedle $kolni dochdzky uzdkonéno také pravo rodich
zajistit svym potomkim alternativni vzdélani, vyucuji
koCovnici, zejména New Age Travellers, sami. DalSim
problémem je nedostate€na zdravotni péce, coZ se odrazi ve
zhor§eném zdravotnim stavu, popfipad€ v krat$i délce Zivota a
vy§8i Umrtnosti nékterych kocujicich skupin v porovnéni

Obecné Ize fici, Ze mezi tradi¢nimi kocCovniky a
novodobymi nomady panuji nepiatelské vztahy, coZ je
zpusobeno nejen kulturni odliSnosti, ale hlavné napétim
pramenicim z omezeného poctu stanovist pro karavany. New
Age Travellers, na rozdil od tradi¢nich kocovnikd trvale
obyvajicich karavanova stanovi§té, mnohem castéji sezénné
parkuji na nepovolenych stanovistich a nevyuzivané pade. Na
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zimu bud pfejizdéji do zemi s mirnéj$im klimatem nebo se
zdrzuji v blizkosti mést, na soukromé padé patiici pribuznym

a znamym, popiipadé bydli ve squatterskych komunitach.

3.4 New Age Travellers — Nomadi nového véku

New Age Travellers, tato pomérné pocetna skupina
prevazné mladych lidi, se hlasi k mobilnimu stylu Zivota,
ktery se plvodnimu koovnému v mnoha ohledech podoba.
Tato subkultura a socidlni hnuti zaroven se objevuje ve Velké
Britdnii sedmdesatych let.

Pfesné vymezeni toho, zda-li New Age Travellers a
jejich  pozdé&jSi mestskd verze, kterd tvofi subkulturu
freetechno, spliiuji charakteristiky socidlniho hnuti, sub- ¢i
kontrakultury je zna¢né problematické. Subkulturu Ize
definovat jako , soubor specifickych norem, hodnot, vzoru
chovani a Zivotni styl charakterizujici uréitou skupinu v ramci
Sirsiho spolecenstvi, p¥Fipadné tzv. dominantni ¢&i hlavni
kultury jiz je tato skupina konstitutivni soucdsti” (Velky
sociologicky slovnik, 1996, s. 1248).

Subkultury jsou charakteristické pro velmi
diferencované populace. Podnétem k jejich utvareni mizZe byt
socialni stratifikace, etnicka diferenciace, naboZenska
orientace, meéstsky zpusob zivota Ci deviantni chovani. B.
Bernstein ve svych vyzkumech prokazal, zZe pfi vzniku a
reprodukeci  subkultury hraje vyznamnou roli proces
osvojovani jazyka a jazykového koédu (ibid.). Subkultury si
vytvafeji vyraznou symboliku a nékdy i svébytny jazyk.
Vyrazna symbolika je charakteristickd zejména pro tzv.
kontrakulturu, jiz se rozumi , subkultura, kterd vytvdri a
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reprodukuje normy a hodnoty, které ostFe kontrastuji
s analogickymi normami a hodnotami dominantni ¢i hlavni
kultury “ (ibid.).

Velmi Ccastym predstavitelem subkultur je mladez.
Subkultury mladeZze se konstituuji zejména kolem prvk
moédniho stylu. Témi mohou byt napfiklad hudba, jisty druh
oblékani, specifické politické smySleni ¢i urcity druh
zivotniho postoje. Socidlni hnuti naopak krystalizuji okolo
politického Ci socidlniho cile, snazi se prosadit uréité zmény
v téchto oblastech nebo jim naopak =zabranit. Jsou to
» komplexy souhlasné orientovanych ,kolektivnich cinnosti’,
zaloZenych na aktivismu, na mobilizaci akénich potencidli
stoupencu, jejichz cilem jsou zdsahy do téch podminek
spolecenského Zivota, které pokladaji za dulezité” (Velky
sociologicky slovnik, 1996, s. 1147).

V soucasné dob¢ se rozliSuje mezi tzv. starymi a novymi
socidlnimi hnutimi. Stara socidlni hnuti méla konkrétni
politicky program a pevny ideologicky zdklad. V centru jejich
zajmu  stdl  problém  socidlni nerovnosti pramenici
z nerovnomeérného rozloZeni ekonomického kapitélu,
popiipadé pravo na politickou participaci. Nova socialni hnuti
se zaméiuji na (kvazi)politickd témata, jako je problematika
genderu, etnicity, prav menSin, Zivotniho prostfedi a na
nerovnost ve vztahu ke kulturnimu kapitalu. Zabyvaji se
vztahem clovéka, kultury a ptirody a zdiraznuji nemateridlni
hodnoty. Vyznacuji se volnou organizac¢ni strukturou, slabym
Gsilim o socidlni zménu a nestalosti. Clenstvi v nich je
motivovano potfebou seberealizace a obohaceni Zivota, ale i
reakci na uréity socialni problém. Funguji v ramci silné
individualizovanych spolecenstev a lze je povaZovat za
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typicky projev postmoderniho Zivotniho stylu (viz Kopecky,
2004, s. 66-84).

U New Age Travellers a ptizniveu freetechno tyto
charakteristiky splyvaji. V této praci jsou New Age Travellers,
s pfihlédnutim k okolnostem jejich vzniku, oznacovani jako
novy typ hnuti, jez vzniklo jako odpovéd na urcitou socialné-
politickou situaci. Freetechno je definovano jako subkultura,
ktera je soustfedéna kolem hudebniho stylu techno a Zivotniho
postoje spojeného s pofadanim technivalii. Clenstvi v obou z
nich se miiZze vzdjemné prolinat.

V navaznosti na hippies a jejich politické protesty
z ptelomu let Sedesatych a sedmdesatych, se New Age
Travellers podileli na revitalizaci koCovného a polokoCovného
zpusobu Zivota. Na rozdil od hnuti déti kvétin vSak New Age
Travellers nezuastali historii. Jejich mySlenky siln€ ovlivnily
mnohé spolecenské jevy, které jsou dnes stale aktualnéjsi, a to
nejen ve Velké Britanii, ale i na starém kontinentu. New Age
Travellers sice dosahli nejvét$iho vlivu aZz poté, co jejich
principy v pozménéné podobé piejali méstSti obyvatelé a
zakladatelé soundsystémii, tzv. ravers’™. Avsak hlavni prvek,
jimz je mySlenka cestovani jako alternativniho Zivotniho stylu
odmitajiciho pfedstavu usedlého zZivota v méstskych
aglomeracich i ,,Sedou realitu vSedniho dne“, se ve spoleénosti
§ifi dal.

., New Age Travellers® se stalo novym oznacenim pro
tisice lidi, kteFi se rozhodli pro polokocovny zpusob Zivota a
poriiznu se shromazduji okolo letnich festivalii. Tito ,novovéci

kocovnici‘ jsou pri¢inou rostouciho mordlniho poboureni.

13 Péivodni oznadeni pro pofadatele a navitévniky ilegalnich rave pdrty konanych v opugténych
skladi§tnich halach ve mé&stech.

41



Drive se na né pohlizelo jako na neSkodnou tlupu hippies, ale
dnes se na né sndSi smr§t mnohem bohatSich a
pejorativnéjsich ndzvi — jsou to Spinavci, pobudové, pivari a
trhani. Stdvaji se tercem neprdtelskych a dasto velice
nesmysinych pomluv. Nikdo dnes nemd presnou predstavu, o
kolik lidi se ve skutecnosti jednd. Nikdo se ani nepokusil
spocitat vSechny ty desetitisice lidi, kteri se pro tento zpitsob
Zivota rozhodli. Ostatné by to ani nebylo jednoduché* (Lowe,

Shaw, 1994, s. 122).

3.4.1 Historie hnuti New Age Travellers

V sedmdesatych  letech se v Britanii  k tomuto
undergroundovému hnuti hldsilo jen pér jednotlivet ¢i
mensich skupin, pro které se stalo cestovani a potfadani tzv.
free festivalii pod Sirym nebem zplisobem protestu. Z festivalu
na festival se pfesunovali p&€Sky nebo v malych dodavkach.
Vyznam hnuti ale vzrostl v osmdesatych letech, kdy doslo ke
zpolitizovani squattingu ve méstech, které bylo doprovéazeno
vznikem komunit snazicich se nalézt alternativu k tradi¢nimu
pojeti rodiny. Podstatnd ¢ast jeho pfiznived pochdzela z fad
anarchistickych punkerli, squatterli a bezdomovci, ktefi se
objevili  jako  vedlej§i produkt thatcherismu (viz
Homeless&Hungry, 1994, s. 128). Festival pro né byl
., hédonistickym Zivotnim stylem, utopickou alternativou k tzv.
kulture stredniho proudu* (Hetherington, 2000, s. 5).

Jak toto hnuti pomalu nabyvalo konkrétnéjSich obrys,
zacalo se povazovat za ,ndsledovnika tradice nomddstvi,
svobody a revolty“ (ibid., 2000, s. 5). Cestovani, které bylo
jiz od pocatku dulezitym prvkem, se zménilo v ustfedni
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mySlenku. Inspirace pfichazela predevSim ze zidealizovanych
pfedstav o Zivotnim stylu tuldkl a tradi¢nich kocovniki, jako
jsou napiiklad Romové, Irsti, Velssti a Skot§ti koCovnici.

Vydélavat si na Zivobyti jezdénim od jednoho festivalu
k druhému a prodavat nejrizné€jSi obcCerstveni, drogy a
rozli¢né ,tretky®“, ale i ,,povolani“ potulnych muzikanti a
hercii vyzadovalo stale vé&t$i dopravni prostfedky. Predstava
»Zivota na cesté”, odpor ke shromazd’ovani hmotnych statkd a
bydleni v ,,pojizdnych domcich® (tzv. motohomes) se stalo
leitmotivem této subkultury, kterd jiz od Sedesatych let
konfrontovala prevazujici spolecenské trendy.

S nartistajicim poCtem vyznavacl tohoto zivotniho stylu
se objevily konflikty, kterymi se New Age Travellers zapsali
do povédomi vefejnosti. Poprvé to bylo v roce 1982, kdy se
tzv. Mirovy konvoj tvofeny starymi ndakladnimi auty a
autobusy presouval z komercniho hudebniho festivalu
v Glastonbury do pravé =zaloZeného protestniho Zenského
tabora pred zakladnou US Air Force v Greenham Common
pobliZz Newbury. Pohled na dlouhy zastup starych
rozpadajicich se nakladnich aut a jejich neudrZované majitele,
ktefi si za zivotni pfiklad zvolili romantickou figuru tuldka,
budil u pfevazné konzervativné smySlejicich obyvatel
jihoanglického venkova v hrabstvich Hampshire a Wiltshire
pohorSeni (viz Hetherington, 2000, s. 1-5).

Cestovani, zejména v letnim obdobi festivallli, postupné
zatalo pritahovat pozornost Sir§ich vrstev alternativné
zaméfeného obyvatelstva. Sympatizanty ziskali New Age
Travellers naptiklad v fadach ucastnikl tzv. mirovych taborg,
ktefi v ramci kampané za jaderné odzbrojeni (Campaign for
Nuclear  Disarmament) trvale tabofili v provizornich
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pfibytcich na okrajich nékterych jadernych zakladen v Britanii
(napt. Molesworth a Faslane). Krom¢ vlivu mirového hnuti se
New Age Travellers inspirovali také mysSlenkou ndvratu
k pfirodé a ochranou zivotniho prostfedi. Zatimco mnozi
znich Zzili v doddvkach a autobusech, jini pfebyvali ve
vigvamech a zastdvali krajné ekologickou perspektivu.
Venkovskou krajinu chapali jako civilizaci nezniené
prostfedi protknuté duchovnimi vyznamy.

V letech 1985 — 1986 se hnuti politicky vyhranilo.
Podnéty pfichazely hlavné z anarchistické filozofie, jez
odmitala moc v jakékoliv podobé a statni zfizeni povazovala
za Skodlivé a omezujici. Mnohé z noveé pfichozich ¢lent
lakala ptredstava oteviené konfrontace s autoritou a moZzZnost
projevit svij nesouhlas tim, Ze se postavi mimo zakon.
Néasledovala 1éta 1985 — 1986, v nichz se tzv. mirovému
konvoji Ci konvoji hippies, jak byli diive New Age Travellers
oznaCovani, dostalo pozornosti v takové mife, ze se jim uz

nikdy nepodatilo negativniho medidlniho obrazu zbavit.

3.4.2 Stonehenge Free Festival

V dobé , koCovnického boomu“ v osmdesatych letech se
zajem New Age Travellers obratil ke Stonehenge, které se
jako jiz ptedtim vicekrat v d€jindch ,stalo stéZejnim
spolecenskym déjistem, svatyni, kolem nizZ se tocil jejich Zivot
a pribéhy, které mezi sebou vypraveli“ (Shields, 1992, s. 101).

Do historie se zapsala predevSim Bitva na fazolovém
poli nedaleko Stonehenge, starovéké megalitické kruhové
stavby nachézejici se v jihozapadni c¢asti Anglie pobliz
mésteCka Amesbury v kraji Wiltshire. Tradice potfddat na
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tomto misté¢ kaZdoroéni slavnost letniho slunovratu je
mnohem star$i, neZ toto hnuti. Stafi tohoto kruhového
uskupeni megalitl (tzv. henge), jehoz puvodni funkci se
dodnes nepodafilo s urditosti odhalit, je odhadovdno na
nekolik tisic let pfed Kristem. Ne&které teorie spojuji
Stonehenge s pocatky astrologie, jiné mu pfipisuji funkeci
ritudlniho pohfebisté, dalsi jej chapou jako starovéké
shromazdisté vybudované k uctivani sluneéniho kultu. At uz
jsou divody jeho vzniku jakékoliv, Stonehenge je nejen
vyjimeénou narodni pamatkou zarazenou od roku 1986 na
seznam svétového dédictvi UNESCO, ale i symbolickym
mistem'®, které je spojeno s d&jinami hnuti, a které piispé&lo
k vytvofeni obrazu této subkultury.

Prvni tzv. Stonehenge Free Festival se konal v roce
1974. Jeden z jeho hlavnich strijct, snilek a sympatizant
hippie Zivotniho stylu Phil Russel, jej zorganizoval ve snaze
navratit tuto posvatnou starovékou pamatku lidem a ucinit ji
mistem ritualnich oslav spojenych s hudbou a tancem. Pfispél
tak k zaloZeni tradice poradani letnich hippie festivald, jejichz
navstévnost v pribéhu pfistich deseti let stoupla na
desetitisice. Russel sam se uz Zadného dalSiho festivalu
nezucastnil, protoze v nasledujicim roce tragicky zemiel
béhem pobytu na psychiatrické klinice. UZ se nikdy
nedozvédél, Ze se mu na dalSi dekadu skutec¢né€ podatilo

navratit Stonehenge jeho spiritudlni vyznam. Podobné

slavnosti se sice u Stonehenge konaly jiZ pfed rokem 1974,

' Zvlastni uskupeni megaliti po severovychodni a jihozapadni ose piisp&lo k domnénce, Ze jeho
stavitel¢ kladli diraz zejména na dny slunovratu a rovnodennosti, kdy je moZno pozorovat
neobvyklé efekty. Vlivem tohoto uskupeni lze o letnim slunovratu rdno pozorovat slunce
vychazejici nad Stonehenge u patntho kamene s paprsky sméfujicimi pfimo do stfedu objektu
uspofadaného ve tvaru podkovy. VétSina badateld se domnivd, Ze tento jev neni ndhodny. Proto je
Stonehenge pfipisovan zvlastni vyznam a zvIa§té pii letnim slunovratu byvé tradi€nim cilem
smeéfovani mnoha lidi, ktefi se snazi o oZiveni tradice sluneéniho kultu, (viz Wikipedia, 2005).
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ale Gcastnil se jich jen uzky okruh zasvécencti. Mivaly podobu
hippie festivald doprovazenych folkovou hudbou a byly
inspirovany stiedovékymi trhy. Lidé, ktefi je poradali, se
povaZovali za novodobé pohany a nasledovniky starych
Druidfi. Vyznavali smésici nekfestanskych naboZenskych
pfesvédceni, ktera kombinovali s pohanskymi ritudly a
uzivanim drog. KdyZz ale Phil Russel wuspotfadal prvni
Stonehenge Free Festival, objevilo se mnohem vice lidi a
oslava trvala nepfetrzité¢ po dobu deviti tydni, nez zakrodila
policie. Od té doby se festival konal kazdoro¢né v pribéhu
mésice cervna a vrcholil dnem letniho slunovratu. Se
vzrustajici popularitou Stonehenge Free Festivalu v§ak byla
pivodni snaha o sebevyjadieni skrze rtizné formy pohanské
spirituality pfevalcovana naristajici masou navstévnikul, ktefi
po sobé zanechavali velké mnozstvi odpadu a celkové svou
ptfitomnosti plisobili nejriznéjsi problémy. ,, Puvodni myslenku
festivalu jako prostredku duchovni obrody a prFileZitosti
k setkavani lidi ve svobodné a duvérné atmosfére postupné
zahalily stiny zpusobené problémy s kradezemi, nicenim okoli

a odpadem “ (Hetherington, 2000, s. 6).

3.4.3 Bitva na fazolovém poli

Nekontrolovana konzumace drog a vzrlstajici pocet
navstévnikul, ktery byl v roce 1984 policii odhadovan jiz na
tficet tisic, zafal u mistnich zastupitelstev, obclanli a
pamatkovych uradd vzbuzovat stale vétsi obavy. K rozS§ifeni
paniky pfispél velkym dilem i bulvarni tisk svymi reportazemi
o zdivocelém hippie konvoji z ptedchozich let. K problémim s
naruSovanim vefejného potfddku se pfidaly obavy o samotnou
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stavbu. V roce 1977 byl ke Stonehenge omezen pfistup a cely
objekt byl oplocen, coz se stalo pfedmétem vasnivych diskusi.
Spor se jesté priostiil, kdyz v roce 1985 zastupitelsky arad ve
Wiltshire ziskal za podpory pamatkovych Gfadd a policie
soudni zakaz potadat v okoli Stonehenge festival. Policie
v disledku toho zpfisnila dopravni kontroly a ve snaze
zabranit utvofeni konvoje uzaviela v kvétnu vét$inu silnic ve
vzdalenosti péti mil od objektu. Konvoj se i ptfes policejni
zasahy podafilo na konci kvétna 1985 znovu utvofit. Policisté
ve snaze zabranit vstupu do ochranné zdény zacali jednotlivym
¢lenim konvoje, ktery sestaval z nékolika set lidi a zhruba
stovky vozidel wuvizlych v dopravni zacpé€, vyhroZovat
zat€enim. Po osmi hodindch neuspé$ného vyjednavani
nasledoval ostry stfet mezi policii a travellery. Ti se ve snaze
uniknout a =zabrédnit poSkozeni svych pojizdnych obydli
uchylili k prorazeni okolnich oploceni a zZivych ploti a ke
sjizdéni do nedalekého fazolového pole. Stard tézka vozidla
po nerovném polnim terénu ale daleko nedojela. Byla snadno
dohnana policisty vyzbrojenymi helmami, obusky a
ochrannymi Stity, ktefi se pohybovali péSky. Nésilné jednani
policisti bylo zdokumentovano a poté, co byla britskou
televizni stanici BBC odvysildna reportdz, se stalo predmétem
vefejného rozhoiféeni. Tento stiet, jenz veSel ve znamost jako
Bitva na fazolovém poli, byl ve své dobé nejpoletnejSim
civilnim zatCenim v historii Velké Britanie, pii kterém bylo
zadrZeno na pét set lidi (Hetherington, 2000, s. 6).

O rok pozdé&ji, poté, co se mistni krajsky utfad ve
Wiltshire opét vyslovil proti konani festivalu a v dubnu 1986
byl vydan zdkaz jej wuspofadat, se situace opakovala.
Travellefi vedli netspéSnou kampan, jejimZ prostfednictvim
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se snaZzili ziskat povoleni. Jejich protesty naopak pFispély
k opakovanému vyhléSeni nepfistupné zény v okoli &tyf a pil
mile od objektu. Pfesto se asi dvou stovkam z nich podafilo
dostat aZz ke Stonehenge. Policie jim nafidila okamzité
vyklizeni prostoru a od té doby byl po dva tydny konvoj na
cesté. Jeho ¢lenové byli hnani policii a zakazy mistnich Gfadua
z jednoho mista na druhé pod pohrizkou, Ze dalsi zastaveni
povedou k zatCenim. Vozidla travellert, ktera byla uz dlouhou
dobu na cesté, nebyla k neustdlému piesunovani uzpisobena.
Konvoj nakonec zastavil na opusténé letecké zakladné ve
Stony Cross v hrabstvi Hampshire a jeho c¢lenové odmitli
pokradovat v cest&. Po deviti dnech policie zakrocila, vétSinu
vozidel zkonfiskovala pro nepojizdnost a opét zatkla nékteré
Cleny. Né&kteti se jeSte pokouSeli dostat ke Stonehenge, ale
vét§iné z nich, stejné jako mnohym dal$im navstévnikdm,
ktefi tam sméfovali, se na misto oslavy letniho slunovratu uz
dostat nepodafilo. Jen malo z nich ziskalo povoleni pfiblizit
se k objektu, nikdo se tam ale nesmél dlouhodobé zdrZovat.
Mnozi pak po zbytek 1éta cestovali po jinych festivalech a na
podzim se vratili na mista, kde méli zajisténo, Ze budou moci
na zimu zaparkovat. Vysledkem téchto udalosti, které za
pfispéni médii zpuasobily v celé zemi paniku, bylo zavedeni
zakona o verejném potradku (tzv. Public Order Act) v roce
1986. Od roku 1999 se lidé u Stonehenge pfi letnim
slunovratu opét mohou shromazdovat. Festivaly se tam uz ale
konat nesmé&ji a otdzka pfistupovych prav ke Stonehenge je

dodnes pfedmétem sporid a zapalenych diskusi.
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3.4.4 Osmdesata léta: zpolitizované hnuti

V pribéhu druhé poloviny sedmdesdtych a podatku
osmdesatych let se travellefi zacali organizovat do vétSich
uskupeni, pro které se pozdéji vzilo oznaleni kmeny (tribes).
Pivodni mald vozidla a dodavky nahradily staré autobusy a
double-deckery, vyfazené sanitky, karavany, velka ndkladni
auta, armadni vozidla ¢i kamiony pro prepravu koni
uzpusobené k bydleni. Tato pojizdnd obydli byla vyvedena
v psychedelickych barvach a vzorech a kromé maleb a napist
je zdobily peclivé vycidéné chromové ozdoby. Ne nepodobni
cikanskym povozlm a maringotkdm, se stala hlavnim znakem

7

této subkultury. Tato vozidla byla vyrazem cileného odmitani

v

zivotniho stylu charakteristického pro niz8i stfedni tfidu
obyvajici domky na piedméstich”. Jejich majitelom $lo
pfevazné o vyjadfeni odporu k méstskému Zivotnimu stylu a
kazdodennim povinnostem a zavazkum, které z n¢j plynou.
Boufili se, podobné jako pfedtim hippies, proti zplGsobu Zivota
majoritni spoleCnosti, v némz , Rytmus moderniho Zivota
imituje rytmus vyroby... a nucené spotrebitelstvi navozuje
nutnost prace“ (Hanék, 1992, s. 35 a 37).

Priliv novych ¢lenti ovlivnila také reforma socialni
politiky provedend na konci osmdesatych let konzervativni

vladou. Ke zvySeni nakladi na bydleni ptispélo i zavedeni

dan& na hlavu (tzv. Poll tax)', ktera narazila na silny odpor

1% Zékladnimi stavebnimi jednotkami téchto ptedmasti jsou fadové domky unifikovaného vzhledu.
Britové jsou pievazné individualisticti a nemovitost pro né p¥edstavuje v duchu réeni ,,miij dim,
muj hrad“ pevnost, za jejimiZ zdmi se odehrdva prevazna &ast jejich Zivota. Diim je dileZitym
mistem seberealizace. Specialitou ostrovnich obyvatel je zaliba v kutilstvi (DIY), interiérovych
upravach a zahradni€eni, jak to ilustruji neséetné potady v britské televizi. Velikost a poloha domu
jsou v silné strukturované britské spole¢nosti hlavnim ukazatelem socialniho postaveni.

' Dait na hlavu byla pevng stanovena &astka, kterou byl povinen odvadét kazdy obyvatel, narozdil
od procentudlni dan€ z pf{jmu. Konzervativai vlada v ele s tehdej§i ministerskou pfedsedkyni
Margaret Thatcherovou daifi na hlavu pfedstavila v roce 1985 pod ndzvem obecni poplatek (tzv.
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vefejnosti. Spolu se zpfisnénim narokli na vyplaceni
socidlnich davek si nartstajici poCet mladych lidi nemohl
dovolit bydleni a rozhodl se volit alternativni Zivotni styl (viz
Hetherington, 2000, s. 8).

Rozsahla privatizace obecnich domi provedend
konzervativni vladou také pfispéla k tomu, Ze se zvySily ceny
prondjmi. Ve stejné dobé se zhorSila i situace squattert ve
mé&stech, proti nimz vldda zavedla restriktivni opatfeni.
Pofizeni nemovitosti do osobniho vlastnictvi pro clovéka

7

s primérnymi pfijmy znamena nutnost dlouhodobé finanéni
jistoty. Mnozi takovouto zatéz odmitaji nebo jim to financ¢ni
situace vlubec nedovoluje. Pfi stale stoupajicich trZznich
cendch jsou obyvatelé mést nuceni stéhovat se na periferie
vzdalené desitky kilometrii. Politickd situace tedy pfispéla
k tomu, Ze od osmdesatych let se mladi lidé pfidavaji k New
Age Travellers zejména ze socidlnich a ekonomickych
divodii. Mobilni zplisob zivota se stale vice stdva nutnosti nez
volbou. Pfesto v3ak obecné plati, Ze zatimco byt
bezdomovcem si obvykle nikdo nevybird, rozhodnuti stat se
travellerem byva vysledkem svobodného piesvédéeni. Je
smésici odporu k méstskému prostifedi, naristajicimu
materialismu a frustrace =z konzumniho zplsobu Zivota.
Ponékud ubijejici charakter neustdle se rozristajicich
pfedmeésti uniformniho vzeziteni ptfispivéa spolu s kazdodennim

dojizdénim za praci k pocitu odcizeni, znechuceni a nudy.

Community Charge). Pfipravovana reforma byla vysledkem dlouholeté snahy nahradit systém
mistnich dani zaloZeny na pfedpokléddané hodnoté nemovitosti. Poté, co byl zékon schvalen roku
1989 parlamentem, narazil na silny odpor vefejnosti a vybirani dang vedlo k fad& stavek. Poplatky
se mnohondsobn¢ zvysily a &astky, které vybiraly jednotlivé obce, byly nerovnomémé. V
kone¢ném disledku vedla daii k vyraznému poklesu davéry v konzervativni vladu a pfispéla k
odstoupeni Margaret Thatcherové. Na jeji misto byl pak zvolen John Major, ktery daii na hlavu z
obavy o ptizeti voli&d nahradil obecni dani (tzv. Council tax) platnou od roku 1993 (viz Wikipedia,
2005).
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Velké vzdalenosti Casto komplikuji spoledensky kontakt a
omezuji individualni z4jmy. Rada lidi se s timto prostfedim
odmitd ztotoZnit, prdveé proto, Ze z n€j pochazi a byla v ném

vychovana.

3.4.5 Od 90. let po soucasnost — tichy odpor ve jménu

kreativni anarchie

, Opusténd gardz v severolondynském Kentish Town. Jeji
Celni strana, obrdcenad do ulice, vystavuje na odiv staré auto s
karosérii proménénou v jakousi futuristickou nocni miru ve
stylu Mad Maxe, rohatou a ozdobenou chocholy. Clenové
,Mutoid Waste Company‘ pracovali v této garazi, kterou
obsadili, cely tyden, az se jim nakonec podarilo proménit jeji
temné, vihké prazdno v h¥isté jakychsi apokalyptickych zdbav.
Mezi jinymi vraky tu stoji citréonové Zlutd Simca, roziiznutd
presné v puli. Jeji motor stdle jeSté pracuje, ve vrcholném
momenté dokonce vystiell sprchu jisker, které preleti cely sdl.
Kolem zdi jsou rozestaveny vyjevy z jejich dilny: na jedné
strané nddrz napéchovana starymi pneumatikami a balvany,
vytvarejici jakysi podivny vodopdd a na strané druhé tFicet
Spinavych toaletnich mis naskladanych jedna na druhé a nad
nimi, jako néjaka pripominka Duchampa, vodotrysk. Pred
hlavnim podiem, které se podobd lesnimu mraveniSti z
nejruznéjsiho starého Zeleza, visi se stropu lana a houpacky a
je tu i stary filmovy jerdb pro ty dobrodruziné duse, které si
preji mit nade v§im tim dénim nadhled. Pro kontemplativné
zalozené je tu ,trip-room‘, misto ovéncené spektrem
luminiscencnich svétel, doplnénych oslnivé ultrafialovou.
Cela tato uddlost je s témér vojenskou dokonalosti vizena ze
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specielné upraveného karavanu pripominajiciho zdobené

cikanské privésy “ (Homeless&Hungry, 1994, s. 131).

Mutoid Waste Company (Spole¢nost zmutovaného
odpadu) je jednim z novodobych kmenovych spoledenstvi, jez
existuji ve vét§ing zapadoevropskych velkomést. Clenové
téchto kolektivii se sdruzuji ve squatterskych komunitach.

17 w v r M4 W
“", prezivaji na podpoie nebo

Jidlo si obstardvaji z tzv. ,,skips
se zivi pfileZitostnou praci a organizovanim ilegdlnich party.
Pofadaji protestni akce, workshopy a vystavy uméni.
Vystavend ,uméleckd dila®“ byvaji velmi svérazna. SpiSe neZ
umeénim jsou anti-uménim, brikoldtorskymi vytvory. Byvaji
vytvadfena z odpadového a recyklovaného materidlu a
realisticky vystihuji soucasny charakter této subkultury, ktera
neni ani nemiZe byt zcela nezavisla na vétSinové spolecnosti.
Tato subkultura je naopak Zivena pfibyvajicim poctem véci na
jedno pouziti. Vyristd z piebytkd (jidla, véci, materialu,
budov), které spolecnost ve své posedlosti produkci neustale
vyrabi. Predstava, Ze Zivot by mél byt zredukovan na
stereotypni zaméstnani, uspokojovani uméle vyvolanych
potieb a pasivni zabavu v podobé¢ sledovani televize, vede i
dnes velky pocet lidi k hledani alternativ nejen ve Velké
Britanii.

Pfesunovani se z mista na misto je pro &leny téchto
komunit obyvajicich squaty nejen nutnosti, ale i strategii.
Vzdy hrozi moznost, Ze squat bude soudné vyklizen a jeho

obyvatelé vyhosténi nebo probihajici party pferusi policie. Je

7 Termin skips je oznadeni pro kovové kontejnery na odpad, které jsou umistdny v aredlech
supermarketi. ProtoZe prisné zédkony EU zakazuji prodavat potraviny s proSlou zéru¢ni lhiitou
nebo poskozenym obalem, supermarkety denn¢ vyhazuji obrovské mnoZstvi nezkaZenych
vyrobkil. Ty jsou ale stile majetkem supermarketil a jejich vybirani z kontejnerti je povaZovano za
kradeZ. B&Zné je znehodnocovéni potravin chemickymi prostiedky.
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tfeba byt pfipraven tam, kde jsou Zivotni podminky zrovna
pratelské, kde se nabizi ptilezitost se pobavit, navazat nové
spoleCenské kontakty nebo si pfivydélat. K tomu je tieba byt
mobilni, mit ,,domek na koleckach® (motohome), v némz je
mozno vydat se kdykoliv na cestu. Ackoliv pojizdna obydli
ztratila svoji zdobnost, existuji dodnes. Zejména v letni
sezoné vzrusta jejich pocet v celé Evropé.

Hnuti New Age Travellers se v pribéhu ¢tyficeti let své
existence samoziejmé zménilo — jak z popudu samotnych jeho
ucastnikl tak i v disledku vnéjsich udalosti. Zajem médii po
zavedeni zakona o vefejném potfadku (Public Order Act)
vroce 1986 opadl. Novou generaci New Age Travellers to
vSak nedokézalo zastavit. Free festival se u Stonehenge znovu
zorganizovat nepodafilo, ale hlavni mysSlenka, kterou je
cestovani a sdruZzovani kolem festivali, se rozSifila i za
hranice Spojeného kralovstvi. Mezi jejimi pfiznivci a statnimi
autoritami 1 nadale dochazi k pravidelnym konfliktim.

Mohl by to byt konec ptibéhu, kdyby se tento jev
v devadesdtych letech nestal opétovnym zdrojem inspirace pro
jesté vétSi pocet pfiznivel a v roce 1994 nevyustil v zavedeni
dalstho legislativniho opatteni, tzv. Criminal Justice and
Public Order Act, sjes§té piisnéjSimi zakazy vstupu na
pozemky za ucfelem uspofadat ilegalni, pfedem neohlaSené
shromdzdéni. Tento zakon zaroven zru$il povinnost obci
zakladat karavanova stanovi$té a vyrazné zvySil pravomoci
majiteli pozemkl, <¢&imZz znevyhodnil nejen pfiznivce
festivalové kultury, ale zejména celé kocujici komunity.
V disledku tohoto zdkona vzrostl pocet ilegalnich stanovist'.

Ackoliv od té doby uplynula jiz dvé desetileti, kdekoliv
se dnes skupinky travellert objevi, at’ v klidnych venkovskych
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oblastech, na kouscich opusténé pidy &i jako pouliéni hraci a
bavici v centrech velkomést, vnimaji je mistni zastupitelstva,
obcané i tisk jako spolecensky problém a vSeobecné vzbuzuji
odpor. Vyvolavaji podobné negativnimi pocity jako etnické
mensiny a obCané, kteti se tézko integruji do spolecnosti, ale
s tim rozdilem, Ze si svlj Zivotni styl na rozdil od t&ch
pfedchozich vybrali sami. To je pro vefejnost nejen

nepochopitelné, ale pfimo alarmujici.

3.4.6 Soucasné mutace New Age Travellers:

raveri a crusties

Zéjem sdélovacich prostfedkl ozZil se vznikem nového
kulturniho fenoménu, ilegdlnich rave pdrty pofadanych
v opusSténych skladiStnich halach, které pozdéji vesly ve
znamost pod nazvem freetechno pdrty. Tyto party se zaclaly
objevovat ve méstech od roku 1987 a byly pofadany
méstskymi obyvateli, soustfedénymi kolem hudebniho stylu
house a techno, tzv. ravery (ravers). Ravetfi ¢astecné piejali
zivotni styl hnuti New Age Travellers, zvlasté jejich
festivalovou kulturu. Zacali pfijizdét na prevazné vikendové
nebo prazdninové akce. Novéa festivalovd scéna, vychdzejici
z prvkd té pdvodni, se od ni v mnoha ohledech liSila. Po
nékolika letech vzajemného obviilovani pocateéni nedlvéra
opadla. Spojenim prvku mobility a silného ekologického
védomi ze strany travelleri a modernich technologii
poskytnutych ravery vznikla ,, pravdépodobné nejrozsdhlejsi,
nejdynamictéjsi a  nejdéle  trvajici  subkultura i
kontrakultura povdlecné éry“ (Martin, 1999, s. 80), ktera do
roku 1992 nabyla nevidanych rozmérui.
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Pavodni ekologické védomi vSak se zmasovénim
technivalu vymizelo. To je divodem, pro¢ se star$i generace
od novodobé, urbanni verze New Age Travellers distancuji.
Soudasnou podobu technivald lze ve vztahu k pfirodnimu
prostfedi a k okoli mista jejich kondni jednoznacéné hodnotit
jako zatéZ. Problémem jsou desetitisice jejich navstévniku
produkujici obrovské mnoZstvi odpadu, ktery se ani
s nejveétSim nasazenim potradatelll nedd zcela odstranit. Dalsi
uskali predstavuje zvySena koncentrace automobild, z nichz
nékteré star§i modely nemaji zavedené katalyzatory a dale
agregaty pohanéné naftou, ktera  Casteéné  pochazi
z prepalenych fritovacich oleji. Také je tieba zminit hlukovou
a svételnou zatéZz, ktera mnohonasobné pfesahuje povolené
limity. Tyto problémy se ale neomezuji pouze na nekomercni
akce, vychazeji ze samotné podstaty civilizace.

Jednou z prvnich skupin, kterd nejvyraznéji pfispéla
k §ifeni mySlenek rave kultury, byli dodnes aktivné pisobici
Spiral Tribe, ktefi si udrzeli pozici hlavnich ideologl celého
hnuti. Clenové tohoto plvodné londynského seskupeni,
nazvaného podle svého znaku - rist symbolizujici spirdly -
dnes pasobi prostiednictvim internetu po celém svété. Podileli
se na vytvoreni rozsahlé informacni sité Network 23, nazvané
podle mystického ¢&isla 23 (s odnozemi v Barcelong,
Edinburku, Londyné, Manchesteru, Praze, stfedni a vychodni
Anglii, Francii, Kanadé, Némecku, USA) a taktéZ vlastni
hudebni label, na kterém vydavaji anonymni hudbu, ¢astecné
dostupnou na jejich internetovych strankach ve formatu mp3.
V duchu své filozofie jsou medialn€ naprosto nezndmi a tézko

dosazitelni. Ackoliv jsou jejich stopy v ramci této subkultury
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patrné témeét vSude, konkrétni osobnosti bychom hledali jen
stézi.

Podobné jako festivaly poradané New Age Travellers v
70. letech u Stonehenge, také napil soukromé party pro par
ucastniklt organizované ravery se proménily v masové akce,
které narazily na nepochopeni ze strany anglické vlady a
policejni represi. Uddlosti kulminovaly na konci osmidenniho
Avon Free Festivalu konaném na Castlemorton Common, na
néjz ptijelo pres 20 tisic lidi, a ktery byl provazen brutdlnimi
policejnimi zdsahy. Skoncil zatéenim tfindcti ¢lenl Spiral
Tribe, z nichz néktefi byly dokonce souzeni pro konspiraci, a
zabavenim vesSkerych jejich aut, véetné zvukové a svételné
aparatury. Nakonec sice byli podmine¢n€ propusténi,
zkonfiskovany majetek jim vSak nebyl nikdy vracen a tento
piipad se stal precedentem pro dal§i podobné akce. , Bylo to
poprvé co si média a vlada povs§imla velikosti problému,
kterému celi. 25 000 lidi pod tFicet, s ponékud odlisnym
pohledem na svét. Nebyla vyti§téna jedind informace, vie bylo
dilem ustniho podani“ (Collin, 1998, s. 220).

Hluk a nepotradek stim spojeny, stejné jako oteviena
konzumace drog znovu obratila na New Age Travellers
pozornost vefejnosti. Jejich odmitavy postoj k hodnotam
soudobé spoleénosti a pfedchozi incidenty, jimiZ se zapsali do
vSeobecného povédomi, pfispély ktomu, Ze hlavni
odpovédnost byla pfi¢itana jim. Nové urbanni verzi New Age
Travellers sice sen o svobodném Zivoté na cesté zlstal,
s konvoji a festivaly u Stonehenge vSak nemeéla mnoho
spole¢ného. Néktefi vyhranéni zastanci tohoto pidvodné
ruralniho Zivotniho stylu jeSté Ziji na anglickém venkové.
V letnim obdobi zvlasté na jihu Anglie a v zimé€ v okrajovych
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oblastech Walesu, Skotska a v Cornwallu (viz Hetherington,
2000, s. 9).

Ptiliv nové ptichozich ¢lent do tradi¢nich struktur New
Age Travellers vedl ke vzniku jejich méstské verze. Ti byli
Casto oznacovani jako crusties pro svij neudrZovany vzhled a
byli spojovani s zZebraky, squattery, pouli¢nimi baviéi,
vyznavaci anarchopunkového hnuti a mladymi bezdomoveci,
jejichZz pocet v britskych meéstech a velkoméstech nartistal.
Crusties se od ravert liSili silnéjSim ekologickym védomim a
kladenim dfrazu na plUvodni mySlenky hnuti, spojené

s cestovanim a alternativnim zplsobem Zivota.
3.4.7 Co zbylo 7 New Age Travellers?

New Age Travellers, nyni spiSe oznaCovani jako
travellers nebo techno travellers, stale jesté kocuji po
Britanii. DneSni technivaly vSak pofadaji nové generace.
Mnozi z nich se vydali do vychodni a jizni Evropy a Zziji dal
nomadskym Zivotem. Jini se tohoto Zivotniho stylu vzdali.
Usadili se, zalozili rodiny a puisobi na alternativni scéné¢, ktera
existuje v mnoha méstech Britdnie a Evropy. Dal§i se hlasi
k radikalnim ekologii, organizuji protestni akce a jiné
radikélni politické aktivity. Velkd ¢ast cestuje pouze pres 1éto
a na zimu squattuji a nechavaji své dodavky, autobusy a
karavany zaparkované.

Kdéovn}'l zpusob zZivota dnes ani neni jednoduchy. I kdyz
s pivodnim nomadstvim ma jen mélo spolecného, byl jim
inspirovan a ptispél k tomu, Ze tento zivotni styl dosud zcela
nezanikl. Staré festivaly a konvoje ze sedmdesatych a
osmdesatych let zmizely, aby se v letech devadesatych a na
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zacatku nového tisicileti objevily v jiné podob&. MySlenky
tohoto hnuti byly nadSené pfijaty mladymi lidmi v mnoha
evropskych zemich — v It4lii, Rakousku, Némecku, Spanélsku,
Portugalsku, Holandsku, u nas i na Slovensku, ale zejména ve
Francii, kde byla v roce 2002 navzdory masovym protestim
tisicl jeho pfiznivcd schvalena obdoba britského Criminal
Justice Bill, tzv. Loi Mariani-Vaillant (Zakon Mariani-
Vaillant). Dal3i evropské zemé véetnd Ceské republiky na
podobna legislativni opatfeni patrné cekaji vzhledem
k rostouci oblibé technivalu, které diky zvétSujicimu se poctu
navstévniki a jejich problematickému chovani vGci
vlastnickym préavim a pusobeni hluku a nepoféddku pfitahuji

stale v&tSi pozornost.
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Rodina New Age Travellers, Glastonbury Green, ¢erven 1982




(Foto: Alan L&iée)

Stonehenge Free Festival, Wiltshire, Letni slunovrat, éerven 1983



Bitva na fazolovém poli, Stonehenge, Wiltshire, ¢erven 1985




Stanovisté karavanu Odstock, Salisbury, inor 1989
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Den jarni rovnodennosti, Stonehenge, Wiltshire, bfezen 1989
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Autobus, Coleford, Forest of Dean, Gloucestershire, kvéten 1991



4. SROVNANI BRITSKE A CESKE FREETECHNO
SCENY

4.1 Britska freetechno scéna v kontextu mezinarodni

alternativni scény

V prostfedi Velké Britanie je subkultura freetechno
souCasti S§ir8i alternativni scény, na niz pusobi také rtzna
hnuti, kterd kriticky rozvijeji mySlenky anarchismu.
Anarchismus je presvédcéeni, Ze vSechny donucovaci formy
autority, jako je vldda a socialni instituce, jsou nezadouci.
Tato hnuti usiluji o odstranéni instituci, jez tento natlak
pusobi. Anarchisté vyznavaji hodnoty spravedlnosti, svobody
a lidské ptfirozenosti. Pozaduji harmonickou, neautoritatskou
spoleCnost a socialni vztahy zalozené na dobrovolném
sdruzeni svobodnych jedincti do samospravnych komunit'®.
(Blackwellova encyklopedie politického mysleni, 2000, str.
15).

K novym podobam anarchismu se fadi naptiklad zeleny
anarchismus, ktery dopliiuje puvodni filozofii o principy
hlubinné a socidlni ekologie; eko-feminismus, jenZ spojuje
pfirodu s Zenskym prvkem a jeji podmanéni ¢lovékem chépe
jako metaforické vyjadfeni muzské dominance nebo anarcho-
primitivismus, ktery kritizuje civilizaci, v niz spatfuje pfi¢inu
odcizeni ¢loveéka a prosazuje navrat k archaickym formam

spolecenského uspotfadéani (Wikipedia, 2006).

18 Anarchisté netvoii homogenni skupinu. Spojuje je pfedev§im v&domi spole&ného neptitele —
statu, ktery chépou jako predstavitele nejvy3s$i vyvojové formy autority. Rozchézeji se vSak
v nazoru na ekonomické uspotfadani,, které by mélo ve spole€nosti bez statu panovat. Podle toho
Ize rozli§it &tyfi hlavni proudy anarchismu: individualismus (Stirner), mutualismus (Proudhon),
kolektivismus (Bakunin), komunismus (Kropotkin) (Blackwelova encyklopedie politického
mysleni, 2000, S. 11).
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K nejzndméjSim hnutim, kterd se vyprofilovala z novych
anarchistickych proudi patfi radikdlné ekologické Earth
First!, Svoboda zvifat nebo pro-socidlné a pacifisticky
orientovana ob&anska iniciativa Food Not Bombs'®, zamé&¥ena
na ziskavani prebyte€nych potravin, jejichz prodej je
z riznych divodli zakdzan. Z té€chto surovin pak jednotlivé
skupiny pfipravuji vegetaridnskou stravu, kterou poskytuji
zdarma v ramci humanitarnich a protestnich akci po celém
svéte. Food Not Bombs svym specifickym zpasobem
»recyklace surovin“ chtéji poukazat na skuteénost, Ze chudoba
nemusi nutné spocivat v nedostatku materialnich statkl, ale
spiSe v byrokratickém zpisobu naklddani s nimi a v jejich
neucinné distribuci (Food Not Bombs, 2006).

Podobnou ideu sleduji také stoupenci squatterského
hnuti, které tuto problematiku pfenaSi do oblasti bytové
politiky. Squatting je zaloZen na myS$lence, Ze pocatky utlaku
a nesvobody jsou spojeny s okamzikem, kdy cloveék zacal
uplatiiovat vlastnicka prava k piddé. Squatting - nelegalni
obsazovani domd - k alternativni scéné€ neodmyslitelné patfi.
Squaty slouzi jako autonomni kulturni centra. Jsou platformou
k setkavani podobné smySlejicich jedinct, ktefi usiluji o
sob&staénou spoledenskou alternativu®. Pro ty, ktei 2iji
koCovnym stylem, Casto predstavuji zdzemi, které mohou
vyuzit v dob¢é, kdy zrovna necestuji. Squaty ale nejsou

otevieny jen travellerim. Jejich obyvatelé v nich poradaji také

1% U nés toto hnuti existuje pod ndzvem Jidlo misto zbrani. PouZiv4 se ale i anglicky nazev.

%0 Ne kazdého &lovéka, ktery zabere dim, lze povaZovat za squattera. Lidé, ktefi se usazuji
v opusténych objektech, 1ze rozliit do &tyf skupin: 1) socidlné slabé rodiny, které tim fesi tiZivou
bytovou situaci; 2) narkomani, ktefi vyhleddvaji neobydlené prostory za ti¢elem uZivani drog, 3)
bezdomovci, pro néZ prazdné budovy piedstavuji dogasné tito¢isté predeviim v zimnich mésicich a
4) tzv. angaZovani squattefi, pro které squatting nepfedstavuje pouze feSeni bytové otazky, ale také
alternativni zplisob Zivota, pro né&jZ se dobrovoln€ rozhodli. (Mertova, 2002). Tato prace se zabyva
jen posledni skupinou.
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koncerty, party, workshopy, filmové projekce, divadelni
pfedstaveni, vystavy, predndsky, literarni setkavani a dalsi
kulturni aktivity, které jsou otevieny Siroké vefejnosti.
Podstatné je, ze vSechny tyto cCinnosti jsou neziskové a
nepodléhaji z4jmim trhu. Kulturni programy, které squattefi
pofadaji, byvaji interaktivni — patrnda je snaha o dialog.
Soucasti squatdl byvaji také informadéni centra, kterd informuji
Sir§i vetfejnost o divodech a povaze squattingu. Dotykaji se
ale i dalSich spoledenskych témat jako je ekologie, lidska
prava, feminismus, prava zvifat, média, globalizace atp.
(Mertova, 2002).

Nekteré kolektivy se svymi ozvucenymi systémy
doprovazeji demonstrace a pouli¢ni party. Nejznaméjsi byly
nendsilné protestni akce (tzv. pifimé akce) potradané
radikalnim socialné-ekologickym hnutim Reclaim the Streets,
které vzniklo v roce 1991 v Londyné. Prvni street party byly
spojeny s blokadou pfipravované stavby londynské délnice
M11, kritizovaly automobilismus a problémy s nim spojené.
Po pfijeti Criminal Justice Act v roce 1994, se z téchto akci
staly barevné festivaly, nespoutané erupce ve stylu Docasné
autonomnich zén s obclerstvenim, hiisti pro déti, hudbou a
tancem. Reclaim the Streets chtéli navratit ulici lidem a
upozornit na to, Ze méstsky prostor ztratil lidsky rozmér a stal
se neobyvatelnym (Reclaim the Streets, 2006). Tyto street
party se pozdéji rozSitily do celého svéta a ovlivnili podobu
pozdéjsich  antiglobalizaénich  protesti.  Téchto  tzv.
antisystémovych hnuti (Wallerstein, 2003, s. 239) pusobi po
celém svété velké mnozstvi. K jejich charakteristickym rystim
patii absence hierarchickych struktur a velmi volny zpisob
propojeni jejich zastancli, které sdruZzuji na lokalni,
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regiondlni, narodni i1 nadnarodni Wrovni prostfednictvim
internetové sité (viz Wallerstein, 2003, s. 239).

Na alternativni scéné plisobi také nezavisla média (napft.
Indymedia, Undercurrents, Beyond TV, anarchisticky tydenik
SchNEWS, internetové radiové stanice). Ta ve svych ¢lancich,
reportazich, dokumentech ¢i filmové a literarni tvorbé
podavaji  zcela jiny obraz svéta nez ten, jenz
zprostfedkovavaji mainstreamova média.

Obecné lze fici, Ze subkultura freetechno ve Velké
Britanii a ostatnich zemich Zapadni Evropy je s alternativni
scénou uzce propojena. Je kontrakulturou, kterd stoji v pfimé
opozici ke klubové scéné a udrzuje si undergroundovy

charakter.
4.2 Pocatky ceské freetechno scény

. Prvni pdrty se odehrdavala v naSem domovském klubu 007.
Viastné to klasickda freepdrty nebyla, jeSté navic jsme hrdli
z CD. Byla to pionyrska doba. Soundsystém jsme tehdy
neméli, respektive méli jsme prdzdné krabice na reprdky. Na
ty nebyly penize.

(Ivo Mathé — &len soundsystému Cirkus Alien)*

V Ceské republice se fenomén freetechno objevuje v
prvni poloviné devadesatych let. Byl k nam importovan
z Velké Britanie, kde v dusledku pfijeti legislativnich opatfeni
zakazujicich potradani festivall tohoto typu (Criminal Justice
Act, 1994), doslo ke zpolitizovani tamni komunity, jeZ byla

donucena hledat mista pro konani svych oslav pod Sirym

2! (Rychetsky, 2005)
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nebem za hranicemi Spojeného kralovstvi. V Ceské republice
techno do té doby existovalo jen v ramci klubd jako komeréni
odnozZ tanec¢ni hudby.

Zasadni zména pfisSla s létem 1994, kdy se nékolik
¢lentli britského uskupeni Spiral Tribe a uméleckého kolektivu
Mutoid Waste Company na své okruzni cesté Evropou
zastavilo v obci Hostomice nedaleko Prahy a uspofddalo zde
prvni rocnik Free Festivalu, na néjz navazuje dnesni
Czechtek. PolozZili tak zéklady akci, ktera se pozdé&ji stala
hlavnim symbolem ceského freetechna.

Je priznaCné, ze prvni soundystém, ktery zacal na
naSem uzemi kratce po prvnim Free Festivalu v Hostomicich
pisobit, nemél ani jednoho ceského clena. Tvofili ho Cétyfi
Britové, jeden Holandan a jeden Australan, ktefi si
dohromady fikali Technical Support. Ti inspirovali skupinu
prazskych anarcho-punkeri squatujicich na statku Ladronka
k zaloZzeni prvniho ryze ¢&eského soundsystému s ndzvem
Cirkus Alien (41200, 1999, s. 76). Jeho clenové zadali potfadat
prvni freeparty v klubu 007 na Strahové, na koS§ifském statku
Cibulka a ve squatu Ladronka, kterd od roku 1993, kdy byla
obsazena aktivisty Ceské anarchistické federace, fungovala do
svého vyklizeni v roce 2000 jako autonomni centrum.

Posléze zacdaly vznikat i dal§i soundsystémy: Mayapur,
Direct Drive, NSK nebo pozd¢ji Komatsu, Strahov a desitky
dal§ich. V soufasné dob& sdruzuji stranky cCeské freetechno
komunity pies sto kolektivli disponujicich hudebni aparaturou

a vozidly k jejimu pfevazeni (viz Freetekno.cz).
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4.3 Czechtek — od happeningu k nejnavs§tévovanéjSimu

festivalu letni sezény

Kazdoroéné pofadany Czechtek postupné ziskal
celoevropskou proslulost a v kontextu pokracujici represe
proti stoupencim freetechna v zdpadoevropskych zemich se v
prvnich letech nového tisicileti stal jednim z hlavnich bodt na
trase techno travellert z celé Evropy. Po prvnich tfech
roénicich pofadanych v letech 1994-1996 v Hostomicich u
Prahy nasledovaly dalsi dva v letech 1997-1998 ve Staré Huti
u DobiiSe. VSechny se konaly na soukromém pozemku se
souhlasem majitele a odhadovany pocet jejich navs§tévnika
nepifesahl 3000 osob?, proto se obesly bez vitsich incidentd.
V roce 1999 se na letaku - pozvance na Free Techno Festival
(tedy technival) pofadany na vojenském letisti v Kufivodech u
Ralska, poprvé objevuje ndzev Czechtek. Piestoze §lo o prvni
roénik, ktery byl pofadén ilegalné, tj. bez souhlasu majitele
pozemku, probéhl bez problémil. V nésledujicim roce uZz
technivalu, konanému taktéZ ilegaln& v Lipnici u Ceskych
Budéjovic, vénovala média i policie mnohem vétsi pozornost.
Jeho rozsah s sebou prinesl prvni velké komplikace spojené s
pusobenim hluku a nepofadku. Vyvolal vinu nevole u mistnich
obyvatel, bylo podano trestni ozndmeni a pozadovana nihrada
zpisobenych Skod. Policii se vSak nikdy nepodatilo vypatrat
jeho organizatora.

Od té doby se Czechteku opakované dostdva zvySené
pozornosti ve sdélovacich prostfedcich 1 od statnich

bezpecnostnich slozek. V roce 2001 na technivalu v Doksech

22 Odhadovana tcast: 1994 a 1995 - cca. 300 osob, 1996 - cca. 1000 osob, 1997 - cca. 2000 a 1998
- cca. 3000 osob (viz Wikipedia, 2006).
64



u Miéchova jezera poprvé zasahovala policie a pfedCasné ho
ukoné&ila®. V roce 2002 se v Andé&lce u Frydlantu konal prvni
Czechtek s oficialnim souhlasem vlastnika pozemku, pfi némz
byla navdzana komunikace s mistni samospravou zastoupenou
starostkou obce. Roénik 2003 uz organizacné zajiStovala
agentura, kterda si od soukromého zemédélce pronajala
pozemky v Ledkové u Kopidlna a vybirala pifi pfijezdu
piispévek na uklid ve vysi 100 K¢ na jedno auto. V roce 2004
se technival konal opét ilegalné, v Bonénové na Tachovsku,
kde jej policie, po ostré kritice za svou pfedchozi neéinnost, v
zavéru rozehnala. Tento pfipad se jiZz setkal se znaénou
odezvou v médiich a pfinesl zvySeny zédjem politika.
Vrcholem medializace a politizace déni na mistni freetechno
scéné se stal Czechtek 2005 v Mlynci na Tachovsku, ktery i
pfes existenci nadjemni smlouvy mezi pofadateli a majitelem
pozemku vyustil ve stfet jeho GCastnikl s policejni zdsahovou
jednotkou, kterd proti nim pouzila vodni d€la a slzny plyn.
Medialni hysterie, jeZ se posléze rozpoutala, byla logickym
disledkem naristajici popularizace této akce, kterd se
v pribéhu jednoho desetileti zménila z undergroundového
happeningu pro par stovek nadSencl v nejnavstévovanéjsi
letni festival Ceské republiky. Jen v roce 2003 do Ledkova u
Kopidlna dorazilo na 40.000 G&astnikdi zcelé Evropy™.
Czechtek tak v navstévnosti jednoznacné predstihl i zavedené

komeréni festivaly.

¥V roce 2001 policie také poprvé ve vétsi mife spolupracovala s celniky, ktefi cizinclim, o nichz
se domnivali, Ze smé&fuji na technival, nepovolili vstup do CR.
# Navstévnost roéniki 2002 a 2004 byla podle odhadii poloviéni (viz Wikipedia, 2006).
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4.4 Freetechno po ¢esku aneb kam zmizel nomad?

, Oni k freetechnu pristupuji jen jako k zdbavé, cozZ je
veelku pochopitelné, ale uz nevidi Zivotni styl, ktery to s sebou
prindsi. Asi se da Fici, Ze jd nebo my jsme se zakoukali do
zivotniho stylu travelleru a oni pFedeviim do freeparty.

(Ivo Mathé — &len soundsystému Cirkus Alien)®

Freetechno si u nas zejména diky Czechteku postupné
ziskalo velky pocet stoupencl a technoparty pfevzaly funkci
novodobé lidové zabavy®®. Na rozdil od Velké Britanie, kde
tato subkultura pfimo navazala na myslenky hnuti hippies a
New Age Travellers a na jejich pozd€j§i méstskou podobu, je
pfevazna vétSina Ceské freetechno scény disledné apoliticka.
Ideologicky se omezuje na heslo DIY a pozadavek spontanni
,akce a zabavy“. Soundsystémy provozuji 1idé, ktefi nic¢im
nepfipominaji alternativné smyS$lejici, excentrickd individua.
Fenomén travellers se v Cechach aZ na n&kolik vzacnych
vyjimek prakticky nerozvinul. Freetechno pro vétSinu jeho
vyznavaCl nepiedstavuje alternativni Zivotni styl ani formu
protestu. Jde spiSe o koni¢ka, pfipadné o levny a dostupny
druh vikendové zabavy, ktera stoji mimo politicky
angazovanou alternativni scénu.

I kdyz se nékteré Ceské soundystémy ucastni velkych
letnich technivali konanych v Némecku (tzv. Easttek),
Bulharsku (tzv. Bulgariatek), Francii nebo Italii, jejich
majitelé nejsou Zadni novovéci nomadi. Ceskéa subkultura by

se naopak dala charakterizovat jako vyrazné statickd. A to

% (Rychetsky, 2005)
%% podobns je tomu napt. ve Francii, kde maji technivaly jest§ masov&jii charakter.

66



z mnoha divodd. Nejen, ze Ce$ti priznivci freetechna prili§
necestuji, ani samotné scéna se ve vztahu k hudebni produkci
nijak nevyviji, ackoliv rozsah a pocet pofaddanych akci se
zvétiuje?’. Vétsina party zde probihd v legalné pronajatych
prostorech - tovarnich halach, klubech, kulturnich domech
nebo vesnickych hospodach ¢&i na soukromych pozemcich.
Jejich poradatelé ze ziskl utrZzenych prodejem vstupného a
obCerstveni financuji kromé provoznich nakladd stale vétsi a
dokonalej8i hudebni aparatury a dal$i vybaveni. Je ovSem
otazkou, zda lze technickou dokonalost s ohledem na pivodni
myS§lenky této subkultury povaZovat za nejdilezitéjsi
kritérium hodnoceni kvality akci ¢i zda jim spiSe neubird na
autenti¢nosti a spontaneitég. Vlivem technického
perfekcionismu vyrista totiz mezi produkcechtivym davem a
pofadateli party bariéra, jejiZz zbofeni freetechno scéna
programoveé poZadovala. Propast mezi tvircem a piijemcem
dila se zacina opét prohlubovat.

Vyjimku tvofi nékteré ze starSich soundystémi, jejichz
¢lenové, ktefi pivodné obyvali squat Ladronka, maji blizko
k anarchistickému smySleni (viz Rychetsky, 2005). Je tfeba
zdiraznit, Ze squatting u nas neni zdaleka tak rozsifen jako
v ostatnich zemich Zapadnich Evropy. Podle udajl ziskanych
z internetovych strdnek jedné z mala zdejSich squatterskych
komunit® byla v&t§ina z vice neZ tficeti budov obsazenych po
celé republice od roku 1991 vyklizena uZ v prvnim roce svého
fungovani, ackoliv se jejich samozvani obyvatelé v mnoha
pfipadech snazili legalizaci svého pobytu a zalozeni

alternativnich kulturnich center. Jinak je tomu napiiklad

?7 7droj - internetové stranky prazského squatu Milada (Milada, 2006)
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v Holandsku, kde mé squatting dlouholetou tradici. Pravé
odtud se rozsifil do zemi Zapadni Evropy. Zakony tam
squattery v pfipadé dodrZzeni stanovenych podminek
nekriminalizuji (Mertova, 2002). Ve Velké Britanii je situace
podobna. Squatterské komunity ma i Némecko, Spanélsko,
Italie nebo Francie. Znama je také autonomni danska &tvrt
Christianie, kterda od roku 1973 funguje jako socialni
experiment. V soucasné dobé& ale celi natlaku ze strany,
danské vlady, ktera se snazi o jeji vyklizeni.

Tato prace je omezena na hledani soucasnych podob
nomadstvi. Nebylo by na misté poustét se do podrobnych
sociologickych analyz, které by osvétlily pavod a povahu
vy$e naértnutych rozdild mezi Velkou Britanii a Ceskou
republikou. Postaéi vyjmenovat nékolik zakladnich faktord,
které pravdépodobné pfispély ktomu, pro¢ se mistni
freetechno subkultura nekonstituovala jako nomadska, ackoliv
pivodné takova byla. K tém hlavnim patfi zejména vyrazné
odlisny systém spolecenského uspofadani v obou zemich (tj.
britsky tfidni systém a z n€ho plynouci socidlni rozdily);
rozdily v politickém systému a legislativé (ptijeti
restriktivnich zakon@ tykajicich se potfadani ravili, odliSné
zakony tykajici se squattingu); rozdily v socialni a kulturni
politice (odliSna bytova politika, licenéni zdkony tykajici se
prodeje alkoholu v Britanii, mald alternativni scéna v
Cechach); rozdilnd tGroveri hospodaistvi (v Britanii jsou
mnohem déle wuplatiovany =zasady kapitalismu a trzni
ekonomiky).

V ptipadé Ceské republiky bylo nezanedbatelnym
faktorem pfijeti Zakona 74/1958 Sb., o trvalém usidleni
kodujicich osob. V Ceské republice byl tento zékon v roce

68



1997 zruSen, na Slovensku je stale v platnosti. V dusledku
toho u ndas témeéfr zadné tradi¢ni koCovné komunity, vyjma
nékolika cirkusovych rodi, neexistuji.

Protoze Ceskéa alternativni scéna neni velka a squatu je
tu relativné malo, zdejsi subkultura freetechno se orientuje
ptevazné na klubovou scénu a aktivity jejich ¢lenti sméiuji
spiSe k zdbavé neZ protestu. Tim se ale vytraci nomadska
podstata této subkultury. Z tohoto divodu jsem se Ceskym
prostiedim ve své praci podrobné nezabyvala.

Ackoliv freetechno v €eském podani rozhodné neni
zZivotnim stylem a vétSina zdejSich soundystémi si od svych
britskych pfedchidci nevzala vice nez princip sobéstacnosti a
mySlenku technivall, party, které potfadaji, ptredstavuji
vyznamnou alternativu ke komeréni klubové scéné a
zpochybnuji zplsob fungovdni hudebniho a zdbavniho
primyslu. I Ceska freetechno scéna se stavi proti nékterym
principim, na nichZ je komeréni klubov4a scéna postavena.
Nema Zzadné hudebni hvézdy, promotéry ani medidlni reklamu.
Je anonymni, neziskovd, ekonomicky sobé&stacna a neni

pravné zajiSténa. Snad pravé proto stoji za zminku.

69



(Foto: Alan Lodge)

Reclaim the Streets, Nottingham, ¢ervenec 1997
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5. NOMADSKE MYSLENI - PROSTOR A CAS

Téma této prace je omezeno na soucasné formy
nomadstvi v zdpadnim svéteé, jez maji podobu protestu proti
spoleCenskému fadu, uznavéani odliSnych hodnot a snah o
nalezeni autonomie. Tyto formy protestu zde nejsou
povazovany za vyraz davového chovéni, ale naopak za projev
individuality. Ndasledujici ¢4st se zabyva nomadstvim jako
psychickou aktivitou, ktera se projevuje hledanim odlisnych
zpusobi mySleni, hodnot, postoji a jejich vyjadfenim v praxi.
Jednotlivé kapitoly jsou vénovany ruznym autorim, ktefi se
jim ve svych teoriich zabyvali. Postupné stfidani ahld pohledu
mé pfispét k vytvofeni co nejpestiejsi mozaiky, jeZ ma tento

rozmanity fenomén priblizit co nepfesnéji.

5.1 Michel Maffesoli - nomadstvi jako pud bloudéni

Postava poutnika i samotny akt duSevni i fyzické pouti
hraje dilezitou roli ve vSech svétovych ndboZenstvich. Svou
roli sehrala zejména ve stfedovéku. Putovani a bloudéni
vyjadiuje lidskou potfebu hledat, poznavat, byt v pohybu a
zaroven upomina na pomijivost vSech véci a kouzlo prchavych
okamzikl. Zrcadli se v ném lidska touha po dobrodruZstvi, ale
také princip nepolapitelnosti, pochybovani, vzpoury proti
ustavenému fadu, konvencim a spoleCenskym strukturam. Je
hleddnim ztraceného raje, Zivotni pouti 1 touhou po
nepoznaném. M4 protiklad v tématech zakofen€nosti, trvani,
neménnosti, vé€nosti i obavé z neznamého.

Maffesoli chdpe nomadadstvi jako konstituujici prvek
socialniho zivota a jako opak existence pevné, stabilni
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spoleCenské struktury. Stabilni spoleCenstvi si na zakladé
obrazu nomadada ¢&i tuldka, proti némuz se vymezuji, utvaieji
svoji identitu. Postava nezakofenéného tuldka je pro tato
spoleCenstvi zaroven ohroZujicim, nezadoucim elementem,
protoZe se vymyka faddu i spoleCenskym institucim a vzpouzi
se moci. Maffesoliho pojeti navazuje na sociologickou teorii
Simmela, ktery tento strukturujici prvek oznafoval jako
fenomén cizince.

Postava tuldka ¢i nomada nenaruSuje stabilitu
spoleCenstvi pouze origindlnimi, Ccasto kacifskymi a
podvratnymi mysSlenkami, jeZ s sebou pfindsi, ale uz svou
samotnou existenci. Nomad, jakozto obyvatel pluralitnich
svétl, at uz dobrovolny ¢i nedobrovolny kosmopolita, mizZe a
musi zmizet v okamziku, kdy zacne pocitovat, ze ho rad té
které spolecnosti zaCind svazovat, Ze by ho instituce mohly
polapit do svych spard. Presouvdnim z mista na misto unika
autorité a beztrestné §ifi podvratné mySlenky. Svou
pfitomnosti zaséva pochybnost o spravnosti a legitimité
momentdlniho fddu, mimo néjz stoji.

Nomadstvi a svoboda, nezavislost a individualita se v§ak
nutné nevylucuji s tribalismem a komunitnim uspofdddnim.
» Tuldk sice muze byt osamély, aviak neni izolovany, protoZe
se realné, imaginarné ¢i virtudlné podili na Siroké a
neformadlni komunité, jez neni vepsdana do trvani, ale také neni
o nic méné pevnd vtom smyslu, Ze presahuje jednotlivd
individua a prFipojuje se kesenci wurcitého spolubyti...
obrozujictho se v punktualistickych komunitdach, v nichZ se
projevuje cirkulace afektii a emoci® (Maffesoli, 2002, s. 90).

Nomaédi, pfirodni narody a tuldci jsou s tématy svobody
a dobrodruzstvi spojovani zejména od dob romantismu.
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Zromantizovana figura tulaka vystupuje v celé radé literarnich
dél (napf. William Blake, J. W. Goethe, Hermann Hesse).
Tulak je v romantismu zobrazovan jako ten, kdo pohrda
povrchnimi hodnotami méStanské spoleCnosti a navraci se
k pfirod€, aby zil autentictéji. AvSak pfiroda a kultura byly
v mySleni pfirodnich narodll spojeny v jeden celek. Jejich
oddélovani je charakteristické az pro usedlého ¢lovéka, ktery
pfirodu ucinil objektem svého poznani a pfedmétem spotieby.
Ani v dobach romantismu putovani a navrat k pfirodé
neznamenaly pouhy ut€k ze spolecnosti nasaklé Spatnosti.
Byly také mystickou cestou do tajemné, magickymi vyznamy
opredené ,divociny“, kterd méla c¢lovéku pomoci nalézt
podstatu Zivota a sebe samého.

Plivodni hippies a New Age Travellers bychom mohli
chapat jako novodobé poutniky, ktefi chtéli ozivit tuto
romantickou pfedstavu. Tyto snahy ale zanikly s masovym
roz§ifenim festivalové kultury a s jeji pfiliSnou politizaci. I
presto hnuti New Age Travellers a ostatni plivodni koCovnici,
ktefi se dodnes neusadili, nadale vyjadiuji jednu
z konkrétnich podob touhy po svobodném Zivoté na cesté, sen
o nezavislosti.

Nejsou samoziejmé& jedini, pro néz je presunovani
z mista na misto tolik dilezité. V souvislosti s nomadstvim
Ize hovotit o vzkvétajicim turistickém prlmyslu, vzristajici
oblibé karavanli a obytnych aut (tzv. Recreational Vehicle
lifestyle)® a preplnénych letnich kempech. Na poli
spoleCenskych véd se toto téma stalo stfedem pozornosti. V

sociologickych pojetich je (post)moderni ¢&lovék casto

% Obytna vozidla a karavanové piivésy jsou v USA a mnoha zemich zépadni Evropy alternativou
deskych chat. Kulturu obytnych aut (RV lifestyle) provozuji predeviim penzisté, ktefi na zimu

------
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charakterizovdn jako méstsky, urbanni ¢i moderni nomaéd.
Svét se stava metaforou tranzitni stanice, hotelu ¢i odbavovaci
haly letiSté. Zd4 se, Ze i pfes mnoha staleti usedlého zivota je
lidské povaze stale vlastni to, co Maffesoli nazyva pudem
bloudeéni, ktery ptedstavuje ,, fundamentdlni aspekt kazZdého
socidlniho celku* a zaroven ,vystihuje pluralitu osoby a

podvojnost existence “ (Maffesoli, 2002, s. 17).

5.2 Nomadsky pivod lidstva

»NaSe pFirozenost spocivd v pohybu, naprosty klid

znamend smrt“ (Pascal, 2000, s. 174).

Potfeba pifesunovat se z mista na misto stala uz od
nejstar§ich lovecko-sbéra¢skych spolecnosti u zakladi lidské
existence a byla mnohdy jeji nezbytnou podminkou. Mnohé
nomadské kultury takto Zily v nejnehostinnéjSich castech
svéta po staleti a premistovdni za potravou v malych
skupinach  ptredstavovalo jediny zplusob, jak pfezit.
Prostfednictvim pohybu si nomdadi utvéafeli osobity vztah
k Zemi i k sobé samym. Pohyb mél také vliv na chdpani ¢asu
a prostoru a formoval rozdilnou kulturni mentalitu, zdsadné
odlisnou od té, kterd byla charakteristickd pro wusedlé
spolecnosti. Povaha nomadi se od usedlikt liSila zejména ve
vztahu k plidé a jejimu vlastnictvi. Presuny zavisely na
roénim obdobi a byly urovany podminkami ptirodniho
prostfedi, ve kterém se nomddi pohybovali, ale také
klimatickymi zménami. Smér cesty pifimo souvisel
s dostupnosti zdroji potravy. Obecné vSak platilo, Ze pohyb
nomadi byl cestou bez pocatku a konce. Kazdé zastaveni bylo
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jen bodem na nikdy nekondici trajektorii. Pfechod z mista na
misto, sled opakovanych momentl pohybu, jez stfidaly chvile
zastaveni, vytvarel uréity rytmus, ktery formoval lidské
védomi. Tim, jak clov&k prochéazel krajinou, uvédomoval si
prostorové souvislosti. Zemé byla siti spletitych, do
nekonecéna se vinoucich cest, ale také posvatnou ptidou, v niz
spoc€ivaly duSe ptredkd.

Schopnost symbolizace, ktera je povaZovana za jeden
z charakteristickych ryst c¢lovéka jako kulturni bytosti,
vznikla s potiebou orientovat se v krajin€. Pfiroda byla
v animistickych predstavach nejen zdrojem obzivy, ale byla
chapdna jako Ziva a prostoupena duchy. Pravidelny kontakt
s pfirodnim prostfedim meél vliv na odlisnou pfedstavu casu.
Ten byl vniman cyklicky, stejné jako ho i dnes takto vnimaji
rolnici a sezdnni pracovnici. Jednotlivd rocni obdobi
odpovidala u nomadl uréitym usektim cesty: ,, Vétsina nomddi
tvrdi, zZe jsou ,majiteli‘ cesty, kudy se stéhuji (arabsky ar-
rawdhu, ,cesta‘), ale ve skutecnosti pouze predkladaji narok
na sezémni prdva na pastviny. Cas a prostor tedy splyvaji:
mésic a kus cesty se stavaji synonymy“ (Chatwin, 2000, s.
194).

Neustaly pohyb z mista na misto vyzadoval zvlaStni
druh socidlni organizace na tlupy a kmeny, jejichz zdkladem
byla rozsifena rodina. Charakteristickym znakem nomédské
kultury byla absence materidlniho bohatstvi a velmi
jednoduché architektura. Nomadska obydli, jako byly chySe,
igla, jurty, stany, vigvamy, koniské povozy a maringotky,
nejen odpovidala pozadavkim mobility a pfirodnim
podminkdm (vyznacovala se lehkosti, vzdusnosti, flexibilitou
a dobrymi izolaénimi vlastnostmi), ale i zplsob jejich
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uspofadani korespondoval s nomadskou pfredstavu svéta. Tato
anarchitektura (Couchaux, 2004), ackoliv nedocenéné, byla
v souladu s pfirodnim prostfedim i s kosmickym fadem. I pfes
zdanlivou jednoduchost staveb S§lo o velmi sofistikované
konstrukce pfizplisobené kocCovnému zplsobu zivota, v némz
byl pohyb hlavnim smyslem existence, zakladnim
strukturujicim prvkem byti, ktery se odrazel jak ve
spole€ensko-kulturnim uspotadani tak ve vztahu jedince k
pfirodé€ (viz Couchaux, 2004, s. 15).

Obydli odpovidajici pozadavkiim mobilniho Zivotniho
stylu si koCovné komunity uchovaly dodnes. Podobné rysy
maji i vozidla New Age Travellers. Jejich majitelé jim vénuji
velkou péci a byvaji velmi dlvtipné zafizena. V nékterych
vedle postele, zidli, stolu a GloZzného prostoru nechybi ani
kuchynska linka, dfez a sporak. To vSe je zpravidla dilem
jejich ,obyvatel”“, ktefi si na svém ,pojizdném domku*
nalezité zakladaji. Podobné paralely mezi New Age Travellers
a puvodnimi nomady je moZné nalézt i ve struktufe jejich
socialniho usporddani, ktera byla popsana vySe. Diraz, ktery
New Age Travellers kladou na cestovani spojené s festivaly,
pfimo souvisi s mySlenkou obnoveni cyklického, svatecniho
Casu. Pro mnohé z nich tento Zivotni styl pfedstavuje zplsob,
jak se vymanit z m&stského rytmu Zivota a nalézt ztracenou
harmonii.

Mezi usedlym obyvatelstvem a nomady existovalo
v disledku odliSnych kulturnich vzorcl vzdy urlité napéti.
Pro britského spisovatele na cestich Bruce Chatwina, ktery
svij Zivot zasvétil studiu nomadd, bylo toto napéti odrazem
kulturniho sporu, jenz ma kofeny hluboko v minulosti,
v obdobi neolitické revoluce. Odrdzi se i v biblickém
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podobenstvi o sporu mezi Kainem a Abelem. Kain pfedstavuje
nomddského Cloveéka, kovare a Samana, tedy symbol divoliny
a Abel prvniho zemé&dé&lce, usedlého méstského obyvatele a
symbol civilizace.

Ambivalentni vztah obou typ kultur podle néj vyplyva
z toho, Ze nomadi pfirozené disponovali tim, co bylo
v usedlych kulturdch se slozZitou socidlni organizaci a
politickym systémem zaloZzenym na vlastnictvi puady
vykoupeno materidlnim bohatstvim: svobodou. , Solvitur
ambulando “, piSe Chatwin v knize Cesty pisni (1987)
vénované puavodnim obyvatelim Australie - ,,vyresi se to
chozenim “ (Chatwin, 2000, s. 182).

V tomto cestovnim deniku, knize paméti,
antropologickém pojednani a beletristickém dile v jednom
poukazal na vztah nomadského rytmu chlize nebo jizdy ke
zpévu a poezii. Cesty pisni se podle mytologie puvodnich
obyvatel tahnou pies celou Australii. Australci je povazuji za
odkaz svych piedkt, ktefi zili v mytické dobé snéni. Kulturni
kontinuita je s timto obdobim zachovana prostfednictvim
téchto cest a mytologickych pfibehti, které se k nim vazou. Ty
také urCuji posvatny vztah k Zemi a vyznacuji uUzemi
jednotlivych kment podle pfislus$nosti k totemickym zvifatim
a rostlinam. Chatwin proslul tim, ze ve vSech svych dilech
romantizoval nomady a nikdy nepfestal shromazd'ovat diikazy
pro svoji hypotézu, Ze ani tisice let usedlého Zivota lidského
rodu nedokazaly vymazat nas nomadsky pivod:

. Mé dva posledni zdznamniky byly plné pozndmek z Jizni
Afriky, kde jsem z prvni ruky zkoumal uréité dukazy o pivodu
naseho druhu. Zddlo se, zZe to, co jsem tam zjistil — spolu
s tim, co jsem ted védel o Cestach pisni -, dokazovalo
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domnénku, se kterou jsem si pohrdval: Ze nds prirozeny vybér
predurcil — od struktury nasich mozkovych bunék az po stavbu
palce u nohou — k tomu, Ze se budeme béhem Zivota v uréitém
ro¢nim obdobi vyddvat pésky na cestu rozpdlenou zemi
porostlou trnitymi krovisky nebo pousti. Je-li tomu tak, je-li
poult domovem, jsou-li naSe instinkty ukované v pousti,
abychom v této nehostinné krajiné prezili -, pak je snazsi
pochopit, pro¢ nds omrzi zelené pastviny, pro¢ nas majetek
vycerpava a pro¢ Pascaliv fiktivni clovek zjistil, Ze
pohodlnym obydlim je pro néj vézeni” (Chatwin, 2000, s.
173).

5.3 Nomadstvi jako dynamicky princip

Princip nomdadstvi lze vyjadfit jako zdkon dynamiky. Je
protikladem vSeho statického, proménnou, jejiZz Gcinek kolisa
v zavislosti na stupni intenzity. Jsou-li dynamické a statické
sily v rovnovaze, dynamismus pisobi jako vitalni a tvofivy
princip. Pfevazi-li ale tento princip, jeho U€inky mohou byt
nic¢ivé.

Zakon podvojnosti a lidskou vlastnost wuvaZovat
prostifednictvim vzajemnych protikladi nalezneme
v zakladech veSkerého lidského pozndni. Kromé védeckych
teorii se objevuje i v mytologii, jak ukdzal Claude Lévi-
Strauss, nebo ve svétovych nabozenstvich v podobé principu
Dobra a Zla. Velka monoteistickda nabozenstvi, ktera stala u
zrodu zapadni kultury vyzdvihuji jen jeden z téchto prvka —
Dobro. Naproti tomu orientalni nauky, jako naptiklad
taoismus, uplatiiuji oba prvky a kladou diiraz na jejich
vzajemnou vyvazenost.
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Perspektivu vychodni tradice v pribéhu dé&jin prebirali i
mnozi zapadni myslitelé. Filozofie Arthura Schopenhauera
byla ovlivnéna taoismem. Taoistické ucéeni jej inspirovalo
k vytvofeni konceptu vile. Pro Schopenhauera byla vile
animalnim pudem, jenZ ¢lovéku ubiral na distojnosti a bylo
tfteba jej regulovat sebeovladanim a racionalnimi zakony.
Friedrich Nietzsche, ovlivnén Darwinovym udenim, vuli
naopak vyzdvihoval jako vitalni pud a podstatu lidského byti.
Na principu dynamiky osobnosti utvafené vzijemnym
plsobenim tvofivého a nicivého pudu je postavena i Freudova
psychoanalyza. Nasledujici kapitola je vénovana filozofické
teorii Gilla Deleuze a Félixe Guattariho, ktefi se snazili o
zruSeni rozkolu mezi dobrem a zlem, vybudovaného zapadni
tradici. Pfed hodnotami vé¢ného trvani téhoz, dobra, jednoty a
tadu, dévali pfednost neustdlé proméné, vznikani nového a
pomijivosti. Dvojice dobro/zlo, Abel/Kain, nebe/peklo,
fad/chaos nebo usedlik/nomad jsou ptiklady, které poukazuji
na lidskou vlastnost uvazovat v protikladech a pfisuzovat
vécem a jevim na zaklad€ tohoto zplusobu uvaZovani kladnou

a zapornou hodnotu.
5.4 Nomadské mysleni Gilla Deleuze a Félixe Guattariho

Piestoze byly nomadské kultury usedlymi veskrze
absorbovany, reteritorializovany a tedy znicCeny, nékteré
elementy z jejich myS$leni prezily. Nomddské mysleni mé vedle
tzv. statni filozofie, jak Deleuze a Guattari oznacuji zapadni
tradici mySleni reprezentace, dlouhou historii. Spinoza jej
nazyval etikou, Nietzsche radostnou védou, Artaud
korunovanou anarchii. Pro Blanchota bylo [literdrnim
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prostorem a pro Foucaulta myslenim vnéjsku (Deleuze,
Guattari, 2004, xiii). Dokonce by se dalo fici, Ze jedno
nemliZze existovat bez druhého. Teorie Deleuze byly
voluntaristickou filozofii Nietzscheho velmi silné ovlivnény.
Guattari mél k problematice vile a touhy blizko pifes své
plsobeni na psychoanalytické klinice. Ve svych teoriich
reagovali zejména na strukturalismus, psychoanalyzu a
marxismus, tfi sméry, které siln€é ovlivnily francouzské
myS$leni té doby.

Tato Cast prace je postavena na konceptu nomadského
mySleni, ktery popsali tito francouzsti predstavitelé
poststrukturalismu  ve druhém svazku rozsahlého dila
nazvaného Kapitalismus a schizofrenie: Tisic ploSin (1980).
Jejich teorie ma pfimou navaznost na dalSi Cast, v niz se
zabyvam jeho praktickou aplikaci v projektu Doclasné
autonomni zony Hakima Beye. Také Maffesoliho sociologicka
interpretace tohoto principu v eseji O nomddstvi (1987)
odrazi mnohé z jejich Gvah.

Kniha Tisic plo§in se zabyva problematikou
postmoderniho nomadského mysleni vedeného snahou zbavit
se okovl zapadni epistemologie kracejici ve stopach platonské
metafyziky, hegelovské dialektiky a Kantovy filozofie.
Deleuze s Guattarim proti subjekt-objektovému mysSleni, jez
oznaluji terminem stdtni véda, stavi jinou perspektivu, kterou
nazyvaji nomadské mysleni. Nomadské mysSleni je schizo-
analyzou, kterd se na rozdil od mySleni reprezentace,
typického pro zapadni tuhel pohledu, pokousi o filozofii
diference. Namisto hledani fddu a neménnych forem chce
zachytit nestdlost véci a proménlivost stavi. Matematicky
vyjadieno, nomadské mySleni nahrazuje uzavienou rovnici x
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= x, ne y (tedy principy identity, podobnosti, racionality,
pravdy, tfadu, spravedlnosti, a negace typické pro zapadni
filozofii) rovnici otevienou .. + y + z + a +... (principem
heterogenity, plurality, odliSnosti, chaoti¢nosti, nestalosti,
proménlivosti a rdznych uhll pohledu upfednostiiovanych
postmodernimi ptistupy). Namisto analytického pitvani
jednotlivych &asti, jejich kategorizace a hledani univerzalniho
jednoticiho principu Deleuze a Guattari upfednostiiuji
procesualni model, jehoZz pouziti ma vést k syntéze
rozmanitych prvkd bez toho, aniZ by byla smazana jejich
riznorodost (Deleuze, Guattari, 2004, s. xii).

Kli¢ k pochopeni této filozofie spociva v rozliSovani
mezi dvéma druhy struktur pfedstavujicimi dva druhy
myS$leni:  stromovitou  (arborescentni) a  rizomatickou
(horizontdlni). Strom zastupuje mys$leni charakteristické pro
zapadni filozofii. Je metaforou pro systematickou,
hierarchicky organizovanou, vertikalni strukturu kofene
(stromu), kterd uplatiiuje model bindrnich opozic a zaroven
nuti k hledani fadu, jednoty a identity. Vede k vytvareni
linearnich, centralizovanych a zevSeobecniujicich modelt a
zkostnatélych systémi@l organizace. Pracuje s rigidnimi
pfedstavami a neni schopna nahliZzet podstatu véci v jejich
svébytnosti a mnohosti bez nasilné redukce a pouziti
zastupnych modelf. *® Naopak metafora rizomu (oddenku, u

néjz nelze odlisit vyhonek od kofene) podle Deleuze a

3% v soudasné dob& existuji v alternativnich a progresivnich vzdglavacich teoriich potitadové
modely stromii znalosti. Ty jsou chapany jako GipIng jiny a v podstaté opa¢ny pojem neZz stromovd
struktura jak ji pouzivaji Deleuze a Guattari. Lévy napt. ¥ik4, Ze pravé stromova struktura mysleni
je nadgji na zboteni klasického vzd&lavactho modelu. ,,Strom zmalosti, vyrastajici z vilastniho
popisu kazdého jednotlivce, zviditelimje strukturovanou riznorodost kompetenci existujicich
v uréitém spolecenstvi....Je to jakdsi dynamickd mapa, pFistupnd na obrazovce, kterd md skutecné
podobu stromu. KaZdé spolecenstvi oviem vytvdri strom jiného tvaru.” (Lévy, 2000, s. 162).
Znasobenim stromd odpovidd poZadavku plurality a ziroveii je zachovéna jejich vzdjemna
kompatibilita prostfednictvim univerzalniho principu.
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Guattariho umoziuje wuchopit skuteCnost v celé jeji
rozmanitosti a v nejriznéjSich aspektech. Je horizontélni,
nehierarchickou sitovou strukturou, do nekonecna se
rozprostirajici mapou bez pocatku a konce, v nizZ je kazdy bod
jedine¢ny, ale Zadny neni nadfizeny a vSechny jeji &dsti
mohou neomezené vstupovat do vzajemnych vztaht.
Rizomatickd struktura je vyrazem pfirodniho uspofadani.
Stromova struktura je podle Deleuze a Guattariho uplatnénim
totalizujiciho pohledu a hledanim lidského ¥adu tam, kde neni.
.Strom je puvodem, rodokmenem, zatimco rizom je
spojenectvim, jedinecnym spojenectvim.... Strom vnucuje
sloveso ,byt’, naopak struktura rizomu spociva ve spojovani,
,a...a..a‘...Toto spojovdni je dost silné na to, aby dokdzalo
otrast slovesem ,byt‘ a vytrhnout je i s koreny® (Deleuze,
Guattari, 2004, s. 27).

Kniha Tisic ploSin je v duchu téchto uvah pojata jako
otevieny systém, ktery ma byt praktickou aplikaci
rizomatického uspoiadani. Nema vést k Zadnému
sjednocujicimu vyusténi. Namisto do kapitol je rozdélena do
daty oznacenych ploSin, vrstev ¢i arovni, které jsou vSechny
navzajem propojeny. Nepostupuji vSak v logickém sledu a
mohou byt éteny v libovolném potadi. Tyto ploSiny jsou jako
rizné skladby na hudebni desce, jimiZz zaznivd refrén v

podobé nomadského mysleni (Deleuze, Guattari, 2004, s. xv).
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5.4.1 V ztah nomadu k prostoru

Ve dvanacté plosiné nazvané Pojedndni o nomddologii
ilustruji Deleuze a Guattari strategii nomadského mysSleni
metaforou vdlecného stroje (Deleuze a Guattari, 2004, s. 387-
467). Datum ploSiny 1227 oznacuje obdobi, ve kterém
nomadsky vale¢ny stroj existoval v té nejCist$i podobé jako
kin a sedlo k uvolnéni rukou pro boj. Disponovali jim kmeny
mongolskych najezdniki obyvajici rozsahlé, pusté stepi
centrdlni Asie. Valeény stroj vykresluji jako jedinecny
vynalez nomadadil, ktefi ho pouZzivali v boji proti statnimu
ztizeni. ,,Statni zfizeni“ pouzivaji Deleuze a Guattari
k vyjadreni statického principu a ,véalecnym strojem“
vyjadiuji dynamicky princip. Jejich vzijemny vztah je
zakladem fungovani vSech systému. Zaroven jej vSak lze
povazovat za znazornéni strategie odporu uplatiiované proti
myS§lenkovym smérim, zaloZenym na principu statni filozofie,
které byly oporou zavedeného fadu.

Podle Deleuze a Guattariho je mezi nomady a tuldky
(nomads) a cestujicimi ¢i migrujicim obyvatelstvem
(migrants) zasadni rozdil. Spociva ve zplsobu pfemistovani a
typu prostfedi, v némz se pohybuji. Z toho vyplyva i jejich
vztah k tomuto prostredi.

Cestujici se prfesunuje od jednoho mista k druhému za
ucelem dosazeni uréitého bodu. Ackoliv cil sméfovani nemusi
byt pfedem znédm, hlavnim motivem pohybu je potieba dostat
se do urcité destinace, kterou je smér cesty determinovan.
Cestujicimu je tedy vlastni pohyb, jehoZ rychlost je omezena.
Naproti tomu pohyb nomdadi sice nebyl Uplné bezcilny, ale
smér cesty nebyl ddn potiebou dorazit na néjaké urcité misto
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pohybu a fakt, Ze se nikdy natrvalo neusadili. Tato skutecnost
vyplyvala z ekonomickych divodid. Pravé tento véény pohyb
nomadli se ve své neohraniCenosti a absenci konecéné
destinace méni v absolutni rychlost. Trasa byla sice vyznadena
jednotlivymi useky cesty, ale nebyla jim podfizena. Moment
pfesunu mél vetsi vyznam nez jednotlivd zastaveni, ktera byla
pouhymi body na nekoneéné trajektorii: , Zivot nomdda je
intermezzo “ (Deleuze, Guattari, 2004, s. 419).

Dulezitym aspektem nomdadského pohybu je osa, po niz
se lidé pohybuji. Pro prostor ovladany usedlou kulturou jsou
typické silnice nebo cesty (komunikace). Jejich ulelem je
strukturovat prostor a regulovat vzajemné propojeni jeho
casti. Nomdadskd trajektorie byla pravym opakem.
Rozmistovala 1lidi nebo zvé&f do neohrani¢eného a
nepropojeného prostoru. Z toho vyplyva zésadni rozdil mezi
dvéma typy prostorového uspofadani. Prvni je prostorem
eukleidovské geometrie, ktery ,,obyvaji“ usedlé spolecnosti,
v nichz je lidské chovani regulovano prostiednictvim
socialnich instituci. Je to strukturovany prostor, ktery je
zbrazdény predem danymi cestami a rozdéleny na pozemky
ohrani¢ené zdmi a ploty (kategoriemi), které usmériiuji volny
tok mySleni. Dominuje mu zédkon gravitace, redukujici vSe do
jednoho centralniho bodu (svrchovand moc) a zavedeny fad
(psané pravo). Nomadsky prostor je naproti tomu nekoneCnou
fadou nahodilosti; rdznorodym, beztvarym, mnohotvarnym
proudem toku, které se nedaji rozliSit pouhym okem, ale spiSe
hmatovymi vjemy. Je mozaikou, kakofonii, fraktalem,
tkaninou, mapou, pousti, stepi, ledovou plochou nebo
oceanem (Deleuze, Guattari, 2004, s. 408-409).
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Nomad, ktery je v tomto hladkém prostoru ,,zabydleny*,
spoCivajici na trajektorii bez pocéatku a konce, absenci
konkrétné vymezeného teritoria na zemském prostoru zaklada
svoji absolutni ucast. Podlahou mu je ptda celé zemé& a
stropem nebeskd klenba s hvézdami. Nomad skrze svoji
nepfipoutanost k jednomu uréitému bodu (mistu ¢&i
mySlenkovému konceptu) obyva cely prostor (geometrie i
mySleni). Deleuze s Guattarim tento zplisob vnimani prostoru
pokladaji za specificky vyraz teritoridlniho chovani nomada a
zamaskovany princip nehybnosti. Zatimco tuldk ¢&i usedlik je
nucen obyvat ohraniceny prostor a pohybovat se po
vymezenych cestach, nomad je tim, kdo odnikud a nikam
neodchazi. Tim, Ze prostor obyvany nomady neni ohranien a
soustftedén do jednoho bodu, mohou jej uchopit v jeho
celistvosti.

»Jsou to nomadi, kteri disponuji absolutnim pohybem,
Jjinymi slovy, rychlosti; virivy ¢i krouzivy pohyb je zdkladnim
rysem jejich vdlecného stroje. .. v tomto smyslu nomddi
neznaji Zadné body, cesty nebo piidu...nomdda muzeme oznacit
za deteritorializovaného par excellence, prdvé proto, Ze u néj
neexistuje zadna ndsledna reteritorializace, jako u cestujiciho

nebo usedlika“ (Deleuze, Guattari, 2004, s. 421).

5.4.2 S trategie vdilecného stroje

Povaha moderniho statniho zfizeni je podle Deleuze a
Guattariho dvojznacéna. Je kombinaci dvou typt, které obvykle
byvaji chapany jako protikladné: absolutni monarchie a
demokratické republiky. Stat uplatiiuje moc, kterd ale zaroven

podléha pravnimu fadu. Tato ambivalentni povaha vede
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k utvareni vrstev v prostoru, ktery ovlada. Stat je v pojeti
Deleuze a Guattariho statickym principem, ktery je zdvisly na
dynamickém prvku vyjadfeném metaforou nomadského
valecného stroje. Termin valeény stroj je pomé&rné zavadéjici.
Nejedna se o zbran v pravém slova smyslu, ale spiSe o silu
(napf. lidskou silu). Tato dynamicka sila vyjadfena
nomadskym vale¢nym strojem je davana do protikladu s
ovladajici moci statu. Stat, ktery je zalozen na uplatiiovani
ovladajici moci, véaleCny stroj pfebird a méni ke svému
vyuZiti. Vytvari koridory, které usmérnuji volny tok nomadské
sily (lidi, zboZi, obchodu, penéz nebo majetku) a kontroluje
smér jejich pfemistovani. Jeho cilem neni ucinit z nomadd
usedliky, ale zasadit je do strukturovaného prostoru a podfidit
jejich pohyb svym zdjmim. Nomaéadi a usedlici nebo hladky a
strukturovany prostor musi podle Deleuze a Guattariho nutné
existovat zaroven. Jeden neni bez druhého mozZny.

Podobny model analyzy moci ve své sociologické teorii
uplatiiuje 1 Maffesoli. RozliSuje mezi zakladni, konstantni
moci (francouzsky la puissance) a proménnou, ovladajici
moci (francouzsky /e pouvoir). V CeStiné nelze najit vhodné
vyrazy pro jejich odliSeni. Zatimco konstantni moc je vnitini
silou, ktera umoziiuje socialitu, prom&nnd moc piedstavuje
varianty jejiho vné&jSiho ovladani. Maffesoli podobné
polarizuje etiku, kterd je pfirozenou mravnosti vyplyvajici ze
zékladni moci a moralku, predstavujici pravni ftad
uplatiiovany ovladajici moci (Borecky, 2003, s. 168).

Rizomy jsou v jejich pojeti plochami nebo rovinami,
které funguji v ramci vrstev jako dynamické principy
valecného stroje, které naruSuji strukturovany prostoru statu.
Unikaji univerzalizmu mySleni reprezentovanému statem,
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které se je snazi zdisciplinovat (Hauer, 2002, s. 184). Jsou to
neustdle se rodici chaotické struktury, které se vymykaji
kontrole. Nemaji pevnou strukturu a organizovat je lze pouze
zdsahem zvenci, napfiklad socio-kulturnimi regulativy,
uplatnénim autority ¢i dominantniho prvku. Tyto rizomatické
struktury mohou nabyvat riznych podob (mySlenkovych
sméri nebo hnuti atd.). Cinnost rizomatickych hnuti jako jsou
napf. kacifi, hippies, squattefi, umélci ¢i revoltujici mladez
ma povahu nespoutané aktivity, kterou mize byt utvafeni
neoficialni internetové kontra-sité, street party ¢i technival.
Vale¢ny stroj ma v rliznych rukou ambivalentni povahu.
, Neni presné definovdn a predstavuje vic neZ jen narustajici
mnozstvi sily“ (Deleuze, Guattari, 2004, s. 466). Jeho ucinek
je promeénlivy. Narazi-li na bariéry utvarené statem, niCi je.
To muze v konecné fazi prispét k zadniku stadtu. Namisto fadu
se vlady ujima chaos. Pravd podstata dynamického principu
valeCného stroje se projevuje v momenté, kdy se stdva spise
podpirnym prostfedkem, guerrillovym bojem vedoucim

k rozruSovani zkostnatélych struktur.
5.5 Docasné autonomni zona a psychické nomddstvi

Pro uspéSna socialni, umélecka, védecka a dalS$i hnuti
plati, , Ze boje mohou pouZit jen za podminky, Ze vytvori
alternativni usporddani ke stdvajici strukture (Deleuze,
Guattari, 2004, s. 466). Pouzitim taktiky vale¢ného stroje
v mnohonasobné mensim méritku, nahlodavanim zvrasnéného
prostoru zevnitf, 1ze znovuvytvorit ostrivky hladkého, nikym
a ni¢im nekontrolovaného a neomezujiciho prostoru, ktery
dava prichod svobodnému toku mySleni a Cinorodé aktivité.
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Jediné ten, kdo se dokaze vytrhnout z kofentdi a osvobodit od
rigidnich predstav a stabilnich struktur, ten, kdo zevnitf
naruSuje zvrasnény prostor vytvafenim hladkého, apriornimi
pfedstavami nezbrdzdéného pole, je pro Deleuze a Guattariho
skute¢nym nomadem. ,, Schizo-subjekt, nomadi a rizomatici,
tak si autori Tisice plo§in predstavuji emancipované,
nepodmanéné priklady postmoderni existence, kterd mapuje
volny tok touhy uvniti spolecenskych stroju a zdpasi proti
zestejnujicim modum mysleni a spolecenského podmanovani*
(Hauer, 2002, s. 185).

Koncept noméadského mySleni ozivil ve svych dilech
americky spisovatel, esejista a basnik Hakim Bey (vlastnim
jménem Peter Lamborn Wilson) prostfednictvim mysSlenky
psychického nomddstvi. Podrobné se jim zabyval ve svém
eseji vénovaném projektu kulturné-socialni alternativy, ktery
byl publikovan pod ndzvem Doclasné Autonomni Zéna (The
Temporary Autonomous Zone, Bey, 1985). Psychické
nomadstvi je v ném obdobou deleuzovsko-guattariovského
valeCného stroje. Je vyrazem nepolapitelnosti, zpisobem jak
se vymanit ze Zivota pracovni rutiny a ubijejicich stereotypu,
strategii zmizeni bez fyzické potfeby odejit. V ¢em tedy
spociva Beyuv projekt?

Nejprve je vysvétlena teorie Docasné Autonomni Zoény
(dale jen DAZ) a koncept psychického nomadstvi a poté je

dan prostor zplsobim jejich uplatiovani.
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5.5.1 Teorie Doclasné autonomni zony

V centru Beyova zajmu stoji otdzka osobni svobody
cloveéka podléhajiciho spoleenskému tadu a hledéani cesty, jak
si tuto svobodu uchovat. Bey se ohliZzi do historie aby naSel
praktické priklady, jak se snahy vymknout se kontrole
projevovaly, co bylo pficinou jejich tGspéchu ¢i netdspéchu a
pro¢ bylo ukonéeno jejich trvani. Autor zminuje dva hlavni
aspekty, které jej privedly k formulovani myslenky Docasné
autonomni zény’' a které se odrazeji jiz v samotném nazvu.
Otazka zachovani svobody je nahliZena z perspektivy trvani v
case (odtud docasnd) a jeji situovanosti v prostoru (odtud
zéna).

Problém casu Bey fesi za pomoci metafory povstdni. Jiz
zde lze najit podobnost s konceptem nomadského mysleni,
které namisto hleddni obecné platnych zakonitosti skute¢nost
nahlizi{ ve svétle neustédlého vznikdni a povstdvani nového.
Bey povstani porovnava s revoluci a pfipisuje mu mnohem
veétsi  kreativni potencial. Zatimco revoluce postupuje
v bludném kruhu a v koneném dusledku vede namisto
osvobozeni k znovunastoleni jiného tadu, rebelie ¢i vzpoura
jsou daleko ucinnéjSim prostfedkem, jehoZ pomoci Ilze
opakovane€ zakouSet intenzivni pocit svobody. Povstadni je
vrcholnym  zazitkem, festivalem odehravajicim se ve
svateCnim cCase, jez se nemuUze konat kazdy den, ale stejne
jako vSechny svatky je nedilnou soucdsti béZného Zzivota a
tvofi s nimi jeden celek.

Bey sleduje rGzné ptiklady historickych autonomnich

*« v o

enklav. Je fascinovan spolecenstvimi nédmofnich lupict a

1V anglickém originale The Temporary Autonomous Zone (TAZ).

88



korzart, kteti v 18. stoleti kfizovali mofe a oceany svéta.
Jejich aktivity vedly k vytvofeni rozsahlé informacni sité,
ktera fungovala nezdvisle na zbytku svéta. V této siti byly
rozptyleny nepiistupné, hluboko v mofti ukryté ostriuvky, které
hostily autonomni komunity. Odtud pochazi Beyova myslenka
novodobé pirdtské utopie. Dnes by sice takovéto autonomni
oblasti nemohly fyzicky existovat, ale nabizi se naptiklad
virtudlni alternativa internetové sité, popfipadé opusténa,
nevyuzivana mista ¢i prostory podléhajici odliSnym zékonim
geometrie.

Tomuto tématu se vénuje celd odnoz soudobé sci-fi
literatury nazvana kyberpunk. Bey se také netaji tim, Ze mu
poslouzila pfizna¢né nazvand kniha Ostrovy v siti (Islands in
the Net, Sterling, 1988) od jednoho z hlavnich pfedstavitell
tohoto literd&rniho sméru, Bruce Sterlinga. Bey sam ftika:
, Veérim, Ze propojenim minulych i budoucich pribéhu o
,ostrovech v siti “ nasbirame dostatek dikazii k tomu, abychom
dokdzali, Ze urcity druh ,osvobozeného tizemi‘ je v nasi dobé
nejen mozny, ale Ze dokonce skuteéné existuje“ (Bey, 1985).

Otazka prostoru, jak tvrdi Bey, souvisi zejména s jevem,
ktery nazyva wuzavienost map. Tento fenomén je vyrazem
lidské teritoriality, ktera se projevuje posedlosti dobyvat
uzemi kulminujici v obdobi zamotskych objevi a kolonizace.
Ta vedla k tomu, Ze v dneSni dobé uz prakticky neexistuje
74dna terra incognita®, jediny volny kousek uzemi, ktery by
nebyl zanesen do mapy a nékomu nepattil. Pivodni obyvatelé
byli pfipraveni o puidu, na které do té doby zili. Ta se s
nastupem krélovskych zeméméticl stala majetkem velmoci,

posléze narodnich statd a soukromych vlastnikd. ,, Zddny

32 7em& nezndma
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kousek zemé, jedina skdla kdesi uprostied jiZnich mo¥vi, ani
jedno opusténé udoli, dokonce ani mésic a planety nemohl
zustat otevifen vSem. Je to apotedza ,teritoridiniho
gangsterstvi‘ — jediny centimetr Ctverecni zemské plochy
nezistal jen tak, bez dohledu...alesporni teoreticky“ (Bey,
1985). Mapa je vSak jen abstraktni siti soufadnic, ktera nikdy
zcela neodpovida skuteCnosti. ,,Je to hra na divéru, kterou si
stat za pomoci metody cukru a bic¢e vynucoval tak dlouho, az
se pro vétsSinu z nds z mapy stalo uzemi“ (ibid.). Tvéafnost
zem¢ ma fraktalni charakter, ktery nelze promitnout do mapy,
pro niZ existuji jen sité soufadnic a prostorové vztahy. Méfici
ty¢i unikd celd fada nezmérnosti. Mapa je uzaviend, ale
s DAZ je tomu pifesné naopak. , Metaforicky receno, DAZ se
rozkladd  uvnitv  fraktdlnich  dimenzi,  které  unikaji
Jkartografické kontrole ‘" (Bey, 1985).

A pravé v téchto dimenzich piestavaji platit mapy, které
nam stat ¢i spole€nost vnucuje. Otevira se pifed ndmi Siroky
prostor, ktery lze uchopit jen skrze zadkony psychotopografie
(a psychotopologie). Psychotopologie je néco na zpusob
mentalnich map. Je procesem, v némz si jedinci vytvareji
vlastni imaginalni obraz urcéitého mista, véci nebo jevu na
zakladé pfimého kontaktu s nim. Psychotopografii je minén
proces zachycovani skutecnosti do mapy v meéfitku 1:1, kdy je
realita uchopena ve vSech dimenzich vnimanych lidskou
mysli, na riznych smyslovych trovnich (sluchové, zrakové,
¢ichové, hmatové a chutové vjemy). V Beyové pojeti jde o
mista ¢i prostory geografické, socidlni, kulturni ¢i prostory
imaginace. Mapy vnucované statem nejsou ni¢im jinym neZz
prostorem obyvanym usedliky v deleuzovsko-guattariovském
podani. ,, Psychotopologie je néco jako proutkarské uméni, pri
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némz  ov§em  hledate mista potencidlnich  Docasné
autonomnich zén “ (Bey, 1985).

Tento koncept pivodné rozpracovali situacionisté® v 60.
letech vedeni Guy Debordem v ndvaznosti na dadaisty a
surrealisty. Nazyvali jej psychogeografii, kterou definovali
jako ,studium konkrétnich ucinkt geografického prostiedi na
citétni a chovani jednotlivce“  (Fitzpatrick, 2000).
Psychogeografie situacionisti byla zaloZena na mysS$lence
odchylky (francouzsky dérivé) (Home, 1996). Toto uméni
odchylky bylo prozkoumavanim méstského prostoru, ktery se
jeho prostfednictvim meénil v hfisté a ptidu pro dobrodruzstvi.
Tato mySlenka méla koteny v tradici fldneura -
neuspéchaného pozorovatele, dandyho prochazejiciho se
Patizi 19. stoleti, jehoZ kouzlo objevil Walter Benjamin.
Uméni odchylky mohlo byt praktikovdno individualné &i ve
skupiné. Cilem bylo ucinit z banality kaZdodenniho Zivota
zv1a3tni druh uméni, vnést do né€j prvek hravosti a povysit ho
na jisty druh momentalni utopie. Tyto aktivity nabyly
konkrétni podoby v pribéhu revoluc¢nich udélosti v roce 1968,
které v konecném dusledku nepfinesly Zadné pievratné zmé&ny.

Z tohoto lze odvozovat Beyliv posun od revoluce k povstani.

3 Situationist International (Mezinarodni hnuti situacionistii) bylo umélecké a politické hnutf,
které vzniklo vroce 1957 spojenim Lettrist International (Mezindrodni hnuti lettristi),
International movement for Imaginist Bauhaus (hnuti Imaginist Bauhaus) a London
Psychogeographic Comittee (Londynsky psychogeograficky vybor). Navazovalo na dadaismus,
surrealismus, existencialismus, marxismus a anarchismus. K nejznadmé&j$im osobnostem patfili
vedle Guy Deborda také Raoul Vanegeim, Ralph Rumney, Alexandr Trocchi, Asger Jorn a
Michele Bernstein. Situacionisté, v duchu avantgardni tradice, odmitali uméni jako
specializovanou ¢innost a samostatng existujici kategorii. Chtéli z n&j uéinit soucast kaZzdodenniho
Zivota a v tomto smyslu jej chépali jako revolutni, protoZe skrze ngj mé&lo dojit k osvobozeni.
V Sedesatych letech sehrdlo vyznamnou roli pfi revolu¢nich udélostech a ovlivailo mnoho
povale¢nych intelektudlii. V roce 1972 se rozpadlo (viz Home, 1996).
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5.5.2 Slavnosti a festivaly: spolubyti v cyklické dimenzi ¢asu

Kromé vySe popsanych jevl, které Beye podnitily
k hledani novych druht casoprostoru, Cerpa inspiraci jesté
z dalSich zdroji. K nim patii naptiklad tradice ritudlnich
oslav, pohanskych slavnosti i festivald a archaické formy
socialni organizace (tlupy, kmeny a novéjsi komunity).

Slavnosti, festivaly a ritualy v pfedmoderni dobé
pfedstavovaly navrat k cyklické dimenzi casu. Byly
mechanismem, prostfednictvim néhoz se Cas regeneroval a
kterym lidstvo dosahovalo soucinnosti s kosmickym fadem.
Tato dimenze ¢lovéku umoZilovala zakouSet pocitu vécnosti.
(viz Eliade, 1993). Byla to doba neproduktivnich,
iracionalnich aktivit, jimZz dominovaly zakony imaginace a
v nichZ intuitivné dochazelo k uvolnéni emocionalntho napéti
a nacerpani novych sil. Tyto svatky, které ve stiedovéku
okupovaly témer tfetinu kalendare, byly posvatnymi intervaly
v toku profanniho casu.

V soucasné dob¢ lze v zapadni kultufe sledovat Upadek
cyklického c¢asu. Svatky stale existuji, ale mnohé =z nich
podléhaji mechanismu trhu. Na skutecnost, Ze pfevazny podil
volného casu ovladda spotfebni chovani, upozorfiuji napft.
Bauman a Lipovetsky. Oba dva uspokojovani uméle
vyvolanych potfeb pricitaji nartGstajicimu individualismu (viz
Lipovetsky, 1998; Bauman, 2002). S cyklickym ¢asem je tomu
podobné jako s nomdadskym prostorem. I ten byl cloveékem
postupné ovladnut. Plivodni organicky kosmos byl podroben
zakonim Casomiry. Tempo lidského Zivota zacalo byt namisto
pfirodnimi cykly urovano chodem hodinového stroje. V

moderni spoleénosti se snim zacalo obchodovat a jako
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v pfipadé mnoha dalSich vynélezi se ¢lovék stal jeho
otrokem.

S nelinearnim pojetim casu souvisi také spoleCenské
uspofadani do menSich celklt (komunit a regionu), které
umoziuje zachovavat kulturni zvyky a tradice. MySlenkou
obnoveni komunit se zabyvad vzristajici pocCet pojednani
s ekologickou a socialni tematikou. Vidi ji jako moZné
vychodisko ze soucasné krize zapadni spole¢nosti spojené
s procesy globalizace.

Napiiklad Maffesoli ve své praci Cas kmenii: Pokles
individualismu v masové spoleénosti z roku 1988 tvrdi, Ze
masova spolenost se rozpadla do rdznorodych fragmentu,
pozustatkd masové konzumni spole¢nosti, v niZ se jedinci
sdruzuji na zdkladé¢ svych momentalnich zajmi a potieb do
emocionalnich komunit & novodobych kmend.** Lidé nyni
v disledku toho podle Maffesoliho Ziji v heterogenni,
tribalizované mase. Tyto kmeny jsou proménlivé, oteviené a
nestalé a jejich utvafeni probihd na iracionalnim zédklad¢.
Charakter téchto novodobych kmend je anomicky. Z pozice
Maffesoliho formismu jsou pouhymi formami, jejichz
existenci nijak nedokazuje. Slouzi mu jako pozadi, na né&jz
promita skutecCnost, Ze socidlni soudrznost povaZuje za projev
vznikajici v disledku lidského spolubyti.

Toto souvisi s Maffesoliho analyzou moci, kterd byla
uvedena vySe a s jeho konceptem podzemni centrality. Ta je
pro néj nevédomym télesnym projevem spoleCenské viile
k Zivotu. Podzemni centralita je vitalni silou, ktera &loveéka
pfesouva z linearniho, vnéjSiho casu produkce, kde plati

zdkony moci (le pouvoir) a ekonomiky k cyklickému,

3* Maffesoli pouziva pro kmen latinsky vyraz tribus.
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podzemnimu c¢asu, ktery uchovdva organické spolubyti a
ozivuje archaické hodnoty. Tato svateCni dimenze Casu
dovoluje vpadd emoci a iraciondlna a davd prostor
neproduktivnim aktivitdm. Racionalni ego, symbolizujici
individualismus, se v této dimenzi ztraci v pluralité osobnosti,
ktera ma blizko ke kolektivhimu nevédomi pfesahujicimu
jedince (viz Maffesoli 1996; Borecky, 2003, s. 169).

Pro Beye je utvafeni novych typu spoledenskych vazeb
spiSe védomou odpovédi na stavajici socialni uspotadani.
Proménujici se struktura spoleCnosti pfispivda uzZ nyni
k rozpadu tradi¢nich kategorii rodiny a domova a vede k
odliSnému chapani roli. , Nukledrni rodina se stdle vice stdvad
pasti, ¢imsi jako kulturni jimkou, skrytou neurotickou implozi
atomu. Témér spontanné se objevuje kontra-strategie
v podobé polovédomého znovuobjeveni archaického, ale
zdroven post-industridalni Zivota v tlupe* (Bey, 1985). Zde se
Bey bezpochyby inspiroval nariistajicim poctem nové
vznikajicich hnuti rizného zaméfeni, pisobicich dnes ve stale
$ir§i mife na celém svété, z nichz jsou nékterd popsana vyse
(squattefi, New Age Travellers, zajmové kluby s rlznym
zaméfenim, ale také naboZenské sekty, ekologicti aktivisté,

diskusni skupiny, tajné spole€nosti ¢i internetové komunity).

5.5.2.1 Technival jako Docasné autonomni zona

Docasné autonomni zdéna mé svateéni charakter. Je
uménim Zzivota spjatym s vitalismem. MidZe nabyvat podoby
oslav ¢&i festivall, které jsou pro ni vyznamnym zdrojem
inspirace. TZechnival je jednim =z mnoha ptikladd téchto
doCasnych osvobozenych zoén, které jsou znamé z historie
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v podobé pohanskych ritualG, dionyskych oslav, saturnalii,
sttedovékych svatkl, mirovych protestnich tabort, folkovych
a hippie festivall ze Sedesatych let, novopohanskych
slavnosti, anarchistickych konferenci, no¢nich klubli a mnoha
dalsich.

2DAZ je festivalem...podstatou padrty, tvdri v tvdr,
skupina lidi soustreduje své snahy k realizaci vzdjemnych
tuzeb, at uz se to tykd dobrého jidla a piti, tance...nebo
dosazeni absolutniho prenosu pohody - v kratkosti, ,unie
egoisti‘...nebo  jinak  Kropotkinovymi  slovy...zakladni
biologicka potreba ,vzdjemné pomoci‘“ (Bey, 1985).

ProtoZze jsou technivaly a freetechno party vétSinou
pofddany ilegalné na obecni pudé (pfileZitostné na soukromé
se souhlasem vlastnika), byvaji do posledni chvile utajované.
Informace se S§ifi v internetovych komunitach, které DAZ
poskytuji zdkladnu, a prostfednictvim hlasovych schranek
mobilnich telefonl. VétSinou se konaji pfimo na louce pod
Sirym nebem (v letnich mésicich) ¢i v polorozpadlych
skladistich, tovarnich haldch, opusténych budovach,
vojenskych zakladndch a bunkrech, nevyuzivanych sildZnich
jamach a zemédélskych objektech, vojenskych ubikacich,
letiStich, hangarech, tunelech, sklepenich atd. Pfevazné jde o
opusténé prostory, vzdalené civilizaci pokud moZno natolik,
aby pfiliSny hluk a podivné vzezfeni ucastnikli nenaruSovalo
zivot prilehlych obydlenych oblasti.

I kdyz se muze zdat, Ze dva nejoblibenéjsi cile ndjezdl
pfiznivcl technohudby — ptiroda a nejhrubsi a nejvulgarnéjsi
industridlni zastavba — leZi v naprosté opozici, odpovidaji
charakteru freetechno scény. Na jedné strané oCividna snaha
po zZivoté v souladu s pfirodou a na strané druhé, Zivot
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v prumyslovych méstech a pfirodu mrzacicich komplexech
prumyslovych zén. Ty jsou vSak béhem party s velkou dadvkou
vynalézavosti a pomoci modernich technologii recyklovany
z civilizaéniho Srotu v bizarni prostory. Stavaji se
osvobozenymi Uzemimi, magickymi hftisti pro vSechny jeho
ucastniky.

Pro vétsi, déle trvajici party a technivaly, které probihaji
zejména v 1été, je typické, Ze se dana lokalita na kratkou dobu
spontanné proméni v autonomni oblast, lidské sidli§te se vSim
vSudy — stany, karavany, auty, autobusy, naklad’aky, bary,
starymi kusy nabytku, ohnisSti, lidmi, psy, d€tmi, hudbou,
lasery, stroboskopy, majaky a zabavnimi atrakcemi. Kazdy
soundsystém piedstavuje diky své specifické hudbé, svému
uspofadani a vytvarnym dekoracim jakysi maly vesmir.
Navstévnici do téchto paralelnich svéti vplouvaji a zase je
podle chuti a nalady opoustéji.

Technival ptipomina futuristicky zébavni park ¢i pout),
kralovstvi  chaosu nebo  pohddkovou verzi pekla.
Nejptusobivéj$i pohled skytd v noci, kdy je celé svétélkujici
otechnivalové mésteCko“ ozafeno ohni a barevnymi svétly
laserti a stroboskopti. To vSe je podbarveno hlasitou hudbou,
ktera se line ze vSech stran a vytvari charakteristickou smésici
zvukil. Kouzlo této podivané spocivd v jeji kratkodobosti.
Technivaly jsou jako vSechny ostatni festivaly pomijivé. Tyto
dodasné osvobozené zény se vynoifuji nahle, s prudkosti a
intenzitou, a stejné rychle zanikaji. , Nejvétsi sila Docasné
autonomni zény spociva v jeji neviditelnosti — stat ji nemiiZe
rozpoznat, protoZe déjiny pro ni nemaji Zadnou definici.

Jakmile bude DAZ pojmenoviana (zmedializovana nebo
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prevedena) musi zmizet, zmizi, zanechdvaje za sebou

prdzdnou slupku“ (Bey, 1985).

5.5.3 Psychické nomadstvi

,Docasné autonomni zona je druhem nezkrotnosti,
rustem od krotkosti k divocéiné, , ndvratem®, ktery je zdrovern
krokem kupfedu. Zddd si cosi jako ,jégu“ chaosu, projekt
L VYES1Y  uspordadanosti  (védomi nebo jednoduSe Zivota),
kterého je dosahovdno , surfovdnim na predni viné chaosu”,
komplexni dynamiku. Docasne autonomni zdéna je uménim
Zivota v nepretrzité vzpoure, v divoké, ale jemné rebelii — jde
o to byt spiSe sviidcem, nez ndsilnikem, pasSerdkem, namisto

krvavého pirdta, tanecnikem, ne eschatologem* (Bey, 1985).

Vytvofeni DocCasné autonomni zédny souvisi s myslenkou
povstani. Neni tim minéna vzpoura davii, ale spiSe ticha
anarchie ve jménu kreativity. Psychické nomaddstvi, jak Bey
tento jev nazyva, je nomadskym mysSlenim v duchu Deleuze a
Guattariho nebo situacionistickym uménim odchylky. Je
odmitnutim pasivniho Zivotniho stylu, k némuZz méa vétsina
jedincl ve spoleCnosti sklon. Neomezuje se na negativni
gesta, ale  prosazuje seberealizaci  prostfednictvim
konstruktivniho utvareni alternativnich prostor, poskytujicich
moznost pro svobodné vyjadfeni, tvofivost a imaginaci.

Postmoderna byva charakterizovana jako doba po
rozpadu vSech velkych myslenkovych systému, které
poskytovaly model k interpretaci  skutecnosti, davaly
stavajicimu spoleCenskému usporadani smysl a vytvarely

iluzi, ze se lidské déjiny ubiraji racionalnim smérem. Tato
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iluze byla zpochybnéna jiz na konci 19. stoleti Nietzschem,
ktery hlasal smrt Boha a nastup nihilismu. Nasledovalo
rozarovani z obdobi valek a totalitnich systémd. Po
zhrouceni projektu moderny se obraz svéta, ktery si zapadni
spole¢nost utvafela od dob osvicenstvi, rozpadl do mnoha
nesourodych fragmenti a konkrétni podoba moci jako
Lneptitele“ (v podobé stitu, nauky C¢i strany) zmizela
v chaotické zméti navzdjem propojenych mocenskych sil,
jejichz sité se rozprostiraji po celé planeté. Tento jev ma
podle Beye i kladnou stranku, v niZz se postmoderni
pluralismus ukazuje jako , mnohaperspektivni postideologicky
svétondzor, schopny pohybovat se ,bez zakorenéni‘“ napfic
riznymi kulturami a nabozZensko-filozofickymi systémy
s mnohem vétsim porozuménim (Bey, 1985). Avsak s
otevienim celosvétovych trhi a postupujici globalizaci se
ocitame v situaci ,, ¢lovéka zabydleného v eposSe, kde rychlost
a spotrebni fetisismus vytvorily tyranskou a faleSnou jednotu,
jez mad tendenci stirat veSkerou kulturni ruznorodost a
individualitu “ (Bey, 1985). Sifenim zépadni kultury do celého
sveéta dochdzi ke smazavani kulturnich rozdild a ke vzniku
jednolité monokultury, v niz se uplatiiuje synkretismus a
eklekticismus. Piebiranim riznych kulturnich prvkd a jejich
vzdjemnym pieskupovanim sice vznikaji nové konfigurace,
ale zaroven s tim dochézi k nartistajici unifikaci. Na tom se
vyrazné podili trzni mechanismus, ktery veSkeré svébytné
projevy a nové prvky okamZzZité pohlcuje a obraci v predmét
spotieby.

Z tohoto prameni soucfasny rozpor, neuspokojitelnd
touhu po zméné, potieba stile objevovat nové a posedlost
odliSnosti. ,, Tento paradox wutvari nové cikdny, psychické
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nomddy pohdnéné touhou a zvédavosti, tuldky...nespjaté
s Zddnym  zvldStnim  cCasem ani  prostorem, hledajici
rozmanitost a dobrodruzstvi® (Bey, 1985). Mohou to byt
umélci, intelektudlové, kariéristé, turisté, tuldci, squattefi
nebo pfiznivci kultury mobilnich domovi, ale i hackefi ¢i
lidé, ktefi cestuji prostfednictvim internetu, aniZ by opustili
zdi svého pokoje.

, Tito nomadi podnikaji razie, jsou jako korzari a viry
v systému, maji potrebu i touhu po Docasné autonomni zéné,
po tdborech <cernych stanui pod hvézdami pousté, po
interzondch, po skrytych a opevnénych odzdch podél tajnych
karavannich cest, po osvobozenych kouscich dzungle a
nehostinné zemé, po oblastech zakazaného vstupu, po cernych
trzich a undergroundovych bazarech. Kurzy svych cest urduji
podle podivnych hveézd, které klidné mohou byt svételnymi
shluky dat v kyberprostoru nebo treba halucinacemi” (Bey,
1985).

Uspé&sné praktikovani psychického nomadstvi pfesahuje
uspokojovani individudlnich konzumnich potfeb. SdruZuje
jedince s podobnymi zajmy do komunit. Tyto komunity se
vénuji aktivitdm, které jim poskytuji prostor pro individualni
vyjadieni. Jejich ¢lenové se ale také védomé podileji na
riznych spolecnych aktivitach a sdileji zazitky, které jim
davaji pocit naplnéni a o nichZ se domnivaji, Ze pro né maji
hlub§i smysl. Tomuto odpovida charakteristika novych
socidlnich hnuti, uvedena vySe. New Age Travellers, squattefi
nebo organizatofi freetechno party a majitelé soundsystémui se
vyclenuji od ostatnich navs§tévnikl technivalu tim, Ze utvareji
komunitu jejiz trvani neni omezeno na pribéh samotné akce.
Tyto komunity nemusi mit dlouhodobé trvani a jejich
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struktura mize byt volna. Rizna hnuti a subkultury se mohou
vzdjemné prolinat. Zéasadou vsSak je, Ze <clenstvi v nich
presahuje uspokojovani konzumnich potfeb a je motivovano

pozadavkem osobniho osvobozeni.

5.5.4 Taktika zmizeni

Projekt DAZ je v jistém smyslu projektem alternativni
reality a taktikou zmizeni, kterou uz dfive popsali jini
myslitelé (situacionisté, Foucault, Lyotard nebo Baudrillard.).
Je to ,,zpusob, jak odejit jinam, tak, Ze sice ziistaneme, ale
prestaneme byt vidéni..zmizeni neni nutné katastrofou —
s vyjimkou topologické zmény, jak matematici oznacuji
smrt...Projekt alternativni reality DAZ je uménim ztratit se
systému z o¢i — existovat jinak a jinde® (Bey, 1985).
Zmizenim zde neni minén uték pred skuteCnosti, ktery ma
rizné podoby pasivniho odmitani spoleCenského radu.
Namisto negativnich gest namifenych proti socidlnim
institucim (jako je politika, Skolstvi, prace, domov, cirkev,
institucionalizované podoby uméni), navrhuje Bey zaméfit
energii jinam. Za pouziti taktiky vale¢ného stroje je moZno
rozmélnit jejich zkostnatélé struktury. Kladna gesta podle n¢;j
mohou mit podobu novych forem vzdélavani, vyuky femesel,
pocitacového hackerstvi, vytvafreni nezavislych
komunikacnich siti a struktur, vyuzivani alternativnich zdrojua,
podporovani neoficidlnich hudebnich labeld a jinych
neziskovych organizaci. Mohou jimi byt rGznd celosvétova
hnuti vyznavajici kulturu svépomoci, squatterské komunity ¢i

jiné organizace s horizontalni strukturou. NezaleZi ani tak na
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tom, co bude ¢lovék presné délat, ale Ze se viibec bude o néco
pokouset.

K tomu, aby projekt Docasné autonomni zony mohl
existovat, vymezuje Bey né€kolik zakladnich podminek.
NejdulezitéjSi je podle né&j psychické osvobozeni. Je tieba
pfesné stanovit, s ¢im je ¢lovek nespokojen a kdo nebo co tuto
nespokojenost zplusobuje. DAZ podle néj miZe existovat
tehdy, zafneme-li se povazovat za zcela svobodné bytosti.
Déle zdiraziuje potfebu Sifeni kontaktni pavuciny kontra-sité
prostfednictvim niz by bylo mozno S$ifit a vyménovat
informace, potfebné pro autonomni Zivot. S tim souvisi i
zména vyuziti modernich technologii, které by ¢lovéku mély
slouzit a ne jej zotroCovat. Docasné autonomni zdéna by
neméla byt omezena jen hranicemi internetovych komunit a
diskusnich klubi. M¢éla by byt hmatatelnd a zachytitelnd
vSemi smysly. S upadkem suverenity narodniho statu se
nejriznéj$i podoby DAZ vyjevuji v éim dal jasnéjSich
obrysech. ,,Jak se vytrdci moc, nasi vilastni vuli k moci musi

byt zmizeni“ (Bey, 1985).

5.6 Pohyb a rychlost

,Cim vice vzristd rychlost, tim rychleji ubyvd svoboda*

(Virilio, 1977, s. 142).

Vyse zminiované uvahy Deleuze a Guattariho zabyvajici
se otazkou strukturovani prostoru a strategie vale¢ného stroje
maji je§té jeden dullezity aspekt. Upozoriiuje na néj dalsi
francouzsky myslitel -~ historik vojenstvi, teoretik
architektury a urbanista Paul Virilio. Uz v roce 1977 v knize
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Rychlost a politika: Esej o dromologii (Virilio, 1977)
poukazal na niéivé uCinky rychlosti a na jeji vzrustajici vliv
na spolecnost.

Zijeme v dob&, pro niZ je pfiznaéna nebyvala fluktuace.
Svét se stale vice jevi jako zmét nejriznéjSich tokd (sluzeb,
zboZi, obyvatelstva, informaci). S rozvojem komunikaénich
technologii a zdokonalenim dopravnich prostfedk dochazi k
propojeni plvodné oddélenych Casti a ke zpétnému utvareni
fluidniho, hladkého prostoru. Tento prostor uz ale nevypada
jako pusté do nekoneCna se rozprostirajici stepi stfedni Asie
tfinadctého stoleti. Buji v podobé urbannich aglomeraci, které
jsou vzajemné propojeny infrastrukturou a siti optickych
vldken. Pdvodni mésta — opevnéni nahradila mésta -
komunikaéni uzly, ktera pohyb naopak podporuji. Tyto
primyslové urbanni celky jsou misty, v nichZ dochéazi ke
zrychlovéni linedrniho ¢asu produkce a ekonomiky.

Usedlé  kultury  prostfednictvim  technologickych
»protéz* vsSeho druhu postupné ziskaly rychlost, ktera byla
charakteristikou nomada. Stat ztratil nad nomadskym
valeénym strojem kontrolu a jeho dynamicky charakter se
nyni projevuje v daleko vé&tSi mife. Méni se v dopravni i
komunikacéni systémy a nadnarodni primyslové komplexy,
jimz jde souhrnné o totéz: ovladani a absolutni rychlost. Tato
rychlost je na lidském pohybu nezdvisld a mnohonasobnég
pfekracuje moznosti vnimani c¢lovéka. Diky letadliim,
rychlovlaklim a optickym vlaknim se dnes mlizeme dopravit
z jednoho bodu do druhého (nebo se snim propojit)
v extrémné kratké dobé. To ale také znamend, ze prostor,

ktery je mezi t€émito body, pfili§ nevnimame.
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Virilio vyvozuje dva zakladni rysy této rychlosti stroju,
ktera tolik pfitahovala Marinettiho a futuristy. S ohledem na
vn&j$i svét je ndsilim, protoze pFispiva ke zhoubnému S$ifeni
zapadni kultury, kterd jimi vladne a podmanuje si v8e odliSné.
Stavd se nicivou zbrani, jez hubi vSe Zivé, co stoji v cesté.
Nejen divokou ptfirodu, ale i tradici, etnika a kultury. Ten
druhy aspekt souvisi se zvySujicim se Zivotnim tempem, které
nas nuti ke spéchu a k ukvapenosti. Projevuje se v podobé
stresu a smyslového pietiZeni, které zabiji naS vnitini svét
imaginace. Ma také negativni G¢inky na lidsky metabolismus
a zpusobuje fadu civilizaénich chorob.

Tyto jevy, které konzervativnéjsi myslitelé oznacuji jako
globalizaci nebo tekutou modernitu (Bauman, 2002)
charakterizuje Virilio jako , extrémni redukci vzdadlenosti
vyplyvajici z casové komprese dopravy a prenosu‘ na strané
jedné, a , probihajici genmeralizaci teledohledu® na strané
druhé (Virilio, 2004, s. 22.). Za prispéni dopravnich a
komunikacnich technologii dochazi ke stirdni
Casoprostorovych vzdalenosti, které se na nejvyS$§i drovni
rovnd vyhlazeni samotného prostoru. S trochou nadsazky lze
tvrdit, Ze ,, misto , konce déjin“ jsme svédky konce geografie“
(Virilio, 2004, s. 17). NaSe zabydlenost v prostoru se méni
v zabydlenost v Case a naSe existence podléhd strojové
automatizaci. Tato technologicka nadvlada mé znicujici vliv
na lidsky organismus, jenZ se zmitd ve smrtelné agdnii vlivem
pretizeni a vy&erpani. Podle Virilia Zijeme v dromokracii®.
Svoboda pohybu se zménila v tyranii rychlosti.

Pivodni tUzemni politiku statd zaloZenou na obrané

teritoria podle né&j postupné nahrazuje chronopolitika -

3 Z teckého dromos — pohyb.
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ovladani na dalku. ,, Prostor uz nespoclivd v geografii — je
v elektronice“ (Tuathail, Luke, 2000, s. 369). Moc je podle
Virilia spiSe nez v ovladdani fyzického prostoru zakotvena v
¢asovych systémech spravovanych nejriznéjSimi
technologiemi, od telekomunikaci k letadlim, rychlovlakim,
raketam a podobné.

Viriliovy v jadru raciondlni teorie se dovedené do
krajnosti mohou jevit jako hororové vize. NaSe spolecnost je
vSak skuteCné posedld zrychlenim a panem lidského Casu se
opravdu staly technologie. Pomineme-li jeho ponékud
obsedantni predstavy na téma valky tykajici se nukledrnich
zbrani schopnych témér okamzité destrukce celé planety, jeho
nazor, Ze €¢as se stal nastrojem ovladani, ktery stoji ve stiedu
zajmu celosvétové politiky, se vyvratit neda. Velky podil na
tom maji i média. Zbranl si dnes lze velmi dobfe predstavit i
v podob& prosté informace. Zijeme v dob& , pFimého
prenosu‘, v dobé , kdy se nic nestavd, nybrz v§echno probihd “
(Virilio, 2004, s. 26) a masmédia jsou v pozdné moderni
spole¢nosti volného &asu idealnim prostfedkem socidlni
kontroly. Jsme svédky vSeobecné vizualizace pramenici z
toho, Ze stale vice udélosti prozivame virtualné.

Tento jev pfimo souvisi s vynalezem kinematografie,
kterd si pohrava nejen s éasem ale i prostorovou perspektivou.
Kinematograf a obecné média se staly prodlouZenim naSich
smysli. Opticky klam je , ndhrazkou lidského zraku, ... novou
energii schopnou vozit vas pohled, dokonce i kdyZ se
nehybete... JelikoZ uz neexistuje horizont, ke kterému se hnat,
vynalezne se faleSny, ndhradni horizont” (ibid., s. 32-33).

K tyranii rychlosti se pfidava vizualni despocie.
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Mohlo by se zdat, Ze se lidé disledkem rychlosti musi
rozpadnout na kusy. Oni vS8ak spoclivaji slepi, hlusi, némi,
strnuli a netecni, pfipoutani k jednomu bodu — sedadlu kina,
dopravniho prostfedku nebo k pohovce pfed televizi — ktery je
vSude a nikde zaroven. Virilio pfirovnava osud zapadni
spoleénosti k pfibéhu Howarda Hughese, technologického
mnicha, urbanniho nomada a hrdiny postmoderni doby.
(Virilio, 1994). Howard Hughes byl letec, ktery poté, co ve
svém letadle obletél svét, zcela propadl rychlosti a virtudlni
realité. Investoval do letectvi a kinematografie. Vlastnil
nékolik stejné zatizenych bytd a jeho jidelniCek sestaval
z totoZnych jidel. Poslednich patnact let Zivota stravil upoutan
na lGzko v hotelovém pokoji v Las Vegas uprostied pousté
sledovanim stale stejnych filmi. Opakované sledoval zejména
jeden snimek o zZivoté badateli zavienych ve vyzkumné
stanici na Severnim poélu. Vidél jej téméf dveé sté krat.
Absolutni rychlost, rychlost svétla, kterou lidem poskytuji
technologie, se podle Virilia rovné strnulosti. Mohli bychom
ji. nazyvat 1  v3udypfitomnosti nebo deleuzovsko-
guattariovskou schizofrenii. Pro Virilia je poldrnim

znehybnénim (Virilio, 1994).

5.7 Nomadstvi dnes

Pesimisticky smySlejici Virilio predstavuje linii myS$leni
spojenou s technologickym determinismem. VSechen ¢&as i
prostor byl podle néj kolonizovan a podléh4 ovladajici moci
technologii. Clov&k podle Viriliova d&sivého scénaie nema
ptfed jejich zhoubnym vlivem kam utéci. Teorie Maffesoliho a
Beye jsou mnohem humdannéjsi. Kladou dtraz na lidskou
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tvofivost a schopnost imaginace, které jsou v jejich pojeti
vitalni silou a aktivnim principem lidského byti, jenz se neda
spoutat ovladajici moci. Naznacuji, ze ¢lovék je vzdy schopen
aktivniho utvafeni vlastniho, alternativniho ¢asoprostoru, a Ze
vhodné vyuziti technickych prostfedki mizZe ¢asto napomahat
jeho vzniku. Lidé sice podléhaji sociokulturnim regulativiim
bytosti.

Podle Beye lidska vitalita prameni z individualnich snah
o zachovani autonomie. Je aktivnim procesem a odpovédi na
omezeni, kterd vyplyvaji z nasi pfislusnosti k urcité kultuie a
spoleCenskému celku. V Maffesoliho pojeti jsou pokusy o
unikdni mechanismim ovladani reakci na nevédomé pudy,
které presahuji racionalni jednani ¢lovéka. Pud bloudéni mtiize
mit podobu bujarého hyfeni nebo chovani sportovnich
fanouskt, pfi némzZ jedinec splyvd s davem, C¢i konzumenstvi
nakupujicich, ktefi uspokojuji své individualni potfeby. Stejné
tak ale mlzZe podnécovat utvafeni komunit a hnuti, jeZ se
védomé snazi o potlaceni stadnosti, zachovani svébytnosti a
diverzifikaci. Pro Maffesoliho neni rozliSeni mezi aktivnim a
pasivnim aspektem dionyského principu dalezité. Turista je
pro néj synonymem poutnika.

Mezi poutniky a turisty, stejné¢ jako mezi tradi¢nimi
nomadskymi komunitami a urbannimi nomady je vSak znaény
rozdil. Spociva v jejich odlisném vztahu k pohybu. Noméadsky
pohyb vytvérel rytmus, jenZ byl v souladu s rytmy pfirody.
Zivot pivodnich nomadt byl ptizpisoben piirodnim cyklim a
byl propojen s kosmickym fadem. Lidé archaickych kultur
obyvali ¢as, jenZ vnimali jako posvatny. Tento ahistoricky,
cyklicky ¢as byl véénym navratem téhoz. Preliteratni
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spolecnosti a tradi¢ni komunity byly zavislé na tradici, kterd
pifedstavovala pevny soubor zpusobl chovani a jednani

’

nezbytny pro pieziti v daném prostiedi a predavany
z generace na generaci. Jejich lpé€ni na tradici a spocivani
v cyklickém case také zptsobovalo, Ze si neuvédomovali
déjinnost. Kulturni kontinuitu zachovavali
prostfednictvim mytologie. Ta urcovala vztah k Zemi a
k ostatnim kmenim a lidskym bytostem, jako tomu bylo
naptiklad u vyse popsanych Australct.

Naproti tomu linedrni, historicky cas, ktery dominuje
moderni spoleénosti, je ¢asem produkce. Je urCovan pievazné
mechanismem inovace a piedstavou pokroku. Clovék se jeho
pomoci vymanil z vé€ného kolobéhu casu a vytvoril slozité
kulturni systémy, jimiZz se zbavil zavislosti na pfirodnim
prostfedi. Nahrazeni kosmického fadu lidskym tfadem je tim,
co C¢lovéku dava individualni svobodu a védomi jedinecnosti.
Toto vymanéni z cyklického <casu ale také zdaraziuje
konecnost lidské existence a vyvolavéa strach ze smrti tolik
pfiznaény pro soucasnou zapadni kulturu. Linearni Cas a
tempo udavané technologiemi odcizuje a zpusobuje zrychleni.
Obyvame mrtvy, sekularizovany cas.

Ma4-li zapadni civilizace nalézt harmonii, méla by vedle
linearniho c¢asu vyroby =zachovat tradici neproduktivniho,
cyklického casu, ktery dovoluje navrat iraciondlna, poeticna,
eroticna a mytd. Obnoveni archaickych principl by lidstvu
mohlo pomoci nalézt ztracenou rovnovahu a oZivit biologicky
rytmus, kterého se vzdalo ve prospéch mechanického Casu a
absolutni rychlosti. V tom je moZno vidét pfinos hnuti New
Age Travellers, které v ndvaznosti na romantické myS$lenkové
proudy prosazovalo néavrat kmenovych a nomdadskych
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principu, jez ¢lovéku priblizuji svateéni dimenzi ¢asu. Jejich
snahy o revitalizaci komunitniho uspofadani, kocovného
Zivota a tradice festivall se castecné promitaji i do filozofie
soucasné subkultury freetechno, ktera z nich vysla.

Viriliovo tvrzeni, Ze 1idé jsou stale vice otupéli, protoze
casto svym vlastnim pfic¢inénim podléhaji technologickym
vlivim a nekriticky pfijimaji informace, je v jadru pravdivé.
To lze dokézat i na ptikladu technivalu, kde je k dosaZeni
hédonickych pocitii a osvobozeni podstupovan velmi agresivni
utok na smysly. Smyslové pfetiZzeni, bujaré hyteni, plytvani,
zvySena emocionalita a intenzivnost jsou ale spole¢né vSem
slavnostem a ritudlim, nejen tém novodobym. Naptiklad
indianské potlace nebo karnevaly ve stiedovéku mély
podobnou podstatu. Mira pietizeni pln¢ odpovida zatézi, které
Selime v kazdodennim Zivots. Cim je na§ Zivot agresivnéjsi a
rychlejsi, tim ve&t§i intenzity je =zapotfebi k dosaZeni
psychického i fyzického uvolnéni. Rytmus posvatného ¢asu je
uréovan rytmem Zivota.

Vseobecné zpomaleni by proto nemuselo byt na Skodu.
SniZeni rychlosti by mohlo pfispét nejen ke zlepSeni lidského
vztahu pfirodé, ale také by mohlo napomoci k oziveni
mizejiciho vnitfniho svéta ¢lovéka. I festivaly maji rdzné
nav§tévniky: méstské lidi (turisty) a noméady (poutniky). Lidé,
ktefi cestuji na technival za zabavou — ravers, nejsou titiZ,
jako novovéci nomadi - New Age Travellers. Turisté ptijizdéji
jen na par hodin. Nechdavaji se strhnout proudy, zmitaji se ve
na misté. Nomadi naopak ovladaji ,,jogu“ chaosu a obratnég
surfuji na hfebenech chaotickych vin. Jsou témi, ktefi proudi
tohoto zmateéného moie vyuzivaji k pfeneseni do dalekych
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krajin (skute¢nych i imaginarnich) a svobodu v nich nabytou

si berou s sebou.
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(Foto: Alan Lodge)

Sochar Karl z Mutoid Waste Company, Warehouse, Kentish Town,
severni Londyn, inor 1987
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Mutoid Waste Company, Festival Glastonbury, ¢ervenec 1987
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Mutoid Waste Company v akci



6. ZAVER

Tato diplomov4 prace byla vedena snahou zmapovat
nékteré z proudl soucasné alternativni kultury — hnuti New
Age Travellers a subkulturu freetechno. Téma jsem zvolila
proto, Ze je mi prostfedi vySe popsanych forem alternativni
kultury blizké a ve vztahu s problematikou lidské svobody ho
povazuji za velmi aktudlni. Vnitfnim a zaroven hlavnim
tématem nejsou tyto konkrétni podoby alternativni kultury, ale
fenomén nomddstvi. Ve Ctyfech voln€ propojenych ¢astech
prace jsem sledovala, jak se proménoval vyznam tohoto
pojmu v prib&hu lidskych déjin a jak se nomadské principy
projevuji v pozd€ moderni spole¢nosti.

V prvni tfech ¢astech prace jsem se podrobné zabyvala
hnutim New Age Travellers, které vzniklo ve Velké Britanii
sedmdesatych let a subkulturou freetechno, ktera pozdgji
pfevzala hlavni mySlenky tohoto hnuti a rozsitfila je do celé
Evropy. Hnuti New Age Travellers a subkulturu freetechno
jsem popsala jako jednu =z mozZnych podob soucasného
nomadstvi. Ukazala jsem, v ¢em je mozno vidét pfinos New
Age Travellers, ktefi v navaznosti na romantickou tradici
pfispéli k revitalizaci koCovného zpiusobu Zivota, archaickych
kmenovych hodnot a cyklického Casu.

Vénovala jsem se také specifickym estetickym a
uméleckym projevim subkultury freetechno, zejména jeji
nejnapadnéjsi aktivité — fechnivalu, ktery jsem popsala jako
mechanismus k odstranéni pfetlaku ve spole¢nosti plynouci
z nerovnomérného rozlozeni mocenskych vztahl. Vysvétlila
jsem princip DIY a recyklace, na némz je subkultura
freetechno zaloZena a zdUraznila pozitiva, kterd =z n¢j
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vyplyvaji. Zminila jsem ale i negativni stranky, jez s sebou
obnoveny zijem o tuto novodobou podobu lidové zabavy
prinasi.

Dale jsem poukéazala na provéazanost subkultury
freetechno s nékterymi socidlnimi hnutimi, ktera pisobi na
mezindrodni alternativni scéné a na jeji ¢asteCnou pfibuznost
s anarchistickou filozofii. Pravé tento myS$lenkovy smér, jez
se stavi proti autorité ve vSech jejich podobach, ma nejblize
k nomadstvi jako zplisobu mySleni, jimZ jsem se zabyvala
v posledni ¢asti této prace.

Fenomén nomddstvi jsem se snaZila popsat z raznych
uhld pohledu a zasadit ho do kontextu zapadni filozofické
tradice. Poté, co jsem provedla analyzu pojmu nomddstvi, lze
v zdvéru  konstatovat, ze doSlo kjeho zisadnimu
vyznamovému posunu. Jako nomadské byly puvodné
oznaCovany komunity, které se vyznacCovaly absenci pevné
ohrani¢eného teritoria. Tyto komunity mély specificky vztah
k zemi, kterou obyvaly prostfednictvim  neustélého
pfesunovani z mista na misto. Vymezovaly se tak proti
usedlym kulturam, které zily na konkrétné vyznaceném Gzemi.

Dnes bychom mohli fici, Ze nomad je svym zplisobem
kazdy. Muze jim byt ¢lovék bez domova - cestovatel,
migrujici pracovnik, bezdomovec, squatter, pfislu$nik tradi¢ni
koCovné komunity nebo clen hnuti New Age Travellers —
nomad nového véku a mnozi dalsi. Z usedlikdl, ktefi byli
pivodné spjati s konkrétnim mistem, se stali urbanni nomadi,
ktefi prostfednictvim komunikaénich siti a infrastruktury
(d)obyvaji cely svét. Stejné tak je dnes kazdad existujici
kultura uréitym zplisobem nomdédska. V procesu globalizace
se vS§echny komunity a jejich ¢lenové ocitaji v diaspofe. Tato
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diasporicka spolecenstvi, rozptylena po celém svété, postupné
nahrazuji narodni staty. Clov&k ztratil misto, s nimZ byl
svazan tradici a kulturni identitou. Neni uz omezen hranicemi
sousedstvi, mésta ani statu. Clovdk pozdn& moderni doby
zacina zabydlovat Cas.

Mezi skute¢nymi nomady a urbannimi nomady lze pfesto
najit zésadni rozdil. Ti prvni dokazi soucasného ,stavu
propojenosti“ a obnoveni hladkého prostoru, k némuz dochéazi
vlivem globalizace, vyuzivat. Nomadi, kosmopolité a lidé
v exilu, jejichZ existence uz po generace neni vazana na urcité
teritorium, v téchto proudech obratné manévruji. Lehce
proplouvaji timto fluidnim prostorem a vyuzivaji vyhod, které
z néj plynou. Urbdnni nomadi a usedlé kultury do tohoto pole
sociokulturnich tokl byli spiSe vrzeni a mnohdy se zmitaji v
jeho proudech. Nedokazi vyuzivat svobod, které se jim
s rozpadem zkostnatélych struktur a proménou socidlnich
instituci nabizi, ani vyhod, které jim poskytuji moderni
technologie.

Tato otazka pfimo souvisi s odliSnym vztahem obou
typt kultur k tradici. Moderni spole¢nosti se ji vzdavaji ve
prospéch nekritické viry ve védu, technologii a inovaci, a také
proto, Ze je zdanlivé vepsana do hmotné kultury. Pro
nomadské komunity, které nejsou teritoridlné vymezeny a
které se vyznacCuji absenci materidlniho bohatstvi, je tradice a
jednota kulturnich prvka dalezitd. Je tim, co utvaii védomi
kulturni identity a udrzZuje tyto komunity pohromadé&. Staré
komunity si ji uchovéavaji a nové vznikajici se ji snaZi
obnovit.

V moderni spole¢nosti je utvareni kulturni identity
podminéno slozitymi akulturacnimi a socializaénimi procesy a
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role tradice je potlaCena systémem socidlnich instituci. S
promé&nou struktury spoleCnosti pramenici ze sloZitych
ekonomicko-politickych zmén, jako je napf. rozpad rodiny,
zmeéna struktury vzdélani a prace atp., které cloveéka vélenuji
do rozsahlych socialnich celki, se vytraci svébytna kulturni
identita a jedinec si ji utvari ¢lenstvim v sekundérnich
socidlnich skupinach. S Maffesolim lze souhlasit v tom, Ze
koncept raciondlniho individudlniho ega wustoupil modelu
plurdlni osobnosti hrajici vicero roli.

Na jedné strané je utvareni lidské identity v moderni
spole¢nosti svobodnéjsi. Neni omezeno tradi¢nimi vztahy a
podléhd zakonlm postavenym na ideji rovnosti a svobody.
Toho je v38ak dosazeno za pomoci skrytého natlaku v podobé
propracovaného systému instituciondlni kontroly a discipliny,
jimz je usmériiovano lidské chovani a jednani. Tento skryty
natlak muze vyvolavat rizné projevy odporu. Ne&ktefi jej
kompenzuji  zvySenou spotfebou a shromazd'ovanim
materialnich statkl, u jinych vede k hledani alternativ. To se
muze projevovat snahami o aktivni sebeurCeni nebo
pfehnanym sebeprosazovanim hraniéicim s radikdlnim
individualismem.

Individualismus by vSak nemé&l byt vniméan jen zaporné.
Je principem, na némz je zaloZena celd zadpadni tradice a tim,
co modernimu ¢lovéku dava jeho svobodu. Individualismus na
sebe miZe brat mnoho podob. Za jeho nejprosp&sné&jsi formu
povazuji ty projevy, které jsou sice vedeny snahou o
sebevyjadreni, ale zarovenl presahuji individudlni potieby
Clovéka a skrze kreativitu a imaginaci (tj. skrze jazyk uméni a
myty) odkazuji k néemu vy$§imu a univerzalnimu, co nés
pfesahuje.
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PRILOHA

Manifest Spiral Tribe

Jediny zpiuisob jak postupovat, je rist. Jediny zpusob jak rist,
je pronikat za hranice toho, co zndme do nepoznanych oblasti

nezndma. Nezndmé je jedinym zdrojem novych védomosti.

Systémy, zajiStujici naSe preziti, jsou organické. Abychom

mohli obnovovat bunécné stény, je treba délit a ndsobit.

Staré bariéry padaji, starobylé pilife se hrouti a nové
struktury vznikaji na jejich misté. Kazdad novad generace rodi

tu nasledujici. Staré dava vzniknout novému.

Zijeme v momentu nekoneéné promény, propojujicim minulost,

pFitomnost a budoucnost.

Cilem naseho snazeni je objevovat neustdle se ménici
horizont. Priibézné zavddét nové parametry, prozkoumdvat a

zabezpecovat kazdy novy stupen, kterého dosahneme.

Nasim uikolem je znicit tu lhostejnost, kterd je zodpovédnd za

zanik Zivotni sily na nasi planeté.

Nasim cilem je pozitivné motivovat lidi a ndrody. Je cas

probudit planetu ze spanku!

Tento krok za dokonalosti, vyuzivajici nejmodernéjsi digitdini

technologie, zkombinované s organickymi Zivotnimi systémy,
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mad silu mohutné otrdst lidskymi smysly a tak poskytnout ten
chybéjici kousek energie, potFebny pro kvantovy skok z

pozemského na mimozemské védomi.

(Freetekno.cz, 2004)
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Rigorozni prace: Nomadi moderni doby

UZivatel stvrzuje svym ditelnym podpisem, Ze si zapujéil tuto
rigordzni praci. ProhlaSuje timto, Ze v pfipadé pouziti jejiho
obsahu ¢€i ¢asti obsahu, ji uvede mezi ostatni literaturou a

bude ji citovat podle vSeobecnych pravidel.

Dne Jméno a pfijmeni Nézev Podpis

prace
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