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Abstrakt

Tato bakalaiska prace se sklada z Ceského piekladu ¢asti prvni kapitoly (Judaism: The
Journey of the Soul) knihy uspofddané Stevenem Rosenem Ultimate Journey: Death
and Dying in the World’s Major Religions a komentafe k tomuto piekladu. Komentaft
zahrnuje analyzu vychoziho textu (s pouzitim pfizptisobeného modelu Ch. Nordové),
koncepci metody piekladu, detailni popis piekladatelskych problému a jejich feSeni a

typologii provedenych piekladatelskych posuni.
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Abstract

This bachelor thesis consists of the Czech translation of a part of the first chapter
(Judaism: The Journey of the Soul) from a book edited by Steven Rosen Ultimate
Journey: Death and Dying in the World’s Major Religions and a commentary on the
translation. The commentary comprises an analysis of the source text (using an adapted
form of Ch. Nord’s pattern), a concept of translation method, a detailed description of

translation problems and their solutions and a typology of translation shifts.
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Uvod

Predkladana bakalaiska prace ma dvé casti: pieklad vychoziho anglického textu do
ceStiny a komentat k piekladu, zahrnujici ptekladatelskou analyzu origindlniho textu,
stanoveni metody piekladu, typologii piekladatelskych problémi spolu s popisem
strategie jejich feSeni a typologii piekladatelskych posunti.

Vybrany text pochdzi zknihy Ultimate Journey: Death and Dying in the
World’s Major Religions z roku 2008, vénované ptistupiim péti svétovych nabozenstvi
k problematice smrti a umirani. Kniha je urcena lidem, kteti nejsou vyznavaci zadné
z téchto ndbozenskych tradic, ale zaroveil maji zajem o to, co jim mohou svétova
naboZenstvi nabidnout. Proto se domnivam, Ze by si v Ceské spolecnosti s velkym
podilem lidi ndbozensky nezakotvenych, avSak néjakym zplisobem duchovné
smyslejicich €1 ,,hledajicich®, nasla své ctenarte.

Vzhledem ke svému studijnimu zaméfeni (mym druhym studijnim oborem je
religionistika a vénuji se zejména judaismu a biblické hebrejstin€) jsem si pro pieklad
vybrala prvni kapitolu Judaism: The Journey of the Soul, kteréd reprezentuje zidovsky
pohled na smrt, umirani a posmrtnou existenci duse. Jednd se zejména o pfistup
kabalisticky, opfeny o Knihu zate (Sefer ha-zohar). Zahrnuje 1 u€eni o reinkarnaci, které
je hlavnimu proudu judaismu cizi. Cela kapitola svou délkou zna¢né piesahuje rozsah
stanoveny pro bakalafskou praci, proto jsem zpracovala pouze jeji ¢ast, odpovidajici

zhruba dvéma tfetinam délky.



Preklad

JUDAISMUS: CESTA DUSE

Rabi Arthur Seltzer

HLAVNI PROUD JUDAISMU: PREHLED

V zidovské tradici se smrt povazuje za nedilnou soucdst Zivotni zkuSenosti, vedouci
z tohoto zZivota coby predpokoje do Zivota piistiho. Doba prechodu duse ze vtéleni
v hmotném téle k zacatku jeji cesty v tom ptiStim je dobou velké svatosti, nebot” je-li
¢lovek stvoren k obrazu Bozimu, pak je fyzicka forma, v niz duse dfive spocivala, nyni
zprosténa svého tkolu a zbozna duse zapocina navrat ke svému bozskému zdroji.

Judaismus si vytvotil velky soubor specifickych ritudlti a tradic spojenych
s timto pfechodovym obdobim, které maji pomoci procesu oddéleni duse od téla. Tyto
tradice se zakladaji na presvédceni, Ze ti, kdo zistali naZivu a truchli, svym jednanim
vyznamné prispivaji k oddéleni, pozvednuti a transformaci duse.

Jesté nez smrt piijde, je zddouci pronést s umirajicim viduj neboli vyznani vin.
Pokud je mozné, aby umirajici vyslovil viduj sdm, mél by tak ucinit. Pokud to mozné
neni, mél by za néj vyznani pronést nékdo blizky, aby tak prosil o odpusténi jeho hiicha
a o uzdraveni 1 v této krajni situaci, pfijimaje ovSem Bozi rozhodnuti, at’ uz bude
jakékoli.

Povazuje se za nesmirné¢ vyznamné, aby blizci byli s umirajicim v jeho
poslednich chvilich a byli pfitomni a napomocni piechodu duSe do pfistiho kralovstvi.
O¢i zesnulého pak maji ptitomni zavtit a tvar zakryt rouSkou nebo plachtou.

Télo by mélo byt poloZzeno nohama smérem ke dvetim a u hlavy zemielého ma
byt umisténa svice. Tato chvile je také ptilezitosti pro ptibuzné a ptatele, aby se modlili
a prosili zemfelého za odpusténi jakychkoli kiivd, kterych se na ném za jeho Zivota
mohli dopustit.

Pokud clovék zemie doma, zakryji se vSechna zrcadla, jednak aby se predeslo
projeviim marnivosti tvaii v tvar smrti a jednak, tikd se, aby se vyjadfilo uznéni nyni
seSlému obrazu Boha ve diive Zivém lidském téle. Tradice veli pronaSet v ptitomnosti

zemielého Zalmy, pfi¢emz se uplatiiuji zejména zalmy 23 a 91. ProtoZe neboztik nesmi



byt mezi smrti a pohibem ani na chvili ponechan o samoté¢, jmenuje se Somer neboli
strazce, nejlépe z pribuzenstva zesnulého, ktery v tomto obdobi zlistava u téla a recituje
zalmy.

V ptitomnosti zesnulého je tieba prokazovat nejvyssi tctu. Je zapovézeno jist,
pit a koufit v jeho ptitomnosti a smi byt sdileny pouze pozitivni myslenky a vzpominky
na ngj.

Chevra kadisa, pohiebni bratrstvo, se povolava, aby se postaralo o ostatky. Jeho
povinnosti je vyfidit vSechny Iékaiské a pravni zélezitosti a zajistit vSechno potiebné
povazovanym za nejzasluznéjsi, je tahara, ritudlni ocisténi téla pted pohibenim. Tahara
nevyzaduje jen pouhé fyzické ocisténi a piipravu téla, ale od vykonavateli vyzaduje i
recitaci ur¢itych modliteb Zadajicich Boha, aby zesnulému odpustil hiichy a dal jeho
dusi vécény pokoj. Ti, kdo provadéji taharu, musi byt pln¢€ vysSkoleni a sami po osobni 1
duchovni strance zcela zptisobili k vykonavani tak posvatného ukolu.

Zidovska tradice piikazuje, ze vSichni Zidé musi byt pohibeni v prostém bilém
rubasi z muselinu, baviny nebo Inu, nebot’ ve smrti jsou si vSichni pfed Bohem rovni.
Uci take to, ze ve chvili, kdy ¢loveék stoji pfed svym Stvofitelem, mél by stat v prostoté
a dastojnosti. Muziim se navic kolem téla omotava jesté talit, modlitebni $al.

Podle zidovského ndbozenského zdkona se zesnuly pohibiva v prosté dievéné
rakvi bez jakékoli vnéjSi dekorace. ProtoZe nic nemd branit rozkladu téla, délaji se
nekdy ve dné rakve 1 otvory k usnadnéni tohoto procesu. Pouzivani vykladanych rakvi,
které maji rozkladu =zabranit, je tedy jednoznacnym piestoupenim zidovského
nabozenského zékona.

Dal§im zvykem je vloZit neboZtikovi do rakve maly kousek zeminy ze Zemé
izraelské, ktery ma pomoci konecnému vzkiiSeni mrtvych v okamZiku ptichodu
Mesiase.

Podle Zidovské tradice je nutné, aby pohieb probéhl co nejdiive po umrti,
nejlépe jesté v tentyz den, vzdy ovSem do Ctyfiadvaceti hodin. V této tradici se odrazi
piesvédceni, Ze pro télo je hanbou prodlévat na tomto svété poté, co duSe presla do
svéta pristiho, nebot’ se nyni stalo pouhym stinem toho, ¢im bylo diive. Jen za
zvlastnich okolnosti (pokud to pfispéje k prokazani ucty mrtvému) Ize pohieb odlozit,
kuptikladu kdyz je tfeba vyckat, nez na pohtebni obfad dorazi ptibuzni ze vzdalen€jSich

mist.



Pted pohiebnim obfadem se provadi krija, ritual, pti némz si truchlici roztrhnou
roucho a prondseji doprovodnou formuli, Ze ,,Hospodin dal a nyni vzal... On je
soudcem pravdy.“ Truchlicim, tedy ¢lovékem s ur¢itymi ritudlnimi povinnostmi vici
zesnulému, je podle Zidovského nabozenského zdkona otec, matka, bratr, sestra, syn,
dcera a manzel nebo manzelka.

Samotny pohiebni obfad je kratky, jednoduchy a plisobivy. Soustfedi se na Cest
a dastojnost zesnulého a skutecnost smrti. Nema byt utéchou pro truchlici, jiz se ovSem
stava diky tém, ktefi se ho ucastni a sdileji s poztlistalymi jejich ztratu. Obtad vSak ma
spiSe obratit pozornost k pravé skoncenému Zivotu zesnulého a spojit pozlstalé pti
vyprovazeni duse na cesté do ptiStiho svéta. Ma se za to, ze praveé od vSech truchlicich a
z jejich modliteb, stejné jako z micvot, ritualnich ukont, kterymi uctivaji zesnulého,
ziskéava duse silu se pozvednout na vyssi roven ve svéte, ktery prijde.

Jedinym uznavanym zptisobem ulozeni ostatkli je pohfeb do zemé, ktery télu
umoziuje se navratit v prach, z néhoz povstalo. Kremace je tedy Zidovskou doktrinou
zakazana, stejné jako krypty a mauzolea. Napomahani se zasypavanim hrobu hlinou se
navic povazuje za velmi zasluzny €in téch, ktefi se obfadu ucastni. Pfedstavuje hluboké
vyjadieni konecnosti smrti a zajmu vSech pritomnych na tom, aby télo bylo nalezité
vraceno tam, odkud povstalo.

V pribehu pohiebniho obiadu truchlici pronasSeji pohiebni kadis, chvalozpév na
Boha, ktery pak ve zkracen¢ formé odiikdvaji tfikrat denné pti pravidelnych dennich
modlitbach po nasledujicich jedenact mé&sicti. Hlavni odpovédnost za odiikdvani kadise
pada na déti zemielych rodict. V ortodoxnim judaismu to obvykle znamena, Ze syn
odiikava kadi§ za zesnulé rodice po celou, zhruba rok trvajici dobu truchleni. Podle
tradicniho uceni se tim vytvari pouto mezi generacemi a pravé skrze silu odiikavani
kadise se mize povznést duse zesnulého.

S koncem pohiebniho obfadu samotného zacind siva, sedmidenni obdobi
smutku, kdy truchlici zistavaji doma a pro ttéchu je navitévuji piibuzni a piatelé. Siva
rozhodné¢ neni zadnou spolecenskou udalosti. Tradice udava, ze cClov€k nesmi
promluvit, dokud k nému nepromluvi truchlici, a Ze se hovor mé soustfedit na klady
zesnulého nebo na dusevni pohodu truchlicich.

Siva se dale déli na dvé &asti: prvni tii dny jsou obdobim nejhlubsiho smutku a
nasledujici ¢tyfi dny zacatkem postupného navratu do okolniho svéta. Az po uplynuti

Sivy se truchlici mtize vratit do zaméstnani a zac¢it vykondvat bézné kazdodenni Cinnosti.

10



Zhruba rok po pohibu se na hrob¢ vztyCuje a posveécuje maceva neboli ndhrobek
coby trvaly pomnik zesnulému. Rok po smrti se také dodrzuje jarcajt, pripomenuti
vyro¢i neboztikovy smrti. Je to Cas zvlasté urceny k odiikavani kadise a vykonavani
dobrych skutkli na pamatku milovaného zesnulého. Déle se Ctyfikrat roéné — na Jom
kipur, Pesach, Smini aceret a Savuot — odiikava jizkor, vzpominkova modlitba za
zesnulg.

Z tohoto popisu je jasné, ze v zidovské tradici jsou zesnuli velmi uzce spjati se
zivotem komunity a pifibuznych, ktefi si je pfipominaji, modli se za n¢ a vykonavaji na
jejich pamatku chvéalyhodné a mimotfadné ¢iny béhem celé¢ho roku. Z pohledu zidovské
mystické tradice, kabaly, se to chape jako disledek tzkého propojeni duse, a to i po
smrti, s jejim aktivnim vztahem k lidem ve svété, ktery jiz opustila, posouvajic se dal na
cesté¢ transformace a povzneseni. I kdyz kabala nabizi interpretace Casto jedine¢né a
specificky odlisné od tradice hlavniho proudu Zidovstvi, u¢i bohatému, pronikavému a
detailnimu porozuméni dusi pokracujici na své pouti, a to jak v zivoté v materidlnim
svete, tak na cesté dalSim zivotem po smrti. Pravé na mystické texty se ted’ zaméti nase

pozornost.

POJETI SMRTI V MYSTICE: UVOD

Zidovska tradice chape smrt jako oddé&leni vé&né, nehmotné duse od hmotného téla, se
kterym byla v okamziku poceti spojena. Zatimco fyzické télo se vraci do hmoty zemg,
z niz povstalo, vé¢na duse zapocina proces piechodu z tohoto svéta do svéta piiStiho, pii
némz se vénuje svému ukolu povzneseni, zdokonaleni a transformace.

Podle zidovského uceni si duse uchovava vzpominky na sviij pozemsky Zivot a
ve své jedinec¢nosti je povazovadna za zodpovédnou za Ciny a mySlenky v dobé vtéleni
ve hmotném téle. Proto smrt ptedstavuje zdsadni piechod z materialniho zivota v tomto
svété, neukoncuje ovSem védomi a uvédomovani si vlastni identity ani duchovni
potiebu neustalé¢ho vnitiniho zdokonalovani.

Ve skutecnosti vSechny zZidovské zvyky spojené se smrti a umiranim, jak jsou
pfedestfeny vySe, maji napomdhat duSi pfi jejim metafyzickém dobrodruzstvi
v budoucim svété. Kupiikladu pii jarcajtu, vyroéi smrti, si Zidé nejenom p¥ipominaji

zesnulého, ale také se snazi jeho dusi pozdvihnout na vyssi Groven zasluznymi skutky,
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napiiklad davanim almuZen a studiem Tory. Rodiné€ se pfi tom fika pfiznacna fraze ,kéz
duse zesnulého prozije povzneseni‘.

Jsou 1 takové zvyky, Ze €lenové rodiny navstévuji o jarcajtu hroby zesnulych
nejen proto, aby si je pfipomenuli a uvédomili si kratkost a kiehkost Zivota, ale
piedevsim proto, aby u zesnulych hledali radu a doporuceni. Tento zvyk jasn¢ doklada
predstavu, ze mrtvi védi o ¢innosti zivych v materidlnim svété, maji starost o jejich
blaho a jsou je také vhodnym zplisobem schopni pochopit a pomoci jim.

Pti prondSeni jizkor, vzpominkovych modliteb odfikavanych za zesnulé
o velkych zidovskych svatcich, se vnich vyjadiuje podobné ptani, aby se duse
zemielého pozvedla a zdokonalila, s nadé€ji, Ze duSe nyni pfebyva v zahrad¢ Eden, tedy
v jedné z Urovni raje.

Z nejdualezitéjSich je pozadavek, aby truchlici (jak je definovan zidovskym
naboZzenskym zdkonem) odiikaval kadis za zemfielého tiikrat denné po dobu jedenacti
meésici. Stejné jako o Siva panuje o odiikavani kadise vSeobecnd domnénka, ze slouzi
zmirnéni zarmutku truchliciho. Ve skute¢nosti je kadis povinnosti uloZenou truchlicimu
proto, aby napomdhal povzneseni duSe zesnulé¢ho. Toto uceni méa velmi jasna
opodstatnéni: zaprvé, Ze dusSe potiebuji lidskou energii a védomy zamér, aby uspély na
své cesté k povzneseni, a zadruhé, Ze lidé maji schopnost byt ku prospéchu zesnulému
stejné tak, jako zesnuli mohou byt ndpomocni ndm v naSem hmotném svéte.

Mysticka tradice, kabala, uti, ze duSe se o proménu a povysSeni nesnazi pouze
v posmrtném Zivoté, ale Cini tak, 1 kdyZ ptebyvaji ve fyzickych télech, nebot’ prace dusi
na transformaci je neustdld. Alter rebe, prvni rebe Chabadu, mluvi o duSich jako
o skutecné casti Boha samotného, takZe jejich snaha se pozdvihnout zpét ke svému
boZskému zdroji je ustavicnym vyjadfovanim jejich nejvlastnjsi pfirozenosti. Proto
v ramci kabaly existuje pln€ rozvinuta typologie popisujici cesty dusi jak v pozemském

zivoté, tak v Zivot€ nasledujicim.

CESTA DUSE

Mystickd tradice u¢i porozuméni tomu, Ze vtélend duSe je neustale na cesté
zdokonalovani a povzndseni sebe samé. U¢i nés, ze duSe se skladd z péti trovni. Od

nejniZs§i po nejvyssi to jsou nefes, Zivouci duse; ruach, Groven emocionalni interakce se
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svétem; nesama, intelektualni duSe; chaja, ta Groven dusSe, kterda je soucasti vSeho
zivouciho, a jechida, jednotnost se v§im, co existuje.

Dale kabalistickd tradice uci, Ze kazda uroven duSe v sob&é obsahuje 1 v§echny
ostatni tirovné. Jsou to tyto dusevni urovné a jejich podurovné, které urcuji parametry
pro praci duse na povzneseni béhem doby, kdy je vtélena do hmoty. DuSe tim padem
muze zapocCit svou cestu béhem fyzického vtéleni na nejnizsi z Grovni, na roving ,,nefes
v nefes®, a stravit cely svilj Zivot na tomto svété napliiovanim a napravovanim této
urovné. Mize se naopak stat, 1 kdyz je to pomérné neobvyklé, ze duse napravi na Grovni
nefes dvé podarovné — nefes a ruach v nefes — béhem jednoho fyzického vtéleni, a
v pfistim prevtéleni se dostane k napravovani Urovné neSama v nefes. Mystik
Sestnactého stoleti Arizal ucil, Ze Groven duSe napravujeme a pozveddme skrze studium
Tory a dodrZzovanim micvot, jejich ptikézani, na prislusné dusevni roving.

V tomto kabalistickém uspotadani a pojeti procesu zdokonalovani vtélené duse
je implicitné obsazen piedpoklad jeji reinkarnace do mnoha novych vtéleni. Proto
z kabalistické perspektivy neni cesta duSe k povzneseni a napraveni omezena pouze na
vtéleny stav, ale obsahuje v sob¢ také posmrtnou existenci, pfiCemz sama posmrtna
naprava duSe ovlivituje uroven a tikun, druh a jakost zivotniho ukolu, pro nasledujici
hmotné vtéleni. Takto cesta duSe zahrnuje ob¢ fiSe, tento svét i ten ptisti, a kazdy z obou
aspektl cesty ovlivituje tikoly duse v tom druhém.

Cilem této kapitoly je predstavit posmrtnou cestu duse tak, jak ji popisuje
vybrana zidovskd mystickd literatura, konkrétné Zohar neboli ,Kniha zafe“, a
souvisejici texty. V Zoharu, ktery bude nasim hlavnim zdrojem pro tuto kapitolu, je
obsazeno mnoho rozsahlych popist jednotlivych stadii, jimiz duse po smrti prochdzi —
od blizici se smrti a odd¢leni duse od téla pies pohieb, odchod z tohoto svéta, ocCisténi,
sebehodnoceni, gehinom (existenci v pekle), Nizsi raj, dalsi hodnoceni duse, Vyssi raj,
Svazek zivota a bozsky trin az po navrat duSe do fyzického svéta skrze prevtéleni

ptedurcené jejim tikunem, Zivotnim tikolem.

PREDSMRTNY PROCES PODLE KABALY

Zohar popisuje, jak se v momenté smrti Ctyii prvky, které se spojuji pfi stvoreni téla
coby nadoby pro dusi — zemé&, voda, oheni a vzduch — pusti do vzajemné hadky. Tentyz

text ndm fika, ze kdyz piijde den, kdy ma Cloveék odejit ze svéta, Ctyii Ctvrtiny svéta

13



jako by ho obzalovavaly, zatimco ze vSech Ctyf svétovych stran povstavaji hrozici
tresty. V této chvili, vysvétluje Zohar, se pozvedne hlas a ucini prohldseni, které je
slySet pfes cely kosmos. Pokud je vtento moment ¢lovék uzndn hodnym, vSechny
dimenze existence ho vitaji intenzivnim pocitem S§tésti, ale pokud neni, bude takovy
lovek velice trpét.”

Toto oddéleni duse od téla neni proces trvajici pouze okamzik, nebot’ Zohar uci,
7e oddé€lovani trva po dobu tficeti dni, béhem nichZ se ve vztahu duse a téla zaCinaji
projevovat hluboké zmény. Konkrétné ndm Zohar tikd, Ze kdyz smrt pfichdzi, po tficet
dni se o umirajicim provolava, dokonce i nebeské ptactvo vyhlasuje jeho osud; pokud je
takovy clovék obzvlasté ctnostny, zpravuje dale Zohar, jeho plodna cesta je
oznamovéna po tiicet dni mezi spravedlivymi v zahradé Eden.” Zmifuje se také, Ze
behem téchto tiiceti dnli duse kazdou noc opusti télo ¢loveka a stoupa na onen svét, kde
si peclivé prohlizi své budouci misto.’

Zohar dale uci, ze toto postupné odd€lovani duse od téla mize byt velmi

naro¢nou zkuSenosti:

Nebot’ laska je silna jako smrt: je silnd jako rozlouceni ducha s télem, jak jsme pochopili, Ze kdyz je
¢lovek na pokraji opusténi svéta a vidi zvlastni véci, jeho duch se prohani skrze vSechny jeho udy a béha
nahoru a dolti jako lodnik bez vesel, kterym to na mofi hazi nahoru a dol a nemtize se hnout z mista. Pak

si vyzada propusténi od kazdého Gdu; a jeho odd&leni se uskute&iiuje jen s velkym nasilim.*

Zohar téma slozitého oddélovani duse od téla dale rozvadi a pfidava ndzor, Ze
pfi ném nastava chvile velkého soudu a za¢ina dlouh4 cesta duSe za napravou. Text ndm
tik4, Ze tehdy pro Clovéka neexistuje zddné feseni, pokud se nebude nalezité kat. Jinak
az do posledni chvile bude pocitovat nesmirny strach a beznadéjné se pokouset schovat
s pocitem straslivé hanby. Zohar néas dale zpravuje o tom, ze takovy Clovék je nucen
hledét na ,,And¢la smrti“ a nakonec se vzdat svému nevyhnutelnému osudu.’ Tato
chvile je chapana jako moment ,,velkého soudu®, zkuSenost, které¢ budou vystaveni
vSichni na tomto svété.

Duch vlastné podstupuje cestu po vlastnim téle a zapasi s kazdou jednotlivou
koncetinou nebo tidem, kdyZz se od nich odlucuje; jak toto duse Cini, kazdy ud odumira.
Zohar v tomto sméru piedklada ndzorné detaily: kdyz se duch chysta kone¢né odejit
z téla, poté, co se takto vypotadal s kazdym udem, Schina neboli piitomnost BoZi stoji

nad prazdnou schrankou a duch opousti télo a pokracuje po své cesté. Rabini Zoharu
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NIV

nam fikaji: ,,Stastny je udél kazdého, kdo se k Ni piimkne! B&da hiisnikéim, ktefi jsou
od Ni vzdaleni!*

,»Vskutku,* uvazuji pisatelé Zoharu, ,kolik jen utrpeni musi ¢loveék zakusit pti
opousténi tohoto svétal® V textu se pak uvadi seznam sedmi takovych utrpeni: (1)
Prvni je, jak duch opousti télo, jak zde pravé bylo popsano. (2) Druhé je, jak ho
piedchazeji jeho vyroky a ¢iny a kazdy z nich je vefejné vyvolavan. (3) Dalsi utrpeni
piichazi pti vstupovani do hrobky nebo mista pohibu. (4) A pak je tu hrobka samotna,
ktera je pro ducha désiva, nebot (5) jeho télo brzy podstupuje utrpeni, kdyz ho stravuji
cervi. Potom (6) duch ¢lovéka piichazi do gehinom, coz je pro dusi néco jako peklo.
Nakonec (7) je tu neustalé bloudéni ve svété, ve kterém ovSem duch nemiize nalézt
misto ke spoCinuti, pfinejmensim dokud nesplni své nezbytné ukoly, aby se mohl dostat
dal. Podle Zoharu je toto sedm utrpeni, kterymi musi viichni projit.” Proto, prohlasuje
text, ,,se Cloveéku patii, dokud je v tomto svéte, uznavat svého Pana. Kazdy by také mél
peclivé zkoumat své kazdodenni dilo a uptimné litovat jakychkoli Spatnych skutk,
kterych se pied svym Stvoftitelem mohl dopustit.*'®

Zidovské mystické texty nam dale sdéluji, ze kdyz ¢lovéku nastiava soudna
hodina, vstupuje do n¢j shora novy duch a on vidi véci, které diive vidét nemohl;
k tomu dochdzi tésn¢é predtim, nez opusti tento svét. Tak je psano: ,,Nebot' nikdo mé
nemiize spatfit a Zit; za ivota mé nemohou spatfit, ale v hoding smrti mohou.*'"

Otazkou ovSem ziistava, co je onou vizi, kterou umirajici ¢lovék ma v momentu
piechodu duse. Zohar nabizi celou fadu moznosti. Prvni je, Ze umirajici vidi Adama,

’ v v 12 r . 1 o~ X v 7 . <17
prvniho ¢lovéka. © Druhd tradice Zoharu uvadi, ze €lovék na smrtelné posteli vidi

Schinu:

R. Eleazar fekl: ,,KdyZ je ¢loveék na pokraji opusténi tohoto svéta, jeho duse trpi mnoha tresty spolu
s télem, nez se oddéli. Duse ho také doopravdy neopusti do chvile, kdy se mu ukéZze Schina, a pak
vychazi v radosti a s laskou k Schiné. Je-li lovek spravedlivy, pfimkne se a pfipoji k Ni. Ale neni-li,
Schina odchazi a dusi zanechava opusténou, truchlici nad odtrzenim od t&la, jako kotku odehnanou pryé

od ohng.«!

Vyse uvedeny text z knithy Zohar se zdd naznaCovat, ze podle spravedlivosti
umirajiciho ¢lovéka se vyskytuji rizné vlastnosti vidin, majicich pak rizny smysl, které
vedou k riznym cestam pro dal§i putovani odchéazejici duSe. Toto téma je dale

rozpracovano v Zoharu I, kde se tiké, ze svymi Ciny, slovy a mirou oddanosti ¢lovék
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k sob& pfitahuje onoho ducha z vysin.'* Tentyz oddil Zoharu vyklada, e pokud se
Clovék k né€emu piimkne v tomto svété, bude podobné primknut 1 v tom pfistim: je-li
v tomto zivoté svaty, bude svaty i v nasledujicim, a je-li poskvrnény, dopadne tak i
v budoucim svété. Ale porad ziistdva dusi, ktera se neustale priblizuje ke svému zdroji.

Zdalo by se tedy, Zze vSechny duSe opoustéjici tento svét si zaslouzi spatfit
Schinu. Nicméné to, jestli se k ni potom dotyéna duse smi pfimknout, nebo je Schinou
opusténa, zavisi na zaslouZilosti jejiho pozemského Zivota. Opusténi Schinou navic
znamend, ze jedinec bude zatazen na stranu necistoty, coz dava tuSit mnohem tézsi
zkousky v posmrtném Zivoté.

Pro Uplnost: tieti tradice tykajici se predsmrtnych vidéni je spatieni zemielych
piibuznych a ptatel, ktefi prichazeji, aby dusi pomohli na cesté. Jeji dals$i misto urceni
pritom zavisi na zasluhach, kterych dotyény &lovék doséhl v tomto Zivots."

Princip soudu je tstfednim prvkem toho, jak Zohar chape posmrtné déni. Proto
také v takovém rozsahu hovoti o piredsmrtnych vidénich jakoZto nélezejicich k soudu,
ktery vSechny duSe ¢ekd v budoucim svéteé. Praveé z tohoto ditvodu je Ctvrtou tradicni
podobou piedsmrtnych vidéni ,,ohlédnuti za Zivotem®, a to jak ze strany Boha, tak ze
strany doty¢ného jedince. Jak tika Zohar, k ¢lovéku sestoupi ti1 urCeni poslové — jeden
z nich vytvofi seznam vSech jeho zasluznych ¢inl 1 jeho prestupki; druhy posel spocita
a uzavie pocet jeho dna; tieti posel je pak zvlastni bytost, ktera umirajiciho provazela uz
od doby, kdy byl v ling matky."'®

Dale se popisuje, Zze kdyz si Blh chce vzit lidskou du$i zpatky do svého
kralovstvi, vSechny dny tohoto ¢lovéka pted nim probéhnou v retrospektiveé. Jedini lidé,
ktefi se mohou patii¢né radovat, jsou potom ti, kteti zili spravedlivym zivotem — nebot’
Zohar tikd, Ze takovi se neustdle ptiblizuji k Bohu. Ale ti, kdo byli béhem Zivota
védomé bezbozni, se takto ,,pfiblizit“ nemohou. O nich se pise: ,,Cesta svévolnikl je
viak jako soumrak, nevédi, o co klopytnou.« (P 4,19)"”

Zohar mluvi jasné: ,,V den, kdy pfijde Cas, aby ¢lovek opustil svét, kdy télo je
porusené¢ a duse usiluje ho opustit, vten den je ¢lovéku dano spatiit véci, které mu
nebylo dovoleno spatiit diive, kdyz télo bylo v plné sile.“ A dale tika, ze ,.kazdy ¢lovek
zpecetuje svij osud vlastni rukou®: bude v nasledujicim svété souzen za vSechny své
skutky, diiveéjsi 1 pozdé€jsi, staré 1 nove, zadny z nich neni zapomenut — kazdy musi

v roxe v oo e S . vy ’ 1
ptiznat své &iny, nebot’ vie, co u¢inil, udava natrvalo jeho p¥isti misto.'
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Patym typem piedsmrtnych vidéni je podle tradice spatfeni Andéla smrti. Na
rozdil od nékterych neSkodnéjSich vizi rozebiranych vySe je to vidéni intenzivni a
désiveé, vedouci ke konecnému oddéleni duse a téla, a Clovek pfi ném spatii své konecné
odevzdani se tomuto and€lu. Zohar popisuje hrozivy scénaf: vyslanec Andéla smrti
ptichazi k umirajicimu s ostrym mecem v ruce. V té chvili ¢loveék vzhlédne a spatii zed’
svého domu v plamenech a sebe sama jako vinika. Poté pfed sebou uvidi démona
odéného v ohnivych Satech, ktery ho stravuje pohledem. Pouhé spatfeni této bytosti
zpusobuje obrovsky dés a télo umirajiciho se pfi ném nekontrolovatelng trese.

Zohar nas déle informuje, Ze pro takového Clovéka neni zadné ulevy, pokud se
nezacne kat v pravy €as. Az do posledni chvile pieziva ve strachu. Védom si vlastni
bezmoci otvira oci, hledi na Andé€la smrti pfi plném védomi a vzdava se mu télem i
dusi. Je to opét chvile ,,velkého soudu®, kterému ¢lovék musi byt podroben, nebot’ je
soucasti zivota v tomto svété. Ale pak, kdyz se duch jiz chysta odejit — poté, co se ud po
tdu rozlougil s celym télem — Schina se postavi nad télo a duch se vydava ke svému
piistimu cili. Zohar ujistuje: ,.Stastny je udél kazdého, kdo se k Ni primkne! Béda
hi$nikiim, ktefi jsou od Ni vzdaleni!*"” Text déle uvadi: ,,Proto by &lovék mél neustéle
zit v bazni pted timto velkym dnem, dnem soudnym, dnem zGc¢tovéani, kdy nebude
nikoho, kdo by ho obhajoval, kromé jeho vlastnich dobrych skutkl, které vykonal
v tomto svéts.«*

Poté se vyzdvihuje dulezitost studia Tory: ,,Tak dusSe ¢lovéka, ktery pracoval na
studiu Toéry, kdyZ opousti tento svét, stoupd zplisobem a cestami Tory — zplisobem a
cestami, které jsou mu znamy. Ti, kdo znaji zpusoby a cesty Tory vtomto svété, je
budou nasledovat i na onom svété poté, co opusti tento Zivot.**!

Z tohoto divodu je pro spravedlivé okamzik smrti bezbolestny a snadny ,,jako

MV

vytazeni vlasu z mléka®, zatimco pro hiiSné je to okamzik zmatku a bolesti, jako
Lo 7 , ’ 22 4 v r
»vytahovani zauzlené¢ho lana Gzkym otvorem®.”” Tak lze shrnout jadro zidovského

udéeni o smrti a umirani.

POSMRTNA ZKUSENOST

Zidovskeé texty hovoii o slozitém procesu posmrtné interakce mezi télem a dusi. Podle
téchto zdrojii smrt sice pfichazi s oddélenim duse od téla, duse nicméné zlstava v jeho

blizkosti jesté néjakou dobu poté.
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Podle Zoharu nastava smrt okamzité, jakmile And€l smrti vyjme dusi z téla
Clovéka. V tomto momenté duch vyjde z Clov€ka ven a sedi mu na Spicce nosu, dokud
se télo nezacne rozkladat. Poté je pfiveden na nadvoii mrtvych, aby se tam ptipojil
k ostatnim duchéim ve stejném piechodném stavu.”

Nejen Ze dusSe bezprostiedné po smrti zistava v blizkosti téla, ale také cestuje

tam a zpét mezi hrobem a svym diivéjSim domovem a vi o vS§em, co se tam déje:

Po sedm dni se duse ¢loveéka pohybuje sem a tam — z jeho domu ke hrobu a od hrobu do domu — a truchli
za télo. Tim se potvrzuje, co jiz bylo napsano: ,,T¢lo bolestmi ho souzi, sam nad sebou truchli” (Job

14,22) a rmouti se, kdyz vidi smutek v domé.**

Sedm dni trva obdobi siva, pro rodinu poziistalych doba sezeni a truchleni za
zesnulého. Z ptislusné pasaze Zoharu vyplyva, ze béhem této doby se duse snazi udrzet
si vazby k lidem a mistim, které tak dobie znala za Zivota. Zohar dale tvrdi, Ze duSe
oddélené od téla si podrzuji védomi a pamét’ a jsou si védomy déni v materidlnim svete.
Takova blizkost trvd, dokud si duSe se smutkem neuvédomi nevyhnutelny rozklad
fyzického téla v hrobé. Zohar tika: ,,...a co se tyka nefes, ta bloudi po svété a pozoruje
télo, které bylo dfive jejim domovem, nyni stravované Cervy a trpici odsouzenim do
hrobu. To vede k velikému truchleni.**’

Jina verze pfedstavy o posmrtném zistavani duse blizko téla se naléza v Midras
raba (18,1): ,,Po tii dny [po smrti] se duSe vznasi nad télem se zdmérem vstoupit do néj
zpatky, ale jakmile vidi zménu v jeho vzezieni, odchazi...*

Podle Zoharu znamena pro dusi spatteni rozkladajiciho se téla v hrobé nanejvys
bolestivy zazitek, ktery se povazuje za jednu ze zkouSek, jimiZ musi projit na své
posmrtné cesté. Nejen ze je to zazitek bolestivy, ale pfedstavuje pro dusi také
nevyvratitelné svédectvi o tom, Ze jeji misto ve hmotné existenci se nyni samo rozklada

a ona se musi posunout dal. Tomuto procesu se tika chibut ha-kever, ,,0€istec v hrob¢®,

a lze mu ptedejit pouze dobrymi skutky vykonanymi béhem Zivota.

KAF HA-KELA: ODSTREDIVA SILA PRAKU

Po odd¢leni duse od tcla zalind proces, pfi némz se zduSe odstraiiuji necistoty

zustavajici z jejiho fyzického souziti s télem a ktery dusi piipravuje na jeji budouci
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cestu. Pokud je dusSe uznana za zaslouzilou, mize byt této zkuSenosti usettena; pokud
neni, musi se ji podrobit. Stejné jako chibut ha-kever se kaf ha-kela 1ze vyhnout jeding
dobrymi skutky, studiem Téry a vykondvanim micvot (dodrzovanim ptikazani) béhem
celého Zivota.

Zohar tento fakt potvrzuje a doddva, zZe ti, kdo poSpini své télo hiiSnymi a
pokleslymi skutky, budou ,,povrhovani kolem jako kdmen z praku. Béda jim! Kdo je
bude obhajovat?*® Naproti tomu tentyz text u¢i, Ze spravedlivi lidé jsou §t'astni a Boha
tési si je brat zpatky k sobé. ,,Ale pokud ¢lovek neni uznan zaslouzilym,* tika Zohar,
,béda jeho duchu, ktery musi byt ociStén a pfipraven, nez mize spocinout v Kraloveé
téle. A neni-li pfipraven, musi létat sem a tam ,jako kdmen v praku‘ “ (viz 1. kniha

2
Samuelova).”’

NEBESKY ODEV
Nyni, kdyz chibut ha-kever a kaf ha-kela oCistily dusi od velké €asti télesnosti, v niz
predtim byla pohrouzena, dostava se ji nového odéni — duchovniho téla — které ji bude

oporou v transcendentnim kralovstvi:

KdyzZ duse vystoupi do mista ,,Svazku zivota“ (viz 1S 25,29), pasou se ofima na paprscich ze ,,zativého
zrcadla®, které vyzafuje z nanejvy$ bozské oblasti. A nebyla-li by duse odéna v tipytu jiného (tj.
netélesného) roucha, nemohla by se k takovému jasu pfiblizit. Esotericka doktrina fika, ze stejné jako
duse musi byt odéna télesnym rouchem, aby mohla Zit vtomto svété, tak dostdva nehmotné roucho

nebeské, aby mohla byt na onom svété a aby mohla hledét na jas Zivota zatici z oné ,,zemé Zivoucich®. ™

V tomto sméru ndm fika vice jesté dalsi oddil Zoharu. Zaprvé to je, ze dokud
duse neni zbavena svého fyzického roucha a nedostane nové nebeské odéni, nemiize
pokracovat na své duchovni cesté. Zadruhé, Ze toto nebeské roucho je totéz, které
dotycna duse musela svléci pied vstupem do tohoto materialniho svéta. V podstaté se
v Zoharu tvrdi, ze po smrti se opct oblékdme do vlastniho roucha, které jsme méli pied
vtélenim do hmoty a ve kterém zazivame nesmirnou radost.

Tentyz text nam dale tika, ze vSechny obrazy a formy tohoto materidlniho svéta
byly vytvofeny po vzoru téch, které jsou v Duchovnim kralovstvi. Toto kralovstvi je
domovem vSech ducht, jak téch, ktefi se jiz objevili v tomto svéte, tak téch, ktefi sem

jesté nepiisli. Ti, ktefi maji piijit, dostavaji ,,odéni”, tedy tvafe a téla po vzoru téch
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nahote, a hledi na slavu svého Pana, dokud neptijde cas, aby vesli do materidlniho
svéta.”

Podle Zoharu se mnoho dusi zabydluje v tomto svété v odévu a télech vzeslych
ze semene vhodnych rodi¢i. Kdyz pak ptijde ¢as, aby duch tento svét opét opustil,
nemuzZe tak uc€init, dokud mu Andél smrti neodejme odéni predstavujici jeho hmotné
télo. Jakmile je tento proces zavrSen, duch na sebe znovu bere onen odév duchovniho
kralovstvi, ktery musel svléknout, kdyz vstupoval do hmotného svéta. Zavérem uvedena
pasaz tika, ze skuteCnou radost duSe zazivaji v nebeském téle, nikoli ve své materidlni
formé. V onom vySSim téle se duch pohybuje i odpociva, zatimco rozjimd nad
nadpozemskymi tajemstvimi zivota — piestoze v dob¢, kdy Zil v pozemském téle, je
nedokézal uchopit ani jim porozumét.*®

Patfi se poukdzat na to, ze nebesky odév neni dostupny vSem duSim, nybrz
pouze tém, které jsou ho hodné. Jak nam sdé€luje Zohar: ,,JJe-li toho duSe hodna a je-li
odéna ve svém drahocenném ochranném odévu, pocetné svaté zastupy stoji pfipraveny
se k ni pfidat a doprovodit ji do raje. Ale neni-li uznana hodnou takového odévu, ,cizi
zastupy ji donuti nastoupit cestu vedouci do geheny. Jsou to and€lé zkdzy a zmatku,

v ’ ’ ’ w7 1
ktet{ se s radosti msti na vzpurnych dusich.*?

GEHENA

Smyslem geheny neboli oCistce neni pouze trest. V Zoharu se vysvétluje, Ze celem
geheny je zdokonaleni a ociSténi duse od odpadu htichu a télesnosti, aby mohla
pokracovat dal na vyssi nebeskou uroven, do niZsi trovné zahrady Eden. Zajisté existuji
zvlastni oblasti geheny vyhrazené pro urcité druhy hiiSnikli, nicméné pro vSechny je
maximalni dobou uvéznéni v gehené dvanact mésici a pouze maly pocet nejvice
nenapravitelnych dusi zstava v roviné geheny zvané abadon.

To se v Zoharu potvrzuje nasledovné: ,HfiSnici jsou podrobeni gehené po
dvanact mésicti, zpola ohném, zpola sn¢hem. Kdyz jdou do ohné, tikaji: ,Toto je
skutecné gehena!* Kdyz jdou do snéhu, fikaji to samé. Nejtéz$im trestem je trest
snéhem.

Ale Zohar jde jesté dal. Rika nam, Zze Svaty duse nakonec z geheny vyzdvihne —

poté, co projdou dostateCnym ocisténim. V té chvili zlistanou sedét u brany geheny, a
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kdyz vidi prichazet nové hii$niky, ktefi maji byt potrestani, prosi za né o milost. Casem
Svaty projevi slitovani a privede duse na uréené misto, aby zde dosly napravy.™

Duse se brzy pozveda z geheny, tikd Zohar, oCisténa od svych vin jako zelezo
vyCiSténé ohném, a je pak vynesena do nizSi Casti zahrady Eden. Tam je omyta
v rajskych vodach a navonéna rajskymi viinémi. DuSe zde zastane az do patficné doby,
kdy opusti bydlisté spravedlivych. Poté je vynesena nahoru k Nejvy$sSimu mistu, krok
za krokem, jako obét k oltati.*

Zohar poskytuje ptesné detaily: nejprve je duse pfivedena do oblasti zvané ben
hinom, kde se duse oCistuji pred tim, nez vstoupi do niz§iho raje. Dva and¢€Isti poslové
stoji u bran raje a volaji k vladclim spravujicim ptisluSnou oblast geheny. Poslové tyto
mocnosti opakované zadaji, aby piijaly oekavanou dusi, ktera nyni ptichazi, a béhem
celého procesu ociStovani stale prondseji slovo hinom, které znamena ,,zde jsou®. Kdyz
je tento proces kone¢né zavrSen, ti, kdo jsou povéteni spravou geheny, odtud dusi
vyzvednou a dovedou ji k brané raje. V tomto okamziku opét tikaji pfitomnym
andélskym poslim: ,,Hinom, hle, zde je duSe, ktera vysla Cistd a bila.“ DuSe je pak
ptivedena do Kréalovstvi raje.”

Nanejvys zajimavé je uCeni Zoharu o tom, jak se uprostied dvanactimési¢niho
pobytu dusSe v gehené jeji trest zaCina preruSovat o kazdém sabatu, dni odpocinku,

nebot’ Sabatovy pokoj dosahuje az do hlubin samotné geheny:

O kazdém Sabatovém veceru, kdyz je den posvécovan, jsou vyslani poslové, aby vyhlasovali po celé
gehene: ,Prosime, prestante trestat hiisné! Svaty kral dorazil; Sabat se pravé posvécuje. A tak jsou
vsichni pod Jeho ochranou.” Z tohoto divodu ustanou vSechny tresty a hiisni na jistou dobu spocinou

v pokoji.*®
NIZSI RAJ

Zohar popisuje, jak je dusSe, kterd prave dovrsila sviij Cas v gehené, ptipravena — stéle

jesté v oblasti pekel — na své povzneseni do Niz8iho raje, jak je popsano vyse.

Také jiz bylo zminéno, jak se zména duchovniho stavu projevi ve zméné odévu,

ktery pak naleZitéji odrazi noveé pozvednuté postaveni duse.
Jak tik& Zohar, lidskd duse se nemiize objevit pfed NejvysSim, pokud neni
nejprve uznana hodnou co do svého boZského odévu. Stejné tak se duSe nemilize ukazat

v materialnim svété, pokud neni odéna do patficného roucha. Text nam déle fika, ze
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dokonce 1 nebesti and¢lé — pokud potiebuji z toho ¢i onoho divodu vyfidit v naSem
sveété néjakou zpravu — se zde neobjevi, pokud se neobléknou do nalezit¢ho odévu
tohoto svéta. Jinymi slovy, ,,0dév musi vzdy byt v souladu s navitévovanym mistem.*’

Jak ho popisuje Zohar, je sam Niz§i raj mistem dalsi ptipravy pro duse, které —

A4

kdyz a pokud jsou uznany hodnymi — potom stoupaji do samotného Vyssiho raje,
koneéného cile vSech dusi. Nicméné rozdil mezi Niz§im a VyS$§im rajem se povazuje za
nesmirny: ,,...t1, kdo si nezaslouzi vystoupat tak vysoko, dostavaji niz§i misto podle

toho, jaké jim patfi. Zaujimaji misto v nizSim Edenu, ktery je zvan ,niz§i moudrosti‘ a
mezi nimz a vy3$§im Edenem je rozdil jako mezi temnotou a svétlem.”®

Zohar nicméné zdiraziiuje propojenost niz§i a vyssi ¢asti Réje, diky které se
o Sabatu mohou duse z Niz§iho raje povznést do Vyssiho a stanout pied ,trinem slavy*.
Nakonec miize byt duse z Niz§iho rdje uzndna hodnou vzestupu na nebeskou rovinu
vys$$i zahrady Eden, kde opét dostava noveé roucho.

Odévy duse jsou utvoreny z dobrych skutkl, které vykonala vtomto svéte,
poslusna ptikazanim Tory. Pti pobyvani v Niz§im réji je duse Ziva z téchto dobrych ¢int
— dokonce odéna v rouchu, které¢ je z nich utkano! Tak pravi Zohar. Kdyz ale duse
postoupi dal skrze ocCistu a milost VSemohouciho, dostane se ji jiného drahocenného
roucha, odévu vysS§iho fadu. Ten je utvofen znadSeni a oddanosti, které duSe
prokazovala pti studiu Tory a ve svych nejuptimnéjSich modlitbach. Na nejvyssi tirovni
jsou dusi poskytnuta roucha ze svétla, aby mohla vystoupat dal nahoru. Dtivé;jsi odév,
jak jiz bylo feceno, zavisel na jejich Cinech v trojrozmérném svété, ale vyssi odév zavisi
na oddanosti a lasce, které svého nositele opraviiuji vstoupit do spolecnosti and€li a
bozskych bytosti.*

VYSSI RAJ
Aby se dostala do vyssi zahrady Eden, musi duse projit jesté dalsi zkouskou a ocistou,
nez muze stanout pred ,,Panovnikem kosmu*.

Kdyz pobyva v Niz$im raji, ma duse ve svém védomi stile jeSté pozistatky
svetské existence, od kterych musi byt zcela ocisténa, nez je zplsobila vystoupit vyse.
Z tohoto dtvodu, tikd ndm Zohar, prochazi duse ,fekou ohné*, ze které vychazi plné
oCiSténa. Timto zpisobem se ocitd v pfitomnosti NejvySsiho panovnika, ocisténad od

vSech materidlnich prvki a necistot. Podle stejnych kabalistickych textl zde také ptisobi
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paprsky nebeské zéare, které¢ dale ptispivaji k uzdraveni duSe. Jelikoz tato faze
oCiStovani je jiz vrcholnd, stoji pak duSe odéné v patficném rouchu pied svym
Stvotitelem a poznavaji nekone&nou blazenost.*

V tomto misté se v Zoharu dozvidame, ze nejvyssi uroven ze vSech je cror ha-
chajim, ,,svazek zivoucich®. Je to skutecny navrat duSe ke zdroji, z néhoz povstala pied
vtélenim. Je to praveé zde, kde se duse setkd s ,,tim svatym, nejvySsim stupném zvanym
vy$si duse (nesama) a zahrnuje sebe samu bozskym pot&enim.“*' Pravé tehdy duch

vystupuje nahoru a blazen¢ spoc¢iva ve svém spojeni s vyssi dusi.
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Komentar

1. Analyza vychoziho textu

Pii analyze textu vychdzim z modelu, ktery v knize Text Analysis in Translation
predklada Nordova (1991). Nedrzim se ho ovSem striktné; ptizpiisobuji ho pro ucely
této prace podle toho, které body jsou vzhledem k prekladanému textu relevantni a jak
spolu vzajemné souviseji. Castednd se také opiram o dali zdroje, zejména v oblasti

stylistiky (Cechova, 2003) a v otazce jazykovych funkci (Jakobson, 1995).

1.1. Extratextové faktory

1.1.1. Text a médium

Kniha Ultimate Journey: Death and Dying in the World’s Major Religions vySla v roce
2008 v americkém nakladatelstvi Praeger a zaroven ve form¢ e-knihy pfistupné mj. v
databazi EBSCO eBook Collection. Je tedy diky své elektronické verzi dostupna
¢tenafim po celém svéte.

Skladd se zuvodu psan¢ho editorem S. Rosenem, péti kapitol vénovanych
otdzce smrti a umirani z pohledu péti svétovych ndbozenstvi: judaismu, kiestanstvi,
isldamu, hinduismu a buddhismu, kterymi ptispélo pét vybranych odborniki na dané
oblasti, a ze zaverecné kapitoly sepsané kaplanem pracujicim v hospici v americkém
Kansasu, kterd vypravi o praktickych i duchovnich rozmérech jeho prace. Soucasti
knihy je dale podrobny rejstfik a stru¢né predstaveni editora a autor jednotlivych

ptispévki.

1.1.2. Misto a cas

Kniha byla vydana v roce 2008, lze ji tedy povazovat za soucasny, moderni text ureny
dne$nimu c¢tenafi. Pti prekladani tedy neni tfeba brat v uvahu casovy odstup mezi
vydanim originalu a piekladu.

Mistem vydani knihy jsou primarn€ Spojené staty, nicméné ve své elektronické
podobé je anglicky mluvicim ¢tendiim pfistupna celosvétove. SpiSe nez geograficka
situace je pro ni dalezita situace spolecensko-nabozenska: uplatni se zejména tam, kde
je nabozenska svoboda a pluralita a vétsi podil nabozensky nezakotvenych lidi. Z tohoto
hlediska je uvedeni ¢eského prekladu neproblematické, nebot” spolecensko-ndbozenska

situace v Ceské republice vySe uvedené charakteristice zcela odpovida.

25



V obsahu prekladané ¢asti knihy se misto vydani ani misto, kde Zije autor, také
neodrédzeji, nebot’ ty zidovské tradice, které jsou v ni popisovany, nezdvisi na miste,
nybrz na pfisluSnosti k jednotlivym proudiim uvnitf judaismu — tak vedle sebe v Praze

stejné jako v New Yorku z1ji komunity ortodoxni i reformni.

1.1.3. Vysilatel a autor

Vysilatelem textu knihy jako celku je jeji editor Steven J. Rosen, autor dvou desitek
publikaci zamétenych predev§im na hinduismus a $éfredaktor akademického Casopisu
Journal of Vaishnava Studies. Ten v pfedmluvé objasiiuje, jaké motivy ho k vydani
knihy vedly a co jeji pomoci chtél ¢tenaitim zprostfedkovat. V souladu s timto zamérem
pak vybral odborniky, ktefi napsali jednotlivé kapitoly. Jeho role je tedy pro text
ptekladané kapitoly vyznamna piedevSim vtom, Ze jeji sepsani svéfil rabinovi
Seltzerovi, ktery v rdmci zidovského uceni nepatii mezi predstavitele hlavniho proudu a
pfindsi piistup v judaismu spiSe okrajovy, soustfedény na kabalistickou nauku o cestach
duse.

Autor kapitoly Judaism: The Journey of the Soul, Arthur Seltzer, je rabin
pusobici v Jihoafrické republice. ProSel klasickym rabinskym vzd€lanim a dale se
specializoval na mystickou tradici a kabalistické uceni. V prekladaném textu se tento
fakt odrazi zejména Cetnymi odkazy na knihu Zohar (Knihu zéte), stéZejni dilo kabaly,

které ve 13. stoleti vydal §panélsky mystik MoSe de Leon.

1.1.4. Prijemce
Cilovymi ctenatfi vychoziho textu jsou primarné lidé, ktefi se néjakym zpisobem
potiebuji vyrovnavat se smrti a umirdnim a zarovenl nejsou vyznavaci zadného z péti
velkych svétovych naboZenstvi, kterd jsou v knize zahrnuta. Tém ma zprostfedkovat
nejen informace, ale také porozuméni, duchovni oporu a Utéchu. Kniha miize ovSem
poslouzit 1 lidem, kteti takovymito ,,hledaci* nejsou a chtéji se z jakychkoli divodii o
tématu pouze néco dozveédét, pripadné jsou sami zakotveni v néjakém nabozenstvi a
zajimd je, jak ke smrti pfistupuji ta ostatni; pro n¢ pak text plni pouze informativni
funkci.

Vzhledem k vydani elektronické verze se text miize dostat k nejSirSim vrstvam
Ctenafu, ktefi jsou omezeni pouze znalosti anglického jazyka. V Ceském prostiedi by

cilovy ¢tenar typoveé odpovidal ptijemci originalu.
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1.1.5. Zamér vysilatele a funkce textu

Steven Rosen v pfedmluvé uvadi davody, které ho vedly k sestaveni knihy Ultimate
Journey: smrt a umirani jsou véci, se kterymi se nutné¢ musi setkat kazdy cloveék a kazdy
se s nimi musi néjak vyrovnat. Dnesni lidé se ovSem témto tématiim spiSe vyhybaji, at’
uz védomé¢ ¢i podvédomé. Podle Rosena mizou slova velkych mysliteld, jak je
piedavaji svétova nabozenstvi, takovymto lidem pfinést povzneseni a ttéchu a ptipravit
je na nevyhnutelny konec vlastniho Zivota.

Zamérem vysilatele je tedy nejen poskytnout ctenafim informace o
nejruzngjSich zvycich a obtadech spojenych se smrti, ale také — a to predevSim — jim
nabidnout vhled do predstav a u€eni, kterd za nimi stoji, aby v nich mohli nalézt oporu
pro vlastni vyrovnavani se s konecnosti lidského Zivota. Kniha ma predstavovat shrnuti
,starobylé moudrosti® svétovych nabozenstvi skrze podani odbornikli na slovo vzatych.
Nedéla si ovSem narok na univerzalni pravdu (ani by nemohl, nebot’ obsahuje pét
rtiznych ,,pravd® péti nabozenskych tradic) a Ctenare vybizi, aby ,,piijal to, co mu dava
smysl, a odlozil to ostatni (Rosen, 2008, s. ix).

Z tohoto autorského zadméru potom vyplyva funkce samotné¢ho piekladaného
textu: dominantni je zde funkce referen¢ni, nebot’ text samotny je vykladem o tradicich
a uCeni danych nabozenstvi, ktery lze zatadit do popularné-nau¢ného zanru, byt
s jistymi vlastnimi specifiky. V jisté miie se uplatiiuje také funkce konativni s cilem
piimét Ctenafe k uvazovani nad duchovnim rozmérem danych tradic a ptfipadné je i
pfesvédcit, aby piijali jejich uceni nebo se jim nechali inspirovat. Konativni, tedy na
piijemce zaméfenou funkci maji 1 ¢asté vsuvky a uvozovaci véty jako napft. ,the rabbis
of the Zohar tell us* (Rosen, 2008, s. 7) nebo ,the Zohar tells us* (Rosen, 2008, s. 15) a

prvni osoba plurdlu v nich uzita.

1.2. Intratextové faktory

1.2.1. Tematicky obsah

Kapitola Judaism: The Journey of the Soul, zniz pochézi piekladany text, ma po
obsahové strance dvé hlavni témata: jednak smrt a umirdni, které jsou spolecnym
tématem celé¢ knihy, jednak zidovské naboZenstvi, a to pfedevSim v jeho kabalistické
podobé. Uvodni ¢ast je vénovana zvyklostem a ritualiim spojenym se smrti, umiranim a

pohibem, vétSina kapitoly pak pojednava o lidské dusi v momentu smrti, v dobé pied
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smrti a po ni. Ta ¢ast, kterou jsem jiz pro ptiliSnou délku celého textu nepiekladala, se
vénuje problematice reinkarnace a zmrtvychvstani a v zavéru nasleduje jesté¢ shrnuti
vSeho podstatného z celé kapitoly.

Tematické zaméfeni textu ma na jeho dalSi charakteristiky vyznamny vliv.
Projevuje se zejména v lexikalni strance, a to vyskytem rtiznych ndbozenskych pojmd,
specificky zidovskych termini a v neposledni fadé¢ 1 cCetnych hebrejskych slov
s anglickym ptekladem ¢i vysvétlenim. DalSim prvkem, ktery s obsahem souvisi, je

stylisticka rovina; text je psan vysSim stylem s prvky nabozenského jazyka.

1.2.2. Presupozice

Text nepfedpoklada u ¢tenait zadné zvlastni znalosti tykajici se nabozenstvi, kterd jsou
v knize zahrnuta. Jedinym ptedpokladem spolecnym celé knize, ktery uvadi editor
v ivodni stati, je presvédCeni o existenci jakési duchovni podstaty ¢loveéka, at’ uz se ji
fikd duSe nebo jinak — ono ,nedefinovatelné néco, co odliSuje Zivouci bytost od
nezivych predméti* (Rosen, 2008, s. ix). Z hlediska presupozic tedy neni mezi cilovymi
Ctenafi originadlu a piekladu rozdil a neni proto tfeba zasahovat do (ne)explicitnosti
textu.

Samotna piekladana kapitola pojednavajici o judaismu vtomto bodé nijak
nevybocuje. Autor podava uceleny vyklad s vysvétlenim vSech terminti relevantnich pro
pochopeni obsahu (to se tyka zejména hebrejskych slov, kterd jsou dusledné
vysvétlovana vzdy pti prvni zmince). Citace jsou opatifeny poznamkami tak, Ze 1ze zdroj
v ptipad¢ potieby snadno vyhledat. Vyjimecné se objevuje nepielozené a nevysvétlené
hebrejské slovo Schina (vzhledem k diileZitosti tohoto pojmu a jeho ¢astému opakovani
v textu se domnivam, Ze se jedna o chybu na stran¢ autora textu a nikoli o jeho zdm¢r,
proto také slovo pii prvni zmince v prekladu vysvétluji); Seltzer také neuvadi plna
jména zmitiovanych osob (jedna se o Sneura Zalmana z Ljadu — v textu uvadén pouze
jako ,,Alter rebe, prvni rebe Chabadu* a Jicchaka Luriu — v textu uvadén jako ,,Arizal*)
ani vyznam akronymu Chabad. Tyto znalosti autor ovSem u Ctenadfi nemilze
predpokladat; zfejmé tedy uvedené informace nepovazuje za relevantni pro porozumeéni

textu. Ctenaf si je také v pifpadé z4jmu mize sam dohledat.
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1.2.3. Stylisticka charakteristika

Prekladany text lze stylové zaradit jen s obtizemi, nebot’ se v ném setkavaji a misi rizné
prvky. Nejblize mé k zdnru odbornému, a to spiSe jeho formé popularné nau¢né; obraci
se ,.k zdjemci, ktery ma jen nevelké poznatky z oboru, a tomu se podiizuje jak vybér
faktd, tak i forma zpracovani® (Cechova, 2003, s. 189). Popularizaéni styl je také
vstticn€j$i k adresatovi nez styl akademicky odborny.

Funkénimu stylu odbornému, jak jej popisuje Cechova, odpovidaji i dali rysy
textu: pouzivani specifickych terminti, rysy intertextovosti (cituje se ovSem autorita
duchovni spiSe nez odborna), situatni nezakotvenost ¢i nadCasovost, neosobni
vyjadfovani autora (kde je v textu pouzita prvni osoba, je vzdy v plurdlu zahrnujicim
Ctenafe, naptf. v konstrukcich jako ,the Zohar again informs us that...*, které se
odvolavaji k autorité citovaného spisu), propracovand kompozice s popisnymi nazvy
podkapitol, slozitéjsi vétnd stavba, hojné uziti konektori a textovych orientatort
(zejména ukazovacich zajmen).

Oproti ¢isté odbornému stylu text vykazuje i1 prvky obrazného vyjadfovani, které
jsou z€asti vneseny samotnym tématem (napf. pi1 popisu pfedsmrtnych vidéni), z¢asti
autorovym osobnim stylem (napt. nazev podkapitoly ,,kaf ha-kelah: the hollow of the
sling*). Obsahovéa stranka a uhel pohledu text posouva blize ke kategorii text
duchovnich, nicméné¢ stéle se jedna o utvar vykladovy a nikoli nabozensky.

Z hlediska pouzitych slohovych postupii se uplatiuje piedevSim postup
vykladovy s prvky postupu vypravéciho a popisného, které si opét zada obsahova

stranka textu.

1.2.4. Vystavba — horizontalni a vertikalni ¢lenéni
Z hlediska vystavby textu lze rozliSovat ¢lenéni horizontdlni a  vertikdlni.
,Horizontadlnim ¢lenénim textu rozumime jeho linearni ¢lenéni na uvodni, stfedni a
zavéreénou ¢ast, v psaném textu i ¢lenéni na kapitoly, odstavce.* (Cechova, 2003, s. 85)
Oproti tomu ,,vertikdlnim clenénim textu rozumime zpisoby vyjadieni odrazejici
hierarchii jednotlivych informaci a jejich vzajemné vztahy* (Cechova, 2003, s. 86).
Prekladany text je horizontdlné clenén do podkapitol s vlastnim ndzvem,
vymezenych svym obsahem, a déle pomoci pfiméfené dlouhych, Casto tematicky na
sebe navazujicich odstavcl, které napomahaji orientaci v textu. Dohromady tvofi

uceleny vyklad neptferusovany zadnymi vyraznymi tematickymi skoky ¢i odbockami.
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Prvni podkapitola se tyka ritualni stranky smrti a umirdni, vSechny ostatni potom
v navaznosti na sebe postupné rozvijeji téma kabalistického pojeti duSe, pfiCemz
postupuji podle jednotlivych tseki jeji cesty.

Ve vertikalnim c¢lenéni se uplatiuje n€kolik prvkl. Jednim znich je nazev
samotn¢ kapitoly Judaism: The Journey of the Soul, ktery vystihuje tematické¢ zaméfeni
celého textu. Dalsi jsou pak nadpisy podkapitol, opét nazvanych podle svého obsahu,
zvyraznéné kapitalkami. DelSi citace jsou v souladu s uzem psany menSim pismem a
tvofi samostatné odstavce. Presny zdroj citaci a parafrazi je vzdy uveden v pozndmkach

na konci kapitoly, v textu samotném jsou pouze Cisla poznamek.

1.2.5. Syntax

V textu ptevazuji souvéti nad vétami jednoduchymi, pfi€emz se vyskytuji hojné jak
souvéti paratakticka, tak hypotakticka, ¢asto slozena z vétsiho poctu vét, napt. ,,Not only
is the experience a painful one, but it attests to the soul irrefutably that its place in
physicality is now itself disintegrating and that it must move on.* (Rosen, 2008, s. 11) —
souvéti sloZzené ze dvou vét hlavnich a dvou vedlejSich.

Velmi cCasté je pouziti pasiva, které je ostatné pro anglické odborné texty
typické. VétSinou slouzi aktualnimu c¢lenéni nebo k deagentizaci vypovédi: ,.If death
occurs at home, all mirrors are covered...* (Rosen, 2008, s. 2) nebo ,,Before death
comes, it is considered to be of great merit... (Rosen, 2008, s. 1), v nékterych
pasivnich vétach je vSak agens vyjadien piedlozkovou vazbou s by: ,,The eyes of the
deceased are to be closed by those present...” (Rosen, 2008, s. 2).

Autor pouziva velké mnozstvi polovétnych konstrukci s pfitomnymi 1 minulymi
participii, které pfispivaji k hutnosti a kondenzovanosti vyjadieni, coZ je opét typické
pro odborny styl. Neziidka se objevuje 1 vice polovétnych vazeb v jednom souvéti. Tak
napt. ,,The above Zohar text would seem to indicate that depending on the righteousness
of the dying person, different qualities of visions and their implications occur, leading
to different pathways to be traversed by the departing soul* (Rosen, 2008, s. 8) nebo
»When the spirit is about to make its final exit from the body, having thus dealt with
each limb, the Shekinah stands over the empty shell, and the spirit continues its journey,
leaving the body behind.* (Rosen, 2008, s. 7).

Velmi castym syntaktickym prvkem jsou vsuvky, pouzivané mj. pfi

vysvétlovani hebrejskych pojmi (ve formé ptistavku) a odkazovéani na Zohar: ,,The

30



Chevra Kaddisha, the burial society, is to be called... (Rosen, 2008, s. 2); ,,a voice
goes forth and makes a proclamation, the Zohar explains, that is heard throughout the
cosmos* (Rosen, 2008, s. 6); ,,if such a person is particularly virtuous, the Zohar
further reports, his fruitful journey is announced for thirty days* (Rosen, 2008, s. 7).
Vznikaji tak komplexni véty se slozitou interpunkci, zejména velkym mnoZstvim carek,
v nékterych ptipadech az obtizn€ srozumitelné. V nékterych vétach jsou carky
naduzivany: ,,Inherent in these traditions is the understanding that those remaining in
life, the mourners, by their actions, contribute significantly to the separation, elevation,
and transformation of the soul.* (Rosen, 2008, s. 1) nebo ,,If death occurs at home, all
mirrors are covered, both to avoid instances of personal vanity in the face of death,
and, it is said, to acknowledge the now diminished image of God in the once animated
human form.* (Rosen, 2008, s. 2).

Castym syntaktickym jevem jsou v textu také piedlozkové a adverbialni fraze na
zaCatku véty, oddé€lené carkou: ,,According to Jewish law, the deceased...“ (Rosen,
2008, s. 2); ,,Most interestingly, the Zohar teaches that...“ (Rosen, 2008, s. 13). Na
zacatcich vét, tedy v pozici kontextoveé zakotvené informace, se také objevuji vedle;jsi

vety, napt. ,,Before death comes, it is considered...* (Rosen, 2008, s. 1).

1.2.6. Lexikum
Lexikalni stranka zvoleného textu je pro pieklad velmi podstatnd. Vyraznym prvkem
jsou zde pouzivana hebrejska slova, kterymi autor oznacuje nékteré specifické zidovskeé
redlie. Jedna se o nazvy modliteb, jednotlivych slozek duse nebo oblasti zasveti, pojmy
oznacujici mista, ¢asy a osoby spojené¢ se smrti ¢i umirdnim a dal$i slova. Tyto
hebrejské vyrazy jsou vzdy (aZ na vySe zminénou vyjimku) pii prvnim vyskytu
doplnény anglickym ekvivalentem nebo vysvétlenim, fada znich se pak v textu
jako byvaji ve vykladovych textech pouzivany odborné terminy, ovSem s tim rozdilem,
7ze maji kromé presného vyznamu denotac¢niho jesté dulezity vyznam konotacni:
hebrejstina je posvatny jazyk a jako takova ma v duchovné zaméfeném textu své
nezpochybnitelné misto.

Kromé hebrejskych slov se hojné vyskytuji také nadbozenské pojmy, a to jak

obecné¢ nabozenské (jako napft. soul, purification, sacredness, confessional, sin, prayer a
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dalsi), tak specificky zidovské ¢i biblické (burial society, Jewish law, Psalm, the
Garden of Eden a dalsi).

Tematickému a zadnrovému zameéifeni textu odpovidd uzivani slovni zasoby
z oblasti neutralni az stylové vyssi, Casto se také vyskytuji slova ciziho (pfedevSim
latinského) ptivodu typicka pro vyssi stylovou vrstvu: interaction, disintegration, enter,
multitude, physicality a fada dalSich. Uplatiiuji se zejména tam, kde je nutné vzhledem
k tématu zachovat diistojnost vyjadifovani. Vyssi az knizni styl se nicméné objevuje 1 u
slov domacich, napt. v uziti gaze upon a nikoli neutralniho /look at. Obsahova stranka
textu kromé toho pfedurcuje velkou miru abstraktnosti lexika. Ojedinéle se vyskytuji
prostiedky expresivity, napt. v pasazi o vidéni Andéla smrti (a fearful scenario, clothed
in fiery garments, tremendous fear).

Za povSimnuti stoji také pouzivani velmi pestrého repertoaru sloves uvozujicich
citace a parafraze Zoharu ¢i kabalistického uceni obecnég; autor stiida slovesa say, tell,
report, inform, teach, offer, reflect, suggest, state, indicate, relate, describe a confirm

s predloZkovou konstrukci according to.

1.2.7. Neverbalni prvky

K neverbalnim prvkim podstatnym pro ptekladanou kapitolu Ize zatadit vySe zminéné
zvyraznéné nadpisy podkapitol, do kterych je text roz€lenén. Déle se uplatiuje kurziva
v piipadé¢ nékterych hebrejskych poymid a u nazvl spisG Zohar a Midras raba.
Neverbalni prvky uZité v tomto textu nicméné nejsou nijak neobvyklé ani nijak vyrazné

do textu nezasahuji.
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2. Koncepce piekladu

Tt1 faze prekladatelovy prace, jak je definuje Levy (1998, s. 53) jsou 1. pochopeni
piedlohy, 2. interpretace ptedlohy, 3. piestylizovani ptedlohy, pti¢emz koncepci
piekladu povazuje za soucast druhého kroku, tedy interpretace originalu. Oproti tomu
Vilikovsky (2002, s. 96) déli cely proces odlisné: 1. recepce a interpretace, 2. formovani

koncepce, 3. reprodukce.

Ptiklanim se k Vilikovského nézoru, Ze interpretace je soucasti faze recepCni,
zatimco koncepce piekladu z ni vychazi, zaroven vSak zasahuje 1 do faze reprodukéni, a

je tedy na mist¢ ji takto vydélit.

,wPrvotnim bodem pii formovéani koncepce je nalezeni zdkladni ideje dila“
(Vilikovsky, 2002, s. 104) a dalezitou tlohu hraje zamyslena funkce textu v cilovém
jazyce. V této fazi prace bylo nutné si na zaklad¢é provedené analyzy vychoziho textu
uvédomit, které aspekty textu jsou nejpodstatnéjsi z hlediska zachovani invariantu textu

a které vyzaduji jednotny ptistup stanoveny jesté pied zacatkem piekladani.

Levy (1998, s. 24) uvadi pro odborny styl jako invariant denotativni vyznam a
Castené také stylistické zafazeni slov. U textu, ktery jsem si zvolila k piekladu,
nicméné vzhledem k tematickému obsahu a ndboZenskému thlu pohledu nelze mluvit o
Cisté odborném stylu. Proto za invariant povazuji 1 konotativni vyznam, a to zejména

tam, kde jde pravé o naboZenské konotace.

Kromé dirazu na zachovani obsahu ma pro piekladovy text vyznam 1 jeho
srozumitelnost a ¢tivost, proto bylo mym zdmérem upravit nékteré nepiehledné useky
textu tak, aby pro cilového Ctenafe byly prehlednéjsi, a to nékdy na ukor vérnosti

piekladu. Tyto zdsahy budou podrobnéji rozebrany v dalSich ¢astech prace.

Jesté prfed zacatkem prace na piekladu bylo také nutné stanovit zpisob
ptepisovani hebrejskych slov do ceStiny a vyhledat ptihodné slovniky. Tomuto

problému se také budu vénovat v nasledujici kapitole.
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3. Piekladatelské problémy a jejich FeSeni

3.1. Pravopis

3.1.1. Hebrejska a jidis slova

V textu se vyskytuje znacné mnozstvi hebrejskych pojmi transliterovanych do latinky,
které bylo nutno pfi piekladu upravit pro ¢eskou vyslovnost. Vychazela jsem pti tom ze
zpusobu, jakym piepisoval hebrejské vyrazy pro publikaci Judaismus od A do Z PhDr.
Bedtich Nosek; vyrazy, které se v knize nevyskytuji, jsem piepisovala podle Noskovych
pravidel p¥imo z hebrejitiny za pomoci dvou internetovych slovniki', v nichZ lze najit
piesnou vokalizovanou podobu jednotlivych vyrazii. Oproti anglickému ptepisu tedy
napi. zmizely zdvojené konsonanty, jejichZ vyslovnost moderni hebrejStina nerozliSuje
od jednoduchych, a n¢které plné vokaly na misté hebrejského nehlasného Sva. Piibyly
naopak spojovniky mezi ¢lenem urcitym (4a) a ur€ovanym jménem.

Slovo jarcajt, které pochdzi z jidis, prepisuji taktéz podle Judaismu od A do Z;
ten uvadi 1 alternativni moznost jorcajt (vyslovnost jidi§ neni jednotnd), vzhledem
k formé ,,Yarzeit” v originale i vétSi podobnosti s pivodnim némeckym ,,Jahrzeit* jsem
ovSem zvolila prvni moznost.

Kromé pravopisu se podle uzu knihy Judaismus od A do Ztidim 1 ve véci
skloniovani hebrejskych vyrazii — dvou a viceslovné vyrazy ponechavam nesklonovang,
stejné jako jednoslovné hebrejské plurdly — a rovnéZz pro hebrejské a jidi§ pojmy
disledné pouzivam kurzivu (v originalnim textu jsou nckterd psand malymi pismeny

kurzivou, n€ktera v uvozovkach a ostatni pouze s velkym pocatecnim pismenem).

3.1.2. Velka pismena

Hebrejska abeceda nerozliSuje velka a mala pismena tak jako latinka. Autor v anglictiné
piSe néktera hebrejska slova s velkym pocateCnim pismenem, coz by ale v piipadé
vetSiny z nich odporovalo ¢eskému uzu, nebot” se nejedna o vlastni jména, ale o obecné
pojmy. Proto je pfepisuji malymi pismeny s vyjimkou slova Schina, ,kterého pouzivali
talmudSti ucenci k oznaceni imanence Boha a jako synonyma pro Boha samého*
(Newman a Sivan, 1992, s. 207) — jedna-li se o Boha, piSe se vzdy velké pismeno

(stejné tak v dalSich v textu se vyskytujicich vyrazech ,,Svaty*, ,Nejvyssi panovnik*,

' www.morfix.co.il a http://www.lexilogos.com/english/hebrew dictionary.htm#
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,»VSemohouci®, ,Panovnik kosmu‘). Proto také v citaci Zoharu zachovavam velké
pismeno v zajmené ,,Ni“, kdyz je fe€ o Schiné.

Jinym ptipadem jsou pak vlastni jména nebo Cestné tituly bytosti nebo mist
(v€etné mist mimo tento svét), v originalnim textu uvadéna jen anglicky, u kterych
velké pocatecni pismeno zachovavam. Pokud se jednd o viceslovné nazvy, piSe se
v ¢esting velké pouze prvni pismeno prvniho slova (napf. ,,Andé€l smrti®, ,Niz§i raj®).
V souslovi ,,Zemé¢ izraelskd* ponechavam velké pismeno proto, ze se jedna o pieklad
hebrejského souslovi erec jisra’el, které ma vyznamné teologické konotace a s timto

¢eskym pravopisem je uvedeno 1 v ptirucce Judaismus od A do Z.

3.2. Intertextualita a poznamkovy aparat

Ptekladany text se velkou mérou opird o citace z kabalistické knihy Zohar — plnym
nazvem Sefer ha-zohar, ,Kniha zate“. Tato kniha je hlavnim dilem kabaly; podle
tradice byla sepsana ve 2. stoleti Simonem bar Jochajem, vydal ji oviem ve stoleti 13.
Mose de Leon. Formalné jde o téZko srozumitelny midra$ (vyklad) k Tote a dalSim
castem hebrejské bible, psany zvlaStni formou aramejStiny s mnoha neologismy.
Ovlivnil zejména zidovské uprchliky vyhos§téné ze Spanélska koncem 15. stoleti a
stoupence chasidismu (mystického sméru judaismu, ktery vznikl v 18. stoleti ve
vychodni Evropé€ a dnes je Zivy zejména v USA). Autor na Zohar velmi ¢asto odkazuje
v poznamkéch na konci kapitoly a na n€kolika mistech z n¢j cituje.

Vzhledem k faktu, ze kniha Zohar nebyla dosud pieloZena do Cestiny, piekladala
jsem citace ze znéni uvadéného autorem, tedy prevzatého zjednoho z anglickych
ptekladi (jednd se o pifeklad Harryho Sperlina a Maurice Simona zroku 1984).
Vzhledem k povaze mystickych textl by ovSem pfihlizeni k pfipadnému ceskému
ptekladu bylo pfinejmensim problematické, nebot’ kazdy takovy preklad je jiz nutné
interpretaci a jednotlivé pieklady se zna¢né lisi.

Vzhledem k jejimu charakteru a staii pouZivam pii piekladani pasazi z knihy
Zohar kniznéjsi jazyk nez v zékladnim textu, ovSem tak, aby stdle byly co nejlépe
srozumitelné. Snazim se pfitom o co nejveétsi vérnost.

Jednotlivé odkazy a citace ze Zoharu uvadim v pozndmkach na konci textu,
stejné jako jsou uvedeny v origindlu (piekladala jsem ovSem pouze ¢ast dané kapitoly,
proto také za jejim pfekladem uvadim jen odpovidajici ¢ast poznamek). Text Zoharu je

rozdélen do ocislovanych oddili; v pripadném piekladu knihy vydaném v budoucnosti
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by tedy citovana mista bylo snadné¢ dohledat pravé podle téchto Cisel (je pravidlem
citovat Zohar Cisly oddilli, proto Seltzer uvadi také tato a nikoli pfislusné stranky
vydani, ze kterého Cerpal).

Pro citace z Bible pouzivam cesky ekumenicky pieklad, nebot’ je jednak bézné
uzivany, jednak dobfe srozumitelny. Kralicky pteklad, ktery je nejvérné;jsi ptiivodnimu
hebrejskému textu, jsem vyloucila pravé kvili obtizné srozumitelnosti pro dneSniho
Ctenafe. Biblické citace uvadim standardnim zpiisobem, tedy v zdvorce pfimo v textu
zkratkou knihy a ¢islem kapitoly a verSe.

Odkaz na Midras$ tehilim (midras, &ili vyklad, ke knize Zalmi) uvadim stejné
jako autor v poznamce, a to ve formatu pouzivaném pro midrase, ktery je podobny
formatu biblickych citaci.

Kromé¢ poznamek je na konci kapitoly jeSté bibliografie, ktera uvadi seznam
relevantni anglickojazy¢né literatury tykajici se predevS§im tématu smrti a posmrtného
zivota duSe v judaismu. V piipadé, Ze by byl text prekladan cely a uréen k vydani, bylo

by nutné sestavit seznam relevantni literatury ceské, ptipadné pfevzit i pivodni anglické

vvvvv

3.3. Lexikum

Na lexikalni roviné bylo nutné se vypotadat s n¢kolika obtizemi. Jednou z nich byly
pouzité nabozenské pojmy, u nichz bylo nutné dbat na denotativni i konotativni slozku
vyznamu. Casto opakovany vyraz ,Jewish law” (uzivany ve smyslu halacha, i kdyz
hebrejsky vyraz v textu nezazni) neznamena ,,pravo* ¢i ,,zakon* v tom slova smyslu, jak
si pravni zavaznost Ctendt piedstavi; jde o zavaznost ndbozenskou, proto se klonim
k ptekladu souslovim ,,zidovsky ndboZensky zakon“. Z podobnych diavodi ve spojeni
wthe Mitzvot, the good deeds* pouzivam ,ritudlni tkony*, nebot’ micva je ,,ptikazani a
nejde tedy o néjaké nezistné ,,dobré skutky* (dobré jsou tyto skutky proto, Ze jsou
poslusny pfikazanim Tory).

Kwvili konotacim volim pro ptfevod slova journey v nazvu kapitoly 1 dale v textu
neutralni Ceské slovo ,cesta® a nikoli ,,pout™, které je spojeno s kiestanskym
vyznamem pro tento text nevhodnym.

Problémem jin¢ho druhu byl pak pfevod obrazného nazvu jedné z podkapitol,
wkaf hakelah: the hollow of the sling* (Rosen, 2008, s. 11). Pfesnym vyznamem slova

hollow je zde misto, kam se v praku vklada kamen, pro které jsem v Cestiné nenalezla
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pouzitelny vyraz, navic se jedna o prak odstfedivy a nikoli ten druh praku, ktery si
Ctenaf nejspiSe predstavi, protoze ho znd coby détskou hracku. Vzhledem k obsahu
podkapitoly, kde se hovoii o tom, jak jsou duSe ,,povrhovany kolem jako kamen
z praku®, jsem nakonec zvolila variantu, kterd zachovava dva podstatné vyznamové

prvky: prak a jeho odstiedivou silu.

3.4. Syntax
Syntakticka rovina textu ptfedstavovala jeden z nejnarocnéjSich aspekti piekladu. Jak jiz
bylo uvedeno v analyze, obsahuje text mnoho slozitych souvéti, jejichz vystavbu nebylo
nékdy mozné zachovat, pfipadné to nebylo vzhledem ke srozumitelnosti vhodné. Proto
jsem se uchylila 1 k rozdéleni souvéti do dvou vét (pouhé Cislo stranky okazuje na
stranky této prace):
,»T0 be thorough: A third tradition concerning deathbed visions is that of seeing deceased
relatives and friends who come to assist the soul on its journey, its destination depending
on the person’s merit acquired in this life.” (Rosen, 2008, s. 9)
»Pro uplnost: treti tradice tykajici se predsmrtnych videni je spatreni zemielych
pribuznych a pratel, kteri prichdzeji, aby dusi pomohli na cesté. Jeji dalsi misto urceni

pritom zavisi na zasluhdch, kterych dotycny clovek dosahl v tomto Zivote.“ (s. 16)

Castym jevem bylo pasivum, které se v &estiné pouziva o poznani méné. Proto jsem ho
zachovévala jen misty, kde v pfekladu neptsobi nepfirozené a neni zndmy konatel déje:
. df such a person is particularly virtuous, the Zohar further reports, his fruitful journey
is announced for thirty days among the righteous in the Garden of Eden.” (Rosen, 2008,
s. 7)
1. pOkud je takovy clovek obzvidaste ctnostny, zpravuje dale Zohar, jeho plodna cesta je

oznamovdna po tricet dni mezi spravedlivymi v zahradeé Eden.” (s. 14)

Pomérné casto bylo ovSem nejlepSim feSenim plivodni anglické opisné pasivum
nahradit ¢eskym pasivem reflexivnim, a to zejména ve vétach, kde je nevyjadieny
vSeobecny agens:

For males, the tallit or prayer shawl is then wrapped around him.“ (Rosen, 2008, s. 2)

»Muziim se navic kolem téla omotavd jeste talit, modlitebni sal.* (s. 9)

,wAbout a year after the burial, a Matzevah, a monument, is erected and consecrated over

the grave as a permanent memorvial for the deceased.” (Rosen, 2008, s. 4)
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wZhruba rok po pohibu se na hrobé vityCuje a posvécuje maceva neboli nahrobek coby

trvaly pomnik zesnulému.” (s. 11)

V dalSich ptipadech jsem pasivni konstrukce prevadéla na aktivni, zeyjména tam, kde byl
vyjadien agens:
»The eyes of the deceased are to be closed by those present and a sheet or covering
drawn over their face.” (Rosen, 2008, s. 2)

,,OCi zesnulého pak maji pFitomni zaviit a tvar zakryt rouskou nebo plachtou.” (s. 8)

Neékdy bylo nutné podmét doplnit, protoze agens v piivodni vété vyjadien nebyl:
»We are taught that the soul consists of five levels.” (Rosen, 2008, s. 5)

,UCI nds [tradice], zZe duse se sklada z péti urovni.* (s. 12)

Také polovétné konstrukce uvozené minulym participiem s pasivnim vyznamem si
nékdy zadaly pfevod na plnou vétu s aktivnim slovesem:
»With the conclusion of the burial service begins Shivah, the seven-dayperiod of

mourning during which the mourners remain at home, comforted by visitations from

family and friends.“ (Rosen, 2008, s. 3)
S koncem pohrebniho obradu samotného zacina Siva, sedmidenni obdobi smutku, kdy

truchlici ziistavaji doma a pro utéchu je navstévuji piibuzni a pidtelé. (s. 10)

Nelehkym ukolem bylo vyporadat se s nékterymi z jiz zminovanych Castych vsuvek.
Nékdy bylo mozné zachovat vyznam a pfitom je zaclenit do vety bez nutnosti
oddélovani carkami:

,»This same text tells us that when the day comes for a person to depart from the world,

four quarters of the world indict him, as it were, with punishments rising up from all four

directions.* (Rosen, 2008, s. 6)
wlentyz text nam vika, ze kdyz prijde den, kdy ma clovek odejit ze svéta, ctyri ctvrtiny
sveta jako by ho obzZalovavaly, zatimco ze vSech Ctyr svétovych stran povstavaji hrozici

tresty.” (s. 13-14)

Jinde jsem vsuvku ve vété zachovala, ale posunula na jiné misto, aby v prekladu
nepusobila rusivé:
LAt this time, a voice goes forth and makes a proclamation, the Zohar explains, that is

heard throughout the cosmos.” (Rosen, 2008, s. 6)
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WV této chvili, vysvétluje Zohar, se pozvedne hlas a ucini prohlaseni, které je slyset pres

cely kosmos.” (s. 14)

3.5. Stylistické problémy
Ze stylistickych divodd jsem provedla v piekladu oproti originalu nékolik zmén,
tykajicich se riznych prvkl textu. Zejména jsem se snazila vyhnout opakovani
piivlastiiovacich zdjmen, ktera jsou v anglictin€ ¢asto nutnd, v ¢estin€ by ale jejich uziti
nebylo pfirozené. Na nékterych mistech bylo mozné je jednoduse vynechat, tak napf.
v useku ,,both within its life in the physical world, as well as along its journey in the
postmortem world“ (Rosen, 2008, s. 4) bylo mozné vynechat ob¢ its, nebot’ z kontextu
je jasné, o ¢i zivot a cestu se jedna.
Vyhybala jsem se ovSem 1 pfiliSnému opakovani gramatickych konstrukci, tak
napf. v prvnim odstavci textu je osmkrat genitivni vazba s of:
»In the Jewish tradition, death is considered an integral part of the experience of
life, leading from the antechamber of this life into the next. The time of transition
of the soul from its incarnation in the physical body to the beginning of its journey
in the next is considered to be a time of great sacredness, for if man is created in
the image of God, then the form that once contained that soul is now relieved of

its task, and the godly soul begins its return to its divine source.“ (Rosen, 2008,

s. 1)

Genitiv zachovavam v péti ptipadech; ,the antechamber of this life* prevadim na
,»Z tohoto zivota coby predpokoje, mj. 1 proto, ze ,ptedpokoj tohoto Zivota®“ by
neodpovidal vyznamem; dvakrat pouzivim misto dvou substantiv spojeni substantiva
s adjektivnim ptivlastkem: ,,the experience of life* — , Zivotni zkusnost* a ,the image of
God“ — ,,obraz BoZi*.

Dalsi stylistickou upravou bylo sjednoceni formatu vsuvek vysvétlujicich
hebrejska slova pouze do dvou verzi, a to u kratSich formulaci pomoci spojky neboli,
napt. ,;maceva neboli nahrobek®, ,viduj neboli vyznani vin®, u vétSiny pak pomoci
vsuvky oddé€lené z obou stran ¢arkami: ,p#i jarcajtu, vyroci smrti,...“ nebo ,tahara,
ritualni ocisténi téla pred pohrbenim, ...“.

Upravila jsem také interpunkci ve dvou ptipadech, kdy se objevil vy€et odd€leny

sttedniky, v angli¢tiné Casto pouzivany, v CeStiné ovSem nezvykly. V prvnim piipadé
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jsem nahradila ¢arkou pouze stfednik posledni pied spojkou and, nebot’ Carkami jiz byly
oddéleny vysvétlivky hebrejskych pojmii:
»From lowest to highest they are nefesh, the vital soul; ruach, the level of emotional
interaction with the world; neshamah, the intellectual soul; chayah, the level of soul that
is part of all that lives, and yechidah, the unitary oneness with all that is. (Rosen, 2008,
s. 5)
se svetem,; neSama, intelektualni duSe; chaja, ta uroven duse, kterd je soucdsti vSeho

Zivouciho, a jechida, jednotnost se vsim, co existuje. (s. 12—13)

Ve druhém piipad¢€ jsem ¢arkami nahradila vSechny sttedniky:

»Within the Zohar, which will be our main source in this chapter, are contained
numerous and extensive descriptions of the various stages through which the postmortem
soul travels—from impending death and the separation of the soul from the body;
interment; transition from this world; cleansing; self-evaluation; Gehinnom (hellish
existence); Lower Paradise; further soul evaluation; Upper Paradise; the Bond of Life
and the Divine Throne; and finally, the soul’s return to the physical world through
reincarnation informed by its tikkun, life task.”“ (Rosen, 2008, s. 6)

»V Zoharu, ktery bude nasim hlavnim zdrojem pro tuto kapitolu, je obsazeno mnoho
rozsahlych popisi jednotlivych stadii, jimiz duSe po smrti prochdzi — od bliZici se smrti a
oddeleni duse od téla pres pohreb, odchod z tohoto svéta, ocisteni, sebehodnoceni,
gehinom (existenci v pekle), Nizsi rdj, dalsi hodnoceni duse, Vyssi rdj, Svazek Zivota a
bozsky trin az po navrat duse do fyzického svéta skrze prevtéleni predurcené jejim

tikunem, Zivotnim ukolem.” (s. 13)
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4. Prekladatelské posuny
Pti1 ptekladu vzdy dochazi k ur¢itym posunim. VéEtSinou jiz byly zminény v kapitole
vénované prekladatelskym problémim, nyni se ovSem pokusim provedené posuny
charakterizovat a rozttidit z hlediska teorie piekladu. Uvedu pouze nékteré piiklady,
nebot’ vyCerpavajici ptehled by musel citovat takika celou praci.

V této kapitole vychazim z typologie, kterou od Antona PopoviCe prevzal Jan

Vilikovsky (2002, s. 44-45). Ta rozliSuje Ctyfi zékladni typy posunii:

,,1. Konstitutivni posun je nezbytny posun, k némuz dochazi v disledku rozdili mezi
obéma jazyky (originalu a prekladu). Chape se jako funkéni a objektivni. Sem patii
naptiklad reprodukce anglického systému gramatickych casi ve slovenstin€ i CeStiné
nebo naopak vidovych priznaki pii prekladu do anglictiny.

2. Individualni posun je systémem individualnich odchylek motivovanych vyrazovymi
sklony nebo idiolektem piekladatele.

3. Tematicky posun vznika nadhradou redlii, vyrazovych spojeni a idiomi originalu prvky
domacimi. Tento postup favorizuje konotaci na ukor denotace a zpravidla se oznacuje
jako substituce.

4. Negativni posun vznikd v dusledku nepochopeni originalu. Mize byt motivovan
neznalosti jazyka nebo nerespektovanim pravidel ekvivalence a projevuje se nespravnym

prekladem nebo stylovym ochuzovanim originalu.*

Negativni posuny jsou jediné, které lze jednoznacné oznacit za chybné. Piekladatel si

jich ovS§em neni védom (jinak by je odstranil), proto se jimi dal nebudu zabyvat.

4.1. Posuny konstitutivni

Konstitutivni posuny vznikaji na zaklad€ rozdili mezi jazykem originalu a piekladu,
jsou tedy nevyhnutelné. V piipadé¢ piekladu =z anglictiny do ceStiny je jednim
z typickych piipadl CastéjSi uzivani pasiva v anglictiné, které se v ¢eStin€ nahrazuje
aktivem nebo pasivem reflexivnim. Tomuto problému se vénuje cast oddilu 3.4.,
nebudu ho tedy opakovat. Dalsim gramatickym jevem, ktery si vobou jazycich
neodpovida, je kategorie Casu, v angli¢tiné mnohem bohat$i. Perfektni Casy, které
¢eStina nema, je tak nutné nahrazovat prostymi:

,...it cannot do so until the Angel of Death has taken off the garment known as this
body.“ (Rosen, 2008, s. 12)

»». . .dokud mu Andel smrti neodejme odeéni predstavujici jeho hmotné télo.” (s. 20)
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Cestina naopak oproti angli¢tiné vyjadiuje slovesny vid, o némz musi piekladatel
rozhodnout podle kontextu. Vidového protikladu jsem vyuzila v ptekladu slovesnych
substantiv v této pasazi, kde v originalu je pouzito riznych sloves:
»Therefore, for the righteous, the moment of death is painless and effortless, ‘like
drawing a hair out of milk,” whereas for the wicked, it is a moment of agitation and pain,
like ‘pulling a tangled rope through a narrow opening. * (Rosen, 2008, s. 10)
,»Z tohoto divodu je pro spravedlivé okamzik smrti bezbolestny a snadny ,jako vytaZeni
viasu z mléka’, zatimco pro hrisné je to okamzZik zmatku a bolesti, jako ,vytahovini

zauzleného lana uzkym otvorem ‘. (s. 17)

Mezi konstitutivni posuny lze zatadit i zmény v interpunkci (nahrazeni stiednikd ve
vyctu Carkami), jak jsou popsany v oddilu 3.5., nebot’ se vtomto sméru li§i Cesky a
anglicky tzus. Stejn¢ tak se Uzus 1i$i v psani velkych pismen, kterym se zabyva oddil

3.1.2.

4.2. Posuny individualni

Mezi posuny individualni, tedy motivované nikoli nutnosti, ale preferencemi
piekladatele, 1ze zatadit ty zasahy do textu, které jsem provedla ve snaze ho ulinit
Ctiveéj$im, aniz by to ovSem bylo nutné. Do této kategorie proto fadim nékteré stylistické
upravy popsan¢ voddilu 3.5.: nahrazeni genitivni vazby spojenim substantiva
s adjektivem a sjednoceni stylu vsuvek, které piekladaji ¢i vysvétluji pouzité hebrejské
pojmy. Hranice mezi konstitutivnimi a individudlnimi posuny, zvlasté v otazce

stylistickych Gprav, nicméné neni piili§ ostra.

4.3. Posuny tematické

Za tematicky posun Ize v tomto piekladu povazovat zménu v piepisu hebrejskych slov,
Tomuto problému je vénovan oddil 3.1.1. Jiné tematické posuny v tomto textu nebyly
na misté, nebot” realie nebylo nutné — ba ani mozné — nahrazovat doméacimi vzhledem
k tomu, ze ty prvky Zidovské kultury, které jsou v textu zmiflovany, se mistné nijak

nelisi.
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Zavér

Tato prace méla za cil s pomoci pfedchozi podrobné piekladatelské analyzy vytvofit
pieklad ¢asti kapitoly Judaism: The Journey of the Soul z knihy Ultimate Journey:
Death and Dying in the World’s Major Traditions, a tento pieklad pak okomentovat
z hlediska ptekladatelskych problémii a provedenych posunt. Diraz byl pii prekladu
kladen ptedevs§im na zachovani funkce textu s ohledem na pfedpokladané¢ho Ctenaie a

v co nejvetsi mite také na vérnost origindlnimu textu.

Pieklad se ukéazal byt pomérné obtiznym, nasledny rozbor piekladatelskych
problémt nicméné vedl k jejich hlubsi reflexi a snad 1 lepSimu feSeni. Nejvétsi potize
piitom piedstavovala syntaktickd rovina textu a autorv styl, z jehoZz zachovani bylo
misty nutné slevit v zajmu srozumitelnosti a ¢tivosti textu pro ctenafe ¢eského prekladu.

Provedené posuny tedy povazuji za vhodné ¢i nutné.
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Prilohy

Priloha A — origindlni text
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