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1 Uvod

Piedmétem mé rigordzni prace zistala, stejné jako v diplomové praci Kulturni
dédictvi Javy (2006), tradiéni kultura indonéského ostrova Java. Ten byl vzdy diky
své geografické poloze kulturnim ohniskem Indonésie a kfiZovatkou tvofivych
setkani riznych kultur. V tradi¢ni javanské kultufe dosSlo k origindlni syntéze
ptvodnich domorodych kulturnich prvka a komplext s importovanymi kulturnimi
idejemi hinduismu, buddhismu a islamu. Vysledkem byl tvofivy kulturni
synkretismus, ktery se promitl do vSech oblasti javanské kultury. Ve své diplomové
praci jsem se primarné zabyvala predev§im hinduistickymi a buddhistickymi kofeny
javanské kultury. V centru mého zajmu se tak ocitla nejstars$i kulturni historie Javy,
kterou reprezentuji mistrovska dila hinduistické a buddhistické chramové
architektury. Pozornost jsem proto vénovala zejména architektonické a duchovai
koncepci chrami Borobudur a Prambanan. Obé tato mista jsem méla moZnost
v priibéhu zpracovani své diplomové prace navstivit a zpracovat jejich fotografickou
dokumentaci. Pravé v priibéhu svého studijniho pobytu na Javé jsem si empiricky
potvrdila hypotézu, ze hinduistické a buddhistické chramy pfedstavuji unikatni
semiotické systémy - vzajemé spjaté komplexy symboli a vyznami, které jsou
zaSifrovany v architektute, sochaiské vyzdob¢€ a vyjevech na reliéfech. Javanské
chramy jsou v8ak také dokladem tisicileté a stale zivé kulturni kontinuity. Oba
chramy, buddhisticky Borobudur i hinduisticky Prambanan, jsou dodnes misty, kam
smé&fuji vyznavaci téchto ndboZenstvi a v jejichZ blizkosti se nachazeji praktikujici
mni$ské komunity. V neposledni fadé jsem si uvédomila Gzké sepéti tradicni
javanské kultury s ideovymi systémy, které nevystupuji pouze v podob&
naboZenskych a filozofickych systému, ale také javanského divadla wayang. Proto
jsem v této rigordzni praci svoji interpretaci javanské architektury dale rozsitila o
dalsi pfiklady ilustrujici mys$lenku, Ze na chramové komplexy lze pohliZet jako na
sémioticky text vyjadiujici astfedni hodnoty javanské kultury, a $ifeji rozpracovala
problematiku divadla wayang. K rozhodnuti hloub&ji analyzovat wayang jako
typicky kulturni fenomén, mé ptivedla ma osobni zku$enost z mého pobytu na Jave,
kde jsem si uvédomila, Ze tradi¢ni vyroba loutek a javanské divadlo je jednou
z nejvyznamnéjSich uméleckych tradic mistnich obyvatel. Tak jako je chramova

architektura dokladem nadboZenského synkretismu, je wayang dokladem o javanské



toleranci a ochoté pfijimat, reinterpretovat a znovu zatazovat nové kulturni prvky
a kulturni komplexy do svého tradi¢niho kulturniho systému.

Javanska kultura je unikatni konfiguraci rliznych nabozZenskych systémd,
historickych tradic, forem uméni a Zivotniho stylu. Pfes mnohé, co nabizi, se v§ak
Java ve 21. stoleti nestala mistem ekonomického zazraku, hospodaiské prosperity
nebo vyhledavanym centrem turistického ruchu. Proto je zde na kazdém kroku vidét
chudoba, se kterou se tato zemé stale vypotfaddava. Cilem zahrani¢nich navstévniku je
unik4tni chramova architektura, avSak mist k rekreaci a odpodinku na motskych
plazich, které turisté dnes tak radi vyhledavaji, zde mnoho neni. Java se na jedné
strané pyS$ni monumentalnimi chramy, typickou architekturou, univerzitnimi meésty
a tradici ru¢nich femesel, na druhé strané vSak nabizi neupravené plaZe, $pinavé
ulice, prelidnénd mésta a stale vice expandujici islamskou viru.

Jak jsem jiZz konstatovala, pfedmétem mého vyzkumného zajmu byla v dobé
mého studijniho pobytu na Javé predevSim monumentdlni chramova architektura,
kterou povazuji za sou¢ast kulturniho dédictvi lidstva. Z tohoto hlediska jsem se
pokusila navazat na knihu &eského grafika, ilustrdtora a uméleckého fotografa
Bedfticha Formana (1919-1985) - Borobudur: buddhistickd legenda v kameni (1980).
Tato kniha, nejprve vydand v Londyné a v roce 2004 kone¢né i u nas, dodnes
zaujima mezi pracemi vénovanymi kultufe Indonésie zvlaStni misto. Pfedstavuje
totiz klasicky pramen ke studiu chramové architektury a sochaistvi na Jave.
Pfedmétem mého zajmu ale neni pouze architektonicky nebo uménovédny popis
javanskych chramu, ale pfedevsim jejich interpretace v $irSim kulturnim kontextu.
Mym cilem je primarné kulturologicka analyza chramové architektury jako ideového
systému, ktery vyjadiuje filozofické zaklady hinduistické a buddhistické kultury.
Hmotny substrat chrami je podle mého nazoru nositelem kulturnich vyznamd, které
mohou byt deSifrovany a interpretovany nejen z hlediska architektury a uménovéd,
ale také kulturologie a kulturni antropologie. Z tohoto hlediska programové navazuji
na sémiotickou teorii kultury, kterou v rdmci symbolické antropologie rozpracoval
americky antropolog Clifford Geertz (nar. 1926) a vyzkumy javanskych chrami
realizované francouzskym orientalistou, architektem a autorem mnoha knih
vénovanych vychodoasijsk¢ buddhisticko-hinduistické chramové architektuie
Jacques Dumarcaym (nar. 1926).

Podle mého ndzoru lze slehkou nadsazkou oznalit indonéské chramy za

materidlni pilif, na kterém spocivaji sociokulturni regulativy a ideje, tvofici



filozofické jadro hinduistické a buddhistické kultury. Duchovnim pilifeim
umozZijicim pochopit sociokulturni a historické kofeny javanské kultury je
indonéska literatura a stinové loutkové divadlo - wayang. To je dnes mozZné
povaZovat za typicky prezitek symbolizujici tuto ostrovni kulturu a vypovidajici o
jejim vzniku a historii. Wayang napiiklad vypravi o hrdinech javanskych myta i
osudech javanskych kralovstvi a prezentuje tradiéni hodnoty, normy a ideje javanské
kultury, které pro radost a poudeni obyvatel sofistikované zasazuje do edukativniho
kontextu.

PiedloZzend rigorézni prace si nelini narok na uplné a vyCerpavajici
zpracovani vSech oblasti javanské kultury. Opomiji napiiklad tradiéni umélecka
femesla jako je proslulé javanska batika nebo origindlni javanskou hudbu. Zmapovat
vSechny oblasti javanské kultury neni mozné v ramci jedné knihy. Tato prace je
vedend spiSe snahou zmapovat na vybranych piikladech kulturni ohnisko tradi¢ni
javanské kultury. To podle mého nazoru umoZituje symbolika javanské chramové
architektury a Ziva tradice javanského divadla. Oba tyto kulturni fenomény lze
desifrovat jako unikatni syntézu ideji a norem indického a javanského naboZenstvi,
které sehrdlo pii formovéani tradi¢ni kultury zasadni roli. Javanskou architekturu,
literaturu a kulturni historii nalezneme v jedine¢ném kontrapunktu vizualnich obrazi,
namétd a zpusobu zpracovani her javanského divadla - stinové loutkohry wayang.
Nezbytnym ramcem rigor6zni prace jsou i d&jiny ostrova Java, zasazené do
historického a kulturniho kontextu celé Indonésie. Bez tohoto piistupu by se mi totiz
jen stéZi podatilo analyzovat difuzni vlivy a historické promény javanské kultury.
Historii Javy je v8ak v mé praci vénovano jen tolik mista, aby pomohla k lepSimu
porozuméni migracim a difuzim, které zrodily tuto javanskou kulturu. Ustiedni téma
jednotlivych kapitol je tak voleno sohledem na postizeni kulturnich témat, ktera
utvéfela tradini javanskou kulturu. Novodobé dg€jiny Javy spjaté s expanzi islamské
kultury, Sifenim evropského kolonialismu a naslednym narodné-osvobozeneckym
hnutim nestoji v ohnisku mého zajmu. Tato prace je vedena spiSe snahou postihnout
a interpretovat tradiéni kulturni ohnisko javanské kultury - jeji hinduisticky

a buddhisticky duchovni odkaz a potencialni revitalizaci na pivodnich zakladech.



2 Historie Javy

Historie ostrova Javy je neoddélitelnou soucasti d&jin celého indonéského archipelu.
Kulturni a historicky vyznam tohoto ostrova vSak byl vZdy zcela vyjime&ny. Piesto
vSak nepatfi k t€m mistim, kterym bylo v minulosti vé€novéano dostate¢né mnozstvi
pozornosti. Ostrov Java ldkal svou exotickou pestrosti spiSe fotografy, i cestovatele,
dale pak z duvodl pretrvavajicich tradic a ndbozenského synkretismu archeology
a etnografy. Antropologické interpretaci javanské kultury se zabyval zejména
symbolicky antropolog Clifford Geertz (nar. 1926). Vétsina existujicich publikaci
vénovanych historii Javy je v8ak psana spiSe z politologického nebo ekonomického
hlediska. Za jedinou relativn€ ucelenou praci zabyvajici se historii Javy, v kontextu
vyvoje Indonésie, Ize povazovat nedavno vyslou knihu Déjiny Indonésie (Dubovska
et al., 2005). Cennymi zdroji dat jsou ale také knihy Indonéskda Republika (Votrubec,
1985) ¢&i Indonésie: Obchodné ekonomicky sbornik (Benes, 1984). Z kulturologic-
kého hlediska v$ak dosud nejsou d€jiny Javy v nasi odborné literatufe zpracované.

Jak jsem jiz konstatovala je v mé praci v€novano historii ostrova tolik mista,
aby pfedev§im dopomohla k lepSimu porozuméni difuzim ovliviiyjici javanskou
kulturu, ale aby svym vykladem nezastinila jadro celé prace. V ndvaznosti na
dostupné materialy je téz nutné podotknout, Ze panovnici jednotlivych kralovstvi
jsou vtextu uvadéni sdataci vymezujici obdobi jejich vlady. Phsobeni téchto
mocenskych center samotnych je pak vymezeno v rozsahu jejich existence, tedy od
doby vzniku do doby zaniku jednotlivych ¥8i. Pozd&jsi novodobé d&jiny jiz dovoluji
pfesnéjsi datace vyznamnych osobnosti vztahujicich se k d&jindm Javy, a tak je,
ale vzdy dle kontextu, uZito i letopo¢tlh vymezujici délku Zivota nekterych z téchto
historicky vyznamnych postav.

Jako dulezité téz citim vyty€it hranice souostrovi Indonésie a mista ostrova
Javy v ném. Je nesporné, Ze se b&hem staleti toto rozsihlé tizemi proménovalo a je
dnes smésici modernich a univerzitnich mést, hinduistickych a buddhistickych
chramd, islamskych mesit, rozmanité fauny a flory a i doposud prezivajicich malych
skupin preliterarnich kment. Indonésie je tedy nejvétsim, a ja bych dodala,
Ze 1 nejrozmanitéj§im, souostrovim svéta. Geograficky ho tak miZeme rozd€lit do
peti hlavnich a nejznaméjsich ostrovi souostrovi, které tvofi Sumatra a Java, izemi

Kalimantanu, ktery se rozkladd se na /3 ostrova Borneo, déle ostrov Sulawesi



(Celebes) a Zapadni Papua, tedy zapadni ¢ast ostrova Nova Guinea, n&kdejsi Irian
Jaya. Na Javé, stejné jako v celé Indonésii, se setkdme s riiznorodym obyvatelstvem.
Na celém tGzemi ostrova se setkdme s Javanci, avsak tuto pocetnou skupinu obyvatel
doplriuji jesté mnohé dalsi skupiny obyvatel. V hlavnim mésté Javy - Jakarté, jsou to
Batavijci, na vychodnim pobteZi ostrova Osigové. Zapadni ¢ast Javy obyvaji téz
skupiny Sundanct a v horach izolovany kmen Badui. Na severu Javy Ziji Madufené
a specifickou skupinu obyvatel tvoii Tenggefi, horska skupina Zijici u sopky Bromo,
na vychodni Javé. VSude na ostrové se téZ setkdme s rdznymi miSenci a Cinskou

narodnostni menSinou.
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Cast indonéskych ostrovii oznaovana jako Malé Sundy tvofi ostrovy Madura, Lombok, Sumbawa,
Sumba, Komodo, Rica, Flores, Timor, Roti, Savu, Solor, Lembata, Pentar, Alor a jiné. Velké Sundy
pak zahrnuji ostrovy Sumatra, Borneo, Sulawesi, Java. Moluky pak tvoii viechny ostrovy mezi
Zéapadni Papuou a nejvychodngjsi ¢asti zemég

V obdobi vzniku indonéské kultury byla pravé Java centrem rozvoje celé
kulturni oblasti. Nejvyznamnéjsi kralovské dynastie zde bojovaly o své mocenské
postaveni a jako svédky svych mocenskych stfetli ndm zanechaly monumentélni
indonéské chramové komplexy, dodnes se pys$né tyCici nad stfedni Javou. Tato
slavna doba je vyznamnou kapitolou stfedovékych d&jin Indonésie. Dobou, kdy vice
nez sedmnact tisic ostrovi, rozléhajicich se mezi Asii a Australii, nebylo ostatnimu
svétu pfili§ znamych. Pivodni obyvatelé tohoto souostrovi zde ale jiZ svou kulturu
po staleti budovali. Pokusme se nejdiive odpovédét na otazku - jak a kde se ¢lovek

na, dnes &tvrté nejlidnat&jsi zemi svéta, vlastng ocitl.!

' Indonésie s 214 miliony obyvateli je po Cing, Indii a Spojenych statech nejlidnat&jsi zemi svéta.



2.1 Prvni obyvatelé Indonésie

Indonésie je oproti ostatnim svétadilim a zemim velmi mlada. V geologickych
obdobich paleocénu (pied 65 az 53 miliony lety), eocénu (pted 53 az 36,5 miliony
lety), oligocénu (pfed 36,5 aZ 23 miliony lety) a miocénu (pied 23 aZ 4,8 miliony
lety) jeSt€ neexistovala. Jeji existenci miiZzeme s jistotou potvrdit az v dobé&
pleistocénu (pted 1,8 miliony lety aZz 10 tisici lety). Jeji ¢ast vSak, byla spojena
s dne$nim asijskym kontinentem, konkrétn€ s oblasti dneSni Zadni Indie. A praveé
z Asie pronikli na Gzemi dne$ni Indonésie a Javy prvni hominidé reprezentovani
druhem Homo erectus.

Prvni fosilni nalezy piedchtidct dnesniho ¢loveéka ukazuji, Ze oblast Javy byla
osidlena jiz pied necelymi dvéma miliony lety. Dokladem o tom ndm jsou mnohé
fosilni ndlezy objevené na Javé a v dalSich oblastech Indonésie. Tito prvni obyvatelé,
piislunici druhu Homo erectus (Clovék vzpiimeny), se sem dostali v rdmci prvniho
migra¢niho rozptylu hominidti pravdépodobné z Afriky. Homo erectus se vyskytoval
vrozmezi pred 1,8 aZ 0,4 miliony lety v Africe, Asii a Evrop€. Jednalo se o jiz
pokrodily evoluéni ¢lanek, prislusejici k lidskému rodu Homo. Neni vylouceno, ze
tento hominid je soucasti evoluéni linie vedouci k ¢lovéku moudrému, k dnes-
nimu Homo sapiens sapiens. Homo erectus se pied 1,9 az 1,8 miliony lety derivoval
z pokrocilych africkych zastupct druhu Homo habilis & Homo ergaster a na ostrov
Java se dostal v ramci svého putovani za potravou. Mezi nejstar$i zastupce tohoto
druhu patii fosilie nalezené na Jav€. Jedna se o poddruh Homo erectus
modjokertensis. Jeho stafi je odhadovéno na 1,8 az 1,7 milionu let a patii tedy
k rannym, primitivn&j$i formam tohoto druhu (Soukup, 2004). Roku 1891 na Javé
v lokalit¢ Trinil (feka Solo) objevil holandsky lékaf Eugén Dubois (1858-1940)
kosterni pozistatky tehdy nezndmého hominida.® V pribhu 20. stoleti bylo
prokazano, Ze nalezené fosilie patii k javanské varianté druhu Homo erectus, ktery je
dnes zndmy jako javénsky subdruh Homo erectus erectus’. Sta tohoto hominida
bylo stanoveno na 700 az 500 tisic let. Jedna se tedy o pokrocilej$i formy druhu

Homo erectus, ktery evoluéné navazal na druh Homo habilis (Soukup, 2004).

? Dal¥imi lokalitami na ostrov& Java jsou Modjokerto, Sangiran a Sambungmachan (Mazik, 1986;
Soukup, 2004; Vancata, 2003).

* Subdruch Homo erectus erectus byl nejprve pojmenovan jako Pithecanthropus erectus, 16z
Pithecanthropus alaus (Soukup, 2004).



Homo erectus byl hominidem, ktery si jiz dokazal rozdé€lat oheti a plné tak
vyuZival jeho ptednosti k obzivé, ochrané a udrZzovani tepla. V dobé p¥ichodu
prvnich homididd do Indonésie tedy zaal téZ rozvoj materialni kultury v této oblasti.
Acheuelska kultura, jiz Homo erectus disponoval, zahrnovala péstni kliny,
oboustrann€ opracované pii¢né sekace, Skrabky, rydla a nastroje podobné
technologie®. Tento prvni obyvatel Indonésie Zil v primitivnich p¥istiescich a zivil se
pfevazné rostlinnou potravou, kterou doplioval prileZitostnym lovem. K obstarani
obZivy, ale také k obrang, umél uZit dfevéného kyje a ostépti.

V dobg, kdy na Javé zil Duboistiv Homo erectus erectus, byla tato ¢ast dnesni
Indonésie, spolu s dal§imi ostrovy (Sumatra, Kalimantan a Bali) soudasti asijské
pevniny. Od zbyvajicich ostrovii Sulawesi (Celebes) a Sumbawa (maly ostrov
vychodné¢ od Lomboku) byly oddéleny hlubokym piikopem. Ten poprvé popsal
britsky pfirodovédec a zoogeograf Alfred Russel Wallace (1823-1913), ktery je zndm
predev§im svym objevem principu pfirodniho vybéru, jenz popsal nezavisle na
Darwinovi. Vzhledem k této geografické separaci byl Homo erectus nejen prvnim
obyvatelem Javy, ale pfedev§im prvnim zastupcem rodu Homo této Casti Asie.

Druh Homo erectus a jeho rtizné varianty a poddruhy vSak dle soucasnych
védctl, paleoantropologti, antropologti a archeologti tvofi vyvojoveé slepou linii. Linii,
kterd nebyla dostatecné ptizplisobiva a zanikla. Mozna je také varianta, Ze se Cast
tohoto druhu smisila s pfichozimi druhy anatomicky moderniho ¢&lovéka, s pod-
druhem Homo sapiens sapiens. Dle nejpravdépodobn&jsi teorie ale vznikl dne$ni
moderni ¢lovek v Africe a pii takzvané druhém rozptylu (hypotéza ,,ven z Afriky*)
postupné osidlil cely svét. Jeho geografické Sifeni bylo nasledujici. Pied 180 az 160
tisici lety se objevil v subsaharské ¢asti Afriky. Pred 100 tisici lety pronikl na Blizky
vychod, odkud postupoval dale do nitra Asie. Pted 60 tisici lety dosahl Nové Guineje
a Australie. A.pted 20 az 13 tisici lety vstoupil pfes Beringovu uzinu do Nového
svéta (Soukup, 2004). Za nejstar§tho Homo sapiens na uzemi Indonésie tedy miZeme
povazovat piedka, ktery se v dob¢ pted 20 tisici az 13 tisici lety na svém putovani za
stravou pohyboval na Nové Guineji, odkud se rozsifil na indonéské ostrovy.
Vzhledem k tomu, Ze na pocéatku tohoto procesu byla Java spolu s ostrovy Sumatra,

Kalimantan a Bali soucasti asijské pevniny, miZzeme pfedpokladat, ze se zde jiz

* Smérem na vychod lze sledovat pokles vyskytu kamenné industrie acheuelského typu. Je
pravd€podobné, Ze javansky Homo erectus uZival jako material k vyrob& nastrojii bambus (Soukup,
2004).



moderni Clove€k pfi svém putovani po Asii vyskytoval. Lidé€, ktefi postupovali
z Afriky do Evropy a Asie mohli v zasad€ zvolit tfi mozné cesty, jak se dostat na jih.
Prvni za¢ina na Jave, kterd byla, jak jiZz bylo feceno, v této dob& pfipojena k Asii.
Dale 1id¢€ postupovali pfes Malé Sundy na Timor a odtud do severni Australie. Nebo
mohli zvolit cestu pies Borneo na ostrov Sulawesi (Celebes), Moluky, Novou Guineu
a dale jiz pres odkryty Self Sahul do severovychodni Austrilie, na Yorsky
poloostrov. V piipadé prvni cesty bylo nutné, aby lidé ptekonali vodni plochu
Sirokou 150 az 200 kilometri nachazejici se v Timorském nebo Arafurském moii.
U druhé cesty Slo o mensi vzdalenost, a to zhruba 95 kilometr( Siroké teritorium
mezi Molukami a Novou Guineou. Tieti moZna trasa vede z Ciny pres Tchan-wan na
Filipiny a Sulawesi. Av§ak tato cesta se nezda ptili§ pravdépodobna. Jedna se totiz
o cestu ndmoini a jako takovd by vyZadovala znacné moieplavecké zkuSenosti
(Malinovi, 1991).

V dob¢ pied patnacti tisici lety, doslo v severni Evropé a v Americe k tani
ledovced a naslednému zvySeni hladiny moie. ZplUsobené zatopeni zna¢né ¢asti
pevniny vytvofilo mnozstvi ostrovii dne$niho archipelu. Béhem tohoto ,,obdobi
vzniku Indonésie” ale jiz na mnohych ostrovech zili mongolsti pfist€hovalci
pochézejici z Asie. Pozdé&ji patrné splynuli s pdvodnim domorodym obyvatelstvem,
které se sem dostalo, jak jiZ bylo feceno, pii rozptylu ,,ven z Afriky”. Mezi nejstarsi
indonéské fosilie anatomicky modernich lidi pati{ i ndlez mozkovny Homo sapiens
sapiens, ktera byla objevena v jeskyni Niah v Sarawaku na severnim Borneu
(Malinovi, 1991).

Nesmime vSak zapomenout na prvni obyvatele Indonésie, kterymi byli
hominidé druhu Homo erectus. Je pravd€podobné, Ze jest¢ dlouho po piichodu
anatomicky moderniho ¢lovéka zde ptezivaly nékteré populace erektoidnich
hominidii. Svéd¢i o tom nélezy fosilii podobnych druhu Homo erectus. Jejich stafi je
vSak odhadovéno na dobu, kdy se jiZ v oblasti dnesni Indonésie vyskytoval Homo
sapiens sapiens. Mezi takové fosilie patii napriklad kosterni pozistatky ¢lovéka
objevené na ostrové Flores. Tento druh ¢lovéka oznaceného jako Homo floresiensis
se podle védcil derivoval z druhu Homo erectus a jeho stafi je odhadovano na 18 tisic
let. Na ostrov Flores se pravdépodobné dostal za pomoci primitivnich plavidel.’

Dal$im archeologickym objevem z doby pozdniho pleistocénu, tedy z doby pied

* Nalezistdm druhu Homo floresiensis byla jeskyné Liang Bua na ostrové Flores (Tuéek, 2004).



zhruba 14 tisici lety, jsou ndlezy z Ngandongu, oblasti leZici pobliZ Sangiranu,
javanského archeologického nalezi$té prehistorickych pozistatkii ¢loveéka. Tyto
nalezy mohou mit vztah jak k druhu Homo soloensis nebo-li soloenskému Cloveéku,
tak k ¢lovéku moderniho typu z oblasti Wadjak (stfedni Java).

Piivodni obyvatelé Indonésie patii k negroidni rase. V dob& mezi 4 000 az
200 lety pfed nasim letopoétem vsak tito ptivodni obyvatelé splynuli s kmeny, které
na Uzemi Indonésie piichazely v n€kolika migra¢nich vlnach z oblasti jihovychodni
Asie, piedevdim dned$ni Zadni Indie, a Ciny. Asimilace tdchto dvou etnik dala
vzniknout nové, tak zvané protoindonéské populaci. Potomci tohoto ,,plivodniho*
obyvatelstva Indonésie jsou vSak dnes velkou vzacnosti. Jejich kmeny bychom
nalezli pouze v nékolika malo izolovanych oblastech, mezi které patii napiiklad i
Papua Nova Guinea. Dnesni obyvatelé Indonésie jsou tedy pravdépodobné potomky
pivodnich obyvatel Indonésie a nové prichozich obyvatel z jihovychodniho
které disponovaly pomé&rmné vyvinutym zemédélstvim. Jeho souc¢ésti bylo p&stovani
ryZe na zavodiiovanych polich a znalost zpracovani kovl - hlavné médi a bronzu.
Mistni obyvatelé¢ Indonésie mé&li i své vlastni animistické ndboZenstvi. To se vSak
zalalo postupné misit s naboZenstvim piistéhovalcti piichazejici z Ciny, Indie
a ostatnich ¢asti jihovychodni Asie (Malik, 1983).

Charakteristickym rysem indonéské kultury se tak stal nabozensky
synkretismus. D¢&jiny indonéské kultury jsou z tohoto hlediska p¥ibéhem o neustalé
migraci pfislusnikd rdznych spoleénosti, kulturni difuzi a akulturaci. Indonéska
kultura, kterd se Casto ocitla pod silnym vlivem cizich kultur, si ale vzdy zachovala

svijj osobity charakter a jedine¢nou tvar.

2.2 Prichod hinduismu a buddhismu

Béhem prvniho tisicileti naseho letopoctu se Indonésie stala, diky své poloze mezi
mocnostmi Ciny a Indie, dileZitym stfediskem mezinarodniho obchodu. V prvnim
tisicileti naSeho letopoctu prosla pfeménou z primitivniho kmenového uspofadani na

formu ran€ feudalni spolecnosti. K prvnim tzemim, kde dos$lo k rozpadu rodového
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zfizeni a ke vzniku ranych krélovstvi s centralizovanou moci, patfil i ostrov Java.

Diky prvnim piist¢hovalciim, mezi které patfili pfevaZzné obchodnici z jizni Indie (jiZ
od 1. stol. n. 1.), se dostala zapadni ¢ast souostrovi pod silny kulturni, ale i politicky
vliv Indie. Dochézelo tak k postupnému pfilivu imigrantd, s nimiZz se S$ifilo
hinduistické a buddhistické naboZenstvi. Tato kulturni difuze a migrace byla
zpusobena obchodem, ktery iniciovali panovnici asijskych vladnoucich dynastii na
tizemi dnesni Indie, Thajska, Kambodzi a Ciny. Tam&j§i vladcové, ktefi se dodasng
¢i natrvalo usadili v pobfeZnich oblastech, chtéli nahromadit co nejvice vzacného
majetku a rozSitfovat sviij politicky vliv. Lakala je bohatost indonéského archipelu,
ktery nabizel mnoho zemédélskych plodin, Zzelvovinu, drahé kovy a mnoho dalsich
surovin. Diky obchodnim a politickym ambicim bohatych indickych panovnikt
a knizat se do oblasti Indonésie rozsifila nejen naboZenskéd ideologie hinduismu
a buddhismu, ale i indické starovéké pismo - literdrni a ritualni jazyk - sanskrt
a staromalajské pismo pallawa. To vse melo pochopitelné velky vliv na budouci
javanskou kulturu, ktera je dnes originalni smésici indickych, islamskych a mistnich
domorodych jihovychodoasijskych prvki. Indicky vzor se vSak objevil i v dalSich
oblastech indonéského Zivota, jako v nastupnickém systému a zpilisobu vedeni
kréalovstvi, v organizaci armady, v literarnich dilech, hudb¢ a tanci, samoziejme téz
v architektufe, naboZenskych ritudlech a naboZenské stratigrafii - délbé lidi na kasty
nebo varny. Vyznamna hinduisticka literarni dila, jakymi jsou védy, eposy
Mahdbhdrata a Ramdjana, byly zdramatizovany a do dnes uchovany ve stinovém
loutkovém divadle - wayang. Hinduismus se nejdfive nejvice rozsifil pravé na
ostrové Java, kde jej pfijali i prosti lidé. Na ostatnich ostrovech Indonésie byl tento
ndbozensky smeér vétSinou pfijat pouze vys§i vrstvou. Na tomto ideologicky
synkretickém zaklad¢ zaaly vznikat prvni feudalni fiSe. Nastala doba, kdy zde po
dlouhd staleti vznikala a zanikala fada hinduistickych a buddhistickych kralovstvi.
Toto obdobi tvotivé syntézy indické a ptivodni javanské domorodé¢ kultury trvalo aZ
do 16. stoleti a je téZ oznaCovano jako hinduisticko-indonéské obdobi. Jednalo se o
dobu, ve které indonésti panovnici, ktef{ pfijali hinduistickou & buddhistickou viru,

stali v ¢ele nemalého poctu prosperujicich kralovstvi.

% O n&kterych z téchto kralovstvich se dovidame ze skalnich népist.. K nejstar§im patfi napisy na za-
padni Javé a Kilimantanu, psané v sanskrtu a pochazejici zhruba z roku 400 naseho letopodtu.
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2.3 Prvni javanska kralovstvi

Javu miZeme povaZovat za jedno z kulturnich ohnisek indické kultury a vyznamné
centrum mezinarodnitho obchodu v jihovychodni Asii. A pifesto, Ze zde zacala
vznikat nejvyznamnéj$i mocenskad knizeci centra az od 8. stoleti, je z kamennych
ndpisl patrné, Ze zde mensi kralovstvi existovala jiz dfive. Jednalo se o kralovstvi,
kterd byla ovlivnéna indickou nabozenskou ideologii - hinduismem. Napiiklad
z pocéatku 5. stoleti se nam na zapadni Jav€ dochovaly kamenné sanskrtské napisy
zmifiujici jméno krile Purnavarmana, panovnika v kralovstvi Taruma, znamé téz
jako Tarumangara (5. stoleti). I dal§i népisy, psané téz v sanskrtu ¢i pismem pallawa,
dosvédcuji, Ze na zapadni Javeé skuteéné toto hinduistické kralovstvi existovalo.
Jeden z napisti dokonce obsahuje vytesané otisky dvou lidskych chodidel fikajici,
Ze jde o stopy stateéného vladce kralovstvi Taruma - krale Purnavarmana. Dikazem
hinduistického vlivu nam je kromé€ na Javé roz§ifeného pisma - sanskrtu a pallawy,
i skuteCnost, Ze stopy panovnika jsou identické se stopami nohou boha Visnua.
Nalezeny byly i1 dalsi napisy a jiné otisky Purnavarmanovych nohou, dale pak otisky
nohou slona krale bohti Indry - Airavaty (Dubovska, et al., 2005).

Obdobi po zaniku fiSe Taruma je opfedeno mnoha nejasnostmi. Literarni dilo
Carita Parahyangan (nebo-li PFibéhy z Parahyanganu), napsané koncem 16. stoleti,
hovoii o krali Sanjayovi, o kterém bude jest€ pozdéji te€, jako o panovnikovi statu
Galuh, krélovstvi leZici zapadné a jihozapadné od dne$niho mésta Cirebon (severni
pobiezi zapadni Javy). Hlavnim centrem fiSe, zde bylo pravdépodobné mésto
Kawali. Dé&jiny zapadni Javy vSak nejsou silnou strankou historie a o taméjSich
kralovstvi se dovidame pouze z riznych népisi a dél, nachazejicich se na riznych
mistech ostrova.

Opomenout bychom neméli ani vliv &inské kultury. Je vysoce
pravdépodobné, Ze na ostrové Java existovaly mnohé ¢inské staty. Jednim z nich byl
patrné stat jménem Ho-lo-tan. Neni téZ vylouceno, Ze zminény hinduisticky stat
Taruma a ¢insky stat Ho-lo-tan byly ve vzdjemném kontaktu, a ze dokonce kral
Purnavarman ukoncil samostatnost staitu Ho-lo-tan (Dubovska, et al., 2005).

Nejstar$i datovany napis na Javé vSak pochazi aZ roku 732. Nalezen byl
pobliZ vesnice Canggal na stfedni Jav¢, nedaleko mé&sta Magelang. Napis je zapsan
verSovanou formou v indickém pismu sanskrtu. Je zde uvedeno jméno krale Sanjaya,

kolem roku 732 vladafe v Mataramu, ktery zde dle idaji z dalSich napist, vladl od

11



roku 717. Podle vseho byl vyznavadem Sivaismu - sméru, ktery vychazel zuéeni
svétce jménem Agastya. Agastyluv Sivaisticky kult byl nejvice rozsifen v jizni Indii,
a tak se mizeme domnivat, Ze i pfedkové krale Sanjaya z jiZni Indie pochazeli. Jisté
je ale to, Ze tento vyznamny panovnik patfil na Javé k t€m, o kterych se dodnes
vypravi v lidovych bajich a povéstech. Literarni dilo Carita Parahyangan (nebo-li
Pribéhy z Parahyanganu), hovoii o krali Sanjayovi jako o velkém vojevidci
dobyvajicim mnohd tzemi, nevyjimaje ani zamotské krajiny. O tom, kolik je na
téchto napisech pravdy a jak velka byla ve skutenosti Sanjayova fiSe, miZeme jen
spekulovat. Dolozena je zatim pouze skute¢nost, Ze na severu stiedni Javy v této
dobé doopravdy n&jaky hinduisticky stat existoval. Jeho archeologické pozlstatky se
dodnes nachazeji na nahorni plosiné Dieng (stfedni Java) v podobé n€kolika malo
dochovanych Sivaistickych kultovnich staveb. Né&které z nich svou podobou
ptipominaji chramové stavby v Mahabalipuramu v jizni Indii, jiné zas vypadaji spise
jako ruiny zaniklého mésta zastupujiciho Cisté tradi¢ni javansky architektonicky styl.
Z&dné népisy &i jiné diikazy o tom, kdo v tomto mésté skute¢né vladl, zde viak
nalezené nebyly (Dubovska et al., 2005).

Dalsi hinduisticky napis pochazi z roku 760 a byl nalezen na vychodni Javé
ve vesnici Dinoyo, nedaleko mésta Malang. Je téZ zapsidn v sanskrtu, a sice
starojavanskym pismem kawi. Napis se zminuje o krali jménem Dewasimha, jeZ byl
panovnikem statu nazvané¢ho Karijuruhan. Jeho syn Gajayana, dal stejn€ jako kral
Sanjaya vystavét svatyni zasvécenou svétci Agastyovi, tedy kultu Sivaismu. Stavebni
styl této svatyné odpovida stfedojavanské architekture. O tom zda a jaké povahy byly
mezi obéma staty a jejich panovniky vztahy, existuji jen hypotetické spekulace.
O krali Sanjayovi toho, jak jiz bylo fe¢eno, bohuzel moc nevime.

Dalsi nalezeny ndpis pochézejici z roku 778 a nalezeny na buddhistické
svatyni Kalasan, jiz hovoii o dynastii, kterd byla pro javanskou architekturu a déjiny
Panangkaran’, ktery je ,,0zdobou dynastie Sailendra® (Dubovska et al., 2005, s. 67).
I tento ndpis je zapsan v sanskrtu, ale jiZ zcela jinym pismem, a sice pismem
siddhamatrika. Zminéné obdobi je jiZ spojeno s jinym indickym naboZenstvim,
s mahajanovym buddhismem. O tom, odkud na jih stfedni Javy dynastie Sailendra

pfisla, se vedou neustdlé spory. Jednou z moznosti je, Ze pochazela z Indie, avSak

7 Maharaja je titul zna&ici nejvy3si viadce.
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védci se neshoduji z jaké indické oblasti by tak tomu mélo byt. S jinou hypotézou
prichazi indonésky historik, profesor Poerbotjoroko, ktery spojuje dynastii Sailendrti
s napisem objevenym u vesnice Sojomerto nedaleko mésta Pekalonganu (stfedni
Java). Na nalezeném népise psaném ve staré malajstiné je jako panovnik uveden
Dapunta Selendra (66-68), kterého lze dle toho pokladat za zakladatele rodu
Sailendrt. Podle tohoto tidaje jsou tedy kofeny dynastie Cist€ v Indonésii. Z napisu je
také patrné, Ze panovnik Dapunta Selendra byl hinduistou, tedy vyznavaéem boha
Sivy. Samo jméno Selendra totiZ odpovid4 indonéské vyslovnosti jména Sailendra,
které oznaduje boha Sivu, tak jak je b&n& chapan, tedy jako pana hor (Saila-indra
- ,,pan hor*). V napise bylo pouZito téZ staré malajstiny, cozZ by mohlo znacdit, Ze na
sttedni Javu tento rod pfiSel dokonce ze Sumatry. Prekazkou v t€chto uvedenych
uvahach nam vsak je skutecnost, Ze Sailendrové vyznavali jiny indicky naboZensko-
-filozoficky smér, a sice buddhismus. Je ale mozné, Ze tato skute¢nost v naSich
hypotézach nemusi hrat piili§ velkou roli. Javanci totiZ nikdy nedé€lali pfili§ mnoho
rozdili mezi vyzndvdnim hinduismu (Sivaismu) a buddhismu. Panovnici tak
nechavali stavét svatyné zasvécené jednou té, jindy zas oné, ideologii. Sivaistické
i buddhistické pamatky tedy vznikaly zaroven. Vylou€eno téZ neni, Ze se pivodné
buddhistickd dynastie rozdélila na dvé vétve - buddhistickou plisobici na sttedni Jave
a S§ivaistickou na vychodni Javé. To by téz vysvétlovalo rozdilné pismo
(siddhamatraka a kawi) v obou oblastech (Dubovska, et al., 2005).

Vrat'me se ale ke slavné dynastii Sailendra. Kratce pted rokem 768 vznikl na
jizni Javé stat Mataram, kterému vladla tato dynastie. Prvnim vladafem
mataramského kralovstvi a zaroveil zakladatelem dynastie Sailendrd byl s nejvétsi
pravdépodobnosti Dapunta Selendra (66-68). Druhym panovnikem Mataramu byl
Dharanindra Sanggrama Dhananjaya, rakai Panunggalan (kolem 780)%, tietim pak
Samaragrawira, snad tentyZ panovnik jako dale uvddény Samaratungga, rakai
Garung (kolem 824), ktery byl pravdépodobné¢ budovatelem chramu Borobudur. Po
jeho smrti ho vystfidal jeho zed’ Rakai Pikatan (9. stoleti), manzel Samaragrawirovy
dcery - Pramodawardhani s titulem Sri Kahulunan, ktery p¥ijal titul Jatiningrat. Tento
manZelsky par se velice zaslouZil o vystavbu kultovnich staveb, pfi¢em? Sri
Kahulunan udajné podporovala vystavbu staveb buddhistickych a jeji manzel

Jatiningrat zas stavby hinduistické. Dynastie Sailendrii se vSak zaslouzila i o rozvoj

8 Rakai je starojavansky titul pro mistniho panovnika.
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javanské literatury. Jeden z panovnikil dynastie nechal do staré javanstiny ptelozit
sanskrtskou bdset Amaramala, ke které pfipojil i sanskrtsko-javansky slovnicek.
Z tohoto dila se ndm bohuZel zachovaly jen zlomky (Dubovska et al., 2005).

Velkym pfinosem pro rust javanské kultury byla bezpochyby stavitelska
¢innost vyznamnych dynastii a definitivni zdomécnéni indickych nébozenskych
smérii - buddhismu a hinduismu. V 8. stoleti existovaly na stiedni Javé dvé
vyznamné dynastie - Sanjaya (8. stoleti) a Sailendra (asi 750-850), s jejichZ
pisobenim a stfidanim u moci se jeSt€¢ znovu setkame pfi podrobné&j$im popisu
javanské architektury (Dubovska et al., 2005; Dumarcay, 1976; Votrubec, 1985).

S dal§imi nastupujicimi panovniky a dynastiemi se na Javu opét vraci
hinduismus, ktery zde uz zapustil hlubsi kofeny. Ve stejném obdobi na vychodni
¢asti ostrova existoval minimaln€ jeden (Karjjuruhan), ale s nejvétsi pravdépodob-
nosti vice hinduistickych stati, pokracovatelil hinduistické dynastie Sanjayovct.

V roce 856 odstoupil krél Jatiningrat a uvolnil tak trin novému néstupci, jimz
byla jeho dcera - princezna Dyah Saladu. Ve skutenosti se v8ak viadafem stal Dyah
Lokapala rakai Kayuwangi (856-886), mladsi Jatiningrativ syn. Situaci vSak nem¢l
ndkladnych monumentélnich staveb za vlady Sailendrovcl. Nasledyjici 1éta byla
doprovazena fadou vnitinich nepokojii a spory o nastupnické pravo na trln.
Panovnikd, kterych se u moci vysttidalo, bylo bezpochyby vice nez zprav, kterych se
nam z této doby dochovalo.

Koncem 9. stoleti a pocatkem stoleti 10. vladl v mataramském kralovstvi
dal$i silny vyznava¢ hinduismu - panovnik Dyah Balitung rakai Watukura (898-910).
Tento nepfimy potomek vladnouci hinduistické dynastie se na triin patrné dostal
stiatkem s dédi¢kou triinu. Moc tohoto krale zasahovala velmi rozséhld uzemi Javy.
Jeho jméno je hezkou ukdzkou synkretismu hinduistické a javanské kultury, kdy
k ryze domorodému javanskému jménu Balitung pozdé€ji pfipojil hinduisticky titul
- sanskrtské oznaCeni Dharmodaya Mahasambhu. Toto jméno ukazujici spojeni
hindu-javanské kultury pak nadale nesli i jeho ndstupci. Népis v Mantyasih z roku
907, ktery nechal Watukura zhotovit, aby upevnil svou panovnickou pozici, nese
jména vSech jeho pfedchiidct. Tento ndpis zacind kralem Sanjayou, panovnikem
v Mataramu. Kral Watukura se tak hlasi k mataramskym tradicim, na které navazuje

i jeho nasledovnik kral DakSottama Bahubajra (910-919), zvany téZ Dak$a. Ten je

14



vyznamny tim, Ze ve svych néapisech nahradil pouzivany letopocet Saka’ letopodtem
pocinajicim nastoupenim krale Sanjaye (Dubovska et al., 2005).

V 10. stoleti, kdy se mocenské statni centrum pieneslo na vychodni Javu,
doslo k veétsimu prosazovani doméacich javanskych kulturnich prvkd a tradic.
Daksovym nastupcem se stal Dyah Tulodong rakai Layang (919-924). Po ném na
triin nastoupil Dyah Wawa rakai Pangkaja (924-929), ktery pienesl mocenské
centrum na vychodni Javu. Z geologickych vyzkumi se vyplyva, Ze tak ucinil
z diivodu n&jaké ptirodni katastrofy, ale zda to byl pravy divod jeho rozhodnuti jisté
neni. Ani on nebyl piimym kralovskym potomkem a trinu se zmocnil dokonce
nasilim. Tento posledni panovnik stfedojavanského statu Mataram, uzavira jednu

z nejvyznamnéjsich kapitol javanskych dé&jin (Dubovska et al., 2005).

Vyznamni panovnici stdtu Mataram - dynastie Sanjaya a Sailendra

Dapunta Selendra 66 az 68
Sanjaya kolem roku 732
Dharanindra Sanggrama Dhananjaya, rakai Panunggalan kolem roku 780
Samaratungga, rakai Garung kolem roku 824
Jatiningrat rakai Pikatan kolem roku 842
Dyah Lokapala rakai Kayuwangi 856 az 886
Dyah Balitung rakai Watukura 898 a7z 910
Dak3ottama Bahubajra 910az919
Dyah Tulodong rakai Layang 919 a7 924
Dyah Wawa rakai Pangkaja 924 a7.929

Po zaniku mataramského kralovstvi se na scéné javanské historie objevuje
dynastie [3ani. Zakladatelem této dynastiec byl Mpu Sindok (929-947), pozdgji
oznalovany kralovskym titulem Sri MahdrddZa Sri [Sana Wikramadhar-
mottunggadewa. Jako zkuSeny panovnik uzndval a $ifil jak ideologii buddhistickou,
tak 1 hinduistickou, které uspé€Sné zasazoval do kontextu tradicni javénské
animistické viry. A stejn€ jako néktefi pfedchozi javansti kralové i on vladl spolecné
se svou Zenou, kralovnou Parame$wari Sriwardhani pu Kbi, ktera byla dcerou vysoce
postaveného dvorského hodnostafe. Sindokovym néstupcem se stala jeho dcera Sri
[84na Tunggawijayad (947-?), po které na trin nastoupil jeji syn Makutawang-

Sawardhana (?-991). Jeho dcera Mahendrattd Gunapriyadharmapatni, ktera se stala

® Kalendat Saka poprvé pouzila roku 78 dynastie Sakii v jizni Indii. Jeden rok Saka &ini 12 dpliiki
nebo novi, tedy mésicl, kterym se ¥iké Sasih.
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manZelkou balijského krale Dharmy'®, byla matkou jednoho z nejslavngjsich
javanskych panovniki, kréle Airlanggy. Dal§im vyznamnym panovnikem rodu [ard
byl DharmawangSa Teguh Anantawikramottunggadewa (991-1016), ktery podporo-
val rozvoj kultury a vzd€lanosti a poloZil zdklady javanského zakonodarstvi. Nechal
preloZit epos Mahdbhdrata, ¢imz toho klasické indické dilo zpfistupnil i Sir$im
vrstvam javanské spoleénosti. Tento panovnik dlouho uspé$né hajil sva tzemi, a to
az do doby, kdy jeho vladu nad vzkvétajici tisi ukoncCil DharmawangSiv vazal
a vojevidce Haji Wurawari z Lwdram. S velkou pravdépodobnosti stila za celou
zalezitosti Sriwijaya, buddhistické kralovstvi na jizni Sumatie, které politicky
ovliviiovalo celou oblast jihovychodni Asie a inilo si narok i na javanské tzemi
(Dubovska et al., 2005). Jednim z té&ch, kdo pievrat piezili, byl i balijsky kralevic
Airlangga, ktery se jen kratce pfedtim ozenil s Dharmawang$ovou dcerou a stal
se tim kralovym zetém. Byl ptili§ mlady na to, aby se ujal vlady a ani situace nebyla
pfili§ bezpeénd. Z pocatku se tedy se svym radcem a dal§imi prateli ukryval v lesich
u poustevnikd, u nichz zil asketickym zplisobem Zivota, kde nabyl fyzické i moralni
sily. Pozdg&ji byl vsak lidem pozadan, aby se ujal prazdného triinu a znovu tak
sjednotil rozdrobené kralovstvi. V roce 1019 byl buddhistickymi a Sivaistickymi
knéZimi slavnostng vysvécen na krale s titulem Sri Mahar4ja Rake Halu Lokéivara
DharmawangSa Airlangga Ananta Wikramottunggadewa (1019-1042). Zprvu vladl
jen na malém vzemi Javy v okoli mésta Surabaye (vychodni Java) a postupné
upeviioval svou pozici vici kralovstvi Sriwijaya, které se vzpamatovavalo ze zésahu
javanské armady. Svou vladatrskou ¢innost Airlangga zahajil roku 1021. Lid si ziskal
zruSenim dani a od roku 1029 dale vojensky upeviioval své uzemi a podnikal usp&$na
vojenska tazeni proti nepfatelim. Jako vitéz a novy kral Javy usedl na trin v roce

1037.

Panovnici dynastie {$ana

Mpu Sindok 929 az 947
Sri {84na Tunggawijaya od roku 947
MakutawangSawardhana do roku 991
Dharmawangsa Teguh Anantawikramottunggadewa 991 az 1016
%;iikl\r/;ﬁi?ii ;gzl;ee;l:lu Loké§vara Dharmawangga Airlangga Ananta 1019 a7 1042

" Dharma Udayana Warmadew byl balijsky kral zrodu Warmadewi, ktery viadl v letech 989 az
1022.
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Nasledujici 1éta historie Javy byla léta klidu a miru. V prvni poloving 11.
stoleti zeme vzkvétala pod rukou krale Airlanggy. Vlada tohoto moudrého panovnika
sahala i na ostrov Bali a byla proslavena svou stabilitou. Za jeho panovéani vzkvétala
predevsim starojavanska literatura, jejiZ inspiraci byla literatura indickd. Zaslouzil se
162 o postaveni pevnych hrazi na fece Brantas (¥eka na vychodni Jav&)!! slouzicich
zde dodnes proti zéplavam. Airlangga byl silnym vyznavaem viSnuismu a sdm
pokladan za vtéleni boha Visnu. Pfesto, Ze byl moudry panovnik, ktery cely svij
Zivot zasvétil sjednocovani fise, na konci své vlady pfili§ $tastnd rozhodnuti neudinil.
Nejprve zvolil jako dal§itho zdkonného néstupce svou dceru Sanggramawijaya
Dharmaprasada Uttunggadewi, ktera ovSem sviij Zivot zasvétila asketickému Zivotu
v klastefe. Airlangga byl tedy nucen pfenechat javanské kralovstvi dvéma nevlastnim
syntim. Rezignoval na trin a rozd€lil #{8i mezi tyto své nepfimé potomky - na severni
kralovstvi Janggala (oblast dnesni Surabayelz) a jizni kralovstvi Daha. Tim chtél
zabranit bratrovrazednych sporim a bojim o kralovstvi. Sam Airlangga se pak vratil
ke svym idedlim z mladi. Zhruba od roku 1042, kdy ziejmé doslo k rozd€leni fise,
odesel do klastera a i pfesto, Ze nadale sledoval déni ve statg, vénoval se po zbytek
zivota meditacim. Kralovstvi Daha, znamé spiSe jako kralovstvi Kediri (tehdy téz
zvané jako kralovstvi Panjalu) se i pfes pocate¢ni potize a do¢asny rozpad, stalo za
vlady pozd&jsich kedirskych krald silnou velmoci (Benes, 1984; Dumarcay, 1976;
Votrubec, 1985).

Zapomenout bychom také neméli na zapadni ¢ast ostrova, kterd, jak jiz bylo
fe€eno, nema prili§ uspokojivé doloZené d&jiny. V dob& Airlanggovy vlady, zde vSak
s nejvetsi pravdépodobnosti vladl kral uvedeny na nalezeném napise jako
Jayabhupati Jayamanahen Wisnumurti Samarawijaya Sakalabhuwana Mandeles-
waranindita Haro Gowardhana Wikramottunggadewa, ktery vladl v Prahajyanu, tedy
v (krdlovstvi) Sunda. Jak vidime, uzival tento panovnik stejného titulu jako kral
Airlangga, z ¢ehoz miZeme t€Z usuzovat, Ze mezi vychodni a zapadni Javou ur¢ité
kulturni kontakty existovaly. Hlavnim centrem sundského kralovstvi bylo mésto
Pakwan Pajajaran, nachéazejici se v oblasti dne$niho Bogoru (zépadni Java). Dalsim
panovnikem v kralovstvi Sunda byl Rahyang Niskala Wastu Kancanu, ktery

s nejvetsi pravdépodobnosti prelozil centrum moci do Kawali, které se tak stalo,

"' Vychodni Javu lze geograficky rozdslit do tif regionii: severni pobiezi (vEetng ostrovu Madura),
udoli feky Brantas a vychodni hory s vulkdny a ptirodnimi rezervacemi.
2 Surabaya je vyznamné pristavni mésto na vychodni Jave, hlavni mésto provincie Vychodni Java.
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stejné¢ jako za doby starosundanského kralovstvi Galuh, hlavnim méstem FiSe.
Po jeho smrti nastoupil na trin jeho syn Rahyang Dewa Niskala, zvany téZ Rahyang
Ningrat Kancana. K tomuto obdobi zapadojavanskych dé&jin vSak bliz§i historické
informace neméame.

Pfimym pokracovatelem Airlanggova statu bylo zprvu kralovstvi Janggala,
kde se i za Airlanggovy vlady nachézelo hlavni mésto jeho fiSe. V nastupnickém
krélovstvi Janggala vladl Mapanji Garasakan (1042-?), zatimco ve druhém kralovstvi
Kediri vladl princ Samarawijaya Dharmasuparnawahana Teguh Uttunggadewa
(1042-?7). Ale jiz dva roky po rozd€leni Airlanggovy fiSe doSlo mezi obéma
kralovstvimi ke stietu. Nasledné spory mezi t€mito staty trvaly az do roku 1135, kdy
byl jiz krdlem v Kediri vladaf jméném Mapanji Jayabhaya. Kralovstvi Janggala se
postupné rozdélilo do vice mensich celkl a n€které z nich se pfirozené staly soucasti
kralovstvi kedirského (Benes, 1984; Dumargay, 1976; Votrubec, 1985).

Obecn¢ 1ze konstatovat, ze doba kralovstvi Kediri (1050-1212), byla obdobim
klidu. Java jiz byla politicky stabilizovana a krdlovstvi mohlo svou silu obracet nikoli
k rozsifovani uzemi, ale k razantn&j$imu rozkvétu uméni - ptedeviim k obnove prvkia
starojavanské architektury a literatury. Vznikla fada literdrnich pamatek dodnes
uzndvanych jako nejlep$i starojavanskd dila - mimo jiné i javdnskd verze
Mahdbhdraty. Diky pomérné velkému mnoZstvi nalezenych dokumentl zname
vSechny panovniky kedirského kralovstvi. Prvnim byl tedy Airlanggliv nevlastni syn,
jiZz zminény Samrawijaya Dharmasuparnawahana Teguh Uttunggadewa (1042-?).
Dal8im, vyznamné&j$im panovnikem kralovstvi, byl Jayabhaya (1134-1159) - celym
titulem Sang Mapanji Jayabhaya Sri WarmeSwara Madhusudanawatara Anindita
Suhrtsingha Parakrama Uttunggadewa. Do historie vstoupil jako vyznamny
hvézdoplavec a autor knihy sepsané v letech 1135 az 1157, v nizZ pfedpovida pad celé
Indonésie. Prorokuje zde, Ze indonéska fiSe bude postupné ptrechazet pod nadvladu
bilé rasy, kterou pak vysttida rasa zlutd. Jeho predpoveéd’ se bohuZel splnila v podobé
nizozemské kolonidlni nadvlady" a pak 1 japonské okupace v dobé druhé svétové
valky. Nastésti vysla i jeho dal$i pfedpovéd, a sice, Ze se nakonec indonéska fiSe
osvobodi a ziskd opét svoji nezdvislost. Na jeho piikaz vzniklo i jedno z

vvvvvv

nejdilezit€j§ich dé€l starojavanské literatury Bharatayuddha (nebo-li  Boj

" Nizozemska kolonie, zvana Nizozemské vychodni Indie, vznikala postupné na vétSiné uzemi dnesni
Indonésie v prib&hu nizozemskych kolonidlnich vélek v 19. a 20. stoleti.
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Bharatovci), které si piiblizime vice v kapitole vénované javanské literatuie. Roku
1159 byl kral Jayabhaya vystfiddn dal§im vladafem - kralem Sarwe§warou (1159-
-1170), po némZ néasledovali panovnici Aryeswara (1170-1180) a Kroncaryadipa
(1181-?). Kolem roku 1185 vladl jesté jeden panovnik, ktery se do podvédomi lidi
dostal prostfednictvim vyznamného literarniho dila. Jmenoval se Kame§wara (okolo
1185) - celym titulem Kame$wara Triwikrama Awatara Aniwaryawirya Parakrama
Digjaya Uttunggadewa, a za jeho vlady bylo sepsano vyznamné literarni dilo
Smaradahana (nebo-li Zdr ldsky &i 62 Spdlent boha ldsky), o kterém si fekneme vice
rovnéz pozdéji. K oblibené zabave panovnikid jedenactého stoleti patfilo téZ divadlo,
hojné provozované na kralovskych dvorech. Poslednimi panovniky dynastie {3ant
byli kral Srengga (1194-1200) - celym titulem Sri Sarweswara Triwikramawatara
Anindita Srenggalancana Digjaya Uttunggadewa, a po ném nasledujici kral

Kertajaya, znamy téZ jako Dangdang Gendis (1200-1222).

Prvni panovnik kralovstvi Janggala

LMapanji Garasakan —L od roku 105]

Vyznamni panovnici kralovstvi Kediri

Samarawijaya Dharmasuparnawahana Teguh Uttunggadewa od roku 1042
Sang Mapanji Jayabhaya Sri Warme§wara Madhusudanawatara Anindita 1134 a3 1159
Suhrtsingha Parakrama Uttunggadewa

SarweSwara 1159 az 1170
Aryeswara 1170 az 1180
Kroiicaryadipa od roku 1181

Toto obdobi rozkvétu a zdanlivého souznéni obyvatel, se vak tykalo pouze
vysSich vrstev. Diivé ¢i pozd&ji i zde tedy muselo zakonité dojit k tomu, co se
v riznych historickych tdobich odehrdlo na celém svéte. Chudi a utlacovani
venkovsti obyvatelé se zacali postupem &asu boufit proti prepychu kralovského
dvora a stavajici absolutistické moci panovnika. Odpirci tohoto silného rozdilu mezi
chudym venkovem a dvorskym pfepychem byli pfedev§im brahmani. V roce 1222
tak doslo k prvni revoluci vedené proti moci krale a $lechty. Po n€kolika Gspé&$nych
vojenskych tazenich, jez potladilo toto povstani, se k moci dostava Ken Arok, ktery
ovladl Gzemi sousedici s kedirskym kralovstvim. Kral Kertajaya se spoléhal na svou
autoritu a pozici svého mocného statu a nezajimal se pfili§ o politiku sousedniho

statu. Unikl mu tak fakt, Ze na byvalém uzemi krilovstvi Janggala se objevil schopny
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soupet, kterému se hodila nespokojenost lidu s vladafem a vyuzil tak této situace
k ziskani moci a trinu kedirského izemi. Roku 1222 v bitvé u Ganteru porazil Ken
Arok Kertajayovo vojsko a ukonéil tak ptisobeni kedirského kralovstvi.

Ken Arok (1222-1227), zvany téZ Ken Angrok, zalozil na vychodni Javé pod
novym jménem Rajasa Amurwabhumi novou dynastii Rajasi, kterda na Javé vladla
do 16. stoleti. Sidelnim méstem bylo mésto Kuta Raja, pfejmenovana na Singhasari,
a tak o Ken Arokovi hovotfime jako o zakladateli kralovstvi Singhasari (1222-1292).
Roku 1227 byl Ken Arok zabit Anusapatim, cizoloznym synem Rajasovy manzelky
Ken Dedes. K tomuto ¢inu vedlo Anusapatiho pravdivé zjisténi o jeho pivodu a tim
i ztraté iluzi o svém budoucim ndstupnictvi jako nejstarS$iho syna krale Rajasy na
trin. Po Rajasové nasilné smrti se stal Anusapati (1227-1248) kralem pouze v
Tumapelu, jako dédic svého vlastniho otce zemského spravce této oblasti Tunggul
Ametunga. Singhasarské kralovstvi se tak rozdé€lilo na kralovstvi dvé -
znovuobnovené kralovstvi Kediri a kralovstvi Tumapel. V kralovstvi Tumapel tedy
jako prvni vladl Anusapati, ktery byl dle legendy zabit stejnym me€em, jakym zabil
krale Rajasu, a to rukou Panji Tohjayi, pravého syna krdle Rajasy, jehoZ mél se svou
vedlej$i manzelkou Ken Umang. MozZné je v8ak i to, Ze Anusapati zemiel roku 1248
ptirozenou smrti. Po ném na Tumapelsky trin nastoupil jeho syn Wisnuwardhana
(1248-1270), zvany téZ Seminingrat. Teprve on prozival trochu klidn&jsi 1éta své
vlady. Na triin¢ ho pak vystfidal jeho vnuk Kertanagara (1270-1292).

Druhému kralovstvi Kediri vladli pfimi potomci krale Rajasy a jeho Zeny,
kradlovny Ken Dedes. Prvni Rajasiiv nasledovnik tak byl jeho syn ParameSwara,
vlastnim jménem Mahisa Wonga Teleng. Po ném nastoupil na druh druhy Rajastv
syn Guning Bhaya, znamy téZ jako Agni Bhaya. Dal§im panovnikem kedirského
krélovstvi byl jeho star$i bratr - Panji Tohjaya - syn, kterého mél kral Rajasa se svou
vedlejsi manZelkou Ken Umang. TéZ on pfisel brzy, stejné jako Anusapati, které¢ho
zabil, o svij Zivot.

Cesty obou kralovstvi vSak osud znovu zkitizil, kdyZz se dcera krale
Parames$wara, vladafe krdlovstvi Kediri, provdala za korunniho prince kralovstvi
Tumapelu - Seminingrata (Wisnuwardhana). Ten se pak stal po smrti Panji Tohjaya,
byvalého panovnika kralovstvi Kediri, panovnikem obou sjednocenych kralovstvi.
Néslednictvi mu bylo zajist€no dédickym pravem po otci, krali Anusapatim,
a dédickym pravem své manzelky, dcery krale ParameSwary. P¥imy potomek krale

Rajasy a silny obhdjce Cistoty jeho rodu - Panji Tohjaya, si svou smrt pfivodil
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intrikami, kterymi se snaZil zbavit, z ddvodu strachu o trtin, tohoto manzelského
paru. Pii palacové vzpoure viak pfiSel o Zivot sam (Dubovska et al., 2005).
Seminingrat (1248-1270) vladl spoleéné¢ s druhym Paramaswarovym
potomkem, s vicekrdlem jménem Mahisa Campakou. Oba vladci pfijali nové
osloveni. Seminingrat pfijal jméno abhiseka Jayawisnuwardhana a MahiSa Campaka
jméno Narasingamurti'*. Jak jiZ bylo fegeno vlada Seminingratova probihala v klidu
a miru, a to az do jeho smrti roku 1270. Tehdy ho na trin& vystfidal jeho syn
Kertanagara (1268-1292), vladaf patfici k nejrozporupln€j$im postavam starojavan-
skych d&jin. Pomérné vlivné kralovstvi Singhasari (1222-1292) pod jeho vladou u
moci pfili§ dlouho nezistalo. Pti¢inou rychlého konce vlady singhasarské dynastie
byly pfili§ velké ambice Kertanagara, posledniho singhasarského panovnika. Pfesto,
7ze vladl celé vychodni a Céasteén€ i stfedni Javé, chtél, v rozporu s dosavadni
javanskou tradici, svij vliv rozsifit i za hranice statu. Jeho vyboje tak smétovaly i do
ostatnich ¢asti indonéského souostrovi. Postupné si ve vojenskych vybojich podrobil
dal$i indonéské ostrovy Bali a Maduru, a dale i nékterd izemi ve vychodni ¢asti
Indonésie. Nejvyznamnéj$im Kertanagarovym tazenim byla vojenska expedice na
Sumatru. AvSak v dobé, kdy byla jeho armada na Sumatfe, vyuZil situace
nechranéného singhasarského tzemi jeden z jeho vazall Jayakatwang, synovec
byvalého krale Wisnuwardhany (Seminingrata). Jayakatwang, jako potomek
kedirskych kralG - byl nejen synovcem krale Wisnuwardhany, ale zaroven jeho
zetém (vzal si jeho dceru), a nyni téZ odptirce Kertanagarovy politiky, roku 1292
dobyl hlavni mésto fiSe, vypalil kralovsky paldc a posledniho singhasarského krale

zabil.

Vyznamni panovnici kralovstvi Singhasari

| Ken Arok 1222 21227
kralovstvi Tumapel kralovstvi Kediri

Anusapati 1227 a7z 1248 | Parame§wara 13. stoleti

Guning Bhaya 13. stoleti

Panji Tohjaya 13. stoleti

Wisnuwardhana Seminingrat 1248 a7 1270

Kertanagara 1268 az 1292

' Abhiseka je jméno, které panovnik ziska po své korunovaci.
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Situace na Jave€ se vSak jesté zhorsila. O rok pozdgji totiZ zemi postihla snad
jesté vetsi pohroma, a to, kdyZ na Javu vtrhlo vojsko ¢inského vladce Kublaj Chana
(1260-1294), kterého Kertanagara urazil, kdyz neptijal jeho podminky, jako
mocného a suvereniho statu. Piimé odplata mongolského vladce se v3ak nekonala.
Kdyz totiZ roku 1293 dorazil Kublaj Chan k javanskym biehtim, byl jiz posledni
singhasarsky panovnik mrtev. Dobyl tedy alespon, stejné jako predtim Jayakatwang,
hlavni mésto byvalého kralovstvi a témét cely nasledujici rok plenil zemi. Nakonec
se na scén& nastésti objevil zet' zavrazdéného krale Kertanagary princ Wijaya, ktery
za pomoci madurského mistodrziciho Wiraraji, Isti vypudil ¢inského wvetfelce
a zalozil ves zvanou Majapahit. Ta se posléze stala centrem nového javanského
krélovstvi stejné¢ho jména Majapahit, jehoz dal§i osudy byly v rukou nastupujici

javanské dynastie Majapahit (Benes, 1984; Dumargay, 1976; Votrubec, 1985).

2.4 Zlaté obdobi Javy

Tiinacté stoleti je dobou, kdy se na Jav€ k moci a slavé dostava javanska dynastie
Majapahit (1294-1528), jejiz vliv se rozsifil i ostatni ostrovy Indonésie. Toto obdobi
majapahitského kralovstvi je povazovano za dobu zlatého obdobi javanskych d&jin.

Zpocatku vsak musel princ Wijaya celit dal§imu tlaku ¢inského cisafe.
Nastalou situaci vSak vyfeSil nasledovng€. Nejdiive se Cinskému cisaii podrobil
a pozadal ho o pomoc proti krali Jayakatwangovi. Spojenym &inskym a Wijayaovym
vojskim se podatilo lehce zajmout kedirského krale a pozdé&ji téZ popravit. Princ
Wijaya tedy vyuzil moci jednoho svého soupeie k odstranéni soupefe druhého.
A sptadal své plany dal. Poté, co Cinské vojsko zvitézilo nad kedirskym kralem
a odd4valo se alkoholu, zatitogil na tyto nep¥ipravené oddily. Mnoho Ciiianti zemtelo
princovou rukou & rukou jeho vojakt. Nekterym Cifiantim se podafilo utéci,
nasednout na své lod¢ a prchnout z Javy, ale jini zde zistali a rozptylili se po biezich
Javy a Kalimantanu. V této souvislosti tedy miZzeme hovofit o trvalém usidleni
¢inského obyvatelstva v Indonésii (Dubovska et al., 2005).

Po tomto vitézstvi byl roku 1294 princ Wijaya korunovan na krale a pfijal téz
nové jméno abhiseka Kertarajasa Jayawardhana (1294-1309), ¢imZ se piihlasil ke

svym predkiim - ke krali Rajasovi, jehoz byl piimym potomkem, Kertanagarovi,
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s jehoz Etyfmi dcerami se oZenil, a dale t¢Z k Wisnuwardhanovi. Tak tedy vznikl stat
Majapahit, budouci nejslavné&jsi stat Indonésie.

Roku 1309, po smrti krale Kertarajasy, na trin nastoupil jeho syn Jayanagara
(1309-1328). Nebyl povazovan za piimého potomka krale, nebot’ jeho matka byla
Kertarajasova patd manZelka, sumatranska princezna Dara Petak. Panovnikovymi
pfimymi potomky byly princezny Tibhuwana Tunggadewi a Dyah Wiyat Rajedewi.
Piesto, ze obé klidn¢ vladly v podtizenych kniZectvich - v Kahuripanu a v Kedu,
délaly si téz pravoplatné naroky na majapahitsky trin. Aby Kertarajasa piedesel
potencionalnim dynastickym sporim, jmenoval svého syna Jayanagara jako svého
nastupce jiz v roce 1295. I pfes toto Kertarajasanovo rozhodnuti, musel Jayanagara
¢elit mnoha intrikdm a povstanim, t&€ch, kteti tak mladického krale na tring pfilis radi
nevideli. Oporou mu v této dob¢ byl mlady palacovy velitel Gajah Mada, ktery krali
nejednou zachranil Zivot. Byl to ale pravé Gajah Mada, kdo pfisel s myslenkou
sjednoceni Indonésie, stal se tviircem majapahitského impéria a pozdéji dokonce
nasiln¢ Jayanagaru odstranil.

Kral Jayanagara se ale obaval uplatiiovani naroku na trin ze strany svych
dvou sester. Svym rozhodnutim, Ze jim zabrani se provdat a on sdm se naopak oZeni,
zpusobil velké nepokoje. A tak se uz jen ¢ekalo, az pfijde vhodna chvili na jeho
odstranéni. Bohuzel se tomu tak stalo brzy. Roku 1328 kral onemocnél a bylo nutné
mu chirurgicky odstranit vied. Dvorni 1ékai Tanca, ktery krale operoval, ho po
zakroku probodl dykou. Gajah Mada, ktery byl s Tancou domluven a celé operaci
ptihlizel, 1€kafe, poté, co provedl Spinavou praci, téZ probodl a obvinil ho z vrazdy
krale (Dubovska et al., 2005).

Po kradlové smrti se jeho sestry rychle provdaly. Princezna Tribhuwana
Tunggadewi si vzala singhasarského vladafe Kertawardhanu a je$t€ roku 1328
dosedla jako prvni kralovna Majapahitu na kraiovsky trin. Princezna Dyah Wiyat
Rajedewi se také vdala a dale vladla kniZectvi Daha (mésto Kediri). Ob€ sestry se
podporovaly a spolecné s dalsi Zenou Rajapatni (pani krdlovou), zndmou téz jako
~kradlovna - matka®, tvotily v Cele statu triumvirat, ziejme jakysi pozistatek po
davném matriarchatu. Jedna se o charakteristicky rys indonéské kultury, kterd na
rozdil od zapadni spole€nosti citi uctu k Zen¢ a projevuje ji tak patfi€nou véznost
(Dubovska et al., 2005).

Roku 1334, kdy se kralovn€ Tribhuwana Tunggadewi (1328-1350) narodil

syn Hayam Wuruk, zasahlo vychodni Javu velké zemétieseni. Do popiedi se opét
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dostava Gajah Mada, vé€rny tradicim majapahitského rodu. V dobé, kdy byl
jmenovan ministrem, zahrnovala fiSe Majapahit jen Gzemi vychodni Javy, a tak
Mada slavnostné piisahal, Ze sjednoti celou Indonésii. Po &etnych vybojich
zahrnovala Nusantara, jak znél ndzev celého impéria s centrem v oblasti Majapabhit,
jiz téméf celé Gzemi dneSni Indonésie véetné Malajského poloostrova. Majapahit se
také stal ndmoini velmoci, kterd méla na severu pod kontrolou vSechny namoini
cesty. Po narozeni prince Hayama Wuruka ustupuje politicky vliv kralovry
Tribhuwana Tunggadewi postupné do pozadi.

Roku 1350 usedd, pod vladafskym jménem Rajasanagara, na majapahitsky
trin princ Hayam Wuruka (1350-1389), jehoz vlada je oznaCovana za nejslavngjsi
dobu javanskych dé&jin. Obdobi kralovstvi Madjapahit je téz obdobim, kdy
v Indonésii vrcholila hinduisticka filozofie. Nes§lo v8ak expanzi indické kultury,
ale o silici vliv javanského hinduismu, tedy hinduistického nabozZenstvi s javanskymi
animistickymi prvky. Domaci javanské kulturni prvky a komplexy se prosazovaly ve
vSech oblastech vytvarného uméni, architektury, literatury, divadla, apod. Na
kralovskych dvorech se potfddaly velkolepé slavnosti a plisobila zde fada umeélci.
Obdobi tohoto javanského rozkvétu popsal v roce 1365, rok po smrti Gajaha Mady,
tehdej$i dvorni basnik Mpu Prapanca ve svém dile Negarakertdgama (&i-li
O usporadani statu). Dilo se zabyva zpuisobem Zivota javanskych obyvatel, popisem
instituci a ekonomickych stykli majapahitské dynastie s rdznymi oblastmi
jihovychodni Asie (Barmou, Thajskem, KambodZou, Indii, Cinou atd.).

Jak bude jesté blize fe€eno panovnici byli b&Zn€ pokladani za vtéleni
nékterého z hinduistickych bohd, a tak byli s bozskymi atributy ve svém posmrtném
stanku - candi, také zobrazovani. Povinnosti kazdého panovnika bylo pecovat o tyto
svatd mista, tedy mista zasvécena jeho pfedchiidcim. I kral Hayam Wuruk tohoto
poslani dostal, a to kdyz roku 1359 podnikl velkou cestu po vychodni Javeé. Vypovéd
o prabéhu této poute nejdeme opét v dile Nagarakertdgama.

Politika takto vzkvétajictho kralovstvi pochopitelng vyzadovala i fadu
statnich ufednikd a silnou armadu schopnou celit nepiatelskym vojskiim. To ve bylo
financovano z dani obyvatel. A jak je tomu vSude na svété, stal se tento aspekt
popudem k nevoli poddanych. Po roce 1389, kdy zemtel kral Hayam Wuruk
Rajasanagara, tak doslo ke stagnaci ve spoleCenském vyvoji. Nasledkem byl rychly

rozpad feudalniho panstvi a tpadek celého statu.
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NeZz se dostaneme k nasledovnikim krale Hayam Wuruka, nesmime
zapomenout na zdpadojavanskou historii. V dob& puisobeni tohoto panovnika na
zépadni Javé vladl nastupce krale Rahyang Niskala Wastu Kancana, panovnika
kralovstvi Sunda, Sri Baduga Maharaja (1350-1357) - krdl v Pakwan Pajajaran,
nového meésta sundského kralovstvi. I obdobi jeho vlady je opfedeno mnoha
nejastnostmi. Podle historiografického dila Pararatonu (nebo-li Knihy krdli),
sepsaného snad v roce 1481 a dila Carita Parahyangan (nebo-li Pribéhy
z Parahyanganu), z konce 16. stoleti, doprovazel roku 1357 Sri Baduga Maharaja
svou dceru jako nevéstu Hayama Wuruka do Majapahitu. Princezna se viak Zenou
majapahitského panovnika nikdy nestala, protoZe zasluhou intrik doSlo u mésta
Bubat (severn¢ od hlavniho mésta Majapahitu) ke stfetu s vojaky Gajaha Mady. Sri
Baduga Maharaja v boji padl a jeho dcera pry spachala sebevrazdu. Kral mél téz
syna, ktery byl vsak jesté pfili§ mlady, a tak se prozatim vlady ujal regent Hyang
Bunisora. V roce 1371 ho pak vystiidal pravoplatny nastupce trinu Maharajantv syn
- Prabu Niskala Wastu Kancana (1371-?). O jeho vlad¢ a dalSich panovnicich
sundského kralovstvi v Pajajaranu toho mnoho nevime.

Dalsim krdlem Majapahitu byl Wurukiiv zet Wikramawardhama (1389-
-1429), manZel Hayam Wuruk Rajasanagarovy dcery - Kusumawardhani. Roku 1429
zemfel a na triné ho vystfidala jeho dcera Suhitd (1429-1447). Po kralovning smrti
nastoupil druhy Wikramawardhantiv potomek - syn Dyah Kertawijaya (1447-1451).
Dal$im panovnikem Majapahitu se stal vladce kniZectvi Kahuripanu
- Rajasawardhana Dyah Wijayakumara (1451-1453), jehoz pfesnd genealogicka
souvislost s majapahitskou dynastii neni znama. Po nastoupeni na triin byl ¢asto
nazyvan jménem Sang Sinagara a fikalo se o ném, Ze trpél dusevni poruchou. Po
jeho smrti nastalo obdobi tffletého bezvladi, které ukoncil panovnik PurwawiSesa
GiriSawardhana (1456-1466). Dalsim vlddcem majapahitského kralovstvi byl
Suraprabhawa (1466-1468), titulovdn jako abhiseka Singhawikramawardhana
a znamy téz jako Giripati Prasuta Bhupati Ketubhuta. Z kralovstvi byl pry vypuzen
nejmladS$im synem Rajasawardhany, ktery pak v Majapahitu vladl déle, a tak byl
Singhawikramawardhana nucen pfevést centrum své moci do Dahy, kde také roku
1474 zemfel. Po smrti tohoto vladafe nastoupil na misto majapahitského panovnika,
s mocenskym centrem ve mést€ Daha, jeho nejmladsi syn Ranawijaya (1478-7). Ten
se usilovn€ snazil sjednotit celou majapahitskou #i8i. Délka jeho vlady neni pfesné

znama a 1 nasledujici osud kralovstvi je dosud zahalen mnoha tajemstvimi. Vime jen
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tolik, Ze jeho hlavnim nepfitelem byl novy panovnik v Majapahitu, kterého vSak roku
1478 premohl a stal se tak novym vladatem znovusjednoceného Majapahitu.
V népise pochazejiciho z roku 1486 sdm sebe nazyva kralem Majapahitu, Janggaly,
Kediri, a téz vladafem v Kelingu. AvSak zd4 se, Ze i pfes tato vitézné zn&jici
panovnikova slova, byl jiz Majapahit krdlovstvim podiizenym moci panovnika
v Kelingu. Nékdy v letech 1486 az 1512 se stalo znovu hlavnim méstem fiSe mésto
Daha (Kediri). V této dob& jiZz upada moc krale Ranawijaya a hlavni osobnosti
majapahitského kralovstvi v Kediri se stdvaji Gusti Patih, snad kraliiv zed’, a sprévce
mésta Tubanu (severovychodni pobfezi Javy) - Adipati Wira, zndmy téZ pod jménem
Pate Vira. Nyni se jiz dostavame do obdobi, kdy za¢al do Indonésie pronikat zuZovat
rozméhajici se islam. Adipati Wira islam, byt v mirng&j$i podobé&, piijal a vyuzil jej

k posileni své moci.

Vyznamni panovnici kralovstvi Majapahit

Kertarajasa Jayawardhana 1294 az 1309
Jayanagara 1309 az 1328
Tribhuwana Tunggadewi 1328 a7 1350
Hayam Wuruk Rajasanagara 1350 az 1389
Wikramawardhama 1389 az 1429
Suhita 1429 a7 1447
Dyah Kertawijaya 1447 az 1451
Rajasawardhana Dyah Wijayakumara 1451 az 1453
PurwawiSesa GiriSawardhana 1456 az 1466

Suraprabhawa, abhiseka Singhawikramawardhana

1466 az 1468

Ranawijaya

od roku 1478

Kralovstvi Kediri (Daha) tedy bylo pokra¢ovanim kralovstvi Majapahit. Kdy
toto kralovstvi presné zaniklo, neni znamo, ale k jeho padu prispélo jak kralovstvi
Keling, tak rostouci vliv pfimoiskych statd, kam pfichdzejici islam pronikal snadné&ji.
Za 1éta definitivniho konce panovani kralovstvi Kediri a tedy i tradice
majapahitského stitu mizeme oznacit dobu mezi lety 1514 az 1528. Islamska
ideologie, ktera se Sitila spoleén€ s kupci z asijského kontinentu, se stala hrozbou,
ktera ukoncila vladu hindu-javanské kultury.

V dobé kone¢ného zaniku majapahitské ¥ise jiz na Malajském poloostrové
vzkvétal piistavni méstsky stat Malakka, ktery se stal brzy bastou isldmu a z né¢hoZ se

Y rwe

tato naboZenska ideologie rozsifila do Indonésie. Ve stejném obdobi, v letech 1482
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az 1521, vladl na zépadni Jav€ v sundském kralovstvi Pajajaran kral Jayadewata.
V jeho kralovstvi jiZ mnozi obyvatelé ptijali islam, za své naboZenstvi, Cemuz se
snazil panovnik vSemoZn& zabranit. Pomoc se snazZil najit, stejn¢ jako vladci
kralovstvi Kediri a Tubanu, u Portugalcli nachazejicich se v té dob& v Malace. Za
oplatku jim roku 1518 pfislibil vybudovéni obranné pevnosti na pobiezi sundského
kralovstvi, v zapadojavanském pfistavu Sunda Kelapa (dnedni Jakarta). AvSak nez
tak stihl u€init bylo v roce 1526 toto pfistavni mésto dobyto.

Jayadewativ nastupce, kradl Surawisesa (1521-1535), &elil muslimskym
vojskim vcelku uspésné, ale dalsi panovnik, kral Ratudewata (1535-1543), jiz
sundské kralovstvi ochranit nedokazal. Pted islamskou armadou, jiz nedokézal &elit,
odesel do samoty a zbytek svého Zivota stravil v meditacich asketickym zpiisobem
zivota. Dal§i panovnici zanikajiciho sundského kralovstvi Pajajaran byli téz
neuspeésni. Na konci panovani posledniho vladce fiSe, krale Nusirya Mulya (?-1579),

byla jiZ zemée zcela pohlcena islamskou ideologii (Dubovsk4 et al., 2005).

2.5 Prichod islamu

Arabsti obchodnici pfiplouvali do oblasti dne$ni Indonésie jiz od 4. stoleti naseho
letopoctu, avSak o isldmském obdobi mtzeme hovofit nejdiive az od konce 13.
stoleti. Tito obchodnici stali u zrodu obchodnich spojeni mezi Indonésii, Indii
a Persii. Islamské naboZenstvi se Sifilo z asijské pevniny a nejprve se uchytilo v
oblasti pobfeznich statd Indonésie. Hospodafstvi t&chto oblasti bylo postaveno na
vyvozu indonéskych produkti, pfedevsim kofeni, uréenych pro evropsky trh. Na
Jave isldm zapfiCinil pad javanského kralovstvi Majapahit a Gspé$né se dale
rozSifoval po ostatnich indonéskych ostrovech (Sumatra, Borneo, Sulawesi
a Moluky). Nastupci majapahitské aristokracie se zatim stahli na vychodojavansky
poloostrov Blambangan (nejvychodngjsi vybézek ostrova), na ostrov Bali a dale na
ostrov Lombok, jehoZ vychodni ¢ast ale byla pozdé&ji také islamizovéna.

Nové isldmské staty postupné vznikaly i ve vnitrozemi Javy. Jednim z nich
byl stfedojavansky muslimsky stat Demak, za jehoZ zakladatele je povazovan Raden
Patah (1481-1518). Jeho nasledovniky byli Pate Unus (1518-1521) a Raden
Trenggana (1521-1546), zvany t€Z Panembahan Trenggana, za jejichz vlady se stat

uspéSn€ rozristal. V této dob& doSlo k wuzavieni jiz zminéné dohody mezi
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panovnikem sundského kralovstvi Jayadewatou a Portugalci v Malace o vybudovani
portugalské pevnosti v zdpadojavanském meésté a piistavu Sunda Kelapa. V roce
1518, se na scéné javanske historie objevil islamsky vojeviidce Fatahillah z Pasaie.
OzZenil se se sestrou sultdna v Demaku a s jeho souhlasem se posléze ovladl Banten,
pfistav na severovychodnim pobieZi Javy. A byl to pravé on, kdo roku 1526 dobyl
také Sunda Kelapu. Jeho expanzi vSak stali v cesté Portugalci. Vladei poslednich
hinduistickych kralovstvi Kediri a Tubanu se knim totiz stale ¢astéji obraceli
s Zadosti o pomoc, ¢ehoZ pochopitelné¢ Portugalci radi vyuzili po svém. Nektera
pobfeZzni mésta si rychle obsadili, coZ se pochopitelné muslimskym panovnikiim
a vojeviidetim nelibilo. Jiz v roce 1521 Fatahillah obsadili mésto Pasai'®, ze kterého
pochazel.

Islamsky stat Demak si tak mnohem vice nez posledni hinduistické kralovstvi
uvédomoval hrozbu pfichazejicich Evropani. Muslim§ti panovnici v8ak byli
zaméteni piedevSim na Sifeni islamské viry, a tak se jim jejich ne piili§ velkd
opatrnost v hliddni dobytého uzemi vymstila. O tom ale aZz pozdé&ji. Armada
islamského statu Demak postupovala velmi rychle. Roku 1527 dobyla uzemi
tehdej$tho panovnika Panembahana Trengganana piistav Tuban a téz hlavni mésto
krélovstvi Kediri. Na tomto misté existovalo jiz zminéné hinduistické kralovstvi
Panarukan, jez bylo centrem hinduistického kralovstvi. V roce 1546 se Panembahan
Trenggana osobn¢ zucastnil vojenského tazeni proti kralovstvi Panarukan,
hinduistickému statu na vychodni Jav€. Tam byl také jednim ze svych lokaju zabit,
a tak se celd vyprava vratila dfive nez doslo k rozhodujici bitvé. Po jeho smrti se
k moci dostal sultantiv zet’ Jaka Tingkir.

V této dob€ se v Indonésii poprvé objevilo otroctvi, které bylo rozsifené
zejména v zapadojavanském isldmském staté Banten (1524-1619). Banten, byl
vyznamnym piistavem uz pied pfichodem islamu. Zajimavou postavou tohoto
sultanatu byl jiz zminény Fatahillah z Pasaie, zvany téZ Falatehan ¢i Tagaril. Tento
velitel islamskych vojsk dobyl roku 1526 (¢i 1527), po té co zde porazil Portugalce,
hlavni mésto zapadni Javy, pfistav Sunda Kelapu. Po Gspé$ném dobyti mésta, ho pak
sam piejmenoval na Jayakartu - Jaya Kartu nebo-li Velké mésto. Na prvni pohled je
JiZ patrné, Ze v tomto nazvu ma svij etymologicky pivod dne$ni nazev mésta

- Jakarta. Prvnim panovnikem Bantenu byl tedy Fatahillah z Pasaie (asi 1526-1552),

'° Pasai je pobieZni méstsky stat na tizemi dne$niho Acehu (severozapadni ¢ast ostrova Sumatra), kde
se téZ siln€ projevil muslimsky vliv.
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jehoz nasledovnikem, a zaroven prvnim vladafem s titulem sultana, byl Hasanuddin
(1546 ¢&i 1552-1570), pravdépodobné Fatahillahtiv syn. Roku 1570, po Hasanuddi-
nov¢ smrti, se stal sultdnem jeho syn Maulana Yusup (1570-1580) a po n€m jeho
dosud nezletily syn Maulana Muhammad (1580-1596), za kterého doc¢asné vladl
nejvyssi predstavitel soudniho dvora. Maulana Muhammad se pozdé&ji po vzoru
svych predchlidct snaZil rozsifovat své tizemi. Roku 1596 pi#i obléhani piistavniho
meésta Palembang (vychodnim pobiezi Sumatry) vSak pétadvacetilety Maulana
Muhammad padl. Tento rok je taktéZ rokem, kdy v pfistavnim mést€¢ Bantenu
zakotvila prvni holandskd lod. Mohammadovu synovi, pravoplatnému nasledovniku
trinu, Abdulu Kadirovi bylo tehdy jen par mésici, a tak se vlady ujali jeho poruéici.
Toto feSeni se ukézalo jako nepftili§ §t'astné a roku 1619 byla Jayakarta Holand’any
dobyta.

Vratme se ale k druhému islamskému statu ke statu Demak. Zde po smrti
Panembahana Trengganana (1546) vladl jeho zet' Jaka Tingkir. Pfijal jméno
Adiwijaya a pfest€éhoval hlavni mésto statu z Demaku do mésta Pajangu (dnes$ni Solo
na stfedni Jave€). Dal§im osudem tohoto statu, jeho ¢etnymi vojenskymi expanzemi
a rodovymi boji, které byly spojeny s Adiwijayanovou vladou, se zde zabyvat
nebudeme. Pro nas je dilezité jen to, Ze do konce 16. stoleti ovladla islamska vojska
i ideologie vét§inu indonéského uzemi.

Islamskych stath, které na Jav€ vznikaly a zanikaly, bylo samoziejmé
mnohem vice. Kromé stdtu Mataram, ptivodné hinduistického kralovstvi Mataram,
vSak pro nas neni jejich vycet nijak dilleZity. Vratme se tedy na chvili k osudu
kréalovstvi, které¢ bylo plivodn€ zaloZené dynastii Sanjaya. Pfesto, Ze bylo ve 13.
stoleti kralovstvi vystfidano jinym mocnym kralovstvim, kralovstvim Majapahit,
jehoZ bezvyznamnou provincii se stalo, dokazalo si v8ak své jméno udrZet. Jeho
zaSlou slavu obnovil na konci 16. stoleti Kiai Gedhé Pamanahan, vnuk uditele
pajangského sultdna Adiwijayanova, ktery mu toto malé bezvyznamné uUzemi
jménem Mataram vénoval. Jiné udaje uvadéji, Ze se Kiai Gedhé Pamanahan tohoto
uzemi zmocnil sdm nasilim. To ted’ ale ponechme stranou. Ditlezité je, Ze tento
panovnik, ktery do d&jin vstoupil jako Kiai Gedhé Mataram (asi 1576-1584), byl
prvnim panovnikem nejmocnéjsi a nejdéle vladnouci dynastie javanské historie.

Po smrti Kiai Gedhé Mataramu se stal panovnikem jeho syn Sutawijaya,
pozdeji znamy jako Senapati Ingalaga sayidin Panatagama (1584-1601). B&hem své

vlady ovlddl celou stfedni a vychodni Javu a i nékterd Gzemi na zdpadni Gasti
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ostrova. Vytvoril téZ zazemi pro pozdé&jsi vojenska tazeni svého vnuka a panovnika
zlatého véku statu Mataram - Sultana Agunga. Po Senapatiho smrti na triin nejprve
nastoupil jeho syn Mas Jolang (1601-1613), pozdé&ji znamy jako panembahan Seda
ing Krapyak. Ten byl nucen ¢elit rodovym sportim a potlacit vzpouru, kterou vyvolal
jeho nevlastni bratr - pangeran Puger', vladce Demaku. Byl tak nucen znovu
dobyvat Uzemi, kterd si podrobil jeho otec Senapati. Roku 1605 byl porazen
pangeran Puger a od roku 1610 obracel Mas Jolang veSkeré své usili k tomu,
aby porazil nejvétsiho nepfiitele stdtu Mataram - pfistavni méstsky stat Surabaya
(vychodni Java). Na zpatecni cesté z jednoho svého tazeni vSak zemftel. Stalo se tak
ve mésté Krapyak a diky tomu je tedy uvadén jako Seda ing Krapyak, tedy panovnik
zemfely v Krapyaku. Presto, Ze jako svého nastupce ur€il svého syna Raden Mas
Rangsanga, na trin nastoupil jeho druhy, mladsi syn - Raden Mas Martapura. Pod
tlakem okol{ vsak trin svému starSimu bratrovi v roce 1613 pienechal. Novy vladce
Mataramu, Raden Mas Rangsanga, pak vstoupil do d&jin pod jménem Sultan Agung
(1613-1646), tedy Velky Sultan. Jeho povést krale vale¢nika potvrzuji etna tuzemi,
kterd ziskal. Podafilo se mu sjednotit celou Javu a pfipojit i ¢ast ostrova Sumatra
a n¢kterd uzemi na Kalimantanu. Tento vyznamny mataramsky panovnik se zaslouZil
nejen o politicky rozvoj statu, ale hojn€ podporoval i javanskou kulturu. V roce 1633
tak mimo jiné zavedl islamsko-javansky kalendai (Bene$, 1984; Dubovska et al.,

2005; Votrubec, 1985).

2.6 Boj o kolonialni nadvladu

Jak vidime dostali jsme se od prvotnich vlivi indické kultury, které zdsadnim
zpusobem ovlivnily tradiéni javanskou kulturu, az k obdobi, které sami vnimame
spiSe jako dobu mocenského rozd€lovani si mimoevropskych Gzemi, na které si
pochopitelne Cinili nejvetsi naroky kolonialni velmoci, jakymi byly pfedev§im
Portugalsko, Holandsko, Velka Britanie a Spanélsko. Zéroveii se tak ocitame
v obdobi evropské kolonizace Indonésie a boje Indonésanti za svobodu, ktery
nakonec vyustil v roce 1945 ve vyhlaseni Indonésie jako nezavislé republiky. Pro

ucely této prace ale nejsou novodobé dg&jiny vyznamné, nebot’” v tomto obdobi

1® Pangeran je javansky titul znamenajici princ & kniZe.
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nedoslo k formovéni tradi¢ni buddhisticko-hinduistické kultury Javy. Proto se pies
tuto ¢ast javanske historie pfeneseme s cilem Cist€ informativnim.

Po celé staleti byla Indonésie zemi vzacného zbozi, kterd tak ldkala mnohé
Evropany, dychtici pfedevsim po exotickém kofeni, surovindch a novém tizemi. Diky
muskatu a hebicku, velice Zadanych na evropském trhu, byla Indonésie zemi, ktera
tak musela ¢im dal tim vice €elit vliviim evropskych obchodniki, misionait, politikd
a vojevudcii. Ti pfiplouvali na indonéské ostrovy a v rdmci mezinarodnitho obchodu
se snazili i o kristianizaci zem&. Jednim z prvnich Evropani, ktery vkrodil na
indonéské ostrovy, byl v roce 1292 italsky cestovatel Marco Polo (asi 1254-1324).
Dal¥im Evropanem a zaroveii prvnim Cechem, ktery navstivil Indonésii, pak byl
patrné italsky frantiskdnsky cestovatel pochéazejici z Cech - mnich Oldfich
z Furlanska (1285-1331), zndmy pod italskym jménem Odorico de Pordenone. Ten
navstivil JAvu a Sumatru zacatkem 14. stoleti.

Mnohem déle vSak trvalo neZ do zemé pfipluli Portugalci, scilem ziskat
exotické kofeni. Jako prvni dobyl ¢ast indonéského souostrovi portugalsky guvernér,
skvély stratég a namoini vojeviidce Affonco de Albuquerquet (1453-1515), ktery
obsadil islamské kralovstvi Malakka, mé&stsky stat a vyznamny obchodni pfistav na
Malajském poloostroveé (dnes mésto v Malajsii). Tim oteviel cestu portugalskym
obchodnikim a moteplavcim. Jejich moc vSak nastésti nikdy nepronikla na Zadny
z velkych indonéskych ostrovi. O par desetileti pozd&ji sem pfipluli Holand’ané,
Angli¢ané a téZ Spanélé. A pravé s piichodem nizozemskych obchodniki se situace
zasadné zménila. V Eervnu roku 1596 Holand’ané zakotvili v pfistavu Banten na
zapadni Javeé, tehdy jiZ muslimského statu, ktery byl v rukou Portugalcu.
Holand’antim se nelibil dosavadni portugalsky monopol na kolonialni zbozi
v jihovychodni Asii, a tak dos$lo k jejich prvnimu stfetu, ktery v8ak skonéil pro
Holand’any nelspés$né, a ti tak museli odplout. Roku 1598 se sem vSak vratili
a ziskali povoleni bantenského sultdna k zaloZeni obchodni spole¢nosti. Nizozemsky
obchod vzkvétal a obchodnich spole¢nosti vznikalo vice. Roku 1602 byly v8echny
sjednoceny pod nizozemskou Sjednocenou vychodoindickou spole¢nost (VOC) a ta
od nizozemské vlady dokonce ziskala monopol na obchod v celé této oblasti (Benes,
1984; Votrubec, 1985).

Dalsimi, kdo si zacal ¢init narok na indonéské tizemi, byli Angli¢ané. Také
oni se snaZzili nejprve usadit v piistavnim Bantenu, a tak si Nizozemci nasli roku

1611 vychodnéjsi pfistav, a to na vyhodné pobiezni poloze v tsti feky Ciliwung,
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nedaleko Jakarty. Tamé&j$i obyvatelé vSak s jejich ptitomnosti spokojeni nebyli, a tak
pozadal mistni vlddce o pomoc Angli¢any, aby mu proti nevitanym Holand’antim
pomohli. Roku 1618 byl tehdej§i guvernér Sjednocené vychodoindické spole¢nosti
- Jan Pieterszoon Coen donucen odplout. Za nedlouho se ovSem vrétil, aby dobyl
méstsky pfistav Sunda Kelapu (dnesni Jakartu) a roku 1619 na jeho misté vybudoval
budouci centrum holandské kolonialni moci - Batavii.

Sjednocend vychodoindickd spole¢nost tedy vidéla zprvu v obchodu
s Indonésii jen zdroj obchodnich pfijmi, pozdéji si vSak zacala podmariovat i dalsi
indonéska Uzemi, a to jak hospodatsky, tak i vojensky a politicky. Nizozemsky vliv
s spolu sjejich lod’stvem stdle rozSifoval. Poéitani Nizozemcl se samoziejmé
nelibilo islamskému panovnikovi Sultan Agung (1613-1646), ktery vyslal v roce
1629 vojenskou vypravu do Batavie. Jeho utok v8ak oddily vrchniho guvernéra Jana
Pieterszoona Coena uspé$né€ odrazily a Sultanu Agungovi se tak Batavii zp&t dobyt
nepodafilo. Své postaveni Holand’ané jesté posilili dobytim Malakky a ziskdnim
dalsich zdkladen na ostrové Sumatra. Tim byla jest€ vice oslabena hospodarska
pozice isldmského Mataramu, ktery tak ztratil sva dileZita odbyti$té¢ pro vyvoz ryZe.
Nizozemska Batavie se stala nejmocnéj$im obchodnim stiediskem Indonésie.
Nasledovnici Sultana Agunga byli nuceni &init daldi a dal3i Gstupky. Casto viak
dobrovolné, a to vyménou za nizozemskou pomoc v boji o trin. Vidina moci tak
dovedla sultanat k tom, Ze uz 35 let po smrti Sultana Agunga musel jeho vnuk
pfijmout korunu z rukou Nizozemcili. Veskeré dal$i pokusy muslimskych sultant
o upevnéni své ztracené moci, skonlily bezispéin€é. Indonésie se tak stala
nizozemskou kolonii. K posileni svého postaveni a monopolu na obchod s kofenim
pouzivali i nechvalné znamych vyprav, béhem kterych vypalovali plantdZe a pachali
1 kruté nésilnosti na domorodcich branicich svou urodu. V roce 1740 Nizozemci
potlacili vzpouru v Jakarté, kde se vzboufila menSina mistnich nespokojenych
Citiant, k nimz se pozd&ji piidali i domorodi Indonésané.

Série valek, rozd€lovani izemi a spory o ndstupnictvi na triin, vedly roku
1755 k rozdeleni kralovstvi Mataram na dvé kniZectvi - Yogjakartu a Surakartu
(centralni Java). Po rozdéleni Mataramu viak zadaly ob& kniZectvi upadat. Spatné
fizeni a korupce pfivedly roku 1799 Sjednocerou vychodoindickou spoleénost ke
krachu. Celé Uzemi Indonésie tak pifeslo roku 1800 pod spravu nizozemské
administrativy v Batavii. Tehdy se Indonésie stala opravdovou kolonii. Postaveni

nizozemského kralovstvi vSak nebylo p#ili§ silné, a tak jejich panstvi zagali znovu
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ohroZovat Angli¢ané. JiZ vroce 1795 obsadili n€které nizozemské osady, hlavné
Moluky. Jejich zdminkou bylo i tvrzeni, Ze je chrani proti francouzskému generélovi
a cisafi Napoleonu 1. Bonapartovi (1769-1821). Roku 1811 Anglicané obsadili
i Javu. V letech 1811 aZ 1816 se dostala oblast Nizozemské vychodni Indie docasné
pod anglickou spravu. V dob& napoleonskych valek (1807-1815), tedy v dob& kdy
bylo Nizozemi okupovano Francii, tedy Indonésii spravovala Britska vychodoindicka
spolecnost. V jejim Cele stal sir Thomas Stamford Raffles (1781-1826), ktery se stal
mistodrzitelem Javy a ostatnich zavislych tzemi. Raffles je vyznamnou osobnosti
javanské historie, prosluly svym liberdlnim postojem k obyvatelstvu a zajmem
a studiem d¢&jin Javy. Mimo jiné se zaslouzil o ¢asteCnou samospravu zemé a zakazal
obchod s otroky, které poruéil propustit. Bohuzel ti byli znovu zajati jinymi cizinci,
kteti s nimi obchodovali dale. V dob¢ Rafflesova plisobeni byly opraveny téZ mnohé
vyznamné chrdmy, na nichz té€Z provadél své védecké vyzkumy. Roku 1817 pak
vydal znacné rozsahlou publikaci Historie Jdvy, ktera je dodnes cennym pramenem
dé&jin javanské kultury (Raffles, 1965).

Po pordzce Napoleona a ukonceni francouzské okupace Nizozemska,
Holand’ané podepsali dohodu o navraceni nizozemského kolonidlniho panstvi pod
spravu nizozemské administrativy v Batavii. Vroce 1815 tak na indonéském
souostrovi skoncila britskd sprava. Po odchodu Angli¢ani zacali Holand’ané znovu
upevitovat svou kolonidlni nadvlddu, coz se dafilo. Svou moc dokazovali
i zavadénim metod, kterymi jest¢ vice vykofist'ovali mistni domorodé obyvatelstvo.
Niasledkem toho byla pochopiteln€ ¢im dal tim vétsi nespokojenost obyvatel, a silici
touha po ziskani svobody. Dochazelo tak k fad¢ povstani - na Molukéach, Jave,
Sumattfe, Bali i Kalimantanu, vSechna vSak byla Holand’any potlacena. Za
nejvyznamnéj$i povstani povazujeme to, v jehoz &ele stal princ z yogyakartského
kniZectvi - Diponegoro. Povstani, proti Holand’anim vedené pod heslem dZihadu,
rychle pterostlo v protikolonidlni javanskou valku (1825-1830). Povstalcim se
podafilo dobyt Yogyakartu avSak toto vitézstvi bylo jen doCasnym aspéchem. I tato
revolta byla nakonec potlacena. Valka stdla nizozemskou vladu mnoho penéz, které
bylo nutné zaplatit. ReSenim bylo zvy3eni pHjmi z kolonie. Proto Holand’ané
rozsifili péstitelsky systém kontrolovan¢ho zemédélstvi a nastolil rolnikiim pravidla,
jaké druhy plodin péstovat a za jaky finan¢ni obnos je prodavat. Prostfedniky mezi
nizozemskou svrchovanosti a rolniky byli mistni vladci a aristokrati¢ti Ufednici, ktefi

uz nejednou zasadili svou touhou po vlastni moci rénu indonéskému boji za
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nezavislost. Tradi¢ni p&stovéani ryZe tak muselo ustoupit plodinam Zadanych na
evropském trhu, jakymi byly indigo, pepf, cukrova titina, skofice ¢i tabdk.
Vykofistovani indonéského obyvatelstva se stdle zvySovalo, coz vedlo k novym
povstanim na Javé, Sumatfe a pfedevsim v Acehu, v regionu na severni Sumatte. Zde
trvaly boje Ctyficet let (1873-1913). Indonésky venkov, ktery zacal suzovat hlad
a nedroda, se jesteé dnes vypotadava s nasledky tohoto obdobi.

V Nizozemsku na tuto situaci reagovali ekonomicti liberalové, kteti se dostali
kolem roku 1854 do poptedi. M¢li zajem o soukromé podnikani v Indonésii a pod
heslem svobodné prace usilovali o zmirnéni statniho nizozemského monopolu. Pod
jejich vlivem skute¢né doslo k mimému oslabeni zavedeného péstitelského systému.
Zpravy o krutém vykofistovéani indonéského lidu se ale donesly i do ostatnich zemi
Evropy, a tak byla nakonec nizozemska vlada nucena upustit od tohoto d&isté
utilitdrniho péstovani plodin. Roku 1870 byl piijat agrarni zdkon, ktery umoznil
pronajimat piddu i cizincim, a oteviel cestu k soukromému podnikani. Také
domorodi obyvatelé dostali urcitd prava na ziskani své vlastni pidy. Do Indonésie
tak zacCal pronikat kapitalismu. Pies zdéanlivé vyhlidky na lepsi obdobi v§ak nebylo
ani toto feSeni tim pravym. Opakem svobody bylo dvoji vykofistovani, jednak
statem a pak i soukromym kapitdlem. Zemi tedy zasahl dal$i upadek, jehoz jedinou
utéchou bylo zfizovani $kol, ve kterych byla vychovavana nova generace ufednikd.
Do té byly vkladany nadéje na upevnéni autority feudalti a nacelniki, jejichz vliv byl
zna¢n€ oslaben v dob& nastoleni kontrolovaného péstitelského systému. Nekteti
domadci panovnici vSak své pozice Holand’anim podstupovali dobrovolné vyménou
za mir. N&kdy jim byl za toto odstoupeni ponechan titul a vyplaceno odstupné. Jejich
prava vSak byla omezena. N&kteti z nich se ale propijcili kolonizatorim do té miry,
Ze za jakousi mzdu pracovali jako statni Gfednici pro nizozemskou kolonii (Benes,

1984; Votrubec, 1985).

2.7 Moderni déjiny

Presto, Ze skoncily regiondlni valky nezdarem a vliv Nizozemct stale rostl, nastésti
se jim nikdy nepodafilo ovladnou celé indonéské souostrovi. I piesto, Ze byli
obyvatelé Indonésie vykofistovani i vlastnimi panovniky, stavéli se nejvice proti

nizozemské kolonidlni nadvladé, nebot ta je utlaovala kulturné i etnicky. Poéatkem
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20. stoleti se tak probudila novd vlna odporu viéi holandskému kolonialismu.
Indonéska vzdé€lanost, pochdzejici pievazné z javanskych aristokratickych vrstev,
se zacala sdruZzovat a zakladat organizace a spolky, jejichZ ukolem bylo probudit
obyvatele k boji za narodni svobodu.

Jednim z takovych osvobozeneckych hnuti byla indonéska narodni burZoazie.
Zadala vznikat v disledku novych projevii holandského kolonialismu a novych
ekonomickych vztahli. Predeviim na Javé se prosadila snaha uplatnit tradiCni
indonéskd femesla, a tak doSlo ke spojeni zajmt drobnych obchodnikidi s ostie
protiholandskym isldmskym hnutim a s hnutim zapadné vzdélané inteligence. Roku
1905 tak vznikla prvni politickd indonéska nacionalistickd organizace Sarekat
Dagang Islamiyah (Svaz isldmskych obchodniki), jejimz ukolem bylo ochranovat
muslimské obchodni z&jmy. O rok pozdéji se tato organizace stala Cisté politickou
stranou a byla pifejmenovana na Sarekat Islam (Islamsky svaz). Isldmsky svaz se stal
novou nad¢ji Indonésanti trpicich narodnostnim, socialnim i naboZenskym utiskem.
Islamsky svaz sice nasadil vSechny své sily emancipaéniho hnuti, avS§ak nedokazal
urit jednozna¢ny program. Nebyla to organizace, ktera by dokazala uskuteCnit
vyhranéné politické programy. Takovym programem byl aZ program indonéského
socialistického hnuti, ktery se zrodil ve 20. letech 20. stoleti. Ten ptivodil rozpad
Islamského svazu. Dal§im z takovych spolki byla strana Budi Utomo (Vzne$ena
snaha ¢i Vysoky cil), prvni javanska organizace usilujici o dosazeni kulturni
emancipace. Byla zaloZend roku 1908 v Jakart¢ a jejim pivodnim cilem bylo
vzdélavani. Ve tiicatych letech se vSak organizace pfemeénila na spolek politicky.
Politickych stran vznikalo stdle vice a vice. V prosinci roku 1912 byla zalozena
Indische Partij (Indonéska strana), ktera si jako prvni postavila za svijj cil dosazeni
uplné nezdvislosti Indonésie. Zakladatelé této politické strany vSak byli za svijj ¢in
roku 1913 vypové€zeni nizozemskou vladou a poslani do exilu. Roku 1916 vydal stale
pusobici Islamsky svaz na svém sjezdu v Bandungu na Zéapadni Javé usneseni, ve
kterém pozadoval samospravu pro Indonésii. Nizozemci roku 1918 poZadavku
Castecné vyhovéli ziizenim rady, zndmé jako Volksraad (Narodni rada), ktera se vsak
stala pouze poradnim orgénem nizozemského generdlniho guvernéra. Toto lidové
sdruzeni tak mélo jen minimalni moc.

Na konci prvni svétové valky (1914-1918) hrozilo v Nizozemsku propuknuti
nepokojtl, a tak Indonésaniim slibili ud€leni samospravy. Slib vesel ve zndmost jako

takzvany listopadovy slib, avSak nikdy nebyl uskute¢nén. V kvétnu roku 1920 doslo
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k rozdéleni Islamského svazu na levé a pravé kiidlo. Levicové kiidlo strany vytvoiilo
v tom samém roce Svaz komunistd Indonésie, ktery se v roce 1924 pfejmenoval na
Partai Komunis Indonesia (Komunistickou stranu Indonésie). Kromé& izemi byvalého
Sovétského svazu se jednalo o prvni komunistickou stranu v Asil. Komunistické
strana Indonésie ziskala brzy vliv a v prosinci 1920 se pfipojila ke Komunistické
internacionale.

Po prvni svétové valce doSlo ke zhorSeni hospodafské situace a tim
i k rostoucimu po¢tu dé€lnickych stavek. Na né reagovala roku 1923 kolonialni vlada
opatfenimi, kterd je$té vice omezovala oblanskou svobodu. I pfes tyto politické
problémy byla v Yogyakarté roku 1924 zaloZena takzvand Taman Siswa (Zahrada
student), ktera byla jednou z prvnich indonéskych §kol. Indonésti vlastenci studujici
v Nizozemsku, jimz byl i budouci statnik Mohammad Hatta (1902-1980), indonésky
pravnik, politik a pozdg&jsi viceprezident, zalozili v roce 1924 organizaci, kterd se
stala vid¢i silou indonéského narodné-osvobozeneckého hnuti. Dale se vytvofila
i dé&lnickda t¥ida vedend Komunistickou stranou Indonésie, ktera roku 1926
zorganizovala povstani na Zapadni Javé a vroce 1927 na Zapadni Sumatie. Ob¢
povstani byla z diivodu jejich malé pfipravenosti potladena a znamenala katastrofické
nasledky pro stranu. Mnoho ¢lenti bylo popraveno, poslano do vyhnanstvi ¢i do
interna¢niho tdbora. Komunisticka strana Indonésie timto prozatim zanikla.

V Cervenci roku 1927 zalozil Kusno Sosro Sukarno (1901-1970), budouci
prezident Indonésie, a Cipto Mangunkusumo, indonésky politik - Perserikatan
Nasional Indonesia (Narodni sjednoceni Indonésie), které se o rok pozd&ji
piejmenovalo na Partai Nasional Indonesia (Narodni strana Indonésie). Cleny byli
i ti, které zklamal fakt, Ze Lidova rada dosud nedostala zakonodarnou moc. Heslem
Naérodni strany Indonésie se tak stal boj za Giplnou nezavislost Indonésie. Sukarno si
dokazal ziskat své piivrzence a zdalo se, Ze strana je na cesté k ziskani svobody.
V roce 1928 mezi mladezi vzniklo nacionalistické hnuti a téhoZ roku 28. fijna byla
v Jakart& vyhlaSena v&rnost zemi pod heslem ,,jeden narod, jedna vlast a jeden jazyk*
(Votrubec, 1985, s. 103). Na kongresu téz poprvé zaznéla piseit Indonesia Raya,
kterd se pozdé€ji stala statni narodni hymnou Indonéské republiky. Neni tedy divu,
7e tento den je Indonésany dodnes oslavovan. Kolonidlni organy si velice dobie
uvédomovaly stdle v&tsi a vétsi touhu indonéského naroda po svobodé, a tak bylo
v prosinci 1929 vedeni Nérodni strany Indonésie, v€etn€ Sukarna, zatCeno.

Vysledkem tohoto aktu samoziejmé byly protesty Indonésantl, a tak ti, ktefi zistali
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na svobodg stranu formalné rozpustili a hledali jiny zpisob, jak Celit obtiZné situaci
(Benes, 1984; Votrubec, 1985).

Tticata 1éta 20. stoleti jsou ve znameni t&zké hospodaiské krize. V zari 1931
byl Sukarno a jeho spolupracovnici z vé€zeni propusténi. V srpnu 1933 vSak byli
znovu zajati a donuceni odejit do vyhnanstvi na ostrov Flores. Zde zulstali
v nizozemské vazb¢é az do doby japonské invaze vroce 1942. Stran bojujicich za
nezavislost Indonésie a zlep$eni socidlniho statusu Indonésani v téchto letech
vznikalo a zanikalo daleko vice. V roce 1934 zalozili indonésky politik a socialista
Sutan Syahrir (1909-1966) spoleéné¢ Mohammadem Hattou novou Nérodni
indonéskou stranu. V letech 1929 aZ 1933, v ramci sv€tové hospodaiské krize, byla
v kolonii komplikovana ekonomickd situace, a tak se nizozemska politika stale
ptiostfovala. Vroce 1935 se do Indonésie tajné vratil jeden z madla vidct
Komunistické strany Indonésie, ktef{ prezili kolonialni teror, Muso Manowar (1898-
-1948), znamy jako Musodo. Na Javé zalozil podzemni komunistickou organizaci,
kterd se pozd¢€ji stala zdkladem obnovené strany. Od poloviny tficatych let tedy
komunisté znovu obnovili svou ¢innost. Manowarovi se sice podafilo zalozit novou
organizaci, ale byl odhalen, a tak musel znovu uprchnout. Nékteré ze stran se
sloucily a spolecné¢ usilovaly o dosaZeni nezdvislosti Indonésie. PredloZené petice,
pozadujici autonomii Indonésie, vSak byly Narodni radou, v niz pfevazovali
Holand’ané, jednozna¢né zamitnuty.

V této dobé existovala i v ostatnich asijskych koloniich a zavislych izemich
celd fada hnuti pozadujicich reformy. Problémem jihovychodni Asie a Indonésie se
stal fasismus a zvla§t€ pak hrozba japonské expanze. Proto nabidly indonéské
politické skupiny kolonidlnim ufadim spolupraci v boji proti japonskému
expanzionismu a faS§ismu vibec. Nizozemské vlada vSak spolupraci odmitala a jak
jiz bylo feCeno nereagovala ani na nacionalistické navrhy indonéskych spolki.
Vzhledem k tomu, ze se k poticbam a prosbdm Indonésanti postavila nizozemska
svrchovanost opét zady, nezbylo indonéskym narodné osvobozeneckym hnutim nic
jiného neZ hledat posily pfedevsim proti nizozemskému kolonialismu. Bez ohledu na
celosvétovy zapas proti fasismu se stal indonésky boj proti stdvajicimu kolonialismu

Situace v Indonésii se tak stala pfithodna pro rozpinajici se Japonsko. Na jafe
roku 1942 se v ramci svého vale¢ného taZeni dostala japonska vojska na indonéské

souostrovi. A piesto, Ze byl vystfidan nizozemsky kolonialismus kolonialismem
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japonskym, bylo Japonsko zpocatku vitano jako dlouho oéekévany osvoboditel.
Japonska okupace (1942-1945) tak byla pfijimana jako pfipravna etapa, po které
bude nasledovat nédrodni svoboda. Japonci rozpustili indonéské organizace a usilovali
o vytvoreni organizaci kolaborantskych. Sami se povazovali za osvoboditele a §ifili
heslo ,,Asie Asiatim®. Z v€zeni propustili Sukarna, ktery, spole¢né¢ s Hattou
a dal3imi pfedstaviteli narodn€ osvobozeneckych hnuti mezivale¢ného obdobi, pfijal
funkci v japonskych ufadech. Japonci pochopitelné usilovali o to, aby Sukarno
a Hatta kolaborovali, ale jejich skrytym cilem bylo ziskat od Japonci jesté v prab&hu
véalky autonomii ¢i dokonce nezavislost. Aby tohoto mohli docilit, zacali s Japonci
spolupracovat (Benes, 1984; Votrubec, 1985).

V tomto obdobi zaal vzrastat vliv komunistického hnuti, k ¢emuz pfispély
japonské neuspéchy. Japonci vramci svého silného a zpocatku podporovaného
postaveni totiZz podfidili veSkeré indonéské hospodéistvi svym vale¢nym zgjmam.
Pro Indonésany tak nastala doba dal§tho vykofistovani. Miliény Indonésanti bylo
posldno do riznych zemi na vojenské prace. K upadajicimu postaveni Japonska
piispély i jeho vojenské prohry a porazky, které od roku 1943 neustale rostly. Tim se
prohlubovala ekonomickd krize v japonské fi§i a pochopitelné i v okupované
Indonésii.

Nastalé situace jen urychlovala proces narodniho uvédoméni. Japonci, ktefi
byli pfili§ zaméstnani valkou byli nuceni svéfit ¢ast spravy zemé€ do rukou
Indonésanti. K t€m se tak konecné dostdvaly hospodaisky a vojensky dilezité
informace. Sukarno a Hatta m¢li na své stran¢ velkou ¢ast obyvatelstva, ptedevsim v
socidln€ a ekonomicky pokrocilejsich oblastech, jakymi byly ostrovy Java, Madura a
Sumara. Propaganda, kterou si ziskavali indonésky narod, byla stale vice
nacionalistickd. Diky tomu, Ze od Japonct ziskali kontrolu na vétSinou regionalnich
ufadd naskytla se jim ptihodna doba pro nacionalisticky pfevrat, a tak se své Sance
pevné chopili. Vytvoreny byly indonéské ozbrojené sily s indonéskym distojnickym
sborem Pembela Tanah Air (PETA, Ochrénci vlasti) a dale byly v tajnych
podzemnich prostorach vyhodnocovany dileZité zpravy a Gdaje a promySlena dalsi
strategie. Rostouci vliv indonéského komunistického hnuti, ¢etna povstani rolniki,
projevy odporu ze strany inteligence, studentl a mladdeze se staly opérnymi body
piipravovaného indonéského prevratu. Doba, kdy se méla Indonésie stat opét sama
sebou, se blizila. Japonci piipustili vztyeni ¢ervenobilé indonéské narodni vlajky.

Déle uznali pisei Indonesia Raya za narodni hymnu a narodnim jazykem Indonésie
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se stala Bahasa Indonesia. Timto se kone¢né vyplnila studentska pfisaha z roku 1928.
Nékolik hodin po té, co dne 15. srpna roku 1945, pfistoupilo Japonsko na
bezpodminecnou kapitulaci, prohlasili Sukarno a Hatta Indonésii za nezavislou.
Kolem vladl jesté stdle rozruch zkonce druhé svétové valky, a tak se mohli
Indonésané dale vénovat svym vlastnim plantim. Nizozemci jiZ neméli sily podnikat
samostatné akce a soustfedili se na obnovu vlastni, Némci zpusto$ené, zem¢&. Britové
zachranovali své kolonie, Francie se starala o Vietnam a Amerika méla dost vlastnich
starosti s povale&nou situaci v Evropé a s Cinou.

Poté, co byla dne 17. srpna roku 1945 vyhlasena nezavislost Indonésie, byla
ustavena i ustava s prezidentskou moci, parlament a Nejvyssi konzultativni sbor. Po
pfijeti ustavy byl také ustaven prezident, ktery je zaroven nejvys$im predstavitelem
vykonné moci. Dne 17. srpna 1950 byla vyhlasena jednotnd Indonéska republika
a Sukarno prvnim indonéskym prezidentem (1949-1968). Viceprezidentem byl
zvolen Muhamad Hatta. Ideologickym a filozofickym zakladem Indonéské republiky
se stala pancasila'’ nebo-li pét zakladnich principt, p¥ipravovana jiz difve organizaci

PETA.

Moderni dé€jiny Indonésie jsou samoziejmé mnohem vétSim vyctem udalosti,
ale stejné tak jako dobou povaleénou a sou€asnou se jimi v této praci blize zabyvat
nebudeme. Politicky vyvoj byl po vyhlaSeni nezavislosti Indonésie pochopiteln¢
1 nadale komplikovany a akt vyhlaseni Indonésie, jako prvniho nezavislého stitu
jihovychodni Asie, se stal vyznamnou mezinarodni skute¢nosti. My vS§ak ponechme
dalsi boje za svobodu nové republiky politologim a historikiim. Nasledujici politické
déni v Indonésii totiZ patii jiZ do jiné kapitoly svétovych dé&jin, a tak se nezdrzujme

a prejdéme k vlastnimu jadru této prace - k historickému odkazu javanské kultury.

' Pancasila byla koncipovana Sukarnem a zahrnuje pét zasad tvofici ideologicky zéklad republiky:
1. indonésky nacionalismus, 2. internacionalismus nebo-li humanismus, 3. diskuse nebo-li demo-
kracie, 4. socidln{ spravedlnost, 5. kulturn{ vira v boha. O jeji interpretaci vedla pochopitelng islamska
pravice, komunisticka levice a nacionalisticky stfed neustaly boj (Benes, 1984).
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3 Nabozenstvi a filozofie na Javé

Monumentalni buddhisticko-hinduisticka javanska architektura bezpochyby piispéla
k tomu, Ze se stal ostrov vyhleddvanym mistem orientalist, archeologi,
antropologd, historiku a turistii. Pfesto, Ze by se mohlo zdat, Ze je Java plna tohoto
buddhisticko-hinduistického ducha, opak je pravdou. Jak jiZ bylo feceno i1 kdyZ piisla
hlavni vina islamu az ve 14. stoleti, stalo se toto ndboZenstvi hlavni ideologii,
kterd témeét pohltila ostatni systémy viry obyvatel Javy. V ndsledujicich dé&jinach
ostrova se sice mnohokrat usilovalo o navrat a obnoveni tradi¢nich buddhisticko-
-hinduisticko-animistickych javanskych hodnot, av§ak islamské nabozZenstvi se stalo
vSeovladajici ideologii. Dnes je Indonésie nejvétsi muslimskou zemi na svété
a ostrov Java se tak stal nejlidnatéj$im islamskym stitem svéta. Tento velmi
specificky, mistni umirnény druh islamu, ktery ptejal mnohé tradice z buddhismu,
hinduismu, ale i animismu, dnes vyzndva zhruba 88% obyvatel souostrovi. Ostatni
nepatrnou €ast tvoti z 5% protestanti, ze 3% katolici, ze 2% hinduisté a 1% tvofi
vyznavaci buddhismu. Kazdy indonésky ostrov je vSak v rlzné mife témito
nabozenstvimi ovlivnén. Indonésie je tedy typickym piikladem naboZenského
synkretismus. Jinymi slovy, co ostrov, to jiné ndboZenstvi - muslimska Java,
hinduistické Bali, katolicky Flores se skupinami animistd a muslimt, naboZensky
pestry ostrov Lombok a taktéz promichand Sumatra s muslimskym Acehem.

Ale ani z Javy duch buddhisticko-hinduistické kultury, nasaté téZ prvky
animismu, zcela nevymizel. Pfi studiu tradi¢ni javanské kultury - architektury,
literatury a divadla - se neobejdeme bez podrobnéjsiho vykladu naboZenskych smért.
Pojd'me se tedy podivat na vyznam, silu a historii jednotlivych z nich a na jejich
hodnoty tvofici javansky nabozensky synkretismus. ProtoZze jsme si ale tradiéni
javéanskou kulturu vymezili obdobim, kdy se stavély buddhistické a hinduistické
svatyng, vznikaly prvni literarni dila a utvafela se javanska stinova loutkohra, budu
se pfi vykladu naboZenstvi vénovat indickym ndboZenskym smértim, které v této
dobé, formovani javénské kultury, ostrov zasadnim zplisobem ovlivnily.
O pozdéjsich smérech, ovliviiyjicich Javu, jakymi jsou islam a kiestanstvi, se
zminime v ramci javanského nédboZenského synkretismu. Predmétem prace vsak neni

vyklad t€chto dvou nadbozenskych sméri.
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3.1 Animismus

Animisticka vira byla, stejné jako na mnoha jinych mistech na svété, ptivodni virou
obyvatel Javy i celé Indonésie. O animistické vife se dovidame piedevSim diky
poslednim domorodym kmenGm Zijicim na Grovni doby kamenné a bronzové,
napiiklad na ostrové Papua - Nova Guinea. Rekonstrukci animismu t€Z hodné
napomahd mytologie, a to mnohdy tak stara, Ze se jeji prib&hy vazi aZ do doby
piichodu prvnich obyvatel na indonéské souostrovi.

Hovotime-li tedy o animismu, madme na mysli viru ,v existenci
nadpfirozenych sil, které jako ozivujici duchovni princip jsou vlastni vSem objektim
naSeho svéta“ (Soukup, 2004, s. 635). Tvircem jedné z nejvyznamnéjSich teorii
animismu a geneze naboZenstvi viibec, byl britsky antropolog Edward Burnett Tylor
(1832-1917). Tylor byl soucasti evolucionistické Skoly reprezentované osobnostmi
jako byli - britsky pravnik Henry James Sumner Maine (1822-1888), skotsky etnolog
John Lubbock (1834-1913), vyznamny skotsky antropolog James George Frazer
(1854-1941), skotsky pravnik John Ferguson McLennan (1827-1881), Svycarsky
pravnik Johann Jakob Bachofen (1815-1887), némecky pravnik Adolf Bastian (1826-
-1905), francouzsky historik Noam Denis Fustel de Coulanges (1830-1889), rusky
etnograf, historik, sociolog a pravnik Maksim Maksimovic Kovalevskij (1851-1916)
¢i americky antropolog Lewis Henry Morgan (1818-1881). ,,Tito védci programoveé
aplikovali teorii biologické evoluce na dg€jiny lidské kultury a vSude hledali principy
darwinovské vyvojové koncepce, sméfujici od jednoduchého ke sloZitému a od
stejnorodého k riznorodému a vyvojoveé vyssimu® (Soukup, 2004, s. 297). Tak tomu
bylo i pfi jejich studiu ndboZenstvi.

Animismus miZeme povaZovat za prvni stupeil geneze naboZenstvi. Tomu
podle Tylora pfedchazely odpovédi na dv€ univerzdlni otazky, které domorodé
kmeny vedly k nasledné vife v bozské bytosti a vzniku animismu. ,,V ¢em spociva
rozdil mezi Zivotem a smrti a co je pfi¢inou takovych stavii, jakymi jsou trans,
spanek, nemoc, bezvédomi a smrt?“ A dale, ,,co jsou lidské obrazy, které se objevuji
ve snech a vizich?* (Soukup, 2004, s. 309). Odpovédi na tyto otazky se stala vira
v existenci né¢jaké, na téle nezavislé, substanci. Tou se stala duSe, imanentni slozka,
ktera neni v téle - schrance uvéznéna, a miZe tak ve spanku docasné opustit své télo,

bloudit a zaZivat situace, které se nam ukazuji v podob¢ snii. Duse muiZe t€lo opustit i

MIw®
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postupné pienesena i na zvifata, rostliny, neZivou piirodu a i na nezivé predméty
- lidské vytvory. Tak tedy vznikl animismus, prvotni ndboZenstvi, vira v du$i a v jeji
dal3f existenci i po smrti. Tato vira vedla k uctivani duchli zesnulych, kterym byla
postupné pfic¢itana vétsi a vétsi moc a nové vlastnosti. Snaha a potieba komunikovat
s t€mito duchy dala vzniknout prvnim modlitbAch a formam uctivani. Dals$im
predpokladem bylo, Ze tyto duse a duchové n€kde musi zit - pfebyvat. Tak vznikla
vira v posmrtny Zivot. Nez4vislad existence a pohyb duse a duchid byla samoziejme
pfi¢inou viry v to, Ze mohou z t€la nejen vystoupit, ale i do n& vstoupit. Tak se
zadala vysvétlovat posedlost ¢i trans, ktery zapti€inila cizi duse, jez vstoupila do téla
zivého. To dalo vzniknout vymitani zlého ducha (d’abla) - exorcismu. Vira v to, Ze se
muzZe duSe ¢i duchové usidlit i v neZivych, materialnich v&cech, které diky tomu
ziskaji zvlastni silu, dala vzniknout feti$§ismu. Feti$tim byla postupné ddvéana lidska
podoba. Jejich uctivani vedlo k prvnim modlosluzbam, které pozvedly duchy na
urovent bohti. Tak dle Tylora vznikl polyteismus. Kazdy buh mél svoji funkci
a ovladal uréitou oblast pfirody ¢i zivota. Bohové byli hierarchicky diferencovani
a vjejich Cele stal bih jediny a nejvyssi. Postupem cCasu zacali niz§i bohové
ustupovat do pozadi a ve chvili, kdy bylo vSe zcela podfizeno bohu jedinému, vznikl
monoteismus (Soukup, 2004).

I obyvatelé Indonésie, tedy i ostrova Javy, véfili, Ze kazdd Ziva bytost,
rostlina ¢i strom a kazda véc ma svoji duchovni silu, zvanou mana, ktera muize
pfechazet na Cloveéka 1 na véc. Tato sila je sice vSudypfitomnd a pro vSechny
kvalitativn€ stejnd, avSak n¢kdo ji mize mit vice ¢i mize disponovat silou mocnéjsi
nez maji druzi. Mana mtze byt také v nékteré Casti téla koncentrovanéjsi nez v jiné.
Lidé, kteti vlastni tuto silu jsou spoleCensky obavanymi. A tak i oblast Indonésie
patii mezi ty, kde se lidé snazili pfevzit na sebe tuto silu prostfednictvim ritualniho
kanibalismu ¢&i praktik loveli lebek (naprfiklad stiedni Kalimantan). Pro blaho
indonéské preliterarni spolecnosti bylo dilezité, aby byla mana v t¢le jedince i ve
spole¢nosti rovnomérné rozloZena - nesméla tak byt ani naru$ena a nesmélo ji byt ani
mnoho ani malo. Ne vzdy vSak bylo takového stavu docileno, a tak mu domorodci
pomoci magickych praktik napomahali. Z pocatku stacilo pojist maso né&jakéko
state¢ného nepfitele ¢i silného zvitete, nebo si na krk pové&sit nahrdelnik z tygfich
drapt ¢i zubl. Postupem ¢asu se tato opatfeni stavala vice a vice sofistikovangj$imi
a vznikla tak nekonec¢nd fada zvykl, predpist a tabu, napomahajici ziskat ztracenou

rovnovahu many - vnitfni magické sily. Nebezpecnymi pro domorodou preliterarni

42



spoleénost byli zli duchové, ¢arod&jnice a osoby s malou magickou silou, ktefi se
neustéle snazili okrast druhé o jejich silu. Snadny cilem se pochopitelné stavali malé
déti. A praveé na Javeé nalezneme jistou analogii s nas$i Polednici - Zenské strasidlo ji
podobné, tak zvané kuntianak, které vysavalo Zivotni silu z bezbrannych novorozeiiat
(Dubovska et al., 2005).

Vedle vsudyptitomné sily many véfili Javanci (Indonésané) téZ v existenci
duse, individualni - osobni duSe, ktera ¢lovéka provazi po cely jeho Zivot. Ta po
smrti téla sice opousti svou schranku, aviak zistava budto v jeho nejbliz$im okoli ¢i
se odebere do v&¢nych posmrtnych sidel na vrcholcich posvatnych hor (Dubovska et
al., 2005).

Indonésky animisticky svét byl tedy obydlen Zivymi tvory, dusemi pfedkd
a riznymi duchy, ktefi lidem na jedné strané¢ pomahaji, mnohem vice vSak Skodi.
Clovék, ktery zngjakého divodu ducha rozzlobi, miZe zptsobit problémy nejen
sobg, ale i roding a celé vesnici. DileZité tedy je si duchy neustale naklanét riznymi
obétinami. Témi jsou dodnes, tak jako v jinych naboZenstvich, i v Indonésii kvéty
a pamlsky, zanechavané u stromu ¢i na bfehu mote, feky a podobné, jejichZ obé&tni
misto nasycuje dym vonnych tyCinek a pryskyfice.

Javansti domorodci veéfili, Ze duse zemielych predkt maji 1 po smrti zajem
o blaho a bezpetnost celé komunity, a tak se stavaly pfisnymi soudci t€ch Zivych,
kteti své povinnosti zanedbavali. Proto se stalo uctivani predkd nejdalezitéjsi
povinnosti. Nejvyse uctivanym piedkem byl dahyang desa - myticky zakladatel rodu
¢i vesnice. Vyznamnymi byli ale i mnozi dal$i predkové. Pozistali chtéli
pochopitelng jejich silu n&jak vyuzit, a tak se snazili s duchy zemfelych piedkt
navézat kontakt. Ke zprostfedkovani této komunikace slouZil Saman, zvany dukun,
ktery privolal-li du$i, umoznil ji vstoupit do svého téla ¢i do ktomuto ucelu
zhotovené loutky. Nejprve se vSak musel sam zbavit své vlastni duse, kterou z téla
vypudil v navozeném transu. K tomu pouZival rdznych prostiedkd, jakymi jsou
rytmicky pohyb tance, zpév, hudba, kout z kadidla, a dalsi. P#i tomto ritudlu pouzival
masku, kterd s nejvétsi pravdépodobnosti pfedstavovala podobu vyvolavaného

ptedka. N&kdy pouzival téZ masku totemového zvifete. Po vstoupeni duse do jeho

vvvvvv

vvvvvv

n¢ ureni mista, kde se kmen miZe usadit (Dubovska et al., 2005).
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Zobrazovani vybranych zvifat bylo, a v n€kterych oblastech souostrovi dosud
je, pro dosaZzeni magického uéinku velmi roz§ifené. Nejéastéjsim motivem byl ptak
- v nejstarSich dobach zoborozec, kterého po ptichodu hinduismu vysttidal myticky
ptdk garuda - dopravni prostfedek boha Visnua a zdrovenl pfemozitel hadu.
ZoborozZec byval zachycen na bronzovych bubnech, na nichz byly vyobrazené lodé
dusi zemfelych. V neolitické dob& byla totiZ po celé Indonésii, stejné tak jako
v jinych &astech svéta, rozSifena piedstava, ze duSe zemielych jsou na onen svét
dopravovani lodi (Dubovska et al., 2005).

V zépadni ¢asti indonéského souostrovi byl animismus vystiidan v prvnich
stoletich naSeho letopoctu indickym naboZenstvim - hinduismem a buddhismem.
Nové pronikajici naboZenské systémy se rychle ujaly, ale k iplné asimilaci ptivodni
animistické viry i pfes jejich silu nedoslo. Indicky hinduismus a buddhismus se zacal
pfizptisobovat novému prosttedi, a tak doslo k prolnuti indického naboZenstvi
s puvodni javénskou animistickou virou. Zaroven doslo i k promiseni hinduismu
a buddhismu navzijem.

Dnes se prastaré animistické prvky objevuji v kazdém z péti oficidlnich
nadbozenstvi (islam, buddhismus, hinduismus, katolicismus a protestantismus)
a mnoho Indonésant dale, bez ohledu na svou viru, praktikuje tradiéni animistické
ritudly. Dokonce se vypravi, Ze i prvni prezident nezavislé Indonésie, Achmed
Sukarno stravil za revoluce v roce 1946 cely den modlitbami ke svému obfadnimu
krisuls, aby ziskal odvahu a mravni silu (Dubovska et al., 2005; Backshall et al.,

2004).

3.2 NejstarsSi indické ideové systémy

Od prvnich stoleti naseho letopoctu se do Indonésie zadaly §ifit indické ideové
systémy. Ve své domoviné za sebou mély jiz stalety vyvoj a byly zcela rozvinuté.
Pro lepsi ilustraci indického naboZenstvi, ktera ovlivnila kulturu Javy a tedy i celé
Indonésie nejdiive struéné popiseme vyvoj indickych naboZenskych smért a spolu

s nimi 1 dileZitych literarnich dél.

18 Kris je typick4 indonéska nebo malajska dyka s vinkovym ostfim.
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Nejstarsi literarni a zéroveri naboZenskou pamatkou indickych Arja' jsou
védy. Jedna se o texty sepsané v archaické formé sanskrtu, které vznikaly postupné
v obdobi let 1500 aZ 400 pied nasim letopoétem. Tento rozsdhly soubor obé&tnich
hymni, melodii a rituala je rozd€len do nékolika ¢asti. Nejstar$i ¢asti véd jsou Ctyfi
sanhity”® - sbirky ver$i a moudra k uctivani bohii. Témi byli pievaZné boZstva
pfirodni, tedy personifikované p¥irodni sily a jevy, které bylo nezbytné si neustale
usmifovat a naklanét Cetnymi obétinami. Dal§im obdobim indického mysleni byl
brdahmanismus. Na sanhity tedy navazuji prozaické brdhmany, texty vysvétlujici
a dale rozvad&jici podstatu a vyznam obétniho ritualu. Osudy tehdejsich lidi byly na
spravném provedeni obétniho ritudlu zcela zavislé, a tak mohli ritudlni obfady
provadét pouze knézi - brdhmani. Jen ti pomoci obéti zajistovali $té€sti, moc
a bohatstvi a diky tomuto vysadnimu postaveni byli dokonce diileZit&j$i neZ sam kral.

V tomto obdobi byl také definitivné institucionalizovan indicky kastovni
systém. Obyvatelé byli rozdé€leni do ¢tyf zakladnich skupin. Tyto varny (kasty) byly
zcela uzaviené a kazda znich disponovala vlastnimi zdkony, zvyky, pravy
a povinnostmi. Nejvy$§i stupeni této hierarchie zaujimali kn&zi - brdhmani, po
kterych nasledovali kSatrijové - kralové, Slechta a ti, ktefi méli v rukou politickou i
vojenskou moc. Dalsi kastu tvofili vaisjové - kupci a zem&délci a posledni, ¢tvrtou
skupinu tvotili Sudrové - femeslnici a sluzebnici, ke kterym pravdépodobné patiili
i ptislusnici ptivodniho neérijského obyvatelstva. Jejich udélem bylo tfem vyse
zminénym vrstvdm slouZit. Zcela mimo tento kastovni systém stalo bezkastovni
obyvatelstvo tak zvani nedotknutelni - pdriové. Tato skupina je dones nejnizsi
a nejvice diskriminovanou indickou socialni skuapinou. Jednotlivé socialni skupiny
jsou vymezené skrze ritudlni istotu, pravidla endogamie a sdilené jidlo. I pfes to,
7e indickd ustava timto zplsobem dé&lit a diskriminovat obyvatelstvo zakazuje,
je kastovni systém v ramci indického hinduismu dodnes praktikovan.

Vratme se ale kprvnim literdrnim nédboZenskych dildm. Na brdhmany
navazuje jedno z nejdilezitéjSich indickych nabozZenskych dél - upanisady. Tyto jiz

filozofické texty piekracuji ramec védského obétniho ritualismu a kladou tim

¥ Arjové byli prisludnici kogovnych kmend, nositeli starych indoiranskych jazyki. Pavodng obyvali
spole¢né izemi, kde hovofili jazykem (pra)indoiranstinou. Jejich lokalizace pravlasti je v8ak sporna,
ale pravdépodobné sidlili v oblasti dne$niho jizntho Ruska. Zde se postupné oddélovaly jednotlivé
kmeny a zhruba od poloviny 2. tisicileti zataly migrovat do irant (Médové, Per§ané) a Indie (védsti
Arjové), ale i do jinych oblasti. Takzvani véditi Arjové pronikli ve druhé poloving 2. tisicileti pies
Afghanistan do Indie. Zde si postupné podmanili domorodé indické obyvatelstvo a asimilovali s nim.
Védsti Arjové se stali nositeli takzvané védské kultury.

20 Nejstarsi &4st védi jsou &tyti sanhity, které tvoti sbirky Rgvéd, Samavéd, Jadsurvéd a Atharvavéd.
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zéklady pozdéjsiho indického naboZensko-filozofického mysleni. Jejich obsahem je
vyklad nauky o pfevtélovani dusi a kolob&hu Zivota. V hinduismu jsou védy dodnes
posvatnymi texty, védénim, které sepsali védsti svétci.

Lid¢ si byli ¢im dél tim vice v€domi nerovnovahy, kterou zavedeny kastovii
systém jeSt€ vice prohloubil. Od jedince naleZejiciho ke kastovnimu systému se
ocekavalo, Ze bude plnit své spoleCenské a rodinné povinnosti. Jeho individualni
role ve skupin€ vSak byla jen okrajova a pokud chtél praktikovat svoji filozofii &i
naboZenstvi, nesmél tak ¢&init vrozporu spravidly své kasty. Osud kazdého
jednotlivee tak byl pfedem uren jeho rodinou a piisluSnosti kté ¢i oné kasté.
V pribéhu 6. stoleti pred naSim letopoctem tak v Indii vzrostl pocet t&ch muzd, ktefi
svlj kastovni spoledensky systém opustili a rozhodli se pro asketicky, svobodny
zivot. Paté stoleti pfed nasim letopoctem je tak dobou hluboké naboZenské krize,
nasledkem které vznikla fada sekt. Pravé v tomto obdobi se narodily i dvé nejvétsi
duchovni autority Indie - Buddha (asi 563-483 pf. n. 1.) a DZina (540-468 pt. n. 1.)*".
Cesta téchto dvou myslitelt, méla za nasledek vznik dvou sekt, z nichZ se pozdé&ji
staly dva samostatné nabozenské sméry - dZinismus a o néco malo mladsi
buddhismus. Pod vlivem téchto dvou proudd se v Indii zménil brdhmanismus

a vznikla dalsi faze indického mys$leni - Ainduismus.

3.3 Hinduismus

Kdyz hovotime o hinduismu nehovoiime o ném jen jako o systému ndbozensko-
-filozofickém, ale i jako o komplexu sociokulturnich hodnot, norem a instituci, které
v indické spolecnosti plati jako pevny a neménny spole¢ensky fad dodnes. Terminem
Hhinduismus® se vlastné souborn€ oznaduje velké mnoZstvi naboZenskych
a filozofickych smért, zvyklosti a tradic. Jeho zrod neni vazan na Zadného
konkrétniho zakladatele, nema ani zaddnou Ustfedni knihu, jako kfestanstvi bibli &i
isldém kordn a ani ¢asové nelze jeho zrod ptesné stanovit. Béhem vice nez t# tisic let
se neustale utvérel a vstiebaval nové a nové prvky. Hinduismus je tedy nespoutana
a tolerantni filozofie a ideologie, navazujici na uéeni védské tradice, od které se zacal

postupné odchylovat. Charakteristické je pro n&j dodrzovani kastovniho rozdéleni

! Dzina (540-468 pt. n. 1), vlastnim jménem Vardhamana Mahavira (Velky hrdina) nebo DZina
(Vitéz). Byl soutasnikem Buddhy. I po nm bylo pojmenovéno udeni, jehoZ byl zakladatelem,
dzinismus. Ten stal spole¢né€ s buddhismem v opozici proti pieviadajicimu brahmanismu a pozdgji téz
hinduismu.
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spole¢nosti, které je i pfes zdkaz indické ustavy, v Indii stale praktikovan a lze
dokonce fici, Ze dnes existuje tolik verzi hinduismu, kolik je v Indii rodovych skupin
a vesnic.

Tradice uctivani ptirodniho boZstva v hinduismu postupné ustupuje do pozadi
a na jejich misto nastupuji bohové jini. Nejvyssi trojici té€chto boZstev byl Brahma,
Siva a Visnu. PFili§ abstraktni bih Brahma nebo-li Stvofitel se vSak nikdy nestal
pfedmétem vétstho uctivani. V centru ndboZenského uctivani tak stoji zbyli dva
bohové - Siva, bith plodnosti i smrti nebo-li Nigitel svéta, a Visnu, jeho Obnovitel.
Hinduistického mySleni se v8ak opira o vyvoj Sesti klasickych filozofickych systému
- mimdnsu (nejstar$i z nich) a véddntu, njdju a vaisésiku, sdnkhju a jo'guzz.
Nejvyznamngj$imi nabozenskymi sméry jsou pak visnuismus a Sivaismus, které
miiZzeme povaZovat za dva zakladni kulty hinduismu. Ve vychodni Indii je timto
kultem t67 Saktismus™.

Ni&itel Siva ma podvojny charakter, a proto i fadu jmen. Piesto, Ze slovo
»Siva“ znamend ,,milostivy, pi{vétivy, vystupuje t€Z jako Rudra jako bytost strasna
a obavana. Casto je nazyvan Mahadéva &i-li Velkym bohem nebo Mahé$vara nebo-li
Velkym péanem. Jeho kult je oproti viSnuismu a buddhismu spojovan se zvifecimi
ob&tmi. Jeho Zena, bohyn& zosobiiujici jeho boZskou silu - Sakti, je téZ uctivana pod
mnohymi jmény. K dalsim bohim Sivaistického panteonu patii i jejich syn Ganesa,
uctivany jako btth moudrosti. Charakteristickym pro Sivaismus je uctivani Sivy jako
pana a stvofitele viech bytosti. Casto je alegoricky uctivan v podobé falického
symbolu - lingamu. Ten je t¢Z symbolem energie a bozské sily. Plodnost znazoriluje
pfedevsim pokud je ztvarnén ve vertikdlni pozici v nadob¢ tvaru vulvy, znamé téz
pod oznaenim yoni. Yoni slouzila také jako nadrzka na sv€cenou vodu, kterou véfici
polévali lingam.

Proti niéitelské sile Sivy stoji ve visnuismus kult boha Vigny - Obnovitele
a Uchovatele svéta. Na zemi se objevuje v deseti riiznych vt€lenich - avatdrii, z nichz

nejvyznamnéj$imi jsou Kr$na a Radma. Visnu je pomocnikem lidi a zachrancem svéta

* Mimansa se zabyva vykladem véd, hlavné vykladem obg&tniho ritualismu. Véddnta nebo-li
spasitelské ucenf je téZ interpretaci textl upanisad - Bhagavadgity (ndboZensko-filozofickd basen, ¢ast
Sesté knihy stroindického eposu Mahdbhdrata) a Brahmasiter (vyroky shrnujici uCeni upanisad).
Njdja se zabyva teorii poznani a logikou. Vai§ésika je vykladem jevového sv&ta. Sdnkhja se zabyva
filozofickym zékladem cesty spasy a joga praktickymi metodami vedouci{ k ukon&eni tohoto kolob&hu
Zivota.

 Saktismus je smér hinduismu, ktery uctiva bohyni Sakti jako Zenského principu. Je uctivana jako
samostatné boZstvo ¢&i jako Zena boha Sivy. Vystupuje té2 jako Umd, Péarvati, Durga, Kali &i Sitala.
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a jako takovy se mtze vtélovat i do historickych osob, naptiklad krald, jak tomu bylo

Casto prave na ostrove Java (Dubovska et al., 2005).

Cilem hinduismu je, podobné¢ jako u buddhismu, osvobozeni (modksa)
z kolobéhu zivota (samsdra). Konfrontaci s modernim evropskym mySlenim
a kiestanstvim vznikl specificky typ neohinduistického uceni. Ten je spojenim
kritiky nékterych tradic s filozofickou pfedstavou jediného univerzalnito
nabozenstvi. Nejvy$§im projevem tohoto sméru je védanta, spasitelské uceni
kladouci si za cil odprostit dusi ze zakona a oplaty ¢ini (karma) a jeji dovedni
k osvobozeni z neustalého kolob&hu zivota. Tento monoteisticky hinduismus je
hinduismem véfici v jednoho nejvyssiho boha Brahmu nebo-li Absolutno. Ten fidi
svét pomoci niz§ich boht. Tento, takzvany lidovy hinduismus, kterd ma dnes oblibu u
vesnického obyvatelstva, se d&li na tf vétve, reprezentujici bohy - Visnu, Sivu
a Sakti nebo-li Velkou Matku (Allan et al., 1993).

3.4 Buddhismus

Buddhismus je nabozensko-filozoficky systém zaloZzeny v 5. stoleti pfed nasim
letopo¢tem v severovychodni Indii. Klade diraz na osobni meditacni praxi jako
prostiedku k dosazeni vnitini svobody. V Indii ziskal mnoho stoupenct a byl zde
teoreticky propracovan. Své koteny vsak trvale zapustil v sousednich jihovychodnich
oblastech Asie, dale v Ciné a v Japonsku. Z domovské Indie byl postupné vytlaten

revitalizovanym hinduismem.
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Zakladatelem buddhismu je Siddhartha Gautama (asi 563-486 pt. n. L.).
Narodil se kolem poloviny 6. stoleti, zhruba roku 563 pfed naSim letopoétem
v roding kniZete z vale¢ného rodu Sakju. Jeho rodidtém byl hajek Lumbini nedaleko
mésteCka Kapilavastu na Gpati Himaldje (dnes uzemi Nepalu). Jako syn bohatého
kniZete z rodu Sakjii t6 dostal ptidomek Sakjamuni. K jeho poleti se vaZi mnohé
legendy. Jedna tiké, Ze se kralovna o jeho narozeni dozvédéla ve svém snu o bilém
slonovi. Ten ji pry vlozil do jejitho lina bily lotos, a maly princ se poté vynofil
z jejiho stehna. Na t&le ditéte pry byla patrnd prorockd znameni znacici osviceného
a univerzalniho vladce. Jeho otec se ho snaZil vychovavat tak, aby vném nic
neprobudilo asketické poslani. Jako princ tedy dostal jméno Siddhartha - ,ten, jehoZ
cil byl naplnén®. Aby bylo zabranéno jakémukoli kontaktu s okolnim svétem, vyrostl
Siddharta v pohodli a piepychu kralovského palace, odfiznutého od tvrdé
skute¢nosti. Ve svych dvaceti letech se oZenil se svou sestienici JaSddharou.
Siddharta Gautama tusil, Ze za zdmi paléce je Zivot jiny. Nikdy se vSak uZ nedovime,
a v pfestrojeni, nebo druZinou patné stieZend vyjizd’ka na koni. Rika se také, Ze jeho
zména priSla po narozeni jeho syna Rahulu, kterd v ném probudila uvédomeéni si
reality zrozeni a smrti. Jisté ale je, Ze mu tento osudovy den navzdy zménil jeho
Zivot. Pfesto, Ze se mu narodil syn, ziekl se rodového bohatstvi, vladaiské kariéry
a své vlastni rodiny a vydal se na pout’ hledat ,,pravdu®. Jeho cilem bylo dosaZeni
vnitinfho miru, vysvobozeni z vééného kolobéhu Zivot a odpoutani se od lpéni na
Zivoté. Na existencialni otazky vSak odpoveédi nenaSel, a tak se rozhodl pro cestu
télesnych cviceni - sebeumrtvovani, duchovnich poutniki, ke kterym se pfidal. Po
Case si v8ak uvédomil, Ze své télo tyrd zbyteéné. Zklaman tim, Ze cesta nejtezsiho
odtikani neni tou spravnou cestou, usedl jednoho dne v hluboké meditaci pod strom
bodhy (smokvonl) a dlouhy €as zde meditoval. Pfi skromném az téméf zadném
stravovani, doSel jedné noci aZ na pokraj svych sil. Tehdy se mu zjevila temna ¢4st
jeho byti. Z jeho nejhlubsiho nitra nevédomi vystoupil démon Mara - Pan chtice
a smrti, a snazil se ho svést na cestu materidlnich potieb a jejich uspokojeni. AvSak
Siddhartha byl do svého patrani tak zabran, Ze lichotkam a hrozbam tohoto vnitiniho
démonického pokuSeni nevénoval Zadnou pozornost. Na konci dlouhé noci
a ustaviéné meditace dosdhl osviceni, tedy i odpovédi na otdzku smyslu Zivota. Ze
Siddharthy Gautamy se stal Buddha - Osviceny ¢i Probuzeny a nalezenou pravdu

o smyslu Zivota déle pteddval v ramci buddhistické nauky. Ve chvili, kdy si Buddha
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mohl vybrat mezi nekoneénym stavem ¢istého byti - nirvdnou a setrvanim na zemi,
rozhodl se pro ukazéani cesty, kterou sdm prosel, dalSim lidem. AZ do své smrti v roce
480 pifed nasim letopoétem tedy putoval kralovstvimi v severni Indii a pfedaval zde
lidem své uceni o Zivotni pravde. Nejvice konvertith pochazelo z kasty vaisjii, kteti
jiz déle nechtéli tolerovat brahmanskou aroganci. Rostouci pocet stoupenct nakonec
vedl Buddhu k zaloZeni mniSského fadu (Albanese, 2001; Jordan, 2005; Tatjana,
2003).

Buddha dosahl osviceni a pravdy Zivota, ve které¢ poznal, Ze ,,svét a ¢lovek
jsou spojenimi pocitd, té€lesnosti, pfedstav a vnimani, pudovych sil a védomych aktt*
(Tatjana, 2003, s. 12). Pochopil, Ze sansdra - cyklus Zivota a smrti, vedouci k novym
znovuzrozenim, potrva tak dlouho, dokud bude Ziva bytost disponovat vlastnostmi,
jakymi jsou zavist, chtivost a nendvist. ,,Tak jako voda neustéle protékd fekou a nam
se zda stale taz, ackoliv neni, tak je také zivot lidi stale odplyvajicim a obnovujicim
se proudem elementi byti, nepferuenym ani smrti. Zivot je nyni uspofadan podle
karmy, nebot’ Clovek je tim, ¢im byl, a bude tim, ¢im je* (Tatjana, 2003, s. 12).
Cilem kazdého ¢lovéka je tedy tento ,,nekonecny* kolob€h opustit, vymanit se z ponut
zadostivosti a dosdhnout nirvdny. Vychodisko ztohoto strastiplného a pomijivého
pozemského Zivota Buddha formuloval v takzvanych Etyfech vzneSenych pravdach,
tvofici podstatu Buddhova uceni, osvobozuji z opétovnych zrozeni a vedouci
k nirvané.

Poté, co Buddha dosdhl svého osviceni, uvédomil si smutnou skute¢nost,
Ze lidé na jeho uceni je$té nejsou pfipraveni. Neiprve se tedy stahl v osamoceni zpét
do lesa a odmitl své mySlenky dale roz§ifovat. Tti tydny smé&foval do nového stavu,
do osviceni, kde cerpal zkuSenosti. Po tfech tydnech se k nému pfiblizila dva
nejvyssi bohové sansdry - Indra a Brahma a ptinesli mu dary. Od Indry dostal velky
bily lasturovy roh a od Brahmy zlaté kolo s tisici paprsky. Oba tyto dary symbolicky
oznacuji otaCeni kola dharmy - zdkon buddhismu o cest¢ k dokonalosti, kterym se
dalo do pohybu Siteni nové Buddhovy viry. Byly prosbou a pohnutkou, aby své u€eni
poskytl bez vahani vSem. Princ Gautama, nyni jiz Gautama Buddha, tedy opustil les
a vydal se na svou pout. Nejprve Sel do Sarnathu - dnes jednoho ze Ctyf

nejvyznamnéjsich poutnich mist pro buddhisty®®, které se nachazi nedaleko mésta

2 Ctyti velkd poutni mista buddhismu jsou Lumbini, kde se Buddha narodil, Bédhgaja, kde dosahl
osviceni, Sarnath, kde poprvé ucil, a Kusinagar, kde odesel do parinirvany (Buddhova nejvy38i moZzna
nirvana).
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mist v Indii. Sarnatha, dnes znama také jako Misto jelend, je mistem, kde Buddha
poprvé promluvil ke svym ulednikiim. Zde podal poprvé udéeni, vysvétleni své
nauky, skrze Ctyfi vzneSené pravdy. Jsou jimi za prvé pravda o utrpeni, kterd
ukazuje, Ze strast je zkuSenosti univerzélni a postihuje vechny lidi na svét€; za druhé
pravda o vzniku téchto strasti, kdy pfi¢inou utrpeni je cyklus znovuzrozeni, pohanén
touhou po zZivote; za tieti pravda o zruSeni utrpeni fikajici, Ze strast mizeme odstranit
pouze odstranénim nasi touhy; a koneén¢ posledni ¢tvrtou pravdou je pravda o cesté
vedouci ke zruSeni strasti, tedy pravda o tom, Ze touhy je moZné se postupné€ zbavit.
Toho dosdhneme, vydame-li se stejné jako Buddha po osmidilné stezce pravého
nazoru, rozhodnuti, fe€i, jednani, Ziti, snaZeni, pfemysleni a pravého soustfedéni.
Protikladem k lidskému Zivotu plného strasti je stav dokonalé¢ho osviceni a ukonceni
sansdry - nirvdna. Ta lezi mimo prostor lidského chapani. Pouze mnich, ktery dosahl
svym prostym Zivotem urovné arhanta - zaslouZilého mnicha, miZe dosahnout
1 mirvdny. Po prvnim Buddhové vystoupeni putoval po celd desetileti Indii
a zvéstoval své u€eni. Sdm Buddha vstopil do nirvdny kratce pted tim neZ zemtel
(Albanese, 2001; Tatjana 2003).

Plvodni buddhistické ufeni - théravdda se opird o kanonické texty
shromézdéné v Tipitace, souboru théravadovych spistl. Rika se mu téZ ,,Mala cesta“,
»Maly viiz“ nebo ,,Cesty starSich* a vyznaCuje se €istotou ideald, které si zachovala
do pozd¢jsich dob. Buddha odmital oba Zivotni extrémy - jak Zivot ovladany slastmi
a rozkosi, tak i takovy, ktery je podvolen sebetryzni a stradani. Podle Buddhy ma
moznost dosaZeni nirvany kazdy, a to bez ohledu na kastovni pfislusnost.
V théravade je tak chdpan jako dokonaly vzor, nikoli v8ak jako bozZska bytost. Diky
tomuto nediskriminujicimu zplsobu uceni Buddha v kratkém c&ase ziskal fadu
stoupenct. Nejzanicengjsi z nich pak byli jako misionafi vysilani do ostatnich kraju.
Vzniklo mnoho klaster a dokonce i zensky mnissky fad. Pfes svou Cistotu a prostotu
Zivotniho stylu vsak théravada nenasla takové rozsifeni jako mlad$i buddhisticky
smér mahdjdna. Vyznavaci tohoto sméru, oznacovaného téZ jako ,,Velka cesta® &i
»vVelky viiz (spasy)*, oznacili théravddu za hinajdnu &i-li ,MenS$i viz (spasy)“. Sami
sebe pak prohlasili za nasledovniky plivodniho pravého buddhistického uceni.
V obdobi 1. az 4. stoleti vzkvétaly ob€ Skoly, avSak v pribéhu dalSich ti stoleti
prevazilo uceni mahdjdny (Albanese, 2001; Dubovskd et al., 2005). Mah4jana

neklade hlavni diraz na vlastni spaseni, ale na pomoc vSem ostatnim lidem a na
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soucit s Zivymi tvory vibec. Skola tedy povolovala vice moZnosti ve vykladu
a odmitala koncepci idedlniho samotédfského mnicha - arhantu. Ten, kdo uz dosahl
osviceni a stoji tak na samotném prahu nirdvny, aby se ji ve prospéch ostatnich tvord
ztekl, se nazyva bddhisattva - tedy ten, ktery se buddhou teprve stane, ktery sméfuje
k probuzeni a jehoZ podstatou je bodhi - vnitini probuzeni &i-li osviceni. Bytost
(sattwa) bodhisattvy tedy dosahla osviceni, ale nikoli nirvdny - dokonalého osvicent
a vymanéni se z cyklu znovuzrozeni. Svym rozhodnutim poméhat dal$im na jejich
cesté¢ ke spaseni dokonale ilustruje dvé zakladni vlastnosti ,,Velkého vozu® -
laskavost a soucit. Tento ¢in bodhisattvi pfispél ke zvySeni mysticismu, a to nikoli
ve smyslu vytvofeni Buddhovych zastupctl, ale nekoneénym znasobenim Buddhy
samotného (Albanese, 2001; Dubovska et al., 2005).

V puvodnim théravadovém uceni byl tedy Buddha pouze duchovnim vzorem,
vidcem hlasajicim pravdu vedouci ke spase. Oproti tomu v mahajanovém
buddhismu se stal transcendentni bozskou bytosti obklopenou nebeskymi bytostmi,
ktera se projevuje vriznych forméch. Nejvyznamné&jsi takovou formou je
bédhisattva nebo-li spasitel. Svymi zaky byl pozdé&ji zboZstén a prohlasen za jednoho
z fady buddhd, tedy lidi, ktefi dosdhli osviceni a dale vedou druhé na jejich cesté.
Tito pozemsti buddhové vsak byli pokladani pouze za odrazy takzvanych dhjdni-
buddhii - buddhlG nebeskych, ktefi v nebi, ponofeni do meditace, sedi na svych
lotosovych kvétech. Tak tedy vznikl v mahdjdnovém buddhismu novy panteon, kam
vedle bddhisattvii piibyli dalsi bytosti hodné uctivani. V 5. stoleti byla do panteonu
zahrnuta i Zenskd boZstva, coZ signalizovalo poc¢dtek uéeni nazvaného vadzZrajdna
nebo-li ,,.Diamantovy viz®.

V prvnich dvou staleti po Buddhové smrti, kdy se spole€nost ocitla bez svého
charizmatického a autoritativniho viidce, proSel buddhismus sloZitym obdobim.
Ve 3. stoleti pred nasim letopoétem vznikl souboru kanonickych textl - ,,troji ko§*
nebo-li Tripitaka, zédkladni privodce buddhistickou ideologii. Podle mahéjanské
tradice byl Siddhartha Gautama Buddha ¢tvrtym v fad€ svych pfedchiidcd buddha.
Paty buddha mé teprve pfijit. Mezi prichodem jednotlivych buddht ale vzdy uplynou
cela tisicileti a lidé v tomto mezidobi vice upadaji do hii$ného zpiisobu Zivota. Jejich
vysvobozenim je az okamzik, kdy se objevi novy buddha, jejich zivy duchovni
spasitel a novy mravni vidce. Aby bylo zabranéno tomuto kritickému obdobi,
vysilaji na zem nebesti buddhové bodhysartvy, ktefi maji za kol pomdhat lidem

nesejit z cesty dosaZeni osvicenstvi. V soufasném obdobi je timto bddhisattvou
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Avalokitésvara. Na Javé a v jinych vychodoasijskych regionech (Thajsko, Lokanat
v Barm¢) zvany jako Lokésvara (Allan et al., 1993; Dubovska et al., 2005; Tatjana,
2003).

Stejné jako ma kazda filozofie, naboZenstvi a ideologie sviij zrod, vrchol
a pad, dockal se i buddhismus svého ustupu. Ve 12. stoleti se tak stalo nasledkem
vpadt Hunti, Mongolt a pfichodem muslimi. Pfiinou bylo téz zaniknuti velkych
buddhistickych kralovskych #i8i, které ochrariovaly mocenska centra a s nimi i centra
nabozenska. A protoze zila vétSina domorodych Indi na venkové, kde byl
nejrozsifenéj$i hinduismus, zacal se buddhismus z Indie postupné vytracet (Tatjana,

2003).

Pro tradiéni Buddhovo vyobrazeni je typicka jeho pozice v sedg, na
tring z lotosového kvé&tu, se zkiiZzenyma nohama. K dal$im jeho
charakteristickym znakim patii vlasy, které ma Buddha sepnuty do
drdolu umist&ného na temeni hlavy. Drdol zacal symbolizovat Budd-
hovo nejvyssi poznani a stal se znakem t&€ch, kteti dosahli nirvany ¢i
stoji na prahu jejtho dosazeni. OCi jsou jednim z Buddhovych
nejméné vyraznych rysti. Zobrazovany byvaji ptiviené, sklopené dolii
a zahledéné do sebe. Mirny pohled dold tak ma symbolizovat pokoru
a soustfedénost typickou pro buddhismus. Urna, kulaté znaménko &i
hrbolek umistény uprostfed c&ela, zna¢i Buddhovu urozenost.
Zobrazovan muze byt téZ jako stofeny praminek vlast, umistény
mezi obo¢im, ktery symbolizuje zdroj svéta ptirody. Usi ma Buddha
prodlouzené. Jeho delsi lalicky naznauji, ze se dfive oddéval
Zivotnim radovankdm. Protazeni u$i tak ma pfipominat, Ze i Buddha
kdysi nosil t€zké ndusnice, charakterizujici aristokratické postaveni.
Jeho krk je zobrazovén se tfemi vraskami, jez jsou symbolem $tésti
a krésy. Tyto tfi zahyby mohou byt zobrazeny téz na Buddhove bfise. :
Ruce ukazujici rizna gesta prsti a pazi jsou znamy jako tak zvané mudry. Jednotlivé mudry
symbolizuji ur¢ité stavy ¢&i d&je. Typicka pro Buddhu je téz zlata pokozka a prosté mniSské roucho.

3.5 Javansky hinduismus

Jak jsme jiz konstatovali v kapitole vé€nované historii Javy, dochézelo v Indonésii
béhem prvniho tisicileti naseho letopoétu k zasadnim sociokulturnim zménam.
Souostrovi se, diky své poloze, stalo dulezitym stfediskem mezinarodniho obchodu
a ohniskem transkulturnich kontakti. Sekundarnim dusledkem téchto procesi byla
pfeména puvodniho primitivniho kmenového usporadani na systém rané feudalni
spole¢nosti. A pravé Java patfila k prvnim Gzemim, kde doslo k rozpadu rodového
ziizeni a ke vzniku ranych kralovstvi s centralizovanou moci. Diky prvnim
pristéhovalcim, mezi které patiili ptevazné obchodnici z jizni Indie, se dostala

zépadni Céast indonéského souostrovi pod silny kulturni a politicky vliv Indie.
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Dochézelo k postupnému pfilivu imigranti, s nimiZ se Sifila i jejich néboZenstvi
- hinduismus a buddhismus. Indické naboZenské a filozofické systémy zacaly
zasadnim zplsobem pretvaret javanskou tradi¢ni kulturu a stimulovaly vznik osobité
konfigurace javanskych hinduistickych a buddhistickych prvkd a komplexd.

V dob€ vzniku nejstar§ich indickych myslenkovych proudd nebyly na Javé
a ani v celé Indonésii vytvofeny podminky pro jejich pfijeti. Souostrovi, kde se tedy
v této dobé teprve zacinal vytvatet kastovni systém, tak neovlivnilo ani védské uceni
ani brdhmanismus. Byl to aZ hinduismus, ktery zde zapustil kofeny a ovlivnil mistni
kulturu. Oblibeny byl zejména ve vysSich vrstvach, pfedevs§im u dvora, kde puisobil
ve své plivodni ndboZenské a ideologické podobé. Konkrétn€ Sivaismus byl na Jave
v rukou knéZich. Mezi prostym lidem na Javé (a Bali) své kofeny sice zapustil také,
ale jen v omezené mife v synkretické podob& spojujici hinduismus s lidovou
animistickou virou venkovand. Tato vira oznaCovand jako hindu-javanskad (hindu-
-balijskd) se vyznaCovala uctivanim nejriiznéjSich nadpfirozenych sil, ducht
zemielych - ptedevsim ducht zakladatelt rodd (cikal bakal) ¢i zakladateld mistnich
komunit (danghyang). Soudasn€ byli uctivani i hinduistiéti bohové totoZzni s bohy
v Indii, v&etnd velké trojice hinduistickych bohtl (trimirti) Brahma - Siva - Vidnu.
Nejuctivangj$im byl Siva, ktery byl zobrazovan oproti Brahmovi a Visnuovi jako
bih nejvyssi a misto zaujimal vZzdy mezi témito dvéma bohy. V wurcitych
ptechodnych obdobi byl v centru zajmu i bih Visnu, ale Brahmovi se takové pocty
nikdy nedostalo. Jeho funkce vSak nebyla zcela bezvyznamna. Své postaveni upevnil
pravé na sopeéném ostrové Java, kde se stal bohem ohné a byl uctivin v kraterech
javanskych sopek. Tento kult je mozné dodnes pozorovat mezi hinduistickym
obyvatelstvem Zijicim v pohoii Tengger v krateru sopky Bromo (téz Brahma) na
vychodni Jave€. Kralovské dynastie dodnes odvozuji sviij pivod od nékterého
z hinduistickych bohti. Dokonce zakladatel singhasarského kralovstvi (asi 1227-
-1293) na vychodni Jav€ - Ken Arok (1222-1227) odvozoval, podle historio-
grafického dila Pararatonu (nebo-li Knihy krdlii), sepsaného snad v roce 1481, svijj
piivod od viech tif zminénych bohii, pfi¢em? Brahma mu byl otcem, Siva ho za syna
adoptoval a Visnu byl jeho vt€lenim (Dubovska et al., 2005).

Dnes, i pies tento vliv hinduistického myslenkového proudu, nadale pfevlada
stary kult uctivajici pfirodni sily. NejvySe postavenym je zde biih Slunce - Surya
a bohové Siva, Visnu a Brahma se stdvaji jen jeho manifestaci. Kromé této trojice

hinduistickych bohti zde byli uznavani i piislugnici Sivovy rodiny - jeho chot’ Durgé
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a syn Gane$a, a téz piislunici Vi$nuovi rodiny - jeho Zena Sri. Ta je zndma jako
bohyné ryZe a dodnes je uctivana, dokonce i obyvatelstvem muslimskym. Uctivany
jsou pochopitelné i zvitata bohi, pfedev§im posvatny byk Nandi, na kterém jezdil
boh Siva, a bajny orel Garuda®, na kterém létal bth Visnu. Garuda byl pijat
s velkou oddanosti, protoze to pro Javance nebyl nikdo jiny, neZ stary zoborozec &i
jiny ptac¢i symbol piedki (Dubovska et al., 2005).

Stejn€ jako v Indii i na Javé stdlo v popiedi starojavanského naboZenstvi
osvobozeni ¢lovéka z kolobéhu pozemskych existenci - sansdra. Rozdil byl v§ak
v tom, jak tohoto spaseni dosahnout. Javanctim bylo blizké uceni sdnkhja, jednoho
z Kklasickych filozofickych systémt, znichZz hinduismus vychdzi. Zabyva se
filozofickym zakladem cesty spasy a rozliSuje dvé reality - ducha a hmotu. Podobné
jako v buddhismu tato filosofie uéi, Ze strastem je mozno uniknout pomoci pravého
poznéni, jimZ je pravé spravné rozliSeni ducha a hmoty, ¢imZ i spravné uréeni mista
¢loveéka ve svét€ a poznani podstaty svéta. Aby se Clovék dopracoval k tomuto
osviceni musi ocistiti své t€lo i mysl a odpoutat se od svych vasni. Toho lze
dosghnout pomoci cvikl jégy. Ta patii k dal§im ze Sesti duchovnich systému a na
Javeé sehrdla velmi dulezitou roli. Joga se zabyva praktickymi metodami vedoucimi
k ukon¢eni kolob&hu zivota. Lidské t&€lo bylo odjakziva pokladano za odraz
makrokosmu, pficemZ jednotlivé CcCasti t&la byly ztotozfiovany s riznymi
hinduistickymi bohy. Bith Brahma byl spojovén s krvi, Vi$nu s kostmi a podobné.
Joginské cviky, které dopoméahaly k dosaZeni pozadovaného cile byly znalosti
a dovednosti jen zasvéceného ulitele - zvaného guru, ktery je dle svého uvazeni dale
sdéloval vybranym adeptim. Témi byli vétSinou nikoli oby¢ejni knézi vykonavajici
obtady, ale svétci zijici asketickym zplGsobem zivota. Ugitel (guru) se také Casto
zabyval bilou magii. Pfikladem ndm mizZe byt velky sv€tec Mpu Bharada, Zijici
v dobé krale Airlanggy (1019-1042), ktery pry umél 1état. Oproti tomu zastanci ¢erné
magie byly Carod€jnice - leyak, které maji dodnes své misto v naboZenskych
systémech na Bali.

Dle nejstarSich napisd v Indonésii miZeme usuzovat, 7e nejuZsi styky méla
Indonésie s jizni Indii. Dal$im ucenim, které na indonéské ostrovy proniklo, bylo
uceni jihoindické Sivaistické sekty Saiva siddhdnta. Nejvyse postavenym bohem je,

dle tohoto udeni, bih Siva. Z indickych bozZstev byl tedy na Javé nejvice uctivén

% Ptak Garuda je jako symbol sily zobrazen ve statnim znaku Indonéské republiky. Kroms toho je to
téZ jméno jedné indonéské narodni letecké spole¢nosti - Garuda Indonesian Airways.
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pravé on - v&¢ny nicitel i ploditel vSech jevil a véci. V indonéském nédboZenstvi byl
antropomorfisti¢téj§i neZ v pivodni indické filosofii a uméni. Pfedstavovan byva
jako kral vSech boh - ¢isty a dokonaly duch, odliSujici se jak od zavislé duse majici

védomi, tak od nevédomé hmoty.

3.6 Javansky buddhismus

Dalsi indicky naboZensky a filozoficky smér, ktery ovlivnil tradiéni javanskou
kulturu byl buddhismus. V Indonésii se objevuje sou¢asné s hinduismem. Za prvniho
Sifitele této ideologie na indonéské ostrovy povaZujeme misionadfe Gunavarmana,
indického prince z Kadmiru (severni ¢ast indického subkontinentu). Gunavarmana se
po vzoru Buddhy vzdal blahobytného Zivota na otcovském dvofie, stal se mnichem
a posléze odesel, aby ugil i cizi narody spravné cesté ke spaseni. Roku 424 naSeho
letopoétu priplul na indonéské ostrovy Javu a Suamtru, kam pfinesl uceni
hinajanového buddhismu zvaného sarvdstivdda. Jako prvni se sem tedy dostdvd
hinajdna, kratce po ni pak mahdjdna. Ta byla na Jave€ spojend s matetskou zemi
buddhismu - Indii, také jinym poutem. Na slavné indické univerzit¢ ve meésté
Nalanda (severovychodni Indie) nechal sumatransky kral Balaputradéwa, potomek
javanského krale, druhého panovnika Mataramu - Dharanindra Sanggrama
Dhananjaya, rakai Panunggalan (kolem 780), vystavét kolej pro studenty
buddhistického uCeni. V 10. stoleti pak byli do této velké buddhistické univerzity
Nalanda poslani indonésti studenti. I tak ale miiZzeme fici, Ze se buddhistické uceni
dostalo do Indonésie, vzhledem k dobé svého vzniku, pozd€. V dobe, kdy k Sifeni
buddhismu doslo, ziskal jiz mahajanovy buddhismus v Indii mnoho Sivaistickych
prvk. Kult uctivanych bodhisattvii se tak pfeménil v novy typ polytheismu
s bohatym panteonem. Tak doslo k tomu, Ze byl Buddha povazovan za vt€leni boha
Visnu. V Indonésii i na Javé dale silil proces sblizovani mahdjany se Sivaismem
a posléze dosSlo k jejich synkresi. Svatyné v pozd¢jSim obdobi kralovstvi
Majapahit (1294-1528) byly zasvéceny jak Sivovi tak i Buddhovi. Siva-Buddha byl
v tomto obdobi uctivan jako jedind bozska bytost. Tento synkretismus je nejvice
patrny v tantrajdné - tedy v tantrickém mahajanovém sméru, a to pfedevsim ve 13.
a 14. stoleti, v dob& vrcholné¢ho hindu-javanského obdobi. Tantrajana bylo pfisné

tajné ufeni a omezovalo se pouze na nejvyssi vrstvu spolecnosti. K jeho praktikdm
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patfily vybrané orgiastické praktiky vcetné ritudlni prostituce a pozivani opojnych
alkoholickych néapoji. Z historie byl znamym vyznavalem fantrajdny singhasarsky
panovnik Kertanagara (1268-1222), ktery zemiel rukou jednoho vzboufené¢ho vazala
uprostied tantrického obfadu. I pfes tento synkretismus ale bylo buddhistickym
svatym piitknuto vy$$i postaveni, coZ bylo patrné i na provedeni svatyni, které vzdy
zaujimaly vy$8i patro. Tato tantricka sekta se pochopitelné neomezovala jen na Javu,
ale rozsitila se naptiklad i na sousedni ostrov Sumatra (Dubovska et al., 2005).

S vyvojem a proménami tantrického synkretismu se zacCaly stdle vice
prosazovat tradiéni javanské prvky. Sivaismus, vignuismus i buddhismus se posupn&
stavaly jen prostfedniky pro prosazovéni tradi¢nich javanskych nabozenskych
predstav - blizici se ptvodnimu animistickému naboZenstvi. To vyznavalo viru
v pusobeni pfirodnich a kosmickych sil, uctivani ptedkt, kmenovych myth
a podobné. Zvendi importovana vira se tedy Casem transformovala pod vlivem
puvodni javanské viry. Clifford Geertz v této souvislosti poznamenal: ,javanské
nabozenské tradice, zejména na venkové, jsou sloZeninou indickych, islamskych
a mistnich jihovychodoasijskych prvkia* (Geertz, 2000, s. 170), pficemZ ,,vysledkem
jsou vyvazené synkreze mytu a ritudlu, ve kterych se setkdvaji hinduisticti bohové,
muslimsti proroci a domorodi duchové a démoni* (Soukup, 2004, s. 544).

Javansky panovnik, ktery stdl v socidlni stratifikaci na nevySSim stupni
spole¢nosti, byl dewaraja nebo-li kral - bih, pfesnéji vtéleni nekterého z indickych
bohi. Byl tedy nejen nejvaZenéjsi, ale i nejsilngj$i bytosti disponujici nejvétsim
mnozstvim magické sily. Tu pouZzival pro zajisténi statniho blaha a podle toho, jak se
mu tato povinnost dafila, byla jemu a i jeho pfedkiim prokazovéna mira ucty.
V zajmu dobrého vyvoje spoleénosti bylo nutno ¢as od ¢asu navdzat se zesnulymi
kralovskymi predky kontakt. Zesnuli pfedkové byli t€Z uctivani vystavbou mauzolea
- candi, které bylo postaveno pobliz mista jejich kremace. Zde byla vytyCena
i panovnikova socha s boZskymi atributy toho z bohi, jehoZ za svého Zivota
zastupoval. Javansky termin candi byl pozdgji pfenesen do vyznamu jakékoli stavby
- monumentu, chramu ¢&i ¢asto i ruiny - z pfedislamského obdobi. V piipadg, ze byl
panovnik vtélenim vice bozskych bytosti, bylo mu vystavéno vice té€chto chramd.
Zakladatel kralovstvi Majapahit kral Kertarajasa Jayawardhana (1294-1309) byl
zobrazen v soSe jako hari-hara, nebo-li ve spojeni napiil boha Visny a napual Sivy.

Pro Javu byla pfiznac¢né tato deifikace stavajicich panovnikd, kteti tak, za ucelem
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nasati boZské sily, navstévovali ¢as od Casu candi svych predkd (Dubovska et al.,
2004).

Jak jsme ji jiz fekli v ramci historie Javy, az po dynastii Sanjayu se vladnouci
dynastie na Javé hlasily k hinduismu. Podle ¢inskych zaznamu ale byla jiz v této
dobé¢ rozsifena i druhd vlivna indickd nabozenska filozofie - buddhismus. Vice nez

na Javé vSak buddhismus zapustil své kofeny na Sumatie.

3.7 Sireni islamu

Isldam zacal pronikat na souostrovi Indonésie zhruba od 13. stoleti. Po roce 622, kdy
Mohamed odesSel z Mekky do Mediny, se islam §ifil jak na Arabském poloostrove,
tak 1 do dal3ich zemi v Pfedni Asii a severni Africe. Teprve ve 12. stoleti se vSak ve
vétsi mife rozSitil 1 v Indii, se kterou méla Java (a Sumatra) jiz po staleti kulturni
kontakty.

V roce 1196 obsadili muslimsti dobyvatelé indicky stat GunZarat, ktery byl na
prvnim misté¢ v obchodnich stycich s Indonésii. Pravé toto misto bylo ziejmé
pocatecnim mistem, odkud se zacal islam do Indonésie §ifit. Diky obchodnim stykam
doslo k pozvolnému $ifeni islamu do archipelu, jehoZ nositeli nebyli jen Arabové, ale
mnohem ¢ast&ji islamizovani Indové pochdzejici z Gudzaratu. Isldm jiZ nebyl
pfedavan ve své plvodni Cisté podobé, ale byl silné ovlivnén indickou mystikou
- sifismem®®. Proto byl islam pfijiman mnohem lehceji a 1épe integrovan do
indonéské kultury. Hlasatelé islamské kultury, zvani waliové, zachovali velkou ¢ast
hindu-javanské kultury a prvky isldmského uceni rozumné ptizpisobili tradicni
javanské filozofii a ideologii. Isldm sebou pochopitelné pfinesl i knihu prorokovych
zjeveni - kordn. |

Skoro vSichni indonésti vyznavadi islamu jsou sunnité, tedy ti, ktefi se hlasi
k ortodoxnimu sméru v islamu. V Indonésii neni ani tak spor mezi sunnity a $iity, ale
mezi t€mi, ktefi jsou ortodoxnimi vyznavadi islamu, tedy santriové, a t€mi, ktefi
praktikuji jakousi domaci formu tohoto ndboZenstvi obsahujici prvky mistniho
animismu a hinduismu. Takova forma islamu je pfizna¢na pravé pro stfedni Javu.
Sultdani z Yogyakarty a Sola zde pofadaji slavnosti, kde v ramci loutkového

stinového divadla predvad&ji ptibehy z klasickych hinduistickych eposti Rdmdjany

% Sufismus je smér islémské mystiky ovlivnény buddhismem a k¥estanstvim.
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a Mahdbhdraty. Na Javé je téz oblibeny piib&h o deviti svétcich, obdatfenych
nadpfirozenymi schopnostmi - wali sanga, nebo-li devét walit, ktefi $ifili islam na
ostrové Java. Jak bylo ale jiz feCeno, velkou roli sehrdla indickd mystika, a tak
islamské uceni ovliviiovaly vySe popsané tantrickké sekty buddhismu a Sivaismu
(Duboska et al., 2005; Backshall, 2004).

Islam v Indonésii tedy nema a nikdy nemél svou rigidni podobu jako v zemi
svého puvodu. Nejsiln€ji zapustil kofeny v zdpadni ¢asti Javy, déale na zdpadni
Sumatie a jiznim Sulawesi. Indonéska verze isldmu se natolik li$i od arabské verze,
7e by mohli mnozi arabsti ortodoxni vyznavacdi této ideologie povaZovat indonésky
islam za rouhadsky. Pfesto, ze islam je$t€ nema tak strikini dohled nad Zivoty
obyvatel jako na Stfednim Vychodég, nebyla ani Indonésie usetiena celosvétovych
problémi souvisejicich s islamizaci a snahou o ortodoxnéjsi prosazovani této viry.
Tak se bohuzel stalo, Ze ani Indonésie nebyla uSetfena teroristickych utoki, a Ze se
mezi jejimi obyvateli objevuje stdle vice té€ch, ktefi radikalni islam schvaluji.
Pohledy zahalenych Zen na ulicich jsou pohrdavé stejné jako v jinych islamskych
zemich a pravidelné modlitby meuzina chvilkama navozuji pocit, Ze i na Javeé islam

nad alternativnimi ndbozenstvimi stale vice vitézi.

3.8 Nabozenska tolerance

a ideologicky synkretismus

Javanské naboZenstvi je, i pres pfevaZzujici islam, jeSté stale syntézou indickych
(hinduistickych a buddhistickych), islamskych, kfestanskych a animistickych ideji.
Indonéska spole€nost je velmi tolerantni a pravé proto zde byly vytvofeny podminky
pro vySe popsany synkretismus svétovych nabozenskych smérl, mystiky a jak dale
uvidime i hmotné kultury. A tak i pfes silici vliv islamu patii Java jesté stale k t€m
zemim, které povazujeme za mirumilovné a nabozensky tolerantni. Dtkazem
tolerance a vstficnosti ke vSem pfijatym naboZenskym smérim nam miZze byt i
skute¢nost, Ze je dodnes na sultanském dvofe v Yogyakart¢ kazdoroéné€ potddana
fada pohanskych obtadi, kterého se u€astni 1 mnozi javansti muslimové a to i pfesto,
ze islam takové praktiky zakazuje.

Typickou vlastnosti Javancii je tedy chut’ pfijimat vie nové. Pokud to

neodporuje jejich moralnim normam je Javanec otevien v§emu novému a snazi se to
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zadlenit do svého systému plvodnich hodnot. A tak se ani isldmu, dnes rozSiteném
témét po celé Javeé, nepodatilo vytlacdil javanskou predstavu o vtéleni n€kterého
z indickych boht do t€la sultana - panovnika yogyakartského dvora. Javanské tradice
nabyvaji skute¢né& riznych podob, a tak nejenom, Ze byli panovnici kralovskych
dynastii povaZovani za potomky hinduistickych bozZstev, ale odvozuji sviij puvod
i z jinych ndbozenskych zdroji. Dnes je yogyakartskym sultinem Hamengku
Buwono X. (nar. 1946)”, potomek kniZectvi Yogyakarta (vétev islamského statu
Mataram), které sviij ptivod odvozuje dokonce aZ od biblického Adama. A tak
najdeme u vyznani jednoho rodu i prvky kiestanské viry. NaboZensky synkretismus
pak dale dokladaji Adamovi potomci, kterymi jsou tdajné také hinduistiti bohové
(Dubovska et al., 2005).

Nébozenskou toleranci najdeme i v dal$ich tradicich. Jak jsme se jiZ zminili,
a7 donedavna byl kral na Javé pokladan za krale - boha, a to i pesto, Ze to islamska
vira zakazuje. Dale Javanci véf, Ze dobré vyuzZivani jeho magické sily pozitivné
ovliviiuje trodu, ¢i naopak $patné zachazeni zplsobuje piirodni nestésti, jakymi jsou
povodné, zemé&tfeseni, erupce sopek a podobné. Vyuziva-li panovnik svou silu dobfe,
jeho zemé& vzkvétd. Ubyva-li viak panovnikovy sily, za¢inaji se objevovat nemoci,
zem zaéne chudnout a vznikaji pfirodni katastrofy. Nastava obdobi, kdy je kosmické
harmonie narusena a je tfeba ji obnovit. Zem musi ¢ekat dokud se neobjevi novy
spravedlivy kral, ktery spravn¢ pouZije své sily a znovu tak nastoli dobu vSeobecné
harmonie. BohuZel tato vira je tak silnd, Zze i dnes mnozi prosti Javanci na pfiched
tohoto spasitele cekaji.

Kromeé oficialnich nabozenstvi - islamu, buddhismu, hinduismu a kiest’anstvi,
se na Jave, ale i v celé Indonésii, pochopitelné setkame i s dalsimi, pocetné vsak jiz
méné zastoupenymi, nabozenskymi sméry. Stejné tak, jako vSude jinde na svété, i
zde je vyznavén a praktikovan taoismus, konfucianismus, a dal$i minoritni viry.
Budeme-li se vSak zajimat o tradiéni javanskou kulturu, mGzeme konstatovat, Ze
javanské naboZenstvi, zejména na venkoveé, je sloZeninou indickych, islamskych a

mistnich animistickych prvki.

7 Yogyakartsky sultan a guvernér této oblasti Hamengku Buwono X. (nar. 1946) pfijel dne 2. srpna
roku 2005 do Ceské republiky.
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4 Javanska architektura jako

znakovy systém

Pivodni animistické predstavy spjaté s kultem uctivani dusi zemfelych piedkd
miZeme dodnes najit v t¢Zko pristupnych vnitrozemskych oblastech Kalimantanu,
Sulawesi ¢i Papui Nové Guineji. Oproti tomu na Javu, Sumatru, Bali, pobfezi
Kalimantanu a dal$i ostrovy pronikal od pocatku naseho letopoétu silny vliv indické
kultury, kterd origindlnim zptisobem ovlivnila javanskou kulturni oblast. Pocatky
architektury, kterd se rozsifila na Javé, maji své kotfeny v Indii v dobg, kdy zde viadla
bohatd a mocna dynastie Guptovct (4.-6. stol. n. 1.). Ta uspé$n¢ vzkvétala na severu
Indie, kde stavéla hinduistické kamenné chramy a §ifila sviij vliv do okolnich oblasti.
Ve 4. stoleti se ji viak do cesty postavil Iran, ktery nejvétsiho rozkvétu dosahl za
vlady dynastie Sasanovcil (asi 224-651). Proto indicka kralovstvi obratila svoji
pozornost k jihovychodni Asii. Do oblasti Indonésie ptichazeli zjizni Indie
pfisluSnici vy3sich kast, kde samozfejm¢ nechyb€li brdhmani, ale také samotni
indi¢ti kralové. Panovnici Indonésie se tak ocitli pod politickym a naboZenskym
vlivem Indie a postupné piebirali hinduistickou a buddhistickou filozofii - dva hlavni
nabozZenské proudy, které se nejvice Sifily pravé na javanskych kralovskych dvorech.
Indickd kultura ovlivnila uméni Khmeru, Thajska a Barmy a Indonésie.
V postguptovském obdobi, za krale Harsi (asi 606-647), bylo vytvofeno mnoho
chramli a soch - dnes patficich k nejlep§im ukdzkam svétového umeéni. Jen diky
sochaiim té doby byl chram Borobudur a mnohé dalsi chramy a svatyné stiedni Javy
obdafeny tak monumentélnimi, rozsdhlymi a esteticky putsobivymi galeriemi
Buddhovych soch (Krasa, 1985).

Vyvoj uméni na Jave 1ze rozdélit do dvou obdobi, a to na zakladé migra¢nich
procest postupujicich od zapadu k vychodu. Prvni, nejstars$i obdobi, je spojovano se
zépadni Javou a kon¢i v 7. stoleti. Druhé, klasické obdobi, mélo své kulturni centrum
ve stfedu ostrova. V tomto obdobi trvajicim do 10. stoleti se architektura vyznacuje
¢lenitou a bohatou sochatskou vyzdobou. Druhé stiedojavanské obdobi se jesté dale
déli do dvou fazi. Prvni faze byla vymezena lety 625 a 750 a faze druha probihala od
roku 750 az do pocatku 10. stoleti. Prvni faze svou architekturou pfipomina stavby

v indickém méste jizni Indie - Mahabalipuramu, z doby vlady dynastie Pallavi (asi
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4.-9. stoleti). Ve druhé fazi, ovlivnéné buddhismem, bylo v letech 760 az 810, za
vlddy mocné buddhistické dynastie Sailendra vybudovano mnoho monumentélnich
staveb rozesetych po rovinach a horskych svazich centrdlni Javy. Tato mocné
a bohata dynastie se zaslouzila i o vybudovani chrdmu Borobudur (Pijoan, 1988;
Soekmono, 1976). Sailendr§ti panovnici zfejmé patfili mezi imigranty, ktefi
pfichézeli z Indie. V této dobé byl pfistup po mofti snadnéj$i a prvnimi misty, kde se

tato dynastie usadila byly severni regiony Javy.

4.1 Megaliticka kultura

NemuiZzeme ale opomenout nejstar§i obdobi javanské architektury, obdobi, kterému
dominovaly nejstar$i indonéské architektonické pamatky - megality. Jednalo se
o neotesané kamenné bloky, které slouZily jako oltafe k uctivani ptedkil a tajemnych
sil. Pravd€podobné tedy byly mistem, kde se konaly ritudlni obfady. A stejné tak
jako najdeme na celém svété hinduistické a buddhistické chramy, najdeme na celém
svété 1 megalitickou kulturu. Nejznaméjsi megalitické lokality reprezentuji naptikiad
anglicky Stonehenge, francouzsky Carnac, sttedomoiské ostrovy Malta a Menoreca,
predni Asie, Kavkaz, Sibif, Mongolsko, Indie a téZ Indonésie (Oplt, 1985, s. 48).

Na rozdil od indonéskych chramt, které jsou ovlivnény Sifenim indického
naboZenstvi, se nedd o zdej$ich megalitickych stavbach fici, Ze jsou disledkem
podobné kulturni difuze. Megality zacali stavét 1idé na celém svét€ ve chvili, kdy si
uvédomili pomijivost lidského Zivota a existenci silngj$i pfirodni nebo transcendentni
sily. Hovofit tedy mizeme o vyvojovém paralelismu, typickym pro evolucionistic-
kou antropologii. Na$i predci potiebovali ,oltdfe”, kde by se mohli k témto
transcendentnim silam modlit, a posvatné misto, kde by mohli své byti piekraovat
a ochrariovat. Neni pochyb, Ze se jednalo, zde i jinde va své&t€, o zrod kultovnich mist
a naboZenskych pfedstav. Tato kultovni mista poté prosla dlouhym vyvojem a jejich
dalsi historie byla ovlivnéna rozmanitymi vlivy riznych své€tovych naboZenstvi.
Plvodni smysl a funkce indonéskych megaliti ale pro nas navzdy zlstane ziejmé
zahalena tajemstvim. Dnes bychom se mohli sindonéskymi megality setkat
napifklad na ostrové Nias, leZiciho zdpadné€ od ostova Sumatra. Dalsim takovym
mistem je udoli Bada, nachéazejici se na ostrové Sulawesi. | zde se setkdme s

kamennymi megality. Je jich zhruba dvacet, jsou vyrobené z Zuly a staré zhruba dva
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tisice let. O jejich pivodu se toho moc nevi, ale ke kazdému megalitu se tu véZe

néjaka povéest.

4.2 Chramové komplexy

O prvnich chramech v Indonésii, z doby 1. stoleti naseho letopoc¢tu, bohuzel mnoho
nevime. AZ do 5. stoleti naseho letopo¢tu totiz nemame zadné archeologické
pozustatky indonéskych chrami, kromé nékolika malo vyjimek - zaklada téchto
staveb. Jednim z divodu jejich absence je skuteCnost, Ze rané chramy, jenZ byly
stavény pod vlivem jihoindické architektury, byly vybudovany ze dfeva.

Nejstar§imi dochovanymi kamennymi stavbami na Jav€ jsou hinduistické
stavby, které se nachdzeji na nahorni plo§né Dieng. Na pocatku 20. stoleti zde dosud
bylo dochovéno zhruba ¢tyficet chramovych staveb, tvoticich hinduisticky komplex
pochazejiciho ze 7. az 8. stoleti naSeho letopo¢tu. Dnes bychom jich zde nasli jiz
néco malo pies pouhych deset. Jejich jedinou nadéji na pfeZiti a zachovani je jejich
postupné restaurovani. Typickym pro tyto chramy jsou jejich ndzvy, které
koresponduji se jmény jednotlivych hrdind indického eposu Mahdbhdraty. Najdeme
zde napiiklad chram Arjuna, pravdépodobné nejstarsi z chrami, dale naptiklad
chramy Bima, Gatutkaca, Puntadewa, Semar, Srikandi ¢i Sembadra. Stavitelé téchto
chrami jsou neznami. Kromé& chrdmu Bima, ktery je ovlivnén stavebnim stylem
severoindickym, se stavby podobaji t€ém, které byly vystavény v prvnim obdobi
vyvoje javanského uméni a pfipominaji stavby v jihoindickém meést€ Mahabali-
puramu. Dal$i skupinu chramid tvoti devét hinduistickych svatyil, u stejnojmenné
vesniCky - Gedong Songo, umisténych nedaleko planiny Dieng, na svazich sopky
Ungaran. Jde o chramy pochazejici zlet 750 az 755, které jsou jiz v daleko
zachovalejS$im stavu. Na vychodni Jav€ najdeme dalSi zachovany chram,
hinduistickou svatyni Badut, leZici u vesnice Dinoyo nedaleko mésta Malang. Tento
chram by postaven v podobném architektonickém stylu jako svatyn€ na ndhorni
plosing Dieng.

K nejstar§im buddhistickym svatynim patii chrdm Kalasan, nejstar$i javanska
buddhisticka stavba vibec. Pochazi z roku 778 a nachazi se nedaleko mésta
Yogyakarty. Blizko Kalasanu stoji dal§i chram, pravdépodobng klaster Sari, a dalsi

dvé chramové stavby - komplex Sewu a Plaosan.
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Tradi¢ni javanské architektura - tedy hlavné javanské chramy, jsou obrazem
historického vyvoje zem¢& vobdobi vlivu hinduismu a buddhismu. Uprostied
8. stoleti naseho letopoctu byla centralni Java rozdélena mezi dvé kulturni oblasti. Jih
ostrova byl fizen jiZ zmin&nou buddhistickou dynastii Sailendra, kterd se tam b&hem
svého plsobeni pfesunula ze severni Javy. Oblasti severu pak vladla dynastie
Sanjaya. Ta byla pod vlivem hinduistického naboZenstvi, coz se také promitlo do
kultury severni Javy. Samoziejmé, Ze toto rozd€ieni nebylo striktni. Ob& dynastie se
v dobé€ svého plisobeni u moci n€kolikrat vystiidaly, jejich vliv se rtizn€ zvétSoval ¢i
zmenSoval a obg se predev§im snaZily uplatnit co nejvice svou moc v centralni Jave.
Pamatky vznikajici v této dobé tak vykazuji jak buddhistické tak i hinduistické
prvky.

Vyznamnym indonéskym kralovstvim bylo zejména buddhistické kralovstvi
Sailedra (asi 750-850 n. 1.). Pravé vtomto obdobi vznikla buddhistickd svatyné
Borobudur a dal§i vyznamné chramy jakymi jsou chrdm Mendut, Kalasan a Pawon,
nachazejici se v blizkosti Yogyakarty. Chram Borobudur a chram Mendut ale byly
zpocatku stavény jako chramy hinduistické, stejné jako vétSina javanskych
monumentll postavenych pied vystavbou buddhistického chrdmu Borobudur
(Dumarcay, 1979; Dumarcay, 1986; Soekmono, 1976).

Dnes jsou v Indonésii, ptedevsim ve stiedni Jave, chramové komplexy velmi
vyhledavanymi turistickymi pamdtkami. Obcas ale slouzi i k riznym néboZenskym
obfadlim, divadelnim hram a slavnostem. Yogyakarta, mésto nachdzejici ve
vnitrozemi Javy, se vyznacuje nejvétsi koncentraci chrami. Stejné jako hlavni mésto
Javy - Jakarta, md i meésto Yogyakarta vyznamné kulturni postaveni. Mezi
nejvyznamngjsi architektonické perly této oblasti patii pravé buddhistickd stupa
Borobudur a hinduisticky chramovy komplex Prambanan. Nemén¢ dilezité jsou ale
také javanské chrdmy Mendut, Kalasan a Pawon. Plsobivé jsou ale také hinduistické
chrdmy na Bali. Nejstar§im balijskym chrdmem je chram Pura Besakih (jizni ubo¢i
hory Agung). Dal$im vyznamnym balijskym chramem je Tanah Lot, ktery najdeme
pfimo na bfehu mofe. Bali je doslova posety hinduistickymi chramecky, coz
potvrzuje i Cesky novinat a indonesista Miroslav Oplt, ktery se pfi svém pobytu na
tomto ostrové dozvédel, Ze jest¢ nikdy nikoho nenapadlo chramy spocitat. Poget
svatyni je tak udavén stejnym zptisobem jako indonésky &as - je zde asi tak sto tisic

chramt (Oplt, 1985, s. 149-150).
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Vycet chrami zde pochopitelné neni ani zdaleka komplexni. Malych i vétSich
svatyni v Indonésii a pravé predev§sim na ostrovech Javé a Bali, najdeme nespocet.
Teémi nejznaméjSimi chramy Indonésie jsou ale jiz jmenované chramy ve stfedni
Jave. V souladu se stanovenymi cili tak v nasledujici ¢asti rigorézni prace provedu
popis a interpretaci vyznamu architektonickych prvkt vySe zminé€nych chrami.
Architektura téchto chramt z kulturologického hlediska ptedstavuje unikétni
sémioticky systém, ktery je mozné &ist jako kulturni text na riznych drovnich. Jiz
sama architektonickd koncepce staveb vyjadiuje duchovni principy hinduistické
a buddhistické filozofie. Neodd¢litelnou soucasti architektury je ale i sochaiska
vyzdoba, konkrétn¢ rozsahlé reliéfy, které jsou nadéasovou ilustraci zptisobu zivota,
principii a norem sdilenych pfislusniky tehdejSich kultur. Vzhledem k tomu, Ze
chramy, kterym chci ve své praci vénovat pozornost, jsou dodnes posvatnymi misty,
v nichZ probihaji ndboZenské slavnosti a ritudly, je mozné jejich vyznam a smysl
interpretovat v kontextu soucasné kultury. Nejvetsi pozornost vSak budu veénovat
vyznamu buddhistického chramu - stipé Borobuduru, a hinduistickému chrdamovému
komplexu Prambanan. Oba chramy jsou kulturnim dédictvim lidstva, chranénym
mezinarodni vladni organizaci Unesco - organizaci spojenych narodi pro vychovu,
védu a kulturu. Chramy Borobodur a Prambanan origindlnim zptisobem reprezentuji
dvé odlisSné ndboZensko-filozofické ideologie, které nalezly své vyjadieni
v architektonické koncepci, sochatské vyzdobe i poselstvi obrazovych reliéft. Kazdy
z téchto chraml lze popsat a interpretovat jako unikatni sémioticky systém
- sociokulturni text, zpravu o naraci vyjadfujici podstatu a smysl tradini javanské

kultury.

4.3 Chram Borobudur

Jednim ze symbold Javy je nejznaméj$i z indonéskych
’l"--t:

svatyi - monumentalni chrdm jménem Borobudur. Pro

nékoho je to buddhisticky komplex nebo pamatnik, pro

jiného chrdm, pyramida, svatyné, stipa ¢i mandala. Patii
mezi nejpozoruhodnéjsi buddhistické pamatky Indonésie a je z nich zéroveti i tou
nejvetsi. Tento vyznamny buddhisticky chram lezi ve stfedni Javé, piiblizné 40

kilometrt severozapadné od mésta Yogyakarty, uprostied planiny Kedu. Tato oblast,
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stejn€ jako celd Java, se miize py$nit bohatou trodnosti, ke které krom¢ pithodnych
klimatickych podminek pfispiva i pracovitost mistniho obyvatelstva. Planina Kedu,
ty¢ici se o 15 metrl vy$e neZ okolni roviny, je nazyvana ,,zahradou Javy*. Tvoii ji
zvinéna krajina, kterou krasli k nebesim vzhliZejici vulkany Merapi (2 911 m)
a Merbabu (3 142 Am) na severovychodé a Sumbing (3 371) a Sindoro (3 135 m) na
severozapad€é. Ohromna kamennd pyramida Borobudur se zde monumentalné ty¢i
k nemestim do vy$ky 34,5 metri. Z malého kopce uprostfed ryZzovych poli plané
Kedu tak hrd¢ shliZi na tuto krasnou a urodnou krajinnou oblast.

Borobudur neni chramem v naSem slova smyslu. Nenachazi se zde zadna
mistnost, do které bychom mohli vstoupit. V buddhistickém nézvoslovi se hovoii
o obrovské stipé, avsak z architektonického hlediska jde o pyramidu postavenou na
ptirodnim kopci.

Monumenty sahajici do starovéké historie Indonésie jsou oznaovany
pojmem candi. Bez ohledu na to, co puvodné jednotlivé stavby znamenaly, se slovo
»candi“ dava pted nazev objektu, stejné tak, jako my vytvarime naptiklad souslovi
,chrdm Borobudur”. PGvodni nazvy staveb se nam bohuzel ve vétSin€ ptipadi
nedochovaly, a tak pfi jejich znovuobjeveni dostaly jména po vesnicich, ve kterych
se nachazeji, ¢i které jsou v jejich nejblizSim okoli. Velké ¢i malé chramy, svatyné,
modlitebny nebo jiné dochované pamatky si tedy dnes nesou svd jména tvofena
spojenim slov ,,candi“ a jména ur¢ité lokality (napf. Candi Mendut, Candi Pawon,
Candi Kalasan, Candi Prambanan).”® Britsky kolonialni ufednik, velky obdivovatel
javanské kultury a objevitel Borobuduru - sir Thomas Stamford Raffles, se vsak
doslechl o existenci pamatky ve vesnici Bumisegoro. Z tohoto miiZeme usuzovat, Ze
chram Borobudur si pfes dlouhd staleti dokazal udrzet své ptivodni jméno. S jistotou
to vSak tvrdit nemiiZzeme, protoZze nazev ,,Borobudur” nebyl dosud nalezen v Zadném
historickém pramenu (Soekmono, 1976).

Etymologie nazvu ,.Borobudur tak neni dodnes jednoznatn€ vysvétlena.
Narazi na sebe rozli€né nazory. Prvni tikd, Ze slovo ,borobudur® pochézi
z kombinace dvou slov, a to ,bara“ a ,budur”. Slovo ,bara“ je pravdépodobné
odvozeno od jiného, staroindického sanskrtského slova ,vihara®, které znamena
»klaster. Slovo ,,budur“ je zas odvozeno od stejnojmenné vesnice. Borobudur tak

podle této teorie znamend ,klaster (v) Budur®. Druhé vysvétleni souhlasi téz

2 Toto oznateni miiZeme piirovnat k dobg, ve které vznikal kambodzsky chramovy komplex - pamat-
ka starych Khmérd, Angkor Vat, tedy do doby 13. stoleti.
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s etymologii slova ,,boro®, ale slovo ,,budur® ma pry vyznam jiny. Je ekvivalentem
pro ,.kopecek®. Podle tohoto stanoviska tedy nazev Borobudur znamena , klaster na
kopci®. Sir Thomas Stamford Raffles navrhoval, Ze slovo ,,budur“ by mohlo byt
odvozeno od javanského slova ,buda“ znamenajici ,,starovéky“. Borobudur by tak
znamenal ,starovéky Boro“. Setkat se vSak mutZeme i s mnohem jednodu$s$im,
naboZenskym vysvétlenim. Slovo ,,boro“ by mohlo znamenat ,velky* a slovo
,budur by mohlo byt ptekladdno jako ,,Buddha”. Monumentalni svatyné zasveécena
buddhismu se tam mohla jmenovat zcela jednoduse ,,velky Buddha®. Ve skute€nosti
vSak mohl byt nizev odvozen spise od slova ,bor, jenZ znamend ,,poCestny*.
Oznaceni Borobuduru jako ,,pocestny Buddha“ by tak bylo vystizné&jsi. Slovo ,,boro*
viak také mohlo byt jednoznaéné odvozeno od starojavanského slova ,,bhara®
znamenajici ,,mnoho®. Stejné tak tedy mohl byt Borobudur pojmenovén jako ,,mnoho
Buddht®. Teorii o ptivodu sloZeného slova ,,boro-budur® je vSak jesté podstainé vice.
74dnd z téchto teorii vSak dosud nebyla definitivnd potvrzena (Forman, 1980;

Soekmono, 1976).

4.3.1 Vystavba, zapomenuti a znovuobjeveni
Borobuduru

Déjiny budovani chramu Borobuduru pfed 9. stoletim jsou stdle nejasné. Z doby
vzniku této monumentdlni stavby se ndm nedochovaly Zadné pisemné prameny.
Podle nekterych zdrojii zapoc€ala budovéani chramu jiz diive hinduisticka dynastie
Sanjaya, ktera vystavbu pozdé&ji zastavila. Chram se stal dilezitym symbolem ranych
javanskych kralovstvi, o kterych se nam ale nedochovaly téméf Zadné psané
dokumenty, jeZ by nam mohly pomoci toto historické obdobi vice poznat.
Pravd€podobné je, Ze se na Jav€ vtéto dobé vystfidalo u moci vice dynastii.
Z ngkterych prament je patrné, Ze dvé kralovské dynastie - Sanjaya a Sailendra, se u
moci nékolikrat vystfidaly. Jak to bylo se samym pocatkem javanskych kralovstvi
a vystavbou chramu Borobuduru zatim pfesné nevime. Nizozemsky profesor rané
historie a archeologie jizni a jihovychodni Asie - Johannes Gijsbertus de Casparis
(1916-2002), zastava hypotézu, Ze na mist¢ dne$niho chramu stala jiz diive jakasi
terasovitd svatyné, kterou koncem 8. stoleti zalozil kral Indra (784-792), tehdejsi
vladce dynastie Sailendra. Francouzsky orientalista, architekt a autor mnoha knih
vénovanych vychodoasijské buddhisticko-hinduistické chramové architektufe

Jacques Dumargay, je ale piesvédéen, ze prvni faze vystavby Borobuduru byla
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zahdjena jiZ kolem roku 775, kdy byla postavena prvni galerie - prvni stupen chrame.
V tomto obdobi vznikalo mnoho staveb zasvécenych kultu boha Sivy (napt. kolem
roku 760 chram Badut), a tak bylo pravdépodobné, Ze dojde k vystavbé tak velké
svatyn& jakou je Borobudur. Jiné zdroje tivad€ji jako dobu vystavby chramu 1éta 750
aZ 850. At je tomu tak &i onak, jisté je, Ze po vystaveni prvntho hinduistického
stupné Borobuduru se chram ocitl pod vlivem buddhismu (pravdépodobné tedy pod
vlivem dynastie Sailendra). Vliv hinduismu by! znovu obnoven po roce 832, kdy
stanula v Cele centralni Javy znovu dynastie Sanjaya (Dumargay, 1979, s. 2-5;
Dumargay, 1986, s. 6, 19; Scarre et al., 2000, s. 137).

Piesto, Ze se nedochovaly Zadné zdznamy ani legendy o tom, jak byla svatyné
postavena, a pies veSkeré spekulace stiidani vlady dynastii Sailendra a Sanjaya je
vSak za dobu vzniku chramu obecné povaZovano 8. stoleti, které je prevazné
spojovano s vladou mocné a velice bohaté buddhistické dynastie Sailendra.
Borobudur tak pry zaCal vznikat jako svaté misto mahdjany, jednoho ze dvou
hlavnich smérd buddhismu - mahajany a théravady. Do této doby také spada
javanska legenda vazajici se k vystavb€ chramu. Dle ni je autorem Borobuduru
naboZensky stavitel Gunadharma, o kterém se fika, Ze je mozné vidét jeho profil ve
tvaru kopct pohoti Menoreh, ty€icich se jizné od chramu Borobudur. Na véky zde
tak v podob¢ zfeteln€ narysované¢ho nosu, rtt a brady drzi legendarni architekt
Gunadharma ochranu nad svym dokonalym, nepiekonanym a jen stézi
prekonatelnym dilem - buddhistickym chrdmem Borobudur, jenz je dokonce o tfi sta
let starsi nez proslulé chramy Angkor Vat a Bajon v Kambodze (Soekmono, 1976).

Vystavba chramu byla velmi naro¢na a nakladna. Borobudur je vybudovan
z vice nez milionu kamennych blokt a kazdy vazi pfiblizn€ 100 kilogrami. Z toho je
patrné, Ze dynastie Sailendra byla na svém mocenském vrcholu, coz se také odrazilo
v bohaté vyzdobé chramu. Na takovychto stavbach pracovalo mnoho lidi a chramové
komplexy se tak stavaly svébytnymi mésty zaméstnavajici na tisice osob. Jak jsme si
jiz tekli, n€kdo vidi v chramu Borobudur jakousi pyramidu. Pfesto, Ze je to dosti
nadnesené pfirovnani muzeme fici, Ze prubéhem vystavby maji tyto stavby hodné
spole¢ného. Obrovsky pocet délnikd, ktery se na vystavbé chramu podilel, byva
pfirovnavan k mnoZstvi dé€lnikli, které pracovalo na egyptskych pyramidach. Ti
museli nalamat, pfepravit a opracovat zhruba 60 tisic metrii krychlovych jemnozrmné

sope¢né horniny - andezitu.
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Zhruba od 9. do 13. stoleti postupné klesal vyznam Borobuduru a centralni
Javy jako kulturniho centra. Néktefi odbornici tvrdi, Ze udélosti, které nasledovaly
zdroji béhem let, kdy byl chrdm budovan. Po dokonceni chradmu totiZ nastala léta,
kdy téméf celé tizemi stfedni Javy ztratilo své vysadni postaveni a centrum javanské
kultury se pfesunulo do vychodni ¢asti. Jak jiZ bylo fe€eno o vzdalené historii Javy
toho vime velmi malo, a tak neni dodnes objasnéno, pro¢ byla sttedni Java opusténa.
Teorii, pro¢ tomu tak bylo, je n€kolik. Neni vylouéeno, Ze vlddnouci dynastie ztratila
svij politicky vliv nebo vylerpala ekonomicky potencial. Mezi dal$i udavana
vysvétleni patii vybuch sopky Merapi, zemétfeseni, hladomor, apod. MoZny je také
nartstajici vyznam jiného, pravé vznikajictho nabozenského objektu na stfedni Jave,
a to hinduistického komplexu Prambananu. Pfesto, Ze se i v této dobé& nasli lidé, ktefi
chram Borobudur jako své svaté misto stale navstévovali, obecné se da ale Fici, Ze
postupné upadal v zapomnéni. Jesté vétsim nestéstim pro Borobudur bylo 14. stoleti,
které bylo dobou pronikani isldmu na Javu. Isldm nabizel lepsi a spravedliveéjsi
socialni systém, a tak byl obyvateli ostrova ochotné pfijiméan. Diasledkem toho bylo
opousténi starych boht a rozebirani méné pouzivanych chrami na stavebni materidl.
Borobudur mél ale §té€sti. Pfiznivei chramu ¢i vybuch sopky Borobudur zasypali
vrstou pisku a popela, a on poté obrostl bujnou vegetaci, kterd ho po dlouhou dobu
ukryvala pied okolnim, muslimskym svétem.

V 18. stoleti se zacalo o Borobuduru nahle opét hovofit. Jeho objeveni je
spjato s obdobim napoleonskych valek, kdy nad ostrovem pifevzali v letech 1811 az
1816 docasné vladu Britové. O znovuobjeveni a ocenéni chramu v plném rozsahu se
vSak zaslouzil az v nésledujicim stoleti jiz zminény Anglian, generani guvernér
Javy - sir Thomas Stamford Raffles, mlady a ambiciézni muz. V 19. stoleti totiZ byli
na ostroveé Britové, ktefi zde vletech 1811 az 1816 spravovali Javu jako svou
kolonii. A pravé Raffles na zaklad€ svych studif uvéfil, Ze na Javé kdysi existovala
vyspéld kultura. Natidil proto podrobné prozkoumadni celé oblasti. Timto tkolem
poveiil vojenského prizkumnika Colina MacKenzieho, ktery se zajimal o
buddhistické a hinduistické uméni. MacKenzie sestavil vyzkumnou skupinu majici
za ukol patrat po pozustatcich starych javanskych kultur. V roce 1817 byl Borobudur
objeven pro evropskou védu. Nalezl ho nizozemsky inZenyr a tufednik H. C.
Cornelius, jeden z ¢lenti MacKenzieho vyzkumné mise, kterého na misto dovedli

mistni domorodci. V lidové paméti, zvlasté ve vzpominkdch obyvatel sousednich
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vesnic, totiz Borobudur stale pfetrvaval. Cornelius se za pomoci 200 vesniandy, jeZ
zaméstnaval, doslova prokopal k cili. Chram Borobudur byl totiz hust€ porostly
mistni bujnou vegetaci. Po dvou mé&sicich Cornelius odkryl znanou ¢ast chramu.
Celé toto uzemi dfive patfilo pod sprdivu Holand’anti, ktefi se vSak b&¢hem
napoleonskych valek dostali do nesnazi a radgji tuto oblast pfenechali Velké Britanii.
Po porazce Napoleona v8ak byla kolonie opét navracena do spravy Holand’and. Ti
ale bohuzel oproti Britim velky zdjem o kulturni dédictvi staré Javy neméli. Prace,
diky niZ Raffles a Cornelius znovu nalezli a odkryli chram Borobudur, tak pouze
upozornila na zpustoSenou svatyni jako na dali zdroj stavebniho materialu.

Béhem 19. stoleti Borobudur prosel celou fadou restauraénich stavebnich
zasahti. O zménu situace se zaslouzil tehdejsi spravce regionu Kedu - Hartmann,
ktery se postaral o o€isténi této buddhistické svatyn€. V roce 1835 byl Borobudur
koneéné zbaven neZaddouciho pokryti bujnou vegetaci. Zakladni vyprostovaci prace,
které zahgjil jiz sir Raffles byly dokonfeny roku 1853. Roku 1855 se pak
archeologim podatilo odkryt 160 reliéfl. V roce 1882 padl navrh na rozebrani
chramu a vystaveni jeho jednotlivych ¢asti v muzeu. V roce 1896 bylo siamskému
krali Chulalongkornovi poslano darem velké mnoZstvi kamennych buddht, Ivi a
démont, ktefi byli soucasti vyzdoby Borobuduru. Lod’ s ndkladem se v3ak potopila a
jeji pozistatky nebyly nikdy nalezeny. I pfes tyto nezdafilé akce a nepfilis
konstruktivni ndvrhy bylo nakonec rozhodnuto pamatku uchovat. Prvni prace na
rekonstrukci chramu zapocdaly b&hem vySe zminénych, ne$tastnych let chramu,
a byly ukon¢eny v roce 1870 (Soekmono, 1976).

Na pocatku 20. stoleti, se Holandané pustili do dalsi faze rekonstrukce
Borobuduru, ktery byl dlouhou dobu vystaven nepfiznivym vlivim klimatu
a pifrodniho prostfedi. Chram se totiZ nachazi v oblasti ¢astych zemétfeseni, destd
a velkych teplotnich rozdild. Atmosférické vlivy a pfedev§im dlouhodoby nezijem
o stavbu zpusobily, Ze stav chramu byl velmi vaZzny. Nasledovaly dal§i zachranné
rekonstrukce, které v roce 1907 zacal nizozemsky inZenyr Theodor Van Erp.

V nasledyjicich letech 1907 az 1911 tak sice prob&hly rozsahlé restauratorské
prace, které mély za kol vyrovnat propadajici se zdi chramu a vyfesit dlouhodoby
problém s odvodnénim chramu, avSak provedené zasahy nebyly pfili§ Uspé$né.
V roce 1748 byla dokonce vypracovana podrobna studie ke komplexni rekonstrukci
chramu. Ta ale zapocala az vroce 1973, a tak jeSt¢ vtéto dob€ nebyl stav

Borobuduru o mnoho lepsi. Borobudur byl zachranén az diky pomoci Unesca, které
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se od roku 1973 spolu s dal§imi institucemi sedmadvaceti stati podilelo na jeho
celkové rekonstrukci. Pres milion stavebnich blokd bylo rozebrano na jednotlivé
komponenty, kazda ¢ast byla pe¢livé oznaCena, zkatalogizovana a opravena. Poté byl
cely chram sestaven znovu dohromady, do své plivodni podoby. Do stavby byl téz
naistalovan moderni odvodiiovaci systém. Nahradil tak byt dimyslny, ale jiZ
zastaraly, ptvodni drenaZni systém kandlkd, okapovych zlabil a chrli¢i z 9. stoleti.
Tato rozsahla rekonstrukce stala zhruba 25 milioni americkych dolarti a dokon¢ena
byla 22. 2. 1984, v den, kdy byl konec rekonstrukce chramu zavrSen statni oslavou.
Pfes vSechny snahy stavitelt, restauratord a inzenyrd se vSak nepodafilo dostat
pavodni vy$ky chramu. Puvodni vyska chramu byla 42 metrd, dnes €ini jen 34,5
metrd. Horni ¢ast Borobuduru je tak dnes pod svou plivodni tirovai. Roku 1991 byl
chram Borobudur zapsan na seznam své&tového kulturniho dédictvi Unesco, a to jako
svétoznamé buddhistické poutni misto a jako symbol mahajanového buddhismu

(Dumargay, 1986).

4.3.2 Chramova architektura a jeji ndaboZensky
vyznam

Duvodi pro¢ byl chram Borobudur postaven je pravdépodobné né€kolik. Stavba
ziejmé& symbolizovala pfihlaSeni se k buddhismu. Stejné tak mohla byt zamyslena jen
jako oslava vladnouciho panovnika, ktery se ztotozfioval s Bodhisattvou a tim lidem
ukazoval cestu k pravé svobod¢. Borobudur mohl mit také funkci mauzolea,
ukryvajiciho popel vyznamnych svétskych osobnosti. Tento buddhisticky chram,
jenz se pusobivé vynofuje z tropické vegetace, je vybudovan ze sope¢ného kamene.
Na jeho vystavbu bylo pouZzito hornin augitu, andezitu a CediCe. Zajimavé je, Ze
chram byl vybudovan bez pouziti malty. Spojeni jednotlivych blokii dohromady bylo
docileno pomoci kamennych klind. Pozd€ji se vyrab€ly rovnou bloky s vysutymi
hranami, které do sebe zapadaly. Jednalo se tedy o dimyslny systém zoubkovani
a zatezl, ktery plnil kromé& pevnosti stavby i funkci jeji pruznosti. Stavba Borobudur
ma tvar obrovské stupy - typické buddhistické stavby. Tento tvar stavby je vazéan na
Indii do obdobi prvnich staleti po Buddhoveé smrti (asi 486 pf. n. 1.). K ranym
formam buddhistické kamenné architektury zde patfily zvlastni jeskynni chramy. Ty
byly vytesavané do skaly a kameny obkladany do kupolovité mohyly - stipy. Posléze
stupy pron‘ikly vSude tam, kam se rozsifil buddhismus. Tvar stipy se s jejim

putovanim ménil a doséhl i podob velice vzdalenych od podoby plivodni (Mabbett,
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Chandler, 2000). Z leteckych snimkd Borobuduru vsak vidime, Ze mé také strukturu
obrovské mandaly, n¢kdy téZ oznaCované jako plujici lotosovy kvét. Na zaklade
téchto dvou nabozenskych motivii, mizeme rozdélit celou stavbu do dvou hlavnich
Casti - vertikdlni stipy a horizontdlni mandaly. Na n&kterych fotografiich je toto
stavebni spojeni velmi dobte vidét.

Pti dal$im studiu chramu je patrné, Ze ho tvoii geometrické prvky vyznacujici
posvatné uzemi. Nejdulezitéjsi bod se nachazi ve stfedu chramu, od néhoz jsou pak
do Cétyt svétovych stran utvareny dalsi, vétsi a rozsahlejsi plochy stavby. Chram se
tedy sklada z hlavni ¢tvercové zékladny, podstavci o velikosti 123 x 123 metry. Déle
ze Sesti ¢tvercovych a tfi kruhovych teras, které ze zakladny vyrutstaji. Na vrcholu
chramu dominuje hlavni stipa. Borobudur se tedy horizontalné déli na zaklad, télo
a vrchol stavby. Presnéj$i je vSak rozd€leni na &asti Ctyfi. Ty znazoriuji
buddhistickou cestu k dosazeni nirvany. Uprostied kazdé strany této buddhistické
pyramidy se nachazeji k vrcholu vedouci schodisté. Z téchto ¢tyf schodist’ je
povazovano za nejposvatnéjsi schodisteé to, jez se nachazi na vychodni stran€. Vstupy
jsou hlidany kamennymi lvy. Dalsi lvi sleduji stavbu a jeji okoli na rtiznych urovnich
pyramidy.

Prvni, ¢tvercova c&ast, nebo-li prvni sféra Boro-
buduru, predstavuje zivotni etapu Clovéka, ktery je jesté

v zajeti svych pozemskych tuzeb, ve sféfe takzvané

kamadhaty nebo-li Zzadostivosti, touhy. Tomuto obdobi M "y

lidského zivota odpovidaji i skulptury a reliéfy zobrazujici Karmavibhangu nebo-li
»pojednani o piisobeni zdkona pfifiny a ndsledkd“ (Scarre et al., 2000, s. 137).
K vidéni je tedy mnoho vyjevu z kazdodenniho Zivota, raje a pekla, pred kterymi
bychom si méli uv€domit, Ze nase chovani na tomto svété bude po zasluze odménéno
¢i potrestano. Reliéfy vytesané do ¢ediCovych st€n tak zachycuji scény z kazdoden-
niho Zivota obyvatel tehdej$i Javy, zptsob stavby lodi v dobé 8. az 9. stoleti, ale
tieba 1 hrace na buben ¢i flétnu. Zobrazeno je tu téZ mnozstvi domécich i divokych
zvitat. Zfeyme z divodi Spatné stability stavby byly jiz diive reliéfy na dolni zdi
podezdivky, vypravéejici pravé o pozemskych touhach a vasnich, castecné zakryty.
Existence téchto reliéfli byla zjisténa az v roce 1885. Po rekonstrukcei a ditkladném
zdokumentovani této ¢asti stavby byly na dolni zdi ponechany alespoii &tyfi panely

nezakryté. Na nich jsou k vidéni vyjevy z buddhistického textu Mahdkarma-
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vibbangga, ktery vypravi o nebi a pekle, hiichu a trestu, dobrych a zlych skutcich
(Albaneseova et al., 2001, s. 247).
Ve druhé dcasti stavby, tedy ve druhé sféie

Borobuduru, je situovana stfedni ¢ast nebo-li télo chramu

- Ctyfi Ctvercové terasy s balustradami. Tyto Ctyfi terasy =75
reprezentuji rupadhatu - sféru télesnosti. Jde o etapu :smu e, B0 mﬂ
lidského Zivota, ve které se sice jiz ¢loveék odpoutal od vasni, avSak je stale spjat
s formou. Jde tedy o sféru takzvanych ,Cistych tvaru“ (Scarre et al., 2000, s. 139),
sféru, kdy uz clovék dokadze kontrolovat své vazng, avSak stale je jeSté piilis
pfipoutan k pozemskému Zzivotu. Reliéfy v této Casti chramu vyobrazuji Buddhiv
socha ma specifickou mudru, tedy jinou pozici rukou. Mudry se 1isi v zavislosti na
tom, na které strané¢ chramu jsou sochy Buddhy umistény. Dilezité je také jejich
postaveni vuéi terasam. Na severu najdeme sochy s gestem abhajamudry nebo-li
nebojacnosti a ochrany, na vychod¢ bhumisparsamudru nebo-li gesto doteku Zemé,
na jihu je vidét varadamudra, tedy gesto vyplnéni piani a na zapade€ dhjdnimudru ¢ili
rozjimani. Cestu Ctvercovymi terasami musel poutnik uskute¢nit, aby se dostal
k dalsi ¢asti cesty, ke kruhovym terasdm. Musel zde projit kolem souboru basreliéfi,
ze kterych se ucil. Toto u€eni bylo zaloZeno na mahéjanskych pfedstavach o vesmiru
fikajicich, Ze ustfednim bodem svéta je posvatna hora Méru. Kolem ni se otaci cely
svét - planety, obloha, oceany, atd. Cesta k osviceni tak metaforicky odpovida
vystupu na posvétnou horu, zastoupenou chramem Borobudur. V této ¢asti chramu
by si poutnici méli uvédomit pomijivost pozemského Zivota.
Tteti ¢ast chramu Borobudur tvoii tii kruhové terasy,

které jiz nejsou ohranicené balustradami. Jde o posledni

patro, o sféru beztvarosti - arupadhatu. Tato C&ast
Borobuduru pfedstavuje stddium lidského Zivota, kdy se jiz B “;iﬁumdé
¢lovek odpoutal od hmotného svéta a dosahl tak stavu netélesnosti a dokonalosti.
Poutnik se tak dostava do sféry bez tvari. Ve tfech kruzich jsou zde pravidelné
usporadany malé zvonovité stipy z prolamovaného kamene, ve kterych se opét
ukryvd socha sediciho Buddhy. Na kruhovych terasich ma Buddha mudru
znazornujici dharmacakramudru, tedy gesto, které symbolizuje roztofeni kola

dharmy - prvni Buddhovo kazani.
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Hlavni stupa, tedy ¢tvrtd a zaroven posledni sféra chramu, je
kone¢nym bodem cesty na velkou buddhistickou stupu Borobudur.
Z kruhovitych teras se tedy miZzeme dostat do posledni, bohuzel

dnes zcela nepfistupné ¢asti chramu, do hlavni stipy. Tato Ustfedni,

av8ak prazdnd, 8 metrd vysokad stipa, ma opét tvar zvonu. Zde je ! o »
poutnikova cesta u konce. Toto zavrSeni Zivotni cesty a dosazeni nirvany ztvarnéné
v této stup€ jiz symbolizuje samotného Buddhu. Neékteré zdroje tikaji, Ze v této
veliké centralni stapé byly téZ docasné ulozeny ostatky samotného Buddhy (Cook,
1997, s. 368).

Borobudur je vybaven kanaliza¢ni soustavou - okapy proti prudkym desttim.
Tyto okapy, jeZ jsou ptipevnény na rozich chramu, maji podobu chrli¢t, které jsou
dokonale vytesany a efektivné uzptisobeny k odvodu destové vody z galerii. Nékteri
odbornici predpokladaji, ze chram Borobudur byl pivodné ozdoben pestrymi barva-
mi. Nalezeny byly zbytky modré, zelené, Cervené a ¢erné barvy. Opacné stanovisko
predpoklada, Ze stény chramu mély barvu materidlu, ze kterého byly zhotoveny. Zda
skute¢né na sténach chramu bylo pouzito barev se uz asi nedozvime. Pokud ale byl
Borobudur vyzdoben barvami, miZzeme piedpokladat, Ze jimi nebyl obdafen jen tak
bezmyslenkovité. Stejné€ jako jednotliva gesta rukou - mudry, symbolizuji i barvy
buddhismu urcité vyznamy. Buddhistickd vlajka zobrazuje Sestici barev: Zlutou,
bilou, modrou, ¢ervenou, oranzovou a barvu Sestou, ktera je smésici téchto barev
dohromady. Zlutd symbolizuje svatost, bila &istotu, modra divéru a &ervend
moudrost. Barva oranzova, kterd je téz barvou buddhistického roucha symbolizuje
stav bez pozemskych tuzeb, tedy stav bezzadostivosti. Posledni Sesta barva, smésice
barev predchazejicich, vyjadiuje spojeni vSech uvedenych vlastnosti vyjadienych
predchézejicimi péti barvami. Zda barvy na chramu ¢i alespon nékteré z nich mély
hlubsi nabozensky vyznam ale jiZ asi nezjistime. Jedno je vSak jisté. Ne&kolik stoleti

nezéjmu o stavbu a Cetné deste, jsou velkou prekazkou k vyresSeni této zahady.

Priklady gest zndzortiujici Buddhovy pozice rukou - mudry

S \., 147 k
- ¥
1 ,%'“ / >\
. R
abhaya-mudra bhumiparsa-mudra varada-mudra dhyana-mudra dharmacakra-mudra
gesto uklidnéni gesto dotyku se zemi gesto ptizng gesto meditace, rozjimani gesto zve€stovani nauxy
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4.3.3 Cesta na horu Méru jako symbol buddhistické
kosmologie
V Borobuduru je symbolicky vyjadfena koncepce buddhistické kosmologie. Tato
pyramida, symbolizujici bozskou horu Méru, se da rozdélit podle ne€kolika kritérii.
Jednim z nich mohou byt ndboZenské symboly - stipa a mandala, jejichZ struktura
a tvary jsou v Borobuduru obsazeny. DalS$im kritériem muze byt architektonické
¢lenéni chrdamu na zékladni ¢ast, dveé Casti teras a hlavni stipu. At jiZ se na tuto
monumentalni stavbu divdme jako na kazdou jinou svatyni ¢i pyramidu, do které se
ovSem neda vstoupit, nejdilezitéjsi je nejhlubsi vyznam stavby spocivajici praveé
v trojici - stdpa, hora Méru a mandala. Tii navrstvené Casti Borobuduru tak
reprezentuji tfi sféry vesmiru: bhurloku - sféru smrtelnikd, bhuvarloku - sféru
oCisténi a svarloku - sféru bohtl. Architektura chramu z tohoto hlediska reprezentuje
Cist€¢ symbolické rozde€leni tii aspektd zivotni cesty. Pfi cest€¢ vzhiru, ve sméru
hodinovych rucicek, poutnik znovu prozivd Buddhiv Zivot od jeho narozeni, pies
patrani po moudrosti, nésledné osviceni, umrti a kone¢né dosazeni nirvany, tedy
nejvyssiho stavu blazenosti. Borobudur tak odrazi buddhistickou pout” sméfujici od
pozemskych tuzeb ptes ¢aste¢nou kontrolu své zadostivosti, az k nejvy$S§imu stupni
dokonalosti a k dosazeni nirvany. Bedfich Forman pfirovnava vystup na Borobudur
k nejsiln€jSim emotivnim zazitklim, a tik4, Ze ¢lovek zanechava vse tizivé dole pod
sebou a vyse stoupa lehéi a lehéi. Stoupani je tak pouti smétujici k dosazeni pocitu
klidu a miru. Richard Soekmono, archeolog, ktery zna¢nou ¢ast svého zZivota vénoval
vyzkumu chrému Borobudur, jej nazval doslova horou ctnosti (Forman, 1980;

Soekmono, 1976).

Vertikéln{ rozdéleni Borobuduru. Na planku je patrné odlisné provedeni jednotlivych teras chramu

arupadhata

< IV
: R 5 ., rupadhata

: ‘;‘_j“;; kanadhata kaﬁgaﬁata arupadhata rupadhata

Horizontélni rozdé€leni chramu Borobuduru. Na planku je ptdorys chrdmu v
podobné mandaly - magického kruhu. Mandala je buddhistickym symbolem
zobrazujici symbolicky diagram vesmiru s dal§im roz¢len&nim uvnitf. Jednotlivé
¢asti manadaly predstavovaly nebeské i pozemské ptibytky boZstev, podle nichz
se Fidilo architektonické ¢lenéni chramovych staveb
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Dnes Borobudur znovu zéaii ve své plné krase. O jeho jedine¢nosti nelze
pochybovat. VZdyt i jeho umisténi je fascinujici. Lezi na planing obklopené horami
a sopkami, zarovenl vSak uprostfed bujné vegetace nedaleko Indického oceanu.
Obdivovat ho ro¢né€ pfijede pres milion turistl, které pfitahuje nadhera této
vyjime¢né stavby a naboZensky vyznam, jimZz je Borobudur naplnén. Nejméné
jednou ro¢né je zde vsSak stdle dodrZzovan buddhisticky ritual, za jehoz ucelem se
sejdou buddhisté z celého svéta. Misto tak opét oZije ve své bohosluZebné funkei.
Timto vyznamnym ¢asem je jedna z dubnovych ¢i kvétnovych noci, zaleZi na tom,
kdy je mé&sic mésice Waisak v uplitku. Je to ¢as, kdy se narodil Buddha a téz doba,
kdy doséhl nirvany. Buddhisti¢ti v&fici se zde shazeji praveé proto, aby tyto udalosti
oslavili.

Pii navstévé Borobuduru navstévnikovi jist€ neujde pozornosti nepiistupnost
hlavni stipy na vrcholu tohoto chramu. V odborné i laické literatufe se setkdme
s rhznymi ndzory vyuZiti této stipy. Mnohé naznacuji, Ze slouzila k uchovani
Buddhovych ostatkil, jiné zas fikaji, Zze zde plni &ist€ symbolicky vyznam. Podle
informaci sdé€lujicich, Ze stipa dnes jiz pfistupna neni, by se dalo soudit, Ze tomu tak
diive nebylo. AvSak pfi bliz§im pohledu na stipu nic nenasvédéuje tomu, Ze zde
néjaky pfistup zbudovan byl. Samoziejme€ je moznd téZ varianta, Ze byl tento
potenciondlni vstup do stipy pifi rekonstrukci Borobuduru z naboZenskych,
bezpecnostnich ¢i jinych divodid zakryt.

Chram Borobudur plisobi v mnohych publikacich mnohem vy$8i neZ ve
skutec¢nosti je. Jeho monumentalni sila je pfedev$im v rozsahlych galeriich, které ve
svych reliéfech znovu a znovu oteviraji témata javanské filozofie a historie. Pfes pét
kilometrG dlouha cesta k nejsvatéjsim ¢astem chramu Borobudur je totiz vroubend
vice jak tisicem reliéfil nejen ze Zivota prince Siddhartha Gautamy a z pozdéjsiho
zivota Buddhy, ale téZ scénami z posvatnych obfadi, kaZzdodenniho Zivota lidi, jejich
prace, starosti 1 radosti.

Zemétieseni, které na Jav€ v roce 2006 poskodilo mnozstvi kulturnich
pamatek a objektli, nastésti Borobudur usetfilo. Piesto je jiz na prvni pohled vidét, Ze
chramu neni vénovéano tolik pozornosti kolik by si tato majestatni stavba zaslouzila.
Soucastni Borobuduru je tak bohuzel i znaéné mnozstvi poniéenych soch a reliéfii.
Doufejme, Ze se jim brzy dostane zaslouzZené péce, protoZe ndm pomdhaji pfedstavit
s1 zivot tehdejSich obyvatel ostrova. Bez Borobuduru a jeho symbolického poselstvi

by byla Java i sv€tova kultura bezpochyby chudsi.

76



4.4 Chramovy komplex Prambanan

Je nesporné, Ze tak, jako bychom oznacili za nejvyznamngéjsi buddhistickou stavbou
v Indonésii chram Borobudur, ma Prambanan stejnym zpiisobem vud¢i postaveni
mezi svatynémi hinduistickymi. Jeho nézev je odvozen od vesnice, v jejiz blizkosti
se nachdazi, avSak jeho pivodni ndzev byl Lara Jonggrang, ktery je dodnes mnohdy
pouzivan. Nejde vSak, jako v ptipadé Borobuduru, o jednu svatyni, ale o cely
komplex hinduistickych chrami zasvécenych jednotlivym bohim souhrnné
nazyvanych Prambanan. Hovofime-li o Prambananu, hovofime tak o nejvétSim
souboru starovékych architektonickych pamatek v celé Indonésii, ktery je roztrousen

v ryZovach polich na upati sopky Merapi.

4.4.1 Vystavba, zapomenuti a znovuobjeveni
Prambananu

Po roce 832 doslo na Javé k renesanci hinduismu. Dynastie

%

Sanjaya, ktera se v této dobé dostala v centralni Javé opét

k moci, se zaslouzila o vystavbu nejvétSitho hinduistického

chramu v Indonésii - Prambananu. Hinduisti¢ti Sanjayové
tak méli opét navrch. Spory s konkure¢ni dynastii Sailenda, kterd kratce predtim
nechala za své vlady postavit chram Borobudur, ale i nadale trvaly. Ve druhé
poloviné 9. stoleti vSak udajné obé mocné dynastie uzaviely piiméeii, které specetily
stiatkem hinduistického krale Rakai Pikatana s princeznou Pramodawardhani z rodu
Sailendrti. Dalsim vysledkem tohoto stiatku byl vznik mnoha vyznamnych
hindustickych a buddhistickych pamatek. Mataramsky kral Rakai Pikatan dal
postavit nekolik hinduistickych staveb a s nejveétsi pravdépodobnosti i hinduisticky
komplex Lara Jonggrang, nedaleko vesnice Prambanan. Dikazem o tom nam muze
byt jeho jméno, které je uvedeno na jedné ze staveb prambananského chramového
komplexu. Tento napis z roku 856 fika, ze svatyni nechal postavit panovnik statu
Mataram - Rakai Pikatan. V tomo roce byla vystavba chramu téz tidajné dokoncena.
Népis, ktery archeologové nalezli, byl zaroven panovnikovou darovaci listinou,
jejimz obsahem bylo vénovani pozemku s prambananskym chramovym komplexem
a pfilehlymi ryZovymi poli osvobozenymi od dani, kné€Zim starajicim se o chram.
Pambanansky chramovy komplex ptvodné tvofilo 244 chramid a svatyn

(Pélenickova, 1998). Stejné jako chram Borobudur byl cely chramovy komplex
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postaven bez pouZiti malty, ale bohuzel stejn¢ jako chram Borobudur, mél i on
nepfili§ pfiznivy osud. TéZ byl po &ase, stejné jako cela sttedni Java, opustén. Zda to
zavinil vybuch sopky, zemétfeseni, hladomor, ¢i jiné ndm neznamé divody, dnes
jasné neni. Ale pokud pfistoupime na vysvétleni, Ze Borobudur byl opustén
diky presunuti pozornosti na pozdgji vznikajici chram Prambanan, mohl to byt pouze
prvotni diivod naprosto nesouvisejicich skutecnosti, pfi kterych doslo v 10. stoleti
k oposténi celé stfedni Javy a pfesunuti mocenského centra na vychod ostrova. At
tomu bylo tak ¢i onak, oba chramy na tom ve svém koneéném disledku - vstoupeni
do zapomnéni - byly stejné.

V letech 1549 a 1584 se o zniceni velké ¢asti komplexu postarala opakovana
zemétieseni. Prambanansky komplex se tak po Case stal také jakousi zasobnici
stavebniho materidlu - kamenolomem, jehoZ kameny rolnici pouZivali ke zpevnéni
hrazi svych ryzovych poli.

Prambanan, stejn¢ jako Borobudur, vSak v paméti domorodct zlstal. Ale
pouze jako bajnd piedstava davného, ztraceného chramu. Trosky Prambananu byly
objeveny zcela ndhodné€ v roce 1733. S vyzkumem, i kdyZ zna¢n¢ nesystematickym,
se zaCalo az v 19. stoleti. Na konci tohoto stoleti se do prozkoumavani celého
objektu zapojila 1 véda. Vroce 1885 se do prostudovani Prambananu pustil
holandsky archeolog a inZenyr Jan Willem Ijzerman (1851-1932). Samotné
rekonstrukce pak byly zapocaty roku 1918 a stale jsou objevovany nové a nové
chramy a svatyn€. Roku 1937 se zacalo s komplexni rekonstrukei celého chramu,
kterd trvala patnact let. Mnoho kamenud zde chybélo, takze se jednalo doslova o
heroicky vykon. Mizeme fici, e hlavni Siviiv chrim je tém&f ve své pivodni
podobg. Zcela tvrdit to pak miiZeme o Brahmové chramu. Roku 1991 byl chramovy
komplex Prambanan zapsan na seznam chranénych pamatek Unesco.

Rekonstrukce dalSich chramii prambananského chramového komplexu stale
pokracuje. Moznd, Ze i to je divod, pro€ je toho o Prambananu tak mélo napséno.
Vzdyt’ rekonstrukce Borobuduru je jiZz ddvno skonéena a ¢asu na zmapovani celého
komplexu bylo pomé&mé mnoho. Prambanan je tak stile nekonéici archeologickou

naraci sahajici do davné javanské historie.
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4.4.2 Chramova architektura a jeji ndboZensky
vyznam

Prambanansky chramovy komplex, postaveny zhruba o padesat let pozd€ji neZ jeho
buddhisticky konkurent chram Borobudur, se sklddd zné€kolika ¢&asti. V tomto
pripad¢ vSak ¢astmi chapeme jednotlivé chrdmy a chramecky. Hlavni, centralni ¢asti
komplexu dominuji tfi chramy, které jsou zasvéceny hinduistické posvatné trojici
bohi: Sivovi - tedy bohu askeze, zaniku, smrti, jednoty muZského a Zenského
principu, symbolu sexudlni a plodivé energie; Visnuovi - udrZovateli svéta
a sve€tového tadu, vse pronikajicimu bozskému principu; a bohu Brahmovi - stvofiteli
a ptivodng nepersonifikovanému principu po&atku vieho. Nejvétsi Siviiv chram stoji
uprostied celého chramového komplexu, Visniv chram je umistén od tohoto chramu
na sever a smérem na jih bychom nagli tfeti - Brahmav chram. V jednotlivych
chramech jsou umistény sochy téchto bohd. Mensi chrdmy zasvécené jizdnim
zvifatim zminénych boZstev stoji vzdy naproti kazdému znich. Ze soch t&chto
zvifat, pivodné téZ umisténych v jednotlivych svatynich, byl vSak dosud objeven
pouze Siviiv zviteci jezde‘c - byk Nandi.

V komplexu je k vidéni mnoho dalSich chrami, jako naptiklad chrdm Studut,
chram Apit, chram Kelir a spousta jinych, které se stdle rekonstruuji. Dnes se v
celém prambananském chramovém aredlu nachazi, kromé centralni ¢asti chramu,
celkem 156 dalSich menSich svatynl (Dubovska et al., 2005). Cely chrdm je bohaté
zdoben takzvanymi prambananskymi motivy, kterymi jsou mali lvi doplnéni o
postavy napul lidské a naptl ptaéi a o nebeské stromy. Komplex je obehnan zdi, za
niZ nasleduje dalsi - vnéjsi zed. Prostor vznikly mezi obéma zdmi byl mistem uréeny
strazcim chramu, kn€zim, mnichtiim, asketiim a poutnikim.

Dominantni Siviiv chrdm je nejzachovalej$im, nejvétsim a nejzdobengjsim
chramem z prambananského komplexu. Byl postaven zhruba padesat let po
Borobuduru. Legenda, ktera doprovazi vystavbu tohoto hlavniho chramu, vypravi o
postaveni chrdmu za jednu jedinou noc. Dle povésti byl postaven na pfani dcery
krale Bogo, ktera doufala, Ze se tim vyhne svatbg, a tak dala svému nastédvajicimu za
ukol postavit za jednu jedinou noc chram, ktery bude oplyvat tisicem soch. Zaroven
se téZ postarala o to, aby se tento ukol stal nesplnitelnym a na vychod od chramu dala
zapalit oheni, aby si vSichni mysleli, Ze jiZ skoncila noc a vychazi slunce. Jeji lest
v8ak Zenich prohlédl a rozzloben ji za trest nechal zkamenét. Ona sama se tak

nakonec stala nedilnou soudasti svatyné, posledni a nejkrasnéj$i sochou Sivova
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chramu. Interiér této svatyné je roz€lenén na ti &asti. Ve vychodni ¢asti chramu je
umisténa distojné a klidng vzhliZejici Sivova socha. Bih je zde zobrazen se dvéma
pary rukou ovéSenymi naramky a s na hlavé umisténou lebkou. Odén je do roucha,
jeZz vypada jako jemna textilie. Samotny Siva stoji na lotosu umisténém na yoni,
Sivové Zenském symbolu. V severni &asti chramu je umisténa mistnost, v niZ stoji
jeho Zena Dorgd. V zapadni ¢asti chramu je situovana mistnost, ve které je jejich syn
Ganesa - btih se sloni hlavou. V posledni jizni mistnosti je umistén Sivaisticky svétec
Agastya, ktery byl na J&vé velmi uctivany. Cely chram je vysoky 47 metri a je boha-
t¢ zdoben hinduistickymi motivy. Na vnitini strané¢ balustrady najdeme fadu plastik
a reliéfi, které znazorniuji vyjevy ze staroindického eposu Rdmdjany, a to aZ do toho
okamziku piib&hu, kdy se dostal opic¢i kral Hanuman pomoci opi¢iho mostu na Sri
Lanku. Na vné&jsi strané balustrady najdeme 62 nebeskych taneénikli a hudebnikd.

Na druhém z nejveétsi trojice prambananskych chrdmi - Visnuové svatyni,
jsou na reliéfech vyobrazeny piibeéhy ze starojavanského dila Krsndjany,
pochazejiciho z kedirijského obdobi.

Na tfetim, Brahmove chramu pak najdeme pokraovani milostného piibehu o
princi Ramovi a jeho manZelce Sit€. Ta byla unesena démonickym obrem
Rahwanou, kralem zemé& Alengka (Sri Lanka). Prambanan je mistem, ve kterém byl
kladen diraz na uctivani boha Brahmy. Na rozdil od domovské zemé hinduistické

filozofie, zde ma svijj vlastni chram, coz v Indii pfili§ ¢asté nebylo.

Horizontélni rozd€leni Prambananu. Na planku je plidorys centralni &asti komplexu

A Sivily chram - vyska chramu je 47 m
B Brahmuv chram

C Vis$nav chrdm

D Nanddv chrdm

E Angsy chrdam

F Garudiv chram

e
il
B

vvvvv

k meditaci a postizeni nabozZenské filozofie a ideologie, ale té¢Z k vychutnani
pozemskych radosti, literarniho dramatu a humoru. Chramovy komplex Prambanan

je tak, na rozdil od meditativniho a duchovniho Borobuduru, mnohem blize Zivotu
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pozemskému. Tento vysledny efekt je vcelku pochopitelny, nebot’ hinduisticka
ideologie nevyznavala jednoho wvid¢iho myslitele, jehoz zivot a ideologii by
glorifikovala. Dal$im divodem je bezpochyby skute¢nost, Ze jednotlivé svatyné jsou
doslova roztrouseny v prostoru a v neposledni fad€ i vyuziti chramu jako kamenného
pléatna, na kterém se promita indicky epos Rdmdjana.

V arealu hinduistického chrdmového komplexu Prambanan se nachédzi velké
mnozstvi archeologickych vykopavek, které teprve Cekaji na své objeveni a uréeni.
Vidét tak muizeme mnohé Caste¢né sestavené chramecky, umisténé na svém
pavodnim misté. Jedna se o nékolik desitek az stovek malych ptdorysd,
vyskladanych jeden vedle druhého. Dle téchto nalezi muizeme soudit, Ze
bezprostfedni okoli Prambananu bylo doslova poseto malymi svatynémi. Ty tak na
jedné stranég jisté podtrhovaly monumentéalnost a vyznam Sestice centralnich chramd,
na strané¢ druhé mohly tomuto jadru dodavat charakter uzavieného komplexniho
celku. Kromé t€chto archeologickych nalezii nachazejicich se v bezprostiedni
blizkosti Prambananu, je okoli chramu mistem dal§ich hinduistickych svatyA,
srovnatelnych s témi, které se nachazeji na planiné Dieng.

Osud vsak k pambananskému chramovému komplexu pfili§ $t€dry neni. Na
svou rekonstrukci ¢ekal o mnoho let déle nez jeho buddhisticky konkurent chrdm
Borobudur a kdyz se ji kone¢né dockal, stal se po n€kolika letech znovu obéti
pfirody. Zemétieseni, které roku 2006 poskodilo béhem né€kolika vtefin tento
chramovy komplex, vSak muze byt i jakymsi hnacim motorem archeologi
a pamatkaid, ktefi si s rekonstrukci tak velkolepého hinduistického monumentu
davali jiz dost dlouho nacas. Snad se jiz nikdy nesetkdme s takovymi ruinami

Prambananu, jaké byly k vidéni na poc€atku 19. stoleti.

Fotografie z dob, kdy musel hinduisticky chrdmovy komplex Prambanan &elit ptirodnim katastrofam
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4.5 DalsSi vyznamné buddhistické chramy

Jako ptiklad dal$ich vyznamnych chrdmi jsem vybrala jiz zminéné svatyné Mendut
a Pawon, které predstavuji o€istnou zastavku na cesté pfed vystupem na nejznadméejsi
a nejrozsahlej§i buddhistickou stipu svéta - Borobudur. Opomenout nelze ani

nejstar$i buddhisticky chrdm na Javé - chram Kalasan.

4.5.1 Chram Kalasan _
Buddhisticky chram Kalasan je povazovan za prvni postaveny ( a
buddhisticky chram na Javé. Vybudovéan byl okolo roku 778 h 4

a nachazi se zhruba deset kilometrti vychodné od Yogyakarty. , : ‘ e
Tato buddhisticka svatyn€ byla zasvécena bohyni Téra. Piivodné étvercovy pudorys
chramu byl po dvanacti letech po jeho vystavbé pfetvoren na kiizovy pudorys, ktery
je zachovan dodnes (Dumargay, 1986). Chramu Kalasan mnoho pozornosti vénovano
nebylo. Dopliiuje mnozstvi vyznamnych buddhisticko-hinduistickych svatyn, které
se do dnesni doby zachovaly, a které tvofi sit’ ¢asto navstévovanych historickych
lokalit. Jeho vyznam spociva piedevs$im v prvenstvi, které jako prvni buddhisticka

svatyné€ na Jave zaujima.

4.5.2 Chram Mendut
Vystavba chramu Mendut je datovana zhruba do stejného
obdobi jako Borobudur. Také tento chram by} zprvu stavén

jako hinduistickd svatyné. Mendut lezi jihovychodné od
soutoku fek Progo a Elo, blizko vesnice nesouci stejné jméno jako chram - Mendut.
Nachéazi se tak zhruba tii kilometry od chramu Borobudur. Oblast fek Progo
a Elo - ryzova pole plan¢ Kedu, méla v dédvnych dobach status zvlaStniho
a posvatného mista. Stejné jako ndhorni planina Dieng se i tato lokalita pyS$nila
mnoZstvim chraml. Narozdil od svatyni buddhistickych, kterych se zde pomérné
dost dochovalo, postihl hinduistické svatyn¢ pravy opak. Chram Mendut ma étver-
covy pudorys, nad kterym se ty¢i tfi, dodnes zachované, monumentélni sochy. Jedna
je ztvarnénim samotného Buddhy. Jeji uméleckd hodnota spocéiva v tom, Ze byla
vytesana z jediného kusu kamene. Dalsi dvé pak predstavuji dva bodhisattvy - nalevo
bddhisattvu AvaldkitéSvaru a napravo bdodhisattva Vajrapaniho. Tyto dve€ sochy patii

mezi nejvzacnéjsi vyfezdvané javanské prace. Sochy chramu Mendut dodavaji
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specifickou velkolepou atmosféru, ktera uvnitf svatyné panuje. Profesor Johannes
Gijsbertus de Casparis, autor fady knih o jihovychodni Asii, nazval Mendut chramem

v centru bambusového haje (Dumargay, 1986; Forman, 1980; Soekmono, 1976).

4.5.3 Chram Pawon
Chram Pawon, ktery mé stejny ¢tvercovy pidorys jako chram

Mendut, je o n€co mensi. Nachézi se zhruba dva kilometry od

chrdému Borobdur a lezi jiznim smérem od soutoku fek Progo
a Elo. Komu byl chrdm zasvécen, jiZ bohuzel ur¢it nemiizeme. Pivodni sochaiské
vytvory se dochovat nepodafilo a i ostatni vyzdobu interiéru zde dnes nahrazuji
pouze holé stény. Slovo ,,pawon“ znamend v javanstin€ ,.kuchyi®. Ta mohla byt,
podobé jako u chramu Mendut, symbolem ohnist¢ a slouzit tak k ociSténi pred
vystupem na symbolickou horu Méru ptedstavovanou Borobudurem. Piestoze Pawon
nepatii k nejvétSim a je naopak fazen pravé k t¢m nejmensim svatynim na Jave,
architektonicky patii mezi ty nejkrasnéjsi. A rovnéz jako vystavba chrdmu Mendut je
i chram Pawon datovéan do obdobi vystavby Borobuduru (Forman, 1980).

Mapa urcujici polohu chramu Borobudur ve vztahu k jinym vyznamnych chrdémiim a lokalitdm, na
které je dobfe patrny vztah chrami Mendut - Pawon - Borobudur (zprava)
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Podle ustni tradice bylo propojeni chrami Mendut - Pawon - Borobudur
(fazeno zvychodu na zépad) zajisténo dlazdénou cestou lemovanou bohatou
balustradou. Vyzkumy pomoci leteckych snimkt vsak tuto hypotézu nepotvrdily.
Prozatim se tedy archeologové, zastavajici teorii propojeni téchto téi chrami, musi
spokojit se skromnégjSimi diikazy - s nalezenim nékolika kamennych kvadri

v blizkém okoli (Soekmono, 1976). Vezmeme-li vSak v uvahu dobu, kdy byla
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centralni Java opusténa, tedy dobu, kdy upadly mnohé chramy téméf v zapomnéni
a jejich kdmen byl vyuZivan jako stavebni material jinych uZitnych véci, nemize se
pro nas stat ,,par nalezenych kameni“ ani zdaleka dostaCujicim diikazem teorie
potencionalni dlazdéné cesty. Richard Soekmono poukazuje ve své knize Chrdm
Borobudur (1976) na hlubsi vyznam spojeni téchto tfi chrami. Diky svym ,,funkcim®
totiz tvofi dokonalé souznéni jako stvofené pro nabozenské ucely buddhismu. Chram
Boroboduru nema Zadny wvnitini prostor, zddné misto, kde by mohli véfici uctivat
Buddhu. Jde o misto, které je vyznamné svou pouti k dosazeni nejvyssi moudrosti.
Poutnik se tak ve svém tichém rozjimani pomalu dostava postupem od jedné terasy
ke druhé az na samy konec své pouti - dosazeni nirvany. Oproti tomu plnil chram
Mendut tlohu svatyné urcené k uctivani. Buddha - monolit sedici na triin€, je zde
doprovéazen zminénymi sochami dvou bdédhisattvl - AvaldkitéSvary a Vajrapaniho.
Velmi maly chram Pawon disponuje také vnitinim prostorem. Avsak protoZe nebyla
zachovana ani jedind socha této svatyné, nemiizeme urcit jaké mél chram Pawon
funkéni a symbolické postaveni mezi Borobudurem a chramem Mendut (Soekmono,
1976). Jisté je jen to, Ze tu nabozenské propojeni chrami Mendut - Pawon -
Borobudur bylo. V této trojici plnily chramy Mendut a Pawon ulohu ocistujici
poutnika sméfujiciho na horu Méru - Borobudur. Tato poutni cesta zlstala témeét
stejna jako v davnych dobach. Cestu na chram Borobudur je moZzné zacit piimo z
historického mésta Yogyakarta. Ta dale vede ptes oCistny chram Mendut, ty€ici se
zhruba dva kilometry pted cilovym Borobudurem. Chram Pawon vSak dnes do
starodavné procesni cesty jiz nevstupuje. Pro shlédnuti tohoto malého chramu
bychom se museli od pout¢ na chram Borobudur odklonit trochu stranou.
Zajimavosti je, ze chram Mendut, je oproti ritudln€ dnes jiz mrtvému Borobuduru,
kde se s nabozenskym buddhistickym ritudlem setkame jen jedou do roka, dodnes

mistem aktivnich nabozenskych ritudlt véficich.

4.5.4 Chram Sewu
Chram Sewu stoji zhruba dva kilometry severné od chramo-

vého komplexu Prambanan, jemuZz je i blizkym konkuren-

tem. Pfesto, Ze byl postaven dfive nez Prambanan, jeho |
opravam tolik pozornosti jako prambananskému chrdmovému komplexu vénovéano
nebylo. Tento chram vSak neni hinduisticky, ale buddhisticky, avSak vzhledem

k tomu, Ze byly oba postaveny zhruba ve stejné dob¢ je mezi nimi jista podobnost.
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4.6 DalsSi vyznamné hinduistické chramy

Jak jiz bylo fefeno hinduistickych svatyfi se oproti svatynim buddhistickych
dochovalo pramalo. A tak difive nez uzavieme kapitolu o buddhisticko-hinduis-
tickych chramovych komplexech na Javeé, vénujme téZ t€émto svatynim trochu
pozornosti. Jako priklad dal§ich vyznamnych chramt jsem vybrala chram
Cangkuang, malebné misto u tradi¢ni javanské vesni¢ky stejného jména, a chramovy
komplex Panataran. Dale pak jiz zminéné hinduistické stavby na nahorni planiné
Dieng.

Pojem ,,dieng“ znamend ,,misto bohti“ a dnes se zde miZzeme setkat s malou,
zhruba vice jak deseti¢lennou skupinou hinduistickych chramt pochézejici ze 7. az 8.
stoleti. Chramy na tomto ,,misté bohi“ mizeme rozdé&lit do dvou skupin. Prvni z nich
tvofi uceleny soubor chramli Arjuna, Semar, Srikandi a kousek stranou je postavena
osamocena svatyné¢ Gatutkaca. Tato skupina chrdmi byla budovand v obdobi
poslednich let 7. stoleti az zhruba do roku 730. Do druhé skupiny chrami, vystavéné
mezi lety 730 az 780, spadaji naptiklad chramy Puntadewa ¢i Bima (Dumargay,
1986).

4.61 Chram Arjuna

Chram Arjuna je pravdépodobné nejstar§im ze skupiny chramii na
planing¢ Dieng a, tak jako ostatni svatyné€, nese jméno po jednom z
hrdinti, ptedstaviteli indického eposu Mahdbhdraty. Arjuna je

jednou z postav pochazejici z rodu Panduovci a sam je téz

povazovan za potomka boha Indry. Disponuje magickou silou, a tak
vynika v boji. Na vSech svych cestach je doprovazen sluhou Semarem a jeho syny.
Semar radi Ajunovi, aby délal jen dobré véci, napiiklad tak, Ze mu doporucuje starat
se nejen o sebe, ale i o své déti, vnuky a synovce. K jeho piednostem patii téz
vzdélani v etikete, literatuie a filosofii. Uvniti chramu byl diive pravdépodobné
umistén Siviiv symbol lingam a yoni se struzkou na odvod vody. Dnes je viak chram,

stejné jako vétsina dalsich svatyn, prazdny.

4.6.2 Chram Semar
Tento chrdm tvofi spoleén€ svySe poposanym chradmem

Arjuna jakysi celek. Oproti dominantnimu chramu Arjuna je
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chrdm Semar mnohem niZ$i a jeho tvar pfipomina spiSe hrobku. Jako sou¢ast chramu
Arjuna je i chrdm Semar zasvécen bohu Sivovi. D¥ive bychom zde tak s nejvétsi
pravdépodobnsoti nasli posvatného byka Nandi - Sivova zvifeciho jezdcs.
Architektonicky je tento chram, vice jak ostatni na planin€ Dieng, ovlivnén indickym

uménim z doby vlady dynastie Pallavi.

4.6.3 Chram Bima

Dalsim chramem nachdzejicim se na planiné Dieng je hinduisticka
svatyné Bima. Chrdm je pojmenovan pc dal$im hrdinovi
Mahdbhdraty, jimz je druhy nejstar§i Panduovec. TéZ on je obdafen

nadpfirozenou silou, které vyuziva v bojich. Na palcich rukou ma

dlouhé nehty, které jsou znakem dustojnosti, ale kterymi mize v
ptipad€ nutnosti zabit své nepiatele. Je velmi temperamentni a pozname ho podle
kyje, kterého v zapasech pouzivd. Chram Bima stoji od ostatni chramit zcela
osamocené a mimo hlavni seskupeni vySe popsanych staveb. Ptesto, Ze i tento chram
patii do stejné skupiny hinduistickych svatyn, 1isi se od ostatnich chrami v téio
oblasti svym architektonickym stylem. Ten se podoba spiSe stylu severoindickému.
Chram je dobie zrestaurovany, takze si 1ze udé€lat piedstavu jak hinduistické chramy

této oblasti vypadaly.

Komplex chrami na planin€ Dieng

: il o P20 m":ﬂnﬂ:”“"‘m @‘"
Chramy Arjuna a Semar Chram Srikandi  Chram Puntadewa Chram Sembadra Chram Gatutkaca

Mezi chramy planiny Dieng patéi chramy Arjuna, Bima, Gatutkaca,
Puntadewa, Semar, Sembadra, Srikandi Dwarawati, Sikidang, Sileri ¢i Sikumbang.
Nejznaméjsi na planiné Dieng je vSak komplex Arjuna chrdm® - Semar, Arjuna,
Srikandi, Puntadewa a Sembadra, stojicich jeden vedle druhého. Stavitelé
hinduistickych chrami na planin€ Dieng jsou nam neznami. Stavby jsou v§ak kromé
chramu Bima architektonicky podobné stavbam v Mahabalipuramu, které v

jihoindické oblasti vznikaly za vlady dynastie Pallavi.
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4.64 Chram Cangkuang

Dal§im chrdmem, kterym si pfibliZime hinduistické svatyné na
ostrové Java, je chram Cangkuang. Pochazi z 8. stoleti, tedy
z doby, kdy byla celé oblast jest€ pod vlivem hinduismu a patii k
takzvanym tranzitnim chramim. Tranzitni chramy byly dilem

v wrve

putyjicich poutniki, ktefi na Jave $itili hinduistické uéeni. Chram

Cangkuang stoji na kopci v malém lesiku nedaleko stejnojmenné vesnice. Tuto
vesnicku tvofi podle tradice pouze Sest domt a jedna mesita. Tyto stavby dle davné
legendy kdysi postavil pro svych Sest dcer a jednoho syna muz jménem Arif
Muhammad. Od té doby vzdy platilo a dodnes plati striktné dodrzované pravidlo, ze
po smrti rodi¢t ptipadne dim nejstar§i dcefi, ktera zistane ve vesnici. Pokud se
dcera vda v dob¢ zivota rodi¢i odchazi po svatbé za svym muzem pry¢ z této
vesnice. Po smrti rodi¢t se pak vrati do jejich domu, ktery se tak stava jejim novym
domovem. Obyvatelé této vesnice zde pracuji vétSinu Casu na svych ryzovych
polickach, kterd jsou zbudovana v urodném sope¢ném bahné jezera, nachdzejici se

pod kopeckem, na kterém stoji praveé takto romanticky umistény chram Cangkuang.

4.6.5 Chramovy komplex Panataran
Tento chram jiZ nenajdeme v centralni Jave, a tak mozna pravé

proto nepatfi k t€m nejnavStévovangjSim a nejznamejSim

,..mﬁil

chramovym komplexiim na ostrové. Chram Panataran je vSak
nejvesim chramovym komplexem na vychodni Javé a nachazi se ve stejnojmenné
vesnici, nedaleko jiZzn¢ umisténého meéstecka Blitar. Komplex vznikal v letech 1197
az 1454 a sklada se z vétStho mnoZstvi jednotlivych chramt. Vystavba hlavniho
chramu Panataran se datuje do obdobi roku 1347. Na jeho sténach nalezneme mnoho
reliéfi vypravéjici epizody z eposi Rdmdjana a KrsSndjana. Na reliéfech je
zachyceno mnoho zbrani - mece, kopi a dyky, které jsou podobné t€m, které se nasly
na reliéfech chramového komplexu Prambanan. Pro nés jsou vSak dilezité praveé
postavy ze zminénych eposi, které jsou velmi podobné wayangovym stinovym
loutkdm, dodnes uzivanych na Bali. MiZeme se tedy pravem domnivat, Ze v dobé
vystavby chramu mély loutky na Javé stejny tvar jako ty, se kterymi se dnes

setkavame na ostrové Bali.
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4.7 Indonésie jako ohnisko kulturnich

kontaktu

Neni moZné predpokladat, Ze k ovliviiovani indonéské kultury dochazelo pouze
jednostranné ze strany pevninské asijské kultury. Sifeni kulturnich prvkd a komplext
bylo oboustranné. P¥#i akulturaci dochdzi bud'to k asimilaci margindlni skupiny,
v tomto piipad¢€ k asimilaci slab$i kultury, ¢i pfi vzdjemném dlouhodobém ptlisobeni
ke splynuti dvou plvodn€¢ autonomnich kultur a vzniku kvalitativn€ nového
sociokulturniho systému. Je evidentni, Ze v pfipadé pevninské Céasti Asie
a vychodoasijské Indonésie doslo ke znatelnému obohaceni a tvofivému ovlivnéni
indonéské kultury. Archeologické nélezy vSak naznacuji oboustranné kulturni vlivy.
Vliv n&kterych panovnikl indonéskych ostrovh totiz sahal aZz do Malajsie a Zadni
Indie - do oblasti jizni KambodZe a jiznitho Thajska. Indonésané se tak podileli na
$ifeni nejen indické kultury ale i své vlastni - ptivodni indonéské kultury. Cesky
indolog Miroslav Krasa (nar. 1920), zastavajici tento nazor v knize Angkor: Uméni
staré Kambodze (1985), ale s politovanim konstatuje, Ze se v odborné literatufe
»setkal jen s jednim piipadem, kde je u siamské bronzové skulptury konstatovan
vychodojavansky vliv. Ten je ovSem patrn&js$i u zna¢ného poctu kambodzZskych
pamatek, aviak jakdkoli zminka o ném je zfejmé tabuizovana™ (Krésa, 1985, s. 135-
-136). S hypotézou o existenci pfileZitostnych navstév Indie Indonésany se setkame i
u Ceského grafika, ilustratora a uméleckého fotografa Bedficha Formana (Forman,
1980). Kontakt Javancu a Balijcti s Indii a indonéskym souostrovim je podle négj
nezpochybnitelny. Podle Formana se ¢asové nemusime ani drzet doby siliciho
obchodu, tedy doby poc€atku naseho letopoctu. Nékteré prameny vypovidaji o skutec-
nosti, Ze obchodni kontakty zde probihaly uz davno pred nasim letopo¢tem. Jednim z
takovychto diikazl je i keramicky stfep popsany indickym pismem, jeZ byl nalezen
na indonéském ostrové Bali. Kdy zapocala obchodni vyména mezi Indii a Indonésii
sice pfesné nevime, ale jisté je, Ze tomu tak nastalo jiz v dobé& piedkiestanské éry.
Dal§imi vyznamnymi archeologickymi doklady svéd¢icimi o kulturnich kontaktech
jsou naptiklad stfepy indické keramiky z 1. stoleti naseho letopo¢tu nalezené na Jave.
O khmérském panovnikovi staré¢ KambodZi, zakladateli mé&stského statu Angkoru -
DZajavarmanovi II. (asi 770-834), se tika, ze ptiSel z Javy, kde byl v zajeti. Tato
hypotéza vSak neni doloZena Zadnym historickym pramenem a nejspise je ,,ostrovem

Java™ mysleno né€jaké misto z malajského poloostrova. Jeho pozdéjsi nasledovnik -
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khmérsky kral Dzajavarman VII. (asi 1181-1218), je svou navstévou Javy jiz zndmy
vice (Mabbett, Chandler, 2000, s. 60). To se ale jiZ nachdzime v dob¢, kdy byly styky
s Indonésii zcela bézné, a kdy se jiz sama Java pysnila bohatou architekturou
a dalSimi kulturnimi vytvory.

Jedno je vSak jisté. O jedine¢nosti chrdmu Borobudur a chramového
komplexu Prambanan nelze pochybovat. Oba lezi na Jav€, hlavnim ostrove
Indonésie, ostrové s dlouhou a bohatou historii a exotickou, okouzlujici p¥irodou.
Prambanansky chramovy komplex vSak stoji tak trochu ve stinu znaméjsiho
Borobuduru, ktery se stal slavnéjsi diky unikatnimu souboru buddhistickych reliéft a
¢etnym socham Buddhy. Uz Konstantin Biebl napsal: ,,Nevim, kde lezi Surabaja ani
kde stoji Prambanam.*“ A dale piSe: ,,V noci, s o¢ima zavienyma a jest€ s rukama na
oéich, za troji tmou, naslouchal jsem sloviim, kterym jsem nerozumél, nechavaje se
po celé hodiny vzruSovati jejich hudbou, tak truchlivou: BURUBUDUR. Neni kazdé
to ,,U* vyklenkem pro jednu sochu Buddhovu? (Biebl, 2001, s. 121). Setkat se vSak
muzeme i s kritikou tohoto chramu, ktera spociva v preplacanosti. Jak bychom fekli -
jde o ky€, jenz ,pripomina srazeny kola¢, kterému se nepodafilo vykynout, a
vynahrazuje si to pieplacanosti své vyzdoby* (Scarre et al., 2000, s. 136). Skute¢né
musime pfiznat, Ze Borobudur plisobi tak trochu zmateén€. Oproti n€ému je chram
Prambanan komplexem svatyii, které svymi rozestupy umoziiuji lepsi uchopeni

celého objektu a snadnéjsi nasdvéani celé monumentalnosti.

Ukéazka architektonického usporaddéani tfi rGznych chrami zastupujici hinduisticko-buddhistickou
architekturu - chramu Borobudur, Prambanan a Angkor Vat

Buddhisticka svatyné Hinduisticky chramovy komplex Hinduisticky chramovy komplex
Borobudur (stfedni Java) Prambanan (stfedni Java) Angkor Vat (KambodZza)

Chram Borobudur zasvécen Chramovy komplex Prambanan zasvécen ~ Chrémovy komplex Angkor Vat
Buddhovi trojici bohu - Sivovi, Visnuovi a Brahmovi zasvécen bohu Visnuovi
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5 Javanské divadlo jako metafora

Zivota

Kazdy narod, etnikum, ale i socidlni skupina nebo rodina vyznéva ur¢ité symbolické
ideje a hodnoty. Ze symbolickych systémil Ize vy¢&ist mnohé z tradice dané kultury,
nebot’ jsou klicem k pochopeni sociokulturnich regulativii a ideji sdilenych ¢leny
urdité spoleénosti. OdréZi se v nich vira, uméni, literatura a mordlni charakter cel¢ho
naroda. Antropologové umi &ist typické znaky, napiiklad principy dobra a zla nebo
narodni charakter z literarni a filmové tvorby, z lidovych pfislovi ¢i humornych
historek. Pro kulturni antropology je zachovani rozdilnych kulturnich vzorcd dilezité
pro ochranéni kulturni rozmanitosti. Nékteré z kulturnich ryst patfi k pfezitktm,
které si narody dokéazaly zachovat po mnoh4 staleti. Studium ptezitkt patii k zésad-
nim metodam evolucionistické socidlni antropologie druhé poloviny 19. stoleti.
Hovofi o nich i slavny britsky antropolog a tviirce antropologie jako védy o kultufe®
Edward Burnett Tylor (1832-1917). Ve své praci Primitivni kultura (1871) mimo ji-
né koncipuje i teorii rekonstrukce kulturniho vyvoje. V této teorii hovofi o pfeZitcich
jako o reliktech minulosti, pozdstatcich, které jsou kli¢i k minulosti (Soukup, 2004).
Svédectvi o vlivu indické kultury na kulturu javanskou dnes nalezneme v
kazdé oblasti zivota Indonésanl. Zpisob zivota pfeneseny z asijské pevniny se
promitl do systému vlady, ekonomiky, socialni stratifikace, filozofie, védy, literatury,
hudby, tance, rituali a chramové architektury. Typickym ptikladem jsou hinduisticka
literarni dila védy a eposy Mahdbhdrata a Ramdjana, které byly zdramatizovany v
takzvaném stinovém loutkovém divadle - wayang. Ten tvoii dulezitou soucast
indonéské, predevsim javanské, kulturni historie. A stejné tak jako jsou chramové
reliéfy ,,otevienou knihou* odrazejici vyvoj javanského vytvarného umeéni, literatury
a divadla, ale také nadc¢asovou sugestivni zpravou o zpisobu Zivota, hodnotach
a normach sdilenych ¢leny davno zmizelé kultury, je wayang toutéZ ,,otevienou
knihou®. Z wayangu se dovime mnohé o vystavbé chrdmovych komplext, historii
davno zaniklych kralovstvi a zptsobu Zivota taméjSich obyvatel t&chto zmizelych

panovnickych dvort. Dokladem o tom, jak jednotlivé loutky vypadaly, ndm tak jsou

¥ Kniha Primitivai kultura (1871) zagina Tylorovou definici kultury ,Kultura neboli civilizace... je
ten komplexni celek, ktery zahrnuje poznéani, viru, umé&ni, pravo, moralku, zvyky a vSechny ostatni
schopnosti a obycCeje, jeZ si Clovek osvojil jako ¢len spolecnosti® (Tylor, 1958, s. 1.).
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jejich ztvarnéni na chramovych reliéfech javanské architektury. A dokladem
vypravéjici pfibéhy o dobach, kdy jednotlivé chramy vznikaly, nam jsou pak

divadelni pfedstaveni javanského wayangu.

5.1 Wayang ¢i-li divadlo

Javanska loutkova hra wayang, nebo-li ,, stinovad loutkohra“, jak tuto hru ve své praci
Interpretace kultur nazyva americky symbolicky antropolog Glifford Geertz (nar.
prezitkem v kultufe Javanch (Geertz, 2000). Je nejen typem uméni, ale i
nabozenskym obfadem. Dnes se také nejrozSifengj$im indonéskym divadelnim
zanrem, ale téZ patii k tém tradicim, které po staleti uspé$né Eelily stalym vlivim a
inovacim zapadniho své€ta. Védci se t€Z shoduji na tom, Ze miZeme wayang
povazovat za prvni projevy divadelni tvorby v Indonésii, v ramci které se pozdéji
objevil i Zivy herec. Jeho hereckym vzorem se stala pravé wayangova ritudlni loutka,
jiz napodoboval v jejich presnych gestech, stylu obleceni a masky, kterda ho zcela
zbavovala jeho vlastni identity (Malik, 1983).

Termin ,,wayang” miZeme nahradit terminem ,,podivana™ ¢i v $irS§im smyslu
terminem ,,pfedstaveni“ zahrnujici jak pfedstaveni loutkové, tak i herecké, taneni
nebo artistické. Slovo ,,wayang® je vSak také pfekladano jako ,.stin“, a to proto, Ze
podle domorodych vykladaci je termin ,,wayang™ mlad§i formou starojavédnského
terminu ,,bayang®, ptekladaného pravé jako ,,stin“ ¢i ,,obraz v zrcadle®. Zarovei je
v§ak poukazovano na podobnost s vyrazem ,,yang®, znamenajici ,,zesnuly pfislusnik
rodu‘ ¢i-li ,,pfedek”. Wayang tak ve své pivodni formé predstavoval podivanou, kte-
ra byla vazana na ritualy souvisejici s kultem pfedkd (Malik, 1983; Wagner, 1959).

Dnes je typt stinové loutkohry mnoho, a tak je podle drubu wayangu
k tomuto slovu pfidavano slovo dalsi. ZjednoduSené, ve smyslu piekladu slova
»wayang* jako ,,stin®, je tedy wayang terminem oznacujicim, ze v tomto divadle jsou
herci loutky, které své piib€hy vrhaji na bilé platno. Druhy termin, dopliiujici slovo
wayang, upfesiyje, o jaky typ loutkové hry se jedna. Tento druhy termin nam nékdy
prozrazuje material, z n€hoz jsou loutky zhotoveny. Setkat se tak mizeme s riznymi
typy javanské stinové loutkohry jako napiiklad wayang-kulit (kulir - kize) &
wayang-golek (golek - kulaty). Neméné znamymi jsou specifické typy této hry, ve
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kterych téinkuji Zivi herci. Jednd se o wayang-wong (wong - ¢loveék). Stinové
divadlo v8ak prodé&lalo dlouhy historicky vyvoj plny zmén a jest¢ do neddvné doby

vznikaly stale nové formy wayangu (Wagner, 1959).

5.2 Historie wayangu

Loutkové, stinové loutkové ¢i hrané divadlo najdeme v celé oblasti Indnésie, avSak o
stinové loutkohie se nam nejvice zprav dochovalo pravé z ostrova Java, kde také
sehralo nejvétsi roli. Dalsimi ostrovy, které tvoti klasicka centra loutkaiské kultury,
jsou ostrov Madura, Bali a Lombok.

Teorie o pivodu stinové loutkohry se riizni. D4 se fici, ze ¢ast védch zastdva
teorii, Ze wayang pochazi z indické kultury. Argumentem jsou hlavné tématické
naméty divadla, které Cerpaji z indickych epost Mahdbhdraty a Rdmdjany. Existuji
ovSem také teorie, podle nichZ ma wayang sviij ptivod na Javeé. Argumentuje se tim,
7e veSkeré technické terminy jsou javanské, nikoli odvozené z indického sanskrtu.
Zaroven pfipomina, Ze se jedna o tak staré pojmy, Ze je jejich etymologie jiz zcela
nevysledovatelna. Pro mé vzdy byla a stale je stinové loutkohra typickou ukazkou
synkretismu indonéského ostrova Java, kde se stfetdvaji vlivy cizich kultur s kulturou
domorodou. Dalsim argumentem, podporujicim teorii o domacim javanském pivodu
divadla, je jeho odvozovéni od totemistického ritualu, vyskytujiciho se na Javeé v

tradi¢nich, preliterarnich spole¢nostech. Tento nazor zastdva i nizozemsky badatel

.....
vvvvvv

.....

predkové. Chlapec, kterého se ritualni obtad tykal, se s pomoci divadla seznamoval s
ucastniky ritualu, s tradicemi kmene a s myty souvisejicimi se vznikem jeho kmene.
Tyto myty sice byly pozdé&ji nahrazeny indickymi ndméty, ale struktura hry zdstala
zachovana a indické loutkohte neodpovida. Pouzivani platna rozd€lujictho hledisté
domu nemély Zeny piistup. Budeme-li v8ak chtit byt zcela spravedlivi k vliviim
indické kultury, ktera zasadnim zplisobem ovlivnila indonéskou kulturu, budeme ji

muset podil na formovani stinové loutkohry piiznat. Tento vliv je spojen s vyuZitim
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indickych literarnich pramend, které ovlivnily repertoar indonéské stinové loutkohry
(Dubovska et al., 2005; Malik, 1983).

Pfesto, Ze jsou nejstar$i zminky o stinovém divadle zachyceny az z 9. a 10.
stoleti, nemiiZzeme se domnivat, Ze jeho tradice nesaha mnohem dale do minulosti.
Kofeny wayangu patrné sahaji aZ do obdobi 1. tisicileti naseho letopoctu. Nejstarsi
zminky o ném jsou zachyceny na mé&dénych destickach, avsak, jak jiz bylo feCeno, az
z 9. a 10. stoleti. Ditkazem o pivodu tohoto divadla ndm mize byt napfiklad nalez
desti¢ky ze stfedni Javy, pochézejici z roku 907. Ta popisuje kromé rliznych tancy,
epickych recitaci a vystupovani klaunt t€Z stinové divadlo - wayang. Veskeré toto
umélecké vyjadieni bylo konano na pocest javanskych bohti, ¢imZ se jen umoctiuje
funkce divadla jako ritualniho obfadu. NejstarSim literarnim Gtvarem, ktery se o této
hie zminuje je epické dilo Arjuna Wiwaha (nebo-li Arjunova svatba), pochazejici
zhruba z roku 1030. Autorem dila je starojavansky basnik Mpu Kanwa (11. stoleti),
ktery své dilo sepsal za vlady krale Airlanggy (1019-1042). Jedna se o divadlo
wayang-purwa & wayang-kulit, tedy ptivodni stinovou loutkohru. V této dobé€ vsak
jiz bylo divadlo zcela vyvinuté a rozsifené i v Sirokych vrstvach javanského venkova
(Dubovska et al., 2005; Votrubec, 1985).

Loutkové divadlo se na Javé vyvijelo ve dvou liniich. Jako pivodné
animistické ritudlni drama, které se vyskytovalo na javanském venkoveé, bylo
praktikovano vesnickym obyvatelstvem jako divadlo lidové, nebo na panovnickych
dvorech, kde se stalo divadlem klasickym. Tam bylo velice oblibenou zébavou
panovnikil a dosdhlo zde vysoce sofistikované formy. Jak vypadaly loutky divadla
pivodné piesné nevime, ale z popisu v Arjunové stavbé vyplyva, Ze uZ na pocatku
11. stoleti byly loutky zhotovovany z ktize a jejich tvar byl plochy. O jejich vyvoji
a promenach se miZeme dovéd&t zreliéfl nekterych javanskych chrdmd. Jednim
z nich je hinduisticky chrdmovy komplex Panataran, ktery patii ke skuping
hinduistickych chrami na vychodni Javé. Postavy, které na chramovych reliéfech
najdeme, hrdinové Rdmdjany a Krindjany, jsou velmi podobné stinovym loutkam,
dodnes uzivanych na Bali. Mizeme se tedy domnivat, Ze v dob¢ vystavby chramu
meély loutky na Javé stejny tvar jako ty, se kterymi se dnes setkdvame na ostroveé
Bali. Silnym zdsahem do formy, méné€ jizZ do obsahu divadla, byl pfichod islamu.
Velkou piekazkou pro divadlo byl muslimsky zékaz omezujici zobrazovéni lidskych

bytosti. Jedinym fesenim tedy bylo pouZivani ,,surrealistickych* loutek, které se pied
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platnem pohybovaly spiSe jako symboly jednotlivych lidskych osobnosti, vlastnosti
a povah (Dubovska et al., 2005).

Dfive, neZ pfejdeme k samotné podrobnéj$i charakteristice jednotlivych typa
stinové loutkohry, je nutné, abychom popsali, jak je vlastné wayang provozovan

a jakou roli v ném hraji jednotlivé loutky, vodi¢ loutek, divaci a latka samotné hry.

5.3 Animace a interpretace wayangu

Tradiéni javanské loutkové divadlo ma sva pfisnd pravidla. Ty se samoziejmé 1isi
v zavislosti na tom o jaky typ wayangu se jedna. Presto, Ze postupem Casu doslo
k uvolnéni t&€chto pravidel, potrpi si Javanci na dodrZzovani vSech naleZitosti
souvisejicich jak s Zanrovou strankou divadla, tak s jeho umeéleckou performaci.
Z tohoto hlediska je pro divaky diilezitd postava loutkate, na jehoz dovednostech

spoc¢iva kvalita pfedstaveni.

5.3.1 Dalang

Velmi dtleZitou osobou, bez které by nebyla Zadnad hra mozZna, je loutkaf a jediny
animator této hry - dalang. Jeho 1loha je nepostradatelna hlavné u klasické stinové
loutkohry. Tento muZ, jehoZ si javanska spole€nost velmi vazi, je povaZovéana za
hlavu souboru, autoritu, se kterou souvisi volba, piiprava a prub¢h predstaveni.
Vezmeme-li v Uvahu, co vSechno musi dalang zvlddnout a za co vSe nese
odpovédnost, je plnym pravem osobou, kterd si své vysoce uctivané postaveni
bezesporu zaslouzi. Tento zasv€ceny znalec davnych tradic, bohy vyvoleny
vyklada¢ a strazce moudrosti, zkratka osobnost téméf posvatnd, je v nasf terminologii
postavou mnoha zaméstnani. Dalang je tak plnym tvazkem podnikatelem,
manaZerem, pokladnikem, dramaturgem, rezisérem, vedoucim celého piestaveni,
osvétlovaem, dirigentem, zvukafem, recititorem mnoha hlasovych variaci,
zpévakem, komentatorem a v neposledni fad€é pfedevs§im loutkafem, ktery vede
vSechny herce dan¢ho pfedstaveni. Na dalanga, ktery je nepostradatelnou postavou
vétsiny wayangovych predstaveni, jsou pochopitelné kladeny vysoké naroky.
Charakterové pozadavky, moralni Cistota a znalosta javanskych tradic jsou nezbyt-
nou soucasti osobnosti kazdého loutkare, Casto pochdzejiciho z aristokratickych fad

(Caldwell, 1968; Geertz, 2000; Malik, 1983; Votrubec, 1984; Wagner, 1959).
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Prestoze dalang b&hem predstaveni sedi, pracuje hbit€¢ celym svym télem.
Kromé rukou pouzZiva i svych bosych nohou. Dalang sedi na rohoZi pfed velkym
platnem a nad hlavou mé umisténou olejovou lampu, €asto ve tvaru mytického ptdka
garudy, kterd vrha stiny z pohybujicich se loutek na velké bile platno. Dalang zveda
jednotlivé loutky nad hlavu, a to do vytvofeného prostoru mezi velké prisvitné
platno a svétlo, které lampicka vrha. Samotné loutky ma pak jednotlivé zasazené ve
kmeni stromu, nejéastéji bananovniku, ktery lezi pfimo pred nim. Pfed zacitkem
pfedstaveni mé dalang své loutky systematicky rozdélené. Loutky dobrého
charakteru ma vzdy po své pravé ruce a loutky zlého charakteru po své levé ruce. Dle
potieby, v pribé¢hu déjstvi, vyjimé jednotlivé loutky a pak je zase vraci zpét do
kmene bananovniku. Za zady mu spole¢nost déla orchestr, pfevazné bicich ale
i dechovych, nastrojii, takzvany gamelang (162 gamelan)’’, ktery celé d&jstvi
doprovézi. Jedna se az o tficet dokonale sehranych hudebniki, kteti vyluzuji melodie
asto prirovnavané k mési¢nimu svitu, padajicim kapkam desté ¢i proudici vodé. Sila
gamelangového orchestru spo¢iva v tom, Ze pouziva dodnes, byt Casem lehce
modifikovanych, pivodnich gamelangovych nastroji (Caldwell, 1968; Geertz, 2000;
Votrubec, 1984; Wagner, 1959).

5.3.2 Divaci wayangu

Divaky loutkového piedstavni jsou dospeli muzi, Zeny a samoziejmée i déti. Dnes se
na predstaveni divaji vSichni spolecn€, ale dfive byla jejich hlediste¢ rozdélena.
Jednoducha scéna tvofend velkym bilym platnem je rozdélovala na dva tabory
divakd. Na strané platna, kde sedi dalang, sméli sedét pouze muzi. Ti tak diky tomu
mohli krome stinti vidét i samotné loutky. Z druhé strany sedé€ly Zeny a déti, kterym
bylo dovoleno vidét pouze stiny hrajicich loutek. Dnes javanské obecenstvo stiny
ptili§ Casto nesleduje. VSichni divéaci sedi za zady dalanga a jeho gamelangového
orchestru a divaji se na pfedstaveni se skuteCnymi loutkami. Pfedstaveni na druhé
stran€ platna - hra stinl, je dnes uréena jen vybranym divakim. Celé divadelni
ptfedstaveni trva celou noc, zhruba od deviti hodin ve€er do usvitu, a je nejen velko-

lepou podivanou, ale i slavnosti tradi¢niho ritudlniho obfadu. Evropsky divék se vSak

*® Gamelang (gamelan) je indonésky orchestr sestévajici z velkého poétu piedeviim kovovych bicich
nastrojii. Na ndstroje se hraje pomoci rizné velkych pali¢ek. Nalezneme zde bronzové gongy,
metalofony, bubny, flétnu a dvoustrunné bodcové housle arabského plivodu, tzv. rebab. V javanském
gamelangu je nejdileZit€j$im nastrojem takzvany Gong Ageng, ktery je povaZovan za dusi gamelangu.
Souéasti tohoto orchestru je také lidsky zpé&v.
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jen sté€Zi smif{ s pfedstavenim trvajici osm ¢i devét hodin. Dokonce i novodobé
zkracené verze, travajici tfeba jen dvé hodiny, jsou pro Evropana, zvyklého na jiny

typ uméni, Castokrat velmi zdlouhavé (Geertz, 2000; Malik, 1983; Wagner, 1959).

5.3.3 Obsah wayangu

Obsah wayangové hry, takzvany lakon, je jiz po staleti pevné uréen. Pfisna pravidla
naplné€ a pribéhu hry se vztahuji predev§im k tradi¢nimu wayangovému piedstaveni,
jehoz ustilenou formu mize dalang ménit pouze v téch nejmensich detailech
pfedstaveni. Tradi¢ni lakony wvznikaly fadu stoleti, novodobé&jsi pak nékolik
desetileti. Neni tedy pochyb o tom, Ze béhem tak dlouhého casového tuseku
nedochazelo a stale nedochazi k mnoha modifikacim obsahti wayangovych her. Diky
charakteristické tolerantni vlastnosti Javancii - snaze skloubit v§e nové s pivodnim,
avSak neztradit tak své tradice, se i dnes ve wayangovém javanském pfedstaveni
setkdme s tradi¢nimi prvky divadla.

Klasickym namétem wayangu, charakteristickym pro pivodni javanskou
stinovou loutkohru - wayang-purwa, je lakon zpracovavajici staré javanské myty,
jako jsou zapasy bohu s obry, zrozeni démont ¢&i legendy o plivodu ryze. V ramci
tohoto predstaveni se miiZzeme setkat s loutkami ztvarnujicimi postavy piedkd, které
meély mnohdy svymi pohyby a stiny potvrdit ¢i vyvrati rozhodnuti kmene, rodu &i
rodiny, nebo mély navodit slavnostni atmosféru spojenou s oslavnym ritudlem.

Dalsi tématickou oblasti tradi¢ni javanské loutkohory jsou epizody z Javanci
upraveného indického eposu Mahdbhdrata, vypravéjici ptibéhy o Panduovcich. Pa-
vodni indické epizody z tohoto cyklu jsou zna¢n€ pozménéné a obohacené javan-
skymi povestmi a legendami. Hlavnimi hrdiny déjstvi je pét syni Panduovych - Judi-
stira, Bima, Arjuna a dvoj¢ata Nakula a Sadewa, dale Arjunovi synové Abimanyu
a Irawan, Bimiv syn Gatotkaca a kral Kresna, ktery je vtéleni Visnuovo a zaroven
moudry radce Panduovcii. Neptateli Panduovei jsou Kuruovei, presnéji devadesat
devét synt slepého krale Destarastry, ktefi jsou vétSinou nespravedlivi a Istivi.

Tietim namétem, o kterém vyprdvi tradicni wayang, jsou legendy
o hinduistickych bozich, kteti chrani sebe a svou fisi pfed neustalou hrozbou obrt.
Vsechna tfi vySe uvedena témata maji jedno spole¢né. Jsou naplnéna moralni
Cistotou a vzneSenosti, které podporuji wayang i1 v jeho funkci etické a edukativni.
Pivodni stinové divadlo tedy na Javé plnilo kromé funkce oddychové a zabavni,

i funkeci socializaéni. Jednotlivé epizody vzdy pfindSely néjakou poucku a wayang se
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tak staval i hlavnim vychovnym prostfedkem - nenasilnou moralizujici slozkou
posilujici hodnoty tradiéni javanské kultury. Jedinec se v rdmci pfedstaveni postupné
seznamoval s normami, historii a moralkou, kterou si musel v ramci své enkulturace
osvojit (Dubovska et al., 2005).

Piestoze se od sebe svym piibéhem jednotlivé lakony liSily, drzela je
pohromadé stejnd strukturalni gradace samotnych piibéhd. Ty symbolizovaly prib&h
lidského Zivota a boj nedosp€lého ¢loveka o ziskani duSevni zralosti. Na této cesté
k dospélosti ho potkéavala fada pokuseni, pordZek i vitézstvi a kone¢né vitézstvi nad
sebou samym. Zde mizeme vidét analogii se zivotem Buddhovym a vystupem na
slavny buddhisticky chrdam Borobudur. Poutnici vystupem na tuto stipu znovu
symbolicky prochazeji Buddhovym Zivotem, bojuji se svymi pozemskymi potiebami
a kone¢nym dosaZenim hlavni stipy vyjadiuji pfekonani Zadostivosti a dosazeni
nirvany. Tedy stejn€ jako ve wayangové hi'e dosazeni moudrosti a zralosti.

Nekdy se setkame i s interpretaci wayangu jako systému usilujiciho o vysveét-
leni univerza. Piesto, Ze je tedy ¢aste¢né zaloZen na indickych eposech Mahdbhdrata
a Ramdjana, snazi se javanskd wayangova mytologie o prozkoumani podstaty
existence Javance, jeho vztahu k pfirozenému a nadpfirozenému svétu a predevsim
vztahu k sob¢ samému a svym blizkym. V jednotlivych hrach se setkdme s velkou
rozmanitosti individualnich charakter(, vychazejicich z lidského Zivota prave tak, jak
ho Javéanci vidi a interpretuji. Charaktery postav jsou rozdéleny na dvé zakladni
skupiny, které se vzajemné a bezpodminecné dopliiuji. Stejné jako levy a pravy, stary
a mlady, muZ a Zena, noc a den, slunce a zemé&, mofte a pohofi jsou i postavy nositeli
binarnich kontrastli zejména kladnych a zapornych roli vyvazujicich lidsky svét. Tim
kterou byla jeho ritualni funkce ochrany proti zlu, ktera se dodnes udrzela predevsim
ve vesnickych komunitdch. (O'G Anderson, 1965; Votrubec, 1984).

Jak jsme jiZ konstatovali, stinové loutkové divadlo na Javé nikdy neslouZilo
pouze k zabav€ mistnich obyvatel. Wayang byl po staleti zakladnim vyukovym
pfedmétem, v rdmci né¢hoZ si mladi Javanci osvojovali zékladni hodnoty a moralni
normy své kultury. Dnes je v8ak divadlo vyuZivano spiSe k vyjadieni veiejn¢ho
minéni. Stejné tak, jako je v naSich zébavnich potfadech kritické komentovani
politické situace sankcemi nepostihnutelné, jsou i dalangova usta a jeho hra

moznosti, jak beztrestn€ vyjadfit kriticky nazor Siroké vrstvy obyvatel. Historicka
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témata jsou tedy obohacovana aktualnimi obsahy a kazdy, jak stafeSina, mladi lidé ¢i

déti, si tak v pfedstaveni najdou to své (Votrubec, 1984).

5.4 Typy wayangu a jeho historické

promény

Nasledujici fadky jsou vénovany prehledu hlavnich druhti klasického i novodobého
wayangu se zam&fenim na jejich obsahovou a formalni klasifikaci, a také na jejich

technické provedeni.

5.4.1 Wayang jako klasicka stinova loutkohra

K nejstar§im typim wayangu patii wayang-kulit. Jak jiZ sam termin napovidé, jde
o loutky, které jsou zhotovené z kuize. Pivodné §lo o loutky vyrabéné z kiize buvoli,
avSak dnes se setkame spiSe s provedenim loutek z jinych, levn&jSich kuzi, ¢i
z tuhého preparovaného papiru, a dokonce i z takovych materiali, jakymi jsou karton
¢i lepenka. Obecnéjsi pojeti terminu wayang-kulit je spoleénym oznacenim pro dva
odli§né druhy stinohry - wayang-purwa a wayang-gedok (Malik, 1983).

Tradi¢ni stinova loutkohra wayang-purwa & t€Z wayang-parwa je, jak jiz
bylo feceno, hréna plochymi loutkami, které byly pivodné vytezavané z buvoli kize.
Sanskrtsky termin ,,purwa* znamena ,,stary", ,,starodavny®, ,,starobyly* ¢i ,tradi¢ni®.
Slovo ,,parwa®“, téZ sanskrtsky termin, znamenajici, ,,epizoda z eposu™ vyjadiuje,
Ze se jednd o wayang, jehoZ namétem je takzvand parwana, nebo-li epizoda
nékterého z klasickych indickych eposii. Textovym materialem tohoto wayangu jsou
tedy epizody z Mahdbhdraty a Ramdjany. V repertoaru ma toto tradi¢ni javanské
divadlo téZ staroindickou mytologii, pfedev§im pak namét z kosmologického eposu
Manik MuZa, dale pak témata z malajsko-polynéskych myti. Na zaklad€ tohoto
vymezeni je termin wayang-purwa oznaCenim vystizné€j$im. Stejné jako ve zming-
nych indickych eposech, tak i ve stinohfe wayang-purwa vystupuji indi¢ti bohové,
bohyné&, héroové (polobozi), radZové a princezny, dale pak nadpfirozené bytosti jako
démoni a obii, a setkdme se tu 1 se zvitaty. Kromé& loutek démont (obrt), které jsou
pojaté z poloprofilu, jsou veSkeré loutky ztvarnény z profilu. Jejich velikost se
pohybuje od 23 centimetrd do jednoho metru a pohyb je zajistén pomoci t¥ vodicich

hilek, jednou ustfedni a dvéma dopliikovymi, které zajistuji pohyb pazi loutky.

98



Kazda loutka ma té€z svlyj osobity vyraz. Jeji rysy nesou symboliku, kterd dava jasné
najevo status a vék hrané postavy, jeji charakterové vastnosti i duSevni stav. Tyto
rysy jsou velice dobie Citelné. Tvoti je celkova konfigurace téla loutky, zejména
poloha nohou, drZeni hlavy, tvar nosu a o¢i. Uslechtilé a mirné postavy maji sklong-
nou hlavu, uzké o€i, protahly nos a jejich nohy jsou blizko u sebe. Démonické, z1¢
postavy hledi doSiroka otevienyma oc¢ima tvrdé a zpfima, maji masité¢ nosy a jejich
postoj je zlostn€ rozkrodeny. Postaveni a charakter jednotlivych loutek je téz
vyjadfen prostiednictvim barev, u&esu, 3at a ¥perki. Cernd barva charakterizuje
zralost, silu a ctnost; bila mladi, krasu a vzneSeny ptivod; ¢ervena hnév a nekontrolo-
vatelné vasn¢ a zlatd barva ma vyzafovat duSevni krasu, klid a vyrovnanost
ztvarfiované postavy. U ostatnich zminénych dopliki, jakymi jsou Saty, Sperky
vSak dokaZe bezpetné urdit, jakou postavu ta ¢i ona loutka hraje a jaké povahové
rysy charakterizuje. 1 pfi omezenich, které diktuje tato tradice zhotoveni
wayangovych loutek, si mlize mistr vytvarnik pfi jejich tvorb& dovolit projevit svou
tvuréi individualitu. Na zakladé tradiéniho provedeni loutky, které divak océekava,
a na urovni originality, kterou loutka ziska od svého vyrobce, pak dostane ta ¢i ona
femeslna dilna uznéni. Velikost souboru figur ur€enych pro stinohru typu wayang-
-purwa je celkem az dvé sté loutek (Malik, 1983; Votrubec, 1985; Wagner, 1959).
Ke klasickym druhim stinohry pat#i také podstatné mladsi divadlo wayang-
-gedog. Slovo ,gedog® je termin pochazejici ze starojavanského jazyka kawi
a znamend kiii“. Typické pro tento typ wayangu je jeho odklon od klasickych
indickych ndméth, nebot’” hra je vice zaméfena na doméci javanské piibehy. Tato
stinohra uvadi na platno pibshy z indického epického cyklu Serar Pdndzi®', tedy
z basni opévujici milostna, bojova a jina dobrodruzZstvi javanského prince Pandziho,
v jihovychodni Asii znamého jako ,,princ z Javy®. V jeho Zivotnich dobrodruZstvich
je vzdy n&jaka souvislost s koném. Pravé proto byl tento druh stinohry oznacen jako
wayang-gedog. Idedlnim ztvarnénim motivu ,,prince z Javy* se stal kedirsky kral
KameSwara, vladnouci kolem roku 1185 ve vychodojavanském kralovstvi Kediri
(1050-1212). A pravé v této oblasti nasel pozd¢€ji wayang-gedog svého nejvétsiho
rozsiteni. Tématem bylo pochopitelné oslavovani ¢ind tohoto vyznamného vladate.

Kontrapunktem hrdinského patosu princovych Zzivotnich ptihod jsou pak vystupy

3! Za vlady panovnika Airlangga (1019-1042) vzkvétala literatura. Vznikly dodnes oblibené romany
Pandzi, které jsou rovnéz soudasti vyuky na univerzitach v Thajsku, KambodZe a Malajsii.
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Saskt. Ti méli nejprve sva vlastni pfedstaveni, ale pozdéji jejich vystupy plnily
funkci meziher, takZe, stejné jako po zpisobu evropskych interludii, spojovaly dvé
vazné scény kratkou fraskovitou hrou. Nakonec se tito $aSci stali, jako pomocnici
prince a pravodci pfib&hu, soucasti hlavniho d&je hry. Do piedstaveni viak zasahuji
aZ pozdégji, a to v kritickych d€jovych situacich, aby svym vystoupenim uvolnili
napéti, rozdali poucné rady adresované princi a vyfteSili nastalou spletitou situaci.
Sadci vystupuji zpavidla v trojici, kterou tvoii otec Semar, tloustik s velikou zadnici,
ktery neustale Zertuje a dobird si své syny, dal§i dvé postavy téchto vystupil.
Postavou mens3i je Gareng, ma pokiivené ruce a Silha. Jeho protikladem je druhy
Semartv syn - Petru, vysoky hubeny muz s dlouhym nosem. Tuto trojici n¢kdy
doplituje dal$i Semartiv syn - Bagong, ktery ma tlusté t€lo a velké o¢i. Loutky této
javanské stinohry jsou ale mnohem mensi nez ty vystupujici ve wayangu-purwa.
Jejich maximalni vyska je jen 30 centimentri. I v tomto typu wayangu se setkame
s vyfezdvanymi loutkami z kiZe. Specifikou tohoto typu wayangu je vSak jeho
mimotadnd vyrobné-technickd vysada, Ze mize femeslnik k vyrobé loutek pouzit i
dfevéné dyhy. Figury tohoto wayangu jsou téZ svym odévem vice pfizplsobeny
jednotlivym lakonlim. Rlzné kostymi tak vice navozuji domorodou javanskou
atmosféru. Napiiklad princ PandZi ma ovinutou hlavu typicky javanskym zplisobem -
latkou ve tvaru tésného turbanu, zatimco hrdina eposu Mahdbhdrata a postava z hry
wayang-purwa - princ Ardzuna, nosi na svém uc€esu korunu. Stejnym piikladem jako
kostymy jsou i zbrang, se kterymi se ve wayangu-purwa nesetkdme, kdezto muzské
postavy vystupujici ve wayangu-gedog mivaji za pasem ¢asto malajskou diku,
takzvany kris. (Dubovska et al., 2005; Malik, 1983).

Zcela odlisnym typem stinoherniho wayangu je wayang-beber. Jeho specifi¢-
nost spociva vtom, Ze materidlem pro ztvarnéni loutek jsou zde svitky stromové
kiiry zpracované do dokonalosti papiru, na kterém jsou zakresleny piib&hy ptevazné
z epostt Mahdbhdraty a Rdmdjany. Dalang recituje vypravény ptibéh a u toho
postupné odviji jednotlivé svitky. Tento wayangovy Zanr dosahl své dokonalosti
v majapahitském obdobi. Avsak, i kdyZ by se to mohlo zdat, wayang-beber neni
Zadnou exotickou zvlastnosti. Vzdyt' obrazkovy doprovod k vypravénému déji £i
pisni najdeme i jinde na svété, dokonce i v riiznych obdobich nasi historie. Wayang-
-beber pravdépodobné nepatfil k nejoblibenéj$im typim wayangu a s nejvétsi
pravdépodobnosti stdl na okraji tohoto Zanru obdobné jako obrazové doprovody pisni

¢i manaskové divadlo v evropskych zemich. Wayang-beber md s wayangem-purwa
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spole¢ny lakon, respektive Cerpd ze stejnych epickych basni. Piesto, Ze tedy maji oba
tyto typy wayangu podobny repertodr, stafi wayangu-beber je jen sté€Zi ur€itelné,
protoze jeho technické provedeni bylo mnohem sloZit&jsi. Pocatkem 20. stoleti se
tento typ wayangu doZil uZ jen jako rarita a dnes se vyskytuje jen ztidka, vétSinou jen

jako obrazovy doprovod k pisni (Malik, 1983).

5.4.2 Wayang na rozhrani stinohry a loutkohry

Dalsim typem loutkohry je wayang-klitik nebo-li wayang-kelitik, zvany t€Z wayang-
-krucil. Tato loutkohra jiz neni stinova hra. NepouZiva bilé projekéni platno, a tak je
osobitym pfechodem mezi figuralni stinohrou a klasickym loutkovym divadlem.
Termin ,klitik* & ,kelitik“ znamena ,,drobny, ,,maly* ¢i ,,zmenSeny“. Termin
krucil® je pak jednou z rdznych transkripénich variant, stejné jako dalsi terminy -
Hkerudil®, , krutzil & ,krudil®. Presto, Ze je tato hra spojena s islamskou tématikou,
konkrétné vypravi historické udalosti a ptibéhy spojené se vznikem jednotlivych
islimskych stath na Jave, vaze se legenda o jejim vzniku az k princi Pandzimu.
Vypravi se, Ze kdysi davno, kdyz $la jedna vesnickd Zena k fece proprat svou ryZi,
uvidéla na hlading vody plovouci kmen, ktery nahle zamifil k mistu, kde stala. Zena
se tento kmen snazila odstréit, avSak ten se vzdy vratil k ni. Vytahla jej tedy na bieh,
ale ani poté se o kmen vice nezajimala. Po dokonéeni své prace se vratila domt.
V noci ale mé¢la sen, ve kterém nékdo velice nafikal, Ze je uvéznén v ji nalezeném
kmeni a Ze pokud ho n&kdo vysvobodi, bude svému zachrénci oddané slouZit. Zena
sen rano vypravéla svému manZelovi. Rozhodli se tedy zajit pro nalezeny kmen,
ktery pak donesli pfed svou chatr¢, kde jej muZ rozstipl. Uvnitf kmene nalezli
figurku KZzadi Gandrunga, jejiz ptedlohou byl jiZ stary princ Pandzi. Manzel€ odnesli
loutku do svého obydli, pfed kterym staly dva stromy. Dal$i noci méla Zena opét sen,
a sice, o dalsi uvéznéné postavé. Byla ji pladici Zena uzamcend uvnitt jednoho ze
dvou stromti pied jejich chatréi, kterd tesknila po svém nezvéstném muZi. Spici Zena
fekla placici Zené, Ze jejiho muZe nezna, ale ze je zde Kzadi Gandrung. Truchlici
Zena ihned zaprosila, aby se s nim mobhla setkat, a stejné jako prvni uvéznéna figura i
ona slibila, Ze bude svym vysvoboditelim oddané slouzit. Hned rano odlomil muz
snici Zeny na jeji prani kus kiry stromu, kde skuteéné naSel figuru Zeny Nzahi
Gandrung. Odnesl ji do domu, kde ji polozil vedle figury prince. Obé figury, muzska
Kzadi Gandrung a Zenska Nzahi Gandrung, byly uloZeny v truhlici, ktera se pak po

dlouhd stoleti dédila vZdy z otce na syna. Po mnoha letech se ob& loutky dostaly

101



nadhodou k dalangovi, ktery Zil ve vesnici Pagungu v kniZectvi Kediri. Loutky byly i
nadéle d€dény, avSak nyni jako majetek loutkare. Ob¢& loutky ziskaly na vazZnosti
a lidé se ktémto dvoum figurdm wupinali jako ke dvou blzkdm, kterym,
prostfednictvim dalanga, sv€fovali své starosti, prohfesky a pfani. Ob& loutky se
staly vzdcnou soucdsti loutkového divadla v Pagungu. Legenda dale fika, Ze obé
loutky nestarnou a Ze plnily pouze obtadni funkci. Jejich pfitomnost pfi divadelnich
predstavenich vSak byla velmi Z4douci, a tak chtél-li nékdo uspotradat velkolepé
divadlo wayangu-klitik, pozval si loutkafe z Pagungu, ktery mél jen jediny tkol -
prinést obé legendarni loutky. T¢€lo a nohy loutek jsou zhotoveny ze dfeva a jejich
pohyblivé paze z buvoli kiiZze. Piesto, Ze loutky jsou témét zmenSenou, 20 az 40
centimetrti vysokou, variantou figur wayangu-kulit, nejsou tak honosné a na jejich
vyrobu je pouZivano levnéjsiho materidlu. Wayang-klitik se obeSel bez sloZitého
gamelangového orchestru a vyznafoval se mmnohem krat§imi pfedstavenimi, pfi
kterych sedi dalang zady k obecenstvu a hraje svyma vzpaZenyma rukama divadlo
piimo pred zraky divakl. Dalsi dalangovy role jsou stejné jako u tradiéniho wayangu
- recitovani, zpivani a komentuvani d&je. V jednotlivych namétech se setkame na
stiedni Javé s epizodamy z eposu Damar Wulan, na vychodni Javeé se setkdme také
snaméty z cyklu PdndZi. Oproti klasické stinohfe presdhne doba trvani celého
predstaveni jen malokdy dv€ hodiny a hru je mozZno hrat i ve dne. Je-li tedy uzZito
bilého platna, tak nikoli jako projekéni plochy, ale jen jako pozadi (Dubovska et al.,
2005; Malik, 1983).

5.4.3 Wayang jako klasicka loutkohra

Kategorii wayangu pouzivajiciho klasickych loutek, tedy takovych, které jsou dobie
znamé i v nasi Ceské kultufe, reprezentuje klasicky wayang-golek. Termin ,,golek”
znamena ,.kulaty®, ,,obly“, , trojrozmérny* ¢i ,,plasticky a jednozna¢né tak vypovida
o tom, Ze se jiZ nejedna o loutky plochého tvaru. Hovotime-li o tomto druhu
wayangu, mame, bez jakychkoli pochybnosti o ptivodu, na mysli loutkohru, ktera je
doméacim produktem Indonésie. Wayang-golek si v posledni dobé ziskal velkou
oblibu a na zépadni Javé a dnes patii mezi nejvice rozsitené loutkové divadlo. To
souvisi s vnimanim predstaveni jeho publikem. Jakmile se ze stinoherniho
predstaveni vytratil plivodni mysticky obsah, obecenstvo se jiz nedovedlo plné
uspokojit s pouhou podivanou na siluety plochych loutek a dalo pfednost plastickym,

trojrozmérnym loutkam, jejichz konstukce a barevné kostymy jim umoZiiuji mnohem
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bohatsi pohybovy repertoar. Charakteristickym rysem tohoto wayangu je tedy to,
Ze je hrané trojrozmérnymi loutkami. Jejich vyska se pohybuje mezi 50 aZ 70
centimetry a jsou de facto plastickou replikou loutek stinohernich. Loutky jsou
i naddle vybaveny dlouhym vy€nivajicim nosem s ustupujici malou bradou,
dlouhymi s$tihlym krkem kontrastujicim se Sirokym rozpétim ramen a tenkymi
dlouhym pazemi. T€lo loutek ma kuzelovity tvar, jemuz dominuje Gzky pas a velka, i
s téesem pecliveé vyfezana, hlava figury. Tyto postavy jsou ovladané pomoci zespoda
umisténé pevné vodici hilky prochéazejici trupem loutky. Na konci této hiilky je
umisténa otafiva hlava. Pazemi loutky dalang pohybuje pomoci dievénych vodicich
hiilek, které jsou k nim pfipojené. Misto urené pro nohy loutky je piekryto
batikovanou sukni, pod kterou jsou skryty jak trup loutky - vodici tyCka, tak
dalangova ruka. Lemovany pas tohoto kostymu navazuje na hinduistické tradice
kostymd, s jakymi se miZeme setkat na starych indonéskych figuralnich plastikach.
Jevi$tém tohoto typu wayangu je rampa nizkého paravanu, za kterym je loutkaf
schovan. Jedna se tedy o ploSinu stény, na jejiz, vétSinou bambusové, kostfe je
umisténo barevné, Casto vzorované, platno. Pozadim jevisté miiZze byt cokoliv.
Latkovy zaves, sténa domu ¢i jen zcela prosta kulisa vegetace. Svym repertoarem se
wayang-golek sice blizi stinovému divadlu, avsak, jak jsme jiZ naznacili, jeho obsah
ptili§ hloubavy ¢i filozoficky neni. Repertoarem jsou eizody ze starojavanského
muslimského cyklu Amir HamdZyah, dale pak piihody, jejichZ hlavnim hrdinou je
Damar Wulan a jeho druZina. Gamelangovy orchestr u wayangu-golek chybi bud’
zcela nebo ho tvofi jen dva az tfi hudebnici. Obdobné jako u wayangu-klitik, i
ptedstaveni wayangu-golek malo kdy ptesdhne dvé hodiny. Tento typ waynagu neni
na stfedni Javé piili§ rozsiten a pokud se zde hraje, zpracovava spiSe udalosti
s isldmskou tématikou. Tato hra vznikla pravdépodobné az na pocatku 19. stoleti pod
zadtitnou cirebonského dvora®. U tohoto pfedstaveni hréla téz velkou roli zena -

zpévacka zvana pesinden (Dubovska et al., 2005; Malik, 1983; Votrubec, 1985).

5.4.4 Wayang jako divadlo Zivého herce
Specifickym, avSak neméné znamym, typem indonéského wayangu je wayang-
-orang, javansky wayang-wong. Tvoii dalsi dilezitou slozku indonéského divadla

a jedna se vlastné o tanecni drama. Indonéské herecké divadlo vZdy vychazelo z tra-

% Cirebon bylo kralovstvi na severnim pobiezi zapadni Javy. Dnes je znAmym p¥istavnim m&stem.
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dice loutkového divadla, od kterého pfevzalo jak stranku vytvarnou, tak i repertodr.
V ptvodni podobé téchto her, péstovanych od 18. stoleti, §lo o dvorskou kreaci v t€
nejdokonalejsi podobé. Podle terminu ,,orang™ znamenajici ,,muz“ miZeme soudit, Ze
v jednotlivych predstavenich vystupovali jen muzi. Stejn¢ jako byl prezentovan
Ludvik XIV. ve filmu belgického reziséra Gérarda Corbiaua Krdl tanci, miZeme si
pfedstavit i muzské Eleny indonéskych kniZecich rodin, ktefi byli sami casto
vynikajicimi tane¢niky a tane¢nimi mistry. V prab&hu 19. stoleti pak zacaly postupné
vramci tohoto dramatu vystupovat 1 Zeny. Nejdiivé pochopitelné jen ve
svych Zenskych rolich, & jako interpretky vybranych zvifecich charaktert.
Dramatickému tanci wayang-orang se dnes stale vyu€uje na indonéskych vysokych
Skolach. Na Javé je takovym mistem napfiklad Akademie Seni Tari Indonesia
v Yogyakarté. Repertoar tohoto taneéniho dramatu je obdobny stinovému divadlu,
avSak oproti stinovému divadlu jsou vybirany hry s leh¢im obsahem. Dirraz je zde
kladem pfedevsim na to, aby vyniklo taneéni uméni jednotlivych pifedstavitehi
hlavnich roli.

Indonésky wayang-orang ma dvé rizné formy. Prvnim je wayang-tfopeng,
ktery patii v ramci indonéského scénického uméni k nejstar§im formam tanec¢niho
dramatu. Dle terminu ,topeng™, znamenajici ,maska“, je ziejmé, Ze se jedna
o maskovany tanec, jehoZz herci jsou skuteéni 1idé hrajici s maskami. Tento divadelni
zanr se vyvinul v malajsko-polynéské oblasti a na Sunskych ostrovech patiicich
k dne$ni Indonésii se udrzel dodnes ve své pivodni podobé. Za dobu vzniku
indonéského ,,divadla masek® miizeme urCit posledni tietinu 1. tisicileti naseho
letopo¢tu. Pofizovaci a provozni naklady pfedstaveni zapti€inily, Ze si tento typ
divadla mohly dovolit jen kralovské dvory. Masky hercti jsou celoobliéejové a jsou
zhotoveny ze vzacného dfeva, dnes vSak vice Cast&ji jen papiroviny. Ustni dulek,
ktery herec svird v zubech je dfevény a fixuje masku do jeji spravné polohy. Herec se
tedy miiZze vyjadrovat jen pohybove, a tak i zde, v divadle bez loutek, nalezneme
dalanga. Jeho dtlezitou praci je komentovat jednotlivé uddlosti, zpivat a vést
dialogy, které jsou v pfipad€ tohoto Zandru Casto spjaty s historii kralovstvi Kediri
(11.-13. stoleti). Tomuto typu wayangu se proto n¢kdy fika wayang-topeng-dalang.
Dal$im repertoarem klasického wayangu-topeng jsou libreta upravena podle prib&ha
o princi Péandziovi. Hercli, v tomto pfipadé tane¢nikii, nebyvda mnoho. Na
sultanskych dvorech byval pocet taneCniki ¢trnact ¢i vice, dnes je na celé

predstaveni vétSinou potfeba jen dva az pét interpretd, ktefi si béhem vystoupeni
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meéni jednotlivé masky a obratné stiidaji své role. Pro jedno pfestaveni je pak tfeba
20 az 30 masek. Kromé& celooblicejovych masek, se zde setkame i s maskami
polovi¢nimi, zakryvajici jen ¢elo a o¢i herce, které jsou k obliceji pfipévnény paskou
obtagejici hercovu hlavu. Pfedstaveni wayang-topeng jsou na Jav€ doprovazeny
tradiénim pétitdbnovym gamelangovym orchestrem zvanym gamelang slendro. Na
Jav€ se v8ak wayang-topeng v plné epické Sifi predvadi jen zfidka. S jeho
jednotlivymi €astmi v podobé sélového tance se ale miiZzeme setkat pfi nejriiznéjSich
spoledenskych prilezitostech. Taneéniky v té€chto pfedstavenich vSak dnes byvaji
vétS§inou Zeny. S plnym provedenim wayangu-topeng se setkdme pfedevSim na
ostrové Bali, kde jsou jeho lakonem pievazné piib&hy z historie kralovstvi Majapahit
(Malik, 1983; Mc Vey, 1969; Votrubec, 1985).

Nazvu waynag-topeng se dnes vice uziva pro oznaceni specianiho druhu
wayangu, v némz hraji herci ¢istou pantomimu, doprovézenou pouze gamelangem.
Pravé tento zanr je v zapadni odborné terminologii oznacovan jako tane¢ni drama.
Tento wayang-tarian-topeng je souhrnny nazev pro skupinu maskovanych mimt, se
kterym se setkame pod rdznymi nazvy na riiznych mistech Indonésie (Malik, 1983).
K vyznamnym formam tohoto taneéniho dramatu patii wayang-tarian-topeng-
-lengger zndmy piedevs§im na stfedni Jave. Ptesné jak napovid4 termin ,langerr®,
znamenajici ,,tane¢nik s maskou, kostymovany jako Zena“, bylo toto drama diive
divadlem jednoho herce - mima, obleCeného do Zenského kostymu. Doprovodné
milostné pisné mu k vystoupeni prednaseli maskovani zpévaci. S nejvétsi pravdépo-
dobnosti ptivodné tanec vyjadfoval modlitbu, prosbu za plodnost, béhem které se
interpret dostaval az do stavu tranzu. Dne$nim obsahem tohoto tane¢niho dramatu
jsou epizody ze Zivota prince PandZiho. K dal$im tane¢nim dramatim tohoto typu
patii naptiklad na Bali - wayang-tarian-topeng-padzegan, na Kalimantanu - wayang-
-tarian-topeng-bandzar & wayang-topeng-babakan, znamy t€z ptedev§im na ostrové
Bali. K typickym balijskym formam tohoto tane¢niho dramatu patii piedstaveni
spojené s balijskym zvifecim démonem zvanym Barong - wayang-tarian-topeng-
-barongan. TéZ na Jave se vyskytuje taneéni drama - wayang-tarian-topeng-barong-
-berutuk. Termin ,,berutuk® znamend ,napadnout”, ,zautolit“, avSak s obsahem
klasick¢ho wayangu-barongan nema nic spolecného. Jedna se o taneéni maskovy
wayang, ktery byl plivodné ritudlem mistnich obyvatel. Dnes mizZzeme hovofit o
obyceji, ktery je svou tradici a originalitou stale udrZovany na javanském venkové.

Druhy den, po dni, ktery je v€novan piipraveé palmového vina, chodi od ¢asného rana
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svobodni mladenci, odéni jen do kratné zastéry z palmovych listd, palmovych korala
a Sikmooké masky, kolem chramu, kde napadaji pfichozi obyvatele svymi dvéma
bic¢iky. Odpoledne pak své bi¢iky odhazuji a dva z nich tan¢i, ve své nové masce
krale, eroticky tanec. Po té se vSichni nazi, ale stile s maskami na oblicejich, vrhaji
do mofte &i jezera, kde setrvavaji az do soumraku, kdy vykond knéz obétni ritual.
Miladici se pak oblékaji do svych vSednich $atli a s maskou zavé€Senou na ty¢i se
ml¢ky vraceji domil do své vesnice (Malik, 1983).

Druhou formou wayangu-orang je wayang-wong. Stejné jako piedchézejici
wayang-topeng pfejima inspirace z loutkového divadla, avSak v tomto pfipad€ hraji
herci sva pfedstaveni jiz bez masek. Své obliceje si pouze 1i¢i a je dost moZné, ze
pravé tento rozdil zpusobil, Ze se divadlo netési takové oblibé jako divadlo hrané
s maskami. Odhaleni tvali inspirované evropskymi divadelnimi vzory citi
Indonésané jako rusivy element, siln¢ zasahujici do jejich davnych tradic. Sta#i této
novodobé tradice je nejasné a odhaduje se pfiblizné€ na dvé sté let. V 18. stoleti bylo
toto umeéni provozovano vyhradné na knizecich dvorech, koncem 19. stoleti se pak
rozii§ilo i do venkovskych vrstev. Tlak, hlavné ze siln¢ tradicionalistiky zaloZeného
tradiénich masek. Znovu si tak ziskal své obecenstvo a, jak jsme jiz konstatovali, na
Javé se wayang-wong stal synonymem pro wayang-topeng. PredevSim v zépadni
¢asti tohoto ostrova, zejména v Jakart€, nachazi wayang-wong (wayang-topeng) své
divaky jako pouli¢ni divadlo. Z vymezeni obou téchto Zanrt jasné vyplyva i vyznam
loutkafe. Hraje-li se wayang-wong ve své ptivodni podobné - bez masek, neni
dalanga pochopitelng potieba. Herci taneénici zde hraji své role zcela samostatné -
sami tanc¢i, mluvi i zpivaji. Svym celkovym projevem - tanenimi pohyby a hlasovou
modulaci, tak dokonale napodobuji styl stinovych loutek. Naméty wayangu-wong se
shoduji s ndméty stinoherniho klasického loutkového wayangu-purwa. Setkat se tak
mizeme napiiklad s ptibéhy o opi¢im vojeviidci Hanumanovi. Mezi nejoblibenéjsi
postavy patfi klauni Semar a jeho synové Gareng, Petruk a Bagong, jejichz
vystoupeni je vzdy bouflivé vitano. Plivodni forma wayangu-orang nepouZivala
zadnych dekoraci a byvala ptedvadéna na jakési kryté verandé aristokratickych sidel.
Na téchto kralovskych dvorech byla péstovana do roku 1920. Dnes jiZ existuje fada
stalych uméleckych soubort, které predvadéji své uméni v divadelnich prostorach,
na standardnim jevisti s oponou a dekoracemi. Mezi nejznaméjsi patfi divadia v

kulturnim javanském parku Sriwedari v Surakarté ¢i divadlo v Yogyakarté. Toto
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tane¢ni drama ma vsak svou doménu tradién€ na ostrové Bali (Malik, 1983; Mc Vey,

1969; Votrubec, 1985).

5.4.5 Wayang nové doby

Tradi¢ni indonéska loutkova stinohra byla pro doméci obyvatele vZzdy posvatnym
a nepostradatelnym kulturnim dédictvim. V ramci vyvoje vSak prosel i silng tradi¢né
zakofenény wayang mnohymi reformami. Nejvice zmén zaznamenaly Zanry, které se
hraly na kniZecich dvorech, kde byly pro experimenty s novymi vyrazovymi
prostiedky nejpriznivéj§i podminky. Iniciatory té€chto zmén byli bud vladnouci
urednici ¢i Slechtici, tedy radZzové, ktefi Zanry wayangu proméfiovali nejen k ¢eltim
dvorskym spoleCenskym akcim, ale i k ucelim k politickym, vychovnym
a propagaénim. Jinym inicidtorem zmén byl dalang, ktery se snaZil jit s dobou a své
hry €asto ptizptisoboval novym uméleckym formam.

K novodobym odnoZim tradi¢niho wayangu patti zejména wayang-madya,
ktery je odvozen od tradi¢ni stinové loutkohry wayang-purwa. Slovo ,,madya“
znamena ,,stfedni”, ,,prostfedni®, aviak termin nemiZeme brat pfi definovani tohoto
zandru pfili§ v potaz. Nazev wayang-madya byl odvozen znamétu her, jejichz
hlavnim zdrojem byl epos Rddza Madya. Tento druh wayangu se hral pfedevsim ve
druhé poloving 19. stoleti, a to jen pro uzky okruh pfislusnikd kniZeciho dvora. Hry
byly zamé&feny na pithody legendarniho kniZete DZayabayay, které rozvadél epickou
poezii soudoby dvorni basnik Raden Ngabehi Ranggawarsita (1803-1875). Zanrové
se tedy jednad o obohaceni tradiéniho wayang-purwa ureného vyluéné pro uréité
spoleéenské vrstvy. Sirdi poupularity se tomuto typu wayangu nedostalo ani tehdy,
kdy se zaCalo pouzivat trojrozmérnych plastickych loutek (Malik, 1983).

Typh indonéskych wayangli navazujicich na klasickou stinovou loutkohru
vznikalo stale vice. Od poloviny 19. stoleti do konce druhé svétové valky jich
vznikla celd fada. Jmenujme naptiklad wayang-kuluk, ktery vznikl za vlady kniZzete
Hamengku Buwany (1822-1826, 1828-1855). Termin ,kuluk™ je terminem pro
obfadni ¢apku, kterou nosili pfislu$nici vladnouci §lechty. Namétem téchto her byly
epizody z historie Yogyakarty, kde vladl knize. Jednotlivé hry pak slouZily k propa-
gaci zdjmim vlddnouci dynastie. Dal$im typem wayangu je wayang-dupara, ktery
cerpd své ndméty z historie stfedojavanského mésta - Surakarty, sidelniho mésta
nizozemské kolonidlni spravy. Termin ,,dopara“ znamena ,,podivuhodny®, , neuvéii-

telny* ¢i ,,dobrodruzny“. Také tento typ wayangu slouzil k propagaci politickych
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a ideologickych zajmu. Jinym typem novodobého wayangu je wayang-wahana.
Termin ,,wahana“ v piekladu vyjadfuje pojizdny prostfedek ¢&i vozidlo, slouZici
k pfevezeni nékladu. Toto slovo téZ vyjadfuje vyklad snu. O prosazeni wayangu-
-wahana se zaslouZil Resi Wapana nebo-li Svaty muz (Resi - Svaty muz), zvany Mas
Sutarto. Ten naméty svych her upozorfioval na socialni problémy. Dal$im typem
novodobého wayangu je wayang-dzawa. Termin ,,DZawa®™ znamena doslova ,,Java‘“.
Jak sdm nazev napovida, vznikl tento Zanr na ostrové Java. Propagoval jej Dutadi-
liga, vladaf ze stfedojavanského mésta Surakarty. Naméty her byly Cerpany z obdobi
mezi lety 1825 az 1830, kdy byly v Indonésii neustale potlacovany vzpoury nespoko-
jenych rolnikl proti holandské kolonidlni nadvladeé. Legendarnim bojovnikem za
svobodu lidu byl Dipanegara, jehoz ¢iny repertoar divadla opévuje (Malik, 1983).
Vyslovné politické poslani mél wayang-perdzungan. Ten vznikl v prvnich
letech 20. stoleti a termin ,,perdzungan” piekladame jako ,,utkani®, ,,boj“, ,,souboj®,
Loitva®, valka®, | vzpoura“ ¢i ,,0dboj“. Herci tohoto Zandru byly jak louty stinoherni
tak plastické, trojrozmérné. Jeho repertoar povzbuzoval v lidovych vrstvach vlaste-
necké odhodléni k vytvofeni samostatného indonéského statu. Vytvarny styl loutek
vyrazn€ ovlivnil malif a plastik Raden Mas Sayid. Zasluhou tohoto surakartského
umélce vznikl okolo roku 1940 dalsi typ divadla, dodnes oblibeny wayang-kantZil.
Termin ,kantZil“ znamend ,trpasli¢i®, ,zakrsly jelen &i ,jelinek®. Pro ztvarnéni
loutek zde bylo pouzito bajek. Jak jiz sdm nazev napovidd Sayid obohatil scénu
zvifecimi charaktery, kterym dominoval vzacny trpasliéi jelinek. Po roce 1945 vznik-
la stinova loutkohra zvana wayang-suluh. Termin ,,suluh®, znamenajici ,,svétlo®,
,pochodent, ,louc®, ¢&i téz ,,poznani®, ,vysvétleni®, ,,pouéeni“ nebo ,,vyklad“, tak
jednoznaéné charakterizuje dobu nové Indonéské republiky, dobu plnou novych na-
déji a piislibli. Samotnd hra je dodnes uréena k propaga¢nim a ideologickym aéelim.
Jeho latkou je tedy hlavné politickd scéna. Loutky, zpracované z kize, zastupuji
statniky a jiné ptedni osobnosti politického Zivota. K obdobnym tc¢eliim slouzi i dalsi
typ divadla, a sice wayang-pancasila. Vyraz ,,pancasila®“ je terminem vyjadiujici pét
zasad, na nichZ je zaloZen ideovy program Indonéské statu, ktery vznikl po ustanove-
ni Indonéské republiky. Rozdil obou her spoéiva v tom, Ze wayang-pancasila
zachovéva vice tradi¢nich prvki ptivodniho wayangu (Malik, 1983; Votrubec, 1985).
Dalsi, zvlastni skupinou wayangu piedstavuji takové typy her, které pomoci
svych plodnych loutek pfedavaly nabozenské naméty, a to jak islamské, tak

i kfestanské. Je jim naptiklad wayang-adam-ma rifat, provozovany sektou
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muslimskych mystikd. Déle wayang-yusuf, ktery pouziva protestantskd misie na f
stfedni Javé. Jak sam ndzev napovida, tento druh wayangu je zaméfen na ptib&hy o
Josefovi a jeho bratrech (Malik, 1983).

Dalsi zvlastni skupinu wayangu tvoti typ lidového hereckého divadla, ktery
se postupné vyvinul na Javé. Patii k nim napiiklad wayang-ketoprak a wayang-
-ludruk, ptiCemz termin ,.ketoprak® je tlumocen jako ,,bum-bac* a termin ,,ludruk®
jako ,,zblaznény“. Oba tyto Zanry pfipominaji komedii dell® arte, kterd je hrand na
volném prostranstvi bez jakychkoli dekoraci. Zajem o evropské trendy v indonéském
divadle stale rostl a diisledkem toho bylo stale vétsi ignorovani narodnich tradic.

Dnes se vSak setkdme jak s modernimi tredny, tak se stdle castéjSimi navraty

k tradiénimu indonéskému divadlu (Malik, 1983).

Vyse zminény vyvoj indonéského - javanského, divadla mizeme z hlediska \
obecnych trendi aplikovat na celou oblast Indonésie. Pravé Java je vSak oblasti,
ktera se pyS$ni nejdel$i historii a nejrozsifenéj$im a nejvyzralejSim repertodrem |
jednotlivych druhti wayangu. Javanské divadlo je velkym piinosem pro kulturni !
dédictvi lidstva. Diky touze mnoha tisicti lidi shlednout klasickou stinovou loutkohru

se Java stala nejnavstévovangjSim ostrovem Indonésie.

Wayangové figury a postavy nékterych z vyse uvedenych typl wayangu
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6 Javanska literatura

Neni pochyb o tom, Ze diky Sirokému spektru etnik a ndrodd, které v Indonésii Ziji,
se zde setkdvame i srdznym stupném spolecenského a kulturniho vyvoje. Tuto
znacnou sociokulturni diferenciaci mizeme dobfe pozorovat v literdrnim umeni. Jak
jsem se jiz n€kolikrat zminila, dodnes zde najdeme preliterdrni spolec¢nosti, které si
ve v&t8i ¢i mensi mife zachovéavaji ,,primitivni zpsob zivota. U t&chto kment se
baje a ptibehy, stejné tak jako v davnych dobéch, §ifi Gstnim podanim. Proti tomu
stoji oblasti, kde se jiZ od 1. tisicileti naSeho letopoctu rozsitovala znalost pisma, a
které dnes disponuji bohatou literaturou psanou v jazycich jednotlivych narodnosti.
Od pocatku naseho letopoctu tak na Javu pronikla indicka starovéka pisma sanskrt a
pallawa. Dnes je javanska kultura origindlni smésici indickych, islamskych a
mistnich domorodych jihovychodoasijskych prvkd a jeho literarni tradice patfi
bezpochyby k nejveétsim uméleckym skvostiim indonéské kulturni oblasti.

Nejstar$i indonéskou psanou literaturou je prave literatura javanska, jejiz
vyvoj lze sledovat zhruba od 8. stoleti naseho letopoctu. Jednalo se o dila psana
starojavanskym jazykem kawi, a to jak prozaick, tak i verSovand. Starojavansky
jazyk a stejné zvané starojavanské pismo kawi se vyvinulo z jihoindického pisma
pallawa. A jak jsme jiZ poznamenali, byla javanska kultura siln€ ovlivnéna kulturou
indickou. Ne jinak tomu bylo i v pfipad¢ literarni tvorby. Nejstarsi javanska dila jsou
tedy dila vypravéji vétsinou piib&hy indické, které si zpocatku braly za vzor, a které
jsou navzdy vytesany do zdi javanskych chrami. Proménu téchto plivodn¢ indickych
dél pak mulzeme sledovat nejen v samotné literatufe, ale téZ v kulturni tradici
stinového loutkového divadla.

Ptesto, ze starojavansky jazyk obsahoval mnoho vypijcek ze staroindického
pisma pallawa, byla dila vZdy gramaticky upravovéana a dle lingvistickych rozborti se
jazyk jevi jako puvodni javansky. Od 9. do 15. stoleti mnoho d¢l starojavanské
poezie ovlivnéné sanskriskym Easomérnym verSem™. Z tdchto verd, zvanych
kakawin, se nam vsak dochovala jen velmi mald ¢ast (Dubovska et al., 2005).

Mezi nejcennéjsi ukazky starojavanské poezie patfi javanské zpracovani
staroindického eposu Rdmdjana. Autor, ktery tuto indickou pfedlohu piepracoval, je

nam neznamy a téZ datace dila neni jistd. Dle starojavanského jazyka, velkého

3 Casomérny vers je vers, jehoZ rytmus je zaloZen na stfidani kratkych a dlouhych slabik.
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mnozstvi jeho vyplijéek z indického sanskrtu a popis indického prostiedi, do kterého
déj zasadil, je vsak jisté, Ze dobou vzniku tohoto dila je doba rozkvétu fise Matarain
(Dubovska et al., 2005; Votrubec, 1985). '

Dalsim vyznamnym dilem, z doby panovani kralovstvi Kediri (1050-1212), je
javanska verze Mahdbhdraty, kterou nechal pielozit a snad i ¢aste€né upravit kral
Dharmawang$a Teguh Anantawikramottunggadewa (991-1016). Vsechny dily eposu
se nam v8ak nedochovaly, a tak neni ani vylouéeno, Ze nebyly vSechny zpracovany.
Z tohoto obdobi pochazi téz dilo Arjuna Wiwaha (nebo-li Stavba Arjunova), jejimz
autorem byl Mpu Kanwa. Dilo vzniklo v dob& mezi rokem 1028 az 1035 a pojednava
nejen o Zivoté vychodojavanského panovnika jedenactého stoleti, krale Airlanggy,
ale je téZ plsobivym vyliCenim lidskych citi a popisem javanské pfirody.
Zpracovana je zde téZz epizoda z Wanaparwa, tedy ze tiettho dilu eposu
Mahdbhdrata, ktery se na Jav€ bohuZel nedochoval (Dubovska et al., 2005);
Votrubec, 1985).

V obdobi vlady kedirskych krali vzniklo i mnoho dalSich literdrnich
pamatek. Toto obdobi miZeme povazovat za obdobi nejvétsiho rozkvétu javanské
literatury, pfedevsim poezie. Vyznamnym byl kedirsky kral Jayabhaya (1134-1159),
ktery je autorem prorockého literarniho dila (1135-1157), v némZ predpovida pad
celé Indonésie. Jak jsme se jiz dozve€de€li v ramci historie, toto pesimistické proroctvi
se v dé&inach Indonésie naplnilo. Dalsi vyznamnym dilem je kakawin
Bharatayuddha (nebo-1i Boj Bharatovcil) pochézejici od autorti Mpu Sedaha a Mpu
Panuluha. Dilo 1i¢i hlavni pfibéh z eposu Mahdbhdrata, tedy boj Bharatovci, ktery
trval po dobu osmndcti dnid a skon¢il vitézstvim Panduovcl nad Kuruovci. Z tohoto
dila je jasné citit pfevladajici ideologie viSnuismu. Jinymi dily pfipisovanymi Mpu
Panuluhovi jsou HariwangSa a GatotkacaSraya. DalSim literarnim  dilem
pochazejicim z obdobi kedirskych kralt je kakawin Smaradahana (nebo-li Spdleni
boha ldsky) od Mpu Dharmaji a vypravi piibsh tykajici se boha Sivy. Z ostatnich
literarnich praci, kterd se ndm dochovala z obdobi Kediri aZ do doucasnosti, je téZ
dilezité starojavanské dilo Krs§ndjana. Pochazi z roku 1104 a jejim autorem je Mpu
Triguna (Dubovska et al., 2005; Votrubec, 1985).

Pocatkem 13. stoleti napsal Tan Akung jakousi starojavanskou poetiku
nazvanou Wrettasancaya a €z dilo Lubdhaka (nebo-1i Lovec), vypravéjici o lovci,

ktery se i ptes vraZzedné své lovecké pohnutky dostal do nebe. Dilo je psané za vlady
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panovnika Ken Aroka a znamé je té% pod ndzvem Siwaratrikalpa (&i-1i Uctént Sivovy
noci).

Od pocatku 14. stoleti, tedy v dob& nastupu kralovstvi Majapahit, se zacal
starojavansky jazyk zjednoduSovat. V tomto obdobi pocinajiciho pronikani islamu,
se zacala javanska kultura vice obracet ke svym vlastnim, domacim latkdm. Velmi
dilezitym dilem zabyvajicim se javanskymi dé&jinami je verSované dilo
Negarakertagama (nebo-li O uspovdddni stdtu), které napsal vroce 1365 basnik
Prapanca. Ve svém dile se zabyvé historii Javy od singhasarského obdobi (1222-
-1292), s diirazem na obdobi vlady Hayama Wuruka (1350-1389), jehoz Prapanca
¢asto doprovazel na jeho cestach a kterého zde oslavuje. Prapanca se detailné zabyva
statnimi institucemi a dvorskym ceremonidlem doby kralovstvi Madjapahit. Tento
autor patfil k nejvétSsim pfedstavitelim buddhismu v zemi a popisem své doby
vytvotil velmi cenny pramen starojavanské historie. Koncem vlady Hayama Wuruka
napsal Mpu Tantular dvé rozséhla dila - Arjunawijaya (nebo-li Vitézstvi Arjunovo)
a Sutasoma, dilo, které vypravi o Sutasomovi jako o Buddhové vtéleni. Stejnému
obdobi, o jakému vypravi Negarakertiagama, je vénovana i kniha Praraton (nebo-li
Kniha kralit). Neznamy autor tohoto dila, které pochazi asi z roku 1481, vSak jeho
rozsah rozsifil jest€¢ o obdobi panovani dalich kralti (Dubovskd et al., 2005;
Votrubec, 1985).

K zasadnim zménam javanského jazyka doslo v dobé od 15. do poloviny 18.
stoleti, kdy byl i vyznamnym zplisobem ovlivnén vyvoj javanské literatury.
Literarnim jazykem se stal jazyk stfedni Javy - stfedojavanstina, kterd upustila od
sanskrtskych forem. Mnoho d¢€l z tohoto obdobi v§ak vznikalo na sousednim ostroveé
Bali. Mezi lety 1500 az 1635 vzniklo rukou neznamého autora prozaické dilo Tantu
Panggelaran, které vypravi o vzniku ostrova Java, o jeho prvnich lidech, prvnim
krali, o vzniku prvnich instituci jako jsou klastery &i divadla. Tuto praci lze proto
povazovat za doklad duchovniho Zivota davnych Javanct. Z roku 1540 pochézi i
rukopis dal$iho neznamého autora - Calon Arang, jehoZ original pravdépodobné
pochazi ze star§i doby (Dubovska et al., 2005; Votrubec, 1985).

Stfedojavanskd poezie tohoto obdobi je charakteristickd novou formou verSe
- macapat. Jde jiZ o pivodni javanskou basnickou formu a poezie psand timto
verSem se nazyva kidung. 1 v tomto obdobi ale jeSt¢ vznikaji dila psand formou
kakawin. Takovymi pracemi jsou mimo jiné i Dewaruci, dilo neznamého autora,

a Serat Sudamala (nebo-li O ocisté z hiichit), které uZ ma starojavanskou formu
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mnohem vice narusenou. V roce 1550 vznikla historickd baseni Kidung Sunda,
vracici se ve svych pfibézich ke krali Hayam Wurukovi (Dubovska et al., 2005).

Se stale rostoucim vlivem nového naboZenstvi - islamu, se zafala ménit
i tradiéni témata indonéské a tedy 1 javanské literatury. Islamské motivy, hlavné
mystika obsahujici tak zvané suluky, se ¢im dal tim vice vkradala do obsahii
javanskych dél. Dila vypravéjici epické ptib€hy, a to hlavné muslimi valéicich proti
pohanskym krallim, reprezentuji naptiklad Serat Menak (nebo-1i Kniha o Menakovi),
jehoz nejstars$i rukopis je datovan do roku 1715, a Serat Rengganis (Ci-li Kniha
0 Rengganis). Ze stejné doby pochazi i kniha Serat Manikmaya (nebo-li Kniha o
Manikmayovi), jehoz autorem je s nejvétsi pravdépodobnosti Kartamursadah. Dilo
tématicky navazuje na knihu Tantu Panggelaran a vychézi z tradice javanskych
pohadek a povésti pfeddvanych z generace na generaci (Dubovska et al., 2005;
Votrubec, 1985).

Stejné tak jako i v jinych oblastech javanské kultury, tak i vyvoj literatury byl
ovlivnén probihajicimi historickymi udéalostmi. Isldmsky vliv se tak v literatufe
projevoval téméf Ctyti sta let. Na pocatku 18. stoleti vzniklo dilo Serta Kanda (nebo-
-li Kniha vyprdvéni), odrézejici miseni starojavénskych legend s islamskymi
(Dubovska et al., 2005).

Teprve v 18. stoleti se javanska kultura dockala opétovného navraceni ke
svym vlastnim domécim latkdm. Spisovatelé zacali psat mistni kroniky, zvané
badad, vcetné kroniky celonarodni - Badad Tanah Jawi (Javanska kronika).
Z mistnich kronik jmenujme naptiklad Badad Majapahit & Badad Mataram.
Pouzivanym jazykem se stala sou€asnd javan$tina a mnoho dé€l se dockalo svého
nového pfepracovani ze starojavanské basnické formy kakawin do verSe macapat.
Autory dé€l byly dvorni basnici ¢i Casto i sami ¢lenové knizeci rodiny v Surakartg,
jako naptiklad Paku Buwona III. (1755-1788). Ten do soudasného javanského jazyka
prevedl dilo Arjuna Wiwaha, a to pod nazvem Mintaraga. Dal§imi takovymi autory
panovniky byli Paku Buwona IV. (1788-1820), ktery napsal dilo Wulang-reh (nebo-
-li Pouceni o etiketé), a kniZe z vétve surakartskych vladaii - Mangkunegoro 1V.,
ktery napsal dilo Wedatama (Ci-li Nejvyssi védéni). Za vyznamné javanské basniky
18. a 19. stoleti povaZujeme otce Yasadipura I. a jeho syna Yasadipura II. Oba byli
dvornimi surakartskymi basniky a postupné piepracovavali fadu starojavanskych
basnickych d&l. Casto je velmi té7ké az nemoZné rozlidit jejich jednotliva dila.

Z ptvodnich praci je nejzajimavej§i prace Serat Cebolek (nebo-li Kniha
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o Cebolekovi). Za nejvyznamnéjsiho javanského basnika viak miizeme povazovat aZ
vnuka Yasadipury II., autora jménem Raden Ngabehi Ranggawarsita (1803-1875).
Jeho dilo se proslavilo zejména kultivovanosti pouZitého jazyka a mnoZstvim
mystickych prvkd. Jeho dilo Paramayoga se zabyva motivy prvniho osidleni Javy.
Vyznamna Ranggawarsitova prace Pustaka-raja (nebo-li Kniha krdlit) navazuje na
predchazejici latku a pomoci jednotlivych lakond javanského stinového divadla
vypravi staré javanské legendy. Za jeho nejvyznamné&j$i dilo miiZeme povaZovat
knihu s nazvem Jaka Lodang, ve které pomoci sangkalanii - letopocti vyjadienych
slovnim obratem, pfedvida budoucnost Indonésie (Dubovska et al., 2005; Votrubec,
1985).

Jak jsme jiz konstatovali je celd Indonésie doslova prehusténa rliznymi jazyky
a mistnimi dialekty, které oficidlné¢ zastfeSuje jazyk vSem srozumitelnym
- indoné$tina. Toto jazykové sjednocovani také zptlisobilo, Ze zacala javanska
literatura ve 20. stoleti postupné ustupovat pied rodici se literaturou indonéskou.
Javansky jazyk vSak stale existuje a je Zivé pouzivan, a tak i dnes nadale vychdzeji
knihy psané v javansting.

Diky javanské jazykové rozmanitosti se na ostrové Java setkdme jesté
s jednou skupinou literarnich dél. Tvoii ji dila psana jazykem zédpadni Javy, tedy
jazykem sundanskym. Sundska literatura nema tak bohatou historii jako literatura
psana javanstinou. S prvnimi ndpisy psanymi ve staré¢ sundanstin€ se setkavame od
14. stoleti. Se sundskymi literarnimi dily pak zhruba od 16. stoleti. Ve stoleti 17.
a 18. se vsundéanské literatufe objevuje jak vliv isldmskych dél, tak i vliv dé&l
javanskych, ktera byla v 18. stoleti do sundanstiny casto piekldddna. K
samostatnému rozvoji sundské literatury vSak dochdzi jesté pozdéji, a to az v 19.
stoleti, kdy byla mistni dila jest¢ siln€ pod vlivem isldmského ndboZenstvi. Za jisty
zvrat mizeme povazovat knihy Muhammada Musy, ktery jako prvni uvedl do
sundské literatury zapadni literarni formy. Dalsi vyznamnou osobnosti této doby je
také spisovatel Hasan Mustapa (Votrubec, 1985).

V letech 1908 az 1929 méla na vyvoj sundské literatury pozitivni vliv Komise
pro lidovou Cetbu, jejiz Cinnost obsahuje fadu didaktickych prvkia. K piednim
spisovateliim tohoto obdobi patfi spisovatel Daeng Kanduruan Ardiwinata, ktery se
proslavil svym dilem Baruang ka nu ngarora (nebo-li PokuSeni mldadi). DalSim
meznikem byl rok 1929, ve kterém zacal vychazet ¢asopis Parahiangan. Na jeho

strankéch byl pravideln¢ uvefejiovan seznam dé€l spisovateli a basnika pisicich
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v sundském jazyce. Za nejvyznamnéj§iho spisovatele tohoto obdobi miZeme
povaZovat M. A. Salmuna (Votrubec, 1985).

Po druhé svétové valce doslo k uvolnéni se vSech literarnich tradic. Na jedné
strané stdle sili vliv zapadni literatury, na strané¢ druhé se vSak stale upeviiuje
postaveni mladé literatury indonéské, ktera nachdzi inspiraci ve star$i literatufe
malajské. Ta se ve 20. stoleti pfesunula ze svého hlavniho piisobisté - Malajského
poloostrova a Sumatry, na Jdvu. Komise pro lidovou Cetbu, kterd byla zfizena jiz
v roce 1908 nizozemskou kolonidlni spravou, sbirala a vydavala jak dila tradi¢ni tak
i n&které preklady literatury evropské. V roce 1917 byla tato komise pfem¢néna na
statni nakladatelstvi Balai Pustka. Postupné se zacaly objevovat prvni dila psana
v jazyce, ktery se stal pozdgji Ufednim jazykem Indonéské republiky. Toto
nakladatelstvi mélo do 30. let 20. stoleti monopol na vydavani pivodni literatury
a ovliviiovalo obsah vznikajicich literarnich dél. Nova indonéska literatura postupné
pienesla svou pozornost od mytickych hrdind a historie k souc¢asnému ¢loveéku s jeho
existenénimi problémy. V roce 1933 zacali vydavat mladi literati kulturni mési¢nik
Pujangga Baru, ktery mél propagovat volny literarni styl, zajistit Gplné vymanéni se
z pteZivajicich tradic a prosadit tak narodni uvédoméni proti dosavadnimu
uvédomeéni etnickému nebo kmenovému. Za nejsilng€j$iho odplirce literdrnich
prezitki a propagatora modernismu v této dob& miZeme povaZovat vynikajiciho
spisovatele, lingvistu, sociologa, pravnik a diskutéra Sutan Takdir Alisyahbana (nar.
1908). Nazory ostatnich ¢lenti této skupiny vSak tak radikalni nebyly. I zde se nasli
stale jesté zastanci tradic uctivajici kulturni dédictvi Javy a Indonésie. Za takového
Alisyahbanova nazorového odpurce muiZeme povaZovat spisovatele, dramatika
a historika Sanusi Paneho (1905-1968). Namétem jeho praci je obhajoba historické
a kulturni kontinuity. Pane pievazné piSe lyrickou poezii shrnutou v nékolika
sbirkach, napf. Madah Kelana (nebo-li Chvalozpév poutnika) a dramata Cerpajici
nejvice z javanské historie. Jeho bratr Armijn Pane (1908-1970) byl v3ak paradoxné
dal§im zastdncem modernismu (Votrubec, 1985).

Za japonské okupace (1942-1945) byla vSechna literarni dila podrobena tvrdé
cenzufe. Po roce 1945, kdy byla vyhlaSena nezavislost Indonésie nastal v indonéské
literatufe, stejn¢ jako v jinych oblastech kultury, rychly rozmach formalni i tematické
tvofivosti. Povaleéné obdobi ale jiZ nestoji v ohnisku naseho zdjmu.

Pfesto, Ze tato kapitola jiz ne zasadné dulezita pro Ucely této prace, pro blizsi

chronologickou pfedstavu v praci mnohokrat zminénych d¢l, ji zde ponechme. Cilem
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celé této prace bylo postihnout tradiéni kulturu Javy, zejména jeji hinduistické a
buddhistické kofeny tak, jak se promitly do tradiéni chramové architektury,
naboZenstvi, filozofie, divadla ale 1 literatury. Pravé v t€chto oblastech je totiZ mozné
postihnout podstatné ideje, hodnoty a normy, které uréovaly zpuisob Zivota obyvatel
Javy. Podle mého ndzoru neni ale mozné studovat javanskou filozofii, ndboZenstvi,
uméni, architekturu, divadlo a literaturu jako vzijemné oddé€lené sociokulturni
fenomény. Vsechny tyto oblasti lidské Cinnosti se v tradiéni javanské kultufe
ovliviiovaly a prostupovaly. Vysledkem tohoto vzajemného prolinani je unikatni
konfigurace tradi¢ni javanské kultury, kterou lze z kulturologického hlediska ,,Cist a
interpretovat” jako unikatni sémioticky text - systém vzajemné spjatych artefakti,

sociokulturnich regulativi a ideji sdilenych a pfedavanych ¢leny dané spole¢nosti.
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7 Zavér

Kulturni tradice Javy je v této praci pfedstavena jako unikatni souc¢ast hinduistického
a buddhistického kulturniho okruhu i nedilnd soucast kulturniho dédictvi lidstva.
Javanské nabozenstvi, monumentalni chramova architektura a stinové loutkové
divadlo (wayang) jsou svédky doby, kdy na tomto ostrov€ vznikala unikétni kulturni
konfigurace integrujici kulturni prvky a komplexy mistniho (javanského) i ciziho
(indického) plivodu. Podle mého ndzoru pfi interpretaci tradi¢ni javanské kultury lze
pln¢ vyuzivat data a informace obsazené v naboZenskych systémech, literarnich
dilech, dramatech, architektufe a uméni. Pro kulturologickou analyzu hinduistickych
a buddhistickych zakladd této kultury mizeme pouzit reliéfii chramové architektury
jako sémiotického textu, poskytujiciho informace o kazdodennim i duchovnim
Zivotg, a her wayangu jako zdroje dat o javanskych hodnotach, normach a idejich.

Ve své rigordzni praci jsem se oproti praci diplomové Kulturni dédictvi Javy
(2006) vice vénovala tradiénimu javanskému divadlu - stinové loutkohfe wayang.
Jak jsem jiZ naznacila, povaZuji wayang za vyznamné kulturni téma zrcadlici tradice
javanské kultury. V pribéhu svého studijniho pobytu na Jav€ jsem si potvrdila
hypotézu, Ze prostfednictvim studia wayangu lze popsat, analyzovat a interpretovat
tradi¢ni javanské normy a hodnoty. Skute€nost, Ze javanské divadlo neplnilo pouze
zabavni funkci, ale bylo téZ vyznamnym nastrojem socializace, mé v mé praci
umoznila hloubé&ji pochopit ,kulturni gramatiku® tradiéni javanské kultury.
Domnivam se, ze stejné jako z piibehl vytesanych do soch a reliéfi javanskych
chrami, mdzeme i z naméth a performace wayangu vycist zdsadni informace o
javanské spole¢nosti, kultufe 1 historii. Vzhledem k tomu, Ze wayang plni funkci
nejen zabavni, ale také vychovnou a enkulturacni, stavé se zdrojem antropologickych
dat - privodcem a informatorem umoziujicim vstup do javanské kultury jak mistnim
domorodciim, tak zvidavym cestovatelim a exaktnim védctm. V kazdém piipadé
wayang predstavuje potencidlni vyzkumnou perspektivu - emicky uhel pohledu,
umoznujici proniknout do mentality javanskych domorodcti. Diky divadelnim hram
lze pochopit zplsob, jakym Javdnci vnimaji, hodnoti, konstruuji a interpretuji
ptirodni a sociokulturni realitu.

Indonésie vSak neni jedinou zemi, kde pretrvava tradice stinové loutkohry.

K zemim rozvijejicim odkaz stinového loutkafského uméni patii predevs$im Indie. Ta
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je také, jak jiZ bylo konstatovano, jednou z moZnych kolébek vzniku javanského
wayangu. Mezi dal$i oblasti, kde existuje tradice stinovych loutkoher, patii také
Malajsie, Thajsko, Kambodza a Barma.

Javanska kultura je ztohoto hlediska soucasti mnohem S$ir§iho kulturniho
okruhu. Tim je kulturni oblast celé jihovychodni Asie, ktera byla ovlivnéna, stejné
jako Java, kulturnimi kontakty s Indii. Monumentalni chrdmy jihovychodni Asie
a jejich symbolicky vyznam povazuji za nedilnou soucast kulturniho dédictvi celého
lidstva, a proto bych se jim rada vénovala ve své pfipravované disertani préci.
Chramova architektura podle mého nazoru ptedstavuje kulturni fenomén, jehoz
prostfednictvim je mozné postihnout kontinuitu hinduistické a buddhistické kultury
jihovychodni Asie. Pfedmétem mé budouci prace bude proto teoreticko-empiricka
analyza kulturniho dédictvi hinduistické a buddhistické kultury tak, jak se zachovalo
v chramové architektufe na uzemi dne$ni Javy, Bali, Thajska, KambodZi a Barmy.
Chramy nepiedstavuji pouze doklad vyspélé architektury, ale jsou dodnes Zivym
svédectvim, které umoziuje popsat a interpretovat podstatu lokalnich a historickych
kultur jihovychodni Asie jako integrovaného celku. Architektura zdejSich chrami z
kulturologického hlediska ptedstavuje unikatni sémioticky systém, ktery je mozné
¢ist jako kulturni text na rtznych trovnich. JiZ sama architektonickd koncepce
buddhistickych a hinduistickych chramd, jejich sochatska vyzdoba a kamenné reliéfy
jsou nadéasovou ilustraci zplsobu Zivota, principti a norem sdilenych piislusniky
historickych kultur. Vzhledem k tomu, Ze tyto chramy jsou dodnes posvatnymi
misty, v nichZ probihaji nabozZenské slavnosti a ritualy, je mozné jejich vyznam
a smysl interpretovat také v kontextu soucasné kultury. Proto povazuji za nezbytné
klast diraz na vzijemné sepéti chramové architektury, ndboZenskych systémi, tradic
a jejich vlivu na zplsob Zivota obyvatel této oblasti. Sifeni kulturnich prvkd
a komplext spjatych s hinduismem a buddhismem lze ovSem postihnout i na
duchovni bazi. Idealnim objektem pro studium duchovni kultury je podle mého
nazoru literarni tvorba a jeji prinik se stdle Zivou tradici javanského divadla -
wayangu. Jeho prostfednictvim lze totiz uchopit podstatné normy, ideje a hodnoty
tradi¢ni i souCasné javanské kultury.

Obecn¢ je mozné konstatovat, Ze zédkladnim vystupem mé rigorézni prace je
ptiprava vyzkumného projektu (disertaéni prace), ve které rozsitim analyzu javanské
kultury o vyzkum kultur, které sdilely dominantni témata hinduistické a buddhistické

kultury. Stejné jako v mé rigordzni praci bude v centru mého z4jmu stat kulturni
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dédictvi jihovychodni Asie, konkrétné monumentlni chramova architektura a kulturni

tradice dochované na izemi Javy, Bali, Thajska, KambodZi a Barmy.
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I Sopecdny ostrov ryzovych poli

Vesnice Naga patii k mistiim, kde se setkame s tradi¢nim zpiisobem zivota. Zajimavé je, Ze je dodnes
vyhleddvanym sidlem a oblibenym domovem Javanci. Mistni obyvatelé se v8ak snazi sviij domov
ptili§ necivilizovat a jediné, co pfijali, byla televize, jako zdroj nezbytnych informaci. Soucasti Zivota
zdejSich domorodci je sluzba turistim, kterym jsou ochotni ukizat v ¢em se jejich vesnice lisi od
ostatni, dnes jiZz pomérné civilizované, Javy. Za ne upln€ maly poplatek se tak mistni muZi stiidaji ve
svych priuvodcovskych dovednostech.
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III Zivot na ostrové

Wayangové loutky z tradi¢niho materidlu - buvoli kiZe (na prvnim obrizku), vypadaji téméf jak
z papiri. Na druhém obrazku je vidét vedle trojrozmémé loutky, opracovany material - buvoli kize,
neni viak jesté obarven do konetné podoby. Na tietim obrazku je vidét gamelangovy orchestr a &ast
jeviste s plochymi loutkami.
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V Chram Borobudur

124




125



126




!.‘.- . = e e el
Posledni tii fotografie znazoriiuji reliéfy z nejniz§iho patra Borobuduru, které je témét bez dekorace.
Béhem vystavby chramu doslo kwvili poruSené statice stavby n&kolikrat ke zméné v planu jeho
vystavby. Vzhledem k tomu, Ze Borobudur stoji z ¢asti na uméle vytvofeném kopci z hliny, doslo
kolem roku 800 k probofeni severni ¢asti chramu. Stavitelé tak byli donuceni zpevnit celou spodni
¢asti stavby vrstvou kamene. Tak doslo k zakryti fady reliéfii zobrazujicich pozemsky Zivot, peklo a
nebe. Touto ipravou se rozsifil i padorys celé stavby.
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VI

Chram Mendut
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VII Chram Pawon
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VIII Chram Prambanan
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IX Planina Dieng

D N e mah ™

e
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X Chram Cangkuang

Maly, za to vSak velmi malebny, hinduisticky chram Cangkuang pfedstavuje velice cennou ukazku
takzvaného tranzitniho chramu. Tranzitni chrimy byly dilem putujicich poutnika, ktefi $ifili na Javé
hinduistické uceni. Tento chrdm je umistén na kopecku na ostrové v mélkém jezeie, po némz dodnes
plavou tradi¢ni javanské pramy.
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