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Anotace

Zamérem této diplomové prace je analyzovat problematiku a smysl
lidského utrpeni. K tomuto tkolu je v prvé fadé vyuzito svédectvi Pisma,
které je pak dale srovnavano s pojetim utrpeni a jeho tajemstvi, jak je
nachazime v apostolském listu Jana Pavla II

Déle se prace zamétuje na odlisné charakteristiky muzského a Zenského
utrpeni v Pismu a na konkrétni analyzu smyslu a poslani utrpeni v Zivoté
dvou soucasnych svétcli, otce Pia a matky Terezy. K rozboru dané
problematiky je uZzito poselstvi dokumentu Mezindrodni teologické
komise Spolecenstvi a sluzba - Lidska osoba stvorena k BoZimu obrazu.

V zavéru prace je uvedeno nékolik Zivotnich ptfibéht lidi, ktefi lisem
utrpeni prosli.

Lidské utrpeni, utrpeni Zen, utrpeni muzu, otec Pio, matka Tereza,
Salvifici Doloris, Spolecenstvi a sluzba.

Annotation

The aim of this thesis is analysing the very problem and meaning of
human suffering. First of all it is the testimony of Scripture itself that is
used as a means of fulfilling our task, secondarily also the comparison
with understanding of suffering and its mystery as presented in the
apostolic letter of John Paul II.

Furthermore, the thesis concentrates on the differences between suffering
in male and female experience and also on examining the meaning and
mission of suffering in the lives of two contemporary saints, Father Pio
and Mother Theresa. The analysis is undertaken with the help of the tools
offered by the International Theological Commission document

Communion and Stewardship: Human Persons Created in the Image of
God.

At the closure of the work, there are described several concrete cases of
people who went through the experience of suffering in their lives.

Human suffering, the suffering of women, the suffering of men, Father
Pio, Mother Theresa, Communion and Stewardship.
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Uvod

K volbé tématu této diplomové prace zdsadni mérou ptispélo to, ze
m¢é ma profese piivadi do kazdodenniho kontaktu s osobami psychicky
postizenymi (naptiklad schizofrenie) a mentalné retardovanymi (vrozena
nedostateCnost  intelektudlnich  schopnosti), které maji problém
resocializace. Casto velmi neuté$ena situace téchto lidi je plodem utrpeni
a zaroven také pfi¢inou dalSich forem jejich straddni. Chtéla jsem i
hloubéji porozumét smyslu jejich obtizi. Jako studentka teologické
fakulty jsem si tedy chtéla nejen ujasnit to, jaky pohled na tajemstvi
utrpeni poskytuje zjeveni, ale také nasledna teologickéd reflexe. V této
souvislosti je tfeba podotknout, Ze Ceské teologie tajemstvi utrpeni ptili§
pozornosti nevénuje.' Na druhé strané se objevila celd fada publikaci
profanniho razu’> My vsak chceme sledovat predevsim teologické
hledisko, a proto se piinosy psychologie a thanatologie pftili§ zabyvat
nebudeme.

Druhym motivem volby tématu byla skutenost, ze systematicka
potazmo dogmatickd teologie dnes usiluje o zfetelnéjSi propojeni
s kazdodenni praxi kiest'anského Zivota. Je evidentni, ze pravé zkoumani
poméru mezi teorii (ortodoxii) na jedné stran€ a praxi (spiritualitou) na
stran¢ druhé je jednim zklich k hlubSimu porozuméni pravdam viry.

Navic plati, Zze kdyz se véficimu propojuje to, vco Ve, sjeho

! Je s podivem, Ze naptiklad v dile V. BOUBLIK, Teologickd antropologie,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2001, se o tajemstvi utrpeni v zasadé
nehovofi. V nésledujicich publikacich, které maji kiestansky raz, jednozna¢né
prevlada praktické hledisko a teologicky aspekt neni pfili$ rozvinut: srov. J.
KRIVOHLAVY, Krestanskad péce o nemocné, Advent, Praha 1991; H. PERA — B.
WEINRICH, Nemocnym nablizku, VySehrad, Praha 1996; A. PANGRAZZI, Proc prave
ja?, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni vydii 1997.

% Srov. E. KUBLER-ROSSOVA, O smrti a umirdni, Arica, Turnov, 1993; E. KUBLER-
ROSSOVA, Otazky o smrti a umirani, Arica, Turnov, 1994; E. LUKASOVA, I tvoje
utrpeni ma smysl — Logoterapeuticka utécha v utrpeni, Cesta, Brno 1998; H.
HASKOVCOVA, Thanatologie — Nauka o umirdni a smrti, Galén, Praha 2000.
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kazdodenni duchovni zkuSenosti, piedstavuje to vyznamny zptsob
verifikace pravd viry.’

Nyni ke zvolené metodé. Nejprve budeme zkoumat to, co o
problematice utrpeni fikd Stary zdkon, kde Clovek stoji pted pro n¢ho jen
velmi tézko probadatelnym tajemstvim. Pfesto plati, Ze zeyména kapitoly
vénované stvoreni tvori zéklad kiest'anského pohledu na tajemstvi zla a
potazmo také na lidské utrpeni. V Novém zakoné se o utrpeni hovori
velmi Casto a pravé zde se také véficimu Cloveéku dostdva zakladni
odpovédi. Tato odpovéd nema teoretickou a spekulativni podobu,
protoze spociva predevSim v praxi JeziSe Krista, kterou proto budeme
muset podrobnéji analyzovat. Uvedené hledani nemiize byt postaveno
pouze na analyze biblickych vypovédi, ale musi se do ni promitat také
dogmatické interpretace christologické a soteriologické povahy. Proto se
ve druh¢ kapitole soustfedime na postavu a dilo JeZiSe Krista a tato ¢ast
nebude vyhranéné€ biblicko teologickd, ale spiSe christologicka.

Obsahnout velmi bohatou teologickou literaturu vénovanou
problematice utrpeni by vyZadovalo velmi obsahlou studii, kterd by svym
rozsahem 1 obsahem nutné piesidhla tuto diplomovou praci. Je vSak
evidentni, Ze hlubSi vhled do tohoto tajemstvi vyZaduje, abych se
zabyvala néjakym mimobiblickym textem, ktery by mi v proniknuti do
tohoto tajemstvi napomohl, a proto se chci zabyvat tim, co nabizi
magisterium katolické cirkve. Vime, Ze ucitelsky trad cirkve predstavuje
autentickou interpretaci zjeveni," a proto se ve tieti kapitole pokusime o
analyzu dokumentu Jana Pavla II. Salvifici doloris.

Vzhledem k tomu, Ze se v poslednich letech v oblasti teologické

antropologie objevila celd fada podnétt,” které piimo volaji po zkoumani

3 Srov. POSPISIL, CTIRAD V. JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Krystal: Praha 2002, 2.
vydani, s. 39-40.

* Srov. POSPISIL, CTIRAD V. JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 30.

> Teologie t&la, jeZ je jiz od po&atku spojena se stvorenim &lovéka k Bozimu obrazu,
se stava jistym zpisobem také teologii pohlavi, ¢i spise teologii muzstvi a zZenstvi
... JAN PAVEL L., Teologie téla, Paulinky, Praha 2005, s. 60. Srov. didle MTK,
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muzského a zenského vydani Boziho obrazu, naskytd se otdzka, zda
v oblasti naseho z4jmu existuje n&jaka diference v zejména v prozivani
bolesti. Ve ctvrté kapitole se proto zaméfime na zminénou otazku.
Nejprve se budeme zabyvat muZzskou a Zenskou podobou utrpeni ve
Starém 1 Novém zakoné¢, nasledné se budeme vénovat srovnani dvou
velkych postav svétcli soucasné doby, jejichZz Zivot se vyznacoval
dokonale zpracovanym utrpenim. Jedna se o otce Pia a o matku Terezu.
Od ptibéhu je ale tfeba opét vystoupit do oblasti argumentativniho
teologického mysSleni, a proto pfivolame na pomoc dokument
Mezinarodni teologické komise, Spolecenstvi a sluzba, ktery ndm
pomize zhodnotit to, co jsme objevili.

Na tomto zdkladé pak pftistoupime k jednotlivym vybranym a
namnoze typickym ptikladim ze své praxe. Je tfeba upozornit na
skute¢nost, ze uvadéné piibéhy rozhodné nemaji povahu sociologického
prizkumu, jedna se pouze o jakési sondy do realnych piibéht lidského
utrpeni. DluZzno podotknout, Ze stejné jako neexistuji dva stejni lide, dva
naprosto shodné lidské osudy, tak také neexistuji dva totozné ptibchy
lidského souzeni a stradani. Popisované piibéhy® maji za cil jednak
ilustrovat teoretické vypovédi o utrpeni a jednak podat svédectvi o
vyznamu, ktery ma pro trpiciho ¢lovéka vira, kdyz se s danou skute¢nosti
vyrovnava a hleda k ni konstruktivni postoj. Je také tieba predeslat, ze
rozhodné ne kazdy vétici dokdze svou obtiznou situaci zvladat na zakladé
toho, co vyznava. Nasim zakladnim problémem je to, jak vlastné témto
lidem pomahat nejen na pfirozené, ale také — pokud je to na misté — na

nadpfirozené rovin€. Prace tedy bude mifit do oblasti pastoralni teologie.

Spolecenstvi a sluzba, dokument z roku 2004, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydii 2005.

% N&kdo by mohl namitnout, Ze jednotlivé nemtize byt predmétem védeckého
pojednani. Toto pojeti védy je vSak piekonanou zaleZitosti, protoze d&jiny jsou
v zasad¢ souhrnem jednotlivych udalosti, a pfece je hodnotime jako védu. Srov. T.
DE BOER, Buih filosofit a Bith Pascaliiv, Eman, BeneSov, 2003, s. 145-154.



V zavéru se pokusim o zhodnoceni toho, jak se teoretické vypovédi
na roviné¢ dogmatické teologie spojuji stim, co ve svém pusobeni
v socialni oblasti dennodenné zakouSim. V&fim, Ze pohled na konkrétni
trpici lidi maze vnést svétlo 1 do oblasti dogmatické teologie. Vzdyt Jezis
nedal néjakou teoretickou odpovéd’ na tajemstvi utrpeni, ale v nesmirné
solidarité s trpicim ¢lovékem na sebe vzal to, co ho tiZi. Samotu proménil
v nabidku podivuhodného setkdni a spolecenstvi. I on se tedy stal
konkrétnim trpicim €lovékem a pravé jeho osobni piibéh je vyzvou ke
konkrétnimu rozhodnuti sjednotit se s nim a utrpeni podivuhodné zevnitt

proménovat, davat mu novy smysl.
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1 UTRPENI V PERSPEKTIVE STAREHO
ZAKONA

V této kapitole se budeme snazit o predstaveni riiznych pohledi na
utrpeni, jak jsou pfitomny ve starozadkonnich textech. Neni ovSem snadné
rozhodnout o struktufe celé kapitoly: nabizeji se riizné voditka, naptiklad
postupovat pokud mozno chronologicky déjinami Izraele, nebo se tidit
dobou vzniku jednotlivych knih a sledovat, jak se pohled na utrpeni
rozviji a proménuje. Problémem je ovSem to, Ze celek Starého zdkona
nenabizi nikdy jednolitou, souvislou “fe¢ o utrpeni”. SpiSe zde
nachdzime sloZitou mozaiku jednotlivych ptibéhti, v nichz se utrpeni
projevuje a n¢jakym zplisobem je nahlizeno a feSeno. Tyto jednotlive
“velké pfibéhy” budou tedy tvofit paletu “barev” nasledujici kapitoly, a
to tak, ze na nich ukdzeme jednotlivé promény pohledu na utrpeni, aniz
bychom se ovSem snaZili cely problém vést linedrné od otevieni
k jakémusi zavéru. Stary zdkon ma v podstaté charakter jakési knihovny,
takZe nam takovy zavér ani hledat neumoziuje.

Nejprve musime objasnit, jak to ve starozakonnich knihach
s pojmem utrpeni vlastné je. Ve druhém bodé se zaméfime na prvni
stranky Bible, které nas zpravuji o tajemstvi stvofeni a skytaji ndm také
zéasadni vypovédi o pivodu zla. DalSim piikladem trpiciho ¢lovéka bude
Abrahdm, ktery v bolesti trpélivé ocekdval naplnéni Boziho piislibu
ohledné¢ vytouZzené¢ho potomka. Ve cCtvrtém bodé se zaméfime na
tajuplnou a typickou postavu spravedlivého trpiciho ¢loveéka, timto
“prorokem” utrpeni je postava Joba. Velkou vypovédi o starozdkonnim
pojeti utrpeni jsou rozhodné nékteré Zalmy, jimZz musime vénovat
pozornost v patém bodu této kapitoly. Nasi pozornosti nemtze uniknout
ani prorok, ktery je velkym svédkem hledani smyslu utrpeni, totizZ prorok

Jeremids. Vrcholnym bodem starozdkonni reflexe nad tajemstvim utrpeni
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je postava trpiciho Sluzebnika Hospodinova, jak o ném vypovida druhy
[zaidS. Tento bod pak pfedstavuje jakysi most k druhé kapitole, kde

pojedname o JeZzisi Kristu.

1.1 Utrpeni nebo trpici ¢lovék?

Predev§im je tteba fici, Ze ve Starém zakoné se nehovofi tolik o
subjektivné pojatém “utrpeni”, ale spiSe o zlu, které ¢lovéka postihuje.
Pod timto terminem se totiZ v Zidovském mysleni skryva to, co ¢lovéku
pusobi jakoukoli bolest, at’ uz fyzické, psychické ¢i duchovni povahy.
Zakladnim zlem je oviem htich’. Je tieba si ale uvédomit, e Bible nezna
abstraktni pojem zla, kterym se zaobirala ¢asto zdpadni filosofie. Bibli¢ti
autofi znaji jen konkrétni zlo projevujici se v Zivoté trpiciho Clovéka,
ktery na sebe neposluSnosti ptfivodi trest, ale 1 Clovéka posluSného,
spravedlivého, véticiho, a presto trpiciho. Z uvedeného divodu se proto
budeme zabyvat — jak jsme jiz predeslali - kli¢ovymi postavami Starého
zékona, jejichz Zivoty byly spojeny s otazkou utrpeni. Nebudeme se
orientovat tolik tim, ve které dob¢ pfisluSné texty vznikaly, ale nechame
se vest tim, jak postupuji knihy Starého zdkona, a nase hledani zahajime
na prvnich strankach Bible, protoze pravé teologie stvoieni predstavuje

zékladni vychodiska pojeti zla.

7 “Je tieba piipomenout, Ze hebrejsky kofen 7~ oznaluje vieobecné to, co je $patné, a
je v protikladu ke vSemu, co je dobré (tob), bez ohledu na fyzicky, psychicky nebo
eticky smysl. Nachazi se ve formé¢ substantivni ra” nebo ra’a, oznacujici bez
rozdilu bud’ zlo samo o sob¢, nebo zI¢ jednani, nebo také pivodce zla. Ve slovni
formé se vyskytuje kromé jednoduchého tvaru (gal), ktery riznym zplsobem
vyjadiuje “byt né¢im zly”, také forma reflexivné.pasivni ( niphal), to znamena
“vytrpét zlo”, “byt postiZzen zlem”, a kauzativni forma (hiphil), tj. “konat zlo” nebo
“nékomu pusobit zlo”. JAN PAVEL Il., Salvifici Doloris, ¢l. 7, Zvon: Praha 1995,
s. 12.
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1.2 Adam a Eva

Prvni kniha Starého zakona Geneze obsahuje dva riizné texty o
stvofeni: Jahvisticky, sepsany neznamym autorem v 10 stoleti pied
Kristem v Judsku (Gn, 2,4-25), a mladsi, ktery je soucasti tak zvaného
“Knézského kodexu”, jenz stavi muzskou a Zenskou edici BoZiho obrazu
na stejnou troveti a vznikal zfejmé v exilni a poexilni dobé (Gn 1,1-2,4).°

Jiz jahvista tvrdi, Ze vSechno stvotfeni pochazi od Hospodina, a
z textu vyplyva, Ze je Zena stvofena pro muze, jako jeho partnerka a
pomocnice, jako protipél muze.” Gn 1,24 sdéluje, ¢ muZ a Zena se
stanou ,jednim télem®, tim je vtextu minén cely ¢lovék. Tim se
pfipravuje pole pro zasadni vypovéd Starého zékona, totiZ Ze vSechno
stvofeni vy§lo od Boha jako dobré.'” To je velmi zasadni a rozhodnd
nesmirn¢ optimistickd vypovéd o svété, vnémz Zijeme. Jenomze
zUstava oteviend otazka: Odkud se vzalo zlo, které je soucdsti nasi
kazdodenni zkuSenosti?

Na otazku, odkud zlo pochazi, odpovida treti kapitola knihy Geneze
tak, ze zlo je disledkem zneuziti lidské svobody, vypravénim o “padu do
htichu”. Lid¢ jsou obdarovani svobodnou viili a je pouze na nich, jak s ni
nalozi. V zahrad¢ stoji symbolicky strom “poznani dobrého i zl€¢ho”, ze
kterého Zzena a muz okusi, a pfivodi na sebe trest. Jsou vyhnadni a Bih
jim piedpovida, jaké utrpeni je Seka. Zend oznamuje: “Velice rozmnozim
tvé trapeni 1 bolesti téhotenstvi, syny budes rodit v utrpeni, budes dychtit

r Ve ’ 11 veovr1 s 01 %
po svém muZi, ale on nad tebou bude vladnout.” " Muzi fika: “Kvli tob¢

¥ Srov. A. LAPPLE, Uvod do Starého zdkona, Ceska katolicka charita, Praha 1972,
s. 24.

? Srov. Gn 2, 18-22, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

' Srov. Gn 1,10nn. “Podle Gn 1 neni stvofitelské dilo Bozim urputnym zapasem,
preméhanim chaosu, krocenim temnoty a vodstva. Je to dilo slavy, krasy a miru.
Svaty a milujici Bih pfipravuje ¢lovéku svét bez neptatelstvi, svét fadu a lasky.
Teprve ¢lovek ve své vzpoure zacal uctivat svétlo a zemi, désil se noci a mote,
klan¢l se nebeskym télestim, motskym a pozemskym tvortim.”Vyklady ke Starému
zakonu, Kalich, Praha, 1991, str. 27.

"' Srov. Gn 3,16, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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necht’ je zemé prokleta; po cely sviij Zivot z ni budes jist v trapeni. Vyda
ti jenom trni a hlozi ... V potu své tvafe budes$ jist chléb, dokud se
nenavrati§ do zemg, z ni jsi byl vzat.”"?

Podle tohoto piibéhu jsou utrpeni a smrt nasledkem odvratu ¢loveka
od Boha, teprve po “padu” vstupuje do svéta hiich, prichdzi i utrpeni
v podob¢ konflikti, bolesti, zkazy, imorné prace a smrti.” V takzvaném
“protoevangeliu” '* viak Bih také Adamovi a Evé slibuje, Ze nedopusti,
aby je zlo pfemohlo, naopak: ze “simé¢ Zeny” ma vzejit ten, ktery zlu
rozdrti hlavu. Bezprosttedni konfrontace se zlem ma tedy ¢lovéka vést
k nad¢jeplnému pohledu k feseni, které daruje Bh.

Historie interpretace tohoto textu je velmi dlouhd a bohata.
Starozdkonni autoii ve&d€li o prvotnim htichu, ale neméli jasnou
predstavu o dédicné ving. Poznani tohoto tajemstvi se objevuje az
v Novéem zékoné v souvislosti s tajemstvim vykoupeni. Jestlize Jezis
Kristus je univerzalni vykupitel, pak musi vykupovat i ty, kdo se jesté
osobniho htichu nedopustili, a proto v nich musi byt cosi z Adamova
provinéni."”

Je evidentni, e smrt je popisovana jako dasledek hiichu.'® Jak si
ale vylozit, Ze Adam byl nesmrtelny? Jak si vysvétlit, Zze zvifata umirala
mnohem dfive, nez se na tvari zem¢ objevil prvni Clovék? Zda se, ze
vhodnym fteSenim, které nabizeji realistiti teologove, jako Tomas
Akvinsky, je tvrzeni, Ze Adamovi se dostalo nesmrtelnosti pouze
v moznosti. Tedy kdyby ve zkouSce obstal, tak by obdrzel nesmrtelnost.
Adam tedy mé&l moznost nezemiit, pokud by nezhiesil a ve zkouSce

obstal.

12 Srov. Gn 3,17, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

B Srov. Gn 3,15-19, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

' Gn 3, 15 “Mezi tebe a Zenu polozim nepiatelstvi, i mezi simé tvé a simé jeji. Ono ti
rozdrti hlavu a ty jemu rozdrtis patu.", Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

> Srov. R 5,12nn, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

16 Srov. Katechismus katolické cirkve, ¢l. 405, Zvon: Praha 1995, s. 112.
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Na tomto misté¢ ale musime odpovéd’ po piivodu zla doplnit,
protoZze pad clov€ka neni jenom zneuzitim svobody. K tomuto padu
¢loveéka ponoukd v raji had. Jednd se o tajemnou alegorii, kterd by snad
mohla mit plivodné siln€¢ demytologizaéni vyznam. Had byl totiz
v oblasti pfedniho Vychodu uctivan jako symbol nesmrtelnosti, protoze
lidé vidé€li to, jak se had svléka ze své klize, a méli zato, Ze po smrti se
op¢t vraci k Zivotu. Tato symbolika hada se objevuje také ve velmi
starém eposu o Gilgamesovi.'” Stopy po uctivani hada se objevuji také
v Bibli.'"® Pozdgjsi tradice vidéla v hadovi zraje symbol zlého ducha,
d’abla, satana, ktery je pravym plvodcem vSeho zla. OvSem 1 v tomto
piipad¢ je tfeba opakovat, Ze zlo je zapfiCinéno zneuzitim svobody,
protoZze Blh piece stvofil vSechno jako dobré, tedy i neviditelny svét
andéli. Jestlize zkuSenost véfticich lidi, jak ji bohaté doklada piib&h
JeziSe Krista, ktery velmi Casto vymital zl¢ duchy, hovoii o andélech
temnot, pak analogicky na zaklad¢ antropologie musime tvrdit, Ze ani oni
nebyli stvofeni jako zli. To, ze jsou vzdaleni od Boha, je nutné disledek
zneuziti jejich svobody. Toto tajemné zneuziti svobody ptedchazelo
stvofeni Clovéka. Velmi jasné o tom hovoii nasledujici text knihy
Moudrosti:

“Bilih totiz stvofil ¢lovéka k neporusitelnosti a ucinil ho obrazem
vlastni nepomijivosti. Dablovou zavisti viak vesla do svéta smrt, a kdo

v W ros 19
patii k nému, zakusi ji.”

' Gilgames je Urucky kral, ktery se vypravi hledat nesmrtelnost. KdyZ se mu podaii
ziskat rostlinu vécného zivota, uvidi studnu, sestoupi k jeji vod¢ a omyva se. Tehdy
mu rostlinu ukradl had. Srov. L MATOUS (pieklad), Epos o Gilgamesovi, Cs,
spisovatel, Praha 1976, s. 143. Jedna se o nejstar$i nam znamy pisemné zachyceny
epos lidstva, ktery pochéazi z druhého tisicileti pred Kristem z dneSni Mezopotamie.
Na tomto misté alespoii zminime velmi zajimavou studii M. BALABAN A V.
TYDLITATOVA, Gilgames — mytické drama o hledani vécného Zivota, VySehrad,
Praha 2002.

'8 Srov. Nu 21,6 a dale, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

15



1.3 Abraham a zkousSka divéry

Abraham, kterého si Blih vyvolil, se stal duchovnim otcem vSech,
kdo véfi v jediného Boha. Hospodin si tohoto muZe povolal nékdy
v devatenactém stoleti pted Kristem zrodiny, kterd “slouzila jinym
bohtim”,*® a vedl ho do neznamé zemd.”' Biih je k Abrahdmovi od
pocatku §tédry, mnohokrat opakuje “dam ti”.**> Abraham vé&fi a posloucha
—nic jin¢ho od n¢j Blih nezada.

Prvni forma Abrahdmova utrpeni je patrna v dlouhém ¢ekéni na to,
az Hospodin naplni své pfislibeni.”> V uréitém okamziku Abrahdma,
podobné jako Adama, svede jeho Zivotni partnerka Sara, ktera mu
nabidne, aby zplodil potomka s jeji otrokyni Hagarou.** V tehdejsi dobé
bylo totiz adoptivni rodiCovstvi povaZzovdno za pravné rovnocenné
rodiCovstvi pifirozenému. Abraham podlehne, ale z této netrpélivosti a
v jistém slova smyslu z tohoto nedostatku viry vzejde jen a jen trapeni,
které se tyka rivality dvou Zen a posléze 1 nevyrovnaného poméru mezi
synem Izdkem a Izmaelem. Jako by tu bylo naznaceno, Ze 1 vyvoleny
Bozi mize podlehnout pokuseni. Jsme tu varovani pted zkratkovitymi
feSenimi problému utrpeni a pred nedostatkem viry v Hospodinovu
vérnost jeho vlastnim ptisliblm.

Druhym okamzikem, kdy je Abraham vystaven utrpeni je,
podivuhodnd zkouSka, kterou musi podstoupit. Hospodin Abrahdma
74d4, aby mu obé&toval jediného syna Izdka.” Puvodni smysl vypravéni
spociva v tom, Ze prvorozeny sice patii Bohu, ale Nejvyssi rozhodné
nechce lidské obéti, které byly v té dobé celkem bé&znou zalezitosti u

cey

narodi zijicich v Zaslibené zemi a jejim okoli.

' Srov. Mdr 2,22-23, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

2 Srov. Joz 24,2, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

2! Srov. Sd 11,8, Bible — ekumenicky pieklad, Praha 1995

> Srov. Gn 12,7n;13,15nn;15,18;17,8, Bible — ekumenicky pieklad, Praha 1995
> Srov. Gn 15,3, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

** Srov. Gn 16,2nn, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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Abrahdm osveédc¢i heroickou viru a projevi ochotu obétovat svého
jednorozeného syna Izdka. Pfes nesmirné utrpeni je ochoten zlstat vérny
BoZimu ptikdzéani. Hospodin ale obét’ mladika nechce a naznaci, Ze misto
n¢j ma byt pfinesena zastupna obét — beran. Disledkem splnéni této
zkousky, kterou Bh sdm navodil, je Bozi pozehnani, které se tyka 1
dalsich generaci *°, obnova zaslibeni *’ a po¢atek jejich napliiovéni:

(2 4 . W 28 . 4
“Jahve Zehnal Abrahdmovi ve v§em””", “nikdo se mu nevyrovnal slavou

«@9

Teprve Novy zédkon odhaluje nejhlubS§i vyznam Abrahdmovy
zkousky a to, v ¢em vlastné tkvi ono podivuhodné pozehnani. Urcity
naznak nachdzime v teologii JeZiSova kitu, kde hlas znebe JezZiSe
oslovuje jako “milovaného Syna”, coZ je narazka na Gn 22, kde je takto
nazyvan Izak® Abraham se tim, e neodmitl obé&tovat svého
jednorozeného Syna, v zéasad¢ ptipodobnil Bohu Otci, coZz plné
koresponduje s obsahem jeho nového jména. Tim se jaksi mysticky
naznacuje, ze plodem BoZich zkousek, kdyZ v nich ¢lovék obstoji, je

velkolepé oslaveni ¢lovéka, jeho piipodobnéni Panu.

1.4 Job jako prototyp trpiciho spravedlivého

Kniha vznikla s nejvétsi pravdépodobnosti po padu Jeruzaléma a

vyvraceni Salomounova chrdmu, knémuz doSlo vroce 586 pted

23 Srov. Gn 22, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

%% Nejde tu oviem o Abrahamiiv osobni prospéch: postatou jeho povolani totiz je byt
otcem a jeho slava spoc¢iva v jeho potomstvu. Podle knézské tradice je dikazem
nové orientace Abrahdmova zivota zména jména (Abram se stdvd Abrahdmem),
vykladaného napftisté jako “otec mnozstvi “(Gn 17,5)....Jestlize ma 0d¢€l hiiSného
lidstva sviij pfedobraz v hfiSném Adamovi, je pfedobrazem zachrdnéného lidstva
véiici Abraham. Slovnik biblické teologie, Velehrad-Kfestanska akademii, Rim
1981,str. 2

7 Srov. Gn 22,16nn , Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

2 Srov. Gn 24,1, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

%% Srov. Sir 44,19, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995.

3% Srov. PosPISIL, CTIRAD V. JezZis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 90.
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Kristem.”' Prvnim velmi dilezitym udajem je to, Ze Job nebyl Zidem,”
patii tedy mezi tak zvané “svaté pohany”, ktefi se na strankach Starého
zékona objevuji (Melchisedech, Jitro, Rat, Naman...). Otazka, kterou
autor této knihy chce fesit, ma vielidskou povahu.”

V této knize se radikdlné méni perspektiva, protoze utrpeni bylo
doposud predstavovano jako mzda hiichu, ovSem nyni trpi ten, kdo se
neprovinil. Jak to, Ze spravedlivy trpi? To je velmi paliva otazka, s niz
se autor knihy potykd. Utrpeni spravedlivého je totiz velkym a
nesmirnym tajemstvim, které se jevi byt pro lidskou mysl ¢imsi naprosto
neproniknutelnym.

Odpovéd’ je naznaCena v uvodu knihy. Prava pfiCina utrpeni
spravedlivého je v satanovi, ktery Hospodinu ptedhazuje, Zze je pro
spravedlivého velmi snadné zlstat vérny a bohabojny, kdyz se mu
vSechno dafi a kdyZ mu Hospodin dopfava majetek 1 potomstvo a zdravi.
Jedna se rozhodné o jakési podobenstvi, které nesmime brat doslovné.
V zasadé se tu tedy tvrdi, ze utrpeni spravedlivého je prileZitosti prokazat
Bohu vérnost ve zkousce.* Pak nasleduji pohromy: na majetku, détech a
kone¢né na zdravi.”

Po této overtufe nasleduje hlavni Cast knihy. K trpicimu Jobovi
prichazeji jeho pratelé, aby se pokusili tajemstvi jeho stradani odhalit.
V zésad¢ tito “mudrlanti” hovoti o utrpeni druhého tak, ze jim nejde o
Joba, ale o ospravedinéni jejich vlastnich filosofickych a teologickych
koncepci, ¢imz Joba uvadéji do jesté vétsiho utrpeni. Zda se, ze tito lidé
jsou posledni a nejvétsi Jobovou zkouSkou. Jako kdyby se podobali tém,
kdo pokouseli Jezise pniciho na dievé kiize.*® Job vede zapas na nékolika

frontach: jednak proti osoCovani “zistné viry”, ktera sluzbu Bohu

31 Srov. Uvod ke knize Job, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995, s. 418

32 Srov. Jb 1,1n, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

33 Srov. M. BIC (ed.), Job, Kalich, Praha, 1981, Bible — ekumenicky preklad, Praha
1995

34 Srov. Jb 1, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

3 Srov. Jb 2, Bible — ekumenicky pieklad, Praha 1995
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podminuje bohatym Bozim obdarovdnim (satan), bez n¢hoz je 1épe Bohu
zlotecit a umftit (Jobova zena), jednak proti pojeti utrpeni jako trestu za
zvlastni osobni vinu, které ze tii riznych pozic haji ti1 Jobovi piatelé,
Elifaz, Bildad a Sofar.

Autor se snazi vystihnout vSechny podoby zapasu viry, jimZ Job
musi projit — od chvil nejhlubSiho zoufalstvi k novym nadé¢jim, od
zdlraziiovani vlastni spravedlnosti az k pokornému zmlknuti pied
Bohem. Piestoze piichazeji pochybnosti a bolesti a plisobi, ze Job nékdy
klesa az khranici zoufalstvi, on se stale drzi vztahu s Bohem.
Nepochybuje o Bozi moci a svrchovanosti, ale vede s Bohem pfi, v niZ se
doZzaduje spravedlnosti: ve vétSin€ textu knihy je pro Joba
nepochopitelné, ze ackoliv se vzdy choval spravedlivé, Bih ho piesto
postihl utrpenim.

Vyvrcholenim je posledni kapitola celé knihy. Job se pokotuje pied
Bohem a pfijima vSechno v divéte z jeho rukou. Pronasi vétu, pii niz by
nam mél béhat mraz po zadech: “Jen z doslechu o tob¢ jsem slychal, ted’

v . v e )4 37
vSak jsem té spatfil vlastnim okem.”

Job znal Hospodina jen z doslechu
v dobé, kdy se mu vSe dafilo. Nyni ho vidi svyma o¢ima, tedy v utrpeni.
Utrpeni je tu podéano jako cesta ¢lovéka k plnému poznani Boha a jeho
tajemstvi. Opravdu plati, Ze az zkuSenost utrpeni a umirani zavrSuje
zkuSenost s vlastnim lidstvim, proptjcuje Clovéku dimenzi tajemné
hloubky.

Job se na né&kterych mistech knihy ve své tryzni dokonce rouhd.”®
Na konci svého zcela uptfimného a tragického zapoleni je vSak praveé Job
Bohem uznan za spravedlivého, zatimco “radici”, kteii nevyikli zhola nic
pohors§livého, jsou Bohem tvrdé pokarani. Jestlize jim Hospodin
odpousti, pak proto, zZe se za n¢ spravedlivy Job ptimlouva. Z toho plyne

zcela paradoxni ptfevraceni roli. Nejsou to “mudrlanti”, kdo prokazuji

3%Srov. Mt 27,39nn, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
7 Srov. Jb 42,5, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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sluzbu trpicimu, ale je to spravedlivy trpici, kdo obdarovava
“mudrlanty”. To je obrovitd vypoveéd platnd i pro nas. Musime si dat
pozor, abychom z utrpeni neud¢lali neosobni problém, abstraktni otazku
na pomyslné Sachovnici naseho “filosofovani” a “teologizovani” a
zapomenout pfi tom na trpiciho, ktery je a zlistane tajemstvim.
Starozdkonni autor tak vyslovuje velkolepé proroctvi o
spasitelském vyznamu utrpeni spravedlivého, které se naplni v JeziSi
Kristu.” Z toho ale vyplyva, Ze pro vé&ficiho &lovéka, kiestana, by kazdy
“Job* mél byt i dnes “ikonou” Ukfizovaného.*” Nejsme to my, kdo maji
vysvétlovat a obohacovat trpiciho. Naopak, je to on, kdo ma
podivuhodnou moc obdarovavat nas tim, Ze tajemné mize zptitomiovat
jediného pravého spravedlivého, ktery nas ospravedliiuje svou tryzni a
svym umiranim. Je evidentni, Ze jsme poruSili metodologickou kazen,
kniha Job je ale tak strhujici vypovédi, kterd odkazuje na Krista, Ze jsme

se prosté neudrzeli.

1.5 Modlitba v utrpeni

“Zalmy se staly nejvyrazngj§im vyjadfenim zboZnosti Starého
zékona. Vznikaly jako soucdst a doprovod rtznych bohosluzebnych
ukonl jiz davno opusSténych, ziji vSak svou vlastni vnitini silou.
Vyjadiuji viru a oddanost Hospodinu, jenz bdi nad Zalmistou i nad
Ctenafem zalmi, 1 kdyz oba prochazeji pokuSenimi a utrpenimi”. A

Velkym celkem Starého zakona jsou Zalmy, jejichZ jednu ¢ast tvofi

tzv. zalozpévy, tedy modlitby v utrpeni.** Jsou to modlitby lidi, ktefi ve
p y

3% Srov. Jb 3, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995

3 Srov. Mk 10,45, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

* Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydfi
2002, s. 181-197.

*I A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, Praha, Kalich,, 1956, s. 1342.

* Srov. P. JOHR, Pisné kralovstvi I, Kiestanska akademie, Roma 1989, s.15.
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svém utrpeni nikdy neztraceji ze zietele Boha. To ovSem neznamena, ze
se jich utrpeni jaksi “nedotykd” nebo Ze jim prochdzeji stak velkou
jistotou dobrého konce, ktery jim daruje Buh, Ze by uprostfed utrpeni
nedokazali nez jen dékovat a chvalit Bozi prozietelnost. V zalozpévech je
mnohdy vyjadiena zkuSenost dna lidské ubohosti, je v nich vyjadiena
tisent, kterou clovek v zZivoté zakouSi, a ackoliv Blh nikdy nemizi
“z horizontu” zalmu, je mu Casto velice uptimné kladena otézka, proc
utrpeni pfisSlo, nebo jak dlouho bude jesté otalet se svym slitovanim.
Zalmista Bohu vyéita, vede snim spor, vyjadiuje nesouhlas, ale na
druhou stranu nikdy neptestava vétit, Zze Blh, ktery takto nepochopitelné
jedna, je presto dobry. Zalm nikdy neztraci ze zietele pravdu o tom, jaky
Bih je — a bojuje o viru v tuto BoZi totoZnost. Naopak se Casto zda, Ze
pravé skrze zkuSenost utrpeni Zalmisté — podobné jako Job — objevuji
velikost BoZi, o které budou vypravét dalSim pokolenim.

Kontext, v némz se zalozpévy jako “modlitby v utrpeni” rodi, je
ovSsem pomérné riznorody. Na jedné strané muizZe byt pfi¢inou utrpeni
napiiklad valka &i obléhani mésta jako v zalmu 59, mize to byt osobni
h¥ich jako v kajicim Zalmu 51,* ptipisovaném Davidovi po té, co zhiesil
s BatSebou, na druhé strané milize byt trpicim “spravedlivy”, tedy ten,
ktery si své utrpeni nezavinil ani osobn¢, ani jako ¢len hiisSného naroda,
jak je to patrné v zalmu 22.%

Pravé tento piipad Zalmu jako modlitby spravedlivého v utrpeni je
pro nas zvlasté dilezity, a to jednak proto, Ze ukazuje utrpeni jako ndastroj
rustu, ktery Blh posild pravé spravedlivému, jednak proto, ze takové
utrpeni spravedlivého je vzdy jiz skrytou vypovédi o MesidSove utrpeni -

tedy skrytou starozdkonni vypovédi o Kristu. Ze takové pojeti neni

® Srov. P. JOHR, Pisné kralovstvi I, Kiestanska akademie, Roma 1989, s. 310-313.
* Srov. P. JOHR, Pisné krdlovstvi I, Kiestanska akademie, Roma 1989, s. 279-283.
* Srov. P. JOHR, Pisné kralovstvi I, Kiestanska akademie, Roma 1989, s. 148-153.
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zvelicelé, dosvédCuji ostatné¢ sami evangelisté, ktefi se pii popisu
JeziSova umudeni odvolavaji pravé na zalmy jako na proroctvi o Kristu®.
uprostied utrpeni je Zalm 22. Ukazuje se vném jednak jiz zminény
mesiassky rozmér a dale pribéh utrpeni jako zkouSky, jako cesty ke
zralosti a zkuSenosti s Bohem.

Nyni se zaméfime na vlastni strukturu zalmu 22. V prvnim versi
zalmu 22 Zalmista vyjadtuje svilij pocit opusténosti od Boha a osamoceni
(v. 2), jeho modlitby nedochdzeji odpovédi (v. 3), ptesto vSak vi o Bozi
svatosti 1 o historii “dobré zkuSenosti s Bohem”, kterou udé¢lali jeho
piedci (vv. 4 - 6).

Dale se kruhem vraci ke své osobni situaci, je zdrcen, bezbozni se
posmivaji, aby se tedy svéfil Bohu (vv. 7 — 9). Zalmista skute¢né tuto
ironickou radu nasleduje, vyjadiuje svou divéru, ze jeho pomoc “od lina
matky” byl vzdy Biih (vv. 10 — 12). Pfitom toto provoldni divéry jako by
1 Bohu mélo pfipomenout, jak se zalmistou jednaval a Ze ho bral
v ochranu.

Popis beznadéje se prohlubuje metaforami rozlévajici se vody,
situace uprostied smecky psu a tak dale ve verSich 13 az 22, prolina se
s dalSim voldnim o pomoc a vrcholi prohlaSenim ve v. 22b — “A tys” mi
odpoveédél.”

Nasledujici verSe jsou pftislibem svéd¢it o Bozim vysvobozeni.
Zalmista se po své zku$enosti zkousky chce pro druhé stat svédkem o
Bohu, ktery osvobozuje. Biith je zde ptfedstaven nejen jako nadéje pro
budouci generace vyvoleného naroda, ale 1 jako nad¢€je pro prondrody.

KdyZ se nyni pokusime o shrnuti pfedchozich bodt, vyvstava pred

nami v tomto Zalmu v podstaté troj¢lennd struktura: vypoved’ o utrpeni —

% Srovnej naptiklad zalm 22, 19: “ Déli se o mé roucho, losuji o mij odév.” a Mk 15,
24 ¢1J 19, 24; dale zalm 69, 22 “Do jidla mi dali zlu¢, kdyz jsem Ziznil, dali mi pit
ocet.” ve vztahu k Mk 15, 36 ¢i J 19, 29; déle zalm 34, 21: “Ochraiuje vSechny
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gesto duvery — diky za zachranu a chvdla, kterou nachdzime napiiklad 1
v christologickém rozboru tohoto zalmu u prof. C. V. Pospisila: “Zalmy
vztahujici se k utrpeni spravedlivého maji v zdsad¢ spole¢né schéma:
uzkostné volani k Hospodinu, vyjadieni divéry v Hospodina a chvala
odpovidajici vyslyseni nebo vysvobozeni.” ¥’

ProtoZe je tato struktura skute€né véEtSin€ “Zalmi — modliteb
v utrpeni” spole¢nd, mizeme fici, Ze zalozpévy jako celek vyjadiuji na
jedné strané tizi lidského utrpeni, ale na stran¢ druhé jesté mnohem
siln€ji podtrhuji opravnénost divéry v Boha, opakovanou zkuSenost
vyslySeni a jistotu Bozi dobroty. I Zalozpévy v sobé tedy zahrnuji rozmér
chvaly Boha, snad jesté intenzivnéjsi nez ve vlastnich chvalozpévech a

zalmickych diktivzdanich.

1.6 Jeremias — trpici prorok

Mezi vyrazné biblické postavy, které se s osobnim utrpenim
bezprostiedné¢ setkdvaji, patfi prorok JeremiaS. Vyrlstal ve zbozné
knézské rodin&.*® Zil ve velice t&7ké dobg, na pielomu zidovské historie,
pred babylonskym zajetim a na jeho zacatku.*

Prorockou sluzbu, ke které byl Hospodinem povolan v roce 626 pf.
Kr., zprvu odmitl.”® Hospodinovo rozhodnuti viak bylo neodvolatelné:
“znal jsem t&, diive nezZ jsi vySel z lina, posvétil jsem t€, dal jsem té
pronarodtim za proroka”.”' Ukol, kterym byl povéfen, byl t&zky, mél

judskému lidu sdélit, Ze pokud se chce libit Bohu, musi se podrobit

jeho kosti, nebude mu zlomena ani jedna.” a J 19, 33 a 36, Bible — ekumenicky
preklad, Praha 1995

MEGAYS POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, Krystal OP, Praha 2002, str. 110

* Srov. Jr 1,1, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

* Srov. M. BIC (ed.), Jeremjds — Pla¢, Kalich, Praha 1983.

> Srov. Jr 1,6, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

1 Srov. Jr 1,5, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
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kralovskému vojsku svého nepfitele, Babylofiani.>® Vét§ina naroda mu
nevéfila, povazovala ho za blazna nebo za zradce. JeremiasStv prorocky
tikol od podatku provéazi osaméni,”” nepochopeni druhych,”* posméch a
nebezpedi trestu smrti.”

Ptesto, Ze je Bohem vyvoleny, lidské utrpeni se mu nevyhyba.
Vlastni ptibuzni ho nenévidi tak, Ze planuji jeho smrt. Pteji si, aby jeho
jméno bylo zapomenuto.™

Jeremias$ také zakousi vnitini rozpor, podobné jako Job. Vi, ze Bith
je spravedlivy, pro¢ ale nevinni prozivaji utrpeni, pro¢ je Bih utrpeni
neuchrani? Jeremia§ prochazi tézkou zkouskou viry.”’

Jeho udé€l je pro n& vurCitych chvilich takika nesnesitelny,
proklind den svého zrozeni.”® Jeho utrpeni je piitom dasledkem
prorockého poslani.” Patii k nému i Bozi piikazy nemit Zenu a déti,
neucastnit se pohiebnich hostin nebo svatebnich oslav, byt zcela
vyClenén ze spolecnosti. Prorok netrpi pouze psychicky, ale 1 fyzicky.
Pro své prorocké feci je na popud knéze PaSchura zadrZen, zmrskan a
vsazen do klady,* za vlady krale Sedechiase je zbit a zavien na mnoho
dni do vézeni.

Zda se, Ze prorokovo utrpeni nikdy neskon¢i, pro své prorocké feci

o zni¢eni mésta a nutnosti piejit k Babylotianiim souhlasi kral Sidkijas

>2 Srov. 27. a 28. kap., Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995

> Srov. Jr 16,1-2, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

>* Srov. Jr 15,15, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

> Srov. Jr 26,8, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995

*® Srov. Jr 11,18-23, Bible - ekumenicky peklad, Praha 1995

>7 _Btth mu dvéma obrazy, navazujicimu na orientalni mudroslovi, ukazuje, Ze se
bude muset pfipravit na horsi véci. Jak se chce vyporadat s budoucimi zkouskami,
kdyz se podoba ditéti, které se uz unavilo chizi s dospélymi a nevi, co to je
prodirat se houstinami jordanského uvalu, kde zila rGzna divoké zvirata (srv. Jr.
49, 19 50,44 Za 11,3). Hospodin po ném zada naprostou divéru ve své vedeni.
Vyklady ke Starému zakonu, Praha 1998, str. 286

% Srov. Jr 20,14-18, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995

> “Prorok patii Bohu (srov. Dt 28,10 1Kr 8,43 Jr 7,10n.14.30 32,24 34,15 aj.), i lidé
to védi (nazyvaji ho Hospodinovym jménem), ale to jej také vede do osamoceni.
Vyklady ke Starému zakonu, Praha 1998, str. 292

% Srov. Jr 20,1-2, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
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pod natlakem svych radct s tim, aby byl prorok odstranén bez soudu.
Jeremias je vhozen do cisterny.

Jeremias$ tedy prozil skutecné tragédie spolecenské 1 osobni a tézke
vnitini konflikty. Kniha Jeremids je pfitom zaroven svédectvim o tom, Ze
utoCisté lze hledat jediné u Boha a Ze utrpeni je nastrojem BoZim ve
vychové naroda 1 jednotlivych spravedlivych.

V textu JeremiaSova proroctvi je zfejma vérna laska Boha
k nevérnym, k tém, ktefi jej opustili. Utrpeni, které po Bozim soudu
nasleduje jako trest, ma pfivést lid zpét k Hospodinu. Bth sviy lid
miluje, zaleZzi mu na ném, trestd jeho nevérnost, ale stoji pfi ném, ¢eka
na jeho pokani, na jeho navrat.

Z utrpeni, které si izraelsky lid svou nevérnosti zaslouzil, ho Bih
vyvadi praveé prostiednictvim proroki, které si sam vyvolil. Lid je veden
na cestu, kterd je pfima a na které vérni “neupadnou”.

V JeremidSove proroctvi se ukazuje, jak se Clovék ma uprostted
utrpeni rozhodovat, Ze ve chvili, kdy ztraci vSechny lidské domnél¢
jistoty, rozhodné neni opuStén Bohem, Ze BoZi jedndni s nim nekonci.
Konc¢i pouze jedno obdobi vztahu s Bohem. Vérny Hospodin je pfipraven
opét obnovovat smlouvu s témi, ktefi prosli oCisténim a jimz byly jejich
nevérnosti odpustény: zacind nové obdobi, obdobi pieznamenavajici

. . v61
novou smlouvu v krvi Kristove®!.

1.7 Trpici SluZzebnik Hospodiniiv - vykupna a uzdravujici
sila utrpeni

Cely Stary zakon prostupuje otdzka a tajemstvi utrpeni. Je zde na
jedné stran¢ védomi toho, Ze Bih je dobry, Ze vSechno stvofeni je dobré,

ale zaroven je tu zobrazena i skute¢nost utrpeni, a to 1 utrpeni nevinnych

o1 “Nebot' toto jest ma krev, kterd zapeGetuje smlouvu a proléva se za mnohé na
odpusténi hiicht.” Mt 26, 28, podobné i Lk 22, 20.
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a spravedlivych. Zatimco v piipad¢ utrpeni jako nasledku hiichu je
odpovéd’ nasnad¢ — utrpeni je trestem za hiich - objevuje se uz
v nékterych spisech, které jsme analyzovali, naptiklad v knize Job,
v osudech proroka JeremiaSe a v nckterych zalmech otdzka utrpeni
Cloveka, ktery je Bohu blizky a vérny. Starozakonni svédectvi o tomto
druhu utrpeni vrcholi v tzv. DeuteroizaiaSovi, tedy ve spisu tvofeném
kapitolami 40 az 55 knihy proroka Izaiase.®” Jadrem vypovédi o utrpeni
v této knize je &tvrty zpdv o trpicim sluZebnikovi.”> Zde se objevuje
novy, vwkupny a uzdravitelsky rozmér utrpeni, a to zejména ve versich Iz
53,4-6.

“Byly to vSak naSe nemoci, jez nesl, nase bolesti na sebe vzal, ale
domnivali jsme se, ze je ranén, ubit od Boha a pokofen. Jenze on byl
prokladn pro naSi nevérnost, zmucen pro nasi nepravost. Trestani snasel
pro na§ pokoj, jeho jizvami jsme uzdraveni. VSichni jsme bloudili jako
ovce, kazdy znas se dal svou cestou, jej vSak Hospodin postihl pro
nepravost nas vSech.”

V prvni fad¢ je tieba podtrhnout skutecnost, ze Sluzebnik nemusi
trpét, ale Ze na sebe bere utrpeni dobrovolné. Nejedna se tedy o “passio”,
nybrz o “actio” zlasky k druhym. To je zdsadni a radikalni zmeéna
v pohledu na smysl utrpeni. Clovék, Bozi SluZebnik, je povolan k tomu,
aby dal utrpeni zcela novy rozmér, zcela novy vyznam. Uz to neni pouha
trpnost, ale je to tkon lasky, ktera se vydava za druhé. Prave to se také
stalo programem JeZiSe Krista, ktery se vydal cestou trpiciho Sluzebnika.
Jeho mesianismus neni mesianismem vitézného panovnika, ktery
likviduje své odptrce vojenskou moci, ale je to mesianismus toho, kdo

14 14 O * w* . I4 r 14 4
dava svij zivot jako vykupné za mnohé.’

%2 Tento prorok pisobil v dobé& exilu, tedy v Babylénii. Jeho kniha za¢ina slovy:
“Potéste, potéste, mijj lid” (Iz 40,1). Srov. CESKA BIBLICKA SPOLECNOST, Bible —
ekumenicky preklad, Praha 1995, - ivod ke knize 1zajas, s. 625-626.

% Srov. 1z 52,13 - 1z 53,12, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

64 Srov. Mk 10,45, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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Z ponizeného Sluzebnika se stava vitéz.” Tento SluZebnik,
povolany k zachrané lidi, je zohaven tak, ze nevypada ani jako Clovek.
Htich lidstva je =zobrazen ve sluzebnikové odporném vzhledu.
“Sluzebnikovo ponizeni je charakterizovano ptivlastkem '‘'muz plny
bolesti, zkouSeny nemocemi’. Vyjadiuje to nejen ukrutné utrpeni télesné
a duSevni, ale 1 opusténost od Hospodina, kdyZ odvrati od Clovéka své

milosrdenstvi a ubiji ho (Dt 28,59nn).”°

Toto utrpeni mé vsak poslouzit
ke spase, piinést cosi pozitivniho. SluZebnik, ktery na sobé nese hiich
ostatnich lidi, jejich vzpouru proti Bohu, je pravé od Boha poslan
k ocisténi druhych. Z ran, jizev a utrpeni sluZzebnika prameni uzdraveni
pro vSechny. Z boje proti zlu se stava o€istné dilo. Nepravost druhych je
znicena spravedlivym Hospodinovym sluZebnikem.

Kniha ukazuje utrpeni ve zcela jiném svétle, nejde uz o “pouhe”
dozravani, vedeni, ¢i naopak o trest, jednd se o utrpeni, které je nastrojem
Bozi zachrany pro lidi. Utrpeni nabyva ospravedliujici sily, je Bozi moci
k zachrané a uzdraveni.

Utrpeni spravedlivého Sluzebnika jako prostiedek spasy je ovSem
pro béZzn¢ lidské uvazovani velmi paradoxni mySlenkou, coz ziejmé
pfispélo k tomu, Ze ze vSech starozdkonnich modelii mesiasstvi byl
“trpici SluZebnik™ jako zdroj nadéje snad nejméné rozsSitenym obrazem.
V dobé, kdy se v Izraeli objevil muz, jehoZz osud se velmi hluboce
shoduje s popisem “trpiciho Sluzebnika”, byla nejobecnéjsi piedstava o
spasiteli v podstaté diametralné odligna.®’ Pod tlakem politické nepiizné
se ocekdvani vyvolen¢ho ndroda zaméfila na kralovského MesiaSe
z Davidova rodu jako na postavu, kterd predevSim vyieSi mocenské

problémy své doby, a to ne slabosti, ale naopak od Boha danou silou.

% Srov. Iz 52,13, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
% M. BIC (ed.), Vyklady IV. ke Starému zdkonu, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydii, s. 201

%7 Srov. C. V. POSPISIL, JeZi§ z Nazareta, Pin a Spasitel, Krystal, Praha 2002,
2. vydani, s. 57-59.
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Posledni otazkou, jiz se musime zabyvat, je to, kdo vlastné je onen
tajemny Sluzebnik Hospodiniv. Nekteti vidéli v této tajemné postave
cely izraelsky narod,”® jenomze pravé vétsina Izraelcti v popisovaném
dramatu vystupuje jako nevérna masa, kterd je vykupovéna, a proto tato
teorie neobstoji. Jini se domnivali, Ze se jednalo o samotného proroka
[zaidSe nebo DeuteroizaidSe, jini zase mysleli na JeremidSe, nckdo
dokonce vyslovil domnénku, ze se jednalo o Kyra, dalSi uvazovali o
Mojzisovi. Zadna z téchto postav ale nesplituje kritéria, ktera se nachazeji
ve zminénych zpévech o trpicim Sluzebnikovi Hospodinove.
Podivuhodny soulad popisu v prorocké starozakonni knize s tim, co
vidime na zivotnim piibéhu Muze z Nazareta, ukazuje na to, Ze onim
Sluzebnikem je jeding a vyhradn& Jezi§ Kristus.”” A pravé tady musime

opustit pole Starého zakona a oteviit knihy novozakonnich svatopiscii.

1.8 Dilci zavér

Stary zékon je tchvatnym svédectvim o ¢loveéku, o jeho nesmirné
bidé, o jeho bolesti a stradani, ale také velkou knihou nad¢je
v Hospodina. Odpovéd’ na tajemstvi utrpeni, kterou v téchto knihach
nalézame, je velmi hlubokd, ovSem musi zlstat také jen CasteCnou,
protoZe plnost zjeveni se odhaluje pfed véficim Clovékem az v JeZisi
Kristu a v Duchu svatém, jehoZ plnosti se ndm dostavd az na zakladée

vykupitelského dila Muze z Nazareta.

2 JEZIS KRISTUS JAKO’ODPOVE]V) NA OTAZKU
PO SMYSLU UTRPENI

%8 Srov. Iz 49,3, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
% Srov. C. V. POSPISIL, JeZi§ z Nazareta, Pin a Spasitel, Krystal, Praha 2002,
2. vydani, s. 51.
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Nejprve se musime zaméfit na JeziSovu predvelikono¢ni praxi, na
to, jak se stavél k utrpeni ¢loveka. Posléze se zaméfime na to, jak se Jezi$
stavél k vlastnimu utrpeni, jaky mu dal vyznam a jakym zplsobem je

mozno v tomto svétle Cist tajemstvi utrpeni cloveka.

2.1 Kristovo verejné pusobeni a lidské utrpeni

Ackoliv starozdkonni spisy spéji ke stale hlubSimu vhledu do
otazky utrpeni, vrcholné pochopeni této problematiky je nabizeno az
v novozakonnich textech Bible. Mlzeme v jistém ohledu fict, Ze centralni
postava Nového zdkona, Jezi§ z Nazareta, Syn BoZi, je zosobnénim
odpovédi na tuto otazku.

Uz na pocatku svého vystoupeni v Luka$ové podani " na sebe Jezis
vztahuje zndmy text z Iz 61,1: “Duch Panovnika Hospodina je nade
mnou. Hospodin mé pomazal k tomu, abych nesl radostnou zvést
pokornym, poslal mé obvdzat rany zkrouSenych srdcem, vyhlésit
zajatcim svobodu a véziiim propusténi.””!

V JeziSove€ vystoupeni v nazaretské synagoze mizeme vidét jakési
programové prohlaSeni, které charakterizuje prvni ¢ast jeho vetejného
plsobeni. Jezi§ pftiSel proto, aby hlasal ¢as milosti, aby hlasal Bozi
kralovstvi, aby uzdravoval nemocné a ocistoval ty, kdo byli v moci zlého
ducha. Rozhodné neni bez zajimavosti, Ze se nehovofi o vlastnim utrpeni
a o kiizi. Ke zlomu dochdzi az po tak zvané “Galilejské krizi”, tedy poté,
co je JeziSovi jasné, Ze autority ho nepftijaly a ze zastupy mu nerozuméji.
Zastupy chtély pozemskeho mesiase, ale Jezis pfinaSel mnohem vice nez
spokojenost, prosperitu a blahobyt pro jeden ndrod a pro jednu nebo pro

N 2
dvé generace.”

% Srov. Lk 4,18, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995

' Srov. Lk 4,16 a dale, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

2 Srov. C. V. POSPISIL, Je#§ z Nazareta, Pin a Spasitel, Krystal, Praha 2002,
2. vydani, s.103-105.
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Zakladni charakteristikou prvni etapy JeziSova veiejného pisobeni
je hlasani obraceni a blizkosti Boziho kralovstvi.”” JeZi§ se stavél
k utrpeni lidi velmi aktivné a soucitné, jak o tom vydavaji svédectvi Cetna
zazracnd uzdraveni a o€i$téni z moci zlého ducha. Tyto zazraky maji
funkci redlného znameni, jsou jakousi svatosti ptichézejictho BoZiho
kralovstvi.™

To znamenad, ze kiest'ané nesméji byt nikdy lhostejni k utrpeni téch
druhych, nikdy nesméji fikat, Ze utrpeni samo o sobé je vlastné cestou
k Bohu. To ptece zalezi na tom, jak je ¢loveék schopen utrpeni zpracovat.
Tuto schopnost nesmime u nikoho ptedpokladat. Navic utrpeni samo o
sobé neni dobrem, ale zlem, a proto je tfeba se mu postavit, jak o tom
svéd¢i velkolepé déjiny kiestanské charity. Zda se, ze charitni sluzba
patifi pifimo k podstaté¢ Kristovy cirkve, kterd ma v d¢jinach pokracovat
v poslani Boziho Syna.”

Je evidentni, Ze JeziSiv boj se zlem vnas a mezi nami je
charakterizovan trochu jinak, neZ bychom ¢ekali, protoZze on nas chce
zbavit toho hlavniho zla, jimZ je htich a vzdalenost od Boha. V tomto
smyslu je tfeba také vnimat spasitelskou hodnotu jeho zjevitelského
poslani. Pokud uzdravuje od nemoci a posedlosti, pak je to jednak projev
jeho lasky k ¢lovéku, jednak piiklad pro nds, jednak jakési svatostné
znameni toho, Ze jde hlavné€ o pfemoZeni hiichu, ktery nemoc a smrt jako
nasledek symbolizuji. Ne nadarmo Jezi§ vyZaduje v zésadé od kazdého
nemocného nebo postizeného, ktery se dozaduje jeho pomoci, to, aby mél
viru. Zazraky a uzdraveni navic vydavaji svédectvi o tom, Ze cely Clovék
je zaméfen ke spase, tedy ze cilovym bodem spasitelského procesu je
vzkiiSeni Clov€ka z mrtvych, spasa nejen duSe, ale opravdu celého

Clovéka, ktery je stvoren k BoZimu obrazu.

7 Srov. Mk 1,15, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
" C. V. PoOSPI8IL, Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Krystal, Praha 2002, 2. vydani,
s. 100.
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Jednim z hlavnich ryst JeZiSova uzdravovatelského poslani je jeho
zaméfeni k univerzalité. V podobenstvi o dobrém Samaritanovi,’® tento
Samaritan pomaha trpicimu ¢lovéku bez ohledu na jeho narodnost, barvu
kiize, nabozenské presvédéeni. Navic je to typ ¢lovéka, kterym Zidé
velmi pohrdali, asi jako kdyby dnes Jezi§ vypravoval toto podobenstvi
dnesnim Cechtim tak, Ze by jim déaval za piiklad “Roma”. Univerzalita
lasky, kterd se projevuje v JeziSove€ plsobeni nejprve ponckud zastfene,
ale stale zfetelnéji, se nakonec stava univerzalitou kiestanské lasky
projevujici se v nadi charitativni sluzb&.”” Pravé tato univerzalita lasky a
hluboké souciténi s trpicim clovékem je také jednim z hlavnich
rozpoznavacich znakt autentického kiestanstvi.”®

Nesmime si ale predstavovat, Ze JeZiSe toto uzdravovani a vymitani
zlych  duchti nic nestdlo. V pozadi stoji stile onen tajemny
deuteroizaiaSovsky text, ktery fika, Ze na sebe bral naSe nemoci. Prof.
Pospisil vyslovuje domnénku, ze tajemstvi této fascinujici solidarity a
empatie, kterd na sebe bere nemoci druhych, je naznafena tim, Ze Jezis§
uzdravoval v sobotu, tedy v tom dni, ktery néasledoval po patku, po dni
jeho utrpeni. Toto tajemné znameni se ovSem stane jasn¢jSim az poté, co
se odehraje velikono¢ni drama. Jezi§ uzdravoval a ocistoval lidi jaksi
predb&znd na zakladé svého vykupitelského utrpeni.”

To znamend, Ze i naSe sluzba nemize byt “prochazkou raZzovym
sadem”. I my v jistém slova smyslu musime nést s druhymi jejich bolesti.

Apostol Pavel to pak vystihne nadhernym vyrokem v listu Galatanim:

> Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2002, s. 69-137.

7% Srov. Lk 10,29-37, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

77 Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2002, s. 97.

78 Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2002, s. 69-89.

7 Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2002, s. 94-95.
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“Berte na sebe bfemena jedni druhych, a tak naplnite zakon
Kristav.”®

Pokud bych méla zminit jesté¢ jeden velmi duilezity rys JeZiSova
uceni o utrpeni, musim pfipomenout jeho zdzrak na ¢lovéku, jenZ byl
nemocny od narozeni. U€ednici, kdyZ vidi tohoto ubozaka, ihned se snazi
nalézt néjake ospravedInéni pro existenci tohoto nesmirného zla: “Mistte,
kdo se prohtesil, ze se ten Clovék narodil slepy? On sam, nebo jeho
rodi¢e?”™ Je to typické, lidé se obavaji, ze pripusténi zla by mohlo
ohrozit jejich pfesvédceni o dobrém Bohu Stvofiteli, a proto ithned chté;i
nalézt pfi¢inu nemoci v né¢im hiichu. Otdzka je absurdni, protoze ten
Clovék by musel zhtesit jeSté pied svym narozenim. Jezi§ ale jejich
vysvétleni, které pfipomind mudrlantstvi Jobovych ptatel, jasné odmitne
a fekne: “Nezhfesil ani on ani jeho rodice: je slepy, aby se na ném zjevily

skutky Bozi.”®

Z toho plyne, Ze nesmime ihned vysvétlovat nemoci a zlo
hiichem. Nedostatecnost, ktera je patrna ve stvofeni, je pfilezitosti a
dispozici k tomu, aby se zde mohla projevit velkolepost BoZi spasitelské
dobrotivosti. Ne nadarmo ti, kdo jsou chudi, jsou také disponovani pro
Bozi kralovstvi, ba Bozi kralovstvi je jejich.”

Vrcholnym rysem JeZiSova uceni o utrpeni je to, Ze nazaretsky
Mistr se dokonale identifikuje s kazdym trpicim, kterého ve svém zivoté
potkavame. “Amen, pravim vam, cokoliv jste u€inili jednomu z téchto
mych nepatrnych bratii, mné jste uéinili.”®* JeZis tak propajéuje kazdému
trpicimu svou vlastni distojnost,* a proto bychom v kazdém pottebném
méli vidét Krista.

Lze dokonce fici, ze milosrdenstvi, které Jezi§ projevoval v dobé

svého pozemského Zivota, je zjevenim milosrdného Boha. Toto

80 Srov. Gal 6,2, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
81 Srov. Jan 9,2, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
82 Srov. Jan 9,3, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
%3 Srov. Mt 5,3, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
8 Srov. Mt 25,40, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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milosrdenstvi se stdva zakonem, protoze spasa spociva v tom, ze clovek
se spodobi s Bohem. Pokud ale ¢lovék odmita byt milosrdny, odmita
spodobeni s milosrdnym Bohem, a proto se ze spasy vylu€uje. Velmi
vystizn€ o tom vypovida nejen velké podobenstvi o poslednim soudu,
kde budeme souzeni podle zdkona milosrdenstvi dle Mt 25,31-46.%
Velmi pekné pak shrnuje tuto zasadu ve svém listu svaty Jakub: “Na
Bozim soudu neni milosrdenstvi pro toho, kdo neprokazal milosrdenstvi.
Ale milosrdenstvi vitézi nad soudem.””’

Je tedy patrné, ze JeziSuv piiklad ndm déva velmi mnoho
praktickych i teologickych dispozic k tomu, jak mame proZivat svou

solidaritu s trpicim ¢lovékem a jak nasledovat toho, ktery je cestou

k plnosti spasy.™

2.2 Lidské utrpeni v perspektivé Kristova vlastniho utrpeni

JeZiSova solidarita s trpicimi nespo€ivd pouze v uzdravovani, ale i
ve skutecnosti, Ze vzal na sebe 1 naSe provinéni a htichy. “V nikom jiném
neni spasy; neni pod nebem jiného jména, zjeveného lidem, jimz bychom
mohli byt spaseni“.89 Miizeme fici, ze hlavnim zlem, které nas tryzni, je
vedle hiichu smrt. A pravé proti smrti vystupuje Jezi§ nejradikéalnéji tim,
Ze ji dobrovolné bere na sebe (srov. Mk 10,45).”°

Pokud ale chceme porozumét tajemstvi kiiZze, musime se zamyslet
nad strukturou spasy, ktera je v zdsad¢ osvobozenim od n¢jaké formy zla.

Zlo ale neni jednozna¢ny pojem, a tak ani spasa nebude jednoznacnym

% Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2002, s. 188-197.

8 C. V. POSPISIL, “Bozi milosrdenstvi jako mé&fitko spravedlnosti.” Teologické texty, 8,
1997, s.201 - 202.

87 Srov. Jak 2,13, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

% Srov. Jan 14,6, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

¥ Srov. Sk 4,12, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

% Srov. JAN PAVEL IL., Zivot Kristiiv, MCM, Olomouc 2002, s. 310-314.
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pojmem. Je tfeba rozliSovat spasu podle Clovéka a spasu podle Boha. Ta
prvni je jako vyvedeni Izraeliti z Egypta, ta druhd zase jako ptikaz
putovat 40 let po pousti. Ta prvni se projevuje v prvni fazi JeZiSova
vetfejného plisobeni, tedy pfed epizodou proménéni na hote. Ta druhé je
markantné patrna v jeho cest¢ smérem k Jeruzalému a v jeho tajemném
utrpeni. Ta prvni spadsa ma vnitrosvétsky charakter a je pro cloveka
srozumitelnd. Ta druhd etapa dramatu spasy je mystickd, tajemna a pro
Clovéka ne zcela srozumitelnd, protoZe se jedna o tajemnou proménu
clovéka v Bozi podobu. Na druhém stupni je to tak, ze Bih vede ¢lovéka
temnotou. Jediné, co Clovéku zbyva, je nesmirna duvéra v Boha, které se
opira o zku$enost piedeslé spasy podle ¢lovéka.”

Jsme tedy v oblasti tajemstvi. Jedno je ale jisté: Jezi§ vystupuje ve
vSech evangeliich jako ten, kdo jde sam a dobrovolné na kiiz za spasu
Clovéka. To je velmi dualezité, protoZze utrpeni samo neni Zadnou
hodnotou. Hodnotou je to, co z utrpeni ¢lovék sam svou aktivitou ud¢la,
jaky mu sam d4 vyznam. To velmi dobie odhaluje klasicka soteriologicka
kategorie, zasluha. Zasluzné je Clovékovo konéni, nikoli to, co trpné
snasi. Jezi§ nas tedy nevykoupil svym utrpenim ve vlastnim slova
smyslu, ale tim, co sam svou vnitini aktivitou z tohoto utrpeni ud¢lal.
Vykoupil nas tedy svou poslugnosti k Otci a svou nesmirnou laskou.”

Tento smysl Jezi§ svému nadchéazejicimu utrpeni dal na vice
mistech evangelia. Je to v prvni fadé¢ dobrovolné darovani zivota za
druhé,” je to oslava Otce,” je to ale také ob&t nové smlouvy.” Slaveni
posledni vecete je tedy jakasi predjimka obéti na kiizi, je to misto, kde
Jezi§ dava smysl svému nadchazejicimu utrpeni a odhaluje tento smysl

pied nami. Z uvedeného diivodu je velmi dilezité uvédomit si, Ze slaveni

1 Srov. C. V. POSPISIL, JeZis z Nazareta, Pan a Spasitel, Krystal, Praha 2002,
2. vydani, s. 238-241.

2 Srov. C. V. POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, Krystal, Praha 2002,
2. vydani, s. 294-299.

% Srov. Mk 10,45, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

% Srov. J 17,1-5, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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eucharistie se jevi jako velka skola toho, jak se mame stavét k vlastnimu
utrpeni a umirdni. Jsme totiz povolani k tomu, abychom utrpeni po
Kristové vzoru pfemahali a jaksi ho vnitiné proménovali v sebedarovani
v poslusnosti Bohu a z lasky k Otci 1 k brattim.

To vSechno se velmi snadno fekne, ale velmi tézké je uskutecnovat
tento div vnitini promény utrpeni. Bez pomoci Bozi milosti, bez toho, ze

budeme mit Kristova a Otcova Ducha, je to zhola nemoZné.

2.3 Vykoupena smrt

Je nesporné, Ze vrcholem Kristovy solidarity s trpicim ¢lovékem je
jeho sestup mezi mrtvé, sestup do hrobu, sestup do stavu smrti. Na
prvnim misté musime zminit skutenost, Ze Cesky pieklad objevujici se
ve znéni ApoStolského vyznani viry, kde se hovoii o sestupu do
“pekel”,”® neni pravé §tastny. Latinské “ad inferos” totiz neznamena stav
zavrzeni, ale podsvéti, tedy stav smrti.”’ Tento ¢lanek Apostolského
vyznani viry se miize opiit o celou fadu novozakonnich vyroka.”®

Vidéli jsme, Ze smrt byla vnimana jako trest za htich. Jedna se o
vzdalenost od Boha a v jistém slova smyslu také od ostatnich lidi, od
spoleCenstvi zivych. Jezi§ svym sestupem do stavu smrti tuto
charakteristiku smrti rusi, kdyZ ji napliiuje tajemnou piitomnosti “Darce
zivota”, tedy vtéleného Boziho Slova. Od té chvile neni clovek ve stavu

smrti sam, setkava se tam se svym Vykupitelem. Tento sestup mezi

% Srov. Mt 26,27-28, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

% Srov. Kanciondl — spolecny zpévnik ceskych a moravskych diecézi, Zvon,
Praha 1995, s. 11.

7 “Dale je nutno hned na zalatku objasnit, Ze vyraz “do pekel” neoznauje stav
zavrzeni, nybrz stav ¢i misto, kde ptebyvaji zesnuli, jedna se o podsvéti, jak to
vyjadiuje hebrejské slovo sheol a v fectiné hades (srov. Sk 2,31).” JAN PAVEL IL.,
Zivot Kristiiv, MCM, Olomouc 2002, s. 356.

% Srov. napt. Mt 12,38-40; 16,4; Lk 11,29-30; Sk 2,31; R 10,7; Ef 4,8-10;

1 P(t) 3,18-19; 4,6.
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mrtvé znamend, ze kazdy Cloveék se mize osobné setkat s JeziSem prave
v temnot€ své smrti.

Velmi dilezité je, Ze se zde vlastné hovoii o spasitelské hodnoté
Kristova utrpeni vzhledem k tém, kdo pfisli na svét pred nim, jak to
vyplyva z nasledujiciho textu Nového zakona:

“Vzdyt 1 Kristus dal svly zivot jednou provzdy za hfichy,
spravedlivy za nespravedlivé, aby nas ptfivedl k Bohu. Byl usmrcen
v téle, ale obZiven Duchem. Tehdy také ptiSel vyhlasit zvést duchiim ve
vézeni, ...”””

JeziSuv sestup do stavu smrti je zde vykladan jako pokracovani
v hlasani radostné zvésti, tentokrat se vSak adresaty tohoto hlasani stavaji
ti, kdo zili pfed Kristem. V jistém slova smyslu se tak univerzalizuje
vyznam spasitelského vyznamu Kristova dila a jeho utrpeni.'”

To ale znamena, e ti, kdo dnes Ziji v jinych naboZenstvich'”' a
jednaji podle svého svédomi, tedy ziji subjektivné tak, jako kdyby pro né
Kristus jesté nepftiSel, se ve smrti setkdvaji s JeZiSem tak, jako se s nim
setkavaji spravedlivi lidé, kteti zili pred Kristem v dobé Starého zakona.
Smrt se tak miliZze z trestu stat setkdnim s Zivym Bohem v JeziSi Kristu,
muize se stat branou vécneého Zivota ve spolecenstvi s Trojjedinym a
s ostatnimi vykoupenymi. To je uzasna vize kiestanské viry, kterad
dokéaze dat smysl nejen lidskému umirani, ale dokonce i stavu smrti,

ktera se stava ptrechodem do Zivota.

%1 P(t) 3,18-19.
10 Srov. C. V. POSPISIL, JeZis z Nazareta, Pan a Spasitel, Krystal, Praha 2002,
2. vydani, s. 301-306.

Pokud se jednd o problematiku mimokiestanskych nabozenstvi, je vhodné
upozornit na dokument MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Krestanstvi a ostatni
nabozenstvi, Krystal, Praha 1999. Dokument je zroku 1996. Na pultech naSich
prodejen se objevila také studie: V. BOUBLIK, Teologie mimokiestanskych
nabozenstvi, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii, 2000.
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3 TAJEMSTVI UTRPENI CLOVEKA VE SVETLE
DOKUMENTU “SALVIFICI DOLORIS”

V této kapitole chceme analyzovat apoStolsky list Jana Pavla II.
“Salvifici doloris”, ktery vySel dne 11. tnora roku 1984.'* Cely

dokument je rozdé€len do Sesti kapitol a zaroven do jedenatficeti clanki.

192 Srov. JAN PAVEL IL., Salvifici doloris, Zvon, Praha 1995.
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Kapitoly nemaji nadpisy, takZe se v nasledujicich odstavcich pokusime
vystihnout jejich obsah a konfrontovat ho s tim, k cemu jsme pii naSem
hledani zatim doSli. Nadpisy nasledujicich odstaved by mohly
pfedstavovat také nadpisy jednotlivych kapitol zminéného dokumentu

Jana Pavla II.

3.1 Utrpeni jako hlubina ¢lovéka

V prvni kapitole nachazime zminku o tom, ze dokument vySel
v souvislosti s mimofadnym jubilejnim rokem vykoupeni.'” V roce 1984
byl totiz vyhlaSen mimotadny jubilejni rok, zfeymé proto, Ze jsme si
pfipominali 1950 let od Kristova vykupitelského utrpeni na kiizi.
V prvnim ¢lanku  se dozvidame nasledujici: “Radost ptichazi
z pochopeného smyslu utrpeni.” Pfesné¢ vtomto smyslu jsme také
vnimali Kristovo utrpeni v predchozi kapitole. Jezi§ neodnima utrpeni,
ale davda mu novy smysl. Navic nas vede k tomu, abychom druhym
v utrpeni pomahali, a tak mu davali smysl lasky k bliznimu. Dalsi
charakteristikou utrpenti je to, Ze pfedstavuje tajemnou hloubku clovéka:

“Utrpenti je totiz staré jako lidstvo samo, nebot’ vyjadiuje hloubku
&lovéka aZ po jistou hranici a svym zptisobem ji prevysuje.”'**

Jedna se o velmi krasnou myslenku. Utrpeni dava lidské existenci
hloubku. Tato hloubka tajemstvi ¢lovéka je ale nékdy pro samotného
¢loveka k neuneseni, protoze utrpeni nékdy vede Clovéka do hlubin, které
jeho vlastni hlubinu prevySuji. V pozadi miizeme tuSit Augustinovu
mysSlenku, Ze Blh je n¢kdo jiny ve mné a nade mnou.

“Pozdé¢ jsem si T¢€ zamiloval, Kraso tak stara a prece tak nova, pozdé¢
jsem si T¢ zamiloval! Ty jsi byl uvnitf a j& venku a tam jsem t¢ hledal, a ja

Seredny vrhl jsem se na vSechny Tvé krasné tvory, je jsi stvoril. Ty jsi byl

193 Srov. SD 2.
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se mnou, ale ja jsem nebyl s Tebou. Vzdalovalo mne od Tebe vSe to, co by
vibec nebylo, kdyby nebylo v Tobé. Ty jsi volal, kiicel a prehlusil jsi mou
hluchotu. Ty jsi se skvél, zafil a zahnal jsi mou slepotu.”'*

Podle Augustina je tedy Bih n¢kym, kdo prebyva v lidském nitru.
Clovék se k Bohu muZe dostat jeding tehdy, kdyz vstoupi do svého
vlastniho nitra — do své vlastni hlubiny. To ale neni mozné bez pomoci
BoZi milosti, jak jsme tekli vySe, a jak to Augstin potvrzuje na zakladg€ své
duchovni zkuSenosti. Tato hlubina, ktera je Clovéku vlastni, ale ¢loveka
zaroven prevySuje, protoze Bih je n¢kdo jiny v ¢lovéku a predev§im nad
nim.

”Povzbuzen touto Cetbou, abych se obiral sebou samym, vstoupil

jsem, Tebou veden, do svého nitra; mohl jsem to ucinit, ponévadz stal jsi se
mym Pomocnikem. Vstoupil jsem tam tedy a okem ducha svého, ac
zakalenym, vidé€l jsem nad svou mysli nezménitelné svétlo Pan€, ne ono
obycejné, viditelné télesnym okem, ani jiné mohutngjsi, jakoby téhoz
druhu, ale mnohem jasné;jsi a cely prostor vypliyjici. ... Jest viditelno okem
lasky.”'%
Hlubinou, o niZ Jan Pavel II. hovofi, je Biith pfitomny v srdci a nad
srdcem Clovéka. Utrpeni je pak tajemnou branou, ktera Clovéka miize
uvadét k setkani s Bohem, jak to nakonec doklada vyse citovany vyrok z
knihy Job. “Jen z doslechu o tob¢ jsem slychal, ted’ vSak jsem té spattil
vlastnim okem.”""”’

Stejné jako Buh sam, tak 1 lidska bolest vzbuzuje v ¢lovéku strach
a zaroven ¢lovéku propijéuje podivuhodnou diistojnost.'” To
neznamena, ze bychom chtéli bolest identifikovat s Bohem, ale je jasné,

ze v situaci htichu ¢lovék nemize k Bohu dojit jinak nez cestou Kristova

1% Srov. SD 2.

195 AUGUSTIN, Vyzndni X, 22, Praha 1990 = Praha 1926, s. 341.
106 AUGUSTIN, Vyznani V,2; s. 122.

"7 Srov. Jb 42,5, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995

1% Srov. SD 4.
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kiize.'"” Utrpeni je tedy cestou k tomu, aby &lovék byl doopravdy sam
sebou, je to Sance, dojit k poznani vlastni hlubiny a diistojnosti, je to
Sance nalézt Boha, ktery pifebyva ve mné¢ a nade mnou. Je to ale cesta
velmi bolestivd, cesta, kterou Clovék mize prochéazet jediné s pomoci

Boha.

3.2 Jobovo utrpeni jako paradigma naSeho utrpeni

Po tom, co jsme vidé€li v prvni kapitole, se nemizeme divit tomu, Ze

95110

“Pismo je jako velka kniha o utrpeni.” "~ Ve druhé kapitole Jan Pavel II.

v jistém slova smyslu analyzuje pojem utrpeni, kter¢é ma dusSevni a

111

télesnou povahu.  Utrpeni je vZdy spojeno se zakouSenim néjaké formy

112 113

zla.”* ZkuSenost zla s sebou nese uritou pasivitu 1 aktivitu, ~ tedy

aktivitu vzpoury, hledani, zmitani se v siti bolesti. Trpici lidé navic maji

. v 7 114
cosi spole¢ného.

Z toho je treba vyvodit zavér, Ze ten, kdo neni
momentaln¢ v lisu utrpeni, trpicimu rozumét muize jen stézi. Je vSak
moznost naladit se na stejnou strunu s trpicim, kdyz zapojime schopnost
empatie a kdyz jeho utrpeni na zaklad¢ lasky za¢neme spolu s trpicim

prozivat tak trochu jako nase vlastni.

3.3 Otazka po smyslu utrpeni

Tteti kapitola se otevird vyrokem o tom, Ze trpici Clovek se taze:

“Pro¢?” Trpici ¢lovék hleda smysl své bolesti a svych muk.'” Nase

' Srov. Jan 14,6, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
"% Srov. SD 6.
"1 Srov. SD 5.
"2 Srov. SD 7.
13 Srov. SD 7.
"% Srov. SD 8.
15 Srov. SD 9.
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uvodni Uvaha nachazi potvrzeni v nésledujicim vyroku: “Cloveék se
odpovéd’ totiZz nemiize dozvEdét od svéta, 1 kdyZ utrpeni ze svéta pochazi,

ale od Boha, nebot’ je Stvofitel a Pan svéta.”''®

V nésledujicich ¢lancich
se setkdvame s analyzou Jobova piibéhu. Jan Pavel II. dale tvrdi, ze
utrpeni miize byt trestem, ale kde neni vina, tam se o trestu hovofit
nemuze. Prosté neni pravdou, Ze jakékoli utrpeni je nasledkem viny a
trestem.''” Utrpeni Joba ma povahu zkousky, vniZz se ma projevit
hloubka jeho spravedlnosti. Utrpeni jako zkouska ma také vychovnou
povahu. Clovék se tak ma dobrat oné hloubky, kterd je v ném tajemné

obsazena.''®

3.4 Odpovéd’ skryvajici se v utrpeni JeziSe Krista

Ctvrta kapitola pojednava o vykoupeném utrpeni a hovofi se v ni o
dile Jezie Krista. Vykoupeni je v prvni fadé osvobozeni od zla.'”
Hlavnim zlem je zatraceni, ztrata spoleCenstvi s Bohem, a pravé od
tohoto hlavniho zla nas Kristus vysvobodil."*® “I kdyz Kristovo vitzstvi
nad hfichem a smrti skrze vlastni kiiZ a zmrtvychvstani neodstranuje
doCasné Zivotni strasti a ani neosvobozuje od utrpeni celou dé¢jinnou
dimenzi lidského byti, pfesto na tuto dimenzi a zdroven 1 na veSkeré

121
” Tato slova

utrpeni vrha nové svétlo, jimz je svétlo vykoupeni.
potvrzuji spravnost nasich predchozich tivah o tajemstvi utrpeni ve svétle
Kristova vykupitelského dila. V nasledujicich clancich pak nejvyssi

pontifik analyzuje Kristovu cestu na kiiz a tvrdi, Ze Kristus Sel vsttic

16 Srov. SD 9.

"7 Srov. SD 11.

"8 Srov. SD 11-12.
19 Srov. SD 14.
120 Srov. SD 14.

21 Srov. SD 15.
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svému utrpeni dobrovolné a daval mu vykupitelsky vyznam.'”* V ¢lanku
21 se dovidame, ze trpici svym utrpenim jako by zpfitomiioval tajemstvi
Kristova kiize. V ¢lanku 22 se hovoii o tom, Ze ucast na Kristové utrpeni
v tomto Zivot¢ je podminkou toho, abychom mohli mit uc¢ast na Kristové
slavé. Nasledujici slova jsou jakymsi srdcem celého dokumentu:

“Pravé cirkev, kterd neustidle Cerpa zneomezenych prameni
vykoupeni a uvadi je do zivota lidi, je dimenzi, vniZ Kristovo
vykupitelské utrpeni miize byt doplilovano utrpenim ¢lovéka. Z toho je
zietelnd boholidskd povaha cirkve, uréitym zplsobem poznamenana
ucasti na utrpeni. Proto ma utrpeni v o€ich cirkve zvlastni hodnotu. Je to
dobro, pfed nimZ se cirkev sklani s veSkerou uctou a v celé vroucnosti
své viry ve vykoupeni.”'?

Trpici Cloveék tedy v jistém slova smyslu dopliiuje to, co zbyva do
plné miry Kristovych tutrap. V utrpeni se tedy realizuje spojeni ¢loveka
s trpicim Kristem,'** pokud to ale &lovék takto chce prozivat a pokud
piijme svétlo viry, ktera vrha na jeho strdzné nové svétlo. Kristus ndm
tedy daroval novy smysl utrpeni a dal ndm silu, abychom tento smysl
utrpeni pfijimali a spolu s nim sami realizovali. Jde o dilo vykoupeni
svéta.

Na tomto misté bych si dovolila pfipomenout jeden vyrok
kardinala Tomaska, ktery Casto opakoval a ktery jsem od n¢j méla tu Cest
zaslechnout jednu i ja: “Kdo pracuje, déla hodné, kdo se modli, d¢€la vic,
kdo trpi spolu s Kristem, ten déla vSechno.”

Uvedené mysSlenky maji v pozadi podivuhodny vyrok svatého
Pavla: “Proto se raduji, Ze nyni trpim za vés a to, co zbyvd do miry
utrpeni  Kristovych, dopliiuji svym utrpenim za jeho télo, to jest

, 12
cirkev.”!?

122 Srov. SD 17-20.

123 Srov. SD 24.

124 Srov. Gal 2,19-20, Bible — ekumenicky pieklad, Praha 1995
125 Srov. Kol 1,24, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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Propracovat se k takovéto “mystice” utrpeni ale rozhodné neni nic
snadného a neni mozno ptedpokladat, ze kazdy clovek, ani ze kazdy
vetici to dokaze. Pokud se to povede, je to stejné€ jen jako okno do nebe,
ale rozhodné tento stav neni ¢imsi trvalym. TiZe utrpeni je pfili§ redlnd na
to, aby ¢loveék z ni mohl uniknout do rozjiméani. Je ale také pravda, ze
modlitba by ¢lovéku méla pomahat, a proto by v ni mél v dob¢ zkousek a
strdzni hledat oporu. Navic se ukazuje, Ze utrpeni ma diky Kristu také

spolec¢enskou dimenzi, cirkevni dimenzi.

3.5 Utrpeni ucednikii — svétci jako svédci prijeti
kiestanského pohledu na utrpeni

Ptedposledni kapitola velkého rozjimani nad tajemstvim utrpeni se
otevira pohledem na Mariinu vzorovou G&ast na utrpeni jejiho Syna.'*®
Nejvyssi pontifik se tedy v tomto oddilu vénuje vzoru trpélivosti téch,
kdo jsou cirkvi uctivani jako velci Kristovi svédci, jako svati. Jedna se o
velké Zivé evangelium o utrpeni, o tajemnou radostnou zvést o utrpeni.
V dalSim ¢lanku jsou zminovani svaty FrantiSek z Assisi a svaty Ignac
z Loyoly. “Vnitini zralost a duchovni velikost v utrpeni jsou ovocem
osobniho obraceni a spoluprace s milosti ukiizovaného Vykupitele.”'*’
To je pravé ona obtiz. Utrpeni totiz jasn€ ukazuje na to, jaky byl a je nas
duchovni zivot. Kdo ale dokaZze dosdhnout téchto vrcholid svatosti a
spolutcasti s trpicim Kristem.

V poslednim ¢lanku paté kapitoly se opét opakuje mysSlenka,
tykajici se smyslu utrpeni. Jsme povolani k tomu, abychom proménovali
pasivitu utrpeni v aktivitu sebedarovani spolu s Kristem. Jsme povolani

k tomu, abychom ve svétle zivé viry davali utrpeni novy smysl.'*®

126 Srov. SD 25.
127 Srov. SD26.
128 Srov. SD 27.
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3.6 Jaky postoj maji zaujimat vérici tvari v tvar trpicimu
Clovéku
Posledni kapitola je vénovana tomu, jak se maji kiestané stavét
k utrpeni té€ch druhych. V ¢lanku 26 se hovofi o milosrdném
Samaritanovi:

“Milosrdnym Samaritanem je kazdy c¢lovek, ktery pfiistoupi
k utrpeni druhého cloveka, at’ je jakékoli. Tento pfistup neméd byt
bezohlednou zvédavosti, ale ochotou pomoci. Je to vnitini pfipravenost
srdce, jez vyjadiuje souciténi.”'*’

Me¢élo by byt evidentni, ze nesmime druhého poucovat a hned mu
predkladat to, co by jako kiestan mél. Nesmime druhym ukladat jako
povinnost to, k ¢emu mohou dospét jediné na zakladé¢ velkého daru
milosti. Oni sami museji objevit velkolepou pfilezitost, kterou pro né
tajemstvi jejich utrpeni znamend. Pomoci a naslouchat, to je hlavni.
Projevovat uctu, a tak davat trpicimu najevo, jaka je jeho distojnost pred
Bohem. Na tomto zéklad¢ si snad sam uvédomi, jaka je vlastni hlubina
jeho diistojnosti. Mozna si uvédomi také to, jak nesmirné tajemstvi se
v ném vlastné odehrava. Tyto véci vSak nesmime zndsiliiovat a chovat se
jako Jobovi piatelé.'’

Pro trpiciho 1 pro toho, kdo stoji pfed nim v duchu Kristova
evangelia, plati nasledujici: “Clovék mfZe sam sebe plné nalézt jen

I ;o 7 131
v opravdovém darovani sebe samého.”

12 Srov. SD 28.

139 N&kdy se dokonce v této souvislosti hovoii o tak zvaném “pastoraénim sadismu”.
Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitdnské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2002, s. 192-193.

19D 28 — Jan Pavel I1. zde cituje Gaudium et spes, 24. Srov. také PAPEZSKA RADA
PRO PASTORACI MEZI ZDRAVOTNIKY, Charta pracovnikii ve zdravotnictvi, Zvon,
Praha 1996, ¢l. 2, ¢l. 4; s. 14; 15.
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V ¢lanku 29 se konstatuje, ze evangelni podobenstvi o milosrdném
Samaritanovi se stalo jednou z hlavnich soucasti mravni kultury lidstva a
vibec celé lidské civilizace.**> M&li bychom si ale uvédomovat, Ze to je
kiestansky kofen zdpadni civilizace, ktery neni pro vyznavace jinych

nabozenstvi rozhodné ¢imsi samozfejmym.'*

3.7 Diléi zavér

Souhrnné tedy mizeme fici, Ze v hlavnich bodech se nase analyza
starozdkonnich vypovédi o tajemstvi utrpeni a nase ¢etba vykupitelského
dila JezisSe Krista s ohledem na tajemstvi utrpeni shoduje stim, co
nachazime v apostolském listu Jana Pavla II. “Salvifici doloris™.
Obohacujici je predevsim vize hloubky, kterou utrpeni clovéku nabizi a

také eklezidlni rozmér tajemstvi utrpeni.

4 UTRPENI MUZE A ZENY

V této kapitole se pokusime hledat odlisSné a shodné prvky
v utrpeni muze a Zeny. V odborné literatufe jsme se nesetkali s praci,
ktera by se podobnym tématem zabyvala. Na prvni pohled se tedy zda,
jako kdyby mezi muzskou a Zenskou edici Boziho obrazu v oblasti
utrpeni nebyl Zadny rozdil. Nezapominejme na to, co jsme nalezli

v ptipadé Joba, ktery tvrdi: ,,Jen z doslechu o tob¢ jsem slychal, ted’ v§ak

1> Srov. SD 29.
33 Srov. C. V. POSPISIL, Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2002, s. 69-88.
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jsem t& spatiil vlastnim okem®.** Utrpeni tedy nemusi byt vnimano

pouze jako trest, ale v ptipad¢ spravedlivého se jedna o privilegované
misto setkdni Clovéka s tajemstvim Zivého Boha. Tato charakteristika
bude zfejmé obecné platna pro vSechny lidi, protoZe jak na muzi, tak na
zené zalezi, zda dokéazi nalézt transcendentdlni vyznam svého utrpeni
pravé v setkani s zivym Bohem. JiZ na tomto misté 1ze Zici, Ze odliSnosti
mezi muzskou a Zenskou edici utrpeni budou spocivat spiSe v oblasti
prozivani.

Nejprve si tedy pfipomeneme to, co jsme fekli o utrpeni v Bibli
vyse a pokusime se o doplnéni daného materialu predevsim o piiklady
utrpeni Zen. Prvni a druha kapitola tohoto pojednani obsahuje ptedevSim
pfipady utrpeni muza. To by nas nemélo prekvapovat, protoze pisateli
knih Starého 1 Nového zdkona byli vyhradné muzi, a proto v Bibli jasné
prevlada muZzské vidéni a vnimani skuteCnosti a pochopitelné take
utrpeni. Presto se v Pismu daji nalézt zajimavé podnéty 1 pro rekonstrukci
zenského vnimani utrpeni.

V nasledujicich bodech této kapitoly se zamyslime nad zivotnim
pfibéhem matky Terezy a otce Pia. Nasledné predstavime dokument
Mezinarodni teologické komise SpoleCenstvi a sluzba. Nakonec se
pokusime toto naSe hledani, které je a musi byt nevyhnutelné¢ tapave,

shrnout v dil¢im zavéru.

4.1 Zenska tvai utrpeni v Pismu

V prvnim okamziku se zdéalo byt vhodné rozd¢lit tuto pasaz na
oblast Starého zdkona a posléze na oblast novozakonni. Ukazalo se vSak,
ze charakteristiky utrpeni Zen jsou ve Starém 1 v Novém zékoné velmi

podobné, a proto jsem od tohoto zaméru nakonec ustoupila. Pokusim se

134 Srov. Jb 42,5, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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tedy prezentovat nejprve zminéné charakteristiky bez rozliSovani Starého
a Nového zakona. V druhém oddilu se zaméfim na postavu Matky Pané€ a

na jeji utrpeni.

4.1.1 Zenska tva¥ utrpeni v Pismu svatém

V prvni fad¢ si dovolim podotknout, ze v Bibli je utrpeni Zeny
pomérné dost upozadéno. Sta¢i vzpomenout na Abrahdmovu zkousku,
kde neni o Safe snad ani jedina zminka,”> nebo na Jobuv piib&h, kde
jeho manzelka niCemu nerozumi a svému muzi jeho strdzen jen
pritézuje.*® Podobnou roli hraje Tobijasova manzelka.”’’ Zda se tedy, Ze
Zena Casto nerozumi utrpeni snaSenému pro BoZi zdkon, pro né&jaky ideal.
Jak jiz bylo fec¢eno, Bibli psali muzi, a proto se nesmime divit, Ze se zde
setkdvame s n€kterymi piipady negativniho vnimani zenské postavy. Na
zaklad¢é zivotni zkuSenosti lze fici, Ze Zena ma na starosti konkrétni
kazdodenni zaleZzitosti, jako je tteba ptiprava jidla pro rodinu, Cistotu
v dom¢ a tak dale. MuZi se proto nesm¢ji divit, kdyz jim Zena praveé tyhle
zaleZitosti pfipomina. JenomZe i1 Jobova Zena a TobijaSova manzelka
prozivaly svijj vlastni podil na utrpeni celé rodiny. Zena mé prosté starost
o zivot, rodinu, konkrétni kazdodennost, a proto se mize stat, ze muzi,
ktery trpi kvili vzneSenému idedlu, nerozumi. Rozumi ale vzdy muz
zamétfeny na vzneSené idedly Cisté zenskym obavam, tisnim, strdznim? Je
patrné, Ze¢ zejména ve Starém zakon€ se setkdvame s modelem
vzajemného nepochopeni mezi muzem a Zenou v oblasti utrpeni. Dana
zalezitost také ukazuje na skuteCnost, Ze muzské a Zenské utrpeni miize

mit odliSné¢ charakteristiky.

135 Srov. Gn 22, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
136 Srov. b 2,9, Bible — ekumenicky pieklad, Praha 1995
137 Srov. Tob 2,11, Bible — ekumenicky preklad, Praha 1995
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Pokud mame vystihnout typicky Zenskou tvar utrpeni v Bibli, pak
jsou to predevsim zélezitosti spojené s matefstvim, s pfedavanim zivota.
Jiz v knize Genesis se o tom jasné vypovida: ,,Velice rozmnozim tvé
trapeni 1 bolesti té¢hotenstvi, syny budes§ rodit v utrpeni, bude§ dychtit po
svém muZi, ale on nad tebou bude vladnout*,'*®

Zajimavé je, Ze trestem za hfich je rozmnoZeni utrpeni. Z toho lze
vyvodit, ze pred hiichem by matefstvi bylo spjato s urcitou bolesti. Tuto
bolest by ale Zena dokdzala dokonale integrovat. JiZ vySe jsme narazili na
vzajemné nepochopeni mezi muzem a zenou. | tato zaleZitost je ve tieti
kapitole knihy Genesis naznatena a zminéna."”” Mélo by byt jasné, Ze
vzajemné trapeni muze a Zeny zakladajici se na vzajemnych odliSnostech
a na neschopnosti porozumét jeden druhému se do vyctu trestii za prvotni
hiich dostalo na zaklad¢é zkuSenosti lidskych pisatelt Pisma svatého.
Vratme se ale kpozitivnimu aspektu matefstvi. Bude to Zenino
potomstvo, které rozdrti hadovu hlavu.'*’

V Bibli ale neschazeji ptiklady heroického matetstvi. Staci
vzpomenout na matku sedmi synti, kterd statecné¢ nesla mucednictvi
svych potomkli a dokonce je dokéazala povzbuzovat, aby necouvli pied
tyranem.'*'Ta  Zena byla schopna piekonat pfirozené tihnuti
k pozemskému Zzivotu svych synii na zakladé¢ viry ve vzkiiSeni, viry
v absolutni moc Zivého Boha. Lze fici, Ze ptfirozené matefstvi zde
dostava diky Bozi milosti a vife nadpfirozeny rozmér. Zené jde stale o
zivot jejich déti, nyni ale ne tolik o ten pozemsky, nybrz o Zivot vécny.

Tato typicky Zenskd podoba utrpeni mé tzkou spojitost se zrodem

nového svéta, s jeho proménou podle Boziho zaméru. Svaty Pavel o tom

3% Srov. Gn 3,16, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
% Srov. Gn 3,17, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
%0 Srov. Gn 3,15, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
1 Srov. 2 Mak 7,20nn, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
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nadherné pisSe v listu Rimantim: ,,Vime ptece, ze veskeré tvorstvo az
podnes spole¢né sténd a pracuje k porodu®.'*?

Dokonce 1 apostolskad prace spojend s hlasanim evangelia ma cosi
spole€ného s Zenskou, matetskou tvafi utrpeni. Proto opét svaty Pavel
fika: ,,Znovu vas v bolestech rodim, dokud nebudete dotvoieni v podobu
Kristovu“.'* To by nas nemélo prekvapovat, protoZe hlasanim evangelia
se rodi novy Bozi lid. Pravé lid a jeho strazné byvaji v Pismu casto

e sz ’ 144
pfirovnavany k porodnim bolestem.

Neni divu, Ze je tomu tak, protoze
lid ma pied Bohem zenské rysy. Proto také utrpeni lidu je popisovano
jako strazen dcery Sionské (srov. napt. Iz 60, 11): ,,SlySim kiik, jako
kdyz se rodicka bolesti sviji, sténdni, jako kdyz rodi poprve, kiik dcery
sijonské, po dechu lapd, rozprostira dlan¢: Béda mi, jsem tak bezmocna,
vydana vrahtim®.'*

Je tedy ziejmé, Ze podle Pisma svatého existuje specificky Zenska
tvar utrpeni, kterd je spjata jednak se vzijemnym neporozuménim mezi
muzem a Zenou, coz je disledek htichu, jednak s matefstvim. Pravé
mateistvi pak predstavuje specifickou tvarnost utrpeni celého stvofeni a

celého Boziho lidu.

4.1.2 Maria jako vrcholny obraz utrpeni Zeny

Mame-li hovofit o Mariin¢ matetskych strdznich, pak je tteba zacit
nasledujicim textem z LukaSova evangelia: ,,Hle, on jest dan k padu 1
k povstani mnohych v Izraeli a jako znameni, kterému se budou vzpirat —
1 tvou vlastni dusi pronikne me¢ — aby vySlo najevo smysSleni mnoha

srdcic 146

12 Srov. Rim 8,22, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
3 Srov. Gal 4,19, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
144 Srov. napk. Iz 13, 8; Jer 4, 31; 6, 24; 22, 23.

%5 Srov. Jer 4,31, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

16 Srov. Lk 2, 34-35, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
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Tato Simeonova slova naznacuji, Ze Mariino utrpeni bude tzce
spjato s utrpenim jejiho Syna. Prvni charakteristikou Mariina utrpeni je
tudiz hluboké intimni souciténi s Kristem, s jejim synem.

Zahledime-li se do dé&jin exegeze, pak zjistujeme, ze se zde
objevuje cela fada vykladt. Origenes, Efrém, Cyril Alexandrijsky a jini
cirkevni otcové vidéli v onom meci pochybnost a pohorSeni, které vyvola
Kristiv kiiz. Tato interpretace je dnes jiz opusténa.'’ Svaty Bazil a
Ambroz vidéli vme&i Bozi slovo, které rozdéluje rodiny.'*®
Nejrozsitengjsi interpretace pochdzi od svatého Augustina, ktery vidi

1

vme&i Kristovo utrpeni. '* Nejpravdépodobnéjsi je pak interpretace,

ktera v meci vidi veskerou opozici vii¢i JeziSovi 1 jeho cirkvi, jak na to
ukazuje vyrok o znameni, jemuz se bude odporovat. >’

At uz ftikaji biblisté¢ cokoli, je jasné, Ze mateistvi se jevi byt
zékladem specifického souciténi, které dava prozivat bolest milovaného
syna jako svou vlastni.

Mariino utrpeni mé ale vice poloh. V prvni fad¢ je tteba zminit
skute¢nost, Ze 1 pro ni samotnou byla bozska identita jejiho Syna urcitym
tajemstvim. I pro ni se toto tajemstvi pln¢ odhaluje az ve velikono¢nim
tajemstvi. Neni jisté ndhodnou, Ze v evangeliich JeZiSova détstvi neni ani
zminka o preexistenci Slova. Maria musela rozumét sloviim andéla"' ve
starozakonnim slova smyslu. Neni tedy divu, Ze 1 pro ni zfejmé prvni faze
JeziSova vetejného plsobeni predstavovalo tézkou zkouSku. I ona se
musela probojovat od matefstvi podle téla k matetstvi podle Ducha. I ona

musela projit jakousi temnou noci viry. Svéd¢i o tom kupiikladu

evangelista Marek, ktery ndm vykresluje Marii v souvislosti s télesnym

147 Srov. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesii, EDB, Bologna 1992, s. 83. Za tyto
udaje vdécim kurzu mariologie prof. C. V. PospiSila.

'*¥ Srov. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesi,, EDB, Bologna 1992, s. 83.

9 Srov. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesu, EDB, Bologna 1992, s. 84.

% Srov. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesi,, EDB, Bologna 1992, s. 84.

1 Srov. Lk 1,35, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995
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piibuzenstvim JeziSovym, které nechape jeho po&inani.”* Lze ¥ici, Ze
Maria musela ptfekonat ono neporozuméni mezi muzem a Zenou.
Nezapominejme na to, ze zkouSky a obtize rozhodné nejsou hiichem. I
Maria musela o svou viru zdpasit. Pro ty, kdo méli denné na ocich
JeZiSovo lidstvi, bylo mnohem t&78i nez pro nas piijmout JeziSe jako
BozZiho Syna. Z tohoto hlediska to méla Maria t&€z8i nez kdokoli jiny. I to
je urcity rys Zenského utrpeni: pfijmout originalitu a samostatnost plodu
vlastniho t&la."”’

Toto Mariino naprosté pfijeti Synova dila, jeho ptlisobeni a
predevsim jeho utrpeni na ktizi, se projevuje ve velikonocnim dramatu.
Evangelista Jan nas zpravuje o tom, jak Maria stala pod kiizem.">* Neni
pochyb o tom, ze Maria velmi intenzivné soucitila se svym synem a
Panem. Nevidime tu ale zadné projevy strachu o sebe, vycitky. V této
vrcholné chvili déjin spasy a zjeveni vidime Marii jako Zenu, kterd je
v dokonalém souladu s JeZiSem. Nestavi se ze svého hlediska télesné
matky proti tomu, co uskutectiuje jeji syn. Je to dokonalé ptekonani
onoho nesouladu mezi muZzskym a Zenskym obrazem Bozim v zalezitosti
utrpeni, jak jsme se s nim setkavali v fad¢€ pripadl ve Starém zakong¢.

Maria ml¢i a souciti a stavd se definitivné stvofenym zrcadlem,
vnémz se zraCi matetské rysy prvni osoby Trojice, kterd neni pouze

Otcem, ale v jistém slova smyslu také Matkou.'>

Jeji poslani se tim ale
rozhodné nekonci, jak o tom vydavaji svédectvi nésledujici slova
Ukftizovaného: Jezi§ fekl matce: ,,Zeno, hle tviij syn! Potom fekl tomu
udednikovi: Hle, tva matka! V tu hodinu ji onen udednik piijal k sob&*."*®

Maria pod kiizem prokézala svou lidskou zralost, kdyz se

nestavéla proti tomu, kdyZ jeji syn dokonaval své dilo vykoupeni na

12 Srov. Mk 3,21,31-35, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995

133 Srov. C. V. POSPISIL, Maria — materskd tvai Boha, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni vydii 2004, s. 43-44.

54 Srov. In 19,25-27, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

155 Srov. C. V. POSPISIL, Maria — materska tvar Boha, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni vydii 2004, s.41-43.
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ktizi. Existuje také nezralé mateftstvi, které pod rouskou souciténi neni ve
skute€nosti ni¢im jinym nez maskovanym sobectvim, protoZe takova
matka nebo takovy otec nechce samostatnost a zralost svého ditéte. JezZi§
zde dava Marii jako duchovni matku vSem svym ucednikiim. Toto jeji
univerzalni duchovni matefstvi stoji na tom, Ze Maria je skutecné
stvofenym zrcadlem, v némZ jsou ndm zjevovany mateiské rysy prvni
osoby Trojice."”’” Nezapominejme na to, Ze jak muzska, tak Zenska edice

BozZiho obrazu musi mit sviij zaklad v Nejvyssim.

,Na zakladé zmineného paralelismu ,,prvni osoba Trojice —
Maria* miizeme velmi snadno teologicky ospravedinit rovnéz vyroky o
Marii jako o matce vsech vericich, nebo dokonce o matce vsech lidi.
Jestlize Otec vecné plodi jediného Syna a jestlize my jsme stvoreni
v Synu, k obrazu Syna, tedy jako stvoreni podilnici na tomto vécném
vnitrobozském vztahu, pak by mélo byt snadné pochopit, pro¢ Maria
jakozto matka vtéleného Slova se prvni osobé Trojice podoba i v této
zalezitosti. V jejim jedinecném materském vztahu k vtélenému Slovu je
zahrnut i onen matersky vztah ke vsem vericim a ke vSem stvorenym
k obrazu jejiho Syna. Mariino univerzalni materstvi v radu milosti tedy
rozhodné neni konkurenci BozZimu otcovstvi - materstvi, ale je jeho

: . . «I58
podivuhodnou stvorenou ikonou.

Opéct se tak potvrzuje, Ze ,,pravou tvar Bozi*“ spatiujeme pravée
v utrpeni, v podilu na Kristové kitizi, jenz je vrcholem zjeveni. Pravé
v tajemstvi kiiZze se ukazuje, Ze existuje nejen muzska a Zenska edice
Boziho obrazu, ale také to, Ze existuje muzska a zZenska edice tajemstvi

utrpeni.

1 Srov. In 19,26-27, Bible - ekumenicky preklad, Praha 1995

137 Jen prvni osoba Trojice a Maria z Nazareta mohou Fici JeZiSovi: Ty jsi mij Syn.*
C. V. POSPISIL, Maria — materskd tvar Boha, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni vydii 2004, s.25.

1% C. V. POSPISIL, Maria — materskd tvar Boha, Karmelitinské nakladatelstvi,
Kostelni vydii 2004, s. 37.
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4.2 Utrpeni v zivoté matky Terezy z Kalkaty

Nyni pfistoupime k analyze otazky utrpeni v Zivoté soucasnych
svétci. Na prvnim misté to bude albanska feholnice Anezka Bojaxhiu,
ktera je svétu zndma jako matka Tereza. Tato mala velkd Zena se narodila
26. srpna 1910 ve Skopje a opustila tento svét 5. zai{ 1997 v Kalkats."®

Jen v kostce si nyni pfipomeneme nékteré body jejiho Zivotniho
osudu, pficemz budeme pochopitelné¢ hledat zdkladni charakteristiky
jejiho pfiistupu k utrpeni druhych i1 k tomu svému vlastnimu. Do svych
osmnacti let zila v katolické rodin€, kde obdrzela vynikajici vychovu
pfedevs§im od své matky Drane. Po ne pravé lehkém zapoleni se rozhodla
opustit svou rodinu 1 vlast a vroce 1928 odjizdi do Irska, aby se stala
sestrou kongregace s nazvem Sestry misionarky Nasi Pani z Loreta. Po
nckolikamésicni ptipravé se lodi vydala do Indie. Do Kalkaty dorazila
dne 6. ledna 1929.'° Zde pracovala jako ucitelka v divéi kole. To je jisté
velmi zasluzna prace, protoZe neexistuje pouze materialni, ale také
kulturni bida, ktera plodi strdzn€ a mnoho utrpeni, protoze jediné diky
kultufe a vzdélani ¢loveék dosahuje pravého védomi o své dastojnosti 1 o
duastojnosti lidstvi obecné. Sestra Terezie byla se svym povolanim velmi
spokojena.

Tato Zena byla St'astnd, protoze napliiovala svilij zivot podle svych
predstav 1 v souladu s Bozi vili. JenomZe dne 10. zati 1946 cestou ve
vlaku se ji dostalo nového povoléani. Biih ji povolal k praci pro ty opravdu

nejchudii.'® Terezie se tak podoba Panu, ktery byl ,,bohaty* a z lasky

13 Srov. M. DI LORENZO, Matka Tereza — zdr ldsky, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydii 2005, s. 7-14.

10 Srov. M. D1 LORENZO, Matka Tereza — zdF lasky, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydti 2005, s. 24-25.

1! Srov. M. D1 LORENZO, Matka Tereza — zdF lasky, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydti 2005, s. 37.
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k ndm se stal ,,chudym®, aby nas obohatil pravé svou chudobou.'®* Je
povoldna k tomu, aby soucitila s nejchuds$imi a Gplné poslednimi, aby se
po Kristov€é vzoru postavila mezi né¢, aby Zila jejich Zivotem a aby jim
slouzila. DluZzno podotknout, Ze pro Terezii nebylo snadné opustit
spolecCenstvi a Skolu, kde se citila tak dobte. To pro ni byla velka obé&t.
Tady zacina jeji skryt¢é duchovni utrpeni, které je nesrovnatelné
s utrpenim télesnym.

V roce 1948 zacina Terezie slouzit t€ém nejchudSim v Kalkatg. Jeji
nezdolna vira dokdzala piekonat obrovskeé prekazky. Vedle toho je nutno
zminit obrovskou pracovitost, vynalézavost. Tato Zena bojovala
s utrpenim druhych a nesla jim pfedevSim zvést o dlstojnosti lidského
zivota od jeho pocatku az do poslednich chvil. Prave tato sluzba zivotu a
jeho distojnosti je velkym dilem lasky, které ohromilo cely svét. Neni
zde ani stin po néjakém doktrinafstvi, 1 kdyZ matka Tereza sama byla
velmi hluboce zbozna. Terezie a jeji sestry se nesnazily udélat z kazdého
nemocn¢ho, jemuz slouzili, z kazdého umirajiciho, jemuz nesly zvést o
smifeni v poslednich chvilich Zivota, katolika. Toto svédectvi péce o
zivot a jeho diistojnost v lasce, protoze kazda lidska bytost si zasluhuje
matefskou lasku, muselo puasobit v Indickém kontextu velmi
provokativné. Nezapominejme na to, ze indické ndbozenstvi se na utrpeni
diva jako na trest za to, co €lovek spachal v ptedchozich Zivotech. Tento
postoj vede k nete¢nosti vii¢i utrpeni t&ch druhych.'® Je pochopitelné, Ze
matka Tereza se v dobé, kdy byla svétové znamou osobnosti, velmi
vehementné zastavala ochrany lidského Zivota od jeho poceti aZ po jeho
pfirozené dokonani. Jinymi slovy, matka Tereza bojovala proti potratim
a proti eutanazii. O ,,evangeliu Zivota® Matky Terezy vymluvné svédci

nasledujici text, k némuZ ona sama ptipojila posledni vers:

12 Srov. 2 Kor 8.9, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995
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., Zivot je prileZitosti, nepromarni ji.
Zivot je krdsa, obdivuj ji.

Zivot je blahoslavenstvi, okousej ho.
Zivot je sen, udélej z ného skutecnost.
Zivot je vyzva, chop se ji.

Zivot je povinnost, naplh ji.

Zivot je hra, podilej se na ni.

Zivot je velmi vzdcny, pecuj o néj.
Zivot je velké bohatstvi, uchovej si ho.
Zivot je laska, raduj se z ni.

Zivot je tajemstvi, odhal ho.

Zivot je prislib, uskutecni ho.

Zivot je smutek, prekonej ho.

Zivot je hymnus, zpivej ho.

Zivot je boj, prijmi ho.

Zivot je dobrodruzstvi, riskuj tedy.
Zivot je Stésti, zasluz si ho.

> . . Ve % u[64
Zivot je Zivot, bran ho.

Je jasné, Ze toto zapoleni s utrpenim, bidou a nelidskosti ve jménu
Krista a jeho matky Marie nutné vyzaduje, aby clovék nabiral silu
v modlitbé a v kontemplaci. Matka Tereze toho vykonala velmi mnoho,
ale lze fici, Ze bez modlitby a bez mystického spojeni s Panem by
nevykonala zhola nic. Stojime tu pfed jasnym dokladem toho, Ze
opravdova sluzba ¢lovéku mize byt skutecné lidskou jen tehdy, je-li
zaroven bohosluzbou. Neni snad Blih n¢kdo jiny ve mné a nade mnou?
Neni snad ucta k Bohu v zasadé€ uctou k tomu nejvysSimu a nejhlubSimu

v sobé 1 v druhych? Neni tedy prava bohopocta vrcholnym projevem ucty

'3 Srov. M. D1 LORENZO, Matka Tereza — zdi lasky, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydti 2005, s. 61-69.

M. D1 LORENZO, Matka Tereza — zar lasky, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2005, s. 102.
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2% Je-li tomu tak, pak prava tcta

k ¢lovéku a kjeho dlstojnosti
k ¢lovéku a k Zivotu zase musi byt skute¢nou bohopoctou. Matka Tereza
o tom vydava vymluvné svédectvi. Utrpeni lze zpracovavat, prekonavat,
pretavovat v sebedarovani jedin€ prostiednictvim otevienosti Bozimu
Duchu, ktery kona obrovské dilo skute¢ného budovani Boziho kralovstvi
na zemi.'®

Jenomze mystika je v prvni fad¢ ¢ekéani na Pana, ktery neptichazi
na povel. AZ po smrti matky Terezy vyslo najevo 1Zasné tajemstvi. Kdyz
se zkoumala jeji korespondence s duchovnim viidcem, ukazalo se, Ze tato
zena v zasad¢ od okamziku, kdy se vydala na novou duchovni cestu, tedy
od roku 1946, ztratila jas védomi piitomnosti BoZi ve svém srdci.'®’
ZakousSela to, co mystici nazyvaji temné noc. Nikdo o tom, krom¢ jejiho
duchovniho vidce, nemél ani ponéti. Vzdy vystupovala jako radostna,
vyrovnana, pokorné a usluzna zena. Kdyz tato zprava probéhla svétovym
tiskem, vSechny, kdo védi, o€ se jednd, to ptimrazilo. Véc ale ma logiku.
Stejné jako Kristus na sebe bral naSe rany a naSe nemoci, tak 1 matka
Tereza druhé piiblizovala zdroji Zivota za podobnou cenu, totiz za to, Ze
na sebe brala 0dél téch, kdo se citi byt od Boha daleko. Fascinuje
predevSim to, jak tato mald velkda zena dokéazala své vlastni utrpeni
snaSet. Nic naplat, matky byvaji ve skutecnosti mnohem srdnatéjsi nez
mnozi otcové. Klisé o precitlivélé zené a vécném, racionalné uvazujicim

muzi zde bere vskutku za své.

1% Srov. C. V. POSPISIL, ,,Patii pojednani o vlastnostech Bozich do trinitarni
teologie? in Studia theologica 2005, 2 (¢. 20),s. 1 — 12.

166 Ne nadarmo BENEDIKT XVI. v encyklice Deus caritas est, ¢l. 31 tika: ,,Je tieba
privadét tyto pracovniky k onomu setkani s Bohem a Kristem, které by v nich
probouzelo lasku a oteviralo jejich dusi druhému, takze laska k bliznimu pro n€ uz
nebude ptikazani ulozené, tak fikajic zvenku, nybrz dasledek vyplyvajici z jejich
viry, ktera se stava ¢innou v lasce (srov. Gal 5, 6).* Cesky preklad — Paulinky,
Praha 2006, s. 47.
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4.3 Utrpeni v Zivoté otce Pia

Otec Pio, civilnim jménem Francesco Forgione, se narodil
25. kvétna 1887 v jihoitalském mésteCku Pietrelcina a opustil tento svét
dne 23. zati 1968 v San Giovanni Rotondo. Opét si piipomeneme nékteré
zasadni body z zZivota tohoto velikdna a soustfedime se na jeho setkéani
s utrpenim.

Mlady Francesco se touzil stat kapucinem, a proto po urcitém
zapoleni vstoupil dne 22. ledna 1903 do kapucinského tadu a piijima
jméno Pius.'*® Je vieobecné znamo, ze mlady adept knéZstvi nebyl pravé
vynikajicim studentem. Po cely Zivot byl prostym knézem, ktery pouze
zpovidal a slouzil mS$i svatou. Od svého vstupu do ftadu byl
prondsledovan nemocemi, a proto musel travit fadu let mimo
spoleCenstvi v samoté. To mu pilisobilo velké utrpeni, snimz se
vyrovnaval ne pravé snadno, jak o tom sv&d¢i jeho listy duchovnimu
vudci.

V letech prvni svétové valky byl dokonce nucen vykonavat sluzbu
zdravotnika v italské armad¢. Jeho zdravotni stav mu to ale nadlouho
nedovolil. Velké utrpeni druhych vedlo otce Pia k tomu, aby sam sebe
pfinaSel Bohu jako zastupnou obé&t, protoZze chtél ,,zachranovat duse® a

r . r 4 169
ukracovat nesmysIné lidské utrpeni.

V poslednich letech prvni svétové
valky otec Pio prozival velmi intenzivni mystickou noc ducha, ktera ho
skuteéné nepopsatelng tryznila.'”® Bith vyslysel prosby tohoto pokorného

feholnika a dne 20. zati 1918 se na téle otce Pia objevuji stigmata.

17 Srov. M. D1 LORENZO, Matka Tereza — zdr ldsky, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydii 2005, s. 129.

1% Srov. A. NEGRISOLO — N. CASTELLO — S. M. MANELLL, Ofec Pio z Pietrelciny,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2003, s. 233.

' Srov. A. NEGRISOLO — N. CASTELLO — S. M. MANELLL, Otec Pio z Pietrelciny,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2003, s. 234.

70 Srov. G. PAQUALE (ed.), Duchovni odkaz otce Pia 1 — Tajemstvi stigmat otce Pia,
Paulinky, Praha 2002.
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Je pochopitelné, Ze viditelna stigmata, ktera se ptidruzila k velmi
chatrnému zdravotnimi stavu, ptlisobila otci Piovi velké strddani, jez
trvalo padesat let. Otec Pio byl prvnim knézem, ktery byl v déjinach
cirkve vyznamenan stigmaty. Ve svém Zivoté¢ pak musel vytrpét velmi
mnoho uUstrkl, podezirani, osoCovani, pomluv ze strany cirkevnich
hodnostafii a spolubratii. Pravé tohle byla jeho nejvétsi tryzen, kterou
neustale obétoval za duse.

Hovotime-li o trpiteli Piovi, pak je tfeba zminit jeho velké Zivotni
dilo, jimz je Dim pomoci v utrpeni, ktery vyrostl v San Giovanni
Rotondo za pomoci ptispévkil statisicli pfispivateli z celého svéta. Je to
diim, kde se pecuje o trpici lidi. Otec Pio si pial, aby prave trpicim lidem
byla vénovana ndlezita lidska 1 odbornd péce. Toto jeho velké dilo Zije
dodnes. Opét se ukazuje, Ze prava mystika, spravné pojaté utrpeni
nakonec vede k pomoci druhym.

Vedle toho je ale tfeba zminit jesté jedno velké dilo otce Pia, ktery
povazoval za nejvétsi utrpeni to, kdyz je nékdo vzdalen Bohu. Jsou to
tisice a tisice jeho list duchovnim synilim a dcerdm, zfejm¢ miliony lidi,
které vyzpovidal a pfivedl na spravnou cestu, modlitebni skupiny, které
zalozil po celém svété, 1 kdyZz v zdsadé neopustil svilij konvent v San
Giovanni Rotondo. V dané souvislosti se objevuje jeden velmi zajimavy
rys. Otec Pio sam sebe cCasto v diavérnych listech prezentoval jako

14 1
duchovni matku.'”!

Je to obdobné, jako u svatého Pavla, ktery cosi
podobného naznacuje v listu Galatantim.'”

Je velmi zajimavé, Ze u velkych trpitelek a svétic se nesetkdvame
s tim, Ze by o sob¢ hovofili jako o muzi, zatimco u mystika se objevuje
jejich tajemna ,matefskost”. Pro¢ asi? Ziejm¢ to bude souviset

s tajemstvim Marie z Nazareta, ale také stim, Ze matefské utrpeni

predstavuje neptfekonatelnou miru souciténi s druhym, obraz daru Zivota

7! Srov. A. NEGRISOLO — N. CASTELLO — S. M. MANELLL, Otec Pio z Pietrelciny,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2003, s.43-51.
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druhému a polozeni vlastniho zZivota za druhé. Témét se zd4, jako kdyby
Zenska tvar utrpeni byla ta zakladni, zatimco muzska podoba utrpeni se
jevi byt odvozend, a proto vold po doplnéni Zenskou podobou utrpeni a

souciténi.

4.4 Dokument MTK Spolecenstvi a sluzba

Dokument Mezindrodni teologické komise Spolecenstvi a sluzba -
Lidska osoba stvorend k Bozimu obrazu ptedstavuje velmi zasadni
teologickou meditaci nad tajemstvim clovéka stvofeného k BoZimu
obrazu. Ve tfech kapitolach a devadesati péti ¢lancich shrnuje nauku o
Clovéku a jeho dustojnosti. To, Ze bylo Mezinarodni teologické komisi
piedloZzeno ke studiu téma ,,Lidskd osoba stvofenda k BoZimu obrazu,*
nebylo pouhou nahodou. ,Jestlize 19. stoleti protnul vykiik ,Bih je
mrtev” syna evangelického pastora, némeckého filosofa Freidricha
Nietzscheho, pak netusil, ze ve 20.stoleti ,,pochovame &lovéka“.'” Tyto
obrazy poslednich staleti nemohly nechat cirkev némou a bez odezvy.

Dokument ve svych 95 €lancich tesi nutnosti kone¢ného sjednoceni
téla a duSe. Pfipomind, Ze jednim ze zakladnich a hlavnich poselstvi
Pisma je sdéleni, ze ClovE€k je stvofen jako bytost vniting jednotna, jejiz

s Voo rr Vo v v v ’ 174
duchovni rozmér je vniman spole¢né s rozmérem télesnym.

Je proto
nutné zadsadné odmitnout vSechny takové antropologické koncepce, které

se vyznacuji dualismem.

172 Srov. Gal 4,19, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995

3 MTK, Spolecenstvi a sluzba, dokument z roku 2004, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydii 2005, s. 7

MTK, Spolecenstvi a sluzba, dokument z roku 2004, predmluva, ¢esky preklad —
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, ¢l. 9., s. 14
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Dokument taktéz zdiraziuje, ze Biih nestvotil samotného ¢lovéka,

aby byl jeho obrazem, ale stvofil ho jako muZe a Zenu.'” Dilezité je

konstatovani, Ze muzi a zeny jsou stvoieni jedni pro druhé a jsou svym

VW 14 . v y I 176 ve o
zaméfenim vedeni ke spolecenstvi s Bohem a sebou navzdjem. ™ MuZi i

zeny jsou zranéni hiichem a potfebuji spasu, jsou zaméieni k tomu, aby

se ptipodobnili Kristu, jenZ je dokonalym obrazem Otce, a to v moci

Ducha svatého.

Zcela zasadni je nasledujici tvrzeni:

,,34. Tato specificnost je podtrzena vtélenim Slova. BozZi Syn prijal
lidske byti v jeho plnosti, kdyz prijal urcité pohlavi, a stal se clovekem
v obou smyslech tohoto slova: jako prislusnik lidské spolecnosti a jeho
bytost muzského pohlavi. Vztah kazdého z nas ke Kristu je
determinovana dvojim zpiisobem: zavisi na pohlavni totoznosti cloveka i
na pohlavni totoznosti Kristove.

35. Dale plati, Ze vteleni a vzkiiseni vztahuji piivodni pohlavni
totoznost BozZiho obrazu také k vécnosti. Vzkriseny Pan, jenz nyni sedi
po Otcove pravici, ziistava muzem. Muzeme si dale povsimnout, Ze
posvécend a oslavend osoba Matky Bozi, nyni télesné nanebevzata,
zuistava byt stale zenou. Kdyz svaty Pavel v Gal 3,28 zvéstuje, Ze
v Kristu jsou vSechny rozdily setreny, a to véetné rozdilu mezi muzem a
zenou, chce tim rici, ze zadna lidskeé odlisnost nam nemiize zabranit
v podileni se na Kristové tajemstvi. Cirkev neprijala tezi Rehove z Nissy
i urcitych dalsich cirkevnich otcu, kteri se domnivali, Ze pohlavni
odlisnost jako takova bude po vzkriseni setiena. Pohlavni odlisnost mezi

muzem a zenou, kterd se projevuje odlisnymi télesnymi atributy, ve

> MTK, Spolecenstvi a sluzba, dokument z roku 2004, predmluva, Gesky preklad —
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, ¢l. 10., s. 14

76 MTK, Spolecenstvi a sluzba, dokument z roku 2004, predmluva, Gesky preklad —
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, ¢l. 25., s. 22



skutecnosti prekracuje cisté télesnou oblast a dotyka se tajemstvi osoby

77
samotne. “

Je tudiZ patrné, Ze muzstvi a Zenstvi pfedstavuji integralni soucast
osoby a maji vzhledem k nedualistické koncepci lidstvi svilj trvaly
vyznam 1 pro vécnost. Velmi podnétné je také to, ze vztah kazdého ke
Kristu, tedy také ktajemstvi jeho utrpeni, je determinovan nasi
pohlavnosti, tedy muzskosti nebo zenskosti. Z toho by ale mélo vyplyvat
také to, Ze naSe teze o urcitych odliSnostech muzZské a Zenské tvafe
prozivaného utrpeni predstavuje nevyhnutelny disledek pravé zminéné

teologicke teze.

4.5 Dil¢i zavér

Pokusme se nyni shrnout nami uvedené¢ ptiklady poselstvi Pisma a
zivota svatych. Pfestoze nds Stary zdkon seznamuje se stvofenim ¢lovéka
a hovoti o muzi i Zené&, naprosta vétSina jeho velikych ptibéhii ukazuje na
utrpeni muze. Setkdvame se zde dokonce s tématem Zeny, kterd nechape
utrpeni muze a zté¢Zuje ho. V tomto motivu se vyjevuje tajemstvi hiichu,
ktery naruSuje vzdjemné pochopeni mezi muzem a Zenou. V Bibli ale
chybi téma muzZzského nepochopeni utrpeni Zeny. To zieymé& vyplyva ze
skutecnosti, ze lidskymi pisateli Bible byli vyhradné muzi.

Pokud Pismo hovoii o Zenském utrpeni, pak je to v souvislosti
s matefstvim a rodiCovstvim. Matetska tvar utrpeni se pak projevuje jako
zékladni ikona pferodu svéta v Bozi kralovstvi a objevuje se také jako
tajemnd dimenze hlasani evangelia, protoZze hlasatel v zasad¢ rodi druhé

v Kristu. Utrpeni Zeny je rovnéz ikonou utrpeni BoZiho lidu.

T MTK, Spolecenstvi a sluzba, &l. 34-35, Gesky pieklad — Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, s. 27-28.
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V Novém zdkon¢ se setkdvame s vrcholnou ikonou tajemstvi
zenského utrpeni v Matce Pané. Rysem tohoto utrpeni je piedevSim
tihnuti k Zivotu, starost o n¢j. Duchovni matefstvi se pak projevuje v tom,
ze péfe matky nesmétuje pouze k pozemské existenci, nybrz k vé¢nému
zivotu. To ale rozhodné neodporuje péci o pozemsky Zzivot v plnosti.
Milost pfece nerusi pfirozenost, ale ociStuje ji, pozveda a napliuje
rozmérem vecnosti. Vidéli jsme také, ze Maria se v utrpeni stava
definitivni ikonou matetskych ryst prvni osoby Trojice, kterd neni pouze
nasim Otcem, ale v jistém slova smyslu také nasi Matkou.

Srovndme-li postavy matky Terezy a Otce Pia, shleddvame zde
celou fadu styénych bodid. V prvni fad€ je to intenzivni duchovni Zivot,
ktery zevnitf proménuje utrpeni v tajemné zpifitomnovani zivotodarné
Kristovy obéti na kiizi. Oba zminéni svétci utrpeni prozivali velmi
intenzivné v télesné 1 duchovni roving, obraceli toto své trapeni ve
prospéch druhych. Utrpeni v Kristu je nevedlo k uzavienost do sebe, ale
pravé naopak k otevienosti druhym a k solidarité. Objevuji se ale take
odli$nosti. U matky Terezy je to diiraz na dlstojnost lidského Zivota od
pocatku do posledniho vydechnuti. Tato sluzba ¢lovéku je pak pravou
bohosluzbou. U otce Pia vidime souciténi s trpicimi, nicméné je zde
poloZen vétsi diiraz na duchovni rozmér lidské bytosti. Nékdy se dokonce
zda, jako kdyby otec Pio inklinoval k ur€itému latentnimu dualismu, coz
je pro Clovéka zjihu Italie pomérné pochopitelné. Nezapominejme na
fakt, ze formace otce Pia md rozméry devatendctého stoleti. Dalsi
odliSnost spo€ivd v tom, Ze matka Tereza snasela své trapeni ponckud
skrytéji a mén¢ teatrdlné¢ nez otec Pio. Prosté a jednoduse se jevi byt
ponckud ,,zmuzilej$i“ nez otec Pio. Je vSak tfeba poznamenat, Ze
muiZeme jen stéZi vyhodnotit miru tryzné otce Pia. Kazdopadné plati, ze
Matka Tereza to méla s cirkevnimi strukturami nesrovnatelné jednodussi
nez otec Pio. Posledni, a vpravdé zasadni skute¢nost spociva v tom, ze

otec Pio se Casto prezentoval jako ,trpici matka®, zatimco matka Tereza
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se nikdy nestylizovala jako ,trpici muz®“. Z toho vSeho vyvozujeme, ze
Zenské tvar utrpeni je sama v sobé kompletnéjS$i neZ ona muzskd tvar
utrpeni, coZz plati na pfirozené 1 nadpiirozené¢ roviné prozivaného
stradani.

Me¢élo by byt ziejmé, ze vSechny naSe zavéry jsou jen pracovni a
dil¢i. Velikost tématu ¢eka na dokonalejsi zpracovani, nezli je to naSe.
Nicméné urcitou prednost tato nase prace ma, protoze na daném poli se
jednda o praci novatorskou a o prinik na pole, které rozhodné neni
zmapované. Kazdéa podnétna kritika a doplnéni ¢i uptesnéni toho, k cemu
jsme dospéli, je vitdno. Sama jako autorka na tomto misté citim potiebu
pozadat Ctenafe a posuzovatele této prace o pomoc, protoze dané téma je
tak obtizné a rozsdhlé, ze vyzaduje spolupraci vétstho mnozstvi

odborniki, ktefi jsou v teologické praci zbehlejsi nezli ja.

Exkurz — Psychicka strazen a stav milosti

Jesté ptedtim, nez pristoupime k prezentaci ptibéhli, k tomu, co

vyplyva z mé praxe, musime se zminit o jedné velmi dilezité véci, na niz
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se Casto zapomind. Relativné Casto se totiz miZzeme setkat s mylnym
nazorem, Ze stav psychické strazn¢ je znakem toho, ze Clovék neni
v milosti posvécujici.

Kongregace pro nauku viry vydala vroce 1989 dokument
“O nékterych aspektech kiestanské meditace, kde se nachazi pro nas
velmi dilezity text.

«Jestlize dokonalost kiestanské modlitby nelze posuzovat na
zékladé vyjimecnosti gnostického poznani, nelze ji posuzovat ani podle
zakouSeni boZzstvi, jak to Cinili messalidni. Fale$ni charismatici ze
ctvrtého stoleti ztotoZilovali milost Ducha svatého s psychologickym
zakouSenim jeho pfitomnosti v lidské dusi. Proti jejich nazoriim otcové
zdlraziiovali skute¢nost, ze sjednoceni modlici se duSe s Bohem se
napliiuje v tajemstvi, zeyména pak prostiednictvim svatosti cirkve. Toto
sjednoceni se mize uskuteciiovat i prostrednictvim smutku ba dokonce 1
hlubokého zalu, coz vSak rozhodné¢ nemusi znamenat, ze Duch svaty by
dusi opustil, jak se messaliani domnivali. Naopak, podle toho, co vzdy
tvrdili duchovni ucditelé¢, mohou tyto stavy pfedstavovat pravou ucast na
opuSténosti naseho Pana na kiizi; On zlstane vzdy modelem 1
prostiednikem pravé modlitby.”'’®

Je tedy zcela evidentni, ze Clovek, ktery je hluboce ponoten do zalu
a zakousi velka duchovni muka, rozhodné nemusi byt vzdalen od Boha.
Na druhou stranu plati, Ze ten, kdo je tak fikajic “v pohod¢”, jesté nemusi
byt Bohu blizko.

V dané souvislosti je zfeymé vhodné to, co uc¢i Ignac z Loyoly o
rozliSovani duchii. Jeho pravidlo je velmi jednoduché, a proto se da
celkem dobie aplikovat v praxi. Zakladnim kritériem je to, zda je ¢lovek

v téZkém htichu, nebo ne. Pokud je v hfichu, pak zly duch se ho snazi

178 KONGREGACE PRO NAUKU VIRY, List biskupiim katolické cirkve o nékterych
aspektech krestanské meditace (ze dne 15. 10 1989), €l. 9; in MEZINARODNI
TEOLOGICKA KOMISE, Krestanstvi a ostatni nabozenstvi, Krystal, Praha 1999,
s. 65-82, zde s. 70-71.
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drzet v klidu a spokojenosti, naopak Bih se Clovéka snazi svou milosti
z tohoto stavu sebeuspokojeni vyvést. Je-li ale Cloveék ve stavu milosti,
pak to, co by ho znepokojovalo, mizZe pochazet spiSe od zlého ducha,
ktery se Cloveéka snazi od Boha odvratit a vyvolat v ném pochybnosti.
Naopak to, co by ¢lovéka uvadelo do pokoje a klidu, tiebas ve fyzickém
utrpeni, by mélo pochazet od Boha, ktery chce ¢lovéka utvrzovat
v dobrém.'”

Me¢élo by byt evidentni, Ze toto pravidlo miZzeme aplikovat sami na
sebe. Na druhé jen velmi obtizné, protoze nejsme s to posoudit, jak je to
s jejich stavem milosti nebo htichu.

Pokud se jednd o trpici lidi, je tieba jim pfipominat, jsou-li véfici,
ze vyprahlost a duchovni strdzné¢ rozhodné neznamenaji, Ze by nutné
museli byt vzdaleni od Boha. Je vSak pravdou, Ze pokud existuje
evidentni vina, mize to byt vyzva Bozi milosti k tomu, aby se takovy
clovék s Bohem smifil. V dané zalezitosti je ale tfeba postupovat velmi
delikatné, protoze trpici Clovék miZe mit nékdy silné tendence

k netmérnému sebeobvinovani.

5 Pribéhy utrpeni dneSnich lidi

To vSechno, ¢im jsme se az doposud zabyvali, byla tak ftikajic

velkolepd teorie. Je sice pravdou, Ze v pozadi stoji starozdkonni pribchy

' Srov. D. Lonsdale, O¢i k vidéni, usi k slySeni. Uvod do ignacianské spirituality.
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2003, s. 89-108.
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trpicich lidi a velky ptibch JeziSe Krista, presto vSak plati, ze béZny
Clovék, ktery se s témito pribchy a s vypovéd’'mi viry setkd, vnima to vse
jako urcitou teorii. Tato velkd teorie tajemstvi utrpeni ovSem bytostné
mifi k tomu, aby se promitala do naSich Zivotnich pfib¢hti, a proto se
musime pokusit do nékterych typickych ptib&hli utrpeni vstoupit. Vybér
téchto pribehil neni nahodny. Zvolili jsme zamérné ptib&hy véficich, kteti
své utrpeni zvladli, utrpeni véficich, ktefi své utrpeni nezvladli, a
kone¢né piipady lidi, ktefi prostfednictvim utrpeni dosli k obnové nebo
prohloubeni své viry. Popravdé feCeno jsem se ve své praxi nesetkala
s jednoznacné nevéticimi lidmi, ktefi by své velké strddani dokazali
dobfte zpracovat.

Jesté predtim, nez pristoupime k prezentaci zminénych piib&ha,
musime se vyrovnat s jednou moznou namitkou. Scholastici totiz tvrdili,
ze jednotlivé a jedinecné jsoucno je v zasadé nevysloviteln€é, a proto
nepatii do védeckého svéta.'*” Je viak tieba poznamenat, Ze to neni tak
docela pravda, protoze kazd4a osoba je individudlni a konkrétni jsoucno, a
ptrece je uchopitelné a mizeme se jim zabyvat, miizeme ho v jistém slova
smyslu vyslovit, a to prostiednictvim ptibe¢hu. Osoba se vypravuje, jak o
tom sveéd¢i dé€jiny spasy, v nichZ se ndm Biih sdéluje jako ten, kdo jedna
v déjinach; jak o tom sveédci tajemstvi JeziSe Krista, ktery se coby osoba
da vypravovat. O tom vydavaji vymluvné svédectvi evangelia.
Z uvedeného diivodu 1 my mizeme zcela po pravu vypravovat pribchy
individualniho utrpeni. Jejich konfrontace stim, co jsme vidéli
v teoretické oblasti, pak znamend verifikaci nebo falsifikaci toho, co jsme

v predchozi ¢asti této prace konstatovali.

5.1 Pribéhy utrpeni muzi

5.1.1 Utrpeni jako cesta k hlubSi vire

180 Srov. R. CARDAL, Biih ve svétle filosofie, Krystal, Praha 2001, s. 54-57.
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Jednoho dne vstoupili do mistnosti, kde pracuji, dva muzi — otec a
syn. Pfisli se predstavit. Syn byl zbaven zptisobilosti k pravnim ukontim
a otec, ktery s nim bydlel ve spole¢né domdacnosti, nebyl ustanoven jeho
opatrovnikem. Tuto funkci plnil nd§ Ufad. Z obou vyzatoval klid,
spokojenost a S$tésti, které naplnilo celou mistnost. PtestoZze byl syn
postiZzen nejen psychicky, ale i1 fyzicky, bylo jednéni s nimi pfijemné a
klidné. Po jejich odchodu jsem si uvédomila, Ze ve mné zanechali uzasny
pocit klidu, vyrovnanosti i1 radosti. Mnohokrat jsem si na tuto dvojici
v nésledujicich dnech vzpomnéla. Pribéh dalSich setkani byl obdobny,
oni klidni a spokojeni, j4 udivena s jakou vyrovnanosti svlij osud nesou,
jak je mozné¢, Ze jeSté dokazi potesit svoji pfitomnosti 1 druhé.

Z4dné blizsi podrobnosti jejich udélu jsem neznala. Asi po pil roce
piisla vhodna chvile, kdy bylo na misté projevit blizs§i zajem o jejich
osud. Tehdy jsem se dozvédéla, ze otec studoval vysokou Skolu, kde
poznal divku - podle n&j osudovou lasku. Skolu dokonéili jako nejlepsi
studenti, planovali spolecny Zivot, spolecnou védeckou praci, spolecnou
kariéru.

Po svatbé jesté¢ naplanovali nejvhodnéj§i datum porodu — vse jim
vychéazelo. Méli byt, GZasné zaméstnani a spolecenské postaveni, byli
zvani na mnoho vecirkd, méli mnoho ptatel. KdyZ nastal okamzik porodu
a narodil se syn, domnivali se, Ze je uZ nemiiZze nic ohrozit, ani zastavit
v dalSich planech.

Po nékolika tydnech ale zjistili, Ze syn neroste ani se nevyviji, jak
by mél. Matka situaci nezvladala a nakonec otce 1 syna opustila.

Tehdy se otec musel rozhodnout, jestli dat miminko do tustavu,
pokusit se zapomenout a zit tak, jak si napldnoval, nebo vSe opustit a
vénovat vSe synovi. KdyZ nevédél jak dal, oteviel Bibli a Cetl:

“Je-li mozno povzbudit v Kristu, je-li mozno posilit laskou, je-li jaké
spolecenstvi Ducha, je-li jaky soucit a slitovani: dovrste mou radost a bud'te

stejne mysli, méjte stejnou lasku, budte jedné duse, jednoho smysleni, v nicem
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se nedejte ovilddat ctizadosti ani jesitnosti, nybrz v pokore pokladejte jeden
druhého za prednéjsiho nez sebe; kazdy at ma na mysli to, co slouzi druhym,
ne jen jemu. Necht je mezi vami takové smysleni, jako v Kristu Jezisi” 181

To rozhodlo. Opustil své vysnéné zaméstnani, nast¢hoval se do
vyménou ziskaného malého bytu v “d€lnické” ¢tvrti. Nasel zaméstnani,
pii1 kterém mohl vétSinu ¢asu vénovat synovi. Z po¢atku byl mnohokrat
zoufaly a nevéfil, Ze sam dokdze syna vychovat. Hledal Zenu a pro syna
matku, ale zddnou vhodnou nenasel. Stal se po letech, opét praktikujicim
veticim. Jak plynul Cas, zjiStoval, Ze ma ze své “sluzby” radost a stale
lepsi pocit. Syn dortstal a on, spolu s nim, za¢inal vnimat kréasy ptirody.
Zacal vnimat véci, které¢ doposud nevidél, zacal se radovat z drobnosti,
které mu diive radost nepfinasely nebo které pro spéch nevidél.

Stale Castéji d€koval Panu za prozité okamziky i1 za syna, ktery ho
k dfive utajenému svétu a jeho tajemstvim dokazal ptivadét. Cestu k nim
kdy se Casto nedokdzali zastavit a v “bchu Zivota” zapominali vnimat
dobro, pratelstvi 1 Stésti, které se da nalézt bez technickych a
civilizanich vymozenosti. Zacali z jejich pohody a S§tésti Cerpat silu i
nadéji.

Tento pfibéh ndm ukazuje, Ze vira nejen pomaha zpracovat vlastni
utrpeni, ale ze utrpeni Clovéka otvird onou dimenzi hloubky, o niz jsme
hovofili v souvislosti s dokumentem Salvifici doloris. Ona hloubka pak
clovéku dovoluje setkat se s Bohem a vnimat vlastni utrpeni docela
novym pohledem. Vira a utrpeni jsou tedy ve vzijemné korelaci a
ovliviiujyi se. Stejné jako Job, tak 1 tento Clovék doSel k tomu, Ze se
v utrpeni setkali s Bohem, kterého pied tim znali “jen z doslechu”. Navic
jsme vidé€li, Ze zvladnuté utrpeni se mize stat velkym obdarovanim pro

vSechny vnimajici lidi kolem a mize inspirovat ostatni k tomu, jak je

81 Srov. Flp 2,1-5, Bible - ekumenicky pieklad, Praha 1995
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mozno vlastni utrpeni zpracovat. Pravé v takovych piipadech se vlastni

utrpeni miiZe stat prostfedkem evangelizace.

5.1.2 Vira, ktera zvitézila nad vlastnim utrpenim

Velmi mé oslovil pfibéh muze, ktery ptfes mnohé utrapy dokazal za
vSechno vzdéavat Bohu diky a milovat jak Péna, tak 1 druhé.

Kdyz jsme se setkali poprvé, byl jako vSichni ostatni navstévnici
ufadu. Na prvni pohled bylo ziejmé, ze hiife vidi, proto mé nepiekvapila
jeho zadost o pomoc pii vyplnéni tiskopisu. V nasledujicich mésicich se
jeho zadost opakovala. V den, kdy pozadal o pomoc pfi vyplnéni Zadosti
o pohiebné, zemiela mu Zena, zacal vypravét sviij piibeh.

Z ranného détstvi, které stravil v sirotinci, si pamatoval jenom
nckteré okamziky. Vzpominal si na velikou loZnici, na zimu, ktera tam
byla, na fadovou sestticku, ktera ho pied usnutim hladila. Pamatoval si,
jak se pred usnutim modlil a jak si ptedstavoval Boha. Vzpominal, jak se
ve Skole dobfe ucil, ale nechodil tam rad, protoZe se mu ostatni chlapci
smali, kulhal a hife vidé€l. Jeho pan ucitel mu dodaval odvahy a v uceni
ho podporoval, smél dokonce u né v kabineté psat ukoly — v domové
nem¢l na uceni klid. Pak byl pfijat do ulitelského ustavu, ktery vedli
jezuité. Po jeho skonceni dostal misto pomocného ucitele na venkove. Na
vojnu odveden nebyl pro Spatny zdravotni stav. Tehdy si zacal v plné
mife uvédomovat své postizeni. Mezi zdmi domova i ustavu byl do jisté
miry chranén. Uprostied svéta jeho nemoci jakoby dorostly do velikosti,
ktera se nedala ptehlédnout. M¢l by rad ptatele, rodinu, rad by se tcastnil
vesnickych zébav 1 jezdil do mésta za kulturou. Sedél vSak sam a tésil se
alespont na hodiny vyucovani, kdy byl mezi zaky, kterym, jak se zdalo,
jeho postizeni nevadilo.

Ve volnych chvilich studoval Bibli a tésil se z ptibéht 1idi, kteti zde

byli davno pted nami. Bibli znal téméf nazpamét'. Kazdy den rozmlouval
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s Panem, kterému dékoval za vSe, co ho doposud potkalo. Po né¢jaké dobé
se seznamil s divkou, které jeho postizeni nevadilo, chtéli se vzit. Mésic
pied svatbou zemfela. Asi za tfi roky se seznamil se Zenou, ktera
ovdovéla a méla dvé dcery z prvniho manzelstvi. Nakonec se vzali a
narodily se jim dalsi dvé dcery. Pii1 tfetim porodu jeho Zena zemfiela. Po
Ctrnacti dnech zemtel 1 novorozenec. Byl zoufaly, ulitelsky plat, Ctyfi
déti a na vSe zcela sam. Zacal davat hodiny housli a latiny. Nejhorsi pro
n¢j byly vecery, kdy padal unavou, kdy nevédél kudy kam. Pti Zivoté ho
drzela vira v Pana a védomi jeho blizkosti. Kdyz uz se zdélo, Ze vSe
prestal, déti vyrostly a on mél viru, Ze ho uz nic zlého nemuiize potkat,
emigrovala jeho nevlastni dcera s celou rodinou. PfiSel o zaméstnani a
nakonec byl odsouzen, protoZze nedokazal, ze o emigraci nevédél. Po
propusténi z vykonu trestu naSel misto uz jen jako dispecer u Dopravnich
podnikii. Tam poznal 1 svoji druhou manzelku. VEéde¢l, ze je nemocna, ale
doufal a véfil, ze jeji nemoc ve dvou a s pomoci Bozi zvladnou. Spole¢né
stravili nekolik let spokojeného Zivota. Pomohli vychovat vnuky, po
navratu dcery z emigrace pomohli 1 ji.

Ptesto, ze osud nenechal tohoto muZe ani na chvili v bezstarostném
prozivani Zivota, je jeho zivot svédectvim radosti, pokory a lasky k Panu
Bohu i k druhym lidem. I zde se ukazuje, jak vira nesmirn¢ pomaha davat
utrpeni smysl a zpracovavat ho. Jelikoz cely Zivot tohoto muze byl
vlastné¢ jednou velkou tézkou zkouskou, vira byla hluboka jiz od pocatku,
kdy musel zpracovavat svou opusténost a postizenost. Je opét patrné, ze
zpracovan¢ utrpeni je velkym obdarovanim pro vSechny, kdo maji

oteviené srdce a s podobnym ¢lovékem se mohou hloubéji setkat.

5.1.3 Setkani s Kristem jako zacatek nové cesty
Jedna se o Zivotni piibéh pana L., ¢loveka, se kterym jsem pftisla do
kontaktu béhem své prace. Vénoval se mu kolega, ktery se zabyva

protidrogovou prevenci.
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Pan L. se narodil v ¢ervnu 1967 v obycejné rodin€. Otec hornik a
matka byla d€lnice ve stavebnictvi. V Sestndcti letech, béhem ucilisté, se
dostal k injekéné aplikovanym drogadm. Divodem byla skupina lidi
(parta), mezi které pravidelné dochazel. Prvni ,,zazitky* s drogou byly
negativni, nicmén¢ tato prvotni zkuSenost ho neodradila a v brani drog
pravidelné pokracoval.

Po dokonceni ucilisté byl zaméstnan a zacal poznavat sit’ lidi, ktefi
obchodovali sléky. Zacal vybirat léky na zfalSované recepty a byl
zadrzen. Vysledkem byl podminény trest za drZeni a vyrobu omamnych
jedt. Byl to Sok pro celé jeho okoli a ptfedev§im rodice. Zvlaste otec
celou situaci nesl téZce a ve zlém se s nim rozeSel.

V kvétnu 1987 se ozenil. KdyZ se manzelim po néjakém cCase
narodil syn, byl uz pan L. silné¢ zavisly a bez drog se dostavovaly
nepiijemné abstinenéni piiznaky. V t€¢ dob& se zacaly dostavovat i dalsi
zdravotni problémy.

Jako rodi¢ fungoval velmi Spatn€, doma se mnozily konflikty.
Ptesto se jim na jafe 1990 narodila hol¢icka. V této dobé uzival drogy uz
pouze svalové, protoze Zily na téle byly nedostupné. K drogam postupné
piidaval 1 alkohol. Do roku 1996 byl ¢tytikrat hospitalizovan pro hluboke
zancty hyzdi a stehen. A pfiiSlo to, co pfijit muselo: Na jaie 1996 se od
pana L. odsté¢hovala manzelka 1 s détmi a pfiblizné v téze dob¢ byl
propustén ze zaméstnani. V lednu 1997 pftiSla dalSi hospitalizace pro
celkovou sepsi. Pfes to, ze ho 1€kafi zachranili, svét se mu hroutil a zivot
ztratil smysl. Mnohokrat uvazoval o sebevrazdg€. Zistal upln¢ sdm a na
matce, kterd mu jedind pomahala, byla vidét zoufalstvi a beznad¢j. Do
toho vsSeho pfiSel druhy podminény trest pro neplaceni vyZzivného a
vzapéti rozvod. V této dobé byl uplné na dné. Lezel v posteli vyhubly,
s proleZeninami na zadech, infekci v nohach, horecky se stiidaly se
zimnici. Trapila ho bolest téla a pfedevSim deprese z prozitého Zivota.

Stal se vsak ,,zazrak*!
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Obrat nastal v listopadu 1997, kdy ho doma navstivili dva byvali
narkomani a podali mu své svédectvi, jak jim Jezi§ pomohl, aby se
dostali ze zavislosti na drogach. PiesvédCovali ho, Ze 1 jemu mulZze
pomoci také. Zpocatku byl pan silné skepticky, ale postupné se zacal
meénit jeho pohled na Zivot. Tito muzi mu pfinaSeli zdravotni material a
pomahali pfi oSetfovani. S jejich pomoci se dostal do nemocnice v Ttinci.
Tehdy v JeziSe uvétil a pozadal Ho o pomoc. V nemocnici podstoupil
radikalni odstranéni hlubokych zanétt.

V sou€asné dobé€ je pan L. na invalidnim voziku, ale nasel smysl a
smér zivota. Pochopil, ze ptes vSechno utrpeni, kterym v zivoté prosel,
nelze rezignovat. Drogy mu sice postupné sebraly vSe — zdravi,
manzelku, déti a vztahy s mnohymi lidmi. NaSel vSak Boha a také sdm
sebe. Nyni se snazi napravit chyby z minula, varovat vSechny, ktefi maji
s drogami a alkoholem problém. Na svém vlastnim ptikladu jim ukazuje

cestu.

5.2 Pribéhy utrpeni Zen

5.2.1 Utrpeni nad sily ¢lovéka

Vyrazné smutnéjsi je ptibéh Zeny, kterd diky osudu pftisla nejen o
dit&, ale nasledné i o svou viru. Dnes pieZiva v Ustavu socialni péde, bez
zajmu o Zzivot, lidi i piirodu. Cek4 na sviij konec. Odmita pratelstvi,
pomoc druhych piijima jako samoziejmost, ke které jsou povinni, a proto
neni schopna nechat se obdarovat a nechat se vysvobodit z uzavienosti,
do niz upadla.

Jeji détstvi bylo $tastné, vyrostla ve véfici rodiné spolu s dalsimi
sourozenci. Po maturité¢ odjela na svoji prvni dovolenou k mofti, byla
Stastnd. Poprvé se zamilovala, d€kovala Panu za cely sviij zivot. Byla

Stastna, budoucnost se ji jevila jako nesmirny dar. S pfitelem, kterého na
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dovolené poznala, planovali spole¢ny zivot. Na ptani svého milého jiz
nenastoupila dale do Skoly, odjela za nim, pfedstavila se rodin€ a opét
prozivala nejhez¢i chvile Zivota. Napldnovali svatbu, ale manzel
pochdazejici z arabského svéta a vyznavajici isldm odmitl cirkevni snatek.
Rodi¢e zminéné Zeny pomohli sehnat byt. Po svatbé vSe probihalo podle
planu az do doby, kdy se jim narodil syn Amir. Tehdy manZzel vyikl
poprvé otazku, zda by nebylo lepsi Zzit v jeho zemi a vychovat syna podle
tradic a viry jeho predki. Presto se zdélo, Ze je vSe v poradku. Kdyz
¢ekali druhé dité, ptfisSlo z manzelova domova pozvani k oslavé otcovych
narozenin. Na oslavu jel jen muZ se synem, musel predstavit
prvorozeného vnuka. Vratit se méli za tii tydny, zhruba v dobé
planovaného porodu.

Cela doba c¢ekani na jejich ndvrat byla poznamendna podivnou
nejistotou, pocitem, ktery nedokazala popsat. Uklidnéni nachazela
v modlitbé, kterou neustale prodluzovala. Pfesto méla pocit, Ze se modli
malo. Pak pfiSla zprava, Ze se navrat muze a syna musi odloZit, protoze
syn onemocnél. Byla zoufald, veskerou svoji energii soustfedila do
modlitby. To uz si jejiho nedobrého stavu vSimli 1 jeji blizci, snazili se
pomoci, rozptylit ji, uklidnit, vS§¢ marné. Nakonec porodila dceru. Na
zpravu o narozeni dcery manzel nereagoval a v dany termin se syn ani
on nevratili. Po Case pfiSla zprava, Ze se rodina zadresy v ciziné
odstéhovala.

V jejim chovani nastal takovy obrat, Ze musela byt umisténa na
psychiatrii. Pfestala peCovat o svoji osobu 1 dité. Pfestala mit zajem o
zivot, lidi, o vztahy. Zacala Bohu vy¢itat muze, déti, osud. Pfisahala, ze
Boha jiZ neoslovi, Ze s virou skoncila. Nabyla ptesvéd€eni, Ze ji opustili
vSichni, 1 Bith. Nakonec lékati doSli k zavéru, Ze neni schopna o dité
pecovat ani si neni schopna obstardvat bézné zalezitosti a doporucili jeji
zbaveni zpiuisobilosti k pravnim ukoniim. Cela jeji rodina se snazila ji 1

Iékafim pomoci - marné. Jeji srdce se uzavielo lasce 1 pratelstvi. Nad
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nestastnym osudem zvitézila nenavist vici lidem, svétu i Bohu, nenavist,
kterou ani ti, ktefi stali pobliZ pfipraveni poméhat, neunesli a postupné
pod jeji tihou snahu o pomoc vzdali. Dnes zije apatickd a opusténa.
Nabizenou lasku 1 pratelstvi naddle odmitd, o Bohu nechce slySet. V den,
kdy Boha védom¢ odmitla, odmitla Zivot.

Aniz bychom chtéli tento tragicky ptipad posuzovat, nechceme se
totiz stavét do role “radil’” z knihy Job, musime konstatovat, ze utrpeni
je velkym rizikem. Nikde neni psano, Ze vSe musi dopadnout dobte, Ze
Clovék zvladne nabidnutou pfilezitost k vlastnimu prohloubeni a
k novému setkéani s tajemstvim Boha. Utrpeni mize ¢lovéka uvrhnout do
zoufalstvi, zbavit ho nadéje a nakonec ho pfipravit 1 o viru. V tomto
piipad¢ je vSak tfeba si polozit otdzku, nakolik je ztrata viry hlavni
hrdince ptibéhu viibec pricitatelnd, protoZze se mohlo jednat o disledek
rodici se psychické choroby. Tajemstvi utrpeni je nékdy opravdu
straSlivou zélezitosti. Jak této Zené¢ pomoci? Snad pozornym

naslouchanim a také modlitbou za ni.

5.2.2 Utrpeni, které otevielo zdroje milosrdenstvi

Jak jiz bylo feceno, utrpeni se dotykd vSech lidi, muzi 1 Zen.
Zasahuje lidské vztahy, nase t&la, dotyka se duse. Zijeme vsak v dobg,
kdy se utrpeni tak fikajic ,,nenosi*. Slzy a plac¢ jsou projevem slabosti a ta
je né¢im ,trapnym®. Fyzicka vada a bolest nahanéji lidem strach.

Jakoukoliv nedokonalost tvare i téla se snazime napravit ¢i ukryt
(kryci make-up, estetickd chirurgie atd.). Je pfitom samoziejmé, ze nelze
celou nasi civilizaci ,,hodit do jednoho pytle®, rozhodné se tato kritika
netyka vSech, ale musime si pfiznat, Zze naSe doba se vétSinou snazi

lidskému utrpeni co nejsndze vyhnout.
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Pravé proto m¢é oslovil piibéh Zeny, ktera své osobni utrpeni
dokazala nejen zpracovat, ale i proménit ve sluzbu druhym. Dokazala
pies nepiizen osudu nalézt smysl svého zivota a naplnit ve sluzbé 1 zivoty
druhych.

Pani Anna vyrostla v neproblémové katolické roding. Jeji détstvi
ani mladi nebyly poznamenany Zadnymi vétSimi straznémi. Nékolik dni
pred maturitou — na kterou se stejné jako na zkousky na vysokou Skolu
peClivé ptipravovala — ji na ulici srazilo auto. Zranéni, kterd tato nehoda
zpusobila, se ukazala byt vétsi, nez se pivodné zdalo. Prava ruka byla
zprvu zcela nehybnd, chodit se naucila az po mnoha mésicich a s velkymi
obtizemi. Co v8ak bylo pro mladou divku zvlast’ bolestné, bylo to, Ze ji
zustaly ¢astecné ochrnuté svaly na obliceji.

Zpocatku, kdyz pochopila rozsah a nasledky svych zranéni,
pfemyslela zcela vdzné o tom, Ze uz pro ni Zivot ztratil veSkerou cenu.
Nedokdzala si pfedstavit, jak jeji vzhled pfijmou pratelé a jak s tak
velkym postizenim bude schopna Zit. Dlouhé tydny nechdpala, jak je
mozné, ze Bith mohl néco tak straSné¢ho dopustit. Jak mohl pfipustit, aby
ted’, kdy jeji Zivot mél ,,pravée zacit®, jako by skoncil. V téchto nejhorSich
dobéach ji alespoinl ¢astetné pomahala vira zdédena od rodi¢u. Ti ani na
chvili nezavéhali a véfili, Ze 1ze vSe spole¢nymi silami a divérou v Boha
piekonat, Ze Ize 1 v této smutné situaci nalézt cestu, kterou jit dal.

A jak se pozd¢ji ukéazalo, méla jejich divéra v kone¢né dobro 1 ve
smysl tohoto udélu velikou moc. Pravé proto, Ze nechtéla své blizké
zbavovat nadéje a puisobit jim jeSté vétsi bolest, zacala Anna hledat cestu,
kterou by méla v budoucnu jit.

Béhem lécebného pobytu v rehabilitatnim zatizeni Kladruby vidéla
mnoho tvafi utrpeni, které ovSem nenarusovalo vzajemnost mezilidskych
vztaht. Byli zde zaméstnani nejen fyzicky zdravi terapeuti, ale téz slepi
maseti €1 hluchonémi cviditelé. Odhalila se ji zde zcela novd podoba

zivota, nové profese 1 jiny pohled na to, co je v lidském Zivoté cenné.
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Pravé vtomto prostiedi, kde se uspéch neméfil penéznim kontem Cci
dokonalym vzhledem, kde si bolest a beznad¢j podavaly ruku
s pochopenim a nad¢ji, do hloubky pochopila, jak moc chce Zzit, jak moc
ji oslovuje moZnost pomahat druhym lidem pii prekonavani bolesti a
beznad¢je.

Prosla vycvikem pro fyzioterapeuty a nyni pracuje v jednom
rehabilitaénim zafizeni. Diky své bolestné zkuSenosti ma i pii této
¢innosti zaméfené na télo Clovéka obrovskou schopnost predat nadéji a
vzbouzet ve svych klientech divéru ve smysl jejich udélu. Piivedla k ni
ty, ktefi prosli lisem stradani a utrpeni, ty, ktefi se dotkli dna lidskych
moznosti. Také diky jeji pomoci dokéazali mnozi z nich proménit piivodni
revoltu a rezignaci v diivéru a odevzdanost, dokézali ,,vstat a jit*.

Pani Anna je cClovék, ktery druhym dava védomi, Ze se svym
utrpenim nejsou sami, Ze 1 oni maji moznost pro druhé v budoucnu néco

udé¢lat a ze praveé proto musi zit a vefit.

5.2.3 Utrpeni, které se otevielo vire

Svédectvim bozi milosti je i ptibeh utrpeni, které se aZ po mnoha
letech otevielo vife. Pani Emilie byla v dobé prvni republiky katolickou
katechetkou na severoCeském venkové. Katolickd cirkev vté dobé
zazivala obrovsky odliv véficich 1 pracovnikli v pastoraci a kurz pro
uCitele naboZenstvi 1 umisténi po jeho absolvovani byly jednou
z nejsnaze dostupnych moznosti, jak ziskat zaméstnani. Pani Emilie byla
devatym ditétem narozenym na zeméd¢lském statku a touzila ze vSech sil
ziskat samostatnost. ACkoliv pro ni vira znamenala spiSe davnou tradici
piejatou po piedcich nez néco zivého, stala se tedy ucitelkou nabozenstvi.

Jeji vira se touto praci nijak neprohloubila, naopak byla definitivné

umlcena dalS§imi bolestnymi Zivotnimi zkuSenostmi. Provdala se za
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notorického alkoholika, ktery ji sliboval polepSeni, a po deseti letech
manzelstvi s nim se stala prvni rozvedenou zenou v okrese. Ani dalsi
manzelstvi se ji pfili§ nevyvedlo. Teprve ve tfetim manzelstvi ziskala
alespont nakritko Zivotni naplnéni. BohuZzel jeji manZel zdhy zemfel.
Zanechal ji v péCi svou dospivajici dceru a maly bytecek v Praze. Pani
Emilie se nechala zaméstnat jako kuchatka a dvacet let pracovala
v matefské Skolce. Jeji adoptivni dcera se sama stala matkou, rodinny
zivot pies vSechny nesnaze pokracoval. To, co vném ovSem zcela
chybélo, byla vira. V prostiedi naplnéném komunistickou propagandou a
po vSech zZivotnich zklaménich to bylo vlastné docela pochopitelné.

Do jejiho Zivota se postupné zacinala vlamovat bolest. Od détstvi
méla potiZze s klouby, a ty ted’ stdle vice nartistaly. Chodila se stale
vétSimi  obtizemi, nakonec dokonce o berlich, v dichodu byla jeji
moznost pohybu tak omezena, Ze vibec nevychazela ze svého bytu.
Velkymi bolestmi v kloubech trpéla vice nez dvacet let. Zprvu se snazila
proti nim aktivné¢ bojovat. Vyrdbéla si mast zkaStanl, jednou se
dozvédéla, Ze pomdhaji koptivy, a tak se jimi seSvihala, az dostala
horecku.

Potom propadla obdobi smutku a litosti. Pfipominala si vSechny
momenty v détstvi, kdy ji star$i sourozenci snédli jeji porci jidla, a ona
snad pravée proto tak Spatné narostla.

Ptes svou velkou laskavost piipominala ve vztahu ke své bolesti
nejvice bezradné dite.

Velkd zména nastala ve zcela necekané chvili. Pani Emilie prozila
dva roky Zivota u své vétici vnucky a jeji rodiny. Protoze vSak citila, jak
je pro ni 1 tuto rodinu souziti velmi slozité, zazadala si o umisténi do
domova diichodctll. Zde se setkala s mnoZstvim lidi, ktefi na tom fyzicky
byli velmi podobné jako ona sama. Né&ktefi znich navic pochazeli
z podobneho zazemi jako ona. Take byli pivodné z venkova, méli vztah

k zem&d¢lstvi, ale na rozdil od pani Emilie si cely Zivot zachovali viru.
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Pravé tito lidé ji pak poprvé pozvali ke slaveni mSe svaté. Rozhodla se na
ni jit spiSe ze slusnosti, ale po Case se stala pravidelnou navstévnici. Ani
sama nedovedla pojmenovat, jak se to stalo, ale jednoho dne se rozhodla
jit ve v€ku svych devadesati let ke zpovedi. Kdyz zpovédnikovi fekla, Ze
byla u zpovédi naposledy pred sedmdesati lety, myslel si, Ze ji Spatné
rozumgl.

Toto druhé obraceni vSak nebylo nijak povrchni. Jestlize doposud
spiSe trpcla tim, Ze musi vétSinu €asu travit na invalidnim voziku nebo ve
svém pokoji, objevila nyni moznost ptimluvné modlitby, ale také drobné
pomoci sestram. Kdykoliv nékdo pftiSel do jejiho pokoje, nalezl ji bud'to
jak sklad4d nemocni¢ni pradlo, nebo jak si ¢te ndbozenskou literaturu ¢i se
tiSe modli.

Stale Castéji se také stavalo, Ze po jeji navstéveé touzili néktefi
z lezicich obyvatel domova. S dojetim se svéfila své vnucce s nékolika
zazitky, kdy hovotila doslova ptfed smrti s lidmi, kteti diky jejimu
svédectvi uvéfili v Bozi milosrdenstvi. Jedné umirajici fekla: ,,Pfece se
muzete modlit.“ Ale ona ji odpovédéla, Ze se modlit neumi. Tak se pani
Emilie modlila vzdy jeden ver§ otenaSe, a tato umirajici ho po ni
opakovala.

Tento ptibéh rozhodné neni ptibéhem zeny, ktera se na konci Zivota
stala nabozenskou fanatickou. Je piibéhem Zeny, ktera po vSem duSevnim
1 fyzickém utrpeni objevila Boha, ktery znamené pokoj, a uméla o Ném —
jako dé€lnik posledni hodiny — jesté ve velmi vysokém véku svédcit 1

druhym.

r v

5.3 Pribéh utrpeni jedné rodiny - Nevérici ¢lovék v lisu
utrpeni
K lidskym osudiim, se kterymi jsem se setkala a na které nemohu
zapomenout pro jejich bezvychodnost, patii ptibéh rodiny, ktera dnes

cey

vlastné neexistuje, pfesto ze vSichni jeji Clenové ziji. Tato rodina svym
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spoleenskym postavenim 1 finan¢nim zajisténim pattila mezi ty, kterym
mnozi zavidéli. Jejich pratelé vétSinou pochdzeli z “lepsi spolecnosti”,
finan¢ni zajiSténi umoziiovalo pohodlny 1 atraktivni zivot. Déti byly
zdravé. Zdalo se, ze nic nemuze jejich spokojenost a ispéSnost ohrozit.

KdyZ poprvé pojali podezieni, ze jedna z jejich dcer uziva drogy,
rychle ho zavrhli. KdyZ zjistili, ze ptestala chodit do Skoly, uvéfili, Ze
stac¢i nékolikaminutovd domluva. S vylouc¢enim dcery ze skoly se taky
vyrovnali a rychle zajistili Skolu jinou. O tom, Ze takto problém nevyfiesi,
nechtéli ani slyset. Rady, Ze je potfeba zajistit 1é¢bu, ignorovali. Cas
plynul a nikdo nebyl ochoten nazvat véci pravymi jmény, nikdo z rodiny
nebyl ochoten uznat, Ze se situace celé rodiny plizivé zhorSuje.

Pratelé je postupné piestali navstévovat. Az pozdéji se dozveédeli, ze
pratelim jejich dcera opakované zcizila z odloZzenych véci telefony,
penize, klice. Sami se prestali t&Sit na spolecné prozivané chvile, ty byly
stejné poznamendny nevyslovenymi mySlenkami na to, co se vlastné
déje. Dceifi opakované odpoustéli rizné zavazné prestupky. Bez
jakychkoliv pozadavkii na zménu jejiho chovani ji po mnoho mésictli
ekonomicky zajiStovali. Jednoho dne se dozvédéli, ze dcera byla
nalezena v bezvédomi a byla hospitalizovana. Bezvédomi z pfedavkovani
drogou trvalo nékolik dnii. Tehdy 1ékati bojovali o jeji holy zivot. Kdyz
se konecné probrala k védomi, zjistilo se, Ze ma tak poSkozeny mozek, ze
jeji dusevni uroven odpovida urovni ttiletého ditéte a tento stav je trvaly.

V roding nastalo néco, s ¢im nikdo nepocital — vzajemné osocovani,
hledani vinika. Kazdy z ¢lenii hledal utéchu a vychodisko mimo domov.
Vztahy v rodin€ se nejen pretrhavaly a vyhasinaly, ale byly nahrazeny
pohrdanim a neldskou. Nikdo nebyl opét schopen situaci teSit, hledat
napravu, prosit o pomoc. Kazdy si problém vytesSil po svém. Dnes Ziji
vedle sebe, bez zajmu o druhého. Od Zivota zddaji pouze hmotné

zajisténi a radosti z neustale novych hmotnych vymoZzenosti. Jejich
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vnitini radost se ale vytratila, jejich srdce nehled4 vztah ani pratelstvi. O
postizenou dceru se staraji cizi lidé.

Stojime pied piipadem, kdy lidé vlastni utrpeni nepiijali a v prvni
fazi si ho ani nechtéli upfimné ptiznat. Tam, kde je hodnota Zivota
méfena jen materidlnimi pozitky a vnéjSi UspéSnosti, se utrpeni ani
zpracovat neda. Neni tedy divu, Ze nad v§im ud¢lali k¥iz a vlastné utekli

jak od utrpeni, tak jeden od druhého.

Celkovy zavér

Nase hledani je u konce. Bozi slovo ndm ukazalo, Ze utrpeni se
vypravuje, protoze ma bytostné konkrétni a individualni charakter. Neslo
nam tedy o kategorii utrpeni, ale o konkrétni ptibéhy. Bible o tom vydéava
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celkem zietelné svédectvi. Dogmaticka teologie, pokud se chce
priblizovat svétu spirituality, musi postupovat stejné nebo velmi podobné
jako Bible. Odhlizet od historické a déjinné dimenze Boziho zjeveni a
sebesdéleni mize na prvni pohled vypadat efektné, ale cena tohoto
postupu je velmi velka. Objevuje se totiz nebezpeci, Ze dogmaticke
vypovédi se odtrhnou od konkrétniho Zivota a od spirituality. Zda se
nam, 7e pokud se teologie chce vyrovnavat s tajemstvim konkrétniho
utrpeni, musi se stavét pozitivné nejen k vyzveé koncilu o to, aby se vice
zohlediiovala kategorie d&jin spasy, ale také k tomu, co nabizi tak zvana
narativni teologie.

Utrpenti je krize a zaroven kairos, ¢as netuSené Sance k tomu, aby se
Clovék setkal stajemnou dimenzi hloubky vlastni tajemné existence.
V této hloubce se milize a Casto také setkava zcela novym zplisobem
s Bohem. Utrpeni miZe diky vife a konkrétné se projevujici sile milosti a
viry stavat zasnym svédectvim, konkretizovanou vypovédi o Kristové
vitézstvi nad zlem, hiichem, sobectvim, utrpenim a dokonce 1 smrti. Sila
takového svédectvi je velkym darem pro druhé a také obdarovanim nés
vSech. Utrpeni odhaluje skute¢ny smysl Zivota. VSechno filozofovani je v
koncich, kdyZ ma filozof snaset vlastni konkrétni utrpeni. Tam pomaha
predevsim vira.

Ukéazalo se, Ze bez viry je jen velmi obtizné vlastni utrpeni
zvladnout. Za devatenact let své praxe jsem se totiZ s podobnym
pfipadem nesetkala. Vybrané ptib&hy ukazuji na to, Ze nase predchozi
analyzy biblickych textl a také dokumentu Salvifici doloris se propojuji
s konkrétnim Zivotem.

Konkrétni pomoc trpicim mé jednoznacné odborny rozmeér, ale ten
sam o sobé& nestadi. Clovék neni jen souhrn potieb, ptipad, ¢lovék je
osoba a tajemstvi. | zde musim vydat svédectvi o tom, Ze bez viry by mé
plsobeni bylo docela jin¢, mnohem povrchngjsi. Musim téZ vydat

svédectvi o tom, Ze mnozi trpici mne svym piistupem nesmirné obohatili.
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Kromé¢ téchto obecnych zjisténi je jesté tieba pfipomenout, Ze
utrpeni mé také svou muZzskou a Zenskou tvaf. Je evidentni, Ze postihovat
tyto odliSnosti na konkrétnich piibézich utrpeni neni viibec snadné,
protoze kazdé utrpeni je originalni. Nicméné existuji také paradigmatické
piibchy utrpeni, tedy utrpeni Kristovo na prvnim misté, utrpeni Mariino
na misté¢ druhém, utrpeni velkych svétct a svétic. U Zenského utrpeni je
patrna vétsi kompletnost, protoze Zadna Zena se v prozivani svého utrpeni
a svého vztahu k ,,duchovnim détem* nikdy nestylizuje jako muz,
zatimco velci svétci se ncékdy prezentuji jako ,,duchovni matky*.
Kazdopadné plati, ze Zenské utrpeni a souciténi s trpicimi je vystaveno
velkému nebezpeci, Ze toto souciténi zlistane pouze na ptirozené roviné
pozemského Zivota. Muzska solidarita s trpicimi v duchovni oblasti mtize
byt vystavena nebezpeci ur¢it¢ho podceniovani télesnosti. Je-li Zenska
solidarita s trpicimi pozdviZzena na nadpfirozenou rovinu, jevi se jako
kompletni a opravdu nedualistickd péfe o Zivot v plnosti jak v télesné,
tak v duchovni roviné. MoZna, Ze pravé to je také diivodem stylizace
nckterych svétcli do ,,matetské* polohy. Kazdopadné plati, jak jiz bylo
feCeno, Ze téma muzské a Zenské podoby utrpeni, na né€z jsme chtéli
upozornit, si zasluhuje pozornost odbornikii, kteti by dané téma nalezité
propracovali. Pravé na to jsme chtéli v této praci upozornit a pravé to

také bylo nasim cilem.

Seznam pouZzité literatury

AUGUSTIN, Vyznani V,2.

AUGUSTIN, Vyznani X, 22, Praha 1990 = Praha 1926.

BALABAN M. A TYDLITATOVA V., Gilgames, VySehrad, Praha 2002.
BIC M. (ed.), Jeremjas — Plac, Kalich, Praha 1983

BIC M. (ed.), Job, Kalich, Praha, 1981.

82



BIC M.(ed.), Wyklady 1V. ke Starému zakonu, Karmelitdnské nakladatelstvi,

Kostelni Vydfi

BOUBLIK V., Teologicka antropologie, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2001.

BOUBLIK V., Teologie mimokrestanskych nabozZenstvi, Karmelitinské nakladatelstvi,
Kostelni Vydri, 2000.

CARDAL R., Biih ve svétle filosofie, Krystal, Praha 2001.

CESKA BIBLICKA SPOLECNOST, Bible — ekumenicky pieklad, Praha 1995.

DE BOER T., Biih filosofit a Bith Pascaliiv, Eman, BeneSov, 2003.

Di Lorenzo Mario, Matka Tereza — zar lasky, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2005

HASKoOvVCOVA H., Thanatologie — Nauka o umirani a smrti, Galén, Praha 2000.

JAN PAVEL I1., Salvifici Doloris, Zvon, Praha 1995.

JAN PAVEL 1L, Zivot Kristiiv, MCM, Olomouc 2002.

JAN PAVEL 1L, Salvifici doloris, Zvon, Praha 1995.

JAN PAVEL I1., Teologie téla, Paulinky, Praha 2005.

JOHR P., Pisné kralovstvi I, Kiestanska akademie, Roma 1989.

Kancional — spolecny zpévnik ceskych a moravskych diecézi, Zvon, Praha 1995.
Dokument MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Krestanstvi a ostatni naboZenstvi,
Krystal, Praha 1999.

Dokument MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Spolecenstvi a sluzba, Cesky pieklad
— Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005

Katechismus katolickeé cirkve, Zvon, Praha 1995

KONGREGACE PRO NAUKU VIRY, List biskupiim katolické cirkve o nékterych aspektech
krestanskeé meditace (ze dne 15. 10 1989), ¢l. 9; in MEZINARODNI TEOLOGICKA
KOMISE, Krestanstvi a ostatni naboZenstvi, Krystal, Praha 1999.

KRIVOHLAVY ., Kfestanskad péce o nemocné, Advent, Praha 1991.

KUBLER-ROSSOVA E., O smrti a umirdani, Arica, Turnov, 1993.

KUBLER-ROSSOVA E. , Otdzky o smrti a umirani, Arica, Turnov, 1994.

LAPPLE A., Uvod do Starého zékona, Ceska katolicka charita, Praha 1972

Lonsdale D., Oci k vidéni, usi k slyseni. Uvod do ignacianské spirituality.
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydti 2003.

LukAsovA E., I tvoje utrpeni ma smysl — Logoterapeuticka utécha v utrpeni, Cesta,
Brno 1998.

MATOUS L., (pteklad), Epos o Gilgamesovi, Cs, spisovaltel, Praha 1976.

83



NOVOTNY A., Biblicky slovnik, Praha, Kalich.

PANGRAZZI A., Proc¢ prave ja?, Karmelitdnské nakladatelstvi, Kostelni vydii 1997.
PAPEZSKA RADA PRO PASTORACI MEZI ZDRAVOTNIKY, Charta pracovnikii ve
zdravotnictvi, Zvon, Praha 1996.

PERA H.— WEINRICH B., Nemocnym nablizku, VySehrad, Praha 1996.

PosPISIL C.V., “Bozi milosrdenstvi jako métitko spravedlnosti.” Teologické texty, 8,
1997.

PosPiSIL C. V., Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, Krystal, Praha 2002, 2. vydani.
PosPiSIL C.V., Teologie sluzby, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2002.
Slovnik biblické teologie, Velehrad-Kiestanska akademie, Rim 1981.

“Uvod ke knize Job”, in Cesky ekumenicky preklad, Praha 1995

Vyklady ke Starému zakonu, Kalich, Praha, 1991.

Pouzité zkratky
Biblické knihy — pouzivame zkratek podle Ceského ekumenického
ptekladu.
DV - Dei verbum, dogmaticka konstituce II. Vatikdnského koncilu

MTK — Mezinarodni teologickd komise

&4



SD — Salvifici Doloris

&5



