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ENGLISH ABSTRACT

This thesis introduces the text of Hnewo teyy - the mythological epos of Nuosu
people — the ethnic group, which belongs to the officially recognized Yi national
minority of China. Nuosu live in the southern part of Chinese province Sichuan at the
mountainous area called Liangshan. Hnewo teyy is important work of Nuosu
people‘s traditional literature. The roots of this epos reach the realm of rituals and
religion, but the stories mentioned in it are also widely spread in the form of
storytelling around Liangshan as a part of Nuosu people’s folklore. The epos had had
many versions. The version I work with was gathered and edited by Mr. Feng
Yuanwei around the year 1958.

The main aim was to translate the Hnewo teyy into Czech language and provide the
reader with a profound commentary to it. The commentary not only explains the less
understandable parts of the epos and traces the origins of the translated version, but it
also gives an insight into the traditional way of life of Nuosu people as well as into
the problems of identification of those ethnic groups in China, which are not officially
recognized as nationalities by Chinese government.

In the beginning the thesis introduces the problems of classification of Chinese
nationalities — or minzu - and the specifics of the classification of the Yi nationality.
The reader gets to know the basic information regarding the language and writing
system of the Yi people. The Nuosu group is defined as Yi people living in the region
of Liangshan. Further this work pays attention to the religious beliefs and rituals of
Nuosu people. Rituals are conducted by special priests called bimo. Hnewo teyy itself
narrates about bimos and is used by bimos at the time of performing certain religious
rituals.

The introduced and translated version of the epos has altogether fourteen chapters.
These narrate the cosmogony of the world, the origin of people, different animals
and flowers, the story about the deluge of the world and the journey of the Nuosu
ancestors to their original settlements. The epos has altogether over 2400 verses and
the reader can find the full Czech translation in the second part of the thesis.
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1. UVOD

Do Sichuanu jsem pfijela v 1ét¢ roku 1998 na ro¢ni stipendijni pobyt. Ackoliv
prioritou byla studia ¢instiny na Sichuanské universit¢ v Chengdu, nebylo mozné si
nepovsimnout barevnosti ndrodnostnich mensin, jimiz Sichuan oplyva. Brzy jsem se
spiatelila s Tibetany studujicimi na mistni Univerzité narodnosti. P4 w24 B -
Obycejné jsme se schazeli na sobotnich tane¢nich vecerech. Na Skolnim hfisti tu z
ohranych kazet znély tradi¢ni zpévy vychodniho Tibetu a chlapci i divky tancili
kolové tance. Jednoho dne v listopadu 1998 misto skiipavého kazetového prehravace
uprostied kruhu lidi plal ohen. Tane¢ni kroky byly nipadné jednodussi, ale o to
energiCtéjs$i, a studenti tentokrat sami zpivali. Teprve pozd¢ji vefer jsem se
dozvédéla, Ze jsem se pravé zucastnila svych prvnich oslav yiského nového roku,
ktery se tradicné slavi v listopadu nebo prosinci. Yiové jsou vedle Tibetant
nejpocetnéjsi narodnostni mensinou v Sichuanu a mnoho jich proto na Univerzité
narodnosti studuje. Pfestoze mezi studenty obou narodnosti panuje jistd rivalita, pii
oslavach nového roku se bavili vSichni beze zbytku.

Oslava na mne siln¢ zaptisobila a tento zazitek se stal jednim z mnoha divodu, proc¢
jsem se v roce 2000 do Sichuanu vratila. Dozvédéla jsem se, ze Univerzita narodnosti
otevird kurzy yiStiny pro cizince a rozhodla jsem se do kurzu zapsat. V tom roce jsem
vSak byla jedinym zalatecnikem a misto do tfidy jsem proto pfichdzela za svou
ucitelkou domi. M4 tehdejsi ucitelka Qubi Aguo pochazi z okresu Meigu, ktery je v
Sichuanu vyhlasen jako centrum tradi¢ni yiské kultury. V tomto okrese se nachazeji
oblasti &inskymi etnology oznacované jako tzv. “jadrova oblast” - fixin diqu’ . Toto
oznaceni se pouziva pro mista, kde vesni¢ané piijdou jen ziidkakdy do kontaktu s
Hany — etnickymi Cifiany - a jsou tedy nejméné sinizovani. Aguo byla nejen dobrou
ucitelkou, byla 1 vybornou vypravéckou, a tak mnohdy nezazivné texty z ucebnic
prokladala vypravénim historek. Skrze jeji vypravéni jsem se poprvé dostala do svéta
yiskych Samanti a ¢arodéju.

Jiz tehdy jsem se rozhodla vénovat svou diplomovou préci yiskému tématu. Trvalo
jesté témer dva roky, nez jsem si s podporou docentky Olgy Lomové vybrala pieklad
stézejniho dila yiské literatury, mytologického eposu Hnewo teyy. Zatim jsem se

seznadmila s vétSinou profesorli pusobicich na Univerzit€ ndrodnosti a nékolikrat

! Nuclear area, Harrel 2001.
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navstivila 1 jiz zminény okres Meigu v horské oblasti Liangshanu, tzv. Chladnych
hor, kterou v Sichuanu Yiové obyvaji. Navstivila jsem 1 provincii Yunnan a setkala se
skutecnosti, ze mistni Yiové se radikdln¢ odliSuji od téch, které jsem znala ze
Sichuanu. Pochopila jsem, Ze jazyk, ktery jsem studovala, je vlastné jazykem etnické
podskupiny Yii, ktefi sami sebe nazyvaji Nuosu.

V ramci zjiStovani informaci o Hnewo jsem narazila na dal$i otazky, které povazuji
za nutné pfipadnému Ctenafi piekladu blize osvétlit. Ma diplomova prace si proto
klade za ukol zasadit samotny text do kontextu soucasné kulturni situace Nuosud.
Cilem bylo text pielozit a pfedstavit ve formé co nejblizsi originalu, a navic vytvorit
komentat, ktery ¢tenafi odkryje i méné srozumitelné vyznamy.

Jak uvadim v kapitole Prace na prekladu, takovou préci zatim neudélali ani sami
yisti etnologové. Text Hnewo byl sebran a upraven, pielozen do ¢instiny, nikoliv
vSak komentovan. Vyjimku tvofi kntha Hnewo Hmamu teyy bizhi vydana v roce
1999, kde je text Hnewo uveden spolecné s jinym zndmym dilem Hmamu teyy. Obé
dila jsou v této knize vybavena bohatym poznamkovym aparatem. Bohuzel cela kniha
existuje pouze v yistin€ a predpoklada, ze Ctenaf tento jazyk bezvadné ovlada v jeho
moderni psané formé¢. Kniha byla vydéana pro ucely vyuky literatury na Univerzité
narodnosti.

Aby bylo mozno Ctenafe seznamit s nékterymi nardzkami v textu a zaroven ukazat,
jak a za jakych podminek text vznikal, bylo tfeba pomérné rozsahlého uvodu.

K tomu, aby bylo mozno osvétlit, kdo vlastné jsou Nuosuové a co znamena, kdyz
mluvime o Yiech, je tieba nejprve vysvétlit pojem minzu a pojednat o klasifikaci
narodnosti v dnesni Cing viibec. V kratkosti seznamuji étendie s dnesni situaci Yi,
predstavuji jejich jazyk a pismo.

Samotny komentar je pak provadén ve dvou polohach. Nejprve se snazim Ctenafe
sezndmit s t€émi okruhy Zivota Nuosud, které zmifluje na mnoha mistech text Hnewo.
V tomto smyslu vkladddm do textu bohaté citace z Hnewo dokladajici vyskyt té které
skute¢nosti.

Jednim takovym okruhem, ktery si zaslouzi podrobnéjsi rozebrani je lidova vira ¢i
nabozenstvi Nuosud a fenomén bimu — knézi. Bimové tidi obtady a ritualy, slouzi
jako 1écitelé, astrologové i radci v t€zkych Zivotnich situacich. Pfedevs§im vSak jsou

nositeli tradiéni vzdélanosti.
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Dale pak piSi komentare k jednotlivym kapitolam textu. Zde se specidlné zastavuji u
kapitoly pojednavajici o yiském hrdinovi Zhyge Aluovi, kterou jsem si vybrala k

bliz§imu rozboru.

Transkripce

V celém textu diplomové prace pouzivam piepisu jmen a slov ze dvou jazyku:
¢instiny a yistiny. V piipadé Cinstiny uzivam vSude ptepisu podle pinyinu. Doufam,
ze tak umoznim CcCtenafi, aby si pojmy snadnéji vyhledal v anglicky ¢i jinym
evropskym jazykem psanych pracich, kterych je o problematice vyrazné vice, nez jich
existuje v ¢estin€. Dopliiuji ovSem na tomto misté, ze v ptipad¢ ndzvu narodnosti Yi,
je spravny prepis do Ceské transkripce 1.

Yiska slova prepisuji podle standardniho piepisu Liangshanské yistiny do latinky,
ktery je uveden napt. v knize Liangshan Yiyu Yuyin Yu Wenzi (Vyslovnost a pismo
Liangshanské yistiny). U vSech slabik vSak vynechavam hlasku, ktera se nevyslovuje,
nybrz pouze urcuje ton celé slabiky. Takovy Gzus jsem pievzala z odborné anglicky
psané literatury.

Kuriozitou je ndzev Nuosu sam o sob¢. Podle vySe zminéného piepisu yiskych znakt

do latinky by totiz bylo spravné psat ,,Nosu“. Forma Nuosu vznikla z pinyinového
piepisu ¢inskych znakid # 75, kterymi se nazev etnické skupiny zapisuje v &insting.

Tato forma je Siroce pouzivana v anglicky psanych textech a navic je blize standardni

vyslovnosti, proto ji pfejimam i ja ve své praci.
Literatura a dalsi zdroje

V cestin€ odborna literatura o narodnosti Yi nebo dokonce o Nuosu zcela chybi.
Svétlou vyjimkou je monografie Mircea Eliadeho Samanismus a nejstarsi techniky
extdze, kde autor vénuje dvé strany $amanismu u Yit.

Z anglicky psanych pramenii byly mou velkou oporou prace Stevana Harrella, ktery
se problematice Yil vénuje jiz téméf dvacet let. Stevan Harrell plisobi na katedie
antropologie na Washingtonské Universit¢ a editoval stézejni dila pojedndvajici o
Yiech jako jsou: Mountain Patterns (2000), Perspectives on Yi of Southwest China
(2001). Velmi zasadni pro mou praci je 1 jeho monografie Ways of Being Ethnic in
Southwest China (2001a).

2 Eliade 1992:367.
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Nejbohatsim zdrojem informaci pro kapitolu zabyvajici se bimy byla dv¢ dila:
a) EHBEKREEFEEMFR Meigu Yizu Bimo Diaocha Yanjiu (Vyzkum

yiskych bimti v Meigu) editovano a vydano v roce 1996 Kancelaii Centra pro
vyzkum bimtl v Meigu ERBREBRRER O LNE. Meigu je okresem s

nejvetsim poctem praktikujicich bimii, a proto zde vznikla tato instituce,
Centrum pro vyzkum biml v Meigu, ktera je dnes podporovana i ze zahranici.
Centrum se pribézné zabyva sbérem bimskych knih, komunikaci s bimy a
zaznamem jejich védomosti. VySe uvedena publikace patii mezi prvni
vystupy této prace. Ackoliv vydand pouze jako interni material a v malém
nakladu, je to jedind dostupna publikace, kterd velmi podrobné rozebira
nékteré malo znamé ritudly nebo postupy vesténi. Autoii zde postupovali
pomérn¢ profesionalné. U kazdého piispévku je peclivé uveden i informator —
bimo — a jeho situace. Mezi pfispévateli se objevila i Bamo Ayi, kterd se
mnoho let vénuje bimské problematic.> Mose Ciho ve svém piispévku

klasifikuje vétSinu znamych obtradu.
b) I ERLEKRBEANEBEZTFLRUNMWRE Sichuan Sheng

Liangshan Yizu Zizhizhou Xide Xian Lizi Xiang Luojiu Cun de Lingmu (Ritual
Nimu ve vesnici Luojiu oblasti Lizi v okrese Xide Yiské autonomni oblasti
Liangshan v provincii Sichuan) editovano Wang Qiuguiem a vyddno na
Taiwanu v roce 1995. Jde o velmi podrobny popis ritudlu za odevzdani duse
(nimu cobi), ktery je soucasti pohiebniho obtadu. Tato kniha se omezuje na
konkrétni ritual v konkrétnim misté. Jde o piiklad z okresu Xide, n¢které zde
popisované postupy se tedy mohou velmi liSit od jinak castéji popisovanych
ritualth meiguskych. Co se tyce popisu obfadu nimu cobi, je to nejucelenéjsi a
nejpodrobnéjsi dostupné dilo.

Internetové zdroje jsem vyuzivala pomérné¢ malo. O Yiech na internetu existuje

mnoho informaci, malokdy jsou vSak tyto Udaje zastieSeny akademickou instituci,

proto nejsou jako zdroj pro tuto praci vhodné. Piesto bych rada zminila webovou

stranku www.yizuren.com, pro kterou své ¢lanky poskytuji i predni yisti badatelé,

napiiklad profesorka Bamo Qubumo. Uzite¢nym zdrojem informaci o jazykovém

zafazeni yiStiny pak byla webova stranka www.ethnologue.com, coz je elektronicka

? Viz Bamo Ayi 1994.


http://www.yizuren.com/
http://www.ethnologue.com/
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podoba katalogu Ethnologue: Languages of the World editovaného Raymondem G.
Gordonem, ktery popisuje a zafazuje téméf na sedm tisic jazyk svéta.*

Zvlastnosti a snad 1 pfinosem mé prace je skutecnost, ze nékteré informace Cerpdm
pfimo z védomosti, které jsem nabyla jednak v kurzu Yiskd kultura a zvyky, ktery
jsem absolvovala pod vedenim profesorky Ma Linyin na Univerzit¢ narodnosti v
Chengdu v letech 2002-2003, jednak béhem svych nékolika navstév Liangshanu a z

rozhovort zaznamenanych pfedevsim v okrese Meigu.

* Gordon, Raymond G., Jr. (ed.). 2005. Ethnologue: Languages of the World, Fifteenth edition. Dallas.
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II. KLASIFIKACE NARODNOSTI PO VZNIKU CLR

V dne$ni CLR maji obyvatelé na ob&anském pritkazu uvedenou svoji narodnost,
neboli pfislusnost k jednomu z padesati Sesti minzu. Piislusnost k urcité narodnosti je
tedy u kazdého bez vyjimky jasné urcena. Touto klasifikaci jsou mimo jiné dany dva

odligné poly obyvatelstva: Hanové — etniéti Cinané, kterych je pfiblizné 90%. a tzv.
narodnostni mensiny — shaoshu minzu D ERIK.

Po vzniku CLR Komunisticka strana Ciny deklarovala narodnostni politiku zaloZenou
na ideji, ze Cina je mnohonarodnostnim celkem — republikou s mnoha narodnostmi.
Podle této predstavy mély jednotlivé narodnosti pozivat urcitého stupné autonomie,
ale odlouceni od celku bylo nemyslitelné. Zplsob uplatiiovani autonomie a dalsi
prava narodnostnich mensin byla uréena Ustavou z roku 1954. Skuteéné uvadéni v
praxi vSak, podobné jako jiné zakony, proslo v pribéhu dalich let mnoha rliznymi
stadii. Prava, kterd tustava zarucovala byla, formalné dostateCna, ovSem nebyla
mnohdy v praxi dodrzovana.

V padesatych letech dvacatého stoleti bylo obyvatelstvo klasifikovano na jednotlivé
narodnosti neboli minzu [&J% v rdmcei programu nazvaného minzu shibie FJEIR T —
klasifikace narodnosti. Tato klasifikace méla nckolik fazi a jeji vétsi cast byla
dokonéena pied rokem 1962. Od toho roku v Ciné oficialné existovalo 55 narodnosti:
54 néarodnostnich mens$in a Hanové. Padesatd patd narodnostni mensina — narodnost
Jinuo z Yunnanu - byla oficidlné uznana az vroce 1979, od tohoto roku se pocet
oficidlné uznanych narodnosti nezmeénil. Pied zacatkem vlastni klasifikace obdrzela
vlada ptes 400 zadosti jednotlivych etnickych skupin o oficidlni uznani za minzu. Na
jakém zdkladé¢ bylo rozhodnuto spojit tyto etnické skupiny pouze v pocet
nepresahujici Sedesatku, a jak byly ur€eny hranice a kriteria pro pferozdélovani, neni
zcela jasné.

Piedpokladam, Ze v kazdé oblasti Ciny byla prace na klasifikaci narodnosti provadéna
viceméné profesiondlné, za jisté spoluprace s etnology a lingvisty, zfejmé vSak nebyl
stanoven zadny Uzus, ktery by byl systematicky uplatilovan ve vSech oblastech.
Obecné se dnes prijima, ze pro klasifikaci narodnosti bylo pouzito Stalinovy definice

naroda jako skupiny determinované spolecnym jazykem, izemnim a ekonomickym a

> Podle &tvrtého narodniho séitani lidu provedeného v roce 1990 nalezi 91.96 procent obyvatel do
etnické skupiny Han a 8.04 procent nalezi mezi menSinové narodnosti. zdroj:
http://english.peopledaily.com.cn/whitepaper/1(1).html.
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psychologickym usporadanim. © Cina v padesatych letech postupovala v mnoha
rozhodnutich podle vzoru Sovétského svazu a je tedy nasnad¢, Ze se tak délo i1
v ptipadé klasifikace narodnosti.

Mezi men$inové narodnosti patii narody jako Tibetané nebo Mongolové. Jsou vuci
Hantim kulturn€, jazykové i uzemné pomérné jasné vymezeni, a po celou dobu
historie Ciny tvofili vice & méné nezavislé celky. Byli uznani jako narodnost vedle
Hanti jiz pted rokem 1949 a nebylo tedy tézké je klasifikovat jako minzu.

V ptipadé jihozapadni Ciny se vsak dostavame do oblasti, kde lidé uréovali svou
identitu Casto v souvislosti s pfislusnosti k ur¢itému klanu. Je to oblast jazykové
rozmanita. Jednotlivé narody tu Ziji promiSeny s Hany a v dobé¢ klasifikace byly
nékteré z nich jiz siln€ sinizovany. Sovétské kriterium, které pocita s jistou vyspélosti
spoleCenského ziizeni, je zde tézko pouzitelné.

Pro tyto oblasti pak byla zfejmé pouzita zcela odlisna kriteria.

V mnoha piipadech je mozno vystopovat spojitost s teritoriem. Moseley (1973)
upozoriuje, ze vétS§ina nehanskych narodnosti obyva pohrani¢ni izemi a u téhoz
autora se dodteme, Ze narodnostnimi mensinami je obyvano 60% uzemi Ciny. Pro
¢inskou vladu byla tato iizemi strategicky velmi dualezita, ur¢it a upevnit jednotlivé
narodnosti v zavislosti na Uzemi jist¢ napomohlo k jejich kontrole. O téchto
spojitostech vypovida naptiklad skutecnost, ze ptivodné ko¢ovné narody byly nuceny
k usazenému zpisobu Zivota’ nebo fakt, Ze skupiny lidi, které samy sebe povazuji za
jeden celek, byly rozdéleny ve dvé rtizné narodnosti jen proto, Ze jejich tzemim
prochézi hranice provincii.®

Dulezitym kriteriem se stalo také hledisko lingvistické.

V osmdesatych i devadesatych letech dvacatého stoleti byl systém klasifikace
napadan a kritizovan zdpadnimi antropology a etnology. Jak ale uvadi
Harrell,” zakladni problém je zde v ujasnéni pojmd. Termin minzu &% nelze
srovnavat s terminem etnickd skupina nebo ndrodnost. Kromé toho, Ze jednotlivé
minzu jsou teritorialné upevnénymi celky (zatimco etnické skupiny mohou byt

pohyblivé), je to navic skupina, jejiz uréeni pevné a bez moznosti diskuze vymezil

% Stalin, J.V. 1913, z Davis 1967:163.

7 To souviselo s Cinskou reformou zemé&délstvi v letech 1954 - 1958. Nejen koovné kmeny, ale také
narody zivici se lovem a rybolovem byly zafazeny do zeméd€lského procesu jako pracovnici
zemédelskych druzstev.

% Harrell 2000:3-31.

9 Harrell tamtéz.
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stat, at’ uz k tomu pouzil antropologicky podlozenych postupti ¢i ne. Harrell (2001a)
poukazuje na politickou dulezitost klasifikace a jeji vyuziti pfedevsim v politice.
V bézném zivoté obyvatel tato klasifikace ztraci na dilezitosti. V mnoha soucasnych
pracich zépadnich etnologii se tedy pracuje s vyrazem minzu jako se zvlastni
kategorii, jejiz preklad by zkresloval skutecny vyznam.

Miuzeme tedy dojit ke dvéma zadsadnim zavérim:

a) Jasné kriterium pro klasifikaci narodnosti pouzitelné bez vyjimky pro
celou CLR nebylo ziejmé nikdy pfesné uréeno a pouzivano, a neni
tedy ani mozné ho zpétn¢ vystopovat. Duvody pro klasifikaci
vychazely z politické nutnosti a vystup této klasifikace je tfeba
pokladat v prvni fad¢ za systém slouzici politickym uceliim.

b) Takto vytvoreny systém byl v mnoha piipadech piejat antropology a
jinymi védci zabyvajicimi se ¢inskymi narodnostnimi mensinami. Pro
pfesngj§i praci s timto systémem klasifikace se v etnologickych
kruzich doporucuje pracovat s vyrazem minzu jako se specifickym
vyrazem a tedy &inskou specialitou.'

Pro doplnéni uvadim na konci kapitoly tabulku s po&tem obyvatel ' tiinacti
nejpocetnéjSich minzu.

Ve své praci pouzivam v Cestiné terminy takto:

E¥& minzu : narodnost nebo minzu

DEER shaoshu minzu : narodnostni mengina

O etnikéach jako jsou Nuosu a jim podobni, ktefi nemaji v ¢inském systému oficialni

status, mluvim jako o etnickych skupinach.

10 problém Klasifikace narodnosti je podrobnéji rozebiran také v nasledujici literatufe:
Han, Almaz. 1999. Minzufication: The Transformation of Inner Mongolian Mongol
Identity in the People's Republic of China. Ph.D. dissertation in anthropology, University of
Washington.

Harrell, Stevan. 2001. Ways of Being Ethnic in Southwest China. Seattle: University of
Washington Press.

Dreyer, June Tuefel. 1976. China’s Forty Millions: Minority Nationalities and National
Integration in the People’s Republic of China. Cambridge: Harvard University Press.

Mackerras, Colins. 1995. China’s Minority Cultures: Identities and Integration Since 1912,
New York: St. Martin Press.

' Jedna se o Gidaje ze s¢itani lidu provedeného v roce 1990.
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Tabulka. & 1: Narodnosti v CLR podle poétu obyvatel
(zdroj:http.//en.wikipedia.org/wiki/Demographics_of mainland China)

Pocet obyvatel

Narodnost dané narodnosti
Han 1039 188 000
Zhuang 15 556 000
Man 9847 000
Hui 8 612 000
Miao 7 384 000
Ujgufi 7207 000

Yi 6579 000
Tujia 5725000
Mongolové 4 802 000
Tibetané 4 593 000
Buyi 2 548 000
Dong 2 509 000
Yao 2137000
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III. KDO JSOU YI #jik

Yill je dnes témét sedm miliond, jsou tedy jednou z nejpocetnéjSich narodnostnich
mensin v Cing. Ziji na tzemi provincii Sichuan, Yunnan a Guizhou. Patii mezi né
etnické skupiny ve svych jazycich samy sebe oznacujici napt. Nuosu, Lipuo, Nasu,
Laluo, Niluo, Liluo, Lolo. Luomi, Awu, Sani, atd. V tomto smyslu byl v padesatych
letech proveden yunnanskou Komisi pro narodnostni zélezitosti vyzkum, jehoZz
vystupem byl seznam jmen, kterymi pfisluSnici mensinové narodnosti Yi oznacuji
sami sebe, spolu s uvedenim nazvu, kterym tuto skupinu oznacuji jiné narodnosti
Zijici na stejném uzemi. Tento seznam je neuplny (asi 30 nazvil), ale poukazuje jasné
na slozitost situace.'?

Tyto skupiny ziji ¢asto na uzemich od sebe velmi vzdalenych, 1isi se od sebe vice ¢i
méné svymi zvyklostmi, jazykem i mirou sinizace. Pokud je znadmo, Zadna z téchto
skupin ve svém jazyce sama sebe neoznaCuje jako Yi. Tento vyraz je dnes
v jednotlivych oblastech chapan jako pieklad nazvu té které etnické skupiny do
Sindtiny. "

Neni zcela jasné, kde je skute¢ny plivod nazvu Yi. Znak yi #%, piivodné oznadujici
obé&tni nadobu, byl jiz za dynastie Qing'* v psané form& n&kterych slovnich spojeni
pouzivan jako nahrazka za znak yi %, ktery se vyslovuje stejné, ale ma pejorativni
vyznamy. Mimo jiné ozna¢oval barbary Yi."”

Je tfeba si uvédomit, ze proces klasifikace narodnosti probehl pred padesati lety. Za
poslednich nékolik dekdd se tento model stal oficidlnim dogmatem, které je uceno ve
Skolach a oslavovano v mediich. Oficialni pfislusnost k narodnostni menSiné¢ muiize
obyvatelim skytat jist¢é vyhody (napf. moznost mit vice déti). Dnes proto lidé z
etnické skupiny Nisu nebo Lipuo védi, ze ¢insky nazev pro né€ je Yi. Z medii a ze Skol
se dozvédi, ze existuji 1 jini Yiové, se kterymi sdileji historii a ncekteré zvyklosti,
prestoze nemusi nutné rozumét jejich jazyku.

Pro ptedstavu ptikladam dvé mapy s oznacenim vyskytu narodnosti Yi v Sichuanu a

Yunnanu. Yiové jsou na téchto dvou mapkach vyznaceni vyplni fialové barvy.

2 Fang Guoyu 1983:7.
Mezi Yie spadaji i skupiny narodnosti, které mistni Hansti obyvatelé dodnes oznacuji v Cinstiné
jinym vyrazem nez Yi— napf. Yala, Tiezhi, Shuitian apod. [viz Harrell 2001:68].
14
1644 — 1911.
"> Hanyu da cidian, svazek 3:1661.

15



Nina Vozkova Hnewo Teyy — posvatna kniha Nuosuti

Obr. €. 1: Mapa Sichuanu

Sichuan Provincs, China
Major Ethric Groups

Obr. €. 2: Mapa Yunnanu

Yunnan Province, China
Major Ethmic Groups
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Na mapkach je vidét, ze v Sichuanu ziji Yiové viceméné v jedné enklave, zatimco v
Yunnanu jsou promiSeni s obyvatelstvem jinych etnik. Sichuansti Yiové jsou vlastné
ptislusnici etnické skupiny Nuosu, proto je na mapce Sichuanu zaroven oznacena
oblast, kde ziji Nuosu, o nichZ vice pisi v kapitole IV. Nuosu — Yiové z Chladnych

hor na str.20.

Jazyk

Yistina patii mezi tibetobarmské jazyky (podskupina sinotibetské jazykové rodiny), a
to do skupiny nékdy oznacované za loloiské jazyky (Loloish), kam patii, mimo jiné,
spole¢né s jazyky cinskych néarodnostnich mensSin Lisu nebo Akha, a nékterych
ptibuznych etnickych skupin ve Vietnamu, Thajsku, Laosu a Barmg.'®
Podle udaji uvedenych v knize Liangshan yuyin yu wenzi (Vyslovnost a pismo
liangshanské yistiny'") se yistina rozd&luje na $est hlavnich dialektd, které se dal d&li
na mnozstvi mensich dialektli a vétvi. Ackoliv jsou dnes vSechny oznacovany za
yiStinu, spolecnd slovni zasoba nékterych vzdalenéjSich dialektli nepfesahuje 20
procent, a jsou proto vzajemné¢ malo srozumitelné. VSechny jsou tonovymi jazyky s
pomérné malym poctem tona (tfi az Ctyfi) a vyznacuji se také vysokym poctem
souhlasek (okolo ¢tyfticeti). Hlavnimi dialekty jsou:

1. Vychodni — Guizhou, vychodni Yunnan
Jizni — jih provincie Yunnan
Jihovychodni — vychodni Yunnan

Zapadni — zapadni Yunnan

wok wD

Centralni — stfed a jih provincie Yunnan

6. Severni — Sichuan, severni Yunnan
Liangshanské yistina, kterou mluvi pfislusnici etnické skupiny Nuosu, spada do
dialektu Severniho. Ten se dale déli na JiZzni a Severni dialekty, které se vétvi takto:
Severni:

1. Shenzhaska vétev

2. Yinuoska vétev

3. Tianbaska vétev

'® Zdroj www.ethnologue.com. (http://www.ethnologue.com/show lang_family.asp?code=iii) Nazory
na zafazeni rdznych tibetobarmskych jazykti do urcitych podskupin se v prubéhu casu Casto méni.
Velmi podrobng se timto problémem zabyva David Bradley (viz Bradley 1992).

'7 Zhang Yurong 1986.
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JiZni:
1. Vychodni vétev
2. Zapadni vétev
Za obecné uznavanou normu Liangshanské yistiny je povazovana Shenzhaska vétev

Severniho dialektu.'®

Pismo

Yiové jsou jednou z mala narodnosti, ktera si v Ciné vyvinula vlastni pismo. Na
rozdil od jinych systémil vzniklych na tzemi dnesni Ciny, jako jsou pisma Tanguti
nebo Khitand, nejevi yiské pismo zadny strukturalni vliv ¢inskych znakti. Nesouvisi
ani s abecednimi systémy sousednich narodl, napt. Tibetani nebo Barmci. Yiské
pismo je slabi¢né a vyvijelo se samostatné.

Maéme-li mluvit o yiském pismu, je tfeba rozliSovat pismo tradi¢ni ,,staré” a pismo
nové, které vzniklo v sedmdesatych letech dvacatého stoleti.

Staré nebo klasické pismo vykazuje mnoZzstvi odliSnosti zavislych na misté, odkud
pochazi. Napft. pisma z provincii Guizhou, Sichuan i Yunnan se radikalné odlisuji a
jsou navzajem necitelna. V historii byla schopnost psat a Cist témét vyhradné v rukou
knézi — bimii. Bimové pouzivali pisma k zapisu ritudlnich, magickych a medicinskych
textl a Casto pridavali své vlastni znacky. Pismo nebylo nastrojem komunikace mezi
riznymi komunitami YiG a bimo byl tradicné ptfitomen v kazdé vesnici. Je tedy
mozno fici, ze se znaky pisma liSily od vesnice k vesnici. Z osmi tisic znaktl
pouzivanych ve starém pismu oblasti Liangshan jich pouze sedm set bylo shodnych."
Co se tycCe historie pisma, neni dodnes zndmo, kdy a jak pismo vzniklo. Dochovanych
pisemnych pamatek je velmi malo, nebot’ se tradicné ziejm¢e psalo na materialy, které
podléhaji zkaze, nebo dokonce nékteré¢ posvatné texty byly z ritudlnich divoda po
opsani zdmérn€ niceny. Jedinymi doklady uzivani pisma v historii jsou kamenné stély
pochdazejici prevazné z provincie Guizhou. Nejstar§Sim dokladem je bronzovy zvon s
napisy v ¢instiné a yistin¢ z oblasti Dafang v Guizhou datovany do r. 1485. Podle
yiskych tradic je vSak pismo o mnoho starsi.

Yiské pismo je slabi¢na abeceda, tedy systém, kde kazda slabika ma sviij znak. Stara
yiStina, zvIasté ve své psané forme, je viceméné monosylabicky jazyk, kazdy symbol

tvoii zékladni lexikografickou jednotku. Proto se toto pismo oznacuje n¢kdy za

'8 Zhang Yurong 1986.
19 Wasilewska 2000:193.
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ideografické. O ideografickém puvodu pisma se da uvazovat pouze v pripad¢ starého

pisma, a i v tom tomto pifipad¢ je to oznafeni sporné. Podrobné tento problém

rozebira Wasilewska (2000).

Obr. ¢&. 3: Ukazka starého pisma z oblasti Liangshanu (foto autorka)

Obr €. 4: Ukazka staré¢ho pisma z provincie Guizhou (Chen Zhangyou (ed.) 1990)
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Moderni yistina je jazyk bohaty na viceslabi¢na slova a dne$ni pismo je tedy opravdu
slabicnou abecedou s danym poctem 819 slabik. Kromé& zvySené¢ho tonu, ktery se
oznacuje znackou nad znakem, se znaky pro jednotlivé slabiky v riznych tonech lisi.

Toto pismo vznikalo v roce 1974 a od roku 1975 bylo pouzivano experimentaln¢.
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Oficialné zvetejnéno bylo pak roku 1980 jako ,,Projekt standardizace yiského pisma“.
Toto moderni pismo bylo vyvinuto v Sichuanu po nékolika neuspésnych pokusech
zavést pismo zalozené na latince. Z fad Yilu byly tehdy proti latinkovému pismu
vzneseny protesty s tim, Ze jiz své vlastni pismo maji. Za zaklad moderniho pisma
bylo tedy pouzito tradi¢niho pisma z oblasti Liangshanu. V Sichuanu je dnes pismo
bohat¢ vyuzivano k rozvoji literatury 1 k propagandé. Vychdzeji moderni knihy,
pfepisy starych text, i mnozstvi technickych pfirucek nebo propagandistickych
materiali. V Guizhou se vSak neujalo viibec a vSechna dila, kterd tam v yistiné
doposud vysla, jsou prepsané staré¢ texty v jejich ptivodni podobé¢, Casto s prekladem
do C¢inStiny. Sporadicky je moderni pismo pouZivano v Yunnanu, kde existoval

vlastni, politicky ziejmée netispés$ny, pokus o vyvinuti moderniho pisma.
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IV. NUOSU - YIOVE Z CHLADNYCH HOR

Nuosuové jsou dnes téméei dvoumilionovou etnickou skupinou patfici pod narodnost
Yi.

Na Université¢ narodnosti v Chengdu se vyucuje tzv. Liangshanska yistina, jazyk,
ktery je charakterizovan oblasti Liangshanu. Stejné tak se da fici o Nuosu, Ze jsou to
Liangshansti Yiové.

Liangshan JRIU — tedy Chladné hory — je oblast v yi§ting oznacovana prosté jako
Nosu muddi — zemé& Nuosull. Je to pohoii chranéné z jihu a vychodu planémi a kopci
provincii Sichuanu, vychodniho Yunnanu a Guizhou a na zapad€ hraniCici s
vysokymi vrcholy tibetského masivu. Zemé lezici uprostfed nenabizi lehké zivobyti.
Prudké tfeky te€ou mezi nékolika mélo Gizkymi planinami a strmymi svahy, které se
vypinaji k obloze. Jen mélo $tastlivel Zije a hospodafi na roviné. VétSina lidi zZije
izolovéana v malych vesnicich pfilepenych na svazich hor. V Hnewo se o charakteru
krajiny dozvidame v kapitole Hleddni mista krald, kde poutnici pfi hledani idealniho

mista k usazeni narazeji na mnohdy nehostinné ptirodni podminky.

Vuvu Gizy [spolu se svym rodem]
na vrcholy pohofi Miti dorazil,
takové shledal pohofi Miti:
ve vySce vysoké hory, husty les, 1755
Vv nizinach hluboka udoli, vSak zadnych fek.
“Toto neni misto pro krale,
ackoliv jsme sem pfidli, neprodlévejme tu dale!”

nebo

Stanuli v Leggeorro

a vidéli odsud na Mutedoli.

Atam, v Mutedoli,

zemé je sucha a pusta, 1890
potomkdm jen bidu veésti.

Jsou to praveé tyto drsné a nehostinné hory, kterym Nuosu vdéci za to, Ze tu jejich
kultura ptezila. Nuosu zde zili téméf izolované az do padesatych let minulého stoleti.
Jejich kultura se tak vyvijela oddélené od ostatnich Yid, ale v n&kterych oblastech 1

zcela vzdalena vlivu ¢inskému.
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Obr. ¢&. S: Liangshan v listopadu (foto autorka)

Jen asi polovina Nuosui dnes mluvi ¢insky.?’ Mira ovlivnéni &inskou kulturou se 1ii
od kraje ke kraji. Zatimco v nékterych oblastech se Nuosové téméf nesetkaji s Hany
nebo jejich kulturou, jinde — napf. v udoli Anning - je jazyk a nékolik malo
nabozenskych zvyklosti tim jedinym, co jim z ptivodni kultury zbylo. D4 se vSak fici,
ze zatim neexistuji komunity Nuosul, kde by plivodni tradice a kulturni znaky ¢i
jazyk vymizely zcela. Nuosuové se daji oznait za nejpocetnéjsi a kulturné
nejvymezengjsi yiskou etnickou skupinu.

Liangshan je Yiskou samospravni oblasti JR LUK BEAM o rozloze 60 000 km® s
celkovou populaci 3,7 milionti obyvatel.”! Je tieba upozornit, Ze zde vedle Yia Zije
mnozstvi jinych narodnosti, jako jsou Tibetané, Miaové, Lisu, Naxi a jiné. Druhou
nejpocetnéjsi skupinou ovSem zistdvaji Hanové. Centrem Liangshanské Yiské
samospravni oblasti je dnes mésto Xichang polozené asi 350 km jizné¢ od hlavniho

mésta provincie Sichuan — Chengdu.

20 Harrell 2001a.
2 Vermander 1998:viii.
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Obr. €. 6: Mapa Liangshanu s vyznacenim nadmoiské vysky (Harrell 2001:60)
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Kastovni systém

V dnesni nuosuské spolecnosti se ¢asto setkdme s tim, ze jeji prislusSnici sami sebe
stale zarazuji do pomysinych kast. Kdyz jsem hovofila s nékterymi z Yid, nikdy
nezapomnéli upiesnit, Ze rodina nebo Clovek, o kterém byla fec, patii mezi tzv. Bilé

nebo Cerné Yie. Pro Nuosuy je toto rozdéleni diilezité také proto, Ze se snazi dodnes
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dodrzovat endogamii v ramci tdchto skupin. Cerni Yiové jsou v tomto smyslu chapani
jako potomci jakési yiské aristokracie. VEtSina Yil se vSak fadi mezi Bilé Yie.

Toto rozdéleni je pozlstatkem plvodniho déleni na kasty, které fungovalo v
Liangshanu do padesatych let dvacatého stoleti. Jeho konkrétni podoba neni ovSem
dodnes Upln€ znama. Nevime, kdy a pro¢ se kasty vyvinuly. V riznych materialech se
docteme o riizném poctu kast, zaleZi na zkoumaném obdobi 1 misté. V plvodnim
systému navic existovala slozitd pravidla, podle kterych ¢lenové nizsich kast méli
moznost se po n¢kolika generacich hlasit k vyssi kaste.

Pro ucely této prace bude stacit, uvedeme-li si nejhrubéjsi rozdéleni na pét hlavnich
kast tak, jak o nich piSe Harrell (2001:91). Témi jsou nzymo, nuohxe, quho, mgajie a
gaxy.

Mgajie a gaxy byli lidé, kteti neméli klanovou piislusnost, a proto zili jako slouzici
nebo otroci v rodinach vysSich kast. Patfili sem 1 pfislusnici jinych etnik — hlavné
Hant — zajatych pti valecnych konfliktech.

Quho jsou ti, kteti jsou dnes oznaCovani za Bilé Yie. Na né€kterych uzemich zili pod
vladou Cernych Yit, byla jim piidélovana tizemi a byli povolavani do vojenské
sluzby v pfipad¢ boji a valek. Jinde, na uzemich, kam moc vysSich kast nesahala,
mohli 1 quho Zit pomérné nezavisle, vlastnit otroky a dosdhnout bohatstvi, které bylo
mozno poméefovat s bohatstvim vyssich kast. Stejné jako nebylo nizkym kastam sluhti
a otrokll dovoleno uzavirat manzelstvi s vyssi kastou, ani gquho vSak neméli moznost
prizenit se Ci ptivdat do rodiny vyssi kasty. Naopak za ur¢itych podminek jim hrozilo
nebezpeci, Ze se jejich stav snizi na n€kterou z kast otrokill, coZ se nemohlo stat u
vyssich kast nzymo a nuohxe.

Nzymo a nuohxe by odpovidali dne$nim Cernym Yitm. Nzy nebo nzymo je v jazyce
Nuosull nazev pro ¢lena vladnouci vrstvy a piivodné znamena ,,ten, kdo vladne — ma
moc*. Jak uZ jsem uvedla, neni znamo, kdy nzyové ziskali opravdovou moc. Piivodné
to pravdépodobné byli vidcové jednotlivych kment, pozdéji celych kmenovych
alianci. Takovy post znamenal vad¢i roli ve smyslu politicko—vojenském,
nabozensko—lécitelském a prenasel se na celou rodinu ¢i rod. Postupem ¢asu byly tyto
role od sebe odd&leny.”” V nabozenském smyslu piesla viidéi role na bimy, o kterych

pisi nize. Nuohxe se pravdépodobné vydélili z nzymoii a tvoftili vojenskou aristokracii.

*? Long Xianjun 1993:127.
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Tusi
K jasné&jsimu oddéleni nzymo od nuohxe ptispélo zavedeni funkce tzv. tusi 1-5].

Systém fusi byl zaveden ve tiinictém stoleti za mongolské dynastie Yuan. >

Mongolové sjednotili Cinu a porazili také kralovstvi Nanzhao, které je &asto uvadéno
jako zfizeni vedené Yii. V oblasti Liangshanu stejné jako v jinych oblastech byl pak
zaveden tento systém, kdy bylo mistnim vidcim piid€leno 1éno a status cisarského
tfednika fusi. Z hlediska Ciny byli tusiové mistni Gfednici s velmi omezenou moci.
Bézné yiské obyvatelstvo zde zijici vSak nijak neuznavalo ¢inského cisafe, a proto
pro né tito Ufednici piedstavovali svrchované vladce. Tusi méli cisarska pecetidla a
pravo vladnout v jim ptfidélené oblasti. Takovi vladci pak pfislibili loajalitu cisafi a
n¢kdy odvadéli tributy v riznych podobach. Pecetidlo jako odznak moci je zminéno i

v Hnewo:

Hxuo a He

se pfeli, o co se pfit neméli.

Preli se o dédictvi po Puho Anzim,

preli se o Uzemi,

preli se o otroky, 2265
preli se, jako se sviné perou o koryto,

jako se slepice vadi o hnizdo.

Ty jsi men§i, ja jsem vétsi — znél jejich spor,

Ty jsi horsi, ja jsem lepsSi — znél jejich spor.

Preli se o stfibrné misky 2270
a zlata pecetidla.

Tento systém pak slouzil i daldim dynastiim Ming** a Qing. V ptipadé Nuosui byli
tusiové rekrutovani z tad jiz vladnouci vrstvy nzymi. V tomto piipadé zde vznikla
jakasi nova vrstva nzymo — tusi. ProtoZze nzymo, jak uz jsem uvedla, znamena v
yistin¢ svrchovany vladce, toto oznaceni je v pozd¢jsi historii vlastné shodné s
¢inskym tusi. Zatimco nzymo, kteti nebyli tusi, jsou pak oznacovani jako pftislusnici
kasty nuohxe. Situace se velmi zkomplikovala také tim, ze nuohxe se proti nadvlade
tusiti Casto boufili, povstavali a valcili s nimi. Zvlasté za Mingt a Qingi bylo mnoho
tusiu pfemozeno a nuceno stahnout se z oblasti, kde ptivodné vladli. I kdyz v téchto
bojich slo pfedev§im o ovlddand Uzemi, je nutno poznamenat, ze nuohxe se tak
zaroven boufili proti ¢inské nadvladé. Tam, kde nuohxe zvitézili, mohli byt obyvateli

znovu nazyvani nzymo — vladci.

B1279-1368n. 1.
21368 — 1644 n. 1.

25



Nina Vozkova Hnewo Teyy — posvatna kniha Nuosuti

V. BIMO

U Yia existuji dvé funkce, které se blizi klasickému pojeti Samana. Jsou to funkce
suniu a bimu.

Suniové jsou muzi nebo Zeny, ktefi se stavaji Samany po prodélani tzv. Samanské
nemoci. V tomto obdobi jsou osloveni duchy zemfelych a nabadani k vykondvani
funkce suniho, kterd spociva hlavné v 1éceni nemoci ¢i vyhdnéni zlych duchi.
Nabyvani §amanskych schopnosti je tedy i suniii piedeviim povahy extatické.”

K provadéni obfadi pouzivaji hlavné hry na buben, zpévu a tance.

Pro bimy pouzil Mircea Eliade pojem ,,knéz-Saman‘ a zatadil kratké pojednani o nich

do své knihy Samanismus a nejstarsi techniky extaze:

., Kdyz vsak clovek umira, cestu do nebe opét nalezne — o tom alespon svédci
néekteré pohiebni obrady, pri nichZz pimo, kneéz-Saman, predcitd vedle téla
mrtveho modlitby, v nichz se hovori o blazenostech, které ho ocekavaji v

nebi. * [Eliade 1997:367]

W

Kromé toho, Zze bimove se t&si veétsi prestizi, lisi se od suniti v nékolika zasadnich
bodech:
e bhimem se stdva pouze muz;
e pimo prochdzi dlouholetou vyukou, béhem které studuje, jak spravné
vykonavat obtady;

e bhimo ovlada psani a ¢teni, pti obfadech uziva posvatnych texta.

Slovo bimo se sklada ze slabik bi — ,,Cist” nebo ,recitovat a mo — ,mistr nebo
»velky“.

Také pro tuto svoji schopnost psat a Cist mél bimo vzdy ve spolecnosti vysoké
postaveni. Yiské ptislovi pravi: ,,Krdl znd na tisice véci, jeho radce ma stovky
védomosti, ale védomosti bimil jsou nepocitatelné.

Bimové znaji astrologii, urcuji pfiznivé dny a provadéji rizné druhy obtadi, které
provazeji zivot Yil od narozeni az po smrt. Patii sem vésténi, vyhanéni zlych duch,
1écitelstvi apod. K nejdulezitéjsim obfadiim patii pohiebni obfady a obfad odevzdani

duse — tzv. nimu cobi, o kterém pojednavam nize.

% Eliade 1997:31.
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Knihy
K provadéni obradii pouziva bimo nékolik predmétii, z nichz nejdilezitéjsimi jsou
knihy v yistiné nazyvané bimo teyy — tedy knihy bimu. V Cinstin€ se pro tyto texty

ujal nazev bimo jing BEEEZ (kanonicky text bimii). Yiské slovo feyy je samo o sobé

blize tomuto vyznamu, protoze v historii byla schopnost ¢ist a psat spojena hlavné s
posvatnymi ukony. Jedna se jak o posvatné texty recitované pii urCitych obtadech, tak
o navody k jejich provadeni. Bimské knihy byly piivodné psany na kiizi nebo hedvabi,
nyni jsou ve velké vétSing€ psany na papir. Jsou svazany bambusovymi pasky a mohou
byt smotany a zabaleny do ktize ¢i latky. VétSina knih je psana horizontalné zprava
doleva bez jakékoliv interpunkce. Inkoust se vyrabi ze smési vody a sazi ze spodni

o w126
strany tradi¢niho hrnce na vateni.

Obr. ¢. 7: Tradi¢ni bimska kniha (foto autorka)

V kultufe Nuosuil je velky diraz kladen na pivod véci. Mnoho bimskych ritualnich

textl je tedy pouze podrobnym popisem vzniku nékteré rostliny, zvifete — obétiny —

nebo materialu, kterého bude k obfadu pouzito.

V roce 1993 byl v okrese Meigu proveden vyzkum za G¢elem sesbirani a kategorizace

posvatnych texti. V okrese, kde Zije 150 000 obyvatel,”’ bylo pfi tomto vyzkumu
o 28

sesbirdno ¢i zaznamenano pies sto tisic svitkl Citajicich na dvé sté druht texti.

Meigu je okresem s nejvysSim poctem praktikujicich bimu. V kazdé vesnici ¢i osade

*® Ma Erzi 2000.
" Presné 151 024, Gidaj z roku 1990 (Gaha Shizhe 1996).
¥ Meigu Yizu bimo wenhua yanjiu zhongxin bangongshi. 1996:77.
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zije alespon jeden bimo. Tak vysoky pocet nalezenych knih poukazuje mimo jiné také
na mnozstvi verzi a na potiebu knihy ¢asto opisovat. Staré opotiebené knihy se bud’
uchovavaji doma nebo v pfipadé k tomu urcenych textii odnéseji do hor a ukladaji do
jeskyni.
Podle druhu textu se Bimské knihy daji velmi hrubé rozd¢lit do tii kategorii:

o nisu — texty, které se vdzi k ritualu nimu cobi, obsahuji texty za ocisténi duse,

zklidnéni duse a odevzdani duse do zemé predkii.

o [éCebné texty

o VéStebné texty”
O tom, jak kniha vypada, jak se uziva a co se v ni piSe, se dozvidame i v Hnewo teyy

v kapitole o hrdinovi Zhyge Aluovi:

Takto se ucen Gaga usadil:

naspod rohoz z bambusu,

na ni vinénou podusku,

a navrch kozeSinu;

pak levou rukou viko truhly otevfel, 800
pravou rukou do ni sahl

a vytahl Zluty smotek knihy.

Nejprve par stranek - jeden list - otocil,

v8ak papir micel,

inkoust nemluvil. 805
Pak dva pary stranek — Ctyfi listy — otodil,

Ze necista véc se stala, rozsudek ten byl.

Pak tfi pary stranek — Sest listt — otocil,

Ze Ziva je to bytost, rozsudek ten byl.

Pak Ctyfi pary stranek — osm listt — otocil, 810
Ze sila zrozeni je pfitomna, rozsudek ten byl.

Pét parli stranek — deset listl — otogil,

a navod takovy tu byl:

pro obfad vezméte Zlutou slepici,

a obfadni vétévky s listim, 815
a provedte obfad navraceni duse,

pak novy rod bozstev na svét pfijde.

Z této ukazky se mimo jiné dozvidame také o existenci a pravomoci bimskych ucni.
Tito se v yistin¢ nazyvaji bisse — tedy maly bi. Chlapci zacinaji s vyukou jiz ve véku
Sesti az sedmi let a z pocatku je jejich hlavnim ukolem ucastnit se a pomahat pfi
ritualech, které pravé vykonava jejich mistr. Okolo dvacatého roku véku pak casto
odchazeji na rok az dva na vyucenou k jinému mistru. Teprve poté se pousti do

vlastni praxe.

% Ma Erzi 2000.
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Nastroje
Bimo navic pouziva nékolik ritudlnich nastroji — zvonek, v¢jit, klobouk a tzv. vytu

(toulec). Z téchto nastrojl se v textu Hnewo vyskytuji predevsim toulec a klobouk.

Obr. €. 8: Ritualni nastroj — toulec vytu (Bamo Ayi 1994:150)
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Toulec vytu je specialni kulata schranka vyrobena z borového dieva a tvorend dvéma

-9

do sebe zasunutymi dily. Pfedni ¢ast ma podle Ma Erziho (2000) pfipominat medvedi
c¢umak s otevienou tlamou. Schranka se nosi zavéSena kiizem pfes jedno rameno na
zadech. Uvnitf jsou tzv. lovy — ty¢ky bambusu, které jsou dvojiho druhu — muzské a
zenské. Tyto tycky a celé pouzdro se pouziva jednak k urcitym druhlim vésténi,
jednak k ritudlu odhanéni zlych sil. Bimo pfi tom nejprve Cte text o piivodu tycek lovy

a pak je tfe v rukou, promlouva k zlym duchiim a ptikazuje jim, aby se odvratili.

Obr. ¢ 9: Bimo se svym tradi¢nim kloboukem (foto

autorka)

Klobouk v textu Hnewo nazyvany kuhle patii
k hlavnim atributim bimii. Protoze klobouky
tohoto druhu nenosi nikdo jiny, jsou jasnym
odznakem svého nositele. Bimo si bere
klobouk s sebou, kdykoliv se vyda na cestu a
umoziuje tak i cizim lidem, aby ho rozeznali a
pozadali o sluzbu. Dfive se pry vyrabély
klobouky tepané z médi. Dnes se jedna o

bézny konicky klobouk z bambusu, ovsem
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potazeny Cernou plsti. Bohatsi bimové si na klobouk nasivaji plisky ze stiibra a zlata.
Bézné se nosi zavéSen na zadech, pii vykonavani obtfadu si ho bimo nasazuje na

hlavu. Klobouk tak spliiuje i funkei ritualniho néstroje. *°

Bimové v Hnewo

Znéme-li vySe uvedené atributy bimu, ur€ime snadno, kdy se o nich mluvi v textu
Hnewo. S osobou jménem Awoshubu se setkdvame poprvé jiz v kapitole ¢.3
Oddéleni Nebe a Zemé, kde figuruje jako jedno z bozstev, ktera pomoci kovovych
vidlic oddéli ve ctyfech svétovych strandch Nebe od Zemé. Dale je mu vénovana
cela nasledujici kapitola, kde Awoshubu z nebes vyzveda rizné druhy fauny a flory a
uréuje jim misto na zemi. Vystupovani na nebesa uz samo o sobé poukazuje na
Samanskou techniku. Ze se opravdu setkdvame s bimem, se ovSem dozvidame
pfedevsim z ¢asti, kterd popisuje, jak je Awoshubu ustrojen:

A hle Awoshubu: 295

na hlavé turban drahocenny

koné pfevzacného osedlal.

Knihu obfadni s sebou vzal,

téz dyku k pasu pfipasal.

Na zadech toulec vytu 300
i klobouk kuhle zavésen.

Bez téchto verSi bychom nepoznali, ze dilezitd polobozskéd postava Awushubuho je
ziejmé& zaroven bimo.
Podobn¢ je tomu tak u postavy Agge Yiku, ktery v kapitole 12 (Potopa svéta) poradi
ttem bratriim, jak se pied potopou ochranit a zjevi se jim v této podobé:

Z rodu Ngetigunzy,

Byl vyslan Agge Yiku,

na zadech toulec vytu,

i klobouk kuhle zavésen.

Na provaze uvazaného 1290
kance Rudotlama vedl.

Domnivam se, Ze se jedna o tu samou postavu, ktera v kapitole 7 (O volani a vyvéSeni
Slunce a Mésice) provadi obfady za privolani nebeskych téles. Ta se nazyva Gge
Aggu Yiku a blize se o ném zmifuji v kapitole Obsah Hnewo (str. 54 této prace).
Nejde jen o podobnost jmen obou postav, ale i o to, jakym zplisobem Aggu Yiku

provadi obfad za piivolani Slunci a Mésicii:

3% O obfadnich nastrojich podrobnégji v Bamo Ayi 1994:147 a Lege Yanri 1996:94.
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Nejprve stanul na vrcholu hory Turlur,
ze stfibra stfibrné kladivo si udélal,
ze zlata zlaté kladivo si udélal. 655
Ze zlata a ze stfibra diim postauvil,
za obétinu urcil bilé byky.
Pro spravné pfivolani
pak Ctyfi pary hovézich ledvin a ¢tyfi hovézi sleziny
do &tyfech roht domu polozil.
Abychom spravné interpretovali tuto a dalSi pasdze je tfeba pohovofit blize o

ritudlech, které himo praktikuji.
Ritualy

Obtady u naroda Nuosu jsou komplexni a slozité. Mose Cihuo (1996), ktery spole¢né
se svym informatorem bimem Qubi Erri posbiral materidly o rlznych obtadech,
popisuje na Ctyficeti strandch c¢trnact hlavnich kategorii. Patii sem kategorie
veéstebnych obtadi, kleteb, odhanéni zlych duchi, o¢istné nebo harmonizujici ritualy.
Jen véstebnych postupti je tu popsano na tricet téi druht.

Vermander®' shrnuje tfi hlavni prileZitosti a dvody pro provadéni rituali:

e zabezpeceni, ze se duse zemfelého dostane do zemé predkd a bude tim padem
ochrafiovat potomstvo a nikoliv ho ohrozovat tim, Ze by se proménila v
hladového ducha

e zabezpeCeni ochrany pfed zlymi silami, pfedev§im v piipad¢ nemoci

e provadéni dilezitého rozhodnuti na zaklad¢ véstby

Co vsechny ritualy spojuje bez vyjimky, jsou obétiny.

Vermander (1998) také vtipné poznamenava, ze ritudl je predevSim zalezitosti
konzumace masa obétin. Neni vibec daleko od pravdy. V chudSich oblastech
Liangshanu lidé jedi pfedev§im pohanku, kukufici, brambory a ryzi. Maso se na
jidelnicku vyskytuje jen zfidka. Uvitani hosti a obfady jsou casto jedinymi
prilezitostmi ke konzumaci masa zvirat. Obétuji se slepice a kohouti, selata, kizlata,
ovce a skot. PoCet obéti je dan zavaznosti ritualu a naopak podle poctu obéti, které
mohou dosahovat stovek zvitat, se d4 ihned rozpoznat zdvaznost obfadu. Nejcasté;si
obétinou je klizle. Nasledujici ptibéh popisuje plivod tohoto zvyku, zaznamenala jej

2
Bamo Qubumo:’

3! Vermander 1998:ix.
32 Bamo Qubumo 2000:58 zkraceno.
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Hrdina z klanu Ajy Diggur si vyjel se smeckou psu na lov. Pri lovu se psi
sebéhli ke keri s krasnymi cervenymi kvety. Diggur ocekaval, Ze se v kiovi
skryva zver a namiril tim smérem sviij Sip. Kdyz vystrelil, strefil se do vétévky,
ktera dopadla na zem a zmizela. Misto ni pred nim stala krasna divka Zyzy
Hninra.

Tak byla Zyzy Hninra probuzena a zjevila se i dalsimu lovci jménem Awo
Nyiku, ktery do tech koncin zavital. Awo Nyiku se do ni na prvni pohled
zamiloval a tak ho tentokrat Zyzy nasledovala do jeho vesnice. Zyzy byla
dobrou manzelkou po prvni dvé léta, pak ale zacala byt zla a navic lidé z
vesnice zacali jeden po druhém vymirat. Kdyz onemocnél i Awo Nyiku, zacal
se manzelky vyptavat na jeji pivod. Zyzy mu po pravdé vypovedéla sviij
pribeéh. Awo Nyiku pochopil, Ze svym svazkem s Zyzy prinesl nestésti celé
vesnici a chystal na Zyzy lécku. Rekl ji, Ze ho vyléci pouze snih z hory
vzdalené pres tisic mil. Zyzy Hninra byla rozhodnuta, Ze za kaZdou cenu
vyléci svého manzela a vydala se ke zminené hore. Zatimco byla pryc, svolal
Awo Nyiku na devadesat bimu a sunii, aby provadeli obrady na ochranu
proti duchuim. Diky temto obradum se Zyzy zménila v Sedé kiizle s cervenou
ohankou. Snih ktery se ji prilepil na srst, chtéla jako diikaz své lasky preci jen
donést svému manzelovi Awo Nyikuovi. Cestou vsak spadla do reky a
zachytila se do siti trem pastevcum z rodu Vusa Jjujjo. Ti, nevéda, co cini,
kiizle stahli a snedli. Diky tomu pak vsichni tri zemreli a jejich duse se
proménily ve zlé duchy. To byli prvni zIi duchové na svete. Od téch dob kazdy
bimo pri ritudlu nejprve zaklina Zyzy Hninra jako puvodkyni zlych duchil.

Proto pry bimové vzdy uzivaji kiizle jako obétinu.

Spolu z klizletem se Casto obé€tuje sele a slepice. Pied zabitim se t€émito obét'mi toci
nad hlavou lidi, kterych se obfad bezprostfedné tyka. To zmifnuje i Sesta kapitola

Hnewo teyy (Rodokmen Anyu Jjussy):

Jjussy Gewo

délili se v devét vétvi.

Gewoové nekonali obfady pro zachovani rodu,

ni obétinami pro ochranu netodili. 620
V devatém pokoleni Gewoové vymreli.
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Nejvyssi obéti jsou pak kravy a byci. Ti se obétuji hlavné pii pohibu. Hovézi kiize se
pak napne na ptfedem pfipravenou konstrukci a vytvoii pomyslnou sttechu. Prichod
pod ni ma zajidtovat zdravi a blahobyt.*® Takové roztahovani kize bylo snad také

podkladem pro ptirovnani roztahovani zem¢ — pevniny v ramci stvofeni svéta:

Ze Ctyr stran také 220
¢tyfmi provazy byla zemé roztazena.

Od vychodu a od zapadu,

proti sobé,

od severu a od jihu,

proti sobé. 225
Pak ve ¢tyfech stranach

byla zatiZena Ctyfmi kameny.

Maso obétovanych zvifat se uvati pro obfad pfedepsanym zplsobem a kosti se pak
Casto pouzivaji pro vésténi. Kize koz a ovci pfinalezi obvykle bimovi jako soucést
honoréare.

Piivod uzivani obétin je popsan také v Hnewo teyy v kapitole Hleddani mista krali:

Nejmladsi syn Jjimi

se pfipravoval k obfadu odevzdani duse matky.

Pro bima zavolal,

pro bima Tibinramu zavolal, 2045
pro bima Hxibishyzu zavolal,

bimského u¢ednika Addiho zavolal.

Nesli bimské klobouky

i obfadni knihy.

Jak byli bimové zavolani, 2050
tak se zvedli a dosli do domu hostitele.

Dole sedél Bily Bimo,

nahofe sedél Cerny Bimo,

uprostfed sedél bimsky ucednik.

Bimo Tibinramu pravil: 2055
ku vésténi je tfeba opatfit lopatkovou kost lesni srny,

stehenni kost orla

a stehenni kost mysi.

Obradni vétévky musi byt ze zlata a stfibra,

obéti at' jsou kabarové a srnky. 2060
[K vyrobé kolicku—duse je tfeba]

ze zemé vytahnout mladou borovici s kofenem.

Bimo Hxibishyzu pravil:

ku vésténi je tfeba opatfit lopatkovou kost ovce,

na obfadni vétévky pouZijte jedlového dfeva. 2065
Obéti at jsou selata a kurata.

Z cicimku bude schranka na dusi,

[pro vyrobu koli¢ku - duSe - pak staci,]

ze zemé vytahnout kofen bambusu.

Pokud tomu nebude takto, 2070

3% Vermander 1998:ix.
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nasdi synové snad budou jesté provadét obfady,
vnuci k nim v3ak jiz cestu nenajdou.

A tak od dob bima Hxibishyzua

se pohfebni obfady provadi timto zpisobem

a lidé doma uchovavaiji duse predkd.

Vypravi se zde o dvou zneptatelenych bimech, kteti jsou zaroven zakladateli dvou
znamych bimskych Skol. Jejich nepratelstvi pry skoncilo tim, Ze se navzijem
otravili.** Zde viak jde jist& o pokus popsani pivodu dnesni podoby pohiebnich riti

viibec. Mimo jiné jsou tu blize popsany dva druhy vésténi:

Vésténi z lopatkové kosti - ,,jyp®, ke kterému se dnes uziva lopatkové kosti kiizlete
nebo ovce. Na lopatku se pfitiskne smotek zapalené travy a kost se tim sezehne. Poté
se sezehnuté misto stiskne prstem. Na lopatce se objevi praskliny, z jejichz tvaru
bimo v&sti.?

Vésténi ze stehenni kosti - ,,cur®, neboli zapichovani, se provadi s kufeci stehenni
kosti, kterd se oCisti, a pak se pomoci zapichovani tenké tfisky bambusu vypocitavaji
dirky na jednom z konct kosti.*®

Jak uz jsem uvedla, véSteckych postupli je popsano na desitky. V ukazce jde
predevsim o popis slozitosti ritudli v diivéjsich dobach — orli stehenni kost je velmi
vzacna a vesténi typu ,,cur” s mysSi klstkou prakticky neuskutecnitelné. Obtadni
vétévky ze zlata a stfibra by byly velmi nakladné. Postup obtadl, ktery navrhuje
prvni z bimii — bimo Tibinramu — je tedy moc slozity a odsouzen k zaniku. Bimo
Hxibishyzu dava navod, jak provadét ritudly s dostupnymi obétinami a jak tedy
nadale zachovat i pro potomky moznost konani obtadi.

Co a k ¢emu jsou zminované obradni vétévky?

Bimo pfti obfadu pouziva kratké vétévky urcitych ketti a stromt. Upravi je tak, jak si
ritual zada (napft. vétévky s listim, nebo naopak zbavené listi i kiiry) a na vymezeném
obfadnim prostoru je zapichuje do zemé&. NejCastéji tyto rizné upravené vétévky
symbolizuji les, kterym duSe musi projit. Pro ptiklad cituji Ma Erziho popis vyuziti
vétévek pii obfadu, ktery se vaze k vyrobé madu — dievéné schranky na kolicek, ktery

symbolizuje dusi zemfelého:

* Feng Yuanwei 1986.
> Mose Ciho 1996:23.
3¢ Tamtéy.
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., Bimo pripravi tri sady vétévek, které zapichuje do zemé: jsou to cerné,
dvoubarevné a bilé. Sada cernych se sklada z veétvicek, na nichz byla
ponechana kura, a symbolizuji temnou stezku. Dvoubarevné vetévky maji
kiiru oloupanou jen do piilky a symbolizuji napil temnou napiil svetlou
stezku. Bilé jsou vetévky bez kiry a symbolizuji cestu svétla. Za bilou
skupinou je postaven model pohrebni hranice. Bimo cte posvatné texty ,

vede madu skrze les cernych do lesa dvoubarevnych a posléze bilych vétévek.
Pak zastavi madu na modelu pohrebni hranice. To celé symbolizuje cestu,

kterou duse za asistence bima vykonala, a opustila tak mista démonii a krok

po kroku se dostala do oblasti svétla. “[Ma Erzi 2000:51]

Abychom vsak cele porozuméli tém ¢astem Hnewo, které¢ pfimo zminuji obtady, je

tteba bliZze popsat pohiebni obtad a obtfad za odevzdani duse jako takovy.

Pohrebni obrady
Pohiebni obtfady je mozno rozdélit do tfi hlavnich ¢asti: vlastni pohieb, vyroba madu

a ritual odevzdani duse — nimu cobi.

Pribéh vsech obtadli se méni podle okolnosti, za jakych dana osoba zemiela. Jde-li o
Clovéka, ktery zemfel stafim, vysild jeho rodina bezprostiedné po jeho smrti posly,
kteti maji udélost oznamit ptibuznym zijicim ve vzdaleném misté. Posel se musi
vyhnout sdélovani tragickych udalosti, a proto casto klamné informuje piibuzné o
Spatném stavu ¢i dlouhé nemoci ve skuteCnosti jiz zemielé osoby. Pfibuzni se pak
thned vydévaji na misto konani pohibu. Procedury pied vlastnim pohibem se velmi
1i$1 od kraje ke kraji. N&kdy zistava télo mrtvého pomérné dlouho v domé, dokud se
nesejdou alespoit nejbliz§i potomci zemielého. Zalezi v tom pfipadé na mnoha
okolnostech a lidé se ¢asto obraci také na bima, aby vybral den vhodny k pohibu.

I kdyZ se detaily vlastniho pohtbu lisi, téla mrtvych se témét bezvyhradné spaluji na
hranicich. SlySela jsem, ze v Meigu se bimo netfadi do privodu lidi, kteti vyprovazeji

télo mrtvého. Takovy piibeéh mi vypravéla Aguo:

,Muj starsi bratr zemrel. Ihned jsem jela do nasi rodné vesnice, abych se
ucastnila pohrbu. Bimo urcil den a vsichni pribuzni se sesli, aby télo mého
bratra odnesli na misto, kde mélo byt spaleno. Chtéla jsem jit také, ale bimo
urcil mé a dalsi dva pribuzné, kteri nesméli jit s privodem. Podle

astrologickych vypoctii vychazelo, zZe jsme si s bratrem byli prilis blizko a jeho
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duse by mne stahla s sebou. Pak by se mohlo stat, Ze onemocnim nebo
dokonce zemru. Aby tomu bylo zabranéno, privazal nam bimo na palec u ruky
provazek a ten drzel celou dobu pohiebniho obradu. Takto jsme vSichni sedéli
v domé a cekali, az se lidé vrati z pohrbu. Télo mrtvého se spali a lide, kteri se

vraci, musi byt veseli a nesméji se ohlizet. *

Madu
Po kremaci, v ptedem urceny den, se bimo s piibuznymi vydaji do lesa, vyberou

vhodny vyhonek mladého bambusu a za odiikavani modliteb ho vytrhnou ze zemé& i s
kotfenem. Donesou ho na misto kremace a znovu rozdé¢laji ohen a vzyvaji dusi
zemielého. Bimo pak z kofene bambusu vyrobi maly koli¢ek — hxieqy. Existuji dva
druhy kolickli — zaspicatélé symbolizujici dusi muze a sefiznuté do roviny
symbolizujici dusi Zeny. Kolicky jsou pak tzv. ,obleCeny”, tedy zabaleny do
pfipravené cisté viny. UZ oblecené se pak vkladaji do jednoduché schranky
zhotovované nejcastéji z hlohového dieva. Takto oblecend a ulozena duse se nazyva
madu. Schranka se jesté zasunuje do pfedem piipravené bambusové rohoze, ktera se
zavdsi blizko stie$nich rami v dome.’’ Takto na pomyslné posteli ceka duse
zemielého na druhou c¢ast ritudlu — nimu cobi — odevzdani duse. Takovou rohoz

zminuje text Hnewo napft. v kapitole o Potopé svéta:

Takto vSak jednal Jjumu Vuvu,

[kdyZ poslové k nému pfisli,

i kdyZ] ze vSech koz

zbyl mu jen jeden Cerny kozel, 1465
z prasat zbyla jen jedna Zluta sving,

tu Zlutou svini zabil,

aby tfi posly pohostil,

chytil €éerného kozla,

aby tfi posly obdaroval. 1470
[Pak takto posly zadal:]

dceru nebeského krale,

mé&, pozemskému sluzebniku,

za manzelku dejte.

Ngetigunzy v8ak, 1475
odmital dat

svou dceru pozemskému otroku.

Jjumu Vuvu pak
své pratele svolal, 1480
¢ernou vranu vyslal,

37 Ma Erzi 2000:55.
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had se ji omotal kolem krku,

my8$ se pod kfidla schovala,

veely se usadily na ocas,

pak vSichni - huu - ze zemé vzletéli,
buch — na nebesich pfistali.

Mys vlezla na posvatnou rohoz,
koli€ek s dusi prfedkd tam okousala;
had se k ohnisti pfiplazil,
Ngetitgunzyho do nohy ustkl;

vCely zaletély do vnitfnich pokoju,
kralovskou dceru Hnituo bodly.

[l pomyslel si] Ngetigunzy:

“Na dvanact druhd védomosti,

ma pozemsky Vuvu.

Kdyz mé vylédi,

princeznu Hnituo mu za Zenu dam.”

Nimu Cobi

1485

1490

1495

Tento ritual se mnohdy provadi az nékolik let po pohibu a po vyrobé madu. Duse

uloZena v podobé madu a zavéSend na rohozi u stropu neni jesté v zemi predkd, kam

patfi, a proto znamend pro obyvatele domu urcité nebezpeci. Lidé se proto vétSinou

snazi uspotradat obtfad nimu cobi, co nejdiive. Duse vSak musi cekat na svého

spolecnika, protoze tento obfad je mozno uspoiadat nejméné pro dva zemielé¢ —

nejéastéji manzele.*® Jejich duse jsou tak odeslany do zemé piedkil spolené a madu

spolu s kolicky (dusemi) je ulozeno do piedem urcené jeskyné v horach. Podle

Hnewo takovy postup lidem poradila princezna Shysi:

Princezna Shysi na to pravila:

“Pozemsky bratranku,

na svété neni Clovéka,

ktery by se s tebou védomostmi mohl méfit,

vSechny hadanky jsi uhodl,

[a jisté tedy vi§,]

kde je nejlepsi misto k ulozeni ,koli¢ku s dusi zemrelych.*

Shylywote pak pravil:

“Kdybychom ho vhodili do vody,

budou tam dusi ohroZovat vodni duchove,
tam tedy jisté nepatfi.

Kdybychom ho umistili na vrchol hory,
bude na néj vat silny vitr,

tam tedy jisté nepatfi.”

Pak zas princezna Shysi pravila:

“Pozemsky bratranku,

po obfadu piitazeni duse®

zasuneme schranku s kolickem do posvatné rohoze
a tu po obfadu odisty zavésime v domé,

¥ Wang Qiugui (ed.)1995:35.
% Mose Ciho 1996:54.
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az pak bude proveden obfad odevzdani duse,

uloZime koli¢ek do jeskyné v horach.

Bude-li tomu vzdy takto,

pak se na pozemském svété 215
mohou lidé vdavat a Zenit,

a diky tomu

pak kazdy syn pozna svého otce.”

Nimu cobi je nejdelsim a nejnakladnéjsim obfadem viibec. V ramci celého obfadu se
vykonava az sto menSich ritudli. Nejkratsi nimu cobi trva den a noc a nejdelsi mohou
dosahovat aZz jednadvaceti dnii. Bohati klienti mohou nechat ob&tovat na stovky
zvitat. At uz je Cas pro obfad vymeéien krats$i nebo delsi, nechybi zde nikdy ¢ast zvana
v yistin€ joho, coz jsou hry a zapasy. V ramci joho, které se také kona pfi svatbach a
letnim svatku louci, se vybira nejkrasnéjsi divka i chlapec, poradaji se dostihy a
zapasy byk, i soutéZe v recitaci naptiklad i z Hnewo teyy. *°

zemé predku, coz je kupodivu zcela konkrétni misto na mapé. Podle tradice popsané
v Hnewo v kapitole Hleddani mista kralit je mistem, kde se usadili pfedkové, misto
zvané¢ Zzyzzypuvu, blizko dne$niho Zhaotongu na severovychodé provincie
Yunnan.*' Bimo vede dusi mrtvého z pivodniho domova pravé do Zzyzzypuvu. Po
cest¢ nabada dusi, kde se ma zastavit k odpocinku, kde se napit vody, najist, napojit
koné& nebo prenocovat.*? Texty citované pfi této &asti obfadu se proto nazyvaji ,,Knihy
ukazujici cestu®. Takovych textl existuje nespoc€et druhti nejen u Nuosui, ale 1 u Yil

7z Guizhou a Yunnanu.

“ Ma Erzi 2000.

*! Na mapé Liangshanu — obr. &. 6, str. 22 - neni Zhaotong uveden, leZi viak v blizkosti mésta Jinyang
na druhém biehu feky Jinsha jiang.

* Ma Erzi 2000.
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VI. NABOZENSTVIi

Nabozenstvi Nuosull by se zjednodusSen¢ dalo charakterizovat jako animistické

nabozenstvi s prvky uctivani predkt. V ¢insky psanych textech je Casto oznaCovano

za tzv. primitivni naboZenstvi — yuanshi zongjiao JRIETR#. Situace je ale o néco

slozit¢jsi. Kultura Nuosud prochazi v posledni dobé téméf boutlivym vyvojem.
Narazi tu na sebe obnoveni moznosti konat obfady s vydobytky moderni doby, které
¢im dal tim vic zasahuji do tradicniho Zivota Nuosuil. Zkoumdme-li tedy dnesni
situaci, zjistujeme spolu s Vermanderem,* Ze ndboZenstvi Nuosui se spise jevi byt
systémem vzniklym na zdkladé nepftetrzité a dlouhodobé historické evoluce. Tento
vyvoj neustal ani dnes. Kdybychom chtéli zistat u oznaceni primitivni nabozenstvi,
museli bychom ho zredukovat k pivodnimu jadru a ptedpoklédat, Zze to zistalo
neménné od Usvitu historie. Vermander proto voli oznaceni “historické nabozenstvi”.
Je tfeba poznamenat, ze zivy vyvoj kultury, stejn€ jako proces akulturace, probiha na
riznych mistech s riznou intenzitou. S jinymi praktikami se tak setkame v Meigu a s
jinymi tieba v Puxiongu.

Zamérné zatazuji kapitolu o ndbozenstvi az za kapitolu o bimech a jejich obtadech,
kdy je Ctendf jiz seznamen s existenci bimu a sunit. Koexistence téchto dvou funkci
také poukazuje na koexistenci dvou témeét na sobé nezavislych systémech obtadl a
tedy koexistenci svéta psanych textl a Cisté ordlni tradice Samanismu suniii. Suniové
zustavaji u Samanskych praktik zndmych 1 z jinych kultur. Praktikuji performance,
jako je piti horkého oleje, chozeni po rozpalenych uhlicich nebo olizovani
rozpaleného kovu. Pfivoldvaji na pomoc duchy z jinych svéth, tak jak se to naucili
ponejvice ve snech, nebo zménéném stavu veédomi. O té€chto i1 jinych dnes jiz
zapomenutych praktikach, jako je tfeba vystupovani na zebiik z nozl pfi Samanovée
cesté do nebe, se zmituje Eliade.** Obecné se viak o suniich z odborné literatury
dozvidame velmi malo. To je ddno také tim, ze suniové ziji a praktikuji pravé ve stinu
bimu. Bimo je funkce vysoce nadfazend nad funkci suniho. Mimo jiné také proto, Ze
texty a praktiky bimu ptedstavuji uceleny systém, ktery by se dal nazvat jakousi

bimskou teologii. Proto se n¢kdy setkdvame s oznacenim “bimské nabozenstvi”.

3 Vermander 1998:x.
* Eliade 1997:368.
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Obraz svéta

I kdyz se rizné praktiky a prvky viry od mista k mistu li$i, mtizeme vystopovat jakysi
obraz svéta, ktery je spoleCny vSem Nuosuiim. Sem patii hlavné predstavy vazici se k
vyse popsanym pohiebnim obtadiim, piedstavy o nemocech nebo uctivani predk.
Bamo Ayi vénovala svou knihu Yizu zuling xinyang yanjiu — Uctivani predkt u Yid —
predstavam, které se u Nuosud vazi k uctivani predktl, i ona Cerpala predevSim z
veédomosti bimii. Podrobné rozebira také viru v existenci tfi dusi, které Clovék ziska
jesté pred narozenim. Stejné tak podle bimskych kanonl existuji tfi svéty — nebo
doslova tfi patra svétd. Horni svét je pustina obyvand nebestany a dusemi piedki.
Prostiedni svét je krasnd a urodna zem obyvana lidmi a dolni svét se podoba
opusténému hlubokému udoli, které obyvaji tzv. hlinéni lidé. Obyvatelé téchto tii
svétl spolu mohou vice méné komunikovat, a to predevSim pomoci bimu nebo suniti.
Cilem kazdé duse zemielého lovéka je dostat se do horniho svéta, kde dojde klidu.*
V Hnewo se hned na zacatku v kapitole o vzniku svéta setkdvame s vyrazy nahote,
dole a vprostred:

Kdysi v davnych dobach

nebylo nebe nahore,

a bylo-li nebe, pak ale nevisely na ném hvézdy.

Nebyla zemé dole,

a byla-li zemé&, dosud na ni nerostly traviny. 5

Neplula oblaka vprostied.
Nenachazelo se nic v zadné ze stran.

Jak ale pochopi ¢tendf snadno sam, jde spiSe o popis svéta jako celku. Ten je n€kdy
oznacovan jako shymu nebo momu.

Déle se v Hnewo setkavame uz jen se dvéma svéty: ngejjy nebo shymu ngejjy, ktery
piekladam jako dolni kraj, svét lidi nebo prosté zemé, jak se podle kontextu hodi.
Nebesy nazyvam jinak tézko ptelozitelny vyraz ngenyie, v Hnewo se jim oznacuje to

misto, kde sidli vladce nebes Ngetigunzy.

Divky oblohu do nebes (ngenyie) vymetly, 205
ta pak se cela modrou zafi zaskvéla.

Zemi zas dolu do dolnich kraju (ngejjy) odmetly,

tak SiroSira tam se rozprostiela.

Ngetigunzy povstal, 275
tfikrat v dolni kraje (ngejjy) pohledél
a takovy sveét tam zfel:

* Wang Qiugui (ed.) 1995:33.
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| pravila princezna Shysi: 1130
Pozemsky bratranku,
tak je tomu ve svéteé lidi (ngejjy):

Jjumu Vuvu pak

své pratele svolal, 1480
¢ernou vranu vyslal,

had se ji omotal kolem krku,

mys se pod kfidla schovala,

veely se usadily na ocas,

pak vsichni - huu - ze zemé (ngejjy) vzletéli, 1485
buch — na nebesich (ngenyie) pristali.

Zvlasté patrné je toto rozdéleni v kapitole Awoshubu, kde postava bimoa Awoshubua
zrozena v dolnim svété cestuje mezi obéma svéty, aby na ten lidsky pfinesla floru a

faunu:

Kdysi davno,

v dolnim svété (ngejjy) 290
zrodil se Ddebbuaphly.

Ddebbuaphly

vyslal Awopshutbua,

by rostliny sazel a sil.

Pak k hoife Nyumit vypravil se

a stanul na tom misté.

Nerostly stromy na zemi (shymu ngejjy),

i vySel tedy na nebesa (ngenyie), 305
tfi rody dfeva odsud ziskal

a na zemi (ngejjy) je zasadil.

Hnewo popisuje davné mytologické Casy, kdy svét lidi a nebestani byl propojen a
lidé s nebestany dokonce uzavirali manZzelstvi. Konec kapitoly ¢.12 o Potopé svéta
podava i vysvétleni, pro¢ tomu tak dnes jiz neni:

Tak Hxuot [a He] z nebe na zem spadli,

dva nebesti synové pred€asné zemfreli.

Kdyby nebylo broukd, ¢ervd a mravencdq,

dodnes by se mezi nebeskymi a pozemskymi (ngenyie a ngejjy) rodinami
uzaviraly manzelské svazky.

Nékdy se pro urceni svéta nebestand a svéta lidi pouziva vyrazi muvut, doslova
“svétle modré nebe” a muke, doslova “veCerni nebe”. Tyto vyrazy piivodné oznacuji
vychod a zapad. V preneseném vyznamu pak oznacuje muke — zapadni strana — svét
lidi a muvu — vychodni strana — nebesa. Napi. princezna Shysi z kapitoly o
Shylywotovi oslovuje Shylywoteho ,,pozemsky bratranku® (vers ¢. 1088). Zde by

doslova mohlo stat také ,,bratranku ze zépadu* nebo ,,bratranku z vecerniho kraje®.
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VII. FUNKCE NDEGGU A GEMO

Kromé suniu a bimii, kteti vykonavaji funkce spojené s nabozenstvim, existuji v
tradicnim pojeti nuosuské spolecnosti také dva dalsi spoleCenské statuty. Protoze o
nich budu pozdéji psat v jinych souvislostech, rozhodla jsem se jim vénovat nyni
kratkou kapitolku.

Ndeggu doslova znamena ,.ten, ktery 1€¢i zlo®, v tomto ptipadé zlo zlo€ini a sport. Je
to jakysi smirc¢i soudce a prostiednik. Yiské ptislovi pravi ,,U Hanil je nejvyznamné;jsi
ufednik, u Yil je nejvyznamnéjsi ndeggu®. Ndegguem se muze stat kdokoliv, muz
interpretovat tradicni zdkony. Na rozdil od bimii vSak neexistuje zadna iniciacni
ceremonie ani zadné odznaky poukazujici na to, ze dany ¢lovék je ndeggu. Jediné,
¢im se mlze ndeggu prokazovat, je reputace a vysledky v rozfeSeni sport. V tradicni
spolecnosti u Nuosull neexistovala zddné oficidlni forma prava nebo soudni instituce.
Lidé¢, kteti uméli interpretovat tradi¢ni zakony a presvédcit ostatni, aby se drzeli jejich

’ .o iwwet: . vvr v 4
rozhodnuti, se pak vedle bimii t&3ili nejvyssi uctg. *°

Obr. €. 10: Ukazka lakovaného nadobi (foto autorka)

-'7 Gemo — mistr dovednosti — je oznaeni

pro cloveka, ktery vladne femeslem.
Patii sem stiibrotepci a zlatotepci, kteti
vyrabéji Sperky, kovari, kteti diive
cestovali od vesnice k vesnici a
vyrabéli predevsim zemédéelské
nastroje, 1 femeslnici, ktefi vyrabéli

tradi¢ni lakované nadobi. 7 Podle

nuosuské mytologie byl prvnim z femeslnikii kovar Ahly, o kterém se zminuje
Hnewo jako o mistru femeslnikovi, ktery ukoval ¢tyii vidlice potfebné k oddéleni

Nebe od Zemé.

Mistr Ahly 130
koval, a jako kovadlinu uzival své koleno,

koval, a jako méchu uzival svUj dech,

koval, a jako kladiva uzival svou pést,

koval, a jako ndzek na zelezo uzival své prsty.

Jak ndegguove tak gemoové mohli byt titulovani prosté jako mo — mistr.

6 Harrell 2001:95-96.
4T Tamtéz.
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VIII. POHLED NA HNEWO TEYY

Literatura lidova a nabozenska

Dnesni badatelé Casto dé€li yiskou literaturu na lidovou a tzv. bimskou - ritudlni,
nabozenskou.*® Zjednodusend feceno do nabozenské literatury patii viechny texty
pouzivané bimy pfi ritualech.

Do lidové literatury, jak ji jako E&[H] 3% (minjian wenxue) vymezuje Shama Layi,*
pak spadaji folklorni ptibéhy, dlouhé vypravné basné a pisné. Radi se sem také kenre
— poetickéd fikadla a hadanky uzivané pfi tradi¢nich slovnich soubojich a luby —
bohaty repertoar ptislovi a potrekadel.

Ackoliv se nékdy tyto dvé kategorie ptesahuji, je toto rozd€leni pifesto o néco
ptesnéjsi nez rozdeleni na literaturu psanou a ordlni. Bimské texty, a¢ zapsané, jsou

z velké &asti uréené k recitaci a bimové se je Gasto uéi nazpamét.’’

V nékterych
ptipadech je proto Spatné rozliSitelné, jedna-li se o Ustni tradici nebo o literaturu v
psané formé. Jednotlivé bimské rody sice traduji, ze riizné postupy a rtzné texty
pochazeji od zakladateld téchto rodd, nelze tu v§ak mluvit pfimo o autorstvi.

Vedle kanonickych c¢ist¢ ndbozenskych textli urenych k recitaci pfi urcitych
obradech existuji u Nuosutl také texty zaznamenavajici pivodni oralni tradici, které
jsou zapsané vétSinou prisluSniky nejvyssi kasty, ne tedy nutné nékterym z bimii.
Nejstarsi zndmé zapisy pochazeji z obdobi ¢inské dynastie Ming. Do té doby je také
datovéna tiskarska deska textu Hmamu teyy — jediny dikaz o historické existenci
tisku v yisting.”’

Na tzemi Liangshanu byly takto v rGznych variantdch zapisovany piedev§im dva
texty: Hmamu teyy (Kniha uceni) - soupis rad a pouceni o sprdvném chovéni
v Zivoté muze, a Hnewo teyy (Kniha tradic’®) - zékladni mytologické pojednani
popisujici celou mytologickou historii od vzniku svéta az po ptichod dnesnich
Nuosutll na izemi Liangshanu.

Hnewo teyy je textem, ktery, a¢ obycejné¢ zafazovan mezi literaturu lidovou, ma své

vyuziti pti bimskych obifadech. Vymyka se tak nejen tradicnimu dé€leni na psanou a

* Napt. Shama Layi 2000.

* Shama Layi 2000:121.

> Drtiva vétsina bimskych textil byla zni¢ena v obdobi Kulturni revoluce a dnedni texty vznikly &asto
zapsanim toho, co si bimové sami pamatovali. Jsou znamy ritudly, které se nepodafilo kvili jejich
slozitosti a ztraté textd obnovit.

>! Jihong Shengwang 2002:4.

> 0 vyznamu nazvu Hnewo teyy viz blize str. 44.
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oralni literaturu, ale i rozdéleni na lidovou a bimskou — naboZenskou literaturu. Sama
jsem méla moznost setkat se s panem Voqi Gege, pfedsedou Meiguské kulturni
komise, ktery se zabyva sbérem textli ve star¢ yistin€. Od néj jsem ziskala ptepis tzv.
Hnewo buci — Pivod Hnewo. Tento text dokonce ptimo mluvi o dvou bimech, ktefi
,vytvorili“ Hnewo. Navic jsem se od bimi, které jsem navstivila, dozvédéla, ze
existuji obtady, pfi nichz je tfeba recitovat jisté pasdze z Hnewo. To vSe podporuje
domnénku, ze Hnewo, jako mytologicky epos, je Uzce spjat s bimy a je mnohem blize
svétu ritudlnimu nez folklornimu. Nasledujici kapitoly by tuto hypotézu mély

podpofit a zaroven ukazat, jak se text vyvijel od oralni k psané podobé.

K nazvu

Nazev dila Hnewo teyy je sam o sobé tézko pielozitelny. Teyy se dnes bézné
pteklada jako kniha, pfestoze jde puvodné spiSe o oznaceni posvatného textu.

vvvvvv

sama o sob& zadny vyznam, krom¢ toho, Ze se pouzivd jako numerativ pro obrazy
nebo latky. Dale se vyskytuje ve spojenich, kterd se vazi k usim nebo slySeni. Slabika
wo znamend medvéd a vyskytuje se také ve spojenich oznacujicich kosti. Ackoliv se

zde otvird prostor pro fantazii a vS§emozné interpretace, Yiové témet bez vyjimky
prekladaji Hnewo do &instiny jako Jf1 £ — ,,historie” nebo &1 5 — ,staré ptib&hy*.

To poukazuje na skutecnost, ze Yiové vnimali nebo dokonce stile vnimaji ptibehy z
Hnewo vice jako skute¢né historické udalosti nez jen jako legendy.

Podobné tomu bylo v antickém svéte. V homérském eposu jsou zminky o odbornicich
epického zpévu tzv. aoidech, které¢ v Déjinach antické literatury zminuje Tronskij a

ptiblizuje chdpani mytologie jako historického faktu:

,,Obsahem aiodovy pisné jsou , ciny muzui a bohit*, tj. mythologickd
vypraveni o bozich a herojich, kterd se podavaji ne jako pevcitv vymysl, nybrz

jako prava, skutecna historie.,, [Tronskij 1955:64]

V anglicting jsem se setkala také s piekladem ,,Kniha tradic* - doslova ,,The Nuosu

book of tradition*>

. To bylo ovSem jen v jediném piipadé. Jen velmi malo anglicky
psané odborné literatury Hnewo zmifuje, a pokud ano, tak v piepisu, ktery pouzivam

ija.

>3 Andrew Fatough.
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Kdyz jsem pozadala svého ucitele Luo Qingchuna, aby se pokusil o interpretaci
nazvu, vyzdvihoval vyznam slabiky wo — kost nebo kosti — a poukazoval na moznost,
ze kosti oznacuji néco starého a zdroven pretrvavajiciho. Tento vyklad mohl dat

vzniknout poetickému nazvu ,,Kosti svéta“.

Hnewo nebo Hnewo teyy — ustni tradice

Hnewo a Hnewo teyy je tfeba chapat jako dva rtizné pojmy. Hnewo byl piivodné
mytologicky epos tradovany pouze oraln¢. Pfidomek teyy — kniha — se objevil az s
eposem zapsanym. Kdy a jak se to stalo, neni zcela zfejmé. Ackoliv oralni tradice je
dnes den ode dne vice ohrozena, existuji dodnes obé podoby paraleln¢.

Je tfeba také jasn¢ vymezit hranici mezi lidovymi mytologickymi ptibehy (které
kopiruji obsah Hnewo a traduji se ustn¢ jako prozaicka vypravéni po celé oblasti
Liangshanu) a vlastni verSovanou podobou eposu Hnewo uréenou vyhradné k
recitaci.

Recitace jako takova hraje v kultufe Nuosuil velkou roli. Pfi slavnostech se Casto
recituji pasaze z dlouhych yiskych balad. Setkdme se se soutézenim v hadani hadanek
— tzv. kenra , nebo pfednesem z bohaté pokladnice yiskych ptislovi. Hnewo vsak i
zde zastdva vyhradni postaveni. Pasdze z Hnewo byly totiz urcené k recitaci pfi
vyznamnych udalostech, jakymi jsou svatby, pohiby nebo ritualy nimu cobi.**
Vyzkumu oralni literatury u Yiu se jiz dlouhd 1éta vénuje profesorka Bamo Qubumo,
ktera v soucasné dob¢ plisobi na Institutu etnickych literatur v Pekingu. Diky jejimu
¢lanku na téma Hnewo teyy a diky rozhovoru, ktery jsem méla moznost s ni ud¢lat,
se mi dostalo pottebnych informaci o Hnewo jako o performanci — dnes jiz ohrozené
tradici.

Tradicné se Hnewo recitovala pii vySe uvedenych pfilezitostech v rdmci soutézniho
klani mezi dvéma nebo vice rody, které se zde setkavaly (rodiny hosti a hostiteld,
nevésty a zenicha apod.). Za takovychto okolnosti byl z kazdého rodu vyslan ke klani
k tomu specialné vyuceny peévec Hnewo. Soutéz samotné pak probihala tak, ze jeden
pévec zacal s prednesem a pokud se odmlcel, byl prostor pro dalSiho pévce, aby
navazal na stejném misté. Recitatofi si také n€kdy vypomahali vkladdnim vlastnich
versil, nebo zkracené zopakovali pasaz, pokud se objevili nové ptichozi posluchaci.

Podle situace a stupné¢ vzdélanosti posluchaci nékdy zaménovali slozitd jména

> Viz nimu cobi — str. 36 této préce.
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bozstev za vyrazy jako ,,dédecek®, ,stafeSina“ apod. Zalezi pravé na piipravenosti
pévcel, zda dokdzi navéazat na prednes svého soupete a zda se tedy dané téma rozvine
¢ine.

Z vyse uvedeného je ziejmé, Ze Hnewo neni jen Ustné tradovany epos, ale je to
zarovenn proménliva performance a tedy zivé dilo, které podléhalo proméndm v
zavislosti na pévcich 1 poslucha¢ich. Ti, kdo Hnewo recitovali, méli jistou tvircéi

volnost. Podobné ptipady z ruské a antické literatury popisuje Tronskij:

,,...Avsak i v tomto pripade, kdy pévec prednasi pisen jiz slozenou, prednes
neprestava byt tviircim, nebot’ pévec ma v paméti jenom obecny postup latky a
ten formuje po svem. Tak rusky vypravec, kdyz dvakrat prednasi jednu a touz
bylinu, neopakuje ji mechanicky, a u riznych vypravéeci zni bylina riizné

podle prednasecovy individuality...  [Tronskij 1955:64]

Ptednaseci Hnewo vSak ziejm¢ neméli takovou volnost, jak tomu bylo u ruskych
vypraveéch bylin. Hnewo je totiz do jisté miry posvatny text a uméni recitace Hnewo
se tradicné¢ vyucovalo za podobnych podminek, jako se vyucuji schopnosti vést
obiady u bimii. V ptipadé recitatorského klani jde o prestiz celého rodu. Zaci proto
prochézeli systémem zkouSek a ke konecnému studiu byli vybrani jen ti nejlepsi.
Vyuka neobnésela jen prosté zapamatovani si eposu. Velmi diilezité byly védomosti,
kdy jakou pasaz recitovat, které pasaze se recituji, a které¢ zpivaji, nebo u kterych
pasazi se stoji, a u kterych sedi. Podle toho, zda se recituje pfi ptilezitosti svatby nebo
pohibu, se témata dokonce déli na tzv. ¢ernd — smutecni a bila - svatebni.

Tato tradice recitace je vSak dnes velmi ohroZena. Tradi€ni hodnoty prochazeji
zménami. Funkce pfednasece neni nijak ekonomicky ohodnocena a vyuka je naro¢na
na Cas. Text je dnes Sifen také v tisténé podob¢ a celkovy charakter této tradice, ktera
hranic¢ila s jakymsi druhem zasvéceni, se tedy méni. Dnes vydavané texty slouzi
predevsim jako ucebni materidly k vyuce yiské literatury na stfednich a vysokych
Skolach.

Dle mého nazoru byla vyuka tak narocna a pravidla recitace tak ptisnd mimo jiné také
proto, ze recitatofi vystupovali vlastné¢ jako uditelé yiské ,historie®. Prinaseli
mytologické piibéhy mezi posluchace, ktefi si je pak mezi sebou vypravéli v podobé
obycejnych lidovych ptib&hd. Praveé od pévci se lidé dozvidali o vzniku svéta, lidi, o

potopé 1 o tom, jak pfisli do svych sidlist’ v Liangshanu. Hnewo by se pak dal chapat

46



Nina Vozkova Hnewo Teyy — posvatna kniha Nuosuti

také jako prostiedek jakési tradi¢ni formy vzdélavani lidu. Pévci Hnewo se také Casto

stavali ndegguy nebo ptimo bimy.
Psané verze

Bimo jako ucitelé
Je témét pravidlem, Ze Hnewo vyucuje zaky praveé bimo a recitatofi jsou tedy n€kdy

zaroven bisse — bimsti uCednici. Jako takovi se uci i Cist a psat. Prvni zapisy Hnewo
tedy zfejm¢ vznikaly jako jakési pomocné texty pro zapamatovani si eposu, podobné
jako bimské posvatné texty. Tak zfeymé dochazelo k prvnimu ukotveni ptiivodné Cisté
ustni tradice v podobé textové.

Jak uz jsem uvedla v kapitole o Pismu na str. 17, pismo bylo uzivano ptedevsim pro
nabozenské a posvatné ucely a bimové byli Casto jedini, kteti jim vladli. Vyjimku
tvofili rodiny tusiu nebo nzymu, kteti si zvali bimy do svych rodin jako ucitele.
Bimové — predstavitelé vzdélanosti — se t&Sili respektu i u svrchovanych vladct.
Svédeéi o tom také yiské piislovi, které pravi: , Kdyz ptichdzi vladce, bimo muze
zlstat sedet*.

V aristokratickych rodinach se vyucovaly yiské kanonické texty. Chlapci z téchto
rodin se texty nejen ucili zpaméti, ale texty slouzily zfejmé jako jakési uCebnice Cteni
a psani. Stézejnim textem byla jiZ zmifiovana Hmamu teyy — Kniha uceni. Kromé
dalsich textd se vSak v rodinach fusii vyucoval i text Hnewo teyy. Epos Hnewo se
tak poprvé vynofuje ze svého tradi¢niho svéta posvatnych textd, kam jist¢ ptivodné
patfil. Vznik4 tu nova tradice piepisovani tohoto textu, kterda se piirozené vyviji
odli$né od tradice ordlni, jez ma ve své konecné formé podobu performance.

I psané podoby se vsak, jako je tomu u vétSiny nuosskych tradic, 1iSi od mista k
mistu, od jedné aristokratické rodiny ke druhé. Tradi¢ni zapsany text nekopiruje
rozdéleni na ¢ernd a bila témata, jak tomu bylo u ustni tradice, protoze zde neni tfeba
odlisit, co u které pfileZitosti recitovat. Misto toho se u psané verze uchytilo rozdéleni
na tzv. Hnewo Abu — Muzskou Hnewo a Hnewo Amo — Zenskou Hnewo. Abu se
zabyva vécmi nebe a Amo zilezitostmi na zemi.”> Hnewo teyy v dneini ti§téné
podobé vznikala sesbiranim a tpravou obou podob, recitované i psané. Tuto praci
provedl predevS§im pan Feng Yuanwei - dnes jeSté Zijici pfislusnik etnické skupiny

Nuosu.

> Toto déleni je odligné od déleni na bila a ¢erna témata, jak je tomu v piipadé recitace Hnewo.
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Feng Yuanwei a jeho verze
Kdyz jsem se rozhodla, ze budu piekladat pravé Hnewo teyy, snazila jsem se

shroméazdit co nejvice yiskych verzi, abych si mohla pro pieklad vybrat tu
nejvhodnéjsi. Po dlouhém hledani se mi dostaly do ruky tyto tfi knihy v soucasné

yisting:

A. Hnewo teyy, sebral a upravil Feng Yuanwei, (Chengdu 1980)
B. Hnewo — Hmamu teyy Bizhi, poznamkami opattil Shama Jjyha, (Chengdu 1999)
C. Hnewo Amo, Hnewo Abu, Yanyuanska jazykova komise, (Yanyuan 1986)

Texty A a B jsou stejné dlouhé, text C je témér dvakrat tak rozsahly. Méla jsem za to,
ze je tedy uplnéjsi a moje pozornost se upnula na tento ,,interni material®“. Po nékolika
konzultacich s uciteli, ktefi plsobi na Univerzit¢ narodnosti v Chengdu a
s pracovniky Xichangské kulturni komise pro narodnost Yi jsem pochopila, ze tento
text je nepouzitelny, nejen vzhledem k velkému mnozstvi chyb, ale hlavné proto, ze
obsahuje text Hnewo smichany stzv. bopa - texty o pivodu véci, pouzivané
k ritudlnim ucelim.

Prace tedy pokracovala s textem B, ktery jsem povazovala za nejnovéji zpracovany.
Protoze kniha samotna nevypovidala o ptivodu materidlu, navstivila jsem osobné
pana Shamu Jjyha. K mému ptekvapeni jsem se dozvédéla, Ze Shama Jjyha pouzil
Feng Yuanweiiv text, upraveny v roce 1960. Ten se od textu vydaného pozdé&ji lisi
pouze fazenim a poctem kapitol (nezatazuje dvé posledni kapitoly, které jsou n¢kdy
tradovany samostatn¢) a n¢kterymi dalSimi drobnostmi. Texty A a B jsou tedy takika
shodné. Text B je pouze vydan spolecné¢ s Hmamu teyy — Knihou uceni — a je opatien
bohatym poznamkovym aparatem.

V dobé¢, kdy jsem se zabyvala uspotadanim materiald, které jsem méla k dispozici,
byl v hlavnim mésté¢ Liangshanské autonomni oblasti v Xichangu odhalen pamétni
kamen, na kterém je uvedena citace z Hnewo teyy. K rozc¢ileni mnoha etnologti byl
na tomto kameni uveden i autor textu — Feng Yuanwei. U Hnewo se samoziejmé
nedd mluvit o autorstvi, je vSak pravdou, ze Hnewo v dnesni tiskem vydané podobé
tu existuje hlavné zasluhou Feng Yuanweie. Bamo Qubumo v Unoru 2003 Feng
Yuanweie navstivila a zaznamenala rozhovor, ktery zde cituji téméef v plné verzi,

protoze nejlépe osvétluje vznik dnesSni verze Hnewo teyy.
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Feng Yuanwei: KdyZ jsem byl mlady, oblibil jsem si Hnewo. Po osvobozeni
v roce 1958 se v celé zemi zacala sbirat lidova literatura.
Tehdejsi Propagacni oddéleni provinéni komise mé urcilo za
vedouciho sbératelské expedice, mél jsem na starost oblast
Liangshanu. Sbér se tykal hlavné lidové literatury. Byli tam
poslani né&jaci lidé z provincni vlady a dale byli vyslani lidé
piimo z Liangshanu. Dohromady nas bylo téméf dvacet.
Moji kolegové se vénovali sbéru lidové literatury. J4 jsem
m¢l zajem hlavné o Hnewo. O ostatni jsem se moc nestaral.

Qubumo: Takze jste se soustiedil plné na Hnewo.

Feng Yuanwei: Tenkrat jsem posbiral osm rtiznych verzi (rozuméj psanych).
Pak jsem vyhledal asi osm nebo devét ndegguti, ktefi uméli
cely text zpaméti, to jsem zaznamenal. Poté, co jsem se
vratil do Chengdu, jsem stravil tfi mésice tim, Ze jsem osm
psanych verzi a dal$i zaznamy prepisoval na karty a sekvenci
po sekvenci porovnaval, tfidil a upravoval.

Qubumo: Zvlastnosti Gstné tradované literatury je pravé skutecnost, Ze ma
mnoho verzi. Kdyz jste zaznamendval verze, které recitovali
ndegguoveé, zapsal jste piesné to, co recitovali?

Feng Yuanwei: No. Po tom, co jsem to zaznamenal, zapsal jsem to na karty.
Sekvenci po sekvenci, kus po kuse jsem porovnaval, aZ z té
editace vyslo urcité potadi.

Qubumo: To jste délal v roce 1958. Odkud tehdy pochazelo téch osm verzi?

Feng Yuanwei: Pfedev§im z Zhaojue, Xichangu, Meigu a Butuo. Materialy z
Zhaojue naSel nékolik materidll pochazejicich z jinych
okresii, jako je Leibo nebo Jinyang. Nebyl jsem ale napt. v
Yuexi.

-----

Feng Yuanwei: Ne. Ta jména si bohuzel nepamatuji. Ani o nich nemam
zdznamy. Bohuzel vétSina materidli mi byla zabavena,
nékolikrat mi prohledadvali dim a nékolikrdt jsem se

stéhoval. Zmizelo i1 n€kolik silnych notesti s mymi zdznamy.

Qubumo: Pracoval jste i na ptrekladu do CinStiny. Odpovidé ten pieklad
puvodnim yiskym verzim?

. Mowe v v r 1256 - v e vr e v
Feng Yuanwei: Ve vétSing pieklad odpovida™, i kdyZ jsem se fidil hlavné
skutecnosti, Ze je to verze urcena ¢inskym ¢tenartim.

%6 Cinska verze vypousti piedevsim kapitolu Rodokmen Anyu Jjussy a &ast kapitoly o Hledani mista
krala.
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Feng Yuanwei: ..pak v letech 1977 a 1978 jsme pracovali spolu s Qubi
Shimei >’ na piipravé textu Hnewo pro vydani knihy
,,Otrokarska spolecnost Liangshanskych Yit®

Qubumeo: Ano tu knihu znam.
Feng Yuanwei: Byl jsem v tomto programu zodpovédny za texty v yisting.
Qubumo: Pak jste se rozhodli vyuZit této prace a sami vydat knihu™.

Feng Yuanwei: Ja jsem hlavné poskytoval materialy, aby mohla byt vydana.
Jini 1idé ji editovali a psali. Tenkrat jsem jim prosté poskytl
ten material Hnewo teyy, ktery jsem mél jiz zpracovany.
Donesl jsem ho na Univerzitu narodnosti a tam to pak vydali.

Qubumo: S tou verzi jsem se setkala. Bylo to vydano v roce 1978.

Feng Yuanwei: Ano, to bylo v roce 1978.%°

Jak je vidét z rozhovoru, pracoval Feng Yuanwei jak s verzemi psanymi, tak se
zdznamem verzi recitovanych a vytvoftil z nich jednotny text. Nebral tedy v uvahu
zasadni rozdily mezi témito dvéma cestami vyvoje Hnewo teyy — oralni a psanou.
Dale téz ignoroval, nebo dokonce védomé smazal, rozdily mezi Hnewo Abu a Hnewo
Amo, a mezi tzv. bilymi a ¢ernymi tématy. Jak zdarazituje Bamo Qubumo, vznika
zde vlastné uplné novy text.

Z vysSe uvedeného rozhovoru by mélo také byt zfejmé, ze Feng Yuanwei pracoval na
sbéru mimo jiné s cilem vytvofit ¢inskou verzi Hnewo teyy. Slo tu o vytvofeni
literarniho dila, které by mohlo byt prezentovdno ¢inskému Ctenéfi. Je nasnadé, Ze
takto byl zpétné ovlivnén i text yisky.

S Feng Yuanweiem jsem se setkala osobn¢ také ja. Z rozhovoru s nim mohu doplnit,
ze psané verze ziskal vétSinou od byvalych tusiii, a Ze se jednotlivé verze i zdsadné
lisily.

Zda se, ze Feng Yuanwei ptivodni text také vyrazné zkratil a do své nové verze vsadil

prave ta mista, ktera se v jednotlivych jim sebranych textech vice ¢i mén¢ shodovala.

°7 Qubi Shimei byl synem tehdy vyznamného bimoa a sam se vyu¢oval na bimoa. Znal tedy Hnewo od
svého otce a pii upravach pro text vydany v roce 1978 Cerpal i z téchto zkusenosti.

% Jedna se o knihu Liangshan Yizu nulu shehui, 7 18 iR W F 4L &, ktera zpracovava nékolik
literarnich dél Yit a predklada je v yistiné i ¢instiné. Vice udaji se bohuzel o tomto dile nepodarilo
zjistit.

* Zde je myslena kniha: Feng, Yuanwei, Qubi, Shimei. 1978. Liangshan yiwen ziliao xuanyi 1,
Chengdu: Xinan minzu xueyuan.

89 Rozhovor prevzat z Bamo Qubumo 2004:285-325 a zkracen.

50



Nina Vozkova Hnewo Teyy — posvatna kniha Nuosuti

V predmluvé k verzi vydané na Univerzit¢ narodnosti v roce 1978 se piSe, ze za
zaklad slouZi text sebrany a pieloZeny v roce 1960 Feng Yuanweiem a Shen Wujiem,
a ze byl tentokrat dale upraven a doplnén. K této verzi, kterd se pozdé¢ji stala
podkladem pro dalsi vydani, pfispél také Feng Yuanweiliv spolupracovnik Qubi
Shimei. Kromé Feng Yuanovych podkladii bylo v té¢ dob¢ nalezeno asi Ctyfi nebo pét
dalSich psanych verzi. Tyto ovSem byly jen utrzkovit¢ a malo pouzitelné. Qubi
Shimei ¢erpal hlavné ze své znalosti Hnewo, tak jak se ji naucil od svého otce, tehdy
vyznamného bimoa.”

Bamo Qubumo (2004) ve své stati vyrazné kritizuje tehdejSi postup sbéru a
zpracovani materidlu. Faktem vSak zlstavd, Ze po Feng Yuanweiovi nikdo dalsi
ziejme nemél ambice ¢i moznosti sebrat a vydat dalsi verzi. MiiZeme se dohadovat,
zda zde hraji roli divody politické — Feng byl po dlouhou dobu vysokym
hodnostaiem v Sichuanské vladé. Spise se zde nabizi moznost, Ze zpracovani Hnewo
teyy je pokladano za uzavieny ukol splnény vice ¢i méné dostacujicim zpisobem. V
roce 2000 byla v Chengdu vydéana znovu kniha Hnewo teyy v yistin€ — text shodny s
vydanim z roku 1980. Stoji za to poznamenat, ze kniha se v ti§téné podob¢ dostava
predevsim do Skol jako studijni material k yiské literatufe a objevuji se 1 ptipady, kdy
se zaci z tohoto novodobého textu uci recitovat celé pasaze zpaméti. To, jak uz jsem
uvedla, mize znovu poznamendvat a ohrozovat existenci pivodné pouze Ustné
predavaného dila a performance pii udalostech, jako jsou svatby a pohiby. Pro
etnology, kteti by se znovu poustéli do prace sbéru ustné tradované Hnewo, pak bude
dualezité rozlisit zdroje a zjistit, zda se dnes vydavany tistény text nestava piedlohou
pro ty, ktefi se Hnewo uci recitovat.

Jak vyplyva z vyse uvedeného, Feng Yuanweiova verze, at uz opatfena
poznamkovym apardtem Shama Jjyhy, nebo jako takova, je jedinym dostupnym
materidlem. V kone¢né podobé¢ tato verze neumoziiuje zpétnou analyzu na muzskou
(abu) a zenskou (amo) Cast, ani nelze vystopovat, kterd témata nalezi mezi bila, a
ktera mezi ¢erna. Tento text dnes Zije svym vlastnim zivotem. Mym tkolem bylo tedy
tuto verzi uchopit, pielozit a zprostiedkovat Ceskému ctenafi. Po uvadzeni jsem se
rozhodla pracovat s verzi opoznamkovanou Shama Jjyhou a vydanou v roce 1999. Na
rozdil od verze z roku 1980 neuvadi tato verze dvé kapitoly rodokmenti rodu Gguho a

Qonie, které se fadi nékdy do jiného textu Nosu Cocy — Nuosuské rodokmeny.

! Bamo Qubumo 2004: 285 — 325.
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Historie textu

Pracuji s textem, ktery tak fikajic vznikl n€kdy okolo roku 1958, kdy ho Feng
Yuanwei sebral a po né€kolik mésicti zpracovaval. Feng Yuanwei bohuzel nepatral po
puvod téchto psanych verzi. Orélni tradice pfednaseni Hnewo miize sahat velmi
hluboko do historie.”” V ustng tradované podobé viak jist& epos prochazel dobovymi
zménami. Pfi urCovani stafi se mtizeme odvolavat pouze na obsahovou a jazykovou
stranku textu. Jak uvadim v kapitole Obsah Hnewo (str. 54), je otdzkou, zda
jednotlivé kapitoly viibec ptivodné patiily do jednoho celku. Z jazykové stranky je
vice nez ziejmé, ze jednotlivé kapitoly vznikaly v riznych ¢asovych udobich.

Nejbohatsi na znamky, z nichZ mizeme stopovat staii textu, je kapitola Hleddani
mista kralit, kterd popisuje zcela konkrétni mista v oblasti Liangshanu. Na n¢kolika
mistech se tu popisuje vztah Hanti a Nuosuli. Dozvidame se o obleCeni nebo ucesech
Hanti. Hanské divky zde nosi kalhoty a hansti chlapci dlouhé copy. Tato mdda byla
bézna az za dynastie Qing (1644 — 1911), a tak je jasné, ze tato Cast textu je pomérné
mlada. Kapitola o hledani mista k usazeni neni popisem skutecného putovéani a
hledani sidlisté, ale popisuje cestu skrze Liangshan, ktery je jiz Nuosuy bohaté
obyvan. Tato kapitola je tedy svym tématem nejtvarnéjsi a jisté se sama nabizi k
tomu, aby byla nejvice obménovana. Nelze na jejim zakladé¢ odhadnout ¢i posuzovat

stati celého eposu, které jisté¢ saha dale nez jen do posledni ¢inské dynastie Qing.

Jazyk textu

Hnewo je epos verSovany, prevazné s versi o péti slabikach. Dlouhy text byl uréeny k
zapamatovani a tomu je uzptisoben i jazyk. Casto se zde vyskytuji refrény, a i kdyZ se
mnohdy nedd mluvit pfimo o rymu, jde zde alespont o urcity rytmus. V dvou az
Ctytversich je Casto posledni slabika celd zopakovana.

Tak naptiklad zatimco pteklad do Cestiny zni:

Nic se nespojovalo,

ani se nic nerozdélovalo. 10
Nebyla temnota,

a tak ani dosud nebylo jasu v ni.

52 Yiové, se kterymi jsem se setkala, ¢asto mluvili o tom, e Hnewo se traduje jiz po 25 nebo 30
generaci, coz znamend okolo 1000 let historie.
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doslovné by text znél asi takto:

Spojovani nebylo,
rozdélovani nebylo,
temnoty nebylo,

tak ani jasu v ni nebylo.

Pti¢emz slovo ,,nebylo® je vyjadieno dvéma slabikami a pocet slabik v uvedeném
prikladu by pak byl pét v prvnich tfech verSich a sedm ve ¢tvrtém versi.

Oproti dne$ni mluvené yistin€ jsou v Hnewo jednotlivd slova ¢asto jednoslabic¢na.
Podobné jako jsou rozdily v obsahu jednotlivych kapitol, tak i jazyk se mnohdy lisi.
Prvnich Sest kapitol je mnohem mén¢ srozumitelnych a jazykové tedy nejvic
vzdalenych dne$ni mluvené yistin€. Pokud bychom si vyptjcili vyraz z prostredi
¢instiny, dal by se tento jazyk nazvat jakousi klasickou yistinou.

Hnewo popisuje mytologickou historii jako historii rodt. Casto se tu setkiame s
dlouhym vyétem rodokment jednotlivych postav, kde je pouzit také systém vyctu
rodokmenu zptisobem spojenych jmen otci a syntl.”* Tento postup zjednoduguje yiska

jména a spojuje v naslednosti syna a otce za sebou:

Tak tedy poslechnéte,

jaky je vycet pokoleni rodu Jjussyt.

Od Nebe Gessy bylo pokoleni prvni, 580
Gessy Gezha - pokoleni druhé,

Gezha Hxamu - pokoleni treti,

Hxamu Asu - pokoleni &tvrté,

Asu Pumi - pokoleni paté,

Pumi Zhaijji - pokoleni Sesté, 585
Zhajji Zhandi - pokoleni sedmé,

Zhandi Anyu - pokoleni osmé,

Anyu Jjussy - pokoleni devaté.

Tento zpiisob psani je nékdy pienaSen 1 na popis historie svéta. Tak vznik svéta je
pifimo nazvan Rodokmenem promény svéta. Kromé piiznacného nazvu kapitoly je

zde pouzito pfimo oznaceni d&jti podle toho, v jaké ,,generaci® vzniku svéta se udaly.

V prvnim pokoleni: z kalu vSehomira se vydélila voda.

Ve druhém pokoleni: byla ta voda prizraéna.

Ve tfetim pokoleni: voda se zakalila.

Ve &tvrtém pokoleni: rozjasnily se jiskry ve vesmiru.

V patém pokoleni: z jisker zaznélo zvolani. 25
V Sestém pokoleni: zvuk ustal.

V sedmém pokoleni: i zména ustala.

V osmém pokoleni: vyvalila se para.

V devatém pokoleni: byl navrsen dolni kraj.

V desatém pokoleni: zrodil se kraj zivych bytosti. 30

53 Father-son linked name system, Ma Erzi 2001:91.
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To je rodokmen promé&fovani svéta.
I v této ukazce je pouzit postup spojenych jmen otci a synl, kdy v prvnich péti
pokolenich jsou nazvy jednotlivych déjti v proméné svéta psany tak, jako by to byla
jména jednotlivych na sebe navazujicich rodi.

V prvnim pokoleni: shy zzy yy

V druhém pokoleni: yy hhep hhex
Ve tfetim pokoleni: hhep hhex shy
apod.

Doslovny pieklad by byl velmi slozity a jsem si védoma, Ze mtj pteklad tuto jinak
velmi zajimavou jazykovou slozku smazava.

Dalsi zajimavosti jsou slova, ktera se velmi podobaji tzv. paralelnim® slovim v
dnesni yistin€. To jsou nejCastéji Ctyfslabicné poetické nihrazky za jinak bézné
dvouslabi¢na slova ¢i spojeni. V Hnewo jde o spojeni podstatnych jmen s piivlastky
nejcastéji popisujicimi material. Objevuji se zde spojeni jako “Zelezny kdmen médeény
kamen” nebo “dfevény diim bambusovy dim” a z kontextu je jasné, ze se jedna o
jeden kdmen ¢i o jeden dim. V ptipad¢ Zeleza a medi zde vSak nejde o slitinu, spiSe o
snahu popsat charakter balvanu dvéma riznymi adjektivy, kterd maji ptiblizné€ stejnou

hodnotu, naptiklad v kontrastu se “zlaty a stiibrny”.

“BHF1A , Zhang Yurong 1995:12.
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IX. OBSAH HNEWO

V kultuie Nuosut je kladen velky diiraz na povédomi o pivodu véci. Nuosové peclive
opatruji staré ptedméty po svych piedcich jako projev tucty k ¢emukoliv, co poukazuje
na puvod jejich soucasného zivota. Bimové pred kazdym obtadem recituji dlouhé texty
o puvodu pfedméti, rostlin nebo obétin, které budou béhem ritudlu pouzity. Bude-li
pouzita slepice jako obétina, musi se ucastnici ritudlu nejprve dozvédet piibéh o tom,
jak se na svété objevily slepice. Stejné tak, je-li pouzit Zzelezny nastroj, bude se
recitovat ptfibeh o piivodu zeleza. Takové texty se nazyvaji v yistiné bopa - texty o
puvodu véci.
Hnewo teyy je v jistém smyslu dal$im textem o ptivodu véci. Samoziejme jde ovSem
Ziji. Vypravi se zde o plivodu vsech lidi, flory a fauny i nuosuskych pfedkii. Hnewo
teyy bychom tedy také mohli nazvat ,.knihou o plivodu svéta“.
Néktera témata rozebirand v Hnewo se dodnes zaroven traduji mezi Nuosuy v podobé
barvitych lidovych piibéhti. Ve srovnani s nimi je verSovany text Hnewo, ackoliv se i
zde jedna prevazné o epické vypraveéni, kupodivu pomérné chudy. Nékteré kapitoly
(napt. kap. ¢. 1 Rodokmen promény svéta - viz pieklad str. 5 nebo kap. €. 6
Rodokmen Anyu Jjusy — viz pieklad str. 23) dokonce spiSe pfipominaji jakési vycty
jmen a genealogii. Dlraz na ptivod véci zptsobuje, ze tam, kde se v lidové podobé
pribehit vypravi v§e mnohem obsirnéji, omezuje se Hnewo na strucny popis vzniku a
puvodu véci. Tak naptiklad, kdyZ Zhyge Alu stfili na Mé&sice a na Slunce, Hnewo
zminuje hlavné ty skute¢nosti, které vedly ke vzniku dnesni podoby nékterych rostlin.
Nejprve na kapradinu se postavil,
na Slunce stfilel - minul,
na Mésic stfilel - netrefil. 885

A od téch dob kapradiny
hlavu vzdy k zemi kloni.

Hnewo teyy neni jedinym souvislym piibéhem, ale skladd se z nékolika celk. V
podobé, se kterou jsem pracovala, ma téchto ¢trnact kapitol:

1. Rodokmen promeény svéta

2. Rodokmen hromu

3. O oddeleni Nebe a Zemé

4.  Awoshubu

5. Dvanact synii snézného rodu
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Rodokmen Anyu Jjussy
O volant a vyvéseni Slunce a Mésice

Zhyge Alu

© % N S

Sestreleni Slunci a Mésicii
10. Volani jednoho Slunce a jednoho Mésice
11. Shylywote
12. Potopa svéta
13. Hledani mista kralii
14. Souboj Hxuoa s Heem
Prvnich Sest kapitol tvofi uzaviené na sebe nenavazujici celky, jejichz potadi se v
riznych materidlech miize liSit. Feng Yuanweiovy verze (na rozdil od Shama Jjyhy)
také naptiklad spojuji kapitolu Rodokmen promény svéta s kapitolou Rodokmen
hromu, piestoze obsahové na sebe tyto piibéhy nenavazuji. Na téchto prvnich Sesti
kapitolach je nejlépe ziejméa Feng Yuanweiova prace s ,kartickovym systémem®, ktery
popisuje ve vyse uvedeném rozhovoru (viz str. 47). Kapitola ¢. 6 Rodokmen Anyu
Jjussy pak byla v &inské verzi dokonce Gpln& vypusténa.®
Kapitoly 7 az 10 popisuji kosmogonii Slunce a M¢ésice a tedy patii vSechny do jedné
skupiny. Pfesto to jsou opct uzaviené celky a i tyto mohou byt riizné fazené.
Zbylé ctyfi kapitoly, které predstavuji témét polovinu celého textu, jsou vlastné
jednim ptibéhem. Popisuji udalosti, které se ptihodily v jednom rodé¢, jehoz predkem
je Shylywote. Jednotlivé kapitoly jsou tak propojeny posloupnosti predki, které tvori
rodokmen potomkl Shylywoteho a tedy rodokmen pfedkli dneSnich Nuosul. Takto
vypada posledni sloka z 11. kapitoly (Shylywote) a prvni sloka nésledujici kapitoly
(Potopa svéta):
Co se pokoleni rodu Shylywoteho tyce,
zde je jejich vycet: 1245
rod Shylywote byl pokolenim prvnim,
Wote Vole byl pokolenim druhym,
Vole Qobu byl pokolenim tfetim,
v rodé Qobu narodili se tfi synoveé:
nasledovnici Qobu Jjusy se nestali rodem, 1250

ani rod Qobu Jjuly nepokracoval,
jen Qobu Jjumu zil dal.

12. Potopa svéta
Pohledme na Qobu Jjumu:
uzel na turbanu umotan, 1255

65 Feng, Yuanwei (pfel. a ed.) 1986. Lee teyi, Chengdu: Sichuan minzu chubanshi.
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dlouhy a zatoceny,

kalhoty Siroké a dlouhé,

az je do zemé seSlapaval,

plastu na deset vrstey,

jedno rameno vzdy vystréené. 1260
[Tak se ustrojil,]

aby tu nejkrasnéjsi divku

za zenu ziskal,

s krasnou Wochy se pak ozenil.

Jednadvacet let po svatbé 1265
narodili se jim tfi synové.

K obsahu jednotlivych kapitol

V nasledujici ¢asti prace stru¢né prevypravuji obsah jednotlivych kapitol a dopliuji jej
o srovnani s lidovymi ptibéhy vypravénymi na stejné téma, piipadné uvadim také
skutecné zvyklosti dodnes tradované u Nuosut. Toto prevypravéni by mélo slouzit
jako tivod k ¢etbé tplného piekladu, ktery je v ptiloze. Doufdm, Ze ¢tenar skrze takové
uvedeni ziska dal§i potfebné informace z nuosuské kultury, které mu napomohou
porozumét Hnewo jako celku a zarovent budou osvétlena néktera obtizné srozumitelna

mista tohoto dila.

Rodokmen promény svéta
Tato kapitola nejprve popisuje prvotni stav svéta, kde nic neexistovalo a vSe se utapélo

v temnot&. Jednotlivé d&je vzniku - promény®® svéta jsou tu skute¢né popsany na
zpusob rodokmenu, jak uz jsem se zminila v kapitole Jazyk textu (str. 51). Tato Cast
je v originale velmi malo srozumitelnd a pii piekladu se nabizelo dokonce fesSeni
ponechat jednotlivé déje promény v jejich piivodnim znéni a ptelozit je jako jména
jakychsi bozskych bytosti, jejichz rodokmen je zde vypocitavan.

V druhé ¢asti kapitoly se dozvidame, ze svét nebyl, jak ma byt, protoze ,,hfivnac jak
dravec slipky lovil“ (vers ¢. 36). Hiivnac je ptak podobny holubu, nikoli tedy dravy.
To, ze hiivnac¢ lovi driitbez, je popisem prevracenosti jeste nedokonalého svéta, kde
véci jesté nemaji své misto. Tato nedokonalost musela byt napravena ziejmé bozskou
bytosti Mazzyho z rodu Lurndi, o kterém se text Hnewo jiz vice nezmifiuje. Mazzy
svolal jakousi poradu, zfejm¢ mnoha svych pfatel, protoze k jejich pohosténi bylo
tteba ,,vice jak deset dobytcat (vers ¢. 41). Kravy a byci jsou dodnes u nuouskych

obfadii nejvys$§i moZnou obétinou a konzumace masa je téméf vzdy spojena s

66y originale Hnewo se v celém textu této prvni kapitoly nepouziva vyraz ,,vznik* svéta, ale slovo
,»q0°, kterd doslova znamend ,,ménit, zména“. Jde tedy spiSe o proménovani a vyvoj nez o vznik ¢i
ptimo stvoieni svéta.
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obfadem. ®” Podrobnéji na toto téma viz podkapitola Ritualy (str. 30 této prace).
Nabizi se zde tedy mySlenka, Ze Slo o velmi dilezity a zavazny obtad, jehoz
vysledkem mélo byt ustaleni svéta a dokonceni promény. Takové rokovani a domluvy
se v Hnewo teyy - a tedy v mytologii Nuosutl — vyskytuji pomérn¢ ¢asto. Rokuje se
také napiiklad pfed odd€lenim Nebe a Zemé, nebo pied urovnavanim pevniny (viz
verSe €. 111 a 240).

Vysledkem porady bylo, Ze si pfitomni vyzadali nezndamo od koho ,,dvé obtadni

diivka“. Prvni dva verSe doslova fikaji:

Syr (dFevo) jju nyi (dvé) pi (numerativ) ly (chtit, domlouvat)
Syr (dFevo) njy ly (€tyfi)_pi (numerativ) bby (dat, dostat).

24

Zde narazime na malo srozumitelnou &ast. Ze se jedna o dfivka, usuzuji jednak z
numerativu pi, ktery poukazuje na néco plochého a jednak z toho, ze predmét v Cele
vety zacina slabikou syr, ktera jinak oznacuje dfevo nebo stromy. Tak by tato diivka
mohla byt plochymi kusy dfeva — jakymisi tabulkami, které se dodnes pouzivaji na
konci kazdého ritualu. Smési krve obétovanych zvirat a sazi se na né kresli obrazce
zafikavanych ducht a zapisuji se rizné druhy kleteb.®® Proto prekladam jako:

Pak vyZadali si dvé obfadni dfivka, 42

a dostalo se jim &tyf zazraénych kminkd.

Napnuli stfibrny luk a vystfelili,

k tétivé pfilozili zlaty Sip a vystrelili.
Feng Yuanwei®” zde do &instiny preklada v prvnim versi: ,tabulky k ochrang pred
zlymi duchy* (BA4KM#) a v druhém versi: ,,prkénka k odhanéni démont* (FRJEHE). S
ohledem na nasledujici verse by snad mohlo jit i o suroviny k vyrobé luku a Sipu.
Shama Jjyha voli zcela jiny vyklad a v poznamce k tomuto versi oznacuje oba vyrazy i
s Cislovkou a numerativem za jména osob a sloveso ly ,.chtit, pak vyklada jako

« 70

»dotazat se“ a sloveso bby ,,dostat” ve smyslu ,,dostalo se mu odpovédi‘.

Podle tohoto vykladu by se pak mélo ptekladat:

Syrjju Nyipi se dotazal,
Syrnjy Lypi mu odpovédél.

67 Vermander 1998:ix.

%8 Podrobné o obfadnich tabulkach pise Bamo Qubumo 2000, v jejim anglicky psaném piispévku jsou
tabulky nazyvany ,,ghost boards*.

% Feng Yuanwei 1986:5.

7" Shama Jiha 1999:19.
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Rodokmen Hromu
Zde se jednd o popis toho, co vSechno dokdze zosobnéna bouie — tedy pan Hrom.

Zajimavy je pfedposledni vers: ,,zeleza na dvanact je druhd” (vers €. 77).

Obecné dvanactka oznacuje velké mnozstvi (¢i vSechno), pokud se jedna o druh véci
nebo rody bytosti. Tento ver$ by tedy mohl znamenat, ze je velké mnozstvi riznych
druhtt hromu. Co se tyce zeleza, jedna se zde o nardzku na dodnes i v lidovém pojeti
zivy zvyk rozd€lovat druhy blesku-hromu podle vzhledu mista, do kterého udefil.
Vsechny tyto druhy se nazyvaji podle urCitych zeleznych nastroji, jez hrom uziva.

Existuje pak napt. hrom “hrnec” nebo hrom “sekyra” atd.

O oddéleni Nebe a Zemé, Awoshubu
V pomérn¢ dlouhé kapitole O oddéleni Nebe a Zemé se poprvé setkavame se

svrchovanym panem nebes Ngetigunzyem, ktery se rozhodl oddélit Nebe od Zemé a
povolal k tomu rizné pomocniky. Bytosti, které oddéluji Nebe od Zemé jsou ziejme
soucasti jinak malo popisovaného yiského pantheonu. Tato a dalsi bozstva se nejprve
schazeji k rokovani o oddeleni Nebe a Zemé&. Néktera jména bozstev jsou zde
zminovana poprvé a naposledy a nedozvidame se tedy o nich nic bliz§iho. Pouze ¢tyti
bozstva se posléze ucastni vlastniho oddélovani Nebe od Zemé ve Ctyfech svétovych
stranach. Z nich se pak pouze s Awoshubuem setkdvame dale ve 4. kapitole nazvané
ptimo jeho jménem Awoshubu.

Mistr kovai Ahly, ktery poméaha ukovat rizné nastroje potfebné k oddéleni Nebe a
Zem¢, pochazi ze zemé — tedy ze svéta lidi — a na nebesa se dostava z posvatné hory
Turlur. I tato bytost je vSak polobozské. Pii kovani pouziva sviij dech jako kovaisky
méch, koleno jako kovadlinu apod.

Mimo jiné se v této kapitole sezndmime s ptivodem yiskych vyrazii pro sever a jih.
Sever se doslova fekne ,,hlava (pocatek) feky* a jih ,,ocas (konec) feky*“. Snad jde o
skutecnou feku, kterd kdysi protékala sidlistém Nuosull. V mytologickém pojeti otvira
Pan Cervenych mra¢en nejprve skulinu na severu a hned tudy vtede feka, Awoshubu
pak otvira skulinu na jihu a tudy zas feka vytéka.

Podobné jako je v 1. kapitole Rodokmen promény svéta popisovan vznik svéta ve
dvou fazich, 1 oddélovani Zemé¢ od Nebe neni napoprvé dokonalé. Zemi stale zatézuji

balvany. Jsou povolavana riiznd zvifata, aby je odstranila. Podafi se to aZ kancim.
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Neni jasné, zda jde o balvany zminované pravé v poslednim versi prvni kapitoly
(Rodokmen promény svéta).

Do kapitoly O oddéleni Nebe i Zemé byla zatazena i Cast, kde se popisuje urovnavani
zem¢ a tvoreni hor a udoli. S pfedchozimi ¢astmi kapitoly ji spojuje skute¢nost, ze
deviti mladiktim, ktefi toto urovnavani obstaravaji, k tomu ukova sekery pravé mistr
kovar Ahly. Mladici tu pod vedenim bozstva Yozuho tvoii krajinu s horami, udolimi 1
planinami. Toto pojeti se li§i od jiného piib&hu, ktery mezi Nuosuy zlidovél jako
vypravéni. V ném se mluvi o synu a otci, kteti dostali za ukol zarovnat krajinu tak, aby
vSude byla nizina vhodnad pro péstovani ryze a jinych plodin. Syn vSak zahalel a
vyspaval, a proto jsou dosud na zemi i hory a kopce.”"

V Hnewo se ke konci této kapitoly opét dozvidame, ze prace neni zcela dokoncena.
Pokracuje tedy kapitola, kde Awoshubu na nebesich vyzveda rostliny, zvef i vodstva a
urcuje jim misto na zemi. Awoshubu je zde zobrazovan jako bimo, ktery umi cestovat

mezi nebem a zemi.

Dvanact synu snézného rodu
V této kapitole se nejprve popisuji bytosti, které vznikly z ohné a nestaly se predky

Nuosuil. Jakési obludné bytosti, které se jen koulely po zemi. Pak také bytosti
,»ssubbo“ - Sosny, které se dal vyvijely, az vyrastaly do nebes a byly podobné
borovicim. Obfad za o€isténi zvany Axo, ktery se zde provadi, aby se tyto bytosti staly
predky lidi, je podnes béZznou soucésti naptiklad ritudlu nimu cobi popsaného blize v
podkapitole o Ritudlech na str. 36 této prace.

Podle mytologie Nuosull vzniklo ze sn¢hu dvanact bytosti, mezi které patii i ¢lovek.
Kromé lidi to bylo Sest rostlin a pét zvifat — témi jsou hadi, Zaby, dravi ptaci, medvédi
a opice. Je zajimavé, Ze mezi dravé ptaky jsou zde zatazeny i labuté a pavi. Tito ptaci
zfejmé - vedle posvatnych orll - zaujimali zv1astni misto v mytologii Nuosuti. Hnewo
teyy mluvi na nékolika mistech o misté zvaném Zem¢ labuti. Z tohoto mista napiiklad
pochazi predkové Pumo Hniyy, kterd se stala matkou yiského hrdiny Zhyge Aluho.
Péavi jsou pak ptaci hojné zobrazovani v bimskych ritualnich textech.”

To, ze 1idé podle Nuosut vznikli ze sn¢hu, je dodnes zakotveno v nékterych yiskych
slovnich spojenich. Tak napftiklad slovo ,,lidstvo* — voco — doslova znamena ,,snézni

lidé*. V Hnewo se mluvi o snéhu Cerveném, ktery padal ze tii oblak, jez zahalila cely

" Liu Dejun 1981.
™ Viz napt. Liangshanzhou wenhuaju (ed.) 1992. The Popular Fine Arts of the Liangshan Yi
Nationality.
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svét. Motiv padani Cerveného sn¢hu se objevuje 1 v lidovych piibézich. Jak jsem
zaznamenala z rozhovort v okrese Meigu, neslavi se zde naptiklad od jisté doby, jinak
u Nuosul velmi tradi¢ni, letni Svatek pochodni. Kdysi pry pii ném zacal padat
¢erveny snih, coz bylo pokladano za znameni ke zruseni oslav.

Podle Hnewo z Cerveného sn¢hu vznikly snézné bytosti, jez jsou ,,nasimi piedky*.

Devétkrate provedli oCistny obfad,

a tu hle: 480
z ledu staly se kosti,

ze snéhu stalo se maso,

z vétru stal se dech,

z desté stala se krev,

z hvézd staly se odi. 485
Tak vznikla snézna bytost.

Dvanact je vétvi syna snézného rodu.

Co se tyce zvirat, jedna se v tomto pfipadé zfejmé o totemova zvifata a pojidat jejich
maso je dodnes v nuosuské spoleénosti tabu. Zaby jsou naptiklad povazovany za
nejmoudiejsi ze zvifat a setkame se s nimi i1 dale v textu Hnewo jako s pomocniky
lidi.” Cislo dvanéct, podobné jako v kapitole Rodokmen Hromu, znamena mnoho ve

smyslu druhd.

Rodokmen Anyu Jjussy
Anyu v dnesni yistin€¢ znamena opice. Jde tedy o bytost, jejiz jméno by bylo mozno

prekladat jako ,,Opice Jjussy“. Anyu Jjusy je bytost podobnd jak opicim, tak
medvédim. Je to slepa vétev ve vyvoji lidi. Anyu Jjusy a jeji potomci se nestali
pfedchiidcem c¢lovéka, mimo jiné proto, Ze neznali ritudly. Jedna se zde o jakéhosi
opocloveka, bytost polo-zvifeci a polo-lidskou. Yiové, ktefi se dnes ve Skolach
seznamuji s teorii evoluce, s oblibou uvad¢ji tento ptiklad jako dikaz toho, ze tradi¢ni
yiska spolecnost méla povédomi o védecké teorii vyvoje ¢loveka.

Feng Yuanwei se rozhodl tuto kapitolu jako jedinou z piekladu do ¢inStiny tplné
vynechat. Dnes se muzeme jen dohadovat, co presné¢ ho k tomu vedlo. Sam pfi
rozhovoru uvedl jen to, Ze pro ¢inské Ctenaie by byla tato kapitolo ptilis nezazivna.
Tato kapitola je mimo jiné zajimava tim, Ze jsou zde popsany zcela konkrétni ritudly
(které potomci Anyu Jjussy na rozdil od lidi neprovadéji), které jsou i v repertoaru

dnesnich bimai.

7 Viz napt. kapitola &. 12 Povodeti svéta.
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O volani a vyvéseni Slunce a Mésice
Podle tohoto ptibéhu byla nebeska télesa Slunce, M¢ésic a nékteré hvézdy na nebeskou

ban pfivolany ritudlem. Za tento ritudl byl zodpovédny Aggu Yiku, po Awushubuovi
druhd postava vyrazné¢ podobnd dnesSnim bimiim. Tato postava je v celém textu

oznacovana jménem Gge Aggu Yiku. Toto jméno sestava z péti slabik:
Gge (Slunce) A ggu (volat) Yiku

Jak naznaCujeme v piekladu, ,,ggu” ve jméné¢ Aggu muze byt sloveso s vyznamem
,»volat®. Mohli bychom tedy celé¢ jméno ptekladat napt.: ,,Yiku, Ten, co vola Slunce®.
Obycejné vsak byvaji yiskd jména Ctyfslabi¢nd a velmi Casto zacinaji slabikou ,,a“ .
Zda se tedy, Ze jméno této bytosti zni Aggu Yiku a vyraz ,,gge* znamenajici Slunce je
zde jen pridomek a nikoli soucast jména. Jeho jméno by pak zné€lo asi Slunecny Aggu
Yiku. Postava stejného jména tentokrat bez ptidomku Slunecny — tedy jen Aggu Yiku
— vystupuje jako boZstvo a bimo 1 v kapitole Potopa svéta. Také proto zde volim druhy
mozny preklad Sluneény Aggu Yiku.

Pan Cervenych mragen 645

poslal Slune¢ného Aggu Yikuho,

by Slunce a Mésic pfivolal

a na oblohu zavésil.

Sluneény Aggu Yiku 650

pfipravoval se na Slunce pfivolani,
chystal se na Mésice zavéseni.

M¢ pochopeni textu vSak narazi na skutecnost, ze Feng Yuanwei ve své novéjsi verzi
— yiské i ¢inské — do role vyvolavace Slunce pasoval opoclovéka Anyu Jjussy. Zda se
vsak, ze se zde fidil snahou o vytvofeni dojmu, ze Hnewo je ucelené vypravéni a
pouzitim Anyu Jjussy ve funkci vyvolavace Slunce tak logicky spojil tuto kapitolu
Hnewo s kapitolou ptedchozi (Rodokmen Anyu Jjussy). To se ale jevi jako pomérné
nasilné feSeni. Ve verzi Shama Jjyhy, v Hnewo Abu i v Feng Yuanweiové verzi z roku
1978 se uvadi Gge Aggu Yiku tak, jak jsem rozebrala vyse.

Gge Aggu Yiku zde postupné na riiznych mistech posvatné hory Turlur stavi domy z
rizné vzacnych materidld. To ndpadné pfipomind pomyslnou ritudlni stavbu domd,
kterou bimové bézné provadeji pii pohiebnich ritudlech. Pro dusi se v jedné fazi ritualu
nimu cobi stavi maly pomyslny dim. I v Hnewo se tedy mtze jednat o domy pouze

symbolické. Jako obétin Aggu Yiku uziva vnitinosti zvitat, z nichz se tradi¢né také
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vesti. Co se tyCe privolanych hvézd Shanye, Chaku, Suotajy a Nyuhnily, podle
komentafe Shama Jjyhy se jedna o souhvézdi, ani on vSak neuvadi, o jaka konkrétné.

Gge Aggu Yiku ovSem nepfivolal jediné Slunce a jediny Mésic, nybrz Sest Slunci a
sedm M¢sicti. Tento pocet se v riznych lidovych vypravénich 1isi a nékdy dosahuje az
deseti. V Hnewo je kapitola o pfivolavani nebeskych téles zakoncena popisem vedra,
které suZzovalo zemi rozpalenou Sesti Slunci. Z této situace lidem pomiiZze aZ hrdina

Zhyge Alu, ktery ptichdzi na scénu v kapitole nasledujici, nesouci jeho jméno.

Zhyge Alu, Sestreleni Slunci a Mésicu
Tyto kapitoly popisuji piibéh yiského hrdiny Zhyge Aluho. Hnewo Cctendie

seznamuje s hlavnimi body jeho zivota: zrozeni, vyrustani, hrdinsky ¢in sestfeleni
nebeskych téles a ptemozeni netvord.

Na zacatku kapitoly je uveden rodokmen matky Zhyge Aluho Pumo Hniyyr. Ta je u
Nuosuil pokladéna za prvni tkadlenu. Jedna se tu vlastné o rodokmen matek a dcer
sahajici az k bajné divce ze Zemé labuti. Uvadéni rodokmenu Zen je v Hnewo i v
tradici Nuosuil naprosto vyjimecné.

Pumo Hniyyr otéhotni, kdyz si ,,hraje” s orly, a spadnou na ni tfi kapky orli krve.
Pomysli si, Ze se stalo cosi necistého a vyhleda bimoa, aby u néj zadala o radu. Dale
Hnewo popisuje zazracné zrozeni Zhyge Aluho, pfed nimz musel byt spravné
proveden oc€istny obfad. Zhyge Alu se matky strani a ta ho pohodi do jeskyné, kde
Alu poznava své druhy — draky. Rychle vyristd a vydava se preméfit rodny kraj. V
dalsi, devaté, kapitole o sestieleni Slunci a Mésict se stru¢né vypravi, jak Zhyge Alu
sestielil pfebytecna nebeska télesa, jez svym vedrem suzovala lidi. V posledni sloce
se pak jesté popisuje Zhyge Aluovo zkroceni obludné velikych zvitat.

Zde je dilezité poznamenat, Ze Zhyge Alu je hrdinskd postava zndmd i jinym
etnickym skupinam, nez jsou Nuosuové. Vypravéni o ném se vyskytuji v riznych
podobach u rtznych etnickych podskupin Yid v Sichuanu, Yunnanu i Guizhou. U
Nuosutl, tedy zvlast¢ v oblasti Liangshanu, je Hnewo vedle lidovych ustné
tradovanych vypravéni jedinym ucelenym literarnim dilem, které o Zhyge Aluovi
pojednava. V provincii Guizhou — tedy u nenuosuskych Yia — pak naptiklad vzniklo
dilo Zhiga Alu wang, které sebral a do &instiny prelozil Aluo Xingde.™

Zhyge Alu vykazuje rysy typického kulturniho hrdiny. Snad pravé proto, ze se

ptibéhy o ném vyskytuji v tak Sirokém okruhu a u etnik s jinak pomérné odlisSnymi

™ Vydano Guizhou minzu chubanshi v roce 1994.
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zvyklostmi 1 jazykem, vede yiské a Cinské historiky Casto ke snaze ukotvit tuto

postavu historicky.

Obr. ¢ 11: Zhyge Alu (Liangshanzhou wenhuaju: The Popular Fine Arts of the Liangshan Yi
Nationality str. 145)

T Yisti a ¢insti historici zatfazuji tuto postavu
NM NN

do obdobi 3. az 1. st. pt. n. 1., které¢ je
ovSem pro historiky zabyvajici se oblasti
dnesni jihozapadni Ciny stale hadankou.
Nékdy vtéto dobé by méla existovat
legendarni kralovstvi Yelang % Ef (nebo
Yena %) a Dian JH. Ani jedno z nich
neni dodnes casové zafazeno a hranice
historie, legendy a mytu jsou jen malo
rozeznatelné. Jisté je, ze na tizemi dne$ni
¢inské provincie Yunnan, tedy mimo
uzemi, které ovladala tehdejSi dynastie

Han (resp. Qin), zili obyvatelé roztrouseni

do mnozstvi kmenovych spolecenstvi,

Sl
Ny

LTTITLLL G

LT

N

zalozenych na totemismu. Podle Yi

Mouyuana (2000) byl Zhyge Alu bud

nacelnikem jednoho z téchto kment, nebo

spiSe sjednotitelem n¢kolika kmenti. Déle

se od Yi Mouyuana dozvidame, ze v této
dobé existovala instituce tzv. ,,wumi“ ;K. Pokud bylo nékolik kmendi spojeno
tradici vzajemné pomoci, a zaroven se po tfi generace udrzovala tradice uzavirani
manzelstvi mezi témito kmeny, pak, zvlasté v pfipadé, ze se tak délo v rodinach
kmenovych viidcti, mohly se kmeny spojit pod vedenim jednoho ,,wumi‘. Zhyge Alu
byl pry jednim z nejvyznamnéjsich ,,wumi‘ té¢ doby. Jeho potomci se rozsifili nejen
po Yunannu, ale i do Guizhou a do oblasti, kde Yunnan hranic¢i se Sichuanem. »
Z legend a myti se vSak nedovidame smérodatné informace tykajici se skute¢ného

zivota tohoto vidce. Je to postava veskrze mytologickd, zbozstéla. Je zdiraziovana

" Yi Mouyuan 2000:354.
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hlavné jeho schopnost bojovat a vést lidi k boji a neméné dulezité¢ jsou jeho
védomosti. Nékdy je dokonce popisovan jako bimo, a kromé vojenského uméni se mu
pak pfipisuje i vynalez pisma nebo specialni nabozenské dovednosti.

Dnesni Cina ma v oblibé hrdiny a narodnostni mensiny hledajici svoji identitu
nemohou ziistat ve tvofeni hrdinli pozadu. Snad 1 proto se dnes jméno Zhyge Aluho v
¢insky psanych pojedninich neobjevi bez pfidomku hrdina — yingxiong & I .
Hrdinské ptib&éhy vSak nejsou ustfednim bodem mistniho yiského folkloru. Jak uz
jsem uvedla, diraz je kladen predev§im na ptib¢hy etiologické - vysvétlujici ptivod
riznych predmét, zvykt a jevii. Velké mnozstvi lidovych bésni a pisni také
pojednava o krasnych zenach a divkach (Ashima, Dcera matky, PI&¢ po domové
apod.). Prozaické vypravéni se zase soustfedi na rizné ¢tveracké kousky nebo to jsou
vypravéni o zazranych skutcich bimii.

Dochované a editované piibéhy o Zhyge Aluovi vSak pfece plisobi jako fragmenty
rozsahlejSiho piibéhu hrdinského. Obsahuji totiz n&které motivy, které jsou pro

hrdiny typické tak, jak je naptiklad popisuje Campbell (2000).

Z materialu, ktery mame k dispozici, jsou vyznamné piedevsim tyto momenty:

1. bozsky ptivod
okolnosti poceti a narozeni

vychova cizimi rodi€i, zvitaty

o

kontroverze - ta se projevuje jednak v pfitomnosti necistého zrozeni —
matka ho podeziiva, Ze je to dité-skiet, ale 1 pozdé&ji, v riznych piibézich,
kdy Alu jedna proti jinym bozstvim ve prospéch lidi (napt. pfemozeni
hromu apod.)

hrdina ochranuje ostatni lidi

mimoiadné ¢iny

obtadni schopnosti

© =N »

glorifikace

Viditeln¢ ndm vSak schazi chronologické uspotddani Zhyge Aluova zivota do
schématu hrdinské cesty. Chybi nam vlastné zavér celého piibéhu — smrt hrdiny.
Pokud jde o neuzavieni piibehu, je mozné, Ze jde o trend nuosuské mytologie.

Hnewo teyy napiiklad obsahuje sice podrobnou kosmogonii, ale postrada ptibéhy s
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eschatologickym namétem. Celé pojednani konci vlastné zacatkem nuosuského zZivota
na Uzemi Liangshanu a je tedy — jak uz vime — ,,vypravénim o ptivodu®. Ani jinde
jsem v piibézich nenasla eschatologické nebo dokonce mesianistické prvky. To je asi
typicky rys kultur tohoto regionu,’® ktery vyplyva snad z viry v pevny fad svéta a
osud i z dirazu na uctivani predki.

Razné legendy o Zhyge Aluovi ve své stati Yizu yingxiong shishi jicui — Yiské
hrdinské eposy — porovnava Bamo Qubumo. Vyuzivam této stati i dalSich lidovych
prib&ht o Zhyge Aluovi pievazné z Bai Zhiho sbirky yiskych lidovych prib&ht,”
abych blize rozebrala mytologické motivy spojené s touto postavou a uvedla tak
alternativu k pomérn¢ struénému piibchu, ktery vypravi Hnewo teyy, a ktery jsem jiz
shrnula vyse.

Podle oblasti, odkud ptibéhy pochazeji, nazyva se Zhyge Alu jako Alu, Alur, Along,

(13

Aluo, Ale. ,,A* se bézn¢ uziva jako prvni slabiky kiestnich jmen, ,lu* ,lur® ,Ir*
apod. znamend drak. V Sichuanu se nazyva Zhyge Alu, Jjizhyga Lv, Zhy Ho Alu,
v Yunnanu Zhega Alu. Piijmeni Zhyge snad znamend dobry ¢lovék, nékdy se uvadi,
7e je to nazev hory, kde byl narozen.”

Ackoliv se ptibéhy o narozeni Zhyge Aluho cCasto lisi, vzdy to byvaji dilezité a
rozsahlé soucasti vypraveéni.

Jak jsem uvedla, Alu znamena vlastn¢ drak. Piivod Zhyge Aluho je spojovan bud’ s
drakem nebo orlem, pfipadné obéma. Nekteré historické prace vysvétluji pojmy orla a
draka jako nazvy totemil jednotlivych kmenti. Praveé tyto dva kmeny (orla a draka)
pry Zhyge Alu za svého Zivota spojil.”

Zrozeni z orla ovSem neni motivem vyhrazenym pouze Aluovi. Mnohem pozdéjsi
hrdina Wosu Zhinu se zrodil po tom, co jeho matka odpocivala na vysoké hote a do
snu ji vstoupil orel. Vypravi se ale, Ze tento orel byl duch Zhyge Aluho, ktery si tak
zajistil pokracovani svého rodu o mnoho generaci pozdé;ji.

V riiznych verzich Zhyge Aluova piibé¢hu se opakuji motivy orld, motiv spojeni
pozemské Zeny a bozstva, ale i motiv ,,poSpinéného zrozeni“. V jedné yiské pisni z

provincie Guizhou se vypravi, ze divku tajn¢ navstévoval nebesky duch a ona pak

7 Do Ciny ptisel prvek mesia$stvi hlavng s buddhismem na po&atku naseho letopodtu (mytus o
budoucim zrozeni Buddhy), a mnohem pozdéji i s kiestanstvim. Za vlady posledni dynastie Qing, kdy
se zeme¢ ocitala ve vazné hospodaiské krizi, vznikala mnoha povstani a sekty, které ohlasovaly prichod
spasitele.

"’ Bai Zhi 1990.

® Bamo Qubumo 2003.

" Yi Mouyuan 2000.
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porodila syna (Alua) pod stromem. PodlIé¢ této pisn¢ se Alu hned po narozeni vydal k
jezeru, aby ze sebe smyl ,,necistotu’, ta se ale smyt nedala. Nakonec prosil bozstva o
pomoc a ta mu poradila, jak pfipravit o&istny ritual.*

Témet ve vSech piipadech se pfi zrozeni objevuji rizné podivné tukazy: oblaka,
hromy, zemétieseni apod.

Po casto rozsahlé pasdzi pojednavajici o zrozeni nasleduje popis zazraéného
vyrustani. Jako polobozské dité Alu vyrista bez rodicl, vychovavan orlem, drakem,
stromem apod. Hned po narozeni dokaze mluvit a chodit a vyrtsta rychleji nez jini
lidé.

Ptibéhy o Zhyge Aluovi vypravéji rizné piihody zjeho Zivota, jen malokdy je
opomenut mytus o sestfeleni Slunci a M¢sicli, které¢ suzovaly lidstvo vedrem a
suchem.

V Hnewo teyy je to velmi zasadni ptib¢h, ktery je dilezitou soucasti celé vypravéné
kosmogonie. Zhyge Alu je pak soucésti vytvafeni svéta a prostiedkem k jeho
spravnému uspofadani. Zaroven s vysvétlenim uspotradani chodu Slunce a Mésice
nabizi tento mytus vysvétleni vzhledu nékterych rostlin.

I ptibéhy o stfileni na Slunce a Mésice se v riznych vypravénich o Zhyge Aluovi lisi.
Nebeska télesa mohou byt neposednymi bozskymi détmi, které si usmyslely vychazet
najednou a ne popotadé, jak jim bylo urceno.

Mytus o sestfeleni Slunci neni ovSem jen vysadou této oblasti. Je zndm i od Hanti
jako piibéh o legendarnim stielci Hou Yim /53 a je spojovan se Svatkem stiedu
podzimu. V této ¢inské verzi se stiilelo pouze na Slunce, kterych bylo tentokrat devét.
Hou Yi byl za svou pomoc odménén Kralovnou matkou zapadu P41 5E. Piibéh je
v Ciné znam také v souvislosti s Hou Yiho manzelkou Chang E i, ktera pozila 16k
nesmrtelnosti a vznesla se na Mésic, kde dodnes sidlf.®!

Podobny piibéh se vypravi také u Yitim blizkych Hani '3 )€, kde se hrdina v piib&hu
jmenuje Epin Pulou®, ale tieba i ve vzdaleném Mongolsku, kde se jim vysvétluje
puvod vlastovcéiho ocasu. Kus ji ho ustrelil $ip, kdyz se uspésné snazila zabranit tomu,

aby bylo sestteleno i posledni slunce.*

% Bamo Qubumo 2003.
81 Yuan Ke 1985:152, 303.
82 1 ju Huihao 1989:31.
% Choi Luvsanjav 1988:12.
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V lidovyvh vypravénich o Zhyge Aluovi se na tuto postavu ,,nabaluji* ptib¢hy, které
jsou hodny takového Elovéka, ale které snad v jinych verzich mohly piindleZet jinym
hrdinGim.
Jak uz jsem uvedla, Zhyge Alu vyrista bez rodict, nékdy je dokonce matkou odlozen.
V dospélosti se pak ¢asto vydava hledat sviij domov, nebo pfimo svou matku. S tim
souviseji ptibéhy, kdy matka Zhyge Aluho nepfijima za syna, dokud ji syn nedonese
nezmérng dlouhy vlas nékterého stafesiny. ™
Krom¢ hledani domova Zhyge Alu také putuje svétem, aby ho preméfil, nebo aby
naSel misto, kde se zem¢ stykd s nebem. Preméieni zemé je vibec dalezitym Zhyge
Aluho tkolem, ktery nikdo pfed nim nedokazal splnit.
Opakuje se vypravéni o létajicim koni, na kterém Zhyge Alu pfemahd nepfitele.
Nékdy se k Zhyge Aluovi vaze ptibéh zkroceni vod, coz je dulezity ukol
mytologickych postav této oblasti. V ¢inské mytologii je to legendarni zakladatel
dynastie Xia, cisaf Yu, ktery umi zkrotit a usmérnit vody a stane se tak vladcem.®
Yiska lidova vypravéni, jak je znam ze dvou obsahlych sbirek: Bai Zhi. 1990.
Liangshan yizu minjian gushi xuan a Li Dejun, Tao Xueliang (ed.). 1981. Yizu
minjian gushixuan, se podle naméta daji zhruba rozd¢lit do dvou kategorii:

1) o pivodu véci a jevi

2) o chytrych lidech
Vypravéni o chytrych lidech pojednavaji pfevazné o muzich, ktefi vselijakymi
zpusoby pomahaji obycejnym lidem od utlaku vyssich kast.
Zhyge Aluho pfibéhy maji vtomto smyslu podobnou stavbu, ale stile jeste
mytologicky pfesah. Alu naptiklad pomaha lidem od zlého hromu, ktery musi slibit,
ze bude uhozovat pouze do stromt. Piremiize duchy lidojedy a také koné, ktefi diive

pojidali lidské maso.

Volani jednoho Slunce a jednoho Mésice
Po tom, co Zhyge Alu sestfelil az na jedno vSechna Slunce a aZ na jeden vSechny

Meésice, zbylé Slunce a zbyly M¢ésic se ze strachu schovali a nevychézeli. Na zemi
nastala tma podobna tmé pted vznikem svéta. Proto byl povolan Bakearra, aby znovu
tato dvé nebeska télesa privolal. Bakearra se na obfad piipravuje tim, Ze se stroji do

podoby kohouta:

¥ Dlouhé vlasy u starcti jsou dodnes symbolem moudrosti a véZenosti. V oblasti Liangshanu se
mizeme stale setkat se starymi muzi, jejichz vlasy jsou dlouhé 2 az 3 metry.
% Syma Cjan. Istoriceskije zapisky str.150.
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Bakearra

na hlavé umotal si turban z ervené latky,

jasné Cerveny turban si nasadil.

V pase umotal si zlaty uzel,

jasné zlaty uzel si uvazal 975
a nohy bilou latkou omotal,

latkou, co bélosti zafi.

Pak Bakearra ptimo posila bilého kohouta, aby Slunce zavolal. Na konci ptedchozi
kapitoly €. 9 je zminka o tom, ze zbylé nesestielené¢ Slunce 1 M¢sic byli zranéni.
Mg¢sice zbyl jenom srpek a Slunce mélo Spatné — snad poranéné - oc¢i. Bakearra dava
Slunci svazek jehel — pfipodobnéni slunecnich paprski, aby se staly jeho o¢ima, jeho
zati. Je zde zfejm¢ také pfipominka souvislosti s kohoutim hfebinkem, ktery se
podoba casti slune¢ni zare.

K volani Mésice byl povolan bily pes. Bylo tedy také ustanoveno, Ze kohout

ptivolava kokrhanim Slunce a pes zase vola na Mésic.

Shylywote

Jedenacta kapitola vypravi ptibéh o Shylywotem — ddvném predku Nuosut, ktery se
vydal hledat svého otce. Dosud se totiz synové rodili a neznali své otce. Shylywote se
spolu se zvifecimi pomocniky a nakladem zlata a stfibra vyddva do svéta s
pfedstavou, ze za bohatstvi n¢kde otce ziskd. Kam pfijde, tam mu za jeho poklady
nabizeji, co se dd. On vSak vSechny odmitd a dojde az do kraje Yomujjielie, kde se
setkéva s princeznou Shysi.

Yiové Casto poukazuji na tuto kapitolu jako na diikaz toho, Ze nuosuska spolecnost
byla ptivodné matrilinearni, jak je tomu dodnes naptiklad u Yitm blizké narodnosti
Mosuo, zijici u jezera Lugu na hranicich Sichuanu a Yunnanu. Pfislusnici této
narodnosti dodnes podle svych tradic neuzaviraji manzelstvi a déti vyristaji v
domadcnosti matky. Funkci otce zde vétSinou spliuje stryc, tedy néktery z bratri
matky.* Nejenze predkové Shylywoteho neznali otce ani instituci manzelstvi, ale
Shylywote si také plete plody rostlin s kordly a neuhédne ani jednu z hadanek, které
mu princezna Shysi polozila. Teprve jeho sestra Wohlo mu poradi spravné odpovédi.
Zda se, ze je zde poukazovano na skute¢nost, Ze i znalost pfirody byla v ddvnych
Shylywoteho piibéh tedy vypravi o vzniku manzelstvi. AZ po té, co se lidé budou

zenit a vdavat, pozna totiz kazdy syn i svého otce. Takova je rada princezny Shysi.

% Song Zhaolin 2002, vice o yiské matrilinearni spoleénosti také Long Xianjun 1993:12.
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Princezna vSak Shylywoteho hlavné nauci, jak spravné ukladat kolicek s dusi
zemielych, a tedy jak vykondvat pohfebni obfady. Také proto je tato Cést textu
tradiéné recitovana u pohiba a nikdy u prileZitosti svatby."’

Co se tyce svatebnich zvyklosti, dozviddme se tu o skutecnosti, kterd je nedilnou
soucasti svatebnich zvyklosti Nuosuli podnes. Tou je domluva o cené¢ nevésty a

dalsich podminkach svatebniho obtadu.

A pravila na to Shysi:

“Pozemsky bratranku,

ani té nejplivabnéjsi divce neni dovoleno, 1230
aby sama o své cené vyjednavala.

Proto se vrat na pozemsky svét,

tam mistra Temo Ala vyhledej,

jeho na radu se ptej.”

Shylywote tedy 1235
Ala vyhledal,

0 cené s nim rozmlouval.

Hosté, ktefi sedi, budou bohaté odménéni dary,

hosté, co stoji, budou jidlem, pitim pohosténi, 1240
pfi pfichodu dostane nevésta Cernohlavého koné,

pfi odchodu bude ji vénovan ¢ernonohy byk.

A tak si Shylywote Shysi za Zenu vzal.

Srovnejme nékteré tradiéni svatebni zvyklosti u Nuosut s touto ukazkou: tradi¢né se
u Nuosull za nevéstu plati a vlastnimu svatebnimu obfadu piedchdzi mnohdy
zdlouhavé dohadovani o jeji cené. Nekdy, zvlasté jednalo-li se o siatek ve vazenych
rodinach, bylo takové dohadovani o cené a prib&hu svatby svéfeno ndegguiim.*® U
Yil je dodnes zvykem, Ze nejuz$i okruh hostli na svatbé dostdva penézité dary.
Nejvétsi obnosy pak dostava bratr nevésty, ktery obvykle penize vyuzije na to, aby si
sam obstaral Zenu.

Hlavni ¢ast svatebniho obfadu se odehrava v domé Zenicha, kam nevésta Casto z
daleka putuje s druzinou a po svatbé se pak opét vraci do domu rodici. Proto jsou
vzdy domlouvany podminky pfi pfichodu a pii odchodu. Novomanzel¢ se pak
setkavaji pouze v dobé svatkl, nebo, je-li nevésta povolana do domu Zenicha, pfi
ptilezitosti kondni obfadi. Do nového domu, ktery se mezi tim stavi, se zpravidla
st¢huji, az kdyZz novomanzelka otéhotni, coz za danych okolnosti miize pfedstavovat i

n&kolik let.¥

7 Bamo Qubumo 2004.
% Jak je tomu i zde v ukazce z Hnewo, kde je Shylywote vybizen, aby vyhledal mistra — tedy ndeggua.
* Harrell 2001:98.
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Potopa svéta
Na zacatku této kapitoly se seznamujeme s Qubu Jjumuem, otcem tii synu, ktefi

zazili potopu. Qubu Jjumu je tu atraktivné ustrojen, plast’ Svihacky piehozeny pies
jedno rameno. V jedné sloce se tu naskyta popis tradicniho iboru nuosuskych muzi,

jaky se v Liangshanu dochoval dodnes:

Pohledme na Qubu Jjumua:

uzel na turbanu umotan, 1255
dlouhy a zatoCeny,

kalhoty Siroké a dlouhé,

az je do zeme seSlapaval,

¢ernych plastu na deset vrstev,

jedno rameno vzdy vystréené.

Obr. ¢. 12: Turban (Bamo Qubumo 2000a:21)

Turban — tradi¢ni pokryvka hlavy -
byvd umotidn z pruhu cerné nebo
tmaveé modré latky a zakoncen je tzv.
,hrdinskym uzlem* nebo ,,hrdinskym
rohem®. Uzel je vymotan do tvaru,
ktery se opravdu podoba rohu.
Takové  umotani  turbanu ma
nahrazovat tradi¢ni t¢es nuosuskych

chlapcti a muzi. Vlasy byvaji Casto

vyholené az na cast vlasi na
vrcholku hlavy, které se pak smotévaji do kratkého copu zvaného nzuolyr. Tato Cést
vlast je povazovana za posvatnou a nesmi byt znesvécena. Kromé rodi¢ii chlapce a

nékterych starSich piibuznych se této ¢asti vlasti nesmi nikdo dotykat.

Obr. ¢. 13: Kalhoty ve stylu Yynuo (Bamo
Qubumo 2000a:26)

Nuosus$ti muzi chodi tradicné obleceni
do dlouhych kalhot uSitych ze svétle
modré latky. Podle oblasti se 1isi jejich
Sirka. NejSirsi kalhoty se nosi v Yynuo.
Takové kalhoty mohou dosahovat Sitky

az dvou metri a na prvni pohled
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cey

vypadaji jako suknice. Lidem zijicim v Yynuo se také n¢kdy prezdiva ,,lidé Sirokych
nohavic®.

Speciélni a nedilnou soucasti nuosuského odévu jsou plasté¢ nebo plasténky zvané
Jjieshy a vala. Tyto nosi muzi, zeny, stafi i mladi. Za slunného dne je to prosta soucast
odévu, za desté plasténka a v noci prikryvka. Mohou vsak také slouzit jako pytle na
noSeni zrni nebo pro Zeny jako nositka na déti. Jieshy se vyrabi specidlnim postupem

z plsti, vala se tkaji z viny. Byvaji &erné a bilé.”

Obr. ¢. 14: Bilé plasté vala (foto autorka)

Ptibéh v Hnewo pokracuje dale takto: tii Jjumuovi synové se vydavaji orat do mista
zvaného Amgandituo. Hnewo zde také kratce popisuje, z jakych diev vyrobili pluh a
zéptah. Na radlici pouzili dfeva stromu v yistiné zvaného mge nebo nge. Je to druh
biizy a dievo je napadng &ervené.’' Toto dievo se tradién pouziva na vyrobu
lakovaného nadobi. Dalsi ¢asti postroje jsou pak z péni$niku a cicimku. Nabizi se, ze
je tu popsan Spatny zplsob vyroby postroje, snad z pfili§ mékkych diev. Mozna i
proto se orani nevedlo. Hnewo vsak tento motiv déale nerozebira.

V Amgandituo se zorand zem do druhého dne opet zméni v nezoranou. To zplisobuje
bozstvo — bimo — Aggu Yiku.”> Kdyz ho synové chyti, je to on, kdo jim vypovi o
prichazejici potopé€, kterou se na zem rozhodl seslat rozzlobeny péan nebes

Ngetigunzy. V Hnewo se neuvadi vice, nez Ze se tak rozhodl ucinit z pomsty za smrt

blize neur¢eného Gessyabyyho. Z lidovych ptibéhti se dozvidame, ze Gessyabyy byl

% Bamo Qubumo 2000a.
°! Harrell 2000b:31.
%2 Srovnej kapitola 7 O volani a vyvéseni Slunce a Mésice.
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posel seslany z nebes na zem, aby zde vybiral dané. Lidé ho vSak zabili, misto aby
mu dané posluin& odevzdali, a pravé za to se Ngetigunzy msti potopou.”

V Hnewo pak déile Aggu Yiku tiem bratriim Jjumudm radi, jak se pied potopou
uchranit. Dvéma star$Sim bratrim vSak za to, Ze mu chtéli ublizit, poradi Spatné. Jen
nejmladSimu bratru poradi spravné. Ten se na jeho radu zavird do dfevéné truhly, kde
potopu piecka. S sebou bere slepici, kterd sedi na vejcich. Po dvaadvaceti dnech se z
vajec zacnou lihnout kufata a pro nejmladSiho syna Jjumu Vuvua je to zndmka, Ze ma
truhlu otevtit. Potopa podle Hnewo zacind v den buvola a prSet pfestava v den
kohouta, coz jsou necelé¢ dva cykly lunarniho kalendare, ktery se pouziva i1 pro
pocitani dnli — zde je to tedy pfesné dvaadvacet dnt. I slepice sedi na vejcich skute¢né
ptiblizné tii tydny. Také proto zde v piekladu den, kdy ptestalo prset, prekladam jako

~row

den slepice.”® V yisting stejné jako v ¢initing neni uréeno o jaké pohlavi driibeze se v
se slepice pouZzivaji Cast&ji neZ kohouti. Obecné je v astrologickych vypoctech den
slepice Stastnym dnem.

Dale pribéh pokracuje vypravénim o jediném pteziv§im clovéku Jjumu Vuvuovi,
ktery se rozhodl, Ze se ozeni s dcerou nebeského pana Ngetigunzyho. Ngetigunzy je
ale zasadné proti. Mize tu jit i o paralelu vdavéani dcery z vyssi kasty do nizsi, coz
bylo tradicné nemyslitelné. Jjumu Vuvu vSak Ngetigunzyho dceru ziska lsti. Vysle
své zvifeci pomocniky (vranu, hada, my$ a vcely), aby Ngetigunzymu zpisobili
nejruznéjsi potize a Ngetigunzy mu pak svou dceru pfislibi za to, Ze ho potizi zbavi.
Toho tkolu se zhosti Zaba, kterd je v mytologii Nuosuil vnimana, jak uz bylo feceno,
jako nositel moudrosti.

Kapitola Potopa svéta je v porovnani s ostatnimi velmi dlouha a zdaleka nepojednava
jen o potope. Naopak, potopa samotnd v ni zaujima jen mensi ¢ast. SpiSe nez o
samotnou potopu jde o historii rodu Jjumu Vuvua. Déle se totiz vypravi o tfech Jjumu
Vuvuho synech, ktefi se stali predky tii narodt: Yit, Tibetant a Cifiant. Tento piibsh
zminuje i Long Xianjun (1993), ktery na jeho zaklad€ usuzuje, ze kmen ,,Vuvull* —

tedy &ast narodnosti Yi — byl z&asti integrovan mezi Hany a Tibetany.”” Ja se

% Li Dejun, Tao Xueliang 1981:16.

" Yiové maji sviij slozity astrologicky systém, ktery se v mnohém lii od &inského. Podle tradiéniho
kalendate popsaného Liu Yaohanem a Luyangem (1986) ma rok pouze 10 mésicti a jeden mésic ma 36
dni. Co se tyce zvifetniki, pocet zvitat je vZdy dvanact. U riiznych yiskych podskupin mtze vsak jit o
rizna zvitata (viz Liu Yaohan, Lu Yang 1986:10). U vétSiny Nuosud jsou vSak dnes jednotliva zvifata
zvitetniku i jejich posloupnost shodna s dvanacti zviraty zvifetniku ¢inského.

% Long Xianjun 1993:34.
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domnivam, ze Slo spiSe o pokus vysvétlit blizké souziti téchto tii narodid. Hnewo
zjednoduSen¢ charakterizuje rozdily mezi témito narody, které jsou sice bratry, ale
navzajem si nerozumi. Tibetané jsou tu rozdéleni na Ozzu a Lamy, jak je tomu
dodnes v jazyce Nuosut.. Ozzu jsou Tibetané vychodniho Tibetu — tizemi, které dnes
spada pod provincii Sichuan. Jako Lamy oznacuji Nuosuové Tibetany z tibetské
nahorni planiny — tedy z centralniho Tibetu.

Na zavér kapitoly se ovSem znovu vracime k Jjumu Vuvuovi. Dozvedél se, Ze jeho
Zzena onemocnéla, a tak se za ni vypravil. Neni zde vysvétleno, zda a pro¢ zili
oddé€len¢. U Nuosul to ovSem neni zvlastnosti, jak uz bylo feceno, dcera mize v
rodin€ svych rodicl zlstavat nékdy 1 velmi dlouho po svatbg. Z kontextu je jasné, Ze
Jjumu Vuvu svou Zenu navstévuje na nebesich — tedy v rodiné jejich rodict — a pak se
vraci na zem, nasledovan dokonce nékolika Zenami. S t¢émi mél Jjumu Vuvu dalSich
Sest synil.

Tato Cast je velmi malo srozumitelnd, ovSem je pravdépodobné, Ze popisuje ptibch o
puvodu tzv. Sesti vétvi predkl. Narazi se zde na legendu o Sesti kmenech yiskych
prapiedku, kterd je — podobné jako ptibéh o Zhyge Aluovi — rozsifena mezi raznymi
etnickymi skupinami Yii a piesahuje tak hranice oblasti Liangshanu.”® Stejné& jako
v Hnewo, i v jinych ptibézich je plivod téchto Sesti rodli svdzan s piibéhem o potopé.
Podobné jako tomu je u Zhyge Aluho, 1 pro ptibeéh o Sesti rodech hledaji ¢insti
historici historické pozadi. Néktefi badatelé uvadeéji, ze Sest roda predkd byly ve
skutecnosti ptibuzensky spiiznéné kmeny, které mély plvodné spole¢ny pocatek
zfejmé nékde v Yunnanu.”” Long Xianjun porovnava riizné yiské zapisy ze Sichuanu,
Yunnanu i Guizhou o osob¢ Jjumu Vuvua a vzniku Sesti rodd. Na zdkladé jejich
napadné podobnosti dochdzi k nazoru, ze tato osoba byla historickd a zasazuje
piibéhy o ni do oblasti kolem dneSniho Kunmingu. Pfidava i poznamky o hanskych —
&inskych — textech z doby dynastie Han®®, které se zmiiiuji o této oblasti zvané v té
dobé Dian JH. Long Xianjun vSak bohuzel nespecifikuje blize, z jakych textl Cerpal.
Snaha zasadit mytologické a legendarni skute¢nosti do historického ramce je pro
¢inské védce typicka. Z naseho pohledu se piibéh o Potopé svéta jevi jako klasicky
ptibéh, ktery je soucasti mytologii vétSiny kultur, a neni tfeba v ném hledat historicky

zéklad.

% Long Xianjun 1993:26.
°7'Yi Mouyuan 2000:686.
%206 pt.n.l. — 220 n.1.
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Legenda o Sesti rodech predkt je v oblasti Liangshanu rozsifena mezi obyvatelstvem
1 jako vypravéni. Vypravi se, Ze Slo o Sest Zen — snad sester, které vSechny mély déti s
Jjumu Vvuvuem, z jejich synti povstaly jednotlivé rody — kmeny. Nazvy kmenii se
vSak v rtiznych materidlech 1i§i. V nasem ptipad¢ jsou jména Sesti synti srovnatelnd s
verzi uvadénou v jiném klasickém textu Vonre. Ve Vonre se uvadéji tyto rody:
Vonre, Hxuohe, Bbuhmu, Ggeqo, Ggenbo, a Shynra.”” V Hnewo jsou pak tiem z
nich népadné podobna jména Sesti syni Hxuo a He - Hxuohe, Bbu a Hmu —
Bbuhmu, Vo a Fur — Vonre.

Vuxvu se pak vratil na pozemsky svét,

Hxomo ho nasledovala,

matka sgm‘] Hxuoa a Hea;

Hxomo'" ho nasledovala, 1715
matka synU Voa a Fura;

Piyi téZ s nim $Sla,

matka synt Bbua a Hmua

Hxuo a He byli nejstarSimi syny,
Vo a Fur byli prostfednimi syny, 1720
Bbu a Hmu byli nejmladsi synové.

Shama Jjyha vSak ve svém pozndmkovém aparatu uvadi, ze zde uvedenych Sest syni
jsou zéaroven nazvy Sesti kment yiskych praptedki — nikoli jen tii, jak by se zdalo

podle Vonre.

Hnewo dale pokracuje:

Kdyz se rozdavaly dary svateb&antm (fur rre),

nedostalo se na_brouky a Cervy (bbu si);

kdyZ na svatbé hostili svateb&any bohatou hostinou (fur zza),
nedostalo se na mravence (bbu vu). 1725
UkFivdéni brouci a ervi (bbu si) se pomstili,

meze mezi poli¢ky provrtali,

jejich zaklady (ho) pobofili (vo).

Mravenci (bbu vu) je nasledovali,

okoli poli (hxuo xy) ponicili. 1730
Tak Hxuo [a He] z nebe na zem spadli,

dva nebesti synové pred€asné zemreli (bbu).

Kdyby nebylo broukd, ¢ervli a mravencd,

dodnes by se mezi nebeskymi a pozemskymi rodinami
uzaviraly manzelské svazky (fur).

Jak je vidét, jsou v této sloce bohaté uzivana slova, kterd jsou homonymni se jmény

syni ze sloky piedchozi — Bbu, Fur, Vo a Hxuo. Navic tato ¢ast nema zadnou

% Wu Jingzhong 2001:39.
10 0q predchozi Zeny se jeji jméno lisi ve vyslovnosti tond, neni zcela jasné, zda nejde o jednu a tu
samou osobu.

75



Nina Vozkova Hnewo Teyy — posvatna kniha Nuosuti

logickou navaznost na prechozi text a sama o sobé také nezni pfilis logicky. Také
proto se mij informator profesor Luo Qingchun domnival, ze jde snad o moznost
skryté narazky na boje mezi jednotlivymi bratry ¢i yiskymi rody.

Na uplném konci kapitoly se dostavame k ptibéhu o vode hlouposti (nebo némoty — v
yistin€ je slovo némy synonymem pro slovo hloupy) a vodé moudrosti. Vysvétluje se
tu, jak zvifata, ktera ptivodné uméla mluvit stejné jako lidé, onéméla a zhloupla. Toto
vypravéni je rozsiteno po celém Liangshanu. Piibéh zaznamenany v Bai Zhiho sbirce
vypravi, ze se lidé napili ze spravné misky — té z nejmén¢ cenného materialu — praveé
na radu moudré Z4by (nebo Zabaka). Zaba byla piili§ pomala a ¢lovék ji piislibil, Ze ji
trochu ,,moudré“ vody necha. Kdyz vSak pftiSel na ur€ené misto, byl pfili§ ziznivy a
vSechnu vodu vypil saim. Nest'astné zab¢ pak nezbylo nez natahovat jazyk a vylizat

posledni kapicky, proto je jeji kvakani dodnes podobné lidskému naiku.'""

Hledani mista kralu
Tato kapitola zacind jako ptibéh jednoho ze syni Jjumu Vuvua a to pravé Vuvu

Gizyho, ktery se stal pfedkem Nuosull. Vuvu Gizy, zifejmé nasledovan svym klanem,
putuje od mista k mistu a shledava je nevhodnym k tomu, aby se zde usadil. Popisuji
se zde zcela konkrétni mista Liangshanu a v celém textu se opakuje refrén:

“Toto neni misto pro krale,
ackoliv jsme sem pfisli, neprodlévejme tu dale!”

Jako ,kral*“ prekladam vyraz nzy, ktery poukazuje na nzymoy — svrchované vladce, o
nichz pisi vySe. V kapitole Hleddni mista krdlii se setkdme s popisem vztaht otrokt
a jejich pant, svrchovanych vladci nzymou, ale i s jakousi Slechtickou vrstvou zde
zvanou nuoshy. Jde ziejmé o nuohxe tedy tzv. Cerné Yie, kastu podiizenou vladnouci
vrstvé nzymu. Staii textu neni zndmo, a neni tak mozno jasné historicky zatadit, o
jakou kastu se v tomto ptipad¢ jednd, protoze, jak uz bylo feceno, pocet i systém kast
se v prubéhu historie ménil. Podobny vyraz jsem v zadnych jinych materidlech
nenasla, podle kontextu tedy prekladam jako Slechtici.

Mnoho je tu vénovano vztahiim a souziti Nuosutl a Hanti — Cifant, pfi¢emz mista,
kde je souziti téchto narodi pfili§ blizké, jsou povazovana za nevhodna. Nuosuové
jsou zde jmenovani jako ni a etniéti Ciiané jako shuo. Stejnych vyrazil je pouzito i

pro ndzvy vétrh, které v urCitych mistech vanou. Mluvi se zde tedy o yiském —

101 Bai Zhi 1990:21.
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nuosuském, nebo ¢inském — shuo vétru, dle mého informéatora prof. Luo Qingchuna
se oznacuje teply (jizni) vitr jako yisky a studeny (severni) vitr jako ¢insky — hansky.
Proto zde prekladdm rovnou jako jizni nebo severni vitr, pfipadné jako teply a
studeny vitr. Déle se tu setkavdme s narazkami, které poukazuji na to, Ze na daném
mist Zije piili§ mnoho Cifiant. Tak napiiklad v misté, kde se ji 1zicemi bez drzatek —
&inskymi porcelanovymi 1zickami'®” — je &insky vliv piili§ silny. Stejné tak pouZivani
vodnich buvoltl k orbé poukazuje na ¢inské zvyklosti, zatimco chov hnédého skotu na
to, ze oblast obyvaji Nuosuové. Zvitrata také piimo symbolizuji tyto dvé narodnosti.
Nuosu Casto vyuzivaji prirovnani ke zviratim, kdyz maji sami sebe odlisit od Hand.
Vodni buvol, ktery Zije pouze v niZinach, symbolizuje Hany, kdezto hnédy skot,
kterému prospivaji horské oblasti, symbolizuje Nuosuy.'®

Cela kapitola je jakousi zivou mapou Liangshanu, kde se dozvidame nejen, pro¢ jsou
ta kterd mista nevhodna k zivobyti, ale také ¢im jsou typicka. Popis nékterych mist
ovSem skute¢né budi hriizu. Tak n¢kde ,,Cerni koné piji lidskou krev* a ,,orlové lovi
zaby*“. Orlové i Zaby jsou ,,syny sné¢zného rodu®, maji tedy spolecny ptivod a jde zde
v mezich nuosuské mytologie vlastné o kanibalismus.

Neni mi znamo, pro¢ se Feng Yuanwei rozhodl v ¢inském piekladu tuto kapitolu
zkrétit pfiblizn€ o sto prvnich versl, které navic nejsou néjak vyrazné obsahové
odlisné od zbytku kapitoly. Hovoii se v nich také o riznych mistech Liangshanu.
Snad o néco vice je zde popisovan nevlidny vztah Nuosut k Hantim, ktery by mohl
byt vniman jako ne pfili§ vhodny politicky.

V polovinég kapitoly se setkdvame s ptibéhem tii synd z rodu Puho. Neni zde popséna
genealogie, ktera by Ctenafe seznamovala s tim, jak rod Puho souvisi s Vuvu Gizym,
ale ziejmé jsou to jedni z jeho nasledovnikd. Tii Puhovi synové se pfou o jméni a
nakonec 1 o vlastni matku, kterou se rozhodnou zabit a rozdélit si jeji mrtvé télo.
Hnewo nijak nekomentuje a nehodnoti tento ¢in. V lidovych vypravénich jsem se
nesetkala s paralelou. Pfesto vim z vlastni zkusSenosti, ze Liangshanem koluji dodnes
historky o ¢tvrceni lidi. Pfibeh, ktery jsem zaslechla, vypravél o anglickém misionaii,
ktery byl zfejmé nékdy na pocatku dvacatého stoleti zajat na rozhrani dvou vesnic.
Byl zabit a rozdélen na dvé ¢asti, aby ,,spravedlivé* kazdé vesnici piipadla polovina.
V této kapitole je velmi dileZita ¢ast, kterd popisuje pohieb zabité matky, tedy obiady

s pohibem spojené. Popisuje se zde, jak bylo rozhodnuto, které obétiny, obtadni

12 yiské tradi¢ni IZice jsou dievéné a maji napadné dlouhou rukovét.
' Harrell 2001a:39.
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vetvicky a jiné nélezitosti maji byt nadale pii obfadech za mrtvé pouzivany. Tuto ¢ast
jsem jiz bohat€ citovala v kapitole o bimech (viz str. 32 této prace).
Po skonceni obfadi se tfi synové z rodu Puho vydavaji znovu na cestu po Liangshanu
a kapitola pokracuje ve stejném stylu a se stejnym refrénem, jako tomu bylo pred tim.
Méné srozumitelné je pak pouze misto, kde se popisuji divné tikazy, které poutnici
vidéli poté, co jim tygr sezral koné¢:

KdyZz vydali se koné hledat,

takové podivnosti spatfili:

skrvniti tu byli hadi,

co jeden druhého polyka,

takovy had i tygra by pfemohl. 2140

Proto tygr se pfed nim skryl

tam, kde kanci pfebyvaji.

Kanci tygra nepoznali,

hlavou do hlavy ho trkat chtéli,

i schoval se tygr v hustém lese. 2145

Takové véci se opakuiji

v kazdém roce jedenkrat.
Je mozné, Ze jde opét o narazku poukazujici snad na néjaky astrologicky jev, ktery se
s ohledem na vypocty bimii d&je jedenkrat do roka.
Kdyz se poutnici dostali do Zzyzzypuvu, byly jiz ,,podkovy seSlapany a hole chizi
ukraceny®. I rozhodli se v tomto misté zistat. Zavér kapitoly pak popisuje idedlni
misto k ziti. Tato cast proto také skytd pohled do typického uspotadéani zivota
Nuosuil. Pro Zivobyti nejsou dillezitd jen mista pro péstovani obili nebo pastvu ovci a
prasat, na stejnou uroven jsou postavena i mista pro tkani, zdvody koni nebo hry
mladikt. Jak popisuje Harrell (2000a), nuosuska kultura se vyvijela v prostiedi, které
je fyzicky naro¢né, avSak vizudlné pisobivé. A pravé takové je misto, kde se podle
Hnewo usidlili pfedkové Nuosuil — Zzyzzypuvu. Zzyzzypuvu je skute¢né misto lezici
pobliZ Zhaotongu na hranicich Yunnanu a Sichuanu. Pokud je mi zndmo, nekonaji
Nuosuové zadné pouté do tohoto mista predkd, ale pii obradech za zemftelé je duse
vedena pravé tam.'™
Nékteré popisy mist v kapitole Hledani mista krali téméf ptipominaji cestovatelsky
zdaznam z putovani po Liangshanu. Nevystupuji tu bozstva ani hrdinové a tato

kapitola tak sama o sob¢ jakoby smazavala hranice mezi realitou a mytem.

Na vrcholu pohofi Miti stali
a spatfili odsud horu Galumo, 1760
a tam, na hore Galumo,

1% Je tomu tak jen u Nuosuti neboli liangshanskych Yit. Jiné skupiny Yit nap¥. v Yunnanu vedou své
duse do jinych mist. Viz Long Xianjun 1993:10.
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syny krall do vézeni zaviraji,
dcery kralu knihy ¢tou,
z bambusovych stébel nedobrou koralku tam piji,
divky tam mluvi plynule &insky, 1765
chytfi a schopni lidé
oblekem a ¢apkami od jinych se odliSuji.
“Toto neni misto pro krale,
ackoliv jsme sem pfisli, neprodlévejme tu dale!”

I zde jde vsak predevsim o to, co pro nas znamena mytus jako takovy. Dnes existuje
mnoho pistupti k pochopeni tohoto pojmu. Jinak chipe mytus Bachofen'®, jinak
strukturalist¢ v cele s Claude Lévi-Straussem a jiny je pfistup psychologicky
napiiklad C. G. Junga. Neni pochyb, Ze v mytologickych spole¢nostech byl mytus
mimo jiné chapan jako pravdivé sdéleni a nebylo nutno uvazovat o jeho oddélovani

od vlastni reality tak, jak ¢inime my v moderni dob¢. O tom se zminuje i Ivo Budil:

., Podivejme se na slovo ,,mytus* z etymologického hlediska. Je odvozeno od reckého
slovesa mytheuein, znamenajiciho ,,vypravet“. Bylo to vypraveni, které danému
archaickému spolecenstvi odpovidalo na zakladni otazky tykajici se jeho existence.
Obsah mytii byl ztotoznén s absolutni pravdou..... Clovék Zijici v dobé mytu chdpal
pravdu jako zjeveni, odkrytost ve smyslu reckého slova aléthia. Skutecna, pravdiva

podoba byti byla pro néej odhalena v mytické naraci. “ [Budil 1995:182]

Souboj Hxuoa s Heem
Tato kapitola vypravi plivod rodi Gguho a Qonie. Pravé Gguho a Qonie jsou

prapiedky Nuosui, tedy Yil v Liangshanu. Gguho a Qonie jsou potomky dvou z Sesti
kment1 yiskych prapredki'®, o nichz se zmifuje kapitola &. 12 o Potopé svéta.

Hnewo na zacatku této kapitoly mluvi o synech z rodu Puho, které uz zname z
kapitoly minulé. Misto nejmladsiho Jjimiho se tu ale setkavame se synem jménem
Anzi, ktery zahyne ve valce popisované v uvodu. Jde zfejmé o jednu a tu samou
osobu. Zbyli dva synové Atu a Agge se pravé podle jednoho dvouversi (€. 2259 a

2260) stali predky roda Gguho a Qonie. Déle uz kapitola mluvi pouze o znesvarenych

19 Bachofen vyklada mytus o Oresteovi. Zaméfil se na vlatni obsah mytu, ktery bere zcela vazné a
povaZzuje jej za alegoricky zdznam vyznamné historické udalosti — stfetnuti sil matriarchatu a
patriarchatu v egejské oblasti (Budil 1995).

1% Podle Long Xianjuna se $est kmenti nazyvalo: Wu, Zha, Nuo, Heng, Bu, Mo. Gguho byli potomci
kmene Heng a Qonie potomci kmene Nuo. Viz Long Xianjun 1993:30. Ma Changshou (1987) uvadi,
ze Nuo a Heng byli pouze jiné — guizhouské - nazvy pro Gguho a Qonie. Viz Ma Changshou 1987:14.
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rodech & osobach'” Hxuo a He. Hxuo a He jsou oviem také jména dvou z Sesti
nebeskych synti Jjumu Vuvuovych,'® které mél s jejich matkou jménem Hxomo, a
jez byli syny nejstarSimi. Tato skutecnost tedy znovu odkazuje na spojitost rodi
Gguho a Qonie s Sesti kmeny prapfedkii. Hxuo a He se zde vSak pfou o majetek po
zemielém Puho Anzim, tudiz se zde ptfenesené¢ mluvi také o dvou piezivsich synech

Puhuovych, jejichZ genealogie nam oviem chybi.'®

Puho Anzi [v boji] zahynul,
nejstarsi syn Atu se stal otcem rodu Gguho,
prostfedni syn Age se stal otcem rodu Qonie. 2260

Hxuo a He
se preli, o co se pfit neméli,
preli se o dédictvi po Puho Anzim;

Hxuo a He se nejen piou, ale vSemoznymi Istmi mezi sebou bojuji. Jejich svar je tu
popsan velmi poeticky. Kazdy z nesvarenych bratrii se proménuje ve zvirata, véci a
prirodni ukazy, a jsou tu tak popsdny vztahy mezi témito jevy jako vztahy mezi
neprateli. Boj suzuje poddané, a tak lidé ptichdzeji prosit o smir. Za smir¢i soudce —
ndegguy — jsou zvani tfi rizni nebestané. Kdyz pozvou nebestana Avua, stane se
nehoda: tygr mu sezere vzacného koné. Ob¢ znesvarené strany Hxuo a He se
najednou ocitnou v nepfizni nebeskych sil, zméni se pocasi a piestane prSet. To
pfiméje oba rody, aby provadély obtfady, obétovaly a snazily se o smir. Tentokrat
vyberou ze svych vlastnich fad bimy, ktefi maji smir ujednat. Ten je pak uzavien a
stvrzen manzelstvimi mezi dvéma rody. Hesky bimo si vezme divku z rodu Hxuo a

Hxuosky bimo si vezme divku z rodu He.

Potomci z rodu Gguho jsou nyni napravo,
potomci z rodu Qonie jsou nyni nalevo.

Timto dvouver§im 14. kapitola a s ni cely epos konci. Postradame zde vyraznéjsi
zakonceni, coz opét poukazuje na skuteCnost, ze Hnewo neni samostatnym piibéhem,
a ze dulezity je ptivod a zacatek, nikoli konec pfib&hu. Nékteré verze Hnewo dale
pokracuji genealogiemi rodi Gguho a Qonie, jindy se tyto genealogie fadi jiz mezi
specialni texty genealogii nuosuskych rodt. Hranice Hnewo se zde tedy smazavaji.

Hnewo je vlastné mytologickou ,.historii* Nuosuti, ktera do jist¢ miry pokracuje

"7 Jména rodii nebo celych kmenti byla ¢asto shodnd se jmény jejich zakladateli a proto neni nékdy
jasné, mluvi-li se zde o rodu, kmeni nebo jedné osob&é. Ma Changshou 1987:12.

1% Viz kapitola &. 12, Potopa svéta.

1% Viz kapitola &. 13, Hledani mista krald.
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dodnes. I dnes se zndmé nuosuské rody odkazuji ke Gguho a Qonie jako ke svym
ptfedkim. Hovotili jsme jiz o Hnewo jako o jakési zivé ucebnici tradi¢ni ,,historie®
Nuosuil i jako o pouceni o pivodu svéta a pivodu Nuosuti. Gguho a Qonie jsou
chapani jako ptimi predkové Nuosutl zijicich v Liangshanu, a jejich ptibéhem je tedy
ptivod Nuosut vlastné dovysvétlen. Na druhou stranu takové zakonceni by se dalo
také oCekavat napf. jiz za 13. kapitolou o Hleddni mista kralii, ktera konci ptichodem

nuosuskych predkt do Zzyzzypuvu:

Potomci se zde usidli.
“Odtud necht zacina zivot nasich potomku.” 2234

A konec 14. kapitoly zaroven jakoby nabizel dalsi pokracovani v moznych piibézich

o rodech Gguho a Qonie.
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X. PRACE NA PREKLADU

Na piekladu jsem pracovala ve dvou obdobich. Prvnim je akademicky rok 2002 az
2003. V té dobé jsem méla za sebou jednoleté¢ studium yistiny na Univerzité
narodnosti v Chengdu. Jiz pfi téchto studiich jsem se soustfedila pfedevS§im na
studium psanych pramend.

Bohuzel jedinym dostupnym slovnikem, ktery jsem mohla pfti piekladu pouzivat, byl
yisko-¢insky slovnik vydany jako interni material Vedoucim vyborem pro jazyk a
pismo v Liangshanu (7% 111N 5 30748 722 0143) v roce 1978. Kopii jsem pofidila
z knihovny univerzity. Nicméné brzy jsem zjistila, Ze text Hnewo, ackoliv
gramaticky nenarocny, pro mé zlstava na mnoha mistech nesrozumitelny. Bylo proto
nutné najit informatora, se kterym bych mohla text projit a odkryt na prvni pohled
malo ziejmé vyznamy. Proto jsem se v letech 2002 a 2003 kazdy tyden setkavala s
profesorem Luo Qingchunem. Luo Qingchun (yiskym jménem Aku Vuvu) ptsobi na
Univerzité narodnosti v Chengdu P4 i G242 B¢ jako uditel yiské literatury. Navic je
jednim z mala basnikd, ktefi pisi a publikuji moderni poezii v yistin€. Byl proto jisté
jednim z nejkvalifikovangjSich pro spolupraci na ptekladu Hnewo teyy.

Luo Qinchun (narozen v roce 1964) se s Hnewo teyy seznamil za svych vlastnich
studii. Tehdy se v hodinach literatury zaci ucili text nazpamét'. Pracovali s verzi Feng
Yuanweiovou vydanou v roce 1980. Luo Qinchun byl schopen odiikavat dlouhé ¢asti
textu nazpamét a znal piibéhy, které kniha vypréavi, ale mé dotazy na vyznam
jednotlivych verSi ho spiSe zardzely. Z naSich setkdni jsem vyrozuméla, Ze i ti z
ptislusniki etnické skupiny Nuosu, ktefi Hnewo znaji, casto konkrétnim ver§tim sami
jen tézko rozumi. S Luo Qingchunem jsme se proto oba museli na kazdé setkani
peclivé pripravovat. Nase schiizky se konaly v malebnych sichuanskych ¢ajovnach ve
stinu bambusl. Na stole se hromadila spousta nakrest, kterymi jsem si museli
vypomahat. Mnohé z mych dotazi profesor Luo Qinchun konzultoval se svymi
kolegy z univerzity a pozdéji dokonce zacal vydavat komentaie k jednotlivym
kapitolam v yiském ¢asopise Cocu — Narodnosti.

Existujici Feng Yuanweidlv pieklad Hnewo teyy do ¢instiny #f4#{K nam byl ze
zacatku vdécnou oporou, ovsem postupem c¢asu jsme se od n¢j vice a vice odklanéli.
Pro Feng Yuanweie je liangshanskd yiStina matefStinou a mné zde nepfislusi jeho

pieklad hodnotit. Zda se vsSak, ze se pii své praci nezabyval podrobnéjSim studiem
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nekterych realii, naptiklad z oblasti zivota bimu, které v dob¢, kdy preklad vznikal,
nebyly jesté tolik zkoumény. Tak naptiklad slovo kuhle oznalujici zvlaStni bimsky
klobouk pieklada jednou jako boty, jindy jako ritualni néstroj (viz Feng 1986:21,113).
Mnohem vice napomocné nam byly pozndmky v knize Hnewo Hmamu teyy bizhi.
Poznamkami zde cely text opatfili Li Nipo a Shama Jiha. OvSem shledali jsme, Ze
n¢kdy jsou poznamkami opatfeny pro nas zcela jasnd mista a naopak u klicovych
versil ¢asto poznamka chybi.

Vedle slovniku a ¢inského ptekladu byly Luo Qinchunovy vyklady z pocatku mym
jedinym voditkem. Jen postupné jsem ziskdvala materialy, diky kterym jsem mohla
vysledky naSich setkani déale konfrontovat. Mimo jiné jsem méla k dispozici dosud
nepublikovany pieklad Hnewo teyy do anglic¢tiny od Ameri¢ana Andrew Fatougha,
ktery jsem ziskala od své ucitelky Qubi Aguo. Tento material se ke mé dostal v dobg,
kdy uz jsem méla hotovy pracovni pieklad do CeStiny. Pro mou praci byla pak
inspirativni ta mista, kterd se vyznamové liSila od mého prekladu. Jednalo se
predevsim o velmi malo srozumitelnd mista, z nichz nékterd popisuji i v této praci.
Fatough také ptepisuje vSechna osobni jména foneticky a nepouziva standardniho
prepisu liangshanské yistiny. Jindy ovSem, jedné-li se naptiklad o nazvy mist, kterd
maji dnes ndzev i v ¢instin€, pouziva ¢inského pfepisu pinyinu. Zde se nechal podle
mne piili§ ovlivnit Feng Yuanweiovym piekladem do ¢instiny, ktery zfejme pii svém
prekladu také pouzival.

Druhé ¢ast mé prace na prekladu pokracovala jiz v Praze, kdy jsem své poznamky
znovu porovnavala s pozndmkovym aparatem Shama Jihy a Li Nipoa, stejné tak s
¢inskou a anglickou verzi. V ur€itych ptfipadech jsem se obracela i na verze Abu a
Amu, o nichz se vice zminuji v kapitole Pohled na Hnewo — Feng Yuanwei a jeho

verze na str. 46 této prace.
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XI. ZAVER

Zakladnim vystupem této prace je samotny preklad Hnewo teyy. Cela tato prace by
mela byt vlastné naplnéna odpovédmi na otazky, které si Ctenar Ceského piekladu
Hnewo teyy mtiZe klast.

Kdyby mi to casové moznosti dovolily, setkala bych se znova s panem Feng
Yuanweiem, ktery v padesatych letech text sbiral a upravil do dne$ni podoby. Béhem
psani diplomové prace totiz vyvstaly nékteré nové otazky, které by mohly byt
zodpovézeny po dobie pfipraveném rozhovoru s nim. Znova bych se zeptala, proc se
rozhodl vynechat nékteré ¢asti Hnewo teyy v ¢inském piekladu, i na podrobnosti a
okolnosti sbéru a vzniku celého textu. Dosud totiz nebylo nikde zvetejnéno, jak velky
je skutecné autorsky podil Feng Yuanweie na vychozi verzi Hnewo teyy.

Domnivam se, ze v rdmci dal$iho zkoumani Hnewo teyy a nuosuské literatury vibec,
by bylo tfeba nahrat rizné recitace Hnewo teyy od pévct, o kterych se zminuji v této
praci v kapitole Pohled na Hnewo. Pokud vim, o takové moznosti dalSiho vyzkumu
uvazuji jiz jak profesor Luo Qingchun z Univerzity narodnosti v Sichuanu, tak i
profesorka Bamo Qubumo z Institutu etnickych literatur v Pekingu. Dnes jsou
moznosti 1 zkuSenosti védeckych pracovniki mnohem dale, nez tomu bylo v
padesatych letech. Nehled€ na to, Ze jejich prace neni jiz tolik ovlivnéna politickym
sméfovanim. Na druhou stranu i do oblasti Liangshanu jiz vstoupila modernita i silny
¢insky vliv Sifeny nyni vice na bazi ekonomiky a obchodu nez politiky. Lidé v
Liangshanu Ziji ve velmi nepfiznivych podminkach na hranici chudoby a ve svém
ekonomickém zdjmu pak pfijimaji ¢insky vliv vice, nez se tomu kdy v historii délo.
Tradice, které nepiinaseji zddné ekonomické vyhody, jsou tak vyrazné ohrozeny. Pro
dal$i zaznamenavani Gstn¢ tradované literatury je dnes tedy nejvyssi ¢as. Po padesati
letech, které uplynuly od doby, kdy Hnewo teyy sesbiral Feng Yuanwei, si toto dilo
zaslouzi novy pfistup a hlubsi vyzkum. Nabizelo by se i bliz§i srovnani s ritudlnimi
texty bimskymi, které jsou dnes stale pomérné dobife dostupné, zatim vSak malo

studované.
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