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Uvod

Mezinarodné-politicky vyvoj minulého desetileti ucinil jednim z politicky i akademicky
hojné diskutovanych témat tizivy stav arabsko-islamského svéta. V souvislosti s nasilnymi
projevy islamského extremismu a vyhlaSenim ambiciézni americké vize ,,demokratizac¢ni*
pfestavby Blizkého vychodu se do centra zdjmu odborného diskurzu dostala jak ideova
vychodiska a ¢innost konkrétnich islamistickych hnuti, tak islamské politické mysleni obecné.
Zvlasté atraktivnim nadmétem odbornych pojednani i amatérskych intelektudlnich Gvah na
Zapad€ 1 mezi muslimskymi autory se stala provokativni — a polemicky vdécna — otdzka
vztahu islamu a demokracie, resp. potenciality vzniku demokratického politického systému
v arabsko-isldmském prostfedi. Vlna revoluci, kterd se vroce 2011 s necekanou razanci
pfehnala arabskym svétem, a islamisticky orientovanym uskupenim pfinesla nejen moZnost
legalni politické participace, ale oteviela jim také cestu k volebnim triumfiim, dala této
problematice novy, vysoce aktudlni rozmér. Predkladand rigordzni prace je rozsifenou a
aktualizovanou verzi autor¢iny diplomové prace a analyzuje vySe naznaCenou tematiku na
piikladu Muslimského bratrstva, nejstarSiho, historicky nejvlivnéjsiho a jednoho z nejlépe
spoleCensky a organizacné ukotvenych islamistickych hnuti, které ma nakroCeno stat se
dominantni politickou silou postrevolu¢niho Egypta.

Nejen pro obohaceni akademické debaty, ale i z hlediska rozsifeni prostoru pro kreativni
ptistup tvirct politickych strategii je pozitivni, Ze se uvazovani o islamismu postupné
vymanilo z po¢ate¢nich tendenci ke zplostovani. Mnohotvarny fenomén politického islamu je
jiz nahlizen diferencované, islamisticky proud uz neni vniman jako monolit, islamské mysleni
i islamistickd hnuti jsou analyzovéna ve vsi slozitosti, rozporuplnosti i specifikdch mistniho a
historického kontextu a pfedmétem reflexe se staly 1 procesy, pfi nichz se reformni elementy
v fadach islamistl snazi do svého referen¢niho ramce zaclenit principy moderni demokratické
politiky. Navzdory ideové i1 operacni diverzité islamistickych skupin v zavislosti na prostiedi,
v némz pisobi, organizaci, ktera pfedstavovala hlavni zdroj rozvoje islamistického aktivismu
v sunnitské C¢asti islamského svéta, byla Asociace muslimskych bratri zaloZzena roku 1928
v Egypte. Skupiny spojené nebo inspirované timto hnutim postupné vznikly ve vétSing€ statd
severoafrické a syropalestinské oblasti a v fadach radikalizovanych pfisluSnikli Bratrstva mélo

pivod i nemalo rekrutl teroristickych uskupeni, pozdéji volné sdruzenych v mezinarodni



dzihadistické front€. Bratrstvo, tfebaze dlouho rozpolcené v otdzce nasili, ale v ideologii 1
praxi péstovalo komplexnéj$i a opatrngjSi pfistup. Se svym reformnim naboZensko-
populistickym apelem v neklidné dob¢ znejist'ujicich pfemén rychle vyrostlo v masové hnuti,
které se stalo nejlépe organizovanou socidlné-politickou silou monarchistické éry. Cilem
Bratii byl navrat spole¢nosti ke zdrojim a vife, kterd méla vytvofit podminky pro vybudovani
islamského statu fizeného ndbozenskym pravem. Kdyz se v dasledku perzekuce, které bylo
vedeni i Clenstvo vystaveno v obdobi rezimu ,arabského socialismu®, hnuti rozstépilo a
zradikalizované bunky revoluénich dZihadistii programové sahly k nasili, hlavni proud
definitivné piijal strategii nekonfrontacniho reformismu. Oproti militantnim skupinam, které
smysl své existence opfely o akty teroru, a netprosnost, s niz byly odhodlany vnucovat svou
verzi islamského fadu ostatnim, budila odpor u naprosté vétSiny muslimt, Muslimsti bratii
sledovali pragmatictéjSi ideologii a sofistikovanéjsi postup: odmitli nasili jako prostfedek
dosazeni politické zmény, vyjadiili ochotu participovat na existujicim uspofadani a zbrani
proti rezimu se jim stale vice stavala rétorika ,,islimské demokracie®, obCanstvi a lidskych
prav. Snaha ukdazat tvai priznivé naklonénou zakladnim prvkim demokratického systému
nebyla prosta rozporuplnosti a kritici Bratrstva vni vidéli jen soucdst dimysInéjsi a pro
islamisty v danou chvili schiidngj$i taktiky, jak naplnit staré cile, zaCaly se ale vyskytovat i
hlasy volajici, mj. vzidmu uspéchu boje proti extremistim, po postupném zaclenéni
umirnénych islamisti do politického systému. Rezim vici takovému kroku vykazoval silnou
rezistenci, jeho zastdnci vSak vychéazeli zpfedpokladu, Ze plnohodnotnd ucast na
respekt k ustavnim procedurdm a napomtize jeho transformaci v konzervativni, ale jinak
regulérni politickou stranu. Tyto Gvahy podpofilo v roce 2007 i rozhodnuti viidct Bratrstva
prezentovat pfedbézny ndvrh stranické platformy. Odptrci islamistl naopak s poukazem na
to, ze jejich legitimizace by znamenala vaZznou hrozbu pro preziti ,,umirnénych* rezimi, resp.
strategického spojenectvi s nimi, pfed jejich zapojenim varovali.

V situaci, kdy slabost liberalni opozice davala tusit, Ze z ptipadného politického uvolnéni
by nejvice té€zila pravé islamistickd hnuti, predstavovala otdzka jejich politické integrace
dilema. Zdanliva stabilita rezimi odsouvala jeho feSeni do budoucnosti, dramatické udalosti
roku 2011 ale nahle postavily problematiku do zcela nového svétla. Masova protirezimni
vystoupeni s rychlosti, jakou se odvazoval pfedvidat malokdo, smetla dlouholeté autoritativni
vladce v Tunisku a Egypté a inspirovala vleklé revolty v dalSich arabskych zemi. Muslimsti
bratii smé&li vstoupit do politického Zivota a volebni vitézstvi v prvnich svobodnych volbach

znich uéinilo jednoho z dominantnich ucastnikii egyptského piechodu. Uchopeni tématu
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Muslimského bratrstva ve smyslu analyzy jeho ideovych vychodisek, piisobeni ve spole¢nosti
1 ve vztahu k reZimtim, okolnosti, které formovaly jeho vyvoj, i nedavné programové debaty
ma proto vyznam nejen pro zhodnoceni aktudlniho kurzu a ideovych posunti uvnitt hnuti.
V dusledku nejnovéjsiho vyvoje se stalo vysoce relevantnim i pro jakoukoli debatu o politické
budoucnosti nejlidnatéjsi arabské zemé a s ohledem na jeji regionalni vliv i tradi¢ni postaveni
egyptskych islamistii mezi obdobné orientovanymi hnutimi v oblasti jej nelze pominout

v zadném hodnoceni politickych perspektiv arabského Blizkého vychodu.

Cil prace

Cilem ptedkladané rigordzni prace je poskytnout analyzu ideologické evoluce, aktualnich
politickych postoji a perspektiv. Muslimského bratrstva coby ilustraci jedné z podob
soudobého islamského politického aktivismu. Toto téma nebylo v ¢eském prostiedi navzdory
skutecnosti, Ze masova islamistickd hnuti typu Muslimskych bratfi nevyhnutelné¢ budou
vyznamnymi spolutviirci politické budoucnosti arabského svéta, vyraznéji reflektovéno.
Predmétem autor¢ina zajmu nejsou sesterské organizace v okolnich arabskych zemich ani
radikélni odpadlické skupiny, prace se soustfedi na duchovni centrum, hlavni proud
Muslimskych bratii v Egypté. Od rozboru ideovych vychodisek a dynamiky ideologického
vyvoje v kontextu komplikovanych vztahi s elitami monarchie a rezimy Gamala ‘Abd an-
Nasira, Anwara as-Sadata a Husntho Mubaraka i nazorového pnuti mezi reprezentanty
jednotlivych proudl v organizaci samotné piechédzi az k neddvné debaté o redefinici hnuti a
stranické platformé&. Zamétuje se na otazku, jakou predstavu Muslimské bratrstvo mélo a ma o
usporadani statu a vlady, resp. jakym zplisobem se stavi k takovym spolecensko-politickym
tématiim, jako je demokracie, role nabozenstvi a islamského prava ve vefejném Zivote,
politické pluralita, obanska rovnost a rovnost pohlavi. Pokousi se naznacit, do jaké miry se
pivodni fundamentalistickd doktrina oteviela revizi a posunula smérem k uznani pluralitniho
obCanského modelu. Zavérem se veénuje zhodnoceni role a perspektiv hnuti v kontextu

tranzice po padu Mubarakova rezimu.

Literatura a zdroje

Podkladovy materidl prace tvoii odborna literatura a prameny. S ohledem na to, Ze
v Ceském prostiedi si téma politického islamu k §irsi seriézni debaté teprve hledd cestu, a
praci, které se vénuji, nebo vramci SirSiho tematického zabéru dotykaji klasického nebo
moderniho isldmského mysleni, isldmskych politickych teorii ¢i islamistickych hnuti, je velmi

malo, za zaklad odborné literatury je tfeba povazovat prevazné zahrani¢ni studie. V samotném



Egypté jsou dila zabyvajici se problematikou hnuti zpravidla poznamenédna konkrétni pozici
autora v dlouho Ziveném stfetu mezi stitem a islamisty, jako nejspolehlivéjsi se proto jevi
zapadni produkce. K historii Muslimského bratrstva existuje v zépadni literatufe nékolik
hodnotnych monografii. Dodnes uznavanym dilem, které mapuje historii hnuti v éfe
monarchie a obdobi existen¢niho konfliktu s rezimem Gamala ‘Abd an-Nasira, je The Society
of the Muslim Brothers Richarda P. Mitchella z roku 1969." Dalsi obsahlou praci, ktera se
opird o mnozstvi nové dostupnych materidli a zkoumd faktory vzestupu Bratrstva coby
masového hnuti od jeho zalozeni do druhé svétové valky je The Society of the Muslim
Brothers in Egypt: The Rise of an Islamic Mass Movement, 1928-1942 Brynjara Liy.> Mezi
mnoha dily vénujicimi se radikalnimu mysleni revolu¢niho proudu patii k ojedinélym
studiim, které se zamétuji na odpoveéd umirnéného kiidla, The Muslim Brotherhood. Hasan
al-Hudaybi and Ideology Barbary H. Zollner.” Analyza efektivnosti socidlniho aktivismu
islamistického hnuti v podminkdch autoritativniho rezimu v 70. az 90. letech je predmétem
zajmu Carrie R. Wickham v Mobilizing Islam: Religion, Activism and Political Change in
Egypt.* Soupefeni o legitimitu mezi Bratry a Mubarakovym rezimem na poli politiky i
socialni sféry do roku 2000 sleduje také Hesham Al-Awadi v praci In Pursuit of Legitimacy:
The Muslim Brothers and Mubarak, 1982-2000.° Vyvoj posledniho obdobi véetné cesty ke
stranické platformé, situace pred pAdem Mubarakova rezimu a role hnuti v procesu tranzice je
pak dosud analyzovan spiSe ve formé stati v odbornych periodikach ¢i prosttednictvim paperi
sttedisek blizkovychodnich studii a mezinarodnich vyzkumnych instituti.’

Zakladnim pramennym materidlem jsou stéZejni dila pfednich ideologli hnuti: sbirka
poselstvi s ideovymi postulaty, jiz zakladatel organizace Hasan al-Banna adresoval svym

nasledovnikéim’, nebo nechvalné proslavené Milniky na cesté, v nichz Sajjid Qutb, videi

! Mitchell, R.P. (1993). The Society of the Muslim Brothers. New York: Oxford University Press.

2 Lia, B. (2006). The Society of the Muslim Brothers in Egypt: The Rise of an Islamic Mass Movement, 1928-1942. Reading:
Ithaca Press.

? Zollner, B. (2009). The Muslim Brotherhood: Hasan al-Hudaybi and Ideology. London, New York: Routledge.

* Wickham, C.R. (2002). Mobilizing Islam: Religion, Activism and Political Change in Egypt. New York: Columbia
University Press.

* Al-Awadi, H. (2004). In Pursuit of Legitimacy: The Muslim Brothers and Mubarak, 1982-2000. London: 1. B. Tauris.

¢ Viz Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). The Draft Party Platform of the Egyptian Muslim Brotherhood: Foray Into Political

Integration or Retreat Into Old Positions. Carnegie Paper. Middle East Series. No. 89.
http://carnegieendowment.org/files/cp89_muslim_brothers_final.pdf

International Crisis Group (2008). Egypt’s Muslim Brothers: Confiontation or Integration? Middle East/North Africa Report
No. 76.

http://www.crisisgroup.org/~/media/Files/Middle%20East%20North%20Africa/North%20Africa/Egypt/76_egypts muslim_
brothers_confrontation_or_integration.ashx

Hamzawy, Amr; Brown, Nathan J. (2010). The Egyptian Muslim Brotherhood: Islamist Participation in a Closing Political

Environment. Carnegie Paper. Carnegie Middle East Center. No. 19.
http://carnegieendowment.org/files/muslim_bros_participation.pdf

7 Al-Banna, Hasan (2006). Six Tracts of Hasan Al-Bannd’. A Selection from the Majmii'at Rasa ‘il al-Imam al-Shahid Hasan
al-Bannd’. International Islamic Federation of Student Organizations. Kuwait.
http://www.scribd.com/doc/4786133/Six-Tracts-of-Hasan-alBanna
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ideolog hnuti v krizovém obdobi 50. let, polozil ziklady tezim revoluénich dzihadistii.”
Pramennym materidlem z neddvné doby jsou pak oficidlni programové dokumenty hnuti od
roku 2005.” Jako doplitkovy zdroj nejaktualngjich zprav a komentaitt mohou slouzit také

internetové verze egyptskych a arabskych denikl a zpravodajskych stanic.

Metoda a struktura prace

Z hlediska metodologického se prace opird o deskriptivni analyzu. Jeji vEtsi cast vznikla
pfed vice nez rokem a byla obhéjena jako diplomové prace. Pro ucely rigorézni prace byla
plivodni studie roz$ifena o kapitolu reflektujici nejaktualnéjsi vyvoj. Z hlediska struktury je
prace rozdélena do dvou blokil. Kapitoly prvniho bloku pfiblizuji historicky, resp. ideologicky
vyvoj organizace od jejiho vzniku po soucasnost. Od vyhldseni fundamentalistického kréda a
zahdjeni praktického usili o vybudovéani socidlnich zakladt islamského tadu pres fazi
ideologické polemiky mezi radikalnim kifidlem militantnich aktivistl a umirnénym oficidlnim
vedenim ptechédzeji aZ k rozhodnuti hlavniho proudu pfijmout ustavné-politickd pravidla a
usilovat o zapojeni do systému. Vzhledem k délce sledovaného obdobi je rozbor ideovych
vychodisek a dynamiky myslenkové evoluce nezbytné zhustény, jejich zakladni rysy a vnitini
logika mé vSak zédsadni vyznam pro analyzu soucasnych pozic, na které se soustfedi druhy
blok. V ramci jeho kapitol je charakterizovan aktudlni diskurz ,,islaimské demokracie* vcetné
postoji hnuti k roli ndboZenstvi a islamského prava ve vefejném Zivoté i deklarovaného
zavazku politické pluralité a principu obCanstvi, zhodnocena neddvna debata o stranické
platformé a diskutovdna otdzka role a perspektiv Muslimského bratrstva v kontextu post-

mubarakovské tranzice.

¥ Qutb, Sayyid (2005). Milestones. http://majalla.org/books/2005/qutb-nilestone.pdf

® The Muslim Brotherhood’s Program. (2005). http://www.ikhwanweb.com/article.php?id=811

The Electoral Programme of the Muslim Brotherhood for Shura Council in 2007. (2007).
http://www.ikhwanweb.com/article.php?id=822

The Freedom and Justice Party Election Program 2011. (2011). http://www.fjponline.com/uploads/FJPprogram.pdf
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l. Muslimské bratrstvo v minulém case

1. Za ,islamskym radem*

1.1. Kontext: Konstitu¢né-monarchisticky rezim ,liberalniho experimentu* 1922-52

Po prvni svétové valce byl Egypt jiZ vice neZ stoleti vystaven intenzivnimu mocenskému,
ekonomickému a kulturnimu pronikani evropskych kolonidlnich mocnosti. A¢ formalné
nadale soucasti dezintegrujici se Osmanské fiSe a s pfislusniky na sultdnovi nezavisl¢ dynastie
Muhammada ‘Aliho v ¢ele, od 80. let 19. stoleti byl pod efektivni vojenskou, politickou i
ekonomickou kontrolou Velké Britanie. Zemé& se oteviela kulturni westernizaci a ekonomi-
ckému laissez-faire, ohlas ziskdvaly moderni ideje sekularismu a nacionalismu, nejvyssi
spoletenské vrstvy piijimaly zapadni Zivotni styl. Sok z nahle poznané viestranné pievahy
zapadniho svéta ale zdroven predznamenal hlubokou krizi identity, kdyZ se snaha ptekonat
vlastni zaostalost piebiranim evropskych ideovych a kulturnich vzoru stietla se zakotfenénou
tradicni zboznosti vétSinového obyvatelstva a reakci navazujici na rané islamské reformisty —
Dzamal ad-Din al-Afghani, Muhammad ‘Abduh, Muhammad Rasid Rida — ktefi se coby
alternativu westerniza¢nimu trendu pokouseli rehabilitovat islam jako cenény a nesmazatelny
duchovné-civilizacni vklad, ktery se po staletich netecné strnulosti mél stat zakladnim
ramcem obnovy a modernizace muslimského svéta. Antikolonialni nacionalismus, znejist'ujici
ucinky absorpce importované kultury a socidlni napéti pramenici z oligarchické povahy
mistniho kapitalismu a politické soutéze byly vyznamnymi zdroji, z nichz hnuti islamského
revivalismu mohlo ¢erpat podnéty k profilaci a té€zit mobilizacni potencial.

V roce 1922 udélili Britové Egyptu omezenou nezévislost, tamé&jsi vojenskou pfitomnost a
kontrolu nad jeho vnitropolitickym vyvojem tak, aby nekolidoval s jejich strategickymi zajmy
v regionu si vSak udrzeli. Pfijetim konstituce o rok pozdéji zemé bez ohledu na pretrvavajici
vnéjsi intervence — a nikoli beze stopy britského politického vlivu — vstoupila do obdobi tzv.
Lliberalniho experimentu.! Ustava zavadéla parlamentni konstituéni monarchii zalozenou na
politickém a stranickém pluralismu. Rezim, jakkoli teoreticky nejotevienéjsi v novodobé
egyptské historii, viak od po&atku trpél zavaznymi defekty. Ustavni text stvrzoval dominantni
postaveni krale, ktery svych pravomoci na hranici legalnosti vyuzival k eliminaci vladnich

narokil nacionalistické strany al-Wafd, jediného systémového subjektu s masovou podporou

! Viz Marsot, A.L. (1977). Egypt’s Liberal Experiment 1922-1936. Berkeley: University of California Press.
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obyvatelstva. Politicky proces se odehraval ve znameni permanentniho mocenského boje mezi
Palacem, al-Wafd a Brity. AI-Wafd, ac¢ stézi sila nezpochybnitelné demokratické kredibility, se
odporem krale, ambiciéznich pasii a britské kurately k ,,vili lidu“ citila poskozena. Politicka
moc lezela v rukou uzké majetné elity velkych vlastnikii pidy a westernizované méstské
aristokracie, jejiz pfisluSnici uZzivali politické arény a stran primarn¢ jako ndstrojii vlastnich
mocenskych ambici. Zbytek populace se aktivizoval v ramci studentskych svazl, odborovych
organizaci a isldmskych spolkii a do politické hry byl vtahovan prostfednictvim soustavy
patronsko-klientelistickych vazeb. VétSina relevantnich politickych sil drzela patrondz nad
ur¢itym socialnim sektorem a aktualni vaha té které z nich byla Casto odvozena od schopnosti
mobilizovat proti svym protivnikiim na sebe vazané klany, skupiny a organizace. Politicka
kultura se vyznacovala mentalitou extrémniho politického sektarstvi a minimalniho respektu
k duchu kompromisu, to vSe v prostiedi prekotnych spolecenskych zmén spojenych s erozi
tradi¢nich hodnotovych a socidlnich pout, neustavajici nacionalni mobilizace a intelektualniho
neklidu, z né¢hoZ povstavaly navzajem se vylucujici koncepce néarodni, kulturni a politické
identity.

V pribéhu druhé svétové valky se vSechny negativni jevy liberdlni éry dale prohloubily.
Zesileny britsky tlak, dlouhodobd neschopnost umirnénych nacionalistii prosadit nezavislost,
neprichodnost standardni parlamentni cesty, tiZziva socialni situace a rozsahld korupce,
nedtvéra ve vladdnouci elitu a rozevirajici se ekonomickd i kulturni propast mezi nejvyssimi
vrstvami a zbytkem obyvatelstva posilovaly vSeobecnou deziluzi a frustraci, pfispivaly
k diskreditaci parlamentniho reZimu a s nastupem masovych ideologii pomahaly roz$ifovat
mohutné rostouci fady antisystémovych sil: faSizujicich skupin, komunistl a islamisti.
V povélecném obdobi, které predchazelo revoluci hnuti Svobodnych dustojnikt, se Egypt
stale hloubéji propadal do politického nésili a chaosu. Zemi spravovaly kralem dosazené, tzv.
mens$inové vlady, které se snazily udrzet potadek represi. VSechny sily disponujici masovou
podporou (doleva inklinujici wafdisté, komunisté a islamisté) byly napfeny proti Britim a
krali povazovanému za moralné zdegenerovanou loutku vedenou rukama okupanta, stejné
nendvistné vSak jednotlivé skupiny bojovaly mezi sebou obviilujice se vzajemne ze zrady
narodniho hnuti sledovanim agendy, kterd slouzi nepfiteli. Politické atentaty, demonstrace,
stavky a stfety protestujicich aktivistii jednotlivych skupin s policii 1 mezi sebou piivedly
v atmosféfe vSemi o¢ekavané zmeény dysfunkéni rezim ,,liberalniho experimentu* k rozkladu.
Definitivni rdnu mu zasadil armadni pfevrat z ¢ervence 1952, ktery do dvou let vygeneroval

nacionalisticko-populistickou revolucni diktaturu Gamala “Abd an-Nasira.



1.2. Ideologicka vyzva Muslimskych bratii

Prvni mistni organizace Spole¢nosti muslimskych bratii (Dzam Tjat al-ichwan al-muslimin)
byla zaloZena v roce 1928 Hasanem al-Banna ve mésté Isma‘ilija v zon€ Suezského kanalu,
oblasti, v niz byla kolonidlni pfitomnost se vSemi souvisejicimi projevy ve spolecenském a
kulturnim Zivoté nejcitelngj$i. Prvotni interpretace pivodu a povahy hnuti, které se béhem
nasledujicich dvou desetileti stalo nejmohutnéj$i organizovanou socidlné-politickou silou
v Egypté, mély tendenci hodnotit jeho charakter jako vyhranéné protizdpadni, antimoderni,
nasiln¢ reakcionarsky, tendujici k pfisné rigidit¢é a nevyhnutelnosti pokroku v kone¢ném
duisledku odsouzeny k marginalizaci.” Nov&jii analyzy dodaly problematice méné zplo§tujici,
komplexnéjsi dimenzi. Ackoli ideologické krédo Bratii skutecné vznikalo v reakci na prinik
cizich vlivi a hledalo zakotveni v naboZenskych fundamentech zdanlivé ptekonavanych
vn¢jskovou sekularizaci, Muslimské bratrstvo neslo fadu atributii moderniho masového hnuti,
jemuz klima identitni a socidlni krize zptisobené vpadem modernity ddvalo potencial stat se
ventilem Sifeji zalozeného odporu c¢asti egyptské spoleCnosti proti ideové i1 materialné
vzdalenému svétu sekuldrné nacionalistickych (kvazi)liberalnich elit. Bratrstvo neslo cestou
tradicnich islamskych dobrocinnych spole¢nosti zavislych na patrondzi mistnich notabli a
vyhybajicich se politizaci své Cinnosti, nybrz stavélo na bazi ideologické vyzvy, moderni
organizace, propagandy a socialné-politického aktivismu.” Do veifejného prostoru vneslo
ideologii, ktera reprezentovala novy (¢i dobové potlaceny) typ islamu: laicky interpretovany,
politizovany, protielitaisky, asertivni. Hnuti neodmitalo modernizaci, branilo se vSak jeji
westernizované podobé. Spise nez tradicionalistické a konzervativni (jako vétSina oficidlnich
duchovnich) bylo fundamentalistické a reformni: svou popularitu t&€zilo ze schopnosti sloucit
tezi o potfebé vsadit veSkerou zivotni realitu do referen¢niho rdmce vé&nych principi islamu
s aspiracemi nastupujici masové spolecnosti. Nabizelo prostou a srozumitelnou diagnoézu a
stejné takové feSeni. V typické puritdnsko-populistické rétorice propojovalo divérné znamé
pojmy, kterym sekularizacni a westerniza¢ni tendence upiraly vyznam, s pozadavky politické
a socialni reformy. Uchopenim mobiliza¢niho tématu antiimperialismu doprovéazeného
apelem na nutnost potlacit politické a kulturni dopady kolonialismu hrdym ozivenim vlastniho

nabozenského a civiliza¢niho dédictvi, obrodu islamské moralky, zlepSeni socidlni situace

2 Voll, J.O. (1993). Foreword. In: Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. xvi-xvii; Lia, B. (2006). cit.d., s. 4, 12. Asi nejtypictejSim
zastupcem této interpretacni linie v zapadni literatuie je Nationalism and Revolution in Egypt: The Role of the Muslim
Brotherhood od Christiny P. Harris zr. 1964, v Sir§im tematickém kontextu jejich studia ale rovnéz prace uznavanych autorti
M. Halperna ¢i N. Safrana zr. 1963, resp. 1961. S jistou rezervou nabizejici pon¢kud plasti¢téj$i obraz navazuje na tento
proud také R.P. Mitchell.

? Tyto aspekty zdiiraziiuje B. Lia, kdyz analyzuje, jak piekonani pasivni apoliti¢nosti a tradi¢ni socialni hierarchizace spojené
s klientelismem cinily aktivisticky a rovnostaisky étos Bratrstva atraktivnim pro podstatnou ¢ast stfedni tfidy.
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nejnizsich vrstev, potfebu odpovidat na pozadavky doby v isldmském kontextu — nikoli nutné
navratem do sedmého stoleti, ale v souladu s fundamenty islamského prava, islamskymi
principy a hodnotami — a také praktickymi ,,osvétovymi“ a charitativnimi aktivitami hnuti
Muslimskych bratti vychazelo vstfic psychologickym i materidlnim potiebam rostouciho
sektoru dezorientovanych, cerstvé urbanizovanych, v prvni generaci vzdélanych a snadno
politizovanych pfisluSnikl stfedni a nizsi stfedni tfidy, zaroven vSak jeho ideové premisy a
ziveny étos od pocatku obsahovaly znepokojivé a potencidlné nebezpecné prvky, na které
vladnouci elita, konkurenéni politické sily, sekuldrni intelektudlové ¢i nabozenské menSiny
hledély s obavami: holistické pojeti islamu spojené s prosazovanim jeho pravnich atributi,
radikélni socidlni populismus, posedlost mravnim puritanismem a nutnosti moralni ,,0¢isty*,
exkluzivistické presvédCeni o vlastni pravdé a poslani ji realizovat, intolerantni postoj
k ,,neislamskému®, tj. zejména sekuldrnimu smysleni, kult ideologické oddanosti a discipliny,
militantniho ducha inspirujictho k nésili a predstavu politicko-spole€enského usporadani
s totalitnimi implikacemi. Byl to vyrazny odklon od ekonomicko-politického liberalismu a
kulturniho modernismu, s nimiz se egyptska spoleCnost, tiebaze svérazné a nikoli zcela
prirozenou cestou, zacinala seznamovat, smérem k antiliberalnimu fundamentalismu.
Ideologie Muslimského bratrstva v rané fazi existence vychazela takika vyluéné z mysleni
jeho zakladatele. Energicky ucitel Hasan al-Banna byl nezpochybnitelnym ,,v§eobecnym
vidcem® (al-mursid al-'amm), autoritou s uhranCivym charismatem a povéstnym fe¢nickym
nadanim, jemuz Bratii skladali pfisahu absolutni vérnosti.* Neaspiroval na vytvofeni logicky
nejsoudrznéjsi, teologicky ¢i filosoficky hluboce propracované ideologické konstrukce, citil
se spiSe povolan k inspirovani sméru a poloZeni praktickych zakladi reforem, za nimiz by se
meéla spolecnost vydat. Nejvyznamnéjsi Cast jeho mysSlenek byla formulovdna v textech
pamfletického charakteru zvefejiiovanych v oficidlnim tisku hnuti a adresovanych ve formé
tzv. poselstvi (rasa‘il) oficidlnim autoritam nebo clenské zdkladné Bratii. Tyto texty se
vyznaCovaly vagnosti a sugestivné patetickym zplisobem vyjadiovani. Jejich konstantou byl

bojovné ladény antikolonialismus a populismus v ndbozenském baleni, v problematice statu,

* Organizaéni struktura hnuti formalizovana na jeho tieti konferenci v r. 1935 byla piisné centralizovana a hierarchizovana.
Stanovy stvrdily nejvyssi autoritu generalniho viidce, ustiednim rozhodovacim a vykonnym organem se stal Utad (rada)
vSeobecného vedeni (maktab al-irsad al- ‘amm) pod jeho pfedsednictvim. Ackoli mohl byt teoreticky odvolan VSeobecnym
konzultativnim shromazdénim (madzlis as-sira al-'amm), ¢lenové hnuti se piisahou loajality (baj‘a) vedle slibu oddanosti
principim Spolecnosti vidci zavazovali ,,plnou divérou a absolutni poslusnosti.“ Vyjimkou mohl byt pouze ptipad, kdy by
se dopoustél porusovani zasad islamu. Postupem doby se centralizace dale utuzovala, rostouci naléhavost pozadavku davéry
a bezpodminecné poslusnosti viidci se vSak stdvala i vyrazem nezbyti: pouze absolutni poslusnost takticky uvazlivéjsimu
vedeni mohla udrZet na uzd¢ militantni zaujeti ¢asti ¢lenstva, jehoz aktivity zac¢inaly ohrozovat organizaci samotnou v dobé,
kdy jeste nebyla pfipravena rozhodujicim zptisobem konfrontovat statni moc. Ne zcela vyjimecné ptipady vnitini opozice a
pokrocilé stadium dezintegrace v osudovych letech 1948 a 1954 nicméné svédc¢i o tom, Ze ,,slepa“ poslusnost, a¢ vyzadovana,
méla své limity. K organizacni struktufe a autoritdiskému charakteru vedeni hnuti viz Lia, B. (2006). cit.d., s. 96-105;
Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 165-179, 295-306.
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prava a politické organizace se vSak uchylovaly ke generalizacim, nebo byly zamlzeny
viceznaénosti a rozporuplnosti, ktera otevirala prostor riiznym vykladiim.’ Al-Banna se sice tu
a tam dovoldval modernistickych pfistupt k interpretaci isldmskych principt a citlivosti pii
jejich propagovani, jeho dilo ale v mnoha ohledech vyznivalo jako rigidni a exkluzivisticky
pokus narokovat jediné spravné vidéni svéta (a islamu) s tendenci delegitimizovat odlisné
pohledy jako islamu nepftatelské nebo zavadgjici.® At bylo diivodem presvédéeni o variabilité
konkrétni formy v rdmci obecnych nabozenskych principt, zdjem nerozmélnit hned v pocatku
zakladni apel zabfednutim do neplodnych sport o detail nebo snaha skryt skutecné zaméry
hnuti s ohledem na taktické manévrovani mezi riznymi silami na egyptské politické scéné€ a
s tim souvisejici obCasna, tiebaze ucelova, spojenectvi s Palacem, kterd obéma slouzila jako
ucinné protivadha al-Wafd a levice, al-Banna nikdy otevien¢ nepodal konkrétni obraz svého
»islamského tadu“, ani blize nerozvinul predstavu politického ziizeni ,,isldmského statu®,
ktery v ném byl volné€ ale nevyhnutelné obsazen. Podrobnéji se isldmsky tad, resp. koncepci
isldmského statu a spolecensko-politickych reforem, pokusili rozpracovat az po druhé svétové
valce jini teoretikové hnuti: Hasan al-Hudajbi, ‘Abd al-Qadir ‘Awda, Muhammad al-Ghazali,
Sajjid Qutb. Zékladni rdmec prvotnich spolecensko-politickych vizi Muslimského bratrstva je

ptesto relativné uceleny a v hrubych obrysech rekonstruovatelny.

1.3. Negativni vymezeni

Zdrojem burcujiciho znepokojeni Hasana al-Banna a jeho néasledovnik bylo jak mocenské
a postupujici intelektudlni ovladnuti isldmského prostoru zdpadni civilizaci, tak vnitini stav
egyptské spolecnosti, resp. muslimského spolecenstvi (‘umma) jako celku. Muslimsky svét
z jejich pohledu celil zkdzonosnému ataku na vSech frontach, z vnéjsku i zevniti: v politické
roviné byl vystaven imperialni ,,agresi a ochromen vnitinim frakcionalismem, ekonomiku
ovladly ,lichvaiské* praktiky a monopolizace zisku zahrani¢nimi spole¢nostmi a domacimi
velkokapitalisty, intelektudlni sféru zachvatila ,,anarchie nicici ndbozenskou viru, kulturni a
spolecensky Zivot rozvracelo uvoliiovani mravi a ztrata moralky, duch trpél mrtvolnou apatii,
impotenci a egocentrismem, ktery hubil smysl pro kolektivni Gsili, vzajemnost a schopnost
sebeobéti.” Vieobecnd zaostalost, vn&jsi zranitelnost, vnitini paralyza a pozbyti distojnosti
byly pfitom z perspektivy Bratii prirozenym dasledkem jedné a téZe ,.choroby*: opusténi

isldmu coby Zivouciho duchovniho i praktického voditka pro jednéni ve vSech sférach zivota.

3 Mendel, M. (1994). Isldmskd vyzva. Bmo: Atlantis, s. 102-105.

® Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 325-326. Pocit vylucnosti Bratfi jako téch, kteti jedini pochopili ,,pravy* vyznam islamu, a
jejich sebepojeti jakozto avantgardy také Lia, B. (2006). cit.d., s. 85.

7 Viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 78-79.
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Vnéjsi imperialismus (primarné britsky a francouzsky, v pozd&jsi dobé také sovétsko-rusky
a s podporou sionismu nov¢ i americky) byl vinén za uzurpaci muslimskych zemi, poniZovani
a vykofistovani jejich narodi a zdrojii a systematickou snahu udrzovat je v trvalé zavislosti
aktivnim povzbuzovanim vsech jevil, které prohlubuji jejich slabost a tipadek. Zhoubnéji nez
fyzicka sila vnéjs$i okupacni moci se v§ak Muslimskym bratfim jevil zplsob, jakym se k véci
stavéla elita muslimského svéta. Ta se z pohledu Bratii pro své vlastni zajmy nebo konformni
pasivitu stavala pivodcem ,vnitinitho imperialismu* — aktivni ¢i porazenecké akceptace
vseho, co prichazelo zvenc¢i. Neodpovidalo by zcela realit¢ domnivat se, Ze al-Banna apriorné
odmital uznat na zapadnim svété jakékoli pozitivni aspekty,® netiprosné viak pranytoval
podléhani ,.kulturnimu imperialismu®, které se u ¢asti vzdélanych hornich vrstev projevovalo
fascinovanou imitaci Zapadu spojenou s pohrdanim islamem.” Nejnegativngj§imi a proto
nejnebezpecnéj§imi rysy zapadni civilizace projektovanymi do muslimského prostiedi byl
z pohledu Bratii materialismus zbavujici v jejich vnimani ¢lovéka duchovniho i lidského
obsahu, sekularizace, kterd pro n€ navozovala schizofrenni situaci, v niz je vira odkazana do
soukromi, zatimco vefejny zivot a sprava kolektivnich zalezitosti se jejimi principy nemusi
fidit, a liberalni individualismus bez moralnich korektivii koncici v ,,degeneraci* jednotlivet i
spolecnosti. Zapad pro Bratrstvo piedstavoval arogantni, nespravedlivou, svedenou a
mechanickou civilizaci, kterd ztratila pokoru pfed Bohem i smysl pro duchovno, zmucila
lidskost materialismem, propadla lascivni kultuife a komercionalizovala nizké pudy. Mohla se
pravem chlubit technickou vyspélosti, objevy a invenci, ¢lovéku vSak nedokdzala nabidnout
minimum duchovni tlevy a byla schopna opijet jeho mysl jen stidle novymi materidlnimi
drazdidly.'"’ Hasan al-Banna s takika hysterickym rozhoi¢enim trvale tepal Zivotni styl
westernizovanych vrstev, od nichz se zacinal §ifit rozklad tradi¢ni muslimské moralky. Bratfi
pohlizeli s krajni nevrazivosti na nové druhy ,Jaciné* zdbavy (kino, popularni hudba, no¢ni
podniky, alkohol) s jejich ,korumpujicimi U€inky na spoleCensky a rodinny Zivot a

diistojnost a mravnost muslimskych Zen.'' Zavle¢enim materialistickych sekularnich ideologii

¥ Muslimsti bratti rozliSovali mezi zdpadni civilizaci ,,v jejim vlastnim prostiedi® a zapadni civilizaci ,,vrzenou na Vychod.«
Zapadni civilizaci ,,v jejim vlastnim prostredi* pfiznavali i klady. Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 224.

? Vztah Muslimskych brati{ k podn&tim p¥ichazejicim ze zdpadniho svéta nebyl prost rozporuplnosti. Bratfi se k zapadnim
vliviim v pfevazné mife stavéli odmitave, jejich pokusy o islamizacni reformulaci nékterych pojmi moderniho zapadniho
mysleni ¢i inspirace technikami moderni propagandy vSak sved¢i o tom, Ze k nim nebyli zcela imunni. Jejich pfesvédceni, ze
westernizacni cesta nemtize muslimskym spole¢nostem piinést nic pozitivniho ale zistavalo pevné: to lepsi, co Zapad mohl
nabidnout, uz bylo podle jejich minéni obsazeno v islamu, zatimco pted tim horS§im, co méli muslimové tendenci piejimat
zvlast ochotné, mél islam chranit. Lia, B. (2006). cit.d., s. 31, 77 se domniva, Ze vztah H. al-Banna k zapadnim vliviim byl
charakterizovan spise odporem ke ,,slepé napodobé* vedouci k odmitani islamu nez Zapad démonizujici ,,xenofobii, kterou
u Muslimskych bratii nachazela vétSina zapadnich autorti. Touha Bratii po ideové a kulturni svébytnosti spojend s odsudkem
nekritické imitace v podobné implikaci také Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 242.

1% Al-Banna, H. The New Renaissance. In: Donohue, 1.J., Esposito, J.L. (eds.) (2007). Islam in Transition. New York: Oxford
University Press, s. 60. Pohled na zépadni civilizaci vymluvné také al-Banna, H. (20006). cit.d., s. 40-42.

" Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 223.
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a ,,dekadentnich* zvyklosti bylo muslimské spolecenstvi z perspektivy Bratii v lepSim ptipadé
nevédomky a neodpovédné, v horSim piipadé¢ zdmérné (imperialisty a domacimi ,,zradci®)
uvaddéno v intelektudlni, socidlni a mordlni chaos v dobé¢, ktera uz méla signalizovat
definitivni selhani principii, na nichz byla zapadni civilizace postavena, nebot’ — jak al-Banna
upozoritoval vroce 1936 — sama upadd pod tihou novych diktatur, ekonomickych krizi,
socialnich revoluci, ztraty sméru a rozkladu vlastniho mezinarodniho #adu.'?

Piikrému odsudku Bratrstva neunikli ani ptedstavitelé tradi¢niho institucionalizovaného
isldmu: konzervativni oficidlni duchovni (‘ulama’), sufijské fady a islamské pravni Skoly
(madhahib). Azharsti ‘ulama’ podle Bratii Zalostné selhali ve svém nejzékladnéjSim ukolu:
prezentovat islam jako uceleny, Zivy a dynamicky Zivotni zplsob a chrénit jej tak pfed invazi
cizich ideji. Jejich nete¢ny, strnuly a anachronicky pfistup nemohl slouZzit potfebdm muslima
moderni doby. Jejich apatickd rezignovanost tvaii v tvar vSeobecnému tpadku muslimské
komunity v ni pomahala péstovat defétismus a komplex ménécennosti. Jejich submisivita vici
vladnoucim jim bréanila pozvednout hlas islamu tam, kde byly poruSovany jeho zésady, a
¢inila z nich spole¢niky z pohledu Bratii nespravedlivého politického a ekonomického fadu.
Co vice, mrtvy a poddajny islam, ktery reprezentovali, slouzil zajmam imperialni moci."
K neptatelskému poméru vici stfismu Bratry motivovalo zavlec¢eni neislamskych ,,novot*
(bida") do ritudlu, podil na sektarizaci muslimské komunity umociiovany fevnivosti $ajchii
jednotlivych fadl a jednostranna orientace na mysticky prozitek vedouci ke stazeni ze sv¢ta,
Ihostejnosti a fatalismu.'* S nejvétsi nevoli ale al-Banna sledoval chronické frakcionaistvi
islamskych sekt a pravnich Skol, které se zarlivé prely o vyklad banalit a pfispivaly tak ke
zmateni a nejednoté spolecenstvi. Rozdilnosti v ndzorech na podruzné aspekty naboZenstvi
shledaval nevyhnutelnymi a zcela kompatibilnimi s povahou islamu. Diskutovat o nich bylo
nutné v atmosféfe vlidnosti a tolerance, bez nendvisti a fanatismu. Bylo tfeba spoluprace tam,
kde bylo mozné nalézt shodu, a zdrzenlivosti tam, kde tomu tak nebylo.15

Tercem ostré kritiky Muslimskych bratii byly také stavajici politické a socio-ekonomické
pomery. Politicka scéna byla ovladana uzkou skupinou téch, ktefi z hlediska Bratii opustili
zasady isldmu a nechévali se vést jen vlastnimi sobeckymi zajmy. Politické strany, k nimz al-

Banna choval patrné nejvétsi averzi, byly umélymi a prazdnymi nastroji mocenské hry svych

12 Al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 124-125; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 226.

1 Nazor Bratii na ‘ulama’ al-Azharu viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 211-213; Lia, B. (2006). cit.d., s. 224. Stejn& jako
v fad¢ dalSich otazek, relativné opatrné formulace H. al-Banna tu jeho nasledovnici rozvedli do radikalnich verbalnich utokd.
' H. al-Banna byl v mladi sifismem ovlivnén a na rozdil od ostatnich Bratii, ktefi silnou nevraZivost k islamské mystice
vyjadfovali velmi vymluvné, uznaval nékteré jeho duchovni kvality. Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 214-216.

1> Al-Banna, H. (2006). citd., s. 6-7; 73-75; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 216-217. O durazu H. al-Banna na nutnost
vyvarovat se spori pravnich skol také Lia, B. (20006). cit.d., s. 82.
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viidet, kteii do nich nevkladali ani ideje ani program. Zadné ze stran véetné popularni al-
Wafd neslo o socidlni a ekonomické reformy, které by reflektovaly potieby a viili obyvatel,
nebo umoznily ptisluSnikim niz8ich vrstev proniknout do uzaviené¢ho svéta mocenské elity.
Politicti vidci byli nejpiednéj$imi protagonisty ,,vnitiniho imperialismu® — jejich okazale
westernizovany styl a mentalni propast, ktera je oddélovala od zbytku populace, s niz méli jen
malo spole¢nych zajmi, je diskvalifikovala z moZnosti byt skutecnymi zéstupci obyvatelstva.
Politické stranictvi (hizbija) jako prostiedek boje o osobni prestiz a pozice, piiabsenci
elementarniho zfetele na obecny z4jem a v krajné sektarské atmosféfe, podle Bratii nejenze
nepfispivalo k reprezentativnosti parlamentniho systému, ale bylo navic zdrojem rozkolu a
nejednoty v dob¢, kdy mélo byt primarnim cilem dosdhnout nezavislosti. Politické strany a
jejich viidei slouzili jen sami sob& a pfimo &i nepiimo britské nadvlads.'® Nositelé politické
moci byli odpovédni za pandemickou korupci, byrokratickou neti¢innost, zneuzivani osobniho
postaveni. Pii styku se statni spravou vedla k cili spiSe intervence mocného patrona nez
spoléhani na vladu prava. ObtiZzn¢€ Gnosnymi se stavaly i socialné-ekonomické poméry. Mistni
obyvatelstvo bylo v optice Bratii vystaveno surové exploataci zahrani¢nimi spole¢nostmi a
domacimi velkokapitalisty, resp. feudalnimi pozemkovymi vlastniky. Rozdéleni bohatstvi
bylo krajné¢ nerovnomérné. Majetna elita z pohledu Bratfi zapominala na islamsky princip
socialni odpovédnosti a solidarity, a zatimco zneuzivala lidské i1 pfirodni zdroje k vlastnimu
prospéchu, aniz byla ochotna jakkoli pfispét k rozvoji ndrodniho spolecenstvi jako celku, nizsi
vrstvy, zijici v nedistojnych podminkach, byly vhanény na cestu ateistického komunismu,

dalii z neptirozenych importovanych ideologii."’

1.4. Pojeti islamu a jeho vztah k sekularnim ideologiim

Redeni neutéSené politické, ekonomické a socialni situace stejné jako intelektualni a
kulturni schizofrenie islamského svéta spatfovalo Muslimské bratrstvo v navratu k principtim
wautentického* islamu. Isldm byl v pojeti Muslimskych bratfi chapan jako univerzalni systém
pronikajici viemi sférami vezdejsiho i posmrtného Zivota &lovéka.'® Casto citovanymi slovy
Hasana al-Banna islam byl ,,vira i ritudl, vlast i ndrod, ndbozenstvi i stat, duch i ¢in, svaty text

«l9

1 mec.“"” Islam ve své totalit€é obsahoval duchovni 1 hmotnou stranku lidské existence véetné

' Nazor Muslimskych bratii na strany a stranictvi viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 218-219; Lia, B. (2006). cit.d., s. 203.

17 pohled Bratrstva na socialni a ekonomickou situaci Lia, B. (2006). cit.d.; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 220-222. Zatimco
al-Banna, o nic mén¢ vasnivy v odporu k cizi ekonomické dominanci, zachovaval ve véci vzajemné odpoveédnosti socialnich
tiid relativni konzervatismus, utoky mnohych jeho pokracovateltl, nejvyznamnéji al-Ghazaltho a Qutba, na ekonomicky fad
byly skute¢né revoluéni. Pro radikalni egyptskou levici Bratfi piesto zlstavali agenty kapitalismu.

1% V¥eobsaznost islamu v pojeti Bratti viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 5, 61-62; viz také Lia, B. (2006). cit.d., s. 75-76.

1% Cit. podle Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 232-233.
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politiky, ekonomiky, socidlni organizace, kultury, vzdélani, individudlni i vefejné moralky ¢i
upravy vztahu k nemuslimim. Pro v§echny tyto oblasti mél islam principy, v jejichZ ramci se
konkrétni formy organizace mohly vyvijet, které ale vSem sférdm zajiStovaly integritu a
soulad. Islam byl kompletni, vSeobjimajici a dokonaly, rovnovaha ptedchazejici turbulencim.
To, co predstavovalo pouze dil¢i aspekty ned€litelného isldmu, nemohlo z pohledu Bratii
naplilovat pfirozenost a potieby individualni ani spolecenské existence a naopak mohlo svadét
komunitu na scesti: duchovno odiikavajici se svétskych z4jmu, politika a ekonomika bez
nabozenskych hodnot a moralnich ohledd, politické strany prosazujici partikularni zajmy nebo
ideologii apod. Odd¢leni nabozenstvi (din) a politiky (sijasa), resp. statu (dawla), nebylo
myslitelné a mijelo by se logikou, nebot’ isldm nebyl synonymem naboZenstvi v zapadnim
pojeti (ve smyslu viry a ritudlu), nybrz celostnim Zivotnim zptisobem zahrnujicim oboji.
Pokud Bratii z vSeobsazné jednoty islamu odvodili i narok muslimi na vstup do politického
prostoru, partikularni sméry ¢i sekuldrni ideologie povazovali za potencidlné nebezpecné
narusSitele naboZenské, politické a spolecenské jednoty (nevylucujici teoreticky ndzorové
odstiny v rdmci islamu), ktera byla nejpfednéjS$im a vSudypfitomnym al-Bannovym zdjmem.
Tomuto chapani mélo odpovidat i poslani hnuti: Spole¢nost muslimskych bratii neméla byt
dals$im ze soupeficich tadd, Skol nebo stran reprezentujicich specifickou spole¢enskou
skupinu, pohled ¢i zajem, neméla to byt ,,dobrocinna organizace, politicka strana nebo mistni
asociace s omezenymi cili nybrz ,,novy duch* usilujici o celkové islamské obrozeni.?
Vseobsazna ,,dokonalost” islamu nezbytné platila i pro spolecensko-politicky aspekt
lidského byti. Snaha Hasana al-Banna dokazat kvality islamu pravé v této roving vSak zaroven
zajimavym zpusobem ilustrovala jeho ambivalentni vztah k politickym principiim a hodnotam
zapadniho svéta. Zapadni ideologie®' byly povaZovany za néstroje ,.korumpovani muslimi a
z ideového hlediska za jednorozmérové a extrémni,”* nékteré jejich aspekty byly nicméng
vydavany za historické dédictvi islamu, ktery jediny mél predstavovat harmonicky prinik
dokonale odpovidajici duchovni a materialni jednoté, jakou tvofi lidsky Zivot. Muslimsky svét
mél vzdorovat cizorodym ideologiim obrozenim z vlastnich zdrojii: muslimové podle Hasana

al-Banna nepotiebovali zddnou ze zapadnich ideologii, nebot’ to, co na nich snad mohlo byt

2 Al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 51, 73. Typicky tiebaZe ironicky v kontextu svych obav o bratrskou jednotu narodni
komunity pfispivali Bratfi svou propagandou k sektai'ské nenavisti mezi egyptskymi skupinami nadprimérnym dilem.

2t Zapadnim*“ bylo v tomto ohledu min&no vie, co mélo piivod v evropském prostiedi, tedy kromé liberalismu a demokracie
napft. také faSismus a komunismus. Liberalni spolecnosti i svét komunismu pfes ideologické rozdily piedstavovaly geneticky
pribuzné produkty stejné myslenkové linie, ktera svrhla Boha, na jeho misto dosadila ¢lovéka a instrumentalni racionalismus
a hodnotovy systém redukovala na hmotné kategorie. V jesté vétsi mife nez zapadni demokracie byly i komunistické rezimy
zalozeny na hrubém materialismu, nepfatelstvi k ndbozenstvi a mezinarodnim utlaku.

22 Napf. spiritualita a ,,nepraktiénost* kfestanstvi stavéna proti materialismu sekularnich ideologii, asocialno liberalniho
kapitalismu proti absolutistickému popirani individudlniho vlastnictvi u komunismu apod.
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cenné, uz davno znali. Islam podle n¢ho pronikl az na dno takovou ,,moderni* problematikou,
jakou je ,,internacionalismus, nacionalismus, socialismus, kapitalismus, bolSevismus, valka,
distribuce bohatstvi, vztah mezi producentem a konzumentem a v§im, co je i vzdalen¢ spojeno

“¥ 3 viude stanovil optimalni cestu.

s diskuzemi, které zaméstnavaji statniky a filosofy
Dlouho pfedtim nez se zépadni spolecnosti slozitym vyvojem dobraly k dil¢im vysledkiim a
objevily principy svobody, rovnosti, bratrstvi ¢i socialni spravedlnosti, byly tyto hodnoty
obsaZeny v islamské zvésti** a skute¢nost, Ze jim stav muslimské ‘ummy neodpovidal, nemohl
byt pficitan isldmu, nybrz jeho opusténi ¢i chybné aplikaci. Islam podle Bratii dal ¢lovéku
moznost pii spravé vetejnych zalezitosti svobodné rozhodovat, jaka forma instituci a vztahi
odpovida jeho potfebam a vyvoji, Bohem nastavenymi zédkladnimi principy ale zaroven brani
neomezené svévoli, kterou svym vladclm, resp. lidu, bohorovnym pfisouzenim suverenity
historicky doptavaly, nebo doptéavaji zdpadni spoleCnosti. Isldm nese pozitivni aspekty vSech
soupeticich zapadnich ideologii i politickych systému, zatimco jejich negativnich rysi se
vyvaroval. Na liberdlnich demokraciich al-Banna uznaval netyranskou podstatu s respektem
ke svobod¢ a odpovédnosti vlad pred lidmi, odmital vSak mravni libertarianstvi a vyhranény
individualismus vedouci k sobectvi, ,,socidlnimu chaosu“ a likvidaci rodin; na faSistickych
rezimech ocenioval jednotu, fad a vitalitu, méné kladné¢ uz hodnotil absolutizaci vile jejich
vidci; na komunismu pfijimal zajem o rovnost a socialni spravedlnost, odsuzoval vsak jeho
ateismus a destruktivitu tiidniho boje. Ze islam spojuje to nejlepsi ze viech ttech ,,zapadnich®
systému a piidava k tomu duchovni rozmér, méla podle jeho analogie muslimim kazdodenné
pfipominat modlitba: kdyZ muslim vstoupi do mesity, vi, Ze vSichni uvnitf jsou si rovni, neni
vétsiho ani mensiho na zakladé rasy, ptivodu ¢i vySe majetku — zde muslim pocit'uje ,,nejvetsi
hodnotu komunismu®; béhem modlitby vSichni jednotné a disciplinované nésleduji ptikladu
imama — zde se realizuje nejveétsi ,klad* diktatorskych rezimt; a kdyz imam, vazany pravidly
modlitby, pochybi, kazdy za nim stojici ma pravo a povinnost jej opravit a vratit na spravnou

. . e vyvr .7 25
cestu — zde se projevuje nejvetsi hodnota demokracii.

1.5. Islamsky rad
1.5.1. Islamské pravo
Cilem Muslimského bratrstva bylo vytvoteni institucionalizované muslimské spolecnosti

Hasanem al-Banna neurcité¢ oznacované jako ,.islamsky tad* (an-nizam al-islami). Vagnost

3 Al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 106.

# Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 233; Lia, B. (2006). cit.d.,s. 77.

2 Al-Banna, H. The New Reneissance. In: Donohue, J.J., Esposito, J.L. (eds.) (2007). cit.d., s. 62; Mitchell, R.P. (1993).
citd.,s. 225.
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pojmu piisobila provokativné uz na soucasniky zakladatele hnuti. Al-Banna jim v nejSirSim
smyslu minil hodnotové, socidlné a institucionalné ukotveny systém naplitujici principy
koranského zjeveni (resp. principy, které Muslimsti bratfi s timto spojovali) od individudlni
sféry ptes spolecensky realizované aspekty existence (politika, ekonomika, socidlni a kulturni
sféra) po kolektivni zdvazek ‘ummy (resp. stitu jako ztclesnéni ideologie) brénit islam,
upevilovat jej smérem dovniti a S$ifit jeho poselstvi lidstvu. Za jedno zrozhodujicich
defini¢nich kritérii islamského fadu (a snad kritérium, které jej per se konstituovalo) Bratfi
povazovali dislednou implementaci islamského prava (Sari‘a). V Koranu Bih vyjevil nejen
j&dro nabozenské doktriny, ale také obecné principy legislativy, které mély byt bazi Sari’y a
nepiekrocCitelnym referencnim ramcem pro pravni védu (figh) i pozitivni pravo. Pro Hasana
al-Banna byla aplikace Sariy ndboZzenskou povinnosti stejné jako vyrazem identitni a kulturni
svébytnosti a jako takova nepostradatelnym atributem politické nezavislosti.*® Kli¢ovou
otazku po jejim obsahu vSak do zna¢né miry ponechal nezodpovézenu, nebot” definici ani
detailn&j$i nastin naplné aplikované Sari’y nenabidl. Obecné se Muslimsti bratfi v zasadé
vzdavali cel¢ objemné stfedoveéké pravni tradice a volali po oc¢istném néavratu k ,,autentickym*
zdrojim. Sari‘a neméla byt zaméiovéana se zbytn&lym, fosilizovanym a nepi#ilis adekvatnim
korpusem historickych ustanoveni pravnich autorit. Méla vychazet jen z Kordnu a spolehlivé
ovétenych Prorokovych tradic (sunmna) a smysluplné reagovat na vyzvy moderniho véku.
Vyznam Kordnu — jehoz obsah byl chapéan jako vény a neménitelny — mél byt interpretovan
se zfetelem k vyvoji.”’ Al-Bannd naznadoval — a jednoznaénéji to v pozdé&jsi dobé vyjadiili
nckteti dalsi teoretikové hnuti — nezbytnost uziti metody idztihdadu, svobodného, potieby doby
reflektujiciho vykladu zakladnich islamskych norem. Sari‘u tak nemély piedstavovat
nakumulované, anachronické a irelevantni nalezy stfedovéké pravni védy, ale méla byt
ramcovym, flexibilnim a vyvijejicim se systémem.*® Aby mohla slouZit obrodg islamu, méla
poskytovat obecna voditka a inspiraci, nikoli stagnovat v pfezité a ustrnulé formé.

KdyZ se Muslimsti bratii pozdé€ji ohrazovali proti tém kritikiim, ktefi interpretovali jejich

ideje jako pokus o doslovny navrat k praktikam sedmého stoleti, argumentovali tim, Ze takové

% Lia, B. (2006). cit.d., s. 213; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 242.

%7 Lia, B. (2006). cit.d., s. 76 s odkazem na H. al-Banna.

% Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 237-239 s odvolanim na al-Hudajbiho, ‘Awdu, (raného) Qutba a al-Ghazaliho. S ohledem
na posvatnost, jakou Sari ‘a proptjéovala svému obsahu, bylo jeji definovani zasadni otazkou. Sttedoveka pravni véda Sari ‘ou
obvykle rozuméla celkovy systém prava vcetné konzervovanych produkt klasické exegeze. Ackoli Muslimsti bratfi méli
tendenci nakladat s nékterymi pojmy zna¢né nekonzistentné a termin Sari‘a uzivali tu v uz$im smyslu pro nadcasové a
univerzalni pravni zasady explicitné zminéné v Koranu (ptikazy a zadkazy), tu pro cely korpus prava, pfevazujicim vyznénim
bylo, ze vramci Bohem danych, nezménitelnych a nezruSitelnych koranskych zasad mutze existovat sféra historicky
podminénych stanovisek pravni védy, resp. pozitivniho prava, které reaguji na dobové potieby spolecenstvi, a pokud
neodporuji principtim zjeveni a je-li to v obecny prospéch, mohou se ménit s vyvojem okolnosti, zvykll a spole¢enskych
konvenci. Tato myslenkova linie pfiznava alesponl dil¢i vyznam lidskému rozumu a svobod€ rozhodovani — na rozdil od
rigidn€ chapaného konceptu absolutni vlady Boziho zakona pozdéji reprezentovaného tzv. qutbisty.
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hlasy zaméfuji historicky stav isldmu se systémem islamu jako takovym.” Nedivéru se jim
vSak rozptylit nepodafilo. Al-Banna nejenze se nikdy nepokusil ukézat, jakou konkrétni
podobu by na sebe v jeho predstavach Sari‘'a v podminkdch moderni doby vzala, ale ve svych
textech se usvédCoval i z rozporuplnosti v chdpani pfipustné povahy jejiho legitimniho
vykladu® a stavél se i za ty Koranem posvécené &asti islamského prava, které se pro moderni
spolecnost stavaly nepfijatelnymi. Také pozdéjsi pokusy Bratii vypotadat se tvari v tvar
rostouci vyzv€ sekularistl v duchu deklarované ochoty k modernistickym interpretacim
s n€kterymi az pfili§ ,autentickymi prvky Sari’y vyznivaly rozpacité, ackoli jistou miru
kreativity nepostradaly. V kontroverznich otazkach, zejména z oblasti trestniho a rodinného
prava (télesné tresty, resp. polygamie a nerovné postaveni zen), na nichz stoupenci modernich
sekularnich pravnich kodexl s oblibou demonstrovali zbloudilé zpatecnictvi islamisti, se
uchylovaly k thybnym manévrim, které jim umoznovaly nezfici se principu, ale zaroven
nevyzadovat jeho okamzitou aplikaci (amputace koncetin za kradez nema byt uzivana, dokud
spolecnost nezajisti kazdému podminky, které ho nebudou nutit krast), resp. vysvétlit, ze
v ur¢itém kontextu a za urcitych okolnosti je norma opodstatnéna, ale je tieba usilovat o to,
aby byla ,,spravn¢ chipana“ a nebyla zneuzivana (obtizn€ splnitelny pozadavek rovného
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zachazeni se v§emi manzelkami je vlastné apelem zdrZet se mnohozenstvi)” apod.

1.5.2. Islamsky stat

Spolu s aplikaci norem islamského prava predpokladal isldmsky fad Muslimskych bratii

«32

konstituovani ,,islamského statu. Konkrétnéjsi predstavu Hasan al-Banna ani v tomto

piipad¢ neprezentoval, zakladni obrysy rané statopravni a politické koncepce Muslimskych

¥ Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 234, 237 s odkazem na Qutba.

¥ Mendel, M. (1994). cit.d., s. 103-104 upozoriiuje, Ze adkoli v nékterych textech se al-Banna skute¢nd hlésil k idstihadu,
jinde jej jako nepfipustny zésah do slova Boziho odmital.

3! Piiklady viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 240-241, resp. 258-259. Al-Banna byl v otézce trestii patrnd méné shovivavy.
Viz al-Banna, H. (20006). cit.d., s. 108, 147.

32 R. Mitchell se domnival, #¢ Muslim§ti bratii otdzku ,,islamského statu nepovazovali za rozhodujici, resp. byli v obecné
roviné€ ochotni akceptovat politicky a statopravni vyvoj moderniho Egypta. Pojem ,,islamsky fad* sice obcas volné uzivali ve
smyslu ,,muslimského statu®, spojovali jej vSak spiSe s pfedstavou islamizované spolec¢nosti regulované islamskym pravem a
hodnotami nez se specifickym politickym zfizenim stiedoveékého chalifatu. Mitchell zde vychazel z vyjadieni H. al-Banna, H.
al-Hudajbiho a po nich i nékterych dalSich vid¢ich predstavitelli hnuti, ze egyptsky konstituéné-parlamentni rezim by po
urcité reforme uspokojil politické pozadavky islamu na ,,muslimsky stat. Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 235, 245. Podle jiné
interpretace Muslimsti bratii v kontextu svého chapani isldmu v jeho totalité s ,,islamskym statem* ptirozené pocitali jako
s dulezitou a ziejmé nezbytnou subkategorii islamského fadu, jak o tom sveédci kuptikladu jejich pozadavek Koranu jako
zéakladu Gstavy, a zdanlivy nezdjem Hasana al-Banna o definovani zaddouciho politického uspofadani je vysvétlitelny veétsi
naléhavosti jinych otdzek a taktickymi ohledy v pocatcich jeho mise. Viz napt. Ayubi, N.N. (1993). Political Islam: Religion
and Politics in the Arab World. London, New York: Routledge, s. 131-132. Druhy pohled je zfejmé spravny, i kdyz se obé
interpretace nemusi vylucovat. Mitchell ve své tivaze pravdépodobné zameénil dvé roviny: pozadavek islamského charakteru
statu, tj. statopravni koncepce vazané na islam, a konkrétni podobu politického systému, kde byli Bratfi ochotni pfipustit
rizné varianty. Jejich vyjadieni, Ze po ,,urcité reformé* — pokud by ji bylo postaveni ustavy na islamsky zaklad — by egyptsky
konstitu¢né-parlamentni rezim uspokojil jejich pozadavky, se tak nemiji s narokem na ,islamsky stat, byt ne nutné
modelovany na ptikladu klasického chalifatu.
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bratii 1ze proto rekonstruovat jen na zaklad¢ jeho utrzkovitych tezi a pozdé€ji datovanych
pokusti nékterych jeho nasledovnikil o podrobngjsi charakteristiku.™

Pokud byl historickou politickou praxi muslimského svéta islam podle Bratii nepfijatelné
ptizpisobovan zdjmim vladdnouci moci, idedlnim vzorem, zn¢hoz mohla byt cerpana
inspirace ke ,,statopravnim® tivahdm, bylo pouze nedlouhé obdobi Etyf ,,spravné vedenych*
chalifii nastoupivsich po smrti Proroka. Ti jedini podle novodobych islamist skute¢né vladli
v souladu se zdsadami islamu: byli vybrani muslimskou komunitou na zéklad¢ davéry jejich
ptislusnikt v jejich kvality, fidili se duchem a zakony islamu, dbali na potieby spolecenstvi,
zvali jej ke konzultacim a zodpovidali se pfed nim.** Hasan al-Banna soudil, Ze co do piesné
struktury systému je islam flexibilni — konkrétni model politické organizace muze byt
ponechan mistu, dobé a stupni spolecenského rozvoje — islamské vlada vSak musi spliovat
jisté charakteristiky: nesmi poruSovat zjevné islamské principy, musi konat jako sluzebnik
naroda v z4jmu ndroda, musi si byt védoma své odpovédnosti, dbat vefejnych fondi, jednat
spravedlivé a Cestné, je povinna udrZovat mir a pofadek, vynucovat islamské pravo, dbat na
vzdélani, chranit vetejné zdravi, zajistit vojenskou ochranu, rozvijet zdroje zemé, posilovat
vefejnou moralku a §ifit islamskou vyzvu.” Jako systém, ktery nejlépe vyhovuje (nebo
alespont neodporuje) duchu isldmu, pak al-Banna identifikoval jakousi formu konstitu¢ni,
reprezentativné-konzultativni vlady s omezenym prostorem pro opozici a vyloucenim
politickych stran. Isldmsky stdit mél byt ,ustavni®, nebot, jak al-Banna uzndval, tstavni
principy maji za cil chranit svobody jednotlivctl, vést vladce k odpovédnosti za jejich Ciny a
vymezovat pravomoci statnich organd, a proto jsou zcela v souladu s islimem 1 poZadavky
muslimi.*® Ustava méla vychéazet z Kordnu a obsahovat n&kolik principt: vladce se musi Fidit
ucenim islamu a vuli (islamizovaného) naroda, zdrojem jeho moci je lid a jeho povinnosti je
vladnout na zaklad¢ ,,konzultaci® (sitra) organu, ktery zastupuje narodni spolecenstvi.

Role nejvysSiho suveréna, tstavodarce a Cinitele, ktery stanovil limity zédkonodarstvi je
pfiznana Bohu. Jakymsi omezenym ,,suverénem®, od n€hoZ je odvozena autorita vladce a

jemuZ je dovoleno rozhodovat v ramei ,.principt islamu®, je lid.*” Vladce zt&lesiuje jednotu

3 Muslimiti bratii se politickymi aspekty ,,islamského statu* zagali podrobngji zabyvat aZ po druhé svstové valce, resp. po
smrti H. al-Banna. Ztejmé nejdetailnéjsi rozpracovani teorie jeho politické organizace tehdy nabidl ‘Abd al-Qadir “Awda.

3 Zlaty v&k“ z pohledu Muslimskych bratii skongil, kdyz vlada presla do rukou d&diénych umajjovskych chalifi: stit se stal
,majetkem vladce a jeho klanu, vladnouci moc se prestala ohlizet na zakony i spoleCenstvi jako zdroj autority, respekt
k vladei zdegeneroval v servilitu, prava ¢lentt komunity byla zapomenuta, vytratil se duch jednoty a rovnosti, ozivil se
predislamsky tribalismus, rozbujelo sektarstvi, frakcionalismus a klientelismus, pfevladly fraze a stagnace. Viz Mitchell, R.P.
(1993). cit.d., s. 210-211. Novodobi ,,sekularni* ani ,.konzervativni* vladci tomuto schématu ve vétsin¢ ptipadi neunikaji.

¥ Al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 10-11.

3 Viz Lia, B. (2006). cit.d., s. 204.

37 Zatimco islamské principy podle Bratii poskytuji &lovéku dostatek prostoru, aby mohl spravovat své zaleZitosti v souladu
s tim, co vychazi vstfic jeho potfebam a odpovida vyvoji, jsou zarukou, ze definovani zakladnich hodnot nebude ponechano
lidskym rozmar(m, jako je tomu tidajn€ v zapadnich spolecnostech.
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duchovni a svétské moci a je odpovédny Bohu i spolecenstvi. Mé to byt muslim, muz, osoba
znald islamského prava, zbozny, ctnostny, moralnich kvalit. Zpisob jeho volby nebo délka
funkéniho obdobi jsou druhotnymi zaleZitostmi a mohou byt ponechdny na rozhodnuti
naroda; je-li to povazovano za vhodné, vladce miize, nedojde-li k jeho odvolani, vykonavat
funkei i doZivotng.”® Zdrojem jeho legitimni moci je implementace islamskych zakont a viile
lidu, jemu se zodpovida za zavazek dodrzovat pravidla islamu a dbat potieb spolecnosti. Lid
na n¢j dohlizi a kontroluje jeho Cinnost, je povinen poslusnosti, pokud se vladce neodchyluje
od svého zavazku, a opravuje ho, kritizuje a odstrafiuje, pokud se zavazku zpronevéti.*
Narod je v systému reprezentovan zastupitelskym shromazdénim, ve kterém se realizuje
praxe ,,konzultaci®, a do n¢hoz se vtéluje ,,skutecnd moc ve staté.“ Pocet jeho ¢lent a zplisob
jejich volby je podruzny. Al-Banna se domnival, Zze by méli byt voleni nebo delegovani z fad
znalcl prava a dalSich vysoce vzdélanych osob (odbornici z riiznych oborti, technokraté),
resp. osobnosti s viidéim postavenim ve spolecnosti (hlavy klanli ¢i jinych organizovanych
skupin), v zddném ptipadé vSak v zastupitelském tclese nenachézel misto pro politické strany,
které pro Egypt ve fazi usili o nezdvislost a komplexni reformu povazoval za absolutné
nevhodné.*’ Shromazdéni mély byt k posouzeni a rozhodnuti predkladany veskeré zalezitosti,
ve své Cinnosti vSak nesmélo prekrocit ,,principy islamu®. M¢lo se usnaset vétSinové a po
obdobi svobodné diskuze méla menSina podpofit stanovisko vétSiny. Ptipadnd opozice se
mohla uplatiiovat prostiednictvim rad a doporuceni; nemohla aspirovat na pievzeti vlady,
dokud si existujici rezim udrzoval legitimitu. U Hasana al-Banna pravdépodobné pievladala
spiSe pfedstava konzultativniho charakteru shromazdéni, podle ‘Awdy mél byt rozhodnutim
zastupitelského shromazdéni poslusen i viddce.*!
Pozdé&jsi pokusy teoretikll hnuti rozptylit obavy z islamského statu nezapominaly ani na

vycet garantovanych prav. Koransky fad deklaroval pravo ,,na zivot, majetek, praci, zdravi,

3 Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 246; al-Hudajbi pipoustél i pfimou volbu, ‘Awda uvazoval o volb& zastupitelskym t&lesem.
¥ Lia, B. (2000). cit.d., s. 202-203; Mitchell, R.P. (1993). cit.d. s. 246-247; al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 11. Piestoze
v islamském stat¢ by neexistovalo oddéleni ndbozenské a svétské sféry a byl by fizen zjevenim, Bratii se ohrazovali proti
jeho oznacovani pojmem teokracie s argumentem, ze statu by nevladla zadna zvlastni vrstva duchovenstva a ze autorita
vladce je odvozena od lidu a nikoli od Boha. Viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 243. Al-Banna upozoriioval, ze islamsti
duchovni ,,nejsou nabozenstvi samo®, a ze nabozenskou autoritou v isldmu neni knézstvo, ale kazdy muslim.

4 1 ja, B. (2000). cit.d., s. 203, 205; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 248. Dodnes zistava piedmétem spord, zda hluboka
averze Muslimskych bratii k politickym strandm vychézela zideové motivované¢ho odporu k jakékoli formé politického
pluralismu, nebo byla, minimalné z ¢asti, disledkem znechuceni ze zptisobu fungovani stranické politiky v mezivale¢ném
Egypté — jako nejpravdépodobnéjsi se jevi kombinace obou faktori. Al-Banna uznéval, Ze napt. v Britanii nebo v USA
dvoustranicky systém uspé$né¢ funguje, protoze, ackoli obé strany spolu soutézi v dobé voleb, v klicovych otazkach
narodniho z&jmu a zachovani elementérni jednoty narodniho spolecenstvi jsou schopny shody. Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s.
261. Jeho navrh na vytvoreni jediného subjektu s ,,islamskym reformnim programem® vSak nasvédcuje tomu, ze s Egyptem
meél spise totalitni umysly. Pfiznacné je ale také to, ze vSechny nasledujici egyptské rezimy ve vétsi ¢i mensi mife stavély na
,,narodofrontovosti a s potfebou zachovani narodni jednoty operovaly jako jednou z klicovych legitimiza¢nich kategorii.

1 A.Q."Awda tak v islamském staté rozliSoval moc vykonnou naleZejici vladei, (limitovanou) moc zdkonodarnou sdilenou
mezi zastupitelskym shroméazdénim a vladcem, nezévislou moc soudni vykondvanou pravem vazanymi soudci a moc
kontrolni a reformni* nalezejici spolecenstvi skrze zastupitelské shromazdéni. Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 248.
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“* Vichni jednotlivci bez ohledu

svobodu, vzdélani a bezpeci pro kazdého Clena spole¢nosti.
na rasu, pivod ¢i majetkové postaveni si méli byt rovni a kazdy se mél tésit svobodé mysleni,
vyznani, vyjadfovani, vzdélani ¢i pravu vlastnit majetek za predpokladu, ze tim nenaruSuje
ducha islamu.*’ Také nemuslimové z fad kiestanti a zidoi — pro které Muslimsti bratii dale
uzivali stfedovéké oznaceni osobné svobodnych, ale neplnopravnych chranénct Zijicich na
muslimském uzemi (dhimmi) — méli s muslimy na ,,rovném* zaklad¢ sdilet prava i povinnosti,
pouze v otdzkach viry a zalezitosti osobniho statusu se méli fidit vlastnim nabozenskym
pravem.** Zadny z nich kromé toho nemél stanout v nejvyssich statnich funkcich.*

Bez ohledu na snahu podat subtiln€j$i ndstin Zzaddouciho uspofadani, pfedstava statu
vedeného Muslimskymi bratry nemohla ¢ast spole¢nosti nezneklidnit. Sekularné a liberalné
orientovani Egyptané hledéli na jejich ideologii s opovrzenim a podeziivavosti a nékteré
spoleCenské skupiny, oteviené oznacované jako islamskému tadu nepratelské, v ni divodné
spatfovaly pifimé ohrozeni. O tom, Ze by ,,demokratickou* odpovédnost vladce respektovalo
hnuti, které uginilo bezvyhradnou loajalitu viidci jednou z vyznamnych ctnosti svych &lent,*
bylo mozno pochybovat. Deklarované prava byla relativizovana az piili§ velkym mnoZstvim
ustanoveni klasické sari‘y, kterych se Bratii drzeli. K mySlenkovym proudiim a spolecenskym
praktikdm, které se podle jejich minéni pficily islamu, projevovali minimdlni toleranci.
Sekularismus z legitimni sféry vyluCovali zcela. Obyvatelstvo bylo kastovano podle vztahu
k islamu a postoje k hnuti.*’ Se skupinami vn& organizace bylo mozné taktické spojenectvi,
stézi uz trvalejs$i kompromis. Horni vrstva politické a ekonomické elity se svym rozmatilym
Zivotnim stylem a ,zradou“ islamskych hodnot byla napadana jako ,arcineptitel.“*® Vigi
méné tradi€né vystupujicim Egyptantim piichazely pfilezitostné hrozby a utoky ve jménu
islamské moralky.* Také kiestané a zidé byli teréem verbalnich a nakonec i fyzickych ataki:
antipatie vi¢i nim byla motivovana jednak ndbozensky — jinovérci byli tradicné vnimani jako
nespolehlivy element usilujici v zdjmu vlastnich naboZzenskych tradic o podkopéani autority

islamu — jednak, a to vyrazné, politicky a ekonomicky. Nejvétsi nepratelstvi bylo namifeno

2 Al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 28.

# Relativitu v chapani tdchto ,,svobod* miiZe ilustrovat napf. pozadavek smrti pro odpadlika. Viz Mitchell, R.P. (1993).
cit.d., s. 326. Svobody byly v zasad¢ pojimany jako svobody k islamu, nikoli uz od ného.

“ Rejstiik prav a svobod zaru€ovanych islamskym statem viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 249-250 s odkazem na ‘Awdu.
4 Al-Banna, H. (2006). cit.d.,s. 11.

“ Clenstvo bylo rozdgleno do &tyf kategorii podle stupn& zasvéceni a miry oddanosti. Zebiitek postupoval od ,,pomocnika“
(musa‘id) ptes ,,ptislusnika® (muntasib) a ,,pracovnika® (‘@mil) po ,,bojovnika“ (mudzahid). S ristem statusu ¢lena nartstaly
také jeho povinnosti (dodrZzovani islamskych zésad v kazdodennim Zivote, znalost ideologie, ucast na setkanich a socialnich
aktivitach hnuti, finan¢ni pfispévky) a mira vyzadované poslusnosti. Viz Lia, B. (2000). cit.d., s. 103-105; Mitchell, R.P.
(1993). cit.d., s. 31, 183, 300-301.

47 Viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 56-58.

8 Lia, B. (2006). cit.d., s. 82.

* Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 293, 319-320.
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proti nové naturalizovanym ,,cizincim®“ a zépadnim kiestanskym misionditm, ktetfi byli
identifikovani s vnéjSimi imperidlnimi mocnostmi, a u nichz byla z pohledu Bratfi ambice
podvratné Cinnosti vii€i islamu evidentni, podezieni se vSak nevyhybalo — pfestoze Bratii
obvykle rozliSovali mezi zédpadnimi a mistnimi (tj. koptskymi a ortodoxnimi) kiestany
povazovanymi (vicemén¢) za soucdst naroda — ani historické koptské a zidovské komunité.
Kfestané a zidé jako stoupenci sekularizace a pfislusnici vyznamné casti ekonomické elity,
kterd byla napojena na zahrani¢ni spolecnosti, byli povazovéani nejen za pfirozené spojence
kfestanskych mocnosti, resp. sionismu, ale také za ptivodce zbidacovani muslimskych mas a

prostiedniky, pies néz se do Egypta §ifi islamu nepiatelské ideje.

1.6. Spolec¢ensko-politicky aktivismus a reformni programatika

Zcela jiste¢ vétsi vyznam nez utrzkovité statopravni ideje Hasana al-Banna, resp. z n¢ho
vychdzejici, uméle dotvarené koncepce jeho pokracovateld, mél pro pfitazlivost ideologie a
realny potencial hnuti Muslimskych bratii zpisob, jakym se svou vizi islamského obrozeni
pokouseli uvést do praxe. Zatimco rani islamsti reformisté neptekrocili rovinu intelektualni
debaty bez spolecenského dosahu, Muslimské bratrstvo vnimalo samo sebe jako aktivni a
praktickou silu, ktera jejich odkazu zajisti naplnéni.”® Akcentovalo &in, soustfednou praci na
totalni proméné ,,dusi a mysli* a jejich prostfednictvim i vSech vné&jSich aspektl spolecenské
existence. Nezbytnym ptedpokladem zmény podminek, v nichZ zilo muslimské spolecenstvi,
bylo piekonani fatalismu a apatické pasivity. Bratrstvo se proto neomezovalo na volani po
moralni obrod¢ a nabozenském oziveni, nybrz rozvinulo Sirokou Skalu agitacni, socidlni a
politické ¢innosti. Svym praktickym ptistupem, politizaci islamské vyzvy a spolecenskym
aktivismem piekondvalo mysticky spiritualismus sufijskych adud, sterilni ucenost azharskych
‘ulama’, apoliticnost islamskych charitativnich nadaci i izolovanost rigidn¢ doktrindiskych
spolec¢nosti hnuti salafija s jejich necitlivymi Utoky na lidové formy zboZnosti a spojenim
isldmu s pozadavkem narodni nezavislosti a odstranéni hlubokych nerovnosti oslovovalo
nemalou ¢ast stiedni tfidy, ktera se nechtéla vzdat tradice, ale zaroven zacala narokovat vstup
do politického prostoru. Pisobeni Bratrstva se vyznacovalo diirazem na trpélivé a produktivni
usili, které da islamské reformé spolehlivou zakladnu. S tim byla spojena vira v efektivitu
gradualistického pfistupu spiSe nez revoluce, ackoli moznost silového vystoupeni vii¢i moci,
kterd odmitne naslouchat islamizaénim poZzadavkim spolecenstvi, jez si Bratrstvo osobovalo

zastupovat, v programu hnuti méla své — nikoli nevyznamné — misto.

0 Lia, B. (2006). cit.d., s. 38, resp. Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 321, 326.
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Vybudovéni islamského fadu vyZzadovalo vytvofeni duchovné silné, sebevédomé, islamsky
uvédomélé komunity, kterd jedind mohla vratit islamu respekt a zemi politickou a kulturni
nezévislost. Muslimové museli ziskat pevnou vili, viru a odhodlani: duchovni sila pak zrodi i
silu materialni.’’ Cesta ke spoletenské reformé méla zadinat u jednotlivce: pouze &lovek
vnitin¢ oddany véci islamu a fidici se jeho zdsadami v kazdodennim zivot€, mohl byt pilifem
islamské rodiny, kterd méla byt zdkladem zdravé a stabilni islamské spolecnosti. Pouze
spolecnost skute¢né prostoupena duchem islamu mohla opravdové ptijmout isldmskou vladu.
Prvnim krokem mél byt muslim dobrého charakteru a ,,spravné* viry schopny postarat se o
své zivobyti, zlepsit své poméry, nabidnout pomoc ostatnim, vytvofit islamskou domacnost.
Jako takovy se mél ptikladem, vedenim a skutky podilet na islamizaci spole¢nosti. Kolektivni
povinnosti spoleCenstvi pak bylo osvobozeni naroda od cizi kontroly, ustaveni isldmské vlady,
sjednoceni ‘ummy, obnoveni jeji mezinarodni prestiZe a §ifeni islamské mise lidstvu.”

V Gvodni fazi ambicidzniho programu tak byl primarni cil Muslimskych bratii vzdélavaci a
agitacn€ ,,osvétovy: Sifenim islamské vyzvy (da ‘wa) zdola vychovat generaci, kterd bude
,Spravn&“ rozumét islamu,> bude se chovat podle jeho ugeni a bude nakonec sama poZadovat
islamizaci vetfejného zivota. Tomuto ucelu slouzila publika¢ni ¢innost, systematicka vychova
profesiondlnich kazatelli-propagandistli, kampané gramotnosti, zfizovani mesit, Skolek a $kol
pro chlapce, divky i dospé€lé, lekce islamu i uzite¢nych znalosti, misijni cesty po venkové aj.

Vzdélavani spojené s indoktrinaci doprovazela také ¢innost socidlni a charitativni, kterad
hnuti nejen pomahala ziskdvat nové pfivrzence, ale odraZzela i silici z4jem Bratrstva o otazku
socialni spravedlnosti a soudrznosti. Tyto aktivity v duchu apelu na solidaritu a vzajemnou
odpové&dnost zahrnovaly vypomoc chudym, starym a sirotkiim, poskytovani praktického
poradenstvi a socialnich sluzeb délniklim, rolniklim 1 nezaméstnanym, organizovani projektt
svépomoci, zakladdni mladeznickych a sportovnich klubt, zfizovani zdravotnickych zatizeni,
$iteni hygienické osvéty i usili o pfineseni zdravotni péée na venkov.>*

Vedle intenzivni propagandy a socialni prace — jakkoli i ony mély, tfebaze nepiimé,
politické implikace — Bratrstvo zahy pfistoupilo i k piimym politickym akcim. Umérné
islamizaci zdola méla postupovat reforma shora, nebot’ tak, jak by se islamiza¢ni tlak vlady
minul U¢inkem, pokud by obyvatelstvo nebylo pfipraveno jej akceptovat, tak také komunita

osvojujici si islamské zasady potiebovala podporu statni moci, kterd by dala islamsky ramec

st Rozhodujici uloha, jakou Bratfi pfisuzovali obrodé¢ ducha, viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 103-105; Mitchell, R.P.
(1993). cit.d., s. 234; Lia, B. (2006). cit.d., s. 84.

52 Kroky na cest¢ k islamizacni reformé viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 10-11.

%3 Lia, B. (2006). cit.d., s. 37, 102.

5% Vzdélavaci, socidlni a charitativni aktivity Bratfi Lia, B. (2006). cit.d., s. 109-112; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 188-190,
287-291.
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legislativé. Al-Banna uz od prvni poloviny tficatych let rozesilal oficidlnim statnim autoritdm
pamflety, v nichZ vyzyval k navratu k islamskym hodnotdm, obrané¢ 'ummy pted nezadoucimi
vnéjSimi vlivy, reformdm podle ducha a litery isldmu, eliminaci kiest'anskych misionarskych
aktivit, dasledné ochran¢ islamské moralky (zékaz prostituce, alkoholu, no¢nich podniki)
apod.”® V roce 1938 pak oficialng ohlasil vstup hnuti do politické arény. Argumentaci, jakou
pii té ptilezitosti objasnil své chapani vztahu islamu a politiky, a zdGvodnil narok muslimt na
ni participovat, definoval ideologicky zaklad moderniho politizovaného islamu. Zdiraznil, Ze
islam je ve své totalité s politikou neodmysliteln¢ spjat: politickd moc je atributem islamu,
protoZe zakony isldmu vyZzaduji stat, ktery je schopen je vynutit, a zdroven kazdy muslim — je-
li politika soudasti islamu — ma pravo, ba povinnost, se ji ucastnit.’® K povaze této ulasti se
ale Bratfi stavéli ambivalentné. Snazit se nabyt politické odpovédnosti jako jedna ze stran
,»zkorumpovaného* parlamentu bylo v rozporu s ideologickym despektem k existujici formé
parlamentniho Zivota i taktickym dfirazem na primarné ,,vzdélavaci® roli hnuti.’’ Al-Banna
proto upfednostiioval cestu zdkulisniho a natlakového ovliviiovani vlady. Na prelomové paté
konferenci Muslimského bratrstva v roce 1939 potvrdil nezbytnost vladni moci pro dosazeni
reforem, prohlasil vSak, ze Bratfi neusiluji ziskat tuto moc pro sebe, nybrz ptredlozi své
poselstvi vladnoucim s vyzvou, aby jej ndsledovali, budou nabizet rady, podnéty a doporuceni
a podporovat toho, kdo se moci ujme, aby ji vykonaval ,,islamskym* zptisobem.®

Pasujice se do role natlakové skupiny a arbitra islamského chovani vladni moci, Bratrstvo
zacalo uz ve tficatych letech formulovat program radikélni politické, ekonomické a socidlni
reformy — jakkoli si al-Banna dlouho vystacil s frazeologii a k podrobnéj$imu rozpracovani
obecnych pozadavkill doslo az po druhé svétové vélce. Politicka a pravni reforma méla ucinit
Koran zakladem ustavy, harmonizovat pravni fad se Sari ‘ou, zrusit politické strany a zajistit
,»skutecnou* reprezentaci naroda. Reforma statni spravy méla zahrnovat odstranéni nepotismu
a korupce, pfijeti praxe zaméstnavani na zaklade¢ kvalifikace a kompetence (nikoli patronaze),
zlepseni platovych podminek nizsich Ufednikli, rovnomérnéjsi distribuci a zvyseni efektivity
prace, redukci poctu administrativnich postll a eliminaci zvyku vyjimat klientelu z pravidel.
Socialné-ekonomickd reforma se méla soustiedit na vybudovani nezavislé a silné ndrodni

ekonomiky a sniZeni propastnych rozdilii v z&jmu ptedejiti hrozbé ttidniho boje. Prvniho mélo

% Lia, B. (2006). cit.d., s. 68. Ziejmé nejzndmdjsim z téchto listd, v némz al-Banni relativnd ucelend formuloval sva zakladni
stanoviska, byl dopis s ndzvem ,,Ke svétlu“ adresovany r. 1936 krali Fartiqovi a dal§im vysoce postavenym Ciniteltim.

%8 Lia, B. (2006). cit.d., s. 202; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 308.

57 Piesto se al-Banna v roce 1942 rozhodl k G&asti v parlamentnich volbach, na natlak vladni strany Wafd byl vSak nucen
kandidaturu hnuti stahnout. V roce 1945 byli Bratii do voleb ptipusténi, rozsahlé falSovani jim ale upielo vitézstvi i v takika
jistych obvodech. Lia, B. (2006). cit.d., s. 270-271 spatfuje v opakovaném znemoznéni parlamentniho zastoupeni subjektu
s nejvetsi masovou podporou v zemi jeden z faktori pfispivajicich k posilovani hotkosti a radikalnich tendenci uvniti hnuti.

58 Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 308.
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byt dosazeno znarodnénim zahrani¢nich spole¢nosti a ptfirodnich zdrojii, nahrazenim ciziho
kapitalu vlastnim, masivni industrializaci, zavedenim bezirokového isldmského bankovniho
systétmu a podnéty pro rozvoj mistni iniciativy. Ke druhému mélo dopomoci postaveni
ekonomickych vztahii na ,,spravedlivy a moralni* zaklad islamské etiky definované socialni
solidaritou a oboustrannou odpovédnosti — fakticky jakysi statné-intervencionisticky model
s korporativnimi prvky. Mélo byt zavedeno progresivni zdanéni ve formé zakatu™ (vytézek
mél byt vyuzit na dobro€inné projekty a zvySeni Zivotniho standardu populace), pracovni a
socialni legislativa méla poskytovat ochranu pted exploataci, zajiSténi v nemoci, ve staii a
v nezaméstnanosti, méla byt zakazana lichva (resp. urok), povedena pozemkova reforma a
omezen vliv monopolii. Na druhou stranu Muslimsti bratii v zasad€ hgjili ,,neexcesivni®
soukromé vlastnictvi a povzbuzovali k osobni iniciativé a produktivité.®” Reforma vzdélani
méla odstranit dualitu vzdélavaciho systému harmonizaci ndboZenské a svétské vyuky, zvysit
jejich troven, vtisknout osnovam patriotického ducha a odstranit nedostatek vzdélavacich
prilezitosti. V neposledni fad¢ reforma vetfejné moralky méla zahrnovat zékaz prostituce,
alkoholu a hazardnich her a méla byt podpofena kontrolou zébavnich stfedisek a médii
z hlediska mravni nezavadnosti jejich produkce.’'

Koncem tficatych let se do popiedi ideologie a aktivismu Bratrstva zaal prosazovat jeste
jeden prvek. Vroce 1938 al-Banna ozndmil, ze hnuti pfechdzi od propagandy samotné
k propagand¢ doprovazené ,,bojem*, a militantnim ténem pohrozil, Ze nebude-li jeho reformni
program vladni elitou vyslySen, Bratrstvo se ocitne ,,ve valce* s kazdym vidcem, stranou
nebo organizaci, ktera se nebude zasazovat o vitézstvi islamu.®> Na zminéné paté konferenci
Bratii vroce 1939 ohlasil, Ze po prvni fazi plisobeni hnuti vyplnéné Sifenim poselstvi a
obeznamenim s jeho idejemi (za rif) probihd faze ,,zformovani* (fakwin; mySleno organizace,

ktera tyto ideje ztlesni) v piipravé na fazi ,realizace” (tanfidh), ktera je uvede do praxe.®’

%'V ptivodnim vyznamu almuZna potiebnym, jeden z péti piliit islamu, resp. zakladnich povinnosti muslima.

8 pryni uceleny souhrn reformnich pozadavki viz risala ,,Ke svétlu“ al-Banna, H. (20006). cit.d., s. 145-151. Administrativni,
ekonomicka a socidlni reforma viz Lia, B. (2006). cit.d., s. 208-211; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 250-253, 262, 272-274.

8! Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 284-286, resp. 292. Zatimco al-Banna kladl dfiraz na morélni, duchovni a vzd&lavaci rozmér
reformy a inklinoval k obsesnimu puritanismu, povalecné programy byly vnimavéjsi k nepopuldrnosti nekterych navrht a
vice (a radikalngji) se soustfed’ovaly na svétské (ekonomické, socialni) problémy, kterym celili ¢lenové a sympatizanti hnuti.
Ve véci vetejné moralky byl napf. Hasan al-Banna ve svych pozadavcich striktnéjsi — ale patrn€ uptimnéjsi — kdyz volal po
stihani cizolozstvi, kampani proti volnym mraviim a okazalosti v oblékani, segregaci studenti a studentek, kriminalizaci
soukromych schtizek nesezdanych muzli a Zen, trestani pfestupkti proti islamu (poruSovani pustu, zanedbavani modliteb,
urazky viry), dohledu nad divadly, kiny, prazdninovymi letovisky a kavarnami, ptisném vybéru her, filmi a pisni, mravnostni
cenzufe rozhlasového vysilani, knih a ¢asopisti ¢i medialnim propagovani ctnosti. Viz al-Banna, H. (20006). cit.d., s. 146-148.
62 Lia, B. (2006). cit.d., s. 206, 251.

8 Viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 13-15, 197. Prvni fazi islamské vyzvy, jak ji definoval al-Banna, charakterizovala
propagandistickd ¢innost, charitativni aktivity, socialni sluzby; ztélestiovalo ji celé hnuti, ucastnit se mohli vSichni ¢lenové,
absolutni poslusnost nebyla vyzadovana. Faze druha a teti zahrnovaly pfipravu na boj a vedeni ,,nekompromisniho* dZihdadu
a mely je reprezentovat elitni vnitini formace (,,brigady*), od jejichz ¢lent se vyzadovala ,,totalni“ poslusnost. Viz al-Banna,
H. (2006). cit.d., s. 13-14. Vyvojové faze v programu hnuti viz také Lia, B. (20006). cit.d., s. 172-173. Ve vrcholném stadiu
meély vSechny tii faze probihat paralelné.
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Ackoli zaroven varoval pied netrpélivosti a ukvapenosti a odmitl, Ze by hnuti uvazovalo o
revoluci, nebo véfilo v jeji uéelnost,’* tento vyvoj jiz signalizoval silici vyznam militantniho

smysleni v fadach organizace.

1.7. Koncept dZihadu a vztah k nasili

Plsobeni Bratrstva na egyptské politické scéné ve Ctyficatych letech otevird kontroverzni
tematiku jeho vztahu k nasili. Ackoli oficidlni politikou hnuti ziistdvala vychova piikladem a
presvédtovanim, nikoli vnucovanim,® a za ne zcela vyjasnénou je stale povazovana otazka,
zda sam al-Banna usiloval o nésilny revolu¢ni zvrat, nebo zda ,,jen* zrodil néco, co dal zilo
vlastni dynamikou, neni sporu o tom, Ze v hnuti inspiroval militantni ideologické zaujeti (i
mén¢ eufemisticky fanatismus), jehoz sila se nakonec vzepiela i poslusnosti viidei s jeho vétsi
taktickou obezietnosti, a profilu hnuti dodala atribut agresivity a terorismu.

Koncept dZihadu jako potencidlni ideologické opory nasilného vystoupeni byl v souladu
s chapanim islamu v jeho komplexnosti od pocatku integralni soucésti a pilifem ideologie
Bratii. Zatimco obecné jej chapali v nejSirSim smyslu jako vSestranné usili o upeviiovani
individudlni viry a spole¢enského postaveni isldmu a zahrnoval tak veSkerou produktivni
préaci na zlepseni podminek islamské komunity,* s posilovanim radikalnich antikolonialnich
nalad zacala byt vice akcentovadna stranka ozbrojené¢ho boje (gital). Al-Banna v kontrastu
k dobové konformngjsi interpretaci ,,velkého* dzihddu jako Usili o potlaceni zla ve vlastnim
srdci a ,,malého* dzihdadu jako boje s nepritelem nabidl svym nasledovnikim aktivistické a
militantni pojeti, v némz jednoznacny primat nad dZihadem srdce ptisoudil ,,boji na cesté
Bozi.““” Dzihad pro ného byl nejvzneendjsi nabozenskou povinnosti, na niz vztahoval jak
obranu islamu pted jeho neptateli (individualni povinnost kazdého muslima), tak potencidlni
Siteni islamské zvésti lidstvu (kolektivni povinnost spole¢enstvi).®® Imperativem dneska bylo
aktivné vzdorovat vnéjsi ,,agresi (tj. imperialismu) 1 jeho domacim ,,pfisluhova¢lim®, ktefi se
nechovaji v souladu s isldmskymi zasadami (tj. vlddnouci elita), ambici budoucnosti nastoleni
sveétového isldmského fadu. Propagandisticka a indoktrina¢ni produkce Bratrstva uzivala silné
militaristického jazyka, ktery svéd¢il o tom, Ze boj a schopnost sebeobéti byly povyseny na

Gstfedni hodnoty hnuti.®” P¥ineslo-li tak nasledujici obdobi neshody ohledn& taktiky a

® Lia, B. (2006). cit.d., s. 253.

% Lia, B. (2006). cit.d., s. 85, 107; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 293. Neochota Hasana al-Banna posvétit pozadavek
silového vynucovani islamskych mravnostnich norem byla v r. 1939 jednim z divoda secese radikalni skupiny z fad hnuti.
Viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 17-18; o oddéleni této skupiny také Lia, B. (2000). cit.d., s. 247-256.

8 Komplexnost v pojeti dzihddu viz Lia, B. (2006). cit.d., s. 83-84.

7 Al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 12.

% O dsihddu viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 153-182.

% Militantni pojeti d2ihddu a potieba ovladnout ,,uméni smrti“ viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 206-208.
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nacasovani, o opravnénosti ozbrojeného odporu proti britské okupacni moci i1 neptatelskym
egyptskym autoritdm nebylo v hnuti nejpozdéji od prvni poloviny Etyficatych let pochyb.

Rostouci militantnost Muslimského bratrstva Zivend kromé vnéjSich politickych okolnosti
hlavné€ vnitinim étosem ideologické oddanosti, zasvéceni a militarismu nachéazela vyraz také
v organizacni struktufe hnuti. UZ pocatkem tficatych let vznikly v jeho ramci ,,skautské*
oddily (dzawwala), jejichZz ucelem bylo posilit G€innost indoktrinace mladeZze propojenim
duchovni meditace a fyzického vycviku. V oddilech se péstoval duch soundlezitosti, fadu a
discipliny. Vedle organizovani sportovnich aktivit a tdbort pisobily i jako néstroj socialnich a
charitativnich sluzeb (kampané gramotnosti, tklid, zdravotni a hygienicka osvéta na venkove,
pomoc pfi epidemiich a pfirodnich katastrofach), mezi jejich tkoly pattilo ale také udrzovani
poradku na setkanich hnuti a jeho ochrana pied vnéj$imi neptateli, ktera je od konce tficatych
let piivadéla do prilezitostnych stietd s ,,modrymi kosilemi“ al-Wafd.”® V roce 1937 al-Banna
inicioval vznik ,,brigdd” (kata’ib) koncipovanych jako vnitini kruh nejoddanéjSich a
nejzasvécendjsich, kteti méli reprezentovat fazi ,,zformovani“.”' Jako takovi byli podrobovani
ideologické a fyzické ptipravé na boj s dirazem na absolutni poslusnost, utajeni a schopnost
sebeobéti. Naplnéni svého ucelu, at’ byl jakykoli, v§ak brigddy nedosahly: v roce 1943, kdy uz
byla nositelem militantniho potencidlu Bratrstva jina organizacni slozka, byly nahrazeny
systémem ,,rodin® (an-nizam al- "usar), komplexngj$i a mén¢ militarizovanou strukturou, ktera
méla budovat pouta mezi &leny na zakladg ideologické a socialni sounaleZitosti.””

S jakymi zdméry presné al-Banna své paramilitdrni oddily budoval je dodnes pfedmétem
sport. Nepfiznivou realitou bylo, ze uz koncem tficatych let zacal radikalismus ¢ésti jejich
Clenti pfertstat jeho schopnost jej ovladat a usmériiovat. Pred konferenci hnuti v roce 1939
pozadovali nedockavi aktivisté urychleni programu okamzitym zahajenim tteti faze, od niz si
slibovali pfimy stiet s britskou posadkou i vladnimi autoritami. Al-Banna odmitl argumentem
nedostatené ptipravenosti, tlak na revolu¢ni vystoupeni vSak nepolevoval. Nékdy mezi lety

1940-1942" vznikla v hnuti ,,zv1astni sekce (an-nizam al-chdss), vné organizace pozdgji

0, skautskych® oddilech Lia, B. (2006). cit.d., s. 101-102, 166-172; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 200-204. Vlastnimi
mladeznickymi a paramilitarnimi uskupenimi disponovala v tehdej$im Egypté vétsina masovych stran a hnuti.

"' Patrng nemtize uniknout podobnost s militaristickym étosem a organiza¢ni strukturou evropskych fasistickych hnuti.
Bratrstvo, stejné jako dalsi egyptské skupiny, bylo fasizujicimi trendy silné ovlivnéno, ackoli al-Banna se snazil odlisit, kdyz
tvrdil, Ze zatimco faSismus (a komunismus) je zaloZen na Cistém militarismu, islamu je vzdalena surova agresivita, nebot’
prestoze ,,posvétil silu, preferuje mir.“ Lia, B. (2006). cit.d., s. 167. O brigadach Lia, B. (2006). cit.d., s. 172-176; Mitchell,
R.P. (1993). cit.d., s. 196-197.

2 Systém rodin viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 32-33, 195-200.

3 Lia, B. (2006). cit.d., s. 180 klade vznik , tajného aparatu“ do roku 1940 a povaZuje jej primarné za prostiedek uleveni
silicimu vnitinimu tlaku na ozbrojenou akci. Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 30 datuje zaloZeni ,.tajného aparatu“ koncem r.
1942 ¢i zacatkem r. 1943 a spojuje jej se zahdjenim vladni represe proti hnuti. Mendel, M. (1994). cit.d., s. 100 uvadi jako
rok zalozeni ,,tajného aparatu® r. 1942. Zollner, B. (2009). cit.d., s. 12 upozoriuje, ze vycvikové tabory poskytujici instruktaz
pro guerillové valCeni Bratfi provozovali uz od r. 1936, kdy se v nich pfipravovali dobrovolnici vysilani do Palestiny.
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znama jako ,tajny aparat® (al-dzihaz as-sirri), ozbrojené kiidlo pfipravujici se na zaskodnicky
boj a vyuzivané jako nastroj ,,obrany* hnuti pfed vladnimi autoritami. Jeho ¢lenové operovali
v ptisném utajeni a jednotlivé buiiky jednaly nezavisle na sobé&. Séf tajného aparatu byl p¥imo
podfizen Hasanovi al-Banna, generalni vidce vSak nad ¢innosti ozbrojeného kiidla béhem
doby velmi pravdépodobné ztratil zna¢nou miru kontroly. S tajnym aparatem se nerozchazel
v otdzce cili (vypuzeni Briti a natlak na domaci vladu), obdval se vSak jeho taktické
nevyzralosti, ktera mohla ohrozit Bratrstvo samé. Témer celé dalsi desetileti balancoval mezi
pud sebezachovy. Tusil, ze Zivelna sabotazni ¢innost, kterou aparat nakonec rozjel, ptivold na
hnuti represi vladni moci, a zdrahal se obétovat dosavadni zisky i redlnou Sanci dosdhnout cilt
postupnymi kroky kratkozrakym ,,vasnim.“ Netrpélivé radikaly se snaZzil uspokojit zastfenou
rétorikou o budoucich ,,bitvach®, pfimé konfrontace s vladou se vSak snazil vyvarovat. Znovu
a znovu ujiStoval o nevyhnutelnosti Gspéchu islamské mise, zdlraziioval ale, Ze ho nemuize
byt dosazeno nezodpovédnym avanturismem, nybrz trpélivosti, uvazlivosti a gradualismem.

Naésilna stopa, kterou po sob¢€ zanechal tajny aparat, byla vSak vyrazna.

1.8. Antikolonialismus a islamsky nacionalismus

Evropskd mocenska dominance, jeji politické a ekonomické projevy a kulturni vlivy
nahlodéavajici autoritu islamu Cinily jednim ze stéZejnich elementd ideologie Muslimskych
bratii bojovny antiimperialismus. Ukolem islamské reformy mélo byt vytvoreni duchovnich i
hmotnych piedpokladi pro zlomeni cizi hegemonie a obnoveni nezéavislosti ve vSech jejich
aspektech. Bratfi si zdhy osvojili zlostnou rétoriku namitfenou jak proti britské moci, tak proti
domacim elitdm, které by snad pro uhdjeni nebo zisk vladnich pozic byly pfipraveny s ni
spolupracovat. Naléhani Britii a ochota egyptskych autorit zahdjit represi hnuti v okamziku,
kdy jeho agitace zacala vazn&ji ohrozovat jejich zajmy, utvrdily Bratry v pfesvédceni, Ze
vnéjsi imperialisté 1 jejich domaci ,,agenti* jsou neptateli, ktefi v touze po zachovani vlastni
mocenské prevahy ucini vSe pro ztroskotani islimské mise. Podezieni ze snahy udrzovat
islamské zemé v politické, ekonomické a kulturni zavislosti se nevyhybalo ani mezinarodnim
organizacim a dalSim ,,nastrojim® zépadni nadvlady (SN, OSN a jeji rozvojové aktivity nebo
programy pomoci ¢i ,asistence”, které vtahovaly rezimy tretitho svéta do klientského
postaveni vici novym supervelmocem). Motivace zapadni civilizace k udajnému usili o
,vymazani* isldmu pfitom nebyla v o¢ich Bratii vedena pouze praktickymi ohledy (znemoznit

vzestup sily, kterd by mohla byt schopna obnovit suverenitu isldmského svéta), nybrz méla
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také ideovou a mentdlni slozku: materialni rozpinavost se z pohledu Bratii spojila s letitou
nendvisti k isldmu a zrodila novou éru zapadniho imperidlniho ,,kfiiéctvi“.74

Odpor k vnéjsi mocenské kontrole Bratii sdileli s Sirokym spektrem Egyptant. V zemi
ziskavaly ohlas nacionalistické tendence a bylo pfiznacné, Ze nacionalisticka témata mohutné
rezonovala uz v ranych textech Hasana al-Banna. Viidce Bratii se tu podobné jako v n€kolika
dalSich piipadech pokusil vypotadat s novodobym konceptem jeho pieformulovanim do
islamské verze. Ideologie hnuti byla vfadé ohledli referencné islamizovanym egyptskym
nacionalismem: Egypt coby vedouci politicka i intelektudlni sila islamského svéta hral ve
vnimani Bratii mezi islamskymi zemémi vzdy vyjimecnou ulohu a pozvednutim pochodné
islamiza¢ni reformy se ji mél chopit i nyni. Od geograficky limitovaného sekuldrniho
nacionalismu vSak nacionalismus Muslimskych bratii odliSovalo zdlvodnéni a panarabské,
resp. panislamské konotace.”” V kompletn&jii a uslechtilejsi formé, neZ jakou mohla piinést
imitace jeho zadpadni varianty, nachazel al-Banna jeho zakotveni v isldamu. Na modernim
patriotismu (watanija; ve smyslu oddanosti zemi ¢i vlasti) i nacionalismu (gawmija, ve
smyslu oddanosti spolecenstvi lidi) identifikoval pozitivni i negativni kvality: pokud se témito
pojmy mini laska k zemi, snaha o jeji osvobozeni, obrana jeji nezavislosti, posilovani pout,
které spojuji jeji obyvatele — bez ohledu na nabozenskou skladbu — v kolektivnim usili o
spole¢ny prospéch, touha po ,,poZzehnaném® dobyvani, hrdost na slavnou minulost predkd,
pocit soundleZzitosti vii€i ostatnim ¢lentim komunity nebo realizace spole¢nych cilii, pak jsou
posvécenymi prvky islamu. Z islamského hlediska neakceptovatelné je naopak ozivovani
predislamskych zplisobl a snaha vytlacit islamské dédictvi pfepjatym etnonacionalismem a
rasismem (,,nacionalismus pohanstvi“)’® nebo politika rasové (&i jiné) nadfazenosti spojena
s nehumannim utlakem jinych ras a narod (,,nacionalismus agrese*).”’ Islam musliméim brani
definovat narod, resp. nacionalismus, geograficky, etnicky nebo rasové€, protoze ‘ummu poji
pouto viry. Islamsky patriotismus neni vymezen teritoridlni hranici, vztahuje se na ,kazdy
kousek zemé, na niz se vyskytuje muslim. Uzké sekularni pojeti nacionalismu podle Bratii

pfineslo zboznéni materidlniho naroda definovaného regionem, etnikem ¢i rasou a vedlo

™ Nabozenskou disputaci s kfestanstvim Bratii — snad s vyjimkou Sajjida Qutba jakkoli i ten se zabyval spige spolecenskymi
rozméry obou nabozenstvi — nerozvijeli. Zapad byl v zdsadé vniman jako materialisticka civilizace, ktera se zité ndbozenské
viry ztekla, ve které nicméné pteziva expanzivni ,kiizacky* duch. ,,Ktizacké” motivy zacaly byt — opét predevsim zasluhou
Qutba — v textech islamistl intenzivné uzivany od konce Ctyficatych let.

7 Pojeti nacionalismu u Muslimskych bratii viz Lia, B. (2006). cit.d., s. 79-80; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 264-270. Vliv
moderniho nacionalismu na mysleni Bratii miZze ilustrovat i jejich volné zaménovani pojmt watan (vlast, narod, ma blize ke
geografickému vymezeni) gawm (narod, lid) a ‘umma (celomuslimské spolecenstvi definované nabozensky).

76 Vymezeni viiéi lokalnim sekularnim hnutim, které se vzhlizely ve staroviké éke, zatimco arabsko-islamské obdobi historie
zamerné vytésnovaly (faraonismus, fénicismus, syrianismus), a modernim ,,progresivistickym* sekuldrnim nacionalismiim,
které se potlacovanim islamské identity pokousely modelovat své zemé po zapadnim vzoru (kemalovské Turecko). V Egypté
reprezentoval snahu identifikovat zemi se zapadni civilizaci ptedev§im kulturné-modernisticky proud Taha Husajna.

7 Ptedchazejici viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 63-72.
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k destruktivnimu S$tépeni a bojim. Islamsky nacionalismus naproti tomu ptesédhl geografické
hranice i1 rGznost barev, ras a jazykd a sméfuje k internacionalni jednoté lidstva. Hierarchie
vzajemné se posilujicich sfér loajality — jak ji formuloval al-Banna — tak postupovala od
egyptského patriotismu pies arabismus po loajalitu k celému ,,islamskému nérodu.“ Egyptsky
patriotismus stejné¢ jako panarabsky nacionalismus mély svoji dileZitost, ale oba slouzily
vys§imu zdjmu: isldmskému nacionalismu a skrze nc¢ho internacionalismu isldmu, ktery
sjednoti lidstvo. Muslimsti bratfi byli témi nejhorlivéjSimi egyptskymi patrioty i1 arabskymi
nacionalisty, nikoli vSak pro Egypt samotny, nybrz proto, ze egyptskd nezéavislost byla
podminkou islamské reformy, a nikoli pro samoucelné sjednoceni Arabt, nybrZz proto, ze
arabskd jednota byla pfedpokladem jednoty islamské. Prvni krok mél spocivat v osvobozeni
Egypta i vSech ostatnich isldmskych zemi. Arabské a islamské staty pak mély usilovat o
sblizeni a spolupraci. AZ by se v nich prosadila islamskad reforma, mohl byt jako vyraz
politické, kulturni a civilizaéni jednoty obnoven institut chalifatu. Odtud se pak islam, resp.
vlada ,,isldamského naroda“, méla sifit do zbytku svéta.

Jakkoli bylo naléhavéj$im tkolem obnoveni svrchovanosti islamskych zemi a potencialni
islamska expanze mohla byt jen predmétem vzdéalené budoucnosti, univerzalistické naroky
islamu byly pro Hasana al-Banna tématem. Bratfi se souvérce pokouseli probudit z letargie
pfipominkami za$lé sldvy islamského impéria a impozantnich vyboji rané¢ho islamského
statu. Povinnosti muslimii nemélo byt pouze navraceni velikosti islamskému néarodu, ale
vyhledové také Gsili o islamizaci svéta.”® Motivem islamského expanzionismu p¥itom neméla
byt materidlni chtivost, zvySovani vlastniho blahobytu nebo touha po ovladnuti jednoho
naroda druhym z didvodu arogantné pfivlastnéného pocitu etnické, rasové ¢i civilizaéni
nadfazenosti (jak se to pfedpokladd u zédpadnich mocnosti), nybrz naplnéni spasonosné mise,
ktera povede lidstvo k dobru, pravde a spravedlnosti. Islamsky imperialismus nema v historii
imperialismii obdoby, nebot’ muslim nebojuje pro osobni obohaceni nebo ve jménu
parochialnich loajalit, ale pro Boha a svétlo islamu. Islamské impérium (jehoz nadiazenost
byla Hasana al-Banna legitimni a bozsky posvécend) ma slouzit humanit¢ univerzalnim
rozsitenim islamu a sjednocenim lidstva ve zboznosti a bratrstvi.

Bez ohledu na potencialné svétovladné aspirace islamského spolecenstvi, prozaictéjsi a
aktualnéjsi vyzvou, na které Bratii mohli osv&dcit své panarabské a panislamské citéni, byla
palestinska otazka. Angazma v ni bylo pro Bratry patrné nejvyraznéj$im ranym ,,zahrani¢né-

politickym* po&inem. Zidovska kolonizace Palestiny byla vniména nejen jako pfimé ohrozeni

"8 Pravo isldmu na absolutni svétovou dominanci viz al-Banna, H. (2006). cit.d., s. 86-101, 112-114, 176-180. M¢lo jit o
univerzalni rozsiteni islamského fadu a globalni panstvi ‘ummy, nikoli nutn¢ vynucenou konverzi nemuslimui.
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jejiho arabsko-islamského obyvatelstva, ale v $ir§i perspektivé také jako spole¢ny projekt
mezinarodniho sionismu a zdpadniho imperialismu, jehoZ cilem je vsadit do samého srdce
isldmského svéta zékladnu, z niz bude mozné jej dale pokotovat. Behem arabské revolty proti
britské mandatni spravé a zidovské imigraci v Palestiné v letech 1936-39 Bratfi spustili
intenzivni protisionistickou a protibritskou agitaci v meSitach a rozsdhlou kampan finan¢nich
sbirek, petici a demonstraci na podporu palestinskych Arabl. Soucasti byly 1 vyzvy k bojkotu
zidovskych obchodl. Organizovan byl také na nakup zbrani a vycvik dobrovolnikfi. Do prvni
arabsko-izraelské valky v letech 1948-1949 se Bratfi zapojili nasilnymi utoky na egyptskou

7idovskou komunitu a t&asti ozbrojenych aktivistd v palestinskych bojich.”

1.9. Eskalace a prvni rozpus$téni

Po druhé svétové vélce se Egypt ocitl ve stavu zadrode¢né obcanské valky vSech proti vSem.
Hlavni role nalezely Paléci s jeho ,,minoritnimi* vladami, a/-Wafd a Muslimskému bratrstvu.
Al-Wafd postupné ztratila mnoho ze svého image populdrni nacionalistické strany. Naopak
Bratrstvo, které mélo v roce 1936 pies stovku a roku 1941 kolem péti set mistnich organizaci,
vyrostlo v mohutnou masovou silu disponujici v roce 1944 vice nez tisicovkou a v roce 1949
dvéma tisicovkami mistnich pobocek ¢itajicich pfes pll milionu aktivnich ¢lenti, vétSinou
mladych vzd&lanych urbanizovanych piislusniki stiedni téidy.*® Povale¢na ekonomicka krize
a socialni chaos mu byly vyznamnymi zdroji novych rekrutii. Bratrstvo se vyrazné prosadilo
ve studentském hnuti a v odborech, kde soupetilo o vliv s wafdisty a komunisty. Tajny aparat,
ktery se rozvinul v poloautonomni strukturu, nad niZ m¢l al-Banna jen velmi nejistou
kontrolu, se angaZoval v sabotaZnich a teroristickych aktivitdich namifenych proti britskym
vojakiim, cizinclim i vladnim cilim a mél podstatny podil, tiebaze zdaleka nebyl osamocen,
na otfesech politického nasili, které¢ definitivné rozlozilo vladu prava i degenerujici rezim.
Al-Banna oficidln€¢ odmital nasilné praktiky a tfebaZe Stvava kampan Bratrstva vici vladnim
autoritdm pokracovala, snazil se s nimi udrZzovat kontakt: v hotkém soupeteni dvou nejvétsich
masovych subjektli — Muslimskych bratii a al-Wafd — se nachazel v do¢asném a oboustranné
ucelovém spojenectvi s menSinovymi vladami Sa ‘distické strany proti alianci wafdisti a
komunistt.®' Béhem roku 1948 ale vlada v diisledku stupiiujicich se nasilnosti a teroristickych

akci proti zidovskym cilim, se kterymi bylo hnuti spojeno, nakonec seznala, Ze potencialni

" A&koli nepostradala ,,autentickou isldmskou komponentu, jadro protizidovské propagandy Bratii predstavovaly zejména
variace na klasickd témata evropského antisemitismu. Ujaly se zvlasté spiklenecké teorie a motivy socio-ekonomického a
socio-kulturniho ,,zaskodnictvi naroubované na zpfitomnély koransky obraz zidi jako osnovatelti protiislamskych intrik.

80 pogetni riist hnuti viz Lia, B. (2006). cit.d., s. 151-152, 256; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 328-329.

81 Historicky nastin obdobi, v némz se Bratrstvo i al-Wafd pokousely prosadit jako vedouci sila narodniho hnuti a negovani
v této snaze konkurentem se vzajemné vinily z jeho ,,zrady*, viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 37-52.
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nebezpeci ze strany Bratii 1 jejich konkrétni prispévek k destabilizaci zemé jsou pro ni déle
netolerovatelné. Ackoli Bratrstvo nemélo redlnou silu a al-Banna v danou chvili patrné ani
zamer uskute¢nit revolucni pfevrat, Spole¢nost muslimskych bratii byla vladnim nafizenim
z prosince 1948 rozpusténa a v nasledném procesu obvinéna ze zlocinného spiknuti s cilem
nasilného svrzeni vlady prostiednictvim systematického teroru. Odpovédi byl vrazedny
atentat Clena tajného aparatu na premiéra Mahmiida Fahmiho an-Nuqrastho Pasu. Al-Banna
se jesté snazil rozhodnuti zvratit a vefejné odsoudil an-Nuqrastho vrazdu i nasilnosti obecné,
odmital vSak odpovédnost vedeni nebo organizace jako celku a vinu pficital nezodpovédnym
jedinctim, resp. tém, ktefi svymi &iny piivodili jejich ,reakci®.* Vladu to neptesvédgilo: za
stovkami aktivistl hnuti se zaviely brany interna¢nich taborii a odveta zasahla i1 samotného
generalniho viidce — v inoru 1949 byl Hasan al-Banna zavrazdén ptislusniky tajné policie.
Vice nez rok trvajici obdobi zatykani, véznéni a procesii pfed vojenskymi soudy Bratfi
ptezili diky spolehlivé siti pevnych osobnich a ideologickych pout. Po nastupu vlady al-Wafd
na pocatkuroku 1950 represe polevila. Rozsudky ve dvou nejvyznamnégjSich soudnich
procesech ptinesly hnuti jednoznacné vitézstvi: verdikty fakticky piijaly verzi obhajoby, kdyz
stanovily, Ze teroristické Ciny byly dilem jednotlivci, za néz organizace nenese odpovédnost,
a jeji obvinéni ze spiknuti proti vladé shledaly jako nepodlozené. Bratrstvu se znovu podafilo
nabyt status trpéné kvazilegality. Jmenovani nového vidce, umirnéného kariérniho soudce
Hasana al-Hudajbiho, ktery mél byt piijatelny pro okoli a jako kompromisni osobnost
nespojena s zadnym z proudd uvniti hnuti mu zajistit relativni jednotu, vSak po r. 1951 dale
zvyraznilo rozkol mezi tajnym apardtem a zbytkem organizace, kdyz se ukdazalo, Ze al-
Hudajbi, jehoZ autorita se nemohla méfit se zakladatelskym charismatem ptedchidce,
zpochybiiuje nejen taktiku, ale samotny princip existence tajné ozbrojené slozky.®
Nacionalistické vasné v zemi kulminovaly ve formovani narodnéosvobozeneckych bojivek
a zivelnych nepokojich pogromového charakteru, opét za vydatné ucasti tajného aparatu.

Vnitini krize a dezintegrace hnuti i zemé& se prohlubovaly a ¢ekaly na radikalni rozuzleni.

%2 0 eskalaci vedouci k rozpuiténi hnuti i nasledném procesu s jeho &leny podrobné Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 58-79;
snaha Hasana al-Banna vyvinit sebe i hnuti in tyz: s. 68-70. Otazka pfimé ucasti Hasana al-Banna na teroristické ¢innosti
tajného aparatu zlstava nevyjasnéna. Al-Banna musel bud’ vystupovat dvojace, nebo ozbrojené kiidlo nebyl schopen ovladat.
S ohledem na jeho schopnost taktického rozvazovani mohla mit jeho tvrzeni o svévolnych akcich jednotliveti konajicich
nezavisle na ptikazech vedeni svou kredibilitu, vS§eobecné odpoveédnosti vSak jako generalni viidce mohl stézi uniknout.

8 0 okolnostech nominace al-Hudajbiho na post generalniho viidce viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 16-22; Mitchell, R.P.
(1993). cit.d., s. 84-88. Ztrata Hasana al-Banna zastihla Bratrstvo ve stavu vnitfniho napéti a nejednoty. Po jeho smrti
soupetilo o vedeni hnuti n€kolik osobnosti reprezentujicich odlisné tendence v ramci organizace. Nejvyraznéj§im adeptem
nastupnictvi byl nékdejsi $éf tajného aparatu a od roku 1947 zastupce generalniho viidce Salih al-*ASmawi. Jeho jmenovani
by definitivné potvrdilo militantni kurz, volba kteréhokoli ze silnych kandidati realné hrozila rozstépenim hnuti. Bratrstvo
potiebovalo ocistit sviij profil od terorismu, zachovat zdani jednoty a rehabilitovat se v o¢ich vlady i obyvatelstva. Nominace
al-Hudajbtho, ktery m¢l coby vysoce postaveny a vazeny Clen soudnictvi ptistup do nejvyssich pater establishmentu, byla
povazovana za nezbytny avsak docasny kompromis, ktery mel hnuti pomoci napravit reputaci a dosavadnim viidcim umoznit
udrzet si za zady relativniho novacka svoji moc.
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2. Reformou nebo revoluci?

2.1. Kontext: Gamal ‘Abd an-Nasir a politika ,,arabského socialismu* 1952-70

Dne 23. Cervence 1952 se v chaosem zmitaném Egypté pfevratem chopila moci arméda.
Hnuti Svobodnych dustojnikd, které pu¢ provedlo, nejprve z taktickych duvodii postavilo do
popiedi konzervativnéjSi a obecné respektovanou osobnost generala an-Nagiba, skute¢nym
hybatelem déni byl vSak od pocatku ambicidézni plukovnik Gamal ‘Abd an-Nasir. V ramci
demontaze porazeného rezimu revolu¢ni vldda béhem dvou let zruSila monarchii, vyhlasila
republiku, neutralizovala ¢innost parlamentu a zakdzala piisobeni politickych stran. ‘Abd an-
Nasir béhem téZze doby vymanévroval své konkurenty, rozdrtil opozi¢ni skupiny a po roce
1954 stanul osamocen v ¢ele sekularné orientované narodné-revolucni vojenské diktatury.

Ve shod¢ s modelem castym v zemich, které v 50. a 60. letech 20. stoleti prosly procesem
dekolonizace, novy egyptsky rezim byl budovan na bazi autoritaiského populismu.' Zatimco
v prvni fazi ideové a propagandisticky tézil z témat pievzatych od opozi¢nich hnuti z éry pred
revoluci (antiimperialismus, potieba eliminace ekonomické a socialni nespravedlnosti a
privilegovanych pozic cizinct, minorit a velkych pozemkovych vlastnikl, vytvoteni rovnych
prilezitosti pro stfedni a niz8i vrstvy Egyptand apod.), postupné¢ se eklektickd smésice
antikolonidlniho nacionalismu a populisticky ladéného socialné-ekonomického progresivismu
transformovala do oficialni ideologie arabského socialismu. Potfebou vytvofeni silného a
nezavislého statu, dosazeni ekonomické modernizace a zajisténi spravedlivéjsi redistribuce
bohatstvi byl zdivodnén centralizovany systém moci, ktery tvrdé potiral jakékoli projevy
opozice. VSechna fora potencidlni mobilizace protirezimniho odporu se ocitla ve statnich
rukach. Nezavisla politickd uskupeni byla rozpusténa, profesni sdruZeni i studentské svazy
podfizeny diisledné statni kontrole. Veskeré organizované zajmy byly svedeny do jednotné
rezimni fronty postupné zndmé jako Sbor osvobozeni (Haj’at at-tahrir; 1953-58), Narodni
svaz (al-Ittihad al-watant;, 1958-61) a Arabsky socialisticky svaz (al-Ittihad al-istiraki al-
‘arabt; od 1962). Doslo k reformé al-Azharu, na piidu univerzit byly vyslany bezpecnostni
sily a ‘ulama’ i fadovi kazatelé byli podrobeni dohledu bezpec¢nostnich agentt.

Faktické zmizeni opozi¢niho aktivismu mezi lety 1954-67 ale nebylo zapfi¢inéno pouhym

zaSkrcenim vetejného Zivota a bezohlednou represi. Rezim se po dlouhou dobu t&sil Siroké

! Charakteristika ‘Abd an-Nasirova rezimu viz napf. Hinnebusch, R. (1990). The Formation of the Contemporary Egyptian
State from Nasser and Sadat to Mubarak. In: Oweiss, . (ed.). The Political Economy of Contemporary Egypt. Washington
DC: Georgetown University.; Hinnebusch, R. (1985). Egyptian Politics Under Sadat: The Post-Populist Development of an
Authoritarian-Modernizing State. Cambridge: Cambridge University Press.; Waterbury, J. (1983). The Egypt of Nasser and
Sadat: The Political Economy of Two Regimes. Princeton: Princeton University Press.
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spoleCenské podpote, v niz vedle “Abd an-Nasirova osobniho charismatu a asertivniho
ptistupu k zahrani¢ni politice (propagandisticky vdéEné zavrSeni procesu stahovani britskych
jednotek, znarodnéni Suezu a moralni vitézstvi v suezské krizi, mezinarodni diplomaticka
aktivita, vidcovskd role v arabském svét€) hrala podstatnou ulohu také docasné uspésna
strategie kooptace. Zlomeni politické a ekonomické moci nékdejsi elity doprovazela politika
zvySovani zivotni urovné diive znevyhodnénych slozek populace, kterd rezimu ziskavala
popularitu u mas. Vlada zavedla subvence na potraviny, energie a bydleni, byla zptistupnéna
bezplatnd zdravotni péce a vysokoskolské vzdélani a kazdému vysokoskoldkovi pfislibeno
zaméstnani ve statnim sektoru. Nacionalistickou mobilizaci a ambicidoznimi socialnimi
reformami zacilenymi na mladou urbanizovanou stfedni a nizsi stfedni tfidu se ‘Abd an-
Nasirovi podafilo podchytit pravé tu Cast spoleCnosti, kterd pfed revoluci tvofila jadro
opozi¢niho hnuti a z niZ se rekrutovalo i nemald ¢ast sympatizanti Bratrstva. Islamisticka
vyzva, rezimem prezentovana jako reak¢éni tmafstvi, jakoby byla v ovzdusi Siroce piijimaného
sekuldrniho nacionalismu néhle a jednou provzdy zapomenuta.

Na politickou loajalitu kooptovanych vrstev vSak bylo mozné spoléhat jen, dokud se
rozméachlé slogany alespon ¢aste¢né setkavaly s realitou a politika rezimu ptindsela vysledky.
Kolem poloviny 60. let ale za¢inalo byt zfejmé, Ze se enormné pietizeny stat vycerpava.
Revolu¢ni entusiasmus vyprchal, dostavil se ekonomicky utlum, piebujeld administrativa
pfestavala byt schopna vstfebavat rostouci armadu absolventt, ktefi se zoufale snazili udrzet
si hyckany status pfisluSnika stfedni tfidy, tradicni neduhy klientelismu a korupce vyséavaly
potencidl meritokratického vzestupu. Mladez zacala jevit znamky deziluze a resentimentu.
Potupna porazka od Izraele v roce 1967 dala kumulujici se frustraci oteviené propuknout. Na
univerzitdch se obnovilo studentské hnuti, které protestni vinu preneslo do ulic, a ‘Abd an-
Nasir byl poprvé za dobu své vlady nucen k ustupkiim. Vzdouvajici se neklid se mu ale uz
zadusit nepodafilo, a kdyz v roce 1970 zemfel, atmosféra v zemi opét viela.

Pro Muslimské bratrstvo, v dob& revoluce dezintegrovanou ale stdle jesté nejmohutnéjsi
egyptskou nabozensko-politickou organizaci, kterd pfi své orientaci na stejny spolecensky
sektor byla pro novy rezim az pfili§ nebezpe¢nym konkurentem, se ‘Abd an-Nasirova vlada
stala poniZujicim obdobim zklamanych nadéji a traumatizujici perzekuce. Tvrdy tder reZimu
rozbil Bratfim socialni sit’ i organizacni soustavu a na bezmala dvé desetileti je zahnal do
podzemi. Rozporuplny odkaz Hasana al-Banna se v téchto podminkéch rozstépil do dvou
zékladnich linii: nekonfronta¢ni reformistické a militantné revolu¢ni. Na sklonku 60. let, kdy

doznivala druhd faze vladni represe proti hnuti, uz ale byla socialisticka verze sekularniho
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nacionalismu, ktera na dvacetileti ovladla arabsky svét, za svym zenitem. Jeji selhani otevielo

dvete hledani alternativ, z nichZ se jako nejvitalnéjsi opét projevila ta islamisticka.

2.2. Dezintegrace a likvidace hnuti

Spole¢nost Muslimskych bratii stejné jako vétSina egyptské populace prevrat Svobodnych
distojnikil pfivitala s nadSenim. Bratfi byli po fadu let s distojnickym disentem v armadé
v piimém kontaktu® a doufali, Ze jeho vystoupeni proti stavajicimu pofadku pfinese vladu
postavenou na islamskych zékladech a zajisti realizaci ciliim hnuti. Aspirovali na roli ,,lidové*
sily revoluce, vidéli se v uloze duchovniho, moralniho a ideologického inspiratora jejich
vykonavatelll a arbitrii jejich legitimity. Prvni kroky nové ustavené Rady revolu¢niho veleni
(RRV) pftijali s povdékem, vzajemna neslucitelnost predstav hnuti a zamérti RRV, resp. jejiho
radikélniho kiidla v ¢ele s “Abd an-Nasirem, vSak pod fasaddou vielych vztaht zahy nastoupila
kurz osudového stfetu.’ B&hem roku 1953 vystiidal po¢ateéni obdobi vahavé kooperace tvrdy
mocensky boj. Hluboka antipatie se vytvofila zejména mezi ‘Abd an-Nasirem a al-Hudajbim.
Al-Hudajbiho rezervovany postoj k revolucéni vladeé, jeho kritika vyjimecného stavu, boj
s témi pfislusniky hnuti, kteti projevovali zdjem o spolupréci s revoluci, konzervativngjsi
ptistup k pozemkové reformé a neochota nechat se pohltit jednotnou reZimni organizaci byly
pro “Abd an-Nasira vyrazem zrady naroda a revoluce, kterou si osoboval zastupovat. Na jeho
cest¢ za absolutni moci bylo nepoddajné Bratrstvo nejvaznéjSim mocenskym soupefem,
jedinou zbyvajici nekontrolovanou silou a posledni vyraznou a netolerovatelnou prekazkou
pro ziskani loajality celého naroda.

Boj Bratrstva s novym reZimem se odehraval na pozadi pokra€ujici vnitini dezintegrace a
paralyzace hnuti. Mezi generdlnim vidcem a vlivnou skupinou zaslouzilych veterant, Casto
militantnich viidct tajného aparatu, ktetfi se povazovali za elitu hnuti a mohli se opfit o
pevnou a neprithlednou strukturu, se vytvarela nepfekonatelnd osobni a nazorova propast.
Hasan al-Hudajb1 byl povahovou antitezi svého ptedchiidce. Jakkoli pfesvédcéeny a oddany,
na rozdil od charismatického, energického a véasnivého Hasana al-Banna, al-Hudajbi byl
rezervovany a seriozni, s pfirozenou nechuti k zivelnym vystupiim, vytrznostem a nasili. Jeho

neshody s odpirci v fadach organizace nabyvaly esencidlni povahy. Al-Hudajbt zdiiraziioval

2 Prvni kontakty mezi hnutim a armadnimi nespokojenci spadaly do po&atku &tyFicatych let., kdy byl al-Bannovou styénou
osobou v armadé budouci ¢len revolucni junty a pozdéjsi prezident Anwar as-Sadat. Intenzivni styky pokracovaly i po valce.
Sprateleni armadni Cinitelé dodavali Bratfim zbran¢ a pomahali s vycvikem dobrovolnikti vysilanych do Palestiny a zény
Suezu. Nékteti ¢lenové hnuti Svobodnych diistojnikti byli aktivnimi ¢leny Bratrstva. Pfimé ucast Bratii na puci vSak nebyla
vyznamna, prestoze minimaln¢ ¢ast vysoce postavenych piislusnikli hnuti a viidei tajného aparatu, ktefi projevovali revoluéni
sklony, patrné byli do planu zasvéceni a piislibili spolupraci. Pfedrevolu¢ni vazby Bratrstva a armadnich distojniki a otazka
Ucasti Bratfi na prevratu viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 96-104; Zollner, B. (2009). cit.d., s. 26.

3 Vyvoj vztahu mezi Bratrstvem a revoluci viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 25-36; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 105-151.
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duchovni a vzdélavaci roli hnuti, odmital existenci tajné¢ho aparatu jako néstroje politického
nasili* a hodlal jej rozpustit v systému rodin.” Opatrny byl také ve vztahu k politickému
aktivismu. Primarni Glohu Bratfi spatfoval ve vychové a oporu hledal v ptivodni tezi, Ze hnuti
by mélo usilovat o politickou moc teprve, az bude spole¢nost pfipravena pfijmout principy,
které hlasa. K islamskému tadu chtél dospét postupnym vyvojem zevnitt, skrze spolecenskou
obrodu a legélni cestou reforem v ramci systému. Za dané situace preferoval odstup od RRV a
nebyl nadSen pro ucast na revolucni vladé. Jeho osobni vlastnosti, stiizlivy az chladny pfistup,
byrokraticky styl vedeni organizace, ptatelské vztahy s nékterymi protagonisty starého rezimu
a akcentace né¢kterych, resp. potlaCovani jinych aspektli ideologie, mu u Casti Bratrstva
nedovolily ziskat si divéru a respekt a co bylo zasadnéjsi — byly povazovany za odchyleni se
od prvotnich principt hnuti a znevéazeni odkazu predchiidce. Autoritativni vedeni a arbitrarni
rozhodovani (al-Hudajbi se systematicky snazil prosadit do vedoucich orgdnd své stoupence
na ukor starych ¢lenll) u Hasana al-Banna tolerované spontdnni ditvérou v jeho poslani, bylo
v pfipad¢ odcizeného al-Hudajbtho pro ¢ast cleni diktatorskym zneuzivanim moci a
poslugnost viidci méla byt nyni relativizovana ,,demokratizaci hnuti.® Al-Hudajbi byl
kritizovan ze vSech stran: rezimem, ktery drazdila jeho nechut' oddat se novému fadu i
pozadavek byt jako reprezentant masového hnuti konzultovan v otazkach narodniho vyznamu,
tajnym aparatem, k némuz se ptridavali mladi radikalni ¢lenové, témi Bratry, ktefi byli blizci
RRYV a chtéli se aktivné podilet na vlade, 1 skupinou antielitait, kteti se obavali, ze pod al-
Hudajbiho vedenim hnuti ztrati sviij masovy charakter.” V dobé& piedchéazejici rozhodujicimu
stietu s rezZimem tak bylo Muslimské bratrstvo stravovano hoikym bojem zneptatelenych
frakei soupeticich o kontrolu nad hnutim a nachézelo se v pokrocilé fazi rozkladu.

Vrcholné stadium konfliktu pfinesl rok 1954. V lednu vladda nejprve nafidila rozpusténi
hnuti. “‘Abd an-Nasirova propaganda pak se zdmérem vyuZzit dlouho podporovany rozkol

v fadach Bratrstva spustila agresivni kampan proti al-Hudajbimu a jeho frakci. Viiddce Bratii

*Neni utajeni ve sluzb& Bohu a neni terorismu v niboZenstvi“ bylo vymluvnym vyjadienim jeho postoje. Viz Mitchell, R.P.
(1993). cit.d., s. 88. Al-Hudajbi nebyl ptiznivcem ozbrojené akce viici domaci vladé a dokonce ani vici Britim.

> Neusp&$na snaha o rozpu§téni a nasledny pokus o reorganizaci tajného aparatu pod vedenim osob vérnych generalnimu
vidci viz Ashour, O. (2009). The De-radicalization of Jihadists. Transforming Armed Islamist Movements. New York:
Routledge, s. 64-73; Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 119, 124-125.

6 Al-Hudajbiho osobnost, styl a ptivod vnitinich rozepti viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 86-88, 116-125; Zollner, B.
(2009). cit.d., s. 21-23, 32.

al-‘ASmaw1 podporovany svym nastupcem Vv Cele ozbrojené slozky ‘Abd ar-Rahmanem as-Sanadim a nékterymi dalSimi
veliteli ozbrojeného kiidla. Al-ASmawT i as-Sanad1 odmitali al-Hudajbtho vizi hnuti, h4jili militantni ¢innost tajného aparatu
a sabotovali jeho pokusy vyvést jej na svétlo, byli naklonéni RRV a v koordinaci s “Abd an-Nasirem usilovali o odstranéni
al-Hudajbiho z pozice generalniho vudce. Jejich vylouceni z fad organizace na konci roku 1953 nepiatelstvi tajného aparatu
jen vystupnovalo. Sam al-Hudajbi po prvni fazi vladni represe svolil k zachovani tajného aparatu za predpokladu, ze bude
reorganizovan pod vedenim jemu oddanych lidi, vyzvy nékterych ¢lenti k ozbrojené demonstraci sily nebo vystoupeni proti
rezimu vSak odmital. Viz Ashour, O. (2009). cit.d., s. 68-73; Zollner, B. (2009). cit.d., s. 32-35; Mitchell, R.P. (1993). cit.d.,
s. 119-125.
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byl vykreslovan jako kontrarevolucni zradce, ktery je napojen na struktury starého rezimu,
svadi hnuti z plivodni cesty (kterd méla koncit v pravé probihajici revoluci) a za zady vlady se
paktuje s imperialisty a kapitalisty. Ve hfe zfejmé¢ byla i varianta eliminace al-Hudajbtho
skupiny a rekonstituce hnuti pod vedenim téch, ktefi vii¢i rezimu jevili v&tsi vstiicnost.® ‘Abd
an-Nasirovi se ale nakonec naskytla pfileZitost definitivné se vypofadat s oponenty v RRV i
hnutim jako celkem, kdyz na ného byl — udajné ¢lenem tajného aparatu — 26. fijna 1954
neuspéiné spachan atentat.” Vedeni Bratrstva a tisice aktivistl byli pozatykani. V hlavni &asti
teatralniho procesu pied ,lidovym tribundlem* revolu¢ni vlady, ktera Bratrstvo vinila
z teroristického spiknuti za Gi€elem svrzeni stavajiciho rezimu, bylo sedm ¢lend hnuti véetné
Hasana al-Hudajbiho a “Abd al-Qadira ‘Awdy odsouzeno k smrti obéSenim. V Sesti ptipadech
byly rozsudky 9. prosince 1954 vykonény, al-Hudajbimu byl trest zménén na dozivoti. Vice
nez tisicovka Bratfi v€etné vétSiny ¢lent Gstfedniho byra byla odsouzena, dalsi tisicovka byla
zadrzovéna bez obvinéni. Vefejny obraz hnuti citelné utrp&l.'® Prezident an-Nagib byl jako
udajny spolukonspirator zbaven uradu a ‘Abd an-Nasir zcela ovladl pole.

Demoralizace zpiisobend vnitinim rozkolem a vzajemnou nedivérou frakei, mimoradné
tvrda represe (kromé masového zatykani a procest pied vojenskymi soudy také muceni a
tézké podminky v internacnich tdborech, na néz nechvalné upozornil masakr vézni v Liman
Tura) a populistickd politika nyni uz nezpochybiiovaného vlddce mély na strukturu hnuti
zdrcujici dopad: organizace zmizela, masova sit’ se rozplynula, ti, kterym se vyhnulo zatceni,
udrzovali pouze neformdlni styky a Zzili ve strachu a utajeni. Prvni zndmky organiza¢niho
oziveni se objevily az po roce 1957. Rezim, jist si svym postavenim po triumfu v suezské
krizi, propustil kratkodobé odsouzené. Aktivity obnovujici se ilegalni sité, jejiz pateti byly
osobni vazby, se soustied’ovaly na organizovani studijnich a diskuznich krouzki, financni
vypomoc rodindm véziil, existencni zajisténi pro propusténé. Dulezita byla také ideologicka
vymeéna ve véznicich a komunikace mezi uvéznénymi a Bratry na svobodé¢: rodinni piisluSnici

zadrZzovanych vynaseli ztdbor texty, které byly formulovany pod dojmem nedavnych

¥ Viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 126-127; Zollner, B. (2009). cit.d., s. 34.

? Vétsina autort nezpochybiiuje, Ze pokus o atentat byl dilem &lena tajného apartu — o némz al-Hudajbi navzdory oficialni
verzi patrné nemél tuseni — nekteti, napt. Zollner, B. (2009). cit.d., s. 37 ale s ohledem na rychlost a efektivnost zasahu proti
Bratrstvu piipoustéji i moznost zinscenovani celé véci v zajmu likvidace hnuti i “Abd an-Nasirovych konkurentti v RRV.

' Na moralni diskreditaci Bratrstva nepracovala ‘Abd an-Nasirova propaganda s o nic mensim nasazenim neZ represivni
slozky na jeho fyzickém potlaceni. Verejnost byla seznamovana se Sokujicimi ,,odhalenimi* ptipadti korupce a financnich
machinaci uvniti hnuti, mravnich pokleskt a tichylkafstvi (promiskuita, homosexualita) jeho ¢lend, ,,doznanimi d’abelskych
pland na barbarské zni¢eni vieho cenného v zemi i ,,diikazy* velezradnych aktivit Bratii. Uderna rétorika revoluéniho lynce
v nich naraz rozpoznéavala agenty ,,monarchie, starych vladnoucich ttid, Britl, Francouzu, sionistti, zdpadniho imperialismu,
komunismu i kapitalismu.* Cit. viz Mitchell, R.P. (1993). cit.d., s. 152-153. Motiv Bratii jako mocichtivych rozvraceci
zneuzivajicich nabozenstvi a klamu v zajmu osobniho prospéchu nebo ve sluzbé cizi agend¢ hraje v propagandistickém
arzenalu vlady tustfedni roli dodnes. Pfiznacné je také to, Zze represe ‘Abd an-Nasirova rezimu nejbolestnéji dolehla na
relativné umirnénou al-Hudajbiho frakci, zatimco nékdejsSim vidctim tajného aparatu, ktefi byli odpovédni za nasili pfelomu
40. a 50. let, ale sblizili se s “‘Abd an-Nasirem, se vyhnula.
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udalosti a stavaly se pfedmétem polarizovanych diskuzi. Z oZilého ducha aktivismu se zrodila
Organizace 65 (Tanzim 65), jejiz Clenstvo se stale zietelnéji ocitalo pod vlivem nového
radikélniho mysleni. Nez vSak byla schopna rozvinout svllj militantni potencial v redlnou
hrozbu, ‘Abd an-Nasirliv rezim, znejistély poklesem vlastni popularity, v roce 1965 znovu
udefil. Dals$i vlna zatykani a procesli — obsahem obvinéni bylo opét vrazedné spiknuti proti
prezidentovi a osnovani puce — za sebou podruhé zanechala tisice uvéznénych. Symbolickym
vyvrcholenim bylo vykonani dal$ich tfi rozsudkl smrti v srpnu 1966 — mezi popravenymi byl
1 muz, jehoz dilo se mélo stat jddrem fundamentalni debaty o ideologickych a strategickych

premisach a povaze hnuti, kterd vyustila aZ v historické schizma: Sajjid Qutb.

2.3. DZihadem proti dZahiliji

Zatimco ‘Abd an-Nasir v péze neohrozeného garanta narodni nezavislosti a progrese
stoupal k vrcholu popularity, zkuSenost Zalafii jeho rezimu dala impuls ke zrozeni mySlenek,
které fenomén moderniho islamismu posunuly do nové kvalitativni roviny. V jejich disledku
se ideove rozklizené islamské hnuti definitivné rozdélilo do dvou zakladnich linii: umirnéné,
bratii, a radikdlni, revolu¢ni a ideologicky absolutistické, kterou ptedstavovaly odstépenecké
skupiny. Na rozhodujici ideovou a strategickou kiiZzovatku postavily Bratrstvo vézenské spisy
Sajjida Qutba. Diskuze o nich probihaly uz v rdmci Organizace 65, s novou vlnou perzekuce
se vratily za brany internacnich tdborti a Qutbova poprava jim dodala na intenzité. Frakci
kolem al-Hudajbitho znepokojoval kurz mladych radikald, ktefi Qutbovy mysSlenky dale
redukovali a vybrané pasaze cetli doslova. Umirnéni se snazili nabidnout vlastni islamem
zdiivodnénou alternativu. TtebaZe se jim nepodafilo zabranit ideologickému a organizaénimu
rozvoji extrémnich skupin, Muslimské bratrstvo dokéazali navést smérem, kterym se ubird
dodnes. Ackoli Qutbova doktrina se nikdy nestala urcujici pro politiku hnuti a jeho autorita u
soucasnych ¢lent se vaze spise k piedstavé moraln¢ beztthonného mucednika nez inspiratora
praktické cesty, s jeho myslenim je tieba se sezndmit, nebot’ to bylo pravé jeho odmitnuti,
resp. odmitnuti radikalnich interpretaci jeho dila, co dalo zéklad soucasné profilaci Bratrstva.

Sajjid Qutb beéhem své Zivotni drahy prosel vicero ideovymi polohami: od esejisty, basnika
a literarniho kritika s modernistickymi a sekuldrnimi ndzory pies odcizen¢ho, antielitarsky a
progresivisticky smyslejicitho angazovaného intelektudla a nezavislého islamského teoretika

e 4 crqr :11 . o r1or v . .
se zdjmem o otazku socidlni spravedlnosti = po ideologa radikalniho revolu¢niho islamismu,

' Socialni spravedlnost v islamu* (4/- ‘adala al-idstimd Gja fi’l-islam) z roku 1949 byla Qutbovym prvnim vyznamnym
teoretickym spisem, v némz postuloval islam jako jednotny systém viry, moralky a principt socialné-politické organizace.
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jehoz texty zlstavaji i dnes Zivym inspiraénim zdrojem globalné dzihddistického hnuti.'
Néznaky myslenek osudové rozpracovanych béhem pobytu ve vézeni v letech 1954-64 u n¢ho
byly pfitomny uz na konci 40. let. Rozc¢arovani z ‘Abd an-Nasirova rezimu ale napomohlo
dalsi radikalizaci a vedlo Qutba k tezim, které postulovaly nejen nekompromisni rozchod
s existujici spole¢nosti a ,,osvobozujici® potlaceni ¢loveéka v jeho totalnim pokofeni se Bohu,
ale také nevyhnutelnost revolu¢niho vystoupeni proti bezbozné vladé. Kromé vnéjSich faktora
nemohly na Qutbovu myslenkovou evoluci nepiisobit ani povahové vlastnosti: Qutb byl
zadumcivy introvert s celozivotni touhou po Cistoté, dokonalosti a absolutnu, hloubavy
intelektudl, jehoz tizila zkazenost svéta. Ackoli k oficidlnimu Clenstvi byl ziskdn az pozdéji,
svym uzkostlivym moralismem, vypady proti permisivni zdpadni kultufe, imperialismu,
egyptskym privilegovanym vrstvdm a spolecenskym nerovnostem, univerzalistickym pojetim
islamu a interpretaci islamské historie byl jiz ve 40. letech velmi blizky postojim Bratfi.
Béhem studijniho pobytu ve Spojenych statech v letech 1948-50 se utvrdil v extrémni averzi
k zépadnimu zplsobu Zivota. V patologickém zhnuseni daleko pfesahujicim meze racionalni
kritiky nenachazel na zapadni spolecnosti stopu lidskosti. Povazoval ji za Gpadkovou, hrubé
materialistickou, vykofistovatelskou, rasistickou a animalni. Ducha, svédomi a odpovédnost
tato z Qutbova pohledu mechanicka, primitivni a surovd spolecnost zadusila sobectvim,
chti¢em a lacinosti a lidské potfeby redukovala na zvifeci pudy. K Muslimskym bratfim se
Qutb formalné pfipojil brzy po navratu v prvni poloviné 50. let, od roku 1953 byl $éfem jejich
propagandistické sekce a zahy vyrostl ve vid¢iho ideologa hnuti. Do ‘Abd an-Nasirovy
revoluce vkladal velké nadéje, doCasnou diktaturu povazoval za nezbytny prosttedek ,,o¢isty.*
Zpusob, jakym se “Abd an-Nasir s Bratry vyrovnal, ale novy rezim v Qutbovych ocich zbavil
jakékoli legitimity. Ve vézeniské nemocnici v Liman Tura, kde po svém odsouzeni k patnacti
letim tézkych praci travil kvili chatrnému zdravi vétSinu ¢asu, formuloval pod vlivem spist
pakistanského fundamentalistického myslitele Abi’l-A‘la al-Mawdidiho svd nejznadméjsi
dila. Obséhly teoreticky komentai ke svatému textu ,,Ve stinu Koranu* (F7 zilal al-Qur‘an) a
pamfletické ,,Milniky na cesté* (Ma ‘alim fi’t-tariq) jsou svédectvim o vizi islamské utopie.

Qutb tu s odporem k tyranskému ,,panstvi ¢lovéka nad ¢lovékem* s maximalnim dirazem

12 yyvojové faze v Qutbové Zivotd a mysleni viz napt. Musallam, A. (2005). From Secularism to Jihad. Sayyid Qutb and the
Foundations of Radical Islamism. Westport: Praeger. Qutboveé osobé, politické ideologii a vlivu na radikalni islamismus je
obecné vénovano nesrovnatelné vice pozornosti nez jakémukoli jinému pfedstaviteli Sirokého a barvitého islamistického
fenoménu. Vybérove viz téz Moussalli, A. (1992). Radical Islamic Fundamentalism: The Ideological and Political Discourse
of Sayyid Qutb. Beirut: American University of Beirut; Khatab, S. (2006). The Political Thought of Sayyid Qutb: The Theory
of Jahiliyyah. New York: Routledge; Khatab, S. (2006). The Power of Sovereignty: The Political and Ideological Philosophy
of Sayyid Qutb. New York: Routledge; Kepel, G. (2003). Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh. Berkeley:
University of California Press; Kepel, G. (2004). Jihad: The Trail of Political Islam. London: 1.B. Tauris; Haddad, Y. (1983).
Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival. In: Esposito, J. (ed.) Voices of Resurgent Islam. New York: Oxford University
Press.
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odmitd pravo lidského spolecenstvi na autonomni spravu kolektivnich zalezitosti a spasu
nachazi v dokonalém bozském tadu. Unik pied vezdejsi nespravedlnosti ale neodklidd na
onen svét, nybrz nabizi pozitivni nadvod k nastoleni ,,Bozi vlady* na zemi. Jeho samizdatové
Sitené a 1964 prvné vydané Milniky, které byly napsany jako ideové voditko pro Organizaci
65", se staly programovym manifestem revoluéniho islamismu. Né&které jejich pasaze byly
proti autorovi pouzity béhem procesu, ktery v roce 1966 vedl ke Qutbovée poprave.

V manichejské teorii Qutbovych Milniku stoji proti sobé dvé nesmifitelné kategorie: isldm
a dzahilija. Lidstvo, které pod vedenim zapadni civilizace pozbylo veskerych zdravych
hodnot, vravora na okraji propasti, odkud jej miZe vyvést pouze islam. VSechny ¢lovékem
vytvofené materialistické teorie a systémy, at’ individualistické (kapitalismus a demokracie) ¢i
kolektivistické (ateisticky marxismus jako dal$i stupenl zkazonosné degenerace ducha), pii své
jednostrannosti, ktera neni schopna naplnit lidské potieby, z Qutbova pohledu selhaly.'
V kontrastu k nim islam je pro né¢ho vSeobjimajici dokonalost, kosmickéa rovnovéha, Bozi vili
vdechnutd harmonie, kterd uvadi ¢lov€ka v soulad s principy Bohem stvofeného univerza a
proto nejlépe odpovida lidské ptirozenosti. Islam je ryzi a origindlni, nesnese srovnavani ani
zdiivodnovani v ¢lovékem vykonstruovanych pojmech a nemusi se ospravedliiovat odkazy na
koncepty bezbozné dZahilije: snaha obhajovat islam hleddnim podobnosti s jinymi systémy
nebo dokazovéanim pfitomnosti modernich principti v ném (,,islamskéa demokracie®, ,,islamsky
socialismus* aj.) je ostudnou a defétistickou apologetikou néceho, co zadna filosofie ani véda
nepostihne."” Islam znamena totalni podrobeni se svrchovanosti Boha, jehoZ védéni a zaméry
jsou mimo lidské porozuméni, islam je realizaci Bozi vlady (hakimijat Allah) na zemi.

Dzahilija (v pivodnim vyznamu piedislamské obdobi pohanské nevédomosti, Qutb ale
davéa pojmu zcela novy naboj, kdyz jej — jakozto védomé ignorovani Boziho vedeni, které u
muslimi implikuje odpadlictvi — vztahuje na moderni dobu) naopak piedstavuje lidskou
vzpouru proti Bozi suverenité.'® Vznika, kdyz si ¢lovék ve své nekoneéné aroganci uzurpuje

BozZi atributy a pfivlastni si autoritu ur€ovat zakony, pravidla, hodnoty a moralku. Zaklada

13 Organizace 65 zaala byt s tichym souhlasem al-Hudajbiho formovéna na prelomu 50. a 60. let pod vedenim &tytélenného
koordina¢niho vyboru v Cele s “Abd al-Fattahem Isma‘1lem. Nezastupitelnou tilohu pfi zajistovani komunikace a financi pro
obrozujici se hnuti méla také sekce Muslimskych sester, kterou vedla Zajnab al-Ghazali. Pravé prostfednictvim sester byl
vybor v kontaktu s Qutbem. Organizace pofadala studijni setkani, na nichz se rozebiral Koran, dila islamskych klasiki i
Qutbovy spisy. Sam Qutb se po svém propusténi v roce 1964 aktivné zapojil do ¢innosti vyboru a stal se duchovnim viidcem
skupiny. Organizace piijala n€kolikalety plan vychovného usili a vystavby hnuti po vzoru Milnikii, diskutovaly se ale také
vrazdy nekterych predstaviteld rezimu a bylo zahijeno budovani ozbrojené slozky. Al-Hudajbi nesouhlasil s pfipravou
ozbrojené akce a od Organizace 65 se pozdéji zcela distancoval. “Abd al-Fattah Isma‘1l byl popraven spolu s Qutbem.
Oziveni podzemniho aktivismu a vznik Organizace 65 viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 39-43; vyznam obnoveni ideologické
debaty ve véznicich ve stejném obdobi viz téz Kepel, G. (2003). cit.d., s. 26-67.

' Qutb, S. (2005). cit.d., s. 1-2.

1% Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 120-124, 129.

' Charakteristika dzahilije viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 5, 74, 91, 116.
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panstvi ¢loveéka nad cloveékem, uctivani (‘ubidija) lidskych bytosti jinymi lidskymi bytostmi
namisto uctivani jediného Boha.'” Tim, Ze si narokuje pravomoci nalezejici Bohu a odvozuje
své zakony z jinych zdrojl, resp. tim, ze se zdkonim lidského ptivodu ochotné podtizuje,
dopousti se ¢lovek jednoho z nejzavaznéjSich prohteskli proti monoteismu (pfidruzovani,
stavéni néceho na roven Boha, Sirk) a zavadi opresivni systémy, v nichz vladnou sobecké
choutky privilegovanych. Svrzeni BozZich zdkont umoziuje clovéku diktovat svoji vili
ostatnim. At tak ¢ini jednotlivec, skupina, tiida, narod ¢i rasa, pfirozend rovnovaha ustupuje
utlaku a nespravedlnosti. Od feudalismu ptes kapitalismus po marxismus, vSechny systémy a
ideologie, které ignoruji BoZi principy, stoji na dominanci jednéch a zotroceni druhych.
Spolecnosti dZahilije je kazda spolecnost, kterd se nesklani pred Bohem ve vife i poslusnosti
Bozim zakontm.'® Viechny existujici spole¢nosti — a zde Qutb klade prvni kamen revoluéni
ideologie, kdyZz sem fadi i spole¢nosti ,takzvané* muslimské — jsou spole¢nostmi dzZahilije.
Na vrcholu stoji komunisticka spole¢nost, ktera Boha programové popird, klani se Strané a
lidské bytosti redukuje na Groven zvitat €i stroju. ,,Idolatrické spolecnosti (tj. polyteistické,
animistické, dalnévychodni) se koii jinym bohlim a zdkony pro n¢ stanovuji tradi¢ni autority
¢i sekularni instituce na pochybném zakladé. Zidovské a kiestanské spoleGnosti sice
neodmitaji existenci jediného Boha, jeho doménu vSak omezily na onen svét, vykdzaly jej
z praktického Zivota, upfely mu pozemskou vladu a legislativni pravomoc vlozily do rukou
Clovéka. Konetné i spoleCnosti ,takzvané* muslimské jsou spolecnostmi dzZahilije, nebot
natolik zaplevelily islamsky svét dzahilijskymi tradicemi a koncepty, Ze sestoupily do stavu
naprosté ignorance Boziho vedeni. Nabozenstvi bud’ oteviené zavrhly, nebo mu vénuji jen
pokryteckou slovni ilitbu, zatimco v politické, socidlni a pravni praxi jej opustily.'” Vechny
tyto spole¢nosti povazuje Qutb za ilegalni a muslimiim ukladé povinnost je konfrontovat.
Mezi islamem a dZahilijou z Qutbova hlediska neexistuje kompromis. Jejich koexistence
neni mozna, systém, ktery by byl astetné islamsky a Gasteénd dzahilija, je nemyslitelny.>

Snaha reformnich musliml smifit islam s nékterymi aspekty moderni zapadni civilizace je pro

17 Vychozi bod Qutbovy tvahy je tfeba hledat v extrémni interpretaci islamského kréda ,,neni boha krom& Boha.“ Qutb jej
chape nejen jako vyznani Bozi jedinosti v teologickém, nybrz také v politickém a socialnim smyslu. Ackoli premisa Bozi
suverenity, ktera zasahuje i do socialné-politického prostoru, je islamské tradici vlastni, Qutbova pozice se jevi jako zv1ast
vyhranénd. Ponechéava-li pfevazujici pojeti cloveku pro regulaci socialniho Zivota alespoii dil¢i prostor, Qutb trvéa na tom, ze
Biih je jedinym legitimnim zakonodarcem a ¢lovék — kromé toho, Ze je povinen se jeho zakonu beze zbytku podrobit — nesmi
poslouchat zékony jakékoli jiné autority. Jelikoz ,,poslouchat” dle Qutba znamena rovnéz ,uctivat® a ,,slouzit*, muslimové
ktefi vyznavaji, ze neni boha krom¢ Boha, nesméji nejen uctivat jiné deity, ale nesméji ani slouzit ¢i projevovat poslusnost
nikomu kromé Boha. Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 19-20, 54.

'8 Kolektivni poslusnost Bozimu zékonu je pro Qutba mnohem diilezit&j§im kritériem islamské spolenosti nez individualni
projevy zboznosti. Spolecnost, ktera uctu k Bohu vytésnila do duchovni sféry a v praktickém zivoté se podiizuje lidskym
zakontim, nema pravo nazyvat se islamskou.

1% Klasifikace spoletnosti dzdhilije viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 75-78.

2 Qutb, S. (2005). cit.d., s. 116-118.
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Qutba nepfijatelnd. Zapadni filosofie a systémy, zpupné vystavené na lidském rozumu, ktery
si narokuje zastupovat Boha, aniz by kdy byl schopen pln¢ proniknout do tajemstvi
harmonického fungovani univerza, je tieba odmitnout v jejich celku. Muslimové se mohou
ucit od jinych na poli technickych a pfirodnich véd, ve vécech viry, moralnich standardd,
mravil, hodnot, chapani Gcelu stvotreni, vztahu ¢lov€ka k jinym lidskym bytostem i k Bohu a
principl regulujicich spolecenskou existenci je vSak pravdivy pouze sv€tondzor islamu. Pro
Qutba je islam ,,univerzalni deklaraci osvobozeni ¢lovéka* z podruci jinych lidskych bytosti a
sobeckych choutek.?! Toto ,,0svobozeni“ spo¢iva v uznani suverénni Bozi vlady (hakimija) na
tomto svété. Clovék nema slouzit nikomu jinému nez Bohu — ustavenim BoZi dominance na
zemi ze sebe setiese dominanci lidskou. Tim, Ze ¢lovéka podrobuje pouze Bohu, zbavuje jej
islam v Qutbové teorii lidského panstvi i opresivnich lidskych zakonl. Vlada Boziho zdkona
nastoluje rovnost a spravedlnost: protoze Bith nefavorizuje Zadného jednotlivee, tfidu nebo
rasu, jeho zdkon nestavi nikoho do privilegovaného postaveni, aby mohl utla¢ovat ostatni. Ve
stavu hakimije nevladne zadna lidska autorita (ani duchovni ¢i jini ,,mluvéi® Boha), ale pouze
Bozi zakon®, ktery je, zda se, dle Qutba objektivni a nevyzaduje interpretaci. Sari‘u Qutb
chape jako vSezahrnujici, neménny a bezchybny Bohem ptedepsany univerzalni systém, ktery
zahrnuje principy viry, moralky i lidskych vztahti a harmonizuje lidsky Zivot s vS§eobecnym
zékonem univerza.” Celistvost, vyvazenost a neomylnost Sarf'y zaruGena jejim bozskym
puvodem zajistuje jednotu spoleCnosti i vSeobecné platnych zasad morédlky a politické,
ekonomické a socialni praxe.”* Clovék do bozského kodexu nemize zasahovat: legislativni
tvorba ¢i svévolnd interpretace narusuje jeho pfirozenou rovnovéhu a zazehava spolecenské
konflikty. VSe podstatné je s dostatecnou jasnosti feceno v Koranu, a pokud je tieba uzit
idztihadu, pak jen v pisné restriktivnim ramci, ktery neznehodnoti &istotu zdroje.”> Pouze
islam muze dle Qutba osvobodit ¢lovéka od despotismu a zotroceni a poskytnout mu lidskou
diistojnost. Jen v islamu je ¢lovek opravdové svobodny, protoZe se nepodiizuje nikomu kromé

Boha. Jediné civilizace islamu je z Qutbova pohledu schopna nabidnout hodnoty, které

21'Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 51.

2 Qutb, S. (2005). cit.d., s. 52. Az islam se svymi principy nalezne pevné ukotveni ve spole¢nosti, bude to dle Qutba ziejmé
samo svédomi a duch viry, co bude — mnohem efektivnéji nez donucovaci opatieni sekularnich vlad — zajistovat dodrzovani
zakona. Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 24-27.

2 Sari'a jako univerzalni zakon viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 83-87.

# Konkrétni formou politické organizace islamského statu se Qutb v Milnicich nezabyva. S pohrdavou nadfazenosti se viak
vyrovnava s vytkou neochoty jednoznac¢né definovat systémové detaily, kterou islamistim Casto piedhazuji jejich kritici.
Snazit se precizovat isldm v teorii a teprve poté jej uvadét do praxe je dle Qutba proti pfirozenosti islamské metody. Udavat
predem detaily systému neni ani nutné (implementace islamu sama je automatickou zarukou idealni harmonie), ani mozné,
protoze v islamu detaily vzniknou az praktickym usilim pfi jeho aplikaci. Dojit na né¢ mtize, az kdyz vSichni uznaji suverenitu
Boha a budou ochotni podiidit se jeho zakonim. Teprve az bude spole¢nost prostoupena virou a ptijme islam za své voditko,
bude mozno zabyvat se konkrétnimi rysy systému a pfistoupit k formulovani druhotnych pravidel podle praktickych potieb
spolecnosti. Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 27-30, 34-37.

2 Qutb, S. (2005). cit.d., s. 79. Tam, kde existuje jasné koranské vyjadieni, prostor pro idztihad neni vitbec.
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umoziuji rozvoj humanity, protoze, jakkoli i pro ni je materialni pokrok dilezity, vySe nez
hmotny zisk a smyslové uspokojeni stavi duchovni a moralni védomi.*

Je-1i hakimija kyzenym idedlnim stavem, islam dle Qutba skyta také specifickou metodu
(minhadz), jak k ni dospét. Ttebaze Qutb piedstavoval — mnohem opravdovéji nezli Hasan al-
Banna — ideového teoretika s minimalni ambici osobniho politického viiddcovstvi, jeho Milniky
byly nejen teoretickym odmitnutim existujiciho fadu a vyjevenim alternativni utopické vize,
ale také konkrétnim navodem, jak ji uskutecnit. Spis byl adresovan revolu¢nimu ,,pfedvoji®,
ktery mél ,,Bozi vladu* uvést v zivot. Jeho inspiraci mé¢l byt Kordn, metodou vira vtélend
v akcei, cilem ideové i materidlni rozlozeni struktur a instituci dZahilije. Qutb je nesmifitelny
vici staletému nanosu dzahilijské tradice — kterd islam béhem doby v pozitivnim i negativnim
ptizptisobovala z4jmim svétské moci a smifovala s realitou Zivota v rozlehlém a kulturné
rozmanitém impériu, pro novodobé fundamentalisty vSak znamenala d’abelské pokrouceni
nedotknutelné zvésti — a pozaduje obnoveni muslimské komunity ,,v jeji pvodni formé.**’
Cesta k realizaci hakimije musi byt modelovana podle vzoru prvni muslimské generace.
Jelikoz upadek téch nasledujicich byl, dle Qutba, zapfi¢inén misenim zdrojii a ochabovanim
nadSeni, je tfeba jit ve stopach Prorokovych soucasnikli, kteti Cerpali z ¢istého pramene
koranského zjeveni a Zitou viru transformovali v dynamické hnuti schopné ménit podminky,
které je obklopovaly.”® Zjeveni Koranu pfichazelo postupné: zatimco v poéatcich, kdy bylo
zapotiebi vtisknout viru do zbloudilych srdci, byly objasfiovany duchovni a moralni aspekty
islamu, v pozdéj$sim obdobi, kdyz uz byla vira hluboce zakotfenéna, vesla do praktického
zivota a sila musliml se upevnila do té miry, Ze byli schopni ziskat kontrolu ve spole¢nosti,
dostalo se jim zadkont, dovoleni bojovat s nepfateli a nakonec 1 ptikazu aktivné §ifit isldmské
poselstvi. Prvni muslimové se nesmifili s prosttedim dZahilije, neakceptovali jeji ideové a
moralni klima a nezaclenili se do ni, nybrz rozesli se s ni, utvofili paralelni komunitu a poté,
co zesilili a jejich fady se rozrostly, vratili se, aby rozbili jeji politické a socidlni struktury a
nahradili je vlastnim fadem. Pro zlomeni fyzické moci dZahilije jim nestacila jen mirumilovna
agitace: posvécenou soudasti Bohem predepsané metody byla také ozbrojena forma dzihddu.”

Proti novodobé dzahiliji, kterd je z Qutbova hlediska pro svou védomou a programovou
povahu jesté nebezpecnéjsi nez ta predislamska, je tieba bojovat stejnym zptisobem. DzZahilija

je vude kolem, je ptitomna dokonce i v tom, co byva povazovano za islamské,” a ti pravi

% Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 91-97.

7 Qutb, S. (2005). cit.d., s. 3.

2 Cistota zdroje, ryzost viry a jeji aktivni manifestace u ,,unikatni“ koranské generace, k jejimuz porozuméni Bozi zvésti je
tieba se vratit, viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 9-13.

» Metoda nastolovani islamu v jeho po&atcich viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 9-37, 49-62.

30 Qutb, S. (2005). cit.d., s. 14.
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veétici, ktefi chtéji ustavit islam jako vladnouci systém, stoji pfed podobné revolucnim tkolem
jako Prorokova obec. Musi vzniknout ptedvoj (fali‘a), skupina pravovérnych, ktefi se vnitiné
zcela odpoutaji od dZahilije, povznesou se nad jeji hodnoty i praktiky, budou se stranit vSech
jejich vlivi, navrati se k neposkvrnénému zdroji, ktery neni kontaminovan jejimi zvracenymi
koncepty, beze zbytku si osvoji zdsady islamského zpiisobu zivota, vtéli se v organizované
hnuti a za¢nou budovat malou vzorovou ‘ummu.>' V okamziku, kdy se proti rostoucimu po&tu
muslimi ve vlastnim stfedu obrati orgdny dZahilije, zatimco hnuti je stale pfili§ slabé na
konfrontaci, ptedvoj se stahne do ustrani (hidzra), kde prohlubuje idedly zivota v souladu se
Sari'ou a dale se upeviiuje. Kdyz pak dostatecné zesili, se v§i rozhodnosti vystoupi proti
dzahiliji. DzZihdd — a zde Qutb ¢ini zdvére¢ny krok ve formulovéani revolucni doktriny — musi
byt uplatnén v plné Sifi. Protoze uzurpatoii Bozi suverenity se své moci dobrovolné nevzdaji,
ustaveni Bozi vlady nemiiZze byt dosazeno pouhou misii. Kézani a ptesvédcovani, které se
obraci k individudlnimu svédomi a iniciuje ptferod jednotlived, miiZze slouzit ukotveni viry,
rozbofeni materialni podoby dzahilije si viak zada fyzickou silu a (ozbrojeny) boj.*?

Qutbovo pojeti islamského dZihddu, ackoli v ném jesté zistavala jistd mira vyvéazenosti
mezi individualni kultivaci viry, spolecenskym upeviiovanim hodnot a silovym nastolenim
fadu — dulezitost té které slozky zavisela na fazi rozvoje islamského hnuti — pfineslo dalsi
posun ve prospéch ofenzivniho chapéni pojmu. OdraZelo se to i v mesianisticky vybojném
vztahu k nemuslimskému svétu. DZihad dle Qutba nemtize skoncit ustavenim islamské vlady
v konkrétni zemi. DZihdd musi byt veden az do doby, kdy islamské pravo pfevazi na celém
zemském povrchu. Isldm jako univerzalni poselstvi, které je ur€eno celému lidstvu a které
chce osvobodit cely svét od nespravedlnosti a v§echny lidské bytosti od tyranského jha jinych
lidskych bytosti k uctivani jediného Boha, méa pravo vymytit vSechny ty opresivni politické
systémy, které se snazi branit jeho postupu. Qutb tu ozivuje klasické islamské geopolitické
déleni na piibytek isldmu (dar al-islam), kde vladne Sari‘a, a ptibytek valky (dar al-harb),
ktery zahrnuje zbytek svéta a ma byt pfedmétem islamské expanze. Mezi muslimy a obyvateli
dar al-harb nemlze existovat trvaly mir: isldm nemiZe tolerovat bezbozné rezimy zaloZené
na vlade cloveéka nad Clovékem a stahnout se do defenzivni pozice by bylo proti jeho povaze.
Ti moderni duchovni, ktefi redukuji dZihad na defenzivni véalku, zbavuji dle Qutba ve svém
ochromeni poraZeneckou mentalitou nao¢kovanou zapadnimi orientalisty isldm iniciativnosti,
ktera je pfirozenou soucdsti jeho metody. Zakaz donucovéani v naboZenstvi neznamend, ze

neni povinnosti odstrafiovat ptekdzky, které stoji v cesté jeho osvobozovaci misi. Muslimové

31 Qutb, S. (2005). cit.d., s. 6-7, 15-16.
32 Qutb, S. (2005). cit.d., s. 52-53.

45



maji nafizeno bojovat proti dar al-harb, dokud se jeho obyvatelé¢ nepodrobi islamskému fadu,
nezaplati dan (dZizja) a neumozni volné Sifeni islamu. Jinovérci (,,lidé Knihy*, tj. kiestané a
zidé) si mohou vybrat, zda pfijmout viru nebo (neplnopravny) status chranénct — ktery jim
v klasické 1 Qutbov¢ interpretaci zajiStuje ochranu Zivota a majetku a umoznuje omezené
vykondvani vlastnich ndbozenskych tradic — musi v§ak pokorné akceptovat suverenitu islamu

a respektovat vladu Boziho zakona.”

Qutbovo extrémni revoluéné utopické mysSleni mélo na vyvoj islamského radikalismu
dalekosahly vliv. Ackoli Qutbovy vézenské spisy vykazuji jistou miru kontinuity s texty
z doby ptfed uvéznénim, o spojitosti mezi jeho netiprosnym odsouzenim rezimu i spolec¢nosti,
absolutistickym pojetim BoZzi vlady a revolu¢nim apelem na strané€ jedné a zkuSenosti brutalni
perzekuce, které Bratrstvo vystavil “Abd an-Nasirtiv rezim, na strané¢ druhé neni pochyb.
Potencialni nebezpecnost Qutbovy ideologie vSak byla evidentni. V jejim vSezahrnujicim
svetondzoru, nesnasenlivosti k ,,dekadentni® liberdlni kultufe a rozkladnym cizim vliviim,
volani po nekompromisni ocisté, zahledénosti do ztracené¢ho veéku autentické ryzosti a touze
jej vzkiisit, ublizeneckém komplexu obéti vnéjSich spiknuti (protiislamské intriky ,kiizaka*,
komunisti a mezinarodniho Zidovstva), univerzalistickém naroku na svétovou dominanci &i
myslence revoluéniho ptedvoje lze hledat podobnosti s totalitnimi ideologiemi dvacatého
stoleti. Qutbova svoboda neni svobodou volby nybrz svobodou podiidit se Bozimu zakonu.
V z4jmu nenarusované vlady vSeobjimajici sari‘y, kterd samocinné udrzuje ve spolecnosti
jednotu, rovnovahu a spravedlnost, tato ,,svoboda* vylucuje legislativni suverenitu, politicky
pluralismus 1 jakékoli jiné mechanismy, které by dokonaly bozsky fad mohly deformovat. Ve
jménu osvobozeni od tyranie ¢loveka nad clovékem dospiva Qutb k ideologii, ktera implikuje
totalitni vladu piedvoje, tedy téch, ktefi se uprostied ,,nevétici spole¢nosti citi byt nositeli
jediného spravného porozuméni Bozi zvésti a poté, co rozvrati struktury dzZahilije, stanou

v ro 34 ’ , v ) , .. .
v ¢ele znovuzrozené ‘ummy.”” Zatimco svoboda od utlaku zalozena na absolutni eliminaci

33 Qutbovo pojeti globalné ,,osvobozovaciho dZihddu a déleni svéta viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 47-52, 54-69, 104-113.
Primét viry a islamsky univerzalismus se odrazely i v Qutbové odmitnuti ‘Abd an-Nasirovy politické (antikolonialni), resp.
(pan)arabské verze nacionalismu. Qutbtiv nacionalismus je definovan nabozensky. Islam pozveda ¢lovéka nad pouta pidy i
krve, rodu, kmene i rasy. Vlasti muslima neni geograficky ohrani¢eny kus zemé¢, ale misto, kde vladne Sari‘a. Narodnost
muslima neni ur¢ena vladou, ale virou. Loajalita muslima nepatii klanu, narodu ¢i zemi, ale minulym, souc¢asnym i budoucim
generacim véficich. DzZihad je dle Qutba veden nikoli pro slavu, zisk nebo ¢est zemé ¢i naroda, nybrz za Boha a jeho zékon.
Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 105-113.

¥ Sam Qutb ve skutetnosti neguje vlastni koncept vlady BoZiho zdkona bez lidské ucasti, kdyz k4, Ze proto, aby mohli
islamské pravo implementovat, je nezbytné, aby moc ve spolecnosti ziskali ,,véfici.“ Viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 28.
Zatimco v ptipad¢ predvoje je zdlraziiovano, Ze proces ukotvovani viry musi byt dlouhy a postupny a presvédcéeni upiimné
(viz Qutb, S. (2005). cit.d., s. 32), zbytku spolecnosti je patrné mozno islamsky zakon vnutit. Pfedpoklada se, ze dokud
muslimové nebudou ptipraveni dodrzovat Bozi zdkon z vlastni ville, budou nad sebou potiebovat silné vedeni.
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lidské autority se jevi jako neuskutecnitelnd, revolu¢ni nastoleni Qutbova fadu, ktery zavrhuje
jako opresivni ¢i nedokonalé vSechny svétské systémy vcetné téch, které se snazi takovy utlak
minimalizovat, redlné¢ hrozi tyranii ,,pravovérnych.“ Ani znasilfujici idealismus svétové
,osvobozovaci® mise neni bez slabin: jelikoz nemuslimy by k respektovani Boziho zdkona
nemotivovala vira, jejich posluSnost by musela byt vynucovdna muslimskou moci a to
argumentu o ,,vymyceni tyranie* ponechdva pramalou piesvédcivost.

O znepokojeni sekuldrnich reziml v islamskych zemich nemluvé, ideologické postulaty
Milnikii ale vyvolavaly kontroverze i v kontextu islamského mysleni. Qutbovo absolutistické
chapéani isldmského kréda odmitajici volnou lidskou interpretaci svatého textu jako vyraz
sebezboznéni a hrozbu pro Eistotu zvéstovani, bylo samo inovativnim vykladem. Koran ani
klasicka exegeze nezna pojem hakimija — Qutb si jej vypujcil od al-Mawdudiho — ani neuziva
pojmu dzghilija jinak ne pro prekonané obdobi staroarabského pohanstvi.”> Qutbovo
zpochybnéni islamského charakteru egyptské spolecnosti, které oteviralo stavidla obvinénim
z bezvérectvi (takfir), resp. odpadlictvi (ridda), jimiz radikalni skupiny zacaly ospravedliovat
utoky na muslimské spoluobCany, jejichz zivotni styl neodpovidal rigidnim ptedstavdm
ptfedstavitelll ,,pfedvoje®, bylo pro vétSinové muslimy nepfijatelné. Revolucni vyzva zase
zcela ignorovala tradi¢ni sunnitskou uctu k autoritdm: oficialni duchovni promptné oznacili
Qutba za uchylkare, jehoZ ideovy odkaz zasévd v muslimské komunité nebezpecny rozkol.
Také predstava systému, v némz neptsobi lidské autority, protoze vladne objektivni zakon,
ktery ma fesSeni pro vSechny situace ve vSech sférach zivota, netrpi vagnosti ani neurcitosti a
nemusi byt interpretovan ani vynucovan, je problematickd. Je nabiledni, Ze i kdyby platil
islamisticky pozadavek nabozenského prava jako zakladu legislativy, vzdy bude existovat
interpretativni lidsky €initel, ktery musi prostfednictvim obecné uznanych metod formulovat
zavaznd ustanoveni druhého fadu, hlidat jejich soulad se Sari‘ou, €i pfinejmensim koranska
nafizeni transformovat do aplikovaného prava. Qutblv skriptualismus vSak dava ¢lovéku jen
velmi malou Sanci, jak smifit isldm s poZadavky moderni spole¢nosti. Byl-li Qutb v zajmu
socialnich reforem jest€¢ na pocatku 50. let stoupencem Sirokych legislativnich pravomoci
vlady, v Milnicich moznost uziti idztihdadu, ackoli ji v teorii explicitné nevylucuje, chape do té
miry restriktivné, Ze ji zbavuje redlného vyznamu. V ideologické konstrukei, kterou Qutb

odkézal pokracovatellim, se tak snoubi prvky moderniho totalitarismu s fundamentalistickym

3V chapani dzahilije jako v&&ného opozita islamu se Qutb inspiroval jednak u al-Mawdidiho, jednak u dal$iho novodobého
pakistanského teoretika islamu Ab@i’l Hasana “Altho an-Nadwiho. Viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 54.

47



vykladem nékterych ¢lanki svatého textu a ortodoxni sunnitské tradice, na né€z je ve snaze o

autenticitu argumentace selektivné odkazovano.*®

2.4. Radikalizace takfiristického proudu

Militantni potencial obsazeny v Qutbové mysleni padl na urodnou pidu: ve vézenském
prostiedi mezi mladymi aktivisty, ktefi se potkali s tvrdou pésti “Abd an-Nasirova rezimu, se
revolu¢nim tendencim mimotradné dafilo. Pokud byly Qutbovy ideje pro vyvoj islamistického
hnuti milnikem, primitivismus vyvodi jeho zak je posunul jesté dale. Pro mladiky, ktefi ve
véznicich ve druhé poloving 60. let podrobovali Qutbovy texty vlastnim vykladiim, byla vétsi
komplexnost doktriny 1 filosofi¢téjsi ladéni a relativni kultivovanost Qutbova uvazovani az
pfili§ naro¢na. Jejich interpretace byla radikélni a reduktivni. Tam, kde Qutblv jazyk hovofil
mnohoznac¢néji a koncepce byla vyvazenéjsi, zaujimali krajni pozice a omezovali se na vidinu
boje, ktery mél pfinést destrukci nenavidéného rezimu. Tito lidé uz nepamatovali Siroké pojeti
islamiza¢ni Cinnosti, kterou provozovalo Bratrstvo 30. let. Agitace, charita a trpélivé
produktivni usili je neoslovovalo: neméli k nému prostor a ani nevéfili v jeho G¢innost. Znali
jen pocitovanou zvili sekuldrniho rezimu, ktery chtéli rozbofit a nahradit ,,Bozi vladou.* Na
Qutbovych spisech je zaujal koncept dzahilije, hakimije a ,,akéniho programu. Jestlize Qutb
identifikoval soudobé muslimské spolecnosti s dZahilijou a vyzval k dalekosahlé strukturalni
zméné, qutbisté, jak zacali byt jeho militantni nésledovnici oznacovani, u€inili Ustfednimi
prvky své jednoduché ideologické vybavy fakfir (obvinéni z bezvérectvi, exkomunikace) a
dihad.”’’ Viichni ti, kteii nesdileli jejich revoluéni vize, byli zavrzeni jako nevéfici a nasili
proti nim shledano legitimnim: vladcové jsou odpadlici, kteti dle islamského prava zaslouZzi
smrt, a kazdy, kdo se nevycleni z dZahilije udrzované bezveéreckym rezimem a aktivné proti
nému nevystupuje (tj. kazdy, kdo se v rdmci ,,pfedvoje‘ neangazuje za islamskou véc), je sam
vinen bezvérectvim. Bozi zakon je objektivni, nad€asovy, neménny a nesnese lidské zasahy.
Jakykoli pokus voln€ jej interpretovat v zavislosti na historickych okolnostech se rovna
uzurpaci Bozi moci. K rozmetani dzZahilije je tteba nekompromisniho dZihadu pti vyuziti

militantnich revolu¢nich prostfedkil. Islamsky stat je nutno nastolit shora, protoZe spole¢nost

3 Qutbtv dfiraz na zachovéni autenticity a pozadavek disledného dodrzovani koranskych ustanoveni neznamena, Ze nebyl
kritizovan ztad ultrakonzervativnich dogmatikli, pro které vedle rozvratnych impulst nebyl stravitelny ani populisticky
reformismus (pravni rovnostaistvi, redistributivni ekonomika), ktery se do Qutbova pojeti islamu zfetelné promital zejména
v rané fazi mySlenkového vyvoje. Zatimco vétSina profesionalnich duchovnich odsuzovala Qutbovu interpretaci Koranu jako
nekvalifikovanou a amatérskou, ultradogmatici mu vedle toho vytykali také pfili§ velkorysé uzivani idztihadu, které jej vedlo
az k obhajovani nepfipustnych inovaci nebo odmitani toho, co Koran nezakazuje (napf. otazka otroctvi). O myslenkovych
horizontech ultrarigidniho proudu islamského mysleni dodnes vymluvné vypovidaji ndbozZensko-pravni dobrozdani nemalé
Casti oficialnich ‘ulama’ absolutistického rezimu ,,prozépadni* Satidské Arabie.

37 Dzihad v pojeti qutbisti uz zcela ztratil piivodni Siroky vyznam a byl redukovan taktka vyhradn& na ozbrojeny boj proti
rezimu, resp. na projevy nasili a teroru vici ,,nevéficim.
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ve své zkazenosti by k nému jinak nedospéla. Ztélesnéni piedvoje qutbisté piirozené
spatfovali v sob€ samych. Béhem vézenskych diskuzi, pti nichz kolem Qutbovych tezi zvolna
krystalizovaly dv€ diametraln¢ odlisné koncepce co do sféry ideologické i v roving strategie a
praxe, se zfeteln¢ rozesli s hlavnim proudem a uzavieli se do stavu vnitini hidzry. Qutbovu
vyzvu izolovat se pted vlivy dZahilije si pfitom namnoze nevysvétlovali jen symbolicky:

n¢kteti z nich se hlavni komunity vézit stranili dokonce i fyzicky.

2.5. Odpovéd’ umirnénych

Vulgarné zjednoduSené interpretace Milniku, které se ve véznicich §ifily mezi mladymi
radikaly, pfimély ,,starou gardu® kolem al-Hudajbiho formulovat odpovéd’. Vysledkem byl
nedlouhy, ale hutny spis vydany pod al-Hudajbiho jménem a nizvem ,,Kazatelé, ne soudci®
(Du'at, la qudat). Trebaze mezi zépadni odbornou vefejnosti zaujatou extremismem qutbistii
zustava toto dilo ¢asto opomijeno, jeho vyznam pro definovani ideové orientace té casti
islamistického hnuti, ktera dnes pfedstavuje relativné¢ umirnénou a zdaleka nejrelevantné;jsi
slozku egyptské opozice, je znacny: Kazatelé polozili ideologicky zaklad soucasnému profilu
Muslimského bratrstva. Text spisu vznikal ve druhé poloviné 60. let (dokoncen byl roku
1969, prvniho oficialniho vydani se dotkal vroce 1977)*® v kontextu rostouci polarizace
debaty, v niZ se rozhodovalo o dal$im sméfovani a charakteru hnuti. Al-Hudajbi se obaval
nebezpecné radikalizace rozladéné mladeze a pokousel se nad uvéznénymi aktivisty ziskat
ideovou kontrolu. K roz¢arovani velké ¢asti ¢lenstva se vefejné distancoval od Organizace 65
a formou pisemnych pojednani i pti osobnich setkanich se spoluvézni v tabote Liman Tura se
zmatenym Bratiim snazil pfedat umirnénd stanoviska oficialniho vedeni. Zvlastni znepokojeni
u rozvaznych veteran budil jednak zplsob, jakym radikalové operovali s ideou takfir
(obétmi lehkosti, s jakou qutbisté stigmatizovali obvinénim z neviry kazdého mimo vlastni
okruh, se nakonec stali i sami pfislusnici hlavniho proudu), jednak nedvojsmyslny piiklon
militantniho kiidla k nésilnému dZihadu. Kazatelé byli proto programové koncipovani jako
odpovéd’. Ackoli s Qutbem se — na rozdil od al-Mawdiidiho — z povinné tcty neodvazovali
polemizovat piimo a kriticky reagovali spiSe na to, co smiflivéjsi linie vnimala jako extrémni
a nezodpovédnou interpretaci jeho dila, Kazatelé jsou vSeobecné povazovani za odmitnuti
qutbistického mysleni, odmitnuti pozoruhodné tim, Ze pfichazelo zevnitt islamistického hnuti
samotného a Qutbove pojeti isldmu ptinaselo islamisticky nekonfrontacni alternativu. Oproti

veskrze laickym, hrub¢ politizovanym, pfimoc¢arym a ideologicky prostym vykladiim qutbisti

38 Doba a okolnosti vzniku viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 65-67.
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se Kazatelé, tiebaze stavi na ortodoxnim pfistupu a jejich argumentace se disledné odvolava
na Koran, prezentuji jako myslenkové kultivovany a seriézné ptlisobici text teologicko-pravni
povahy, vnémz je opozice vu¢i revoluénimu radikalismu zaloZzena na konzervatismu
sunnitské tradice. Nejnovejsi studie opirajici se o svédectvi Gcastniki vézenskych disputaci
z al-Hudajbiho okoli jsou toho nézoru, ze al-Hudajbi spis ve skutecnosti osobné nesepsal,
nebo pfinejmensim nebyl jeho jedinym autorem. S velkou mirou pravdépodobnosti §lo spiSe o
kolektivni dilo viidet jeho frakce. Mezi témi, ktefi se na vzniku textu mohli podilet, vynikaji
jména budoucich mursidu: “Umara Tilmisantho, Mustafa Mashtra a Ma’mina al-Hudajbiho
(al-Hudajbiho syn) jako hlavniho editora. Jako realna se jevi i Gi¢ast al-Azharu.*® Dohady ve
véci autorstvi vSak nijak nesnizuji skutec¢nost, ze al-Hudajb1 v roli generalniho viidce zastitil
Kazatele vahou svého jména a spis se stal oficidlnim vyjadienim ideovych pozic i kurzu hnuti.
V tomto smyslu jej Ize Hasanovi al-Hudajbimu opravnéné ptisoudit.

Primérnim cilem al-Hudajbtho Kazatelii je vyvréatit qutbistickou ideologii takfir 1 s jeji
roznétkovou tezi o navracené dzahiliji. Aktualizace pojmu dZahilija je z al-Hudajbtho pohledu
nevhodnd. Termin ma své misto v piedisldmské historii, kam byl nadobro odkazan udalosti
zjeveni. Smysl islamského poselstvi je obsazen v Koranu, nikoli ve ,,spravném® porozuméni
Bozi zvésti, jaké radikalové ve svém utopickém obrazu rané islamské éry nachéazeji u prvni
generaci muslim, a jehoZ opusténi piipisuji zrod moderni dzahilzje.*” Objektivni piitomnost
Koranu, k némuz se véfici mohou obracet a hledat vyznam univerzalné platnych islamskych
principti, pohanskou nevédomost definitivné zahnala do minulosti. Tvrdit, Ze se obsah Boziho
slova ztratil v bezboZnosti novodobé dZahilije, je neadekvéatni.

Samo o sob€& vyznamové zasadni ohrazeni se proti neptipadnému oZivovani pojmu dzahilija
al-Hudajb1 ¢ini soucasti rozsahlé analyzy pojmi vira a nevira. Jeho interpretace je v kontextu
snahy otupit linii nesmifitelné konfrontace, kterou radikalové nakreslili mezi sebe a ,,nevétici
okoli, obhajobou — tfebaze v relativnim smyslu — vSech téch pasivnich muslimt a dokonce 1
téch muslimskych vladci, ktetfi bez odporu pfijimaji, resp. stoji v Cele fadu, jenz nesouzni
s islamskymi idedly. Zatimco qutbisté pozaduji, aby se vira vyjevovala v ¢inech, a kazdy, kdo
neni ochoten demonstrovat své presvédceni angazovanosti za islamskou véc, tj. rozchodem

s dZahilijou a aktivnim pfipojenim se k jejich skupiné, je povazovan za nevéticiho, al-Hudajbi

% Otazka autorstvi viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 66-69.

“ Viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 78-79. Oproti zidealizovanym predstavam krajnich salafistii, ktefi sni o navratu do
ztracen¢ho veéku ryziho napliiovani Boziho sdéleni, al-Hudajbi byl schopen pocate¢ni obdobi islamu vnimat stiizlivé;ji.
Prestoze Prorokovi muslimsti soucasnici pro ného byli hodni byt piikladem pro ostatni, byli to také lidské bytosti se svymi
slabostmi. Dokonce i o Muhammadovi je podle al-Hudajbiho tieba uvazovat nejen jako o neomylném Proroku ale také jako o
chybujicim ¢loveéku. Viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 79-80. Uc¢init dalsi krok a zpochybnit na zakladé¢ pfipusténi jejich lidské
nedokonalosti celou sunnu by si ale al-Hudajb1 nikdy nedovolil.
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se vyslovuje pro minimalni definici. Ve srovnani s vyhruznym a kolektivné trestajicim
postojem qutbistli, mursidovo pojeti stavi na svédomi a kvalité viry jednotlivce a akcentuje
individudlni vztah k Bohu. Pro al-Hudajbtho je jedinym objektivné doloZitelnym kritériem,
které musi byt akceptovano jako dostatecny diikaz pfisluSnosti k islamu, vysloveni kréda
(Sahada).' Zatimco upiimnost vnitiniho piesvédéeni je druhym nezbytnym atributem
opravdové viry, vnéjSkové ji nelze ovéfit a posoudit ji mize jenom Blh. Neexistuji povinnosti
(mysleno politicky aktivismus) spojené s vyznanim, jejichz naplilovani by bylo mozné zadat
coby stvrzeni viry. Ttebaze fyzickd a viditelnd manifestace isldmskych principt, tj. dle al-
Hudajbiho konceptu stadii viry tzv. vira &iny*, predstavuje zjevné i pro mursida nejvyssi
formu splynuti s isliamem, jeji nedostatek nelze hodnotit jako vyraz bezvérectvi. Zadnému
muslimovi ani skupin€ nepfislusi stavét se do role arbitra pravovernosti a prostfednika mezi
véticim a Bohem. Kazdy jedinec je za zpusob, jakym svou viru projevuje, pied Bohem
odpovédny individualné a nikdo nemd pravo Cinit z ostatnich rukojmi konkrétniho pojeti a
obvifiovat je z neviry, kdykoli jejich chovani s timto nekoresponduje.*

K vysvétleni rozporu mezi idealnim islamskym faddem a realitou, za kterym qutbisté vidi
bezvérectvi, al-Hudajbimu slouzi koncept hiichu. Zatimco qutbisté tento pojem ignoruji, resp.
rovnou jim splyva s nevirou, al-Hudajb1 s jeho pomoci haji islamsky status vSech, kteti se viry
otevien¢ neziekli. Pfestupky proti Bozimu zdkonu mohou mit pivod v neznalosti, chybném
porozuméni nebo donuceni. Posoudit zda a do jaké miry je chovani jednotlivce omluvitelné
nékterym z téchto faktorti je na Bohu. Stejné tak konformita téch, kteti setrvavaji v loajalité
systému, ktery z hlediska islamu postrada legitimitu, je jist€¢ projevem slabosti, nemusi vSak
jesté signalizovat neviru: jelikoz autorita bozského prava ve svém univerzalismu piedchazi
stat, muslimové mohou Zit v plném souladu se zasadami Sari'y i v ramci rezimu, ktery ji
neuplatiiuje. Dokonce ani ti, ktefi ptekro¢i Bozi zdkon védomé, nebo se dopusti vaznych
precind, za které Sari'a stanovi tvrdé tresty, nemohou byt, ackoli je zdkon v piipad¢é poruseni
prav ostatnich mizZe potrestat, oznacovani za nevétici. Totéz plati 1 pro vladce. Rozdil mezi
hiichem — i1 pokud je spachan zdmérné — a nevirou je tfeba mit na paméti az do chvile, kdy
jedinec zpochybni nejvy$s$i autoritu Boha. Zatimco u prokdzaného bezvérectvi je
exkomunikace nutnd, provést ji dle al-Hudajbiho lze jen z jediného ditvodu: pii odpadlictvi. I

zde je vSak tfeba postupovat obezietné a kazdy ptipad hodnotit individudlné. Takfir je mozné

! Minimalni definice a pojeti viry viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 77-78.

2 Zollner, B. (2009). cit.d., s. 82-83.

# Jakkoli diirazné se al-Hudajbi snazi odmitnout qutbisticky takfir, nelze neupozornit, Ze se sam, atkoli ne¢ini posledni krok,
chyta do pasti logiky, kterd k nému radikaly vedla, kdyz ma o¢ividnou tendenci obviflovat oponenty (ilustrovat to mtize prave
jeho postoj ke qutbistlim) z ,,nespravného* chapani a svoji interpretaci vydavat za kvalifikovanéjsi.
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uplatnit pouze vici tomu, kdo se vetejné, védome a ochotné sdm vzda viry a obrati se proti
muslimskému spolecenstvi. Kolektivni fakfir uvaleny na celou spolecnost proto, Ze ji vladne
rezim, ktery se nefidi islamskymi principy, je ale nepfijatelny.*!

Al-Hudajbiho shovivavéjsi pfistup k tém, kteti jsou laxnéj$i v manifestaci viry, nebo se
provini proti BoZimu zdkonu, vSak neznamend, Ze by muslimské spolecenstvi podle n¢ho
nemélo usilovat o ustaveni islamské vlady. Ackoli Sari‘a je nadfazena a ve své platnosti
nezavisld na svém vynuceni skrze stat a existence isldmského systému ji tak spiSe napliuje,
nez potvrzuje,” institucionalizace islamské vlady je Zadouci. Jestlize jsou vsak v pozadavku
isldmského statu al-Hudajb1 1 qutbisté zajedno, jejich strategie se vyznamné 1iSi. Zatimco
revolucni ideologie qutbismu pocita s jeho nastolenim shora tak, aby mél uvédomély ptedvoj
moznost vnutit spolecnosti napravu, al-Hudajb1 zlstava vérny svému dirazu na individualni
kvalitu viry. Zakladem zdravé islamské spolecnosti jsou uptimné presvédceni jednotlivei, ke
kterym je tieba se obracet s apelem na Zivot podle islamskych zdsad. V névaznosti na rané
formy ¢innosti Muslimského bratrstva povazuje al-Hudajb1 za nejspolehlivéjsi a nejucinnéjsi
cestu k prosazeni islamské moci vychovu a postupné a trpélivé spolecenské ukotvovani
islamskych principt, které vyprazdni neislamsky rezim zdola.*

Rozdil mezi militantnim zapalem revolucionaiti a zdrZenlivym ptistupem al-Hudajbiho je
patrny i v nazoru na to, jak postupovat tvaii v tvar rezimu, ktery se nechova jako islamsky.
Zatimco qutbisté sahaji po strategii aktivniho vzdoru, resp. ozbrojeného boje, ktery pocita i se
zabitim ,tyrana“, al-Hudajbtho postoj je charakterizovdn snahou najit rovnovahu mezi
pozadavkem poslusnosti, ktery dominuje klasickym sunnitskym interpretacim, a myslenkou
prava na odpor, kterou razi moderni radikalové. Velmi vazné bere jak ortodoxni argumentaci
zdiiraznujici potiebu respektovani autority a odmitajici radikalni aktivismus a rebelii v obavé
z anarchie a dezintegrace, tak postuldt primarni posluSnosti Bohu, znéhoz vyplyva, ze
konformita je povinnd, jen pokud vladce jedna v souladu s islamskym pravem. Vysledkem je
umirnény postoj, u néhoz ptevazuje diraz na zachovani poslusnosti, aniz by se al-Hudajbi
prava na odpor zcela vzdal. Pouziti sily je vSak posledni a nikterak Zadouci variantou. Proti
nehodnému vladci je nutno postavit se nejprve ,,srdcem* (tiché odmitnuti podpory, neucast,

pasivni resistence), poté ,,jazykem® (kritika, pfesvédcovani) a k silovéj§imu postupu je mozno

# Koncept hiichu, jeho odli§nost od neviry, polehéujici okolnosti a exkomunikace pii odpadlictvi viz Zollner, B. (2009).
cit.d., s. 85-86, 91-97. Al-Hudajbt tu jednoznacéné sleduje klasickou tradici sunnitské pravni védy.

* Viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 143-145.

4 Vytvoreni vlady postavené na islamskych zakladech povazuje al-Hudajbi za kolektivni (tedy nikoli individudlni jako je
tomu u radikalti) povinnost. Pokud se néktefi ¢lenové komunity pro vybudovani islamského statu angazuji, ostatni jsou z této
povinnosti osvobozeni. Zollner, B. (2009). cit.d., s. 123-125. Ackoli aktivni usili v této véci je z hlediska al-Hudajbiho
zasluzné, miru a zptisob svého prispéni si kazdy urcuje sam. To, jak se (ne)snazil, zhodnoti Biih.
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ptistoupit jen pokud vinik nemulze byt presvédCen jinymi prostiedky. Vici ,,chybujicimu®
vladci, ktery se islamu oteviené neziekl, je tfteba projevit trpélivost a aktivni odpor 1ze uzit az
jako krajni fe§eni po vy&erpani viech moznosti nenasilné opozice.’

K jakému cili pfesné ale maji dospét ti, kteti sleduji cestu islamu? Pojem hakimija al-
Hudajbt odmité: v Koranu ani klasickych textech se nevyskytuje a podle al-Hudajbiho jde o
produkt téZe inovativni interpretace, proti které se al-Mawdidi (a stejné tak Qutb, tiebaze
mursid tu rad&ji polemizuje s pakistanskym fundamentalistou) tak vehementné¢ vymezuje.
Také al-Hudajbiho pojeti sari’y se od rigidniho konceptu absolutni BoZzi vlady jak ji chapal
qutbisticky proud — ackoli je sporné, zdali i samotny Qutb — alesponl v teorii li§i. V souladu
s klasickou interpretaci al-Hudajbi rozliSuje mezi pevnou (tedy neménitelnou) a flexibilni, tj.
historicky podminénou slozkou islamského prava.** Povinnosti a zakazy explicitn stanovené
v Korédnu (tzv. sféra ‘ibadat ) pro néj definuji nepiekrocitelny ramec a konstituuji fixni cast
Sari'y. Clovék v ramci limitli nastavenych Bohem miiZze s pomoci rozumu regulovat to, o em
se svaty text nezmifiuje, resp. to, co ponechava bez jednoznaénych direktiv (sféra mubahat).
Clovékem vytvofené pozitivni pravo ale nikdy nesmi odporovat nadfazenému pravu Bozimu.
Do sféry, v niz je dovoleno svobodné rozhodovani a tedy i jista flexibilita v prostoru a Case,
spada i fada oblasti socidlniho zivota, al-Hudajb1 vSak co do pfesného vymezeni zlistava vagni
a konkrétnim otdzkadm se vyhyba, takze pomér mezi svobodnou vili a nutnosti byt podrobit se
univerzalnimu pravu Sari‘a ponechava zastien. Celkové se zda, Ze zonu volné regulace chape
jako pomérné uzkou, uz$i nez rani islamsti reformisté ‘Abduh a Ridda ¢i predni ‘alim ‘Abd
an-Nasirova rezimu, progresivista Mahmiid Saltiit. Byt hypotetickym pfipusténim lidského
podilu na tvorbé prava se viak rozchazi se striktnimi zastanci hakimije.*

Je-li pro Kazatele typicka snaha o prinik mezi tradi¢nimi a modernimi postoji, u ptedstavy
islamského statu to plati neméné. Al-Hudajbi se formalnimi aspekty politické organizace
nezabyva, nepokousi se definovat specifickd stavni prava ani vymezit pravomoci ¢i vztahy
mezi institucemi.”® Oproti populistiétéjsi linii Hasana al-Banna, ‘Awdy ¢i raného Qutba, kteid

se ke stfedovéké formée islamského statu piiliS nehlésili, resp. nevyjadfovali se o ni, vSak al-

47 Poslugnost vs. opozice v al-Hudajbiho pojeti viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 135-143.

8 Tento koncept v teoretické roving vpoustél do doktriny lidsky rozum a svobodnou vili. V historické praxi byly ale brany
idztihadu zédhy uzavieny a systém Sari‘y ustrnul na pravnich nalezech stfedoveéké exegeze, ktera postupem doby nabyvala
statusu nezpochybnitelnosti. Pfevladl pocit, ze vSechny otdzky byly zodpovézeny, a rostouci textualismus omezil dalsi lidsky
vklad na minimum. V modernim diskurzu byla myslenka idztihadu v zajmu potieby smifit ndbozenstvi s dobou opét oZivena.
Blize Zollner, B. (2009). cit.d., s. 100-102. Al-Hudajbtho pozici je mozno situovat na konzervativni pol mysleni, které je
uzivani idztihadu ptistupné.

4 Al-Hudajbiho pojeti $ari'y viz Zollner, B. (2009). cit.d., s. 103-106.

% Jestlize se viechny proudy Muslimského bratrstva shoduji na potfebé ustaveni islamského statu, rizni predstavitelé hnuti
historicky prezentovali rizné nazory na podobu systému. Jelikoz Koran konkrétni nastin organizacni struktury isldmského
statu nenabizi, ndvrhy Bratii sahaly od systému blizkého parlamentnimu modelu (‘Awda, soucasné pojeti) po chalifat ¢i stat
vedeny pravnimi experty.
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Hudajb1 otevien¢ sympatizuje s konzervativnim modelem autoritativni hierarchické vlady
klasického chalifatu.’’ Ve srovnani s fadou modernich (i n&kterych islamistickych) autort,
kteti ustoupili od teorie, Ze islamsky stat musi byt konstruovan kolem autokratického vedeni a
v té ¢i oné mife se blizi akceptaci civilniho vladce, je zde jeho pozice vyrazné ortodoxni:
islamska vlada je al-Hudajbimu definovana chalifou coby ochrancem néabozenstvi a prava.
Jestlize vSak mursid v tomto bod¢ vychazi z klasickych interpretaci, ve véci plivodu chalifovy
legitimity vyjadiuje podporu spiSe modernimu konceptu smluvniho vztahu mezi zvolenym
vladcem a komunitou, resp. jejimi zastupci. Chalifova autorita je odvozena zdola spiSe nez
shora, zdrojem jeho legitimity je spolecenstvi spiSe nez bozské predurceni. Chalifa nemize
narokovat absolutni moc, protoze je vazan sSari‘ou, jiz se komunité — prostfednictvim jejich
zastupcl — zavazuje dodrZovat, zatimco spolecnost stejnou cestou slibuje loajalitu, dostoji-li
on svym povinnostem. Pfes postulat oboustranné odpovédnosti mezi vladcem a komunitou
ma ale al-Hudajbtho piedstava k demokracii daleko. Ackoli nepopisuje proceduralni stranku
jeho instalace, v otdzce vybéru vladce se o slovo hlasi al-Hudajbiho elitafstvi: chalifa by mél
byt vybiran znalci prava (fugaha’) z fad znalct prava. Takovy systém by vSak Gc¢inné predal
rozhodujici pravomoci do rukou islamskych pravniki a ve skutecnosti napadné pfipomina

model, ktery mél pozdéji vzejit z iranské revoluce.>

Al-Hudajbiho Kazatelé bezesporu nabizeji piilezitosti ke kritice. Autorova snaha smifit
rozporuplné koncepty (individualni odpovédnost za kvalitu viry vs. potieba institucionalizace
islamskych principii, univerzalnost vs. adaptabilita Sari’y, chalifa jako ztélesnéni islamského
charakteru statu vs. smluvni povaha jeho utradu, pozadavek poslusnosti vs. pravo na odpor) je
Casto zdrojem argumentacniho napéti a vagnosti. Zcela ptejit nelze ani kritiku téch, kteti tvrdi,
ze al-Hudajbtho postoje se 1iSi jen v mif'e a taktice a nikoli v principu, Ze jeho vymezeni vici
qutbistim je umélé, Ze rozliSovat mezi umirnénymi a radikaly je neadekvatni, protoZe oboje
smétuji ke stejnému cili. Dalsi vyvoj islamistické scény (nejen) v Egypté vSak ukézal, Ze al-
Hudajbiho vize konzervativniho, ale umirnéné¢ho hnuti, které by mélo usilovat o islamizaéni

obrodu prostfednictvim nenasilnych misijnich a charitativnich aktivit, poloZzila nejen zéklad

5! Sunnitska teologie chalifatu postulujici chalifu jako Gstfedni ndboZensko-politickou autoritu, ktera koncentruje moc v jedné
osobé, nebyla ani tak reflexi zjeveni — Koran je na konkrétni voditka pro statni usporadani skoupy — jako spiSe odrazem
praxe. Stim, jak se vyvijela politickd realita, pfizpiisoboval se i vyklad sunnitskych ‘wlamd’. Ackoli post chalify (tj.
namestka®, ,,zastupce®) byl ptivodné zalozen spiSe na nastupnictvi Proroka nez zastupovani Boha, a role sitry pfi nastolovani
prvnich chalifti poukazovala na svétsky ptivod jejich legitimity, do klasické interpretace postupné pronikl nejen pozadavek
dynastické vlady a piivodu chalify v qurajSovském rodu, ale také pfijeti titulu Bozi naméstek (autorita odvozovana od Boha),
zformalnéni ulohy Siry ¢i potieba bezpodmine¢né poslusnosti chalifove autorité. S upadkem chalifatu pak klasicka teologie
nasla ospravedInéni i pro ,,svétské* vladce (regionalni, vojensti, sultani apod.). Zollner, B. (2009). cit.d., s. 113-116.

52 Al-Hudajbiho koncept chalifatu viz Zollner, B. (2009). cit.d.,s. 117-123, 126-129.
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praxi odlisné od iraciondlnich teroristickych vykiikli vykotenénych dZihadistii, ale 1 evoluci
hlavniho proudu Bratrstva smérem k potencidlnimu pfijeti principt, které by mohly arabsko-
islamsky svét oteviit liberdlnéjsim — jakkoli relativné je v tomto kontextu tfeba onen vyraz
vnimat — pomérim. Aniz by vzhlizel k takovému cili, al-Hudajbiho poselstvi a apel nejlépe

vystihuje sdm nazev jeho dila: (bud’'me) kazatelé, ne soudci.
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3. Cestou snahy o integraci

3.1. Kontext: Anwar as-Sadat a politika ,,otevirani dveri 1970-81

Po ‘Abd an-Nasirové nahlé smrti v roce 1970 pievzal vedeni stdtu dosavadni viceprezident
Muhammad Anwar as-Sadat. Ackoli s predchiidcem se jako loajalni ¢len nejuzsiho vedeni
v ptimé konfrontaci nikdy nestfetl, v rdmci revolu¢niho rezimu novy prezident vzdy platil za
ptedstavitele konzervativngj$iho kiidla. Zahy po nastupu do funkce také as-Sadat, nasiristy ve
vladeé podcenény jako pfechodny a slaby, zah4jil zevrubnou revizi “Abd an-Nasirova odkazu.
Zména kurzu zasahla ideologickou, zahrani¢né-politickou, ekonomickou 1 politickou oblast:
as-Sadat se distancoval od arabského socialismu, obratil se k Zapadu, oteviel Egypt trznim
mechanismiim a nakro¢il smérem k politické liberalizaci.'

Jestlize “Abd an-Nasiritv vztah k isldmu byl chladny a obrat k fe¢i ndboZenskych symbol
po roce 1967 vysostné ucelovy, tradicionalisti¢téjsi as-Sadat, kterému se nedostévalo Siroké
popularity ani charismatu ptedchlidce, se s védomim posunu ve vefejném minéni o islam
opftel jako o jeden z pilifi narodni identity. Aniz by se ziekl praxe sekularniho statu, nebo byl
ochoten obétovat primat politického z4jmu nébozenské ideologii, v kontextu ,,opravné
revoluce®, eufemismu pro odstranéni nasiristické a marxistické levice ze spoleCensko-
politického prostoru, zacal po roce 1971 programové vpoustét islam zpét do vetejného zivota.
Okéazalymi projevy zboznosti si as-Sadat cilevédomé budoval image ,,véficiho prezidenta.*
Nové tistava prohlasila islam statnim naboZenstvim a §arT‘u zdrojem legislativy.” Egypt mél

3

byt statem ,védy a viry.“ Z véznic byli propusténi islamisticti aktivisté — stoupenci
umirnéného proudu Muslimskych bratfi i militantni revolucionafi — a as-Sadat, ktery si od
spojenectvi s nimi sliboval zajiSténi lidové podpory a neutralizaci pretrvavajicitho vlivu
nasirismu, rozehral riskantni a pro sebe samého v kone¢ném diisledku fatalni hru: nechal jim
volné pole na univerzitdch, povzbuzoval zakladani a Cinnost jejich instituci a ve statem
kontrolovanych médiich poskytoval prostor konzervativnim ‘ulama’. Islamistické hnuti se
béhem 70. let znovu prosadilo na kampusech, zakotvilo v ptedméstskych ctvrtich a vytvoftilo
si predpoklady k postupnému pronikéani z periferie blize k politickému centru.

Opétovnému vzestupu islamu nahravalo také redefinovani zahrani¢né-politickych vztahl a

liberalizace ekonomické a politické sféry. “‘Abd an-Nasirovu tzkou kooperaci s vychodnim

blokem vystfidala orientace na USA a posileni vazeb na konzervativni ropné monarchie

! Charakter as-Sadatova rezimu viz Hinnebusch, R. (1985). cit.d.; Hinnebusch, R. (1990). cit.d.; Waterbury, J. (1983). cit.d.

2 Islam jako statni nabozenstvi postulovaly viechny moderni egyptské wistavy, as-Sadativ pozitivni pomér k islamu viak
¢lanku poskytl mnohem vétsi vahu, ne jakou mél formalni odkaz nasirovského obdobi. Ustavnim dodatkem zroku 1980
byla Sart‘a povySena na hlavni zdroj legislativy.
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Perského zalivu. Vysoce regulovany hospodaisky model nahradila po roce 1973 ekonomicka
politika ,,otevienych dveti“ (infitah). Aniz by vyraznéji redukovala zaopatfovaci systém,
politika infitah byla zaméfena na pfildkani zahrani¢nich investic, stimulaci soukromého
sektoru, uvolnéni kontroly nad pohybem prace a kapitalu a liberalizaci zahrani¢niho obchodu.
Povzbuzen plsobivym hospodarskym rlstem, relativné tspé€Snou demonstraci vlasteneckého
zaujeti a bojeschopnosti v fijnové vélce s Izraelem (1973), rychlou a hladkou eliminaci levice
1 podporou nového sourucenstvi prorezimnich sil (rodici se podnikatelska elita, konzervativni
duchovni a ambivalentn¢ také umirnény proud islamisti) pak as-Sadat inicioval pozvolné
otevirani vnitropolitické scény a fizeny ustup od systému jediné strany. V rdmci Arabského
socialistické¢ho svazu byla v roce 1975 povolena existence pravicové, centristické a levicové
platformy, které byly roku 1976 vpustény do parlamentnich voleb a po pfesvéd¢ivém vitézstvi
as-Sadatova stiedu se po roce 1977 smély transformovat v politické strany. Posun
k multipartismu a volebni soutézi byl vSak spiSe formalni nez obsahovy: politicky pluralismus
mél zlstat omezeny a rozvoji stranické opozice, ktera by vyhledové mohla pterist v redlnou
konkurenci, bylo systematicky branéno. Zakon o politickych stranach z roku 1977 ve jménu
jednoty — a ptedné jako pojistku proti islamistim — vylucoval vznik stran na nédbozenském,
ttidnim nebo regiondlnim zékladé a zatimco povolené opozi¢ni formace byly varovany, aby se
vystiihaly kritiky rezimu, cely systém v dusledku legislativniho a strukturdlniho nastaveni
ovladla as-Sadatova Narodni demokratickd strana (Hizb al-watani ad-dimugrati, ddle NDP).
Na pocatku 80. let tak na egyptské politické scéné pusobily tfi legalni subjekty: NDP
vladnouci devadesatiprocentni parlamentni vétSinou a dvé ,loajalni* opozi¢ni uskupeni bez
spolecenské zakladny vedené lidmi blizkymi reZimu.

Pies uvolnéni represivniho sevieni, posileni civilniho soudnictvi, omezeni role tajné policie
a kroky sméftujici k ekonomicko-politické liberalizaci, autoritativni vlady se as-Sadat vzdat
nehodlal. Islamisty chtél vyuZit coby €inny néstroj vytvofeni spoleCenské atmosféry pfiznivé
vlastni politické linii a aniZ by byl ochoten pfiznat jim legélni status, nebo trpét jejich vypady
vaci rezimu, véftil, ze vyvoj dokdze kontrolovat. Koncem 70. let mél uz ale divody ke
znepokojeni. Jestlize pragmatické vedeni Muslimskych bratfi na jeho hru pfistoupilo a
zavézalo se operovat v ramci systému, odStépenecké skupinky dZihadistii, které se béhem
ptedchoziho desetileti nebezpecné rozbujely, se s ,,odpadlickym* rezimem chystaly zac¢tovat.
Nepfijemnou utocnost jevilo i islamisticky orientované hnuti na kampusech, které se v dobg,
kdy se staralo o uml¢eni levicovych studentd, téSilo as-Sadatove piizni, které vSak po zapoceti
mirovych rozhovorl s Izraelem a zakrocich proti militantim napfelo bojovné rozhoic¢eni

mladeZe proti rezimu a svou agresivitou zac¢inalo ohrozovat kiehké konfesiondlni souZiti.
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Sililo také socialni napéti. Hospodaiska liberalizace na stran¢ jedné vygenerovala novou
vrstvu arogantnich, €asto s rezimem svazanych magnati, ktefi se rychle postavili nad zékon,
na stran¢ druhé nereformovany systém zaopatfovaciho stdtu nebyl nadale schopen plnit
oCekavani zainteresované ¢asti populace. Zatimco statni vydaje pfi témét desetiprocentnim
ekonomickém riistu — na némz se podilely priméarné zdroje mimo domaéci produktivni sektor,
tj. ropa, remitence Egyptanl pracujicich v Zalivu, turismus a Suez — rostly rychleji nez
piijmy, zivotni standard na statu zavislé stfedni tfidy relativné klesal. Mzdy ve statni sféte se
nasledkem snahy ufinancovat masivni pfezaméstnanost musely snizovat, a ti, pro néz se uz
prace nedostdvala, byli nuceni pfijimat takovou, kterou sohledem na svou kvalifikaci
povazovali za podfadnou. Zacal se tak projevovat trend, ktery se plné€ rozvinul za as-Sadatova
nastupce: pretizeny, neefektivni a na kvalité ztracejici systém ve svém dusledku prohluboval
frustraci téch, jejichz loajalitu mé¢l udrzovat — zneuznali a bezperspektivni ptislusnici nizsi
stiedni tfidy, kterou si ‘Abd an-Nasir ziskal pfislibem dlstojnosti a prestize, se znovu stavali
rezervoarem hnuti protireZimniho odporu.

Jestlize zpoc€atku musel rezim celit jen amatérskému avanturismu relativné izolovanych
skupin, na konci 70. let zacala nespokojenost nabyvat masovych forem a ve vzduchu visela
konfrontace. Vladni rozhodnuti vyrazné¢ omezit subvencovani zakladnich potravin vyvolalo
v roce 1977 dramatickou vlnu Zivelnych nepokoji. Normalizace vztahi s [zraelem a socialni
dopady politiky infitah ochladily i vztahy s dosud zdrzenlivym Bratrstvem. Ackoli vedeni
organizace se omezovalo na opatrnou kritiku a cvicilo se v rétorické ekvilibristice, kterd méla
uspokojit ¢lenstvo, aniz by podrazdila rezim, obnovujici se protivladné mobiliza¢ni potencial
hnuti nemohl as-Sadat tolerovat. Znervéznély prezident od lehkovazné blahosklonnosti nahle
ptesel k tvrdé represi. Poté, co tvaii v tvar jedovaté kampani ze strany radikalizujiciho se
studentského hnuti v roce 1979 omezil moznosti politickych aktivit na univerzitdch a nafidil
pozastavit vydavani periodik Bratrstva, pfistoupil v zafi 1981 v reakci na mnoZici se stfety
mezi muslimskymi radikdly a kiestanskymi kopty k razantni akci v “Abd an-Nasirové stylu.
Vice nez tisicovka islamistickych aktivistdl byla pozatykana, jejich publikace zakdzany,
privatni mesity mély byt podrobeny disledné statni kontrole. Odpovéd’ na sebe nenechala
cekat: dne 6. fijna 1981 padl Anwar as-Sadat za obét’ atentitu zorganizovanému militantni

skupinou al-DZihad.

3.2. Bratrstvo znovu na scéné
Muslimskému bratrstvu as-Sadatliv nastup umoznil znovu se nadechnout. Jestlize novému

prezidentovi se docasné€ hodil antikomunismus a antinasirismus islamistl, Bratii poskytnutého
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prostoru vyuZzili k obnoveni organiza¢ni struktury a rozvinuti strategie, kterou si — jakkoli s ni
pocital 1 aktivismus hnuti v pfedrevoluénim obdobi — diisledné osvojili az pod moderujicim
vlivem al-Hudajbiho postoji a poznani, Ze konfrontace s rezimem ma zni€ujici nasledky. As-
Sadat neminil udélit Bratrstvu plné legéalni status, s faktickou rehabilitaci ptislusnikti hnuti
vSak v kontextu svého taZeni proti levici nevahal. VétSina Bratii véetné oficidlniho vedeni
opustila véznice ihned po vyhlaSeni ,,opravné revoluce* v kvétnu 1971, posledni zbytky
aktivisti byly propu§tény v ramci vieobecné amnestie roku 1975.° A¢ formalng nadale mimo
zakon — skuteCnost, kterd vladé napfist¢ umoziovala prechizet od shovivavosti k represi,
kdykoli se zdalo, ze se hnuti prosazuje tam, kde to rezim nepovazuje za neSkodné — Bratrstvo
op¢t mohlo vefejné piisobit. Hnuti byly navraceny jeho nckdejsi kanceléte, jeho vidci byli
zvani ke konzultacim k prezidentovi a v roce 1976 as-Sadat oficialné povolil vydavani jeho
periodik. Pro Muslimské bratrstvo nebyla nésledujici 1éta obdobim velkych ideologickych
konstrukei, nybrz pragmatickym hledanim modu vivendi. Hnuti se svédomité vydalo cestou
legélnich postupt, které mu systém skytal, a pln€ se sousttedilo na agitaci a trpélivou infiltraci
do socidlnich struktur, kterd mu méla pomoci vynutit si uznani. Na rozdil od militantnich
skupin, které se v navaznosti na vézenské Stépeni druhé poloviny 60. let formovaly vedle

. 4 . ‘% o . S . .
hlavniho proudu”, jednozna¢né sazelo na islamizaci zdola. Zakladem jeho expanze od konce

’ Rubin, B. (2002). Islamic Fundamentalism in Egyptian Politics. New York: Palgrave Macmillan, s. 28.

4 A&koli pravé vyvoj vétsinové &asti hnuti seriézni analyzu zasluhuje neméng, ideologickému blouznéni a vyk¥ikiim teroru,
které od 70. let v Egypté i mimo n¢j nechavaly zaznit extremistické skupiny, je na Zapad¢é vénovano nepomérné vice
pozornosti nez spole¢ensky mnohem pevnéji ukotvenému mainstreamu. Militantni dZihddisté by vSak pro svtij ideologicky i
organiza¢ni rozchod a prudkou averzi k ,,oportunistickému®, ,,prodejnému‘ a ,.kolaborantskému‘ hlavnimu proudu neméli
byt nadale povazovani za soucast Muslimského bratrstva a jako takovi nejsou pfedmétem této prace. Minimalisticka
charakteristika krajnich variant islamistického aktivismu v Egypt¢ je pfesto na misté — pfinejmensSim proto, ze z nich povstal
jeden ze zékladnich pilifti globalné-dzihadistické fronty.

Vétsina skupin fragmentovaného krajniho poélu egyptské islamistické scény v té ¢i oné form¢ vychazela z radikalnich
interpretaci Qutba. Ackoli v fadé ideologickych i taktickych otazek zastavaly konfliktni postoje a vykazovaly vysoky stupeil
vzajemné nesnasenlivosti, spole¢né jim bylo odmitani kompromisu s existujicimi spolecensko-politickymi strukturami a
snaha o nasilné svrzeni reZimu spojené s nucenou islamizaci shora. Pro vétSinu z nich byl typicky neaprosny ortel takfiru nad
vSemi mimo vlastni skupinu, obskurni pojeti Sari’y a militantni koncept dZihddu. Zdrojem rekrutt jim byly islamistické
studentské spolky, pro sviij radikalismus a vykotenénost vSak nikdy nebyly schopny ziskat si §irsi spole¢enské zazemi. Jako
prvni o sobé& Gtokem na vojenskou akademii v roce 1974 dala védét Organizace islamského osvobozeni (Munazzamat at-
tahrir al-islami) Saliha SirtTji. Schématu se vymykaje odmitanim fakfiru, relativnim modernismem a antiautoritaistvim,
ufadim se podatilo zlikvidovat ji zdhy po ¢inu. Epizodickou byla i existence excentrické sekty Spolecenstvi muslimi
(Dzama'at al-muslimim, zndmé&jsi jako at-Takfir wa’l-hid2ra) samozvaného mesiae Sukriho Mustafa, kterd byla rozpradena
poté, co jeji ptislusnici v roce 1977 unesli a zavrazdili ministra pro nabozenské nadace. Od 80. let byla nejobavanéjsim
pivodcem teroristickych akci militantni organizace al-DZihdd ‘Abd as-Salama Faraga a “Umara “Abd ar-Rahmana, ktera
méla na svédomi vrazdu as-Sadata a v 90. letech vedla spolecné s Islamskou skupinou (al-DzZama'a al-islamija, podle
egyptské vyslovnosti obvykle uvadéno jako al-Gama'a al-islamija) otevienou valku proti vladé a turistickému sektoru. Na
rozdil od Muslimského bratrstva, které dominovalo mezi stfedni tfidou studentd a profesionalti v Kahife a dalsich velkych
méstech nilské delty, clenstvo al-DzZihadu a al-Gama'y tvotili prevazné mladi studenti z chudsich rodin provinéniho prostiedi
mést a vesnic Horniho Egypta. Poté, co byly obé skupiny ve druhé poloviné 90. let v Egypt¢ potlaceny — teroristickd kampar,
kterou rozpoutaly, si vyzadala zivoty vice nez tisicovky osob z fad vysokych vladnich ¢initeld, policisti, antiislamistickych
intelektualt, koptd, turistil i prostych muslimti — se ¢ast jejich aktivistl pfesunula do zahranici a sviij boj internacionalizovala.
V roce 1998 byl z Afghanistanu za jejich ucasti ohlasen vznik ,,svétové islamské fronty pro boj proti zidim a kiizdkim* (al-
dzabha al-islamija al-‘alamija 1i’l-qital al-jahiid wa’l-salibijin) a zbytky egyptskych militantd presly pod hlavicku mezi-
narodni dZihadistické sit¢ al-Qa‘ida. Jeji dvojkou a ideologickym mozkem se stal Ajman az-Zawahirl, nékdejsi vidce
egyptské skupiny al-DZihdd. Problematika radikalniho kiidla egyptského islamismu viz napt. Kepel, G. (2003). cit.d.; Kepel,
G. (2004). cit.d.; Rubin, B. (2002). cit.d., s. 41-62; Mendel, M. (1994). cit.d., s. 150-171.
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70., v 80. a 90 letech bylo pronikani do studentskych svazli, profesnich organizaci, instituci
obcanské spolecnosti a podle moznosti i organt blizkych centru politické moci. Bratrstvo se
zieklo — a zdrzovalo se — nasili a profilove se ustalilo v kategorii reformniho hnuti opirajiciho
své pozadavky o Sirokou spolecenskou zakladnu.

Na uvedeni procesu deradikalizace mySlenkové zapocaté al-Hudajbitho Kazateli do praxe
m¢él rozhodujici podil novy generalni viidce. Konzervativni avSak umirnény, kultivovany a
pragmaticky, mursidem se jako dalsi z predstavitelti zakladatelské generace po al-Hudajbtho
smrti vroce 1973 stal “Umar at-Tilmisani. Podobné jako al-Hudajbi, také at-Tilmisani mél
pravnické vzdélani, byl blizky Hasanovi al-Banna, v krizové dobé rozkolu i1 perzekuce patfil
do nejuzsiho okruhu divérnikti Hasana al-Hudajbtho — mél zfejmé vyznamny podil na vzniku
Kazatelii — a po celda 70. léta udrzoval tésné kontakty s as-Sadatem. Své Usili sméfoval
k dosazeni uznani ze strany rezimu, v poptedi jeho z4jmu byla snaha nalézt rovnovahu mezi
principy hnuti a nekonfrontaénim vztahem k vladni moci.” Za slib loajality a spoluprace se mu
podafilo ziskat as-Sadatovu podporu islamskym institucim, amnestii pro posledni uvéznéné i
toleranci k ti§téné produkci hnuti. Ustfednim motivem jeho vefejnych projevii a publikaéni
¢innosti byla nezbytnost implementace Sari‘y a odmitani nésili. Sari'u chapal jako komplexni
avSak flexibilni systém, ktery je tfeba aplikovat v zavislosti na konkrétnich podminkéch, tj.
pfiméfené Urovni islamského védomi a s ohledem na pozadavky moderni doby. Pozitivné
hledél i na princip id?tihadu. Clovék je od Boha nadan viili a usudkem, které pii definovéni
Sariy maji svou roli. Islamskou obrodu nelze uskute¢nit samospasitelnym navratem do reality
prvotni ‘ummy, jak se toho dozaduji ultrafundamentalisté, nybrZz projekci moralni inspirace,
jakou rana islamska obec nabizi, do feseni socialnich i politickych otazek dneska.® Jakychkoli
nasilnych prostfedki je tfeba se vyvarovat, protoze sila islamu tkvi ve vnitini pfesvédc¢ivosti a
ptikladu. Ukolem Muslimskych bratti podle strategie, kterou at-Tilmisani pro své hnuti naértl,
bylo tedy usilovat o implementaci Sari‘y prostiednictvim socialni ¢innosti a za flexibilniho

vyuziti vS§ech dostupnych legalnich kanalt véetn€ parlamentni ¢innosti.

3.3. Zaklady nové expanze

Na periferii egyptského vetejného zivota se od 70. let vytvarela vibrujici a dynamicka
islamistickd subkultura, autonomni paralelni kontra-komunita s vlastnim hodnotovym fadem a
socialni realitou. Jeji patefi byla spontdnné vznikajici decentralizovana sit' islamskych

studentskych spolktll, nezavislych mesit a instituci poskytujicich riznorodé sluzby. Muslimské

5 Viz Rubin, B. (2002). cit.d., s. 29-30.
¢ At-Tilmisaniho pojeti Sari'y viz Mendel, M. (1994). cit.d., s. 138-139.
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bratrstvo, organizace, kterd méla nejvétsi piedpoklady z rozvoje tohoto sektoru profitovat,
pocatky jeho formovani nefidilo. Styky jeho postarSich a vézenskou izolaci poznamenanych
vidctl s as-Sadatem mély sice symbolickou hodnotu, nova faze islamistického pronikani byla
ale v rozhodujici mife dilem nastupujici generace energickych aktivistl, ktefi si do fad hnuti
teprve nachdzeli cestu. Ideové postulaty a zptsob, jakym se snazili plisobit na své okoli, v§ak
v mnohém odrézely taktiku pfedrevolu¢niho Bratrstva. Islamské reforma méla zacit reformou
jednotlivce, od n€hoz se islamské védomi mélo §ifit na rodinu, piatele, do sousedstvi a pres
spole¢nost na stat.” Diraz se kladl na vychovu, da ‘wu a socialni angazovanost. A tak zatimco
at-Tilmisant a dal$i veterdni v ¢ele hnuti se pokouseli ziskat oficidlni uznani pfimo od reZimu,
skute¢na organizacni obnova, kterd umirnéné ¢asti islamistického proudu vydobyla obtizné
ignorovatelnou miru socialni legitimity coby hmatatelného a rezimu nepiijemného argumentu,
se odehrala na univerzitach, v profesnich svazech a na zanedbanych pfedméstich.

V 70. letech byla nejpocetnéjsi a nejdynamictéjsi slozkou obrozujiciho se islamistického
hnuti dZama ‘at, islamska studentska sdruzeni na kampusech.® Slo o nabozensky orientované,
organizacné neprovazané studentské spolky bez centrdlniho vedeni, koordinované ¢innosti a
jednotné ideologie. Jejich pfislusnikim byl spoleény emotivni vztah k islamu, ostentativni
zboznost, nekomplikované pojeti viry a pfimocary a explicitni diskurz. Jejich pamflety
hovotily fundamentalistickym, primitivné uvédomélym jazykem. Ideov€ se inspirovaly spisy
Hasana al-Banna i dily Sajjida Qutba: nckteré skupiny inklinovaly k tradicnim formam
¢innosti, z jinych se vyvinuly militantni dZihadistické buniky. Dominantnim sdilenym rysem
bylo ale demonstrativni p&stovani islamské identity. Clenové chapali spolky jako vzorova
mikrospolecenstva islamského zplsobu Zivota. Pozadavkem dne byla implementace Sari’y a
doslovné nasledovani ptikladu Proroka. Skrze kazdodenni komunikaci, pfesvédcovani a
ptiklad — a nezbytné také skrze vyrazny socializa¢ni tlak ackoli od donucovacich a nasilnych
praktik, kterych nevahali uzivat radikdlové, se hlavni proud snazil distancovat — se mladi
aktivisté na kampusech pokouseli ve svych vrstevnicich vzbudit a prohloubit viru, vStipit jim
jejt ,,spravné® chapani, pfimét je odmitnout materialni a smyslova pokuseni a stranit se vlivil
westernizace,” naudit je, jak islam aplikovat v praktickém Zivot a jak jej ifit a presvédgit je o

osobni odpovédnosti za osud ‘ummy a prispévek k ustaveni isldimem vedeného statu. Jejich

7 Sociélni strategie nové viny islamského obrozeni viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 125-147.

8 Fenomén islamistického studentského hnuti viz Kepel, G. (2003). cit.d.; Rubin, B. (2002). cit.d., s. 63-75; Mendel, M.
(1994). cit.d., s. 146-149; Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 115-118, 125-147; Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 41-43, 90-91.

® Odpor k sekularizatnim a westernizaénim tendencim se promital do agresivnich vypadii viii cizinciim, koptiim, ateistické
levici i sekularistim. Ackoli fyzické utoky proti nim byly povétsinou dilem extremistickych uderek, aktualizovana verze
predstavy zidovsko-kiizacko-komunistického spiknuti, jemuz napomahaji mistni ,,paté kolony“, byla mezi islamistickou
mléadezi Siroce rozsifena. Nedivera a sektarské rozbroje mezi islamisty a kopty zvlast’ znepokojovaly rezim. Viz Kepel, G.
(2003). cit.d.; Rubin, B. (2002). cit.d., s.70; Mendel, M. (1994). cit.d., s. 144-145.
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horlivd a namnoze kieCovitd zboznost nachazela vyraz v nebyvalém narlistu observance
(pravidelna Gc¢ast na modlitbach), vnéjskovych projevii ndbozenské sebeidentifikace (tradi¢ni
odév a nezastfizené vousy u muzl, zahalovani u zen) a uzkostlivého dodrzovani striktné
pojimané islamské moralky (omezovani moZznosti kontaktu, resp. segregace pohlavi, boj proti
,2hemravnym* druhiim zabavy, tj. neislamské hudbé¢, filmu apod.).

Duch pospolitosti a sdilené identity stejné jako sluzby, které dZamd 'at nabizely, byly ale
mocnymi nastroji rozsifovani jejich fad. Nemalé casti studentl i studentek ptfindselo védomi
ptislusnosti a efektivné organizovana solidarita v ramci hnuti psychologickou i materidlni
ulevu. Stovkam tisic dezorientovanych, bezcilnych a bezperspektivnich se nahle dostalo
pocitu ucasti na vzneSené misi, ktery zahané€l pasivitu, negativismus a odevzdanost a vnukal
pozitivni smysleni, sebejistotu a pocit nadiazenosti.'® Spolky zajistovaly studentim levné
knihy a skripta, poskytovaly finanéni vypomoc, pomdhaly s ubytovanim a shanénim
zaméstnani, divkdm obstaravaly vhodny odév a zatizovaly pohodlnou dopravu. Zahy také
triumfalné vstoupily do studentskych voleb. Diky popularité, kterou si ziskaly nadSenou

W

agitaci, a v disledku slabosti levicovych organizaci, které se nachazely v hluboké defenzivée,
se islamsky proud stal bezkonkurenénim fenoménem studentské politiky. Nejjednoznacnéjsi
pfevahu m¢l na lékatskych a technickych fakultach, do konce 70. let si vSak vydobyl silné
pozice 1 mezi studenty prav a zurnalistiky a vroce 1978-79 se pod jeho kontrolou ocitl
celonarodni studentsky svaz.'' Zatimco hnuti se politizovalo a zietelné radikalizovalo, as-
Sadat, ktery islamisticky orientované studenty po vétSinu dekady podporoval coby ,,své déti®,
se rozhodl zakrocit. Stale troufalejsi kritika adresovand jeho zahrani¢ni a hospodarské politice
ze strany téch, ktefi stali v Cele studentského hnuti na celostatni tirovni, jej vroce 1979
pfiméla k rozpusSténi ndrodnich a univerzitnich studentskych rad, uvaleni statni kontroly na
univerzitni administrativy, omezeni (semi)autonomnich studentskych aktivit na ptdu fakult a

v r ;o v ’ . 12 w7 . roros [ r
opétovnému vyslani bezpecnostnich jednotek na kampusy. “ Dal§imu posilovani islamistické

pfitomnosti na univerzitach to vSak nezabranilo.

1% Socialng-psychologicky faktor hral v rychlém réistu popularity islamistéi mimotadnou roli. Hnuti znovu slavilo nejvétsi
uspéchy v sociologicky relativné ostie ohrani¢eném prostiedi identitné rozpolcené (pied)meéstské nizsi stfedni a stiedni tiidy,
kterd méla pro absorpci jeho ideologie nejvyraznéjsi sociokulturni predispozice. Tato ¢ast populace tisnici se v okrajovych
¢tvrtich s nedostatecné rozvinutym systémem komunalni svépomoci a ubohou trovni vetejnych sluzeb jesté chovala tctu
k islamu, byla ale jiz vytrzena z tradi¢nich venkovskych velkorodin poskytujicich materialni a socidlni zdzemi a byla
frustrovana svou neschopnosti proniknout do centra mezi elitu. Typickymi nositeli islamistické vyzvy nasledujicich desetileti
byli vysokoskolsky vzdélani 1ékafi, inzenyii, pravnici a zaméstnanci niz§ich Grovni statni spravy — ¢i nezameéstnani — ktefi se
k hnuti pfipojili na studiich a v proislamském aktivismu pokracovali i béhem profesniho zivota. Velmi omezeného vlivu
naopak islamisté dosahli na pologramotném venkove, mezi méstskou chudinou, v obchodni a priimyslové sféfe, v odborech a
mezi sekularizovanou elitou pusobici v nejvyssSich patrech statniho aparatu, resp. spojenou s rezimem zajmové. Pivod a
socialni psychologie islamistickych rekrutd viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 121-125, 157-175.

! Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 116; Rubin, B. (2002). cit.d., s. 69.

12 Rubin, B. (2002). cit.d., s. 64; Wickham, C.R. (2002). cit.d.,s. 117.
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Vedeni Muslimského bratrstva navazalo se studentskymi viidci kontakty ve druhé poloviné
70. let, kdy islamsky proud ovladl univerzitni rady v Kahife, Alexandrii a al-Minja."> Cast
islamistickych studentskych sdruzeni se tak postupné integrovala do struktur hnuti. K Bratfim
se pripojily osobnosti — ‘Abd al-Mun‘im Abi al-Futiih, ‘Isam al-‘Irjan, Abu al-‘I1a Madj,
Muhammad Chajrat a-Satir — které mély ¢asem vyriist v nejschopnéjsi, nejdynamict&jsi a
nejpruznéjsi predstavitele organizace. Pravé oni se v nasledujicich desetiletich zaslouzili o

pfeneseni apelu umirnéného islamismu i do dalSich sfér vefejného Zivota.

3.4. Kontext: Husn1 Mubarak a politika statu quo 1981-2011

Poté co Anwar as-Sadat 6. fijna 1981 na spektakularni vojenské ptehlidce vénované vyroci
fijnové valky podlehl smrticimu utoku, ujal se nejvyssi funkce jeho viceprezident Muhammad
Husn1 Mubarak. Dovednym manévrovanim, Gstupem od provokativni pfimosti as-Sadatovy
linie a peclivé odmé&fovanou kombinaci podminéné benevolence vici umirnénym a tvrdé ruky
vici radikalim dokézal tento zdanlivé nevyrazny muz katapultovany do prezidentského ufadu
za mimoifadné vybusnych okolnosti nejen zabranit eskalaci a zachovat nastoupeny kurz, ale
také vratit zemi rovnovahu a udrzet se v jejim cele déle nez kterykoli vladce jeji novodobé
historie. Husn1 Mubarak byl opatrny, uvazlivy a pragmaticky politik. Neopiral se o charisma
lidového tribuna jako ‘Abd an-Nasir, ani nevystupoval v odusSevnélé poze osviceného
tradicionalisty jako as-Sadat, svou legitimitu stavél na prozaickém pfislibu jednoty a stability.
Mubarak nebyl vyznavaCem patetickych sloganli, nepotrpél si na bezucelna gesta a
rétorického balastu uzival jen v mife pro arabskou politickou kulturu nezbytné. Ideologicky
naboj davno oslabeny ochladnutim revolu¢niho elanu se béhem desetileti jeho vlady zcela
vytratil, dfive halasna propaganda vycpé€la a rezim, konzervovany v tézkopadnou avSak
relativné soudrZnou vojensko-byrokratickou strukturu, se plné soustiedil na své preziti.'*

Hlavnimu z4jmu — sebezachovani reZimu — byly disledné podfizeny veskeré kroky vladni
moci. V zahrani¢ni politice si Mubarak, véren svym zdsaddm pragmatismu a rozvazné taktiky,
podrzel strategickou vazbu na USA, negativni dojem z as-Sadatovy jednostranné orientace na
amerického patrona a mirovou dohodu s Izraelem, kterd vzbudila nevoli na doméci fronté a
vyfadila Egypt z arabského spoleCenstvi, se vSak snazil rozmélnit vétsi rezervovanosti a

usilim o obnoveni kontaktd smérem do arabského svéta. Na vnitropolitické scéné pokracoval

1 Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 42.

1 Mubarakiv rezim viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d.; Tripp, Ch.; Owen, R. (eds.) (1990). Egypt Under Mubarak. London:
Routledge; Springborg, R. (1989). Mubarak’s Egypt: Fragmentation of Political Order. Boulder: Westview Press; Kassem,
M. (2004). Egyptian Politics: The Dynamics of Authoritarian Rule. Lynne Rienner Publishers; Blaydes, L. (2010). Elections
and Distributive Politics in Mubarak’s Egypt. New York: Cambridge University Press; Rutherford, B.K. (2008). Egypt afier
Mubarak: Liberalism, Islam and Democracy in the Arab World. Princeton: Princeton University Press.
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Mubarak v as-Sadatové hife na fizenou liberalizaci, kvalitativni zméné vSak vladni praxe
nedoptéavala Sanci. Jestlize v 80. letech, kdy bylo zapotiebi naklonit si vefejnost roztrpéenou
nékterymi vystielky politiky infitah a as-Sadatovymi nervoznimi zasahy proti odplrciim, se
Mubarak pokousel demonstrovat respekt k vétsi nezavislosti soudnictvi, odhodlani zakrocit
proti korupci a vstticnost k nenasilné opozici (propusténi umirnénych aktivistl, dil¢i otevieni
nizkouroviiovych socidlné-politickych prostor, snaha vytvofit zdani plurality), navrat piimé
politické represe v 90. letech svédc¢il o tom, Ze autoritativni charakter rezimu ztstal nedotcen.
Od as-Sadatovy smrti zil Egypt v podminkach periodicky obnovovaného vyjimecného stavu,
ktery vladeé s rutinnim poukazem na ohrozZeni ndrodni bezpecnosti — ztotoZznéné s bezpecnosti
rezimu — umoznoval pfiskrcovat obCanské svobody a monitorovat, zatykat a véznit osoby
podezielé z opozi¢niho aktivismu. Rezim toleroval autonomni socidlni sféru a legalni opozici
za predpokladu, ze nebyl v sdzce jeho mocensky monopol — operacni premisou Mubarakovy
strategie bylo nepfipustit vzestup realné konkurence. VétSina klicovych pravomoci se
koncentrovala v rukou prezidenta, jemuZz byl k dispozici parlament suverénné ovladany NDP.
Pocet oficialng uznanych" stranickych platforem sice od 80. let vyrazné vzrostl, zadna
z legalné pusobicich stran vSak nepfedstavovala subjekt, ktery by mél vyznamnéjsi vazby na
populaci nebo potencidl stat se nastrojem mobilizace ¢i nositelem alternativy. Pfi slabosti
parlamentu a bezkonkurenéni dominanci NDP v ném méla legélni opozice jen velmi omezeny
vliv. ,,Kontrolovana liberalizace®, kterd otevirala zdanlivé nepoliticky prostor, ale branila
politické soutézi v centru, vytvarela systém s prazdnym jadrem a dynamickou periferii a misto
aby podpotfila participaci a diivéru v establishment, spiSe prohlubovala odcizeni od formalnich
instituci 1 impotentni pseudoopozice. Zatimco na hrané¢ formalniho fadu se prosazovala nova
kategorie podminén¢ tolerovanych aktérti s vysokym stupném socidlni legitimity ale bez
moznosti legalni Gi¢asti, spole¢nost byla ochromena pocitem marnosti, cynismu a rezignace. '®
Siroce rozsitenou frustraci nepomahala rozptylit ani nepfizniva socio-ekonomicka situace.

Mubarak zdédil po svych piedchidcich rozporuplné zavazky: nasirovsky pfislib socidlniho

13 Zadost o registraci strany schvaloval, resp. zamital Vybor pro zéleZitosti politickych stran Konzultativni rady (al-madzlis
as-sira, horni komora parlamentu) ovladany NDP. Legislativni oporu pro vétSinu zamitavych stanovisek mél v restriktivnim
Zakoné o politickych stranach z roku 1977.

'® Miru n&kdejsi spoletenské apatie i kvalitu Mubarakovy ,,fizené demokracie pfiléhavé ilustruje blizii pohled na volby.
Zatimco hlasovani o prezidentovi bylo az do roku 2005 pouhym plebiscitem o kandidatovi navrzeném parlamentem, zisky
vladni NDP ve volbach do Lidového shromazdéni (al-madzlis as-Sa‘ab, volby tam probehly v letech 1984, 1987, 1990, 1995,
2000 a 2005) neklesly pod 70% mandati. Detailngjsi analyza vysledkli pak spiSe nez o vSeobecné podpofe pro rezim
vypovida o stupni deformace a (ne)reprezentativnosti volebniho procesu. Jestlize vysledky byly ptedem jasné, podminky se
meénily a ucast byla rizikova. Pfedehrou obvykle byvala administrativni Sikana a zatykani nepohodlnych opozi¢nich
kandidatd. Béznou soucasti volebni procedury byly podvody, falSovani a zastraSovani sympatizantii opozice. V 80. letech
byly hlasy pro subjekty, které nepiekroCily 8% volebni klauzuli, ze zakona pfipisovany nejsiln€jsi strané (tj. NDP).
Fenoménem let devadesatych byli zase ,,nezavisli“, ktefi se po volbach pfipojili k NDP. Oc¢ividnou umélost voleb odrazela i
volebni tiCast: navstévnost volebnich mistnosti se pohybovala okolo 25% zptisobilé populace (tj. pro NDP aktivné hlasovalo
16-21% populace) a byla vyssi ve venkovskych oblastech, kde hraje silngjsi roli klanové hlasovani, resp. patronaz.
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statu a as-Sadatliv liberalni kurz. Z obav pfed socialnimi nepokoji, které by mohly ohrozit
stabilitu rezimu, se rozhodl zachovat oboji: tfebaze hovofil o nutnosti reformy vefejného
sektoru, nezfekl se financovani socidlniho systému, a tfebaze trend as-Sadatovych let hodlal
usmérnit a racionalizovat, nezvratil ani liberaliza¢ni opatieni. Spolehlivéji nez k zamySlené
neutralizaci problémovych jevll spojenych s obéma cestami ale tento pfistup vedl k jejich
multiplikaci. Zatimco rostouci bohatstvi Gzké skupiny téch, ktefi dokazali tézit z politiky
infitah, budilo stale vétsi averzi,'” ekonomika spise stagnovala a kvalita stitem poskytovanych
sluzeb klesala. Pad svétovych cen ropy v poloviné 80. let odstartoval vleklou krizi, ktera
nejenze odhalila slabost domaciho produktivniho sektoru (nejvétsi piijmové polozky nadéle
tvofil turismus, remitence a ropa) a podtrhla extrémni zavislost egyptské ekonomiky na
vn¢jsSich vlivech, ale dale limitovala schopnost stdtu napliiovat pozadavky zavislych skupin
obyvatelstva. Stoupala inflace i zadluzeni, populacni rast chrlil nové viny absolventi, pro néz
stat nenachéazel uplatnéni. V 90. letech nakonec chronické deficity, astronomicky dluh a tlak
mezindrodnich financ¢nich instituci donutily Mubaraka k dil¢i revizi dosavadnich postoji. Na
zakladé dohody s MMF doslo kredukci statnich vydajii, byly snizeny statni subvence,
fixovany mzdy, spusStén rozsahly program privatizace a rezim zacal hledat spojenectvi u nové
vznikajici byznys-komunity, ktera se stale dlraznéji prosazovala do nejvyssich pater politiky.
Strach z napéti vyvolaného zeStihlovanim vetejného sektoru vSak pietrvaval, deficity i dluh se
dale nasobily a po roce 2005 byl rezim nucen k dalSimu bolestnému osekavani vetejnych
vydajii. Zivotni Girove primérnych Egyptanii se za posledni desetileti citelné propadla, nizké
mzdy, devalvace mény a raketovy rast cen zakladnich komodit vyvolaly v letech 2006-2008
sérii bouflivych protestli a protivladni skupiny dostaly ptilezitost podrobit rezim ostré kritice.
Ackoli doslo k vyraznému zlepSeni makroekonomickych ukazateli (az 7,5% rist HDP,
masivni pfiliv zahrani¢nich investic) vysledky reformniho kurzu byly diskutabilni. Pod statné-
oligarchickym kartelem jisticim se ,,stabilizaénim* socidlnim systémem neuspokojivé kvality,
se dale reprodukovala fada neblahych jevii: prudké prohlubovani nerovnosti, alarmujici
nezaméstnanost (mezi mladou generaci nékolik desitek procent), neefektivni a zkorumpovana
byrokracie, institucionalizovany klientelismus, nizky stupeii rozvoje malé¢ho a stfedniho
podnikani, v§eobecny pocit zklaméni a zmaru.

Omezoval-li rezim efektivné formalni politickou soutéz, na periferii davala jeho politicka a

socialné-ekonomicka selhani aktivistickym skupinadm pftileZitost t€Zit z jinak neartikulovaného

17 Okazale luxusni Zivotni styl a rychlé hromad&ni majetku skrze neproduktivni a korup&ni prostfedky v piipadé mnoha
novych zbohatlikli znovu ozivily propagandisticky vdéény obraz ekonomické elity coby paraziti tyjicich z vladnich privilegii
a ignorujicich problémy spolecnosti i socidlni odpoveédnost. Negativni vnimani byznysment dale piizivily aféry 90. let, kdy
byly v ramci vladni politiky vyhodnych ptjcek na jejich ucty nendvratné pfecerpany miliardy z bank vefejného sektoru.
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protestu. Muslimské bratrstvo jako organizace s tradicn€ nejrozvinutéj$i schopnosti oslovovat
odcizenou ¢ast populace se pifi Mubarakovi ucilo vitézstvim i porazkdm. Mubaraktv ptistup
extremistické buniky se rezim snaZil eliminovat a pro jejich potlaceni nevahal uzit nejtvrdsich
metod véetné muceni a poprav (procesy s as-Sadatovymi vrahy a osnovateli teroru 90. let),
politika vii¢i nenasilnému hlavnimu proudu oscilovala mezi bdé€lou toleranci a ,,vychovnou*
represi. Jestlize na pocatku, kdy byl Mubarak piesvédcen, ze Muslimské bratrstvo
nepiedstavuje bezprostiedni nebezpeci, prevazoval duch usmitfeni, 90. 1éta ukazala, ze pro
popularni a dobfe organizované umirnéné islamisty plati nepsand pravidla autoritativniho
rezimu vice neZ pro kohokoli jiného. Bratrstvu bylo dovoleno provozovat naboZenské a
socialné-charitativni aktivity, jeho periodické pokusy pfevést socialni legitimitu do piisné
sttezené roviny politiky vSak nardzely na frontalni protiutoky, které méli ¢leny ,,zakédzané
organizace* piim¢et akceptovat status quo. Béhem poslednich dvou desetileti nechal
bezpecnostni aparat Mubarakova rezimu politicky angazovanym a zpravidla reformnéji
smyslejici Bratfim hranici tolerance i cenu za uspéch opakované pocitit.

Ze byl rezim pres viechny své nedostatky a diskutabilni legitimitu odhodlan uchovat si nad
vyzyvateli ptevahu, pfesvédcivé dokumentoval zv1asté vyvoj po roce 2005. Béhem kratkého
politického uvolnéni mezi lety 2002-2005 se v Egypté zacaly zfetelné vytvaret zarodky Sirsi
proreformni fronty — pfes pretrvavajici vzdjemnou nedivéru zahrnovala jak liberdlni a
levicové aktivisty, tak umirnéné islamisty — pozadujici zruSeni vyjime¢ného stavu, konani
svobodnych voleb, Ustavni omezeni moznosti opakované¢ho vykonu prezidentské funkce a
respektovani obcanskych prav. V roce 2005 pifimél vnitini 1 mezinarodni tlak Mubaraka
obhajovat mandat v pluralitnich (tfebaze spolehlivé oSetfenych) prezidentskych volbach.
KdyZ si vtémze roce ve volbach do Lidového shromédzdéni opozice sdhla na historicky
vysledek (Muslimsti bratfi ziskali témét pétinu kiesel), na okamzik se zdalo, ze je rezim
zaskocCen. Mubarak se ale rychle chopil iniciativy a v kontextu pfiprav nastupnictvi — ziejmeé
pro svého mladsiho syna Gamala — protlacil prostfednictvim NDP parlamentem vlastni verzi
ustavnich zmén, které vSechny pro rezim kli¢ové principy (zékaz vzniku stran s nabozenskym
referenénim rdamcem, pravomoci spojené s vyjimecnym stavem) z roviny zakonl pienesly do
ustavy. Nez Muslimsti bratfi stacili jakkoli zrocit své volebni zisky, nové kolo represivni

kampané zahnalo islamsky 1 liberdlni disent opét do defenzivy.
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3.5. Uspéchy islamistického pronikani

Muslimské bratrstvo vyuzilo Mubarakova pocatecniho ducha tolerance k dals$i expanzi.
Jestlize v 70. letech bylo jesté organizacné slabé a jen nepfimo tézilo ze spontanniho a nijak
nefizeného aktivismu na kampusech, v 80. letech zaznamenalo mohutny organiza¢ni rozmach.
Hnuti plné rozvinulo $irokospektralni sit’ svych instituci.'® Pod patronaci Bratii vznikaly nové
mesity, budovala se vzdélavaci a zdravotnickd zatizeni, zfizovala se charitativni, kulturni a
sportovni centra, byly zakladany islamské banky a investicni spole¢nosti. Zatimco mesity se
soustfed’ovaly na organizovani modliteb, ndbozenské lekce, soutéze v memorovani a recitaci
Koranu nebo pomoc pii hadzdzi, $koly, Skolky, knihovny, kliniky (na rozdil od statnich Cisté a
dobfe vybavené), centra pro distribuci pomoci nebo sportovni a zdjmové kluby obyvatelim
okrajovych &tvrti relativng uspokojivé nahrazovaly nedostatkové &i nekvalitni sluzby statu.'
Solidni zisky islamskych bank a investi¢nich spolecnosti zase — vedle dar bohatych sponzorii
(¢asto z petrodolarovych monarchii Perského zélivu) a €lenskych piispévkil — tvofily jeden
z hlavnich zdrojti financovani hnuti.

Pokracovala také snaha prevést socialni kapital ziskany agitaci a sluzbami na periferii do
vyssich spolecensko-politickych pater. Jestlize at-Tilmisani a jeho spole¢nici v maktab al-
irsad dal hovotili o implementaci Sari’y a tesili vSeobecné otazky profilace a taktiky, nova
generace studentskych rekrutti 70. let dal zapliiovala ty zdanlivé nepolitické prostory, kterym
rezim ponechaval (polo)autonomni status. Muslimsti bratfi v 80. letech ovladli celonarodni
profesni svazy a poprvé vstoupili do parlamentu.

Proces infiltrace a ovladnuti profesnich sdruZeni byl pfirozenou extenzi predchoziho
vyvoje. Studenti 70. let nyni vstupovali do profesniho zivota a aktivismus z kampust
pfenaseli na piidu profesnich organizaci. Své impozantni tazeni profesnimi svazy zahdjili
v roce 1984 ucasti ve volbach do narodnich organi 1ékarské asociace. Od poloviny 80. let mél
islamsky proud stabilni zastoupeni ve vedoucich radach, po vitézstvi ve svazu Iékait (1986)
ziskali Bratii kontrolu také nad sdruzenimi farmaceutikd, inZenyrii a védcl, skromnéjsi, ale
podstatné zisky zaznamenali rovnéZ ve svazech novinafa a pravnikd.” Profesni asociace se
v dtsledku absorpce prilivu vysokoskolakl ze stfednich tfid proménili z elitafskych instituci

s nepocetnym a privilegovanym clenstvem v masové¢ organizace, v nichz islamistiim pomahal

'8 Pro riiznorodé aktivity hnuti byly ziizeny zvlastni sekce zaméfujici se na agitaci, vzd&lavani, charitativni a socialni sluzby,
problematiku rodin, studentii, zaméstnanci, otazky ekonomicke, politické apod. Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 63. Dnes
maji Muslimsti bratii k dispozici desitky odborti, které se — coby obdoba modernich think-tankii — specializuji na analyzu
politiky, ekonomiky, problematiky rozvoje, studium sar7y atd.

% Sit’ paralelnich islamistickych instituci viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 97-103.

2 viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 184-185.
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k popularité tentyz moralistni étos, energickd angazovanost a uc¢inny management sluzeb,
ktery se osvédcil i v jinych sférach jejich pisobeni. Jestlize za starého vedeni byly profesni
svazy ¢asto nefunkénimi a zatuchlymi hnizdy korupce, islamisté se na rozdil od jejich vidct,
kteti neskryvali sklony k frakcionafskym ptlitkdm a samolibému demonstrovani statusu bosse,
prezentovali jako piistupni, nezistni a Cestni hospodafi, kteti se zajimaji o problémy mladych
a vychazeji vstiic relnym potiebam &lenstva.”' Funkce ve vedoucich organech profesnich
asociaci jim také nabizely nové zkuSenosti. Nékdejsi studentsti viidei dospéli, dlouhé vousy a
tradicni koSile nahradily zapadni obleky, ndbozensky diskurz a diiraz na sari ‘u ustupoval do
pozadi, nebo byl redefinovan: pozice v Cele svazi nutily mladé Bratry soustied’ovat se na
praktické problémy, ucit se komunikovat s vladnimi Gfady i1 konkurenty z jinych platforem,
vystupovat flexibilné a pragmaticky.”> Mezi mladou generaci tak mnohem vice nez mezi
konzervativnimi vidci pfivyklymi pivodnimu konceptu hnuti zacala nazravat ochota jit
cestou klasické — tieba 1 stranické — politiky.

Druhou arénou, na niz Muslimsti bratti v 80. letech zacali testovat svou schopnost pfetavit
podporu mobilizovanou na periferii v oficialni legitimitu, byl parlament. Vstupu hnuti do
legislativnich voleb ptedchazelo zodpovézeni dvou zésadnich dilemat: zdali viibec, resp.
jakou formou se ilegéalni organizace bude o Gc¢ast v parlamentu uchdzet. Zatimco za as-Sadata
méla nad pfimou politickou participaci prioritu obnova organiza¢nich struktur a osloveni
populace, s dosazenim cile se zagalo uvazovat i o jeho politickém zaro&eni. Cast hnuti véhala:
néktefi ze starSich vidclh po zkuSenostech nasirovského obdobi jen obtizné piekonavali
nedvéru k rezimu a davali pfednost tomu, aby se hnuti zaméfovalo na agitacni, socialni a
organiza¢ni Cinnost, at-Tilmisani se vSak vyslovil pro ucast sodivodnénim, Ze zatimco
vystavba organizace a politickd participace mohou probihat paralelné, pro hnuti bude prace
v parlamentu piilezitosti ziskat zkuSenosti a presvédcit o odhodlani ctit nenésilné a legalni
postupy.> Neméné kontroverzni otazkou z hlediska statusu i sebepojeti hnuti byl ale také
zpusob, jak projit volebni procedurou. Volebni zdkon z roku 1983 umoznoval kandidaturu
pouze legalnim strandm. Bratrstvo vzdy fungovalo jako hnuti a od monarchistickych dob
v ném pretrvavala nechut’ ke stranické politice. Pfesto — a navzdory mizivé Sanci obhgjit véc

pted restriktivnim stranickym zdkonem — at-Tilmisani v 80. letech vaZzné zvaZoval vytvofeni

21 Viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 180-199; Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 95-98. Islamisticky slib omezit korupci a
zneuzivani zdroji mél své vysledky. Financni i administrativni management svazl se pod jejich vedenim skute¢né zlepsil: pti
zna¢ném navysSeni objemu sluzeb pracovaly asociace s plusovymi rozpocty. Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 96.

2 Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 193; Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 90-92.

B Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 80-82. Bratii hajili sviij vstup do parlamentu také moznosti pokouset se reformovat
systém zevnitf a alesponl nepiimo ovliviiovat legislativu. Viz Rubin, B. (2002). cit.d., s. 128.
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vlastniho stranického subjektu.** Jako praktict&jsi se ale ukéazalo feSeni pozoruhodné zvlasts
s ohledem na manichejsky zplsob uvaZovani takfiristii: Bratrstvo se rozhodlo spojit sily
s oficialng uznanymi stranami ve volebnich aliancich.”

Voleb do Lidového shroméazdéni v roce 1984 se Muslimsti bratfi zcastnili na kandidatce
sekularng orientované strany al-Wafd.*® Rezim, jist si vysledkem a Zadostiv dodat volbam
kredibilitu, manévr toleroval. Spojenectvi inicioval at-Tilmisani a bylo oboustrann¢ vyhodné:
al-Wafd poskytla legalni instrument, Bratii masovou zakladnu, ktera bloku umoznila ptekrocit
ptisnou 8% klauzuli. Vedle ptedstaviteld NDP, ktefi obsadili 390 z 448 kiesel, byli zastupci
Bratrstva a al-Wafd s 15,1% hlast a 58 mandaty (Bratfim diky skromné&j$imu poctu kandidata
pfipadlo osm kiesel) jedinymi, ktefi se do parlamentu probojovali. Do nasledujicich voleb
vroce 1987 Bratrstvo vyslalo kandidaty v rdmci ,,islaimské aliance™ s Liberalni stranou a
Socialistickou stranou prace.”’ Jejich platforma Zadala vice demokracie, méné korupce a
implementaci Sari'y a celému bloku zajistila 17,1% hlast, resp. 60 mandath. Aliance s Gcasti
Muslimskych bratfi v obou piipadech ziskaly vic nez zbytek kandidatek (s vyjimkou NDP)
dohromady — Bratfi se tak b¢hem 80. let znovu etablovali jako jedind socialn¢ relevantni
alternativa vladni moci. Po roce 1987 se s 36 zastupci poprvé v historii stali nejvétsi opozicni
silou v parlamentu a oproti pfedchozimu obdobi, kdy byla jejich pfitomnost v legislatuie
symbolickd, o sobé davali védét. Mnohonéasobna prevaha NDP jim nedovolovala prosadit se
legislativng, jejich vystupovani vSak navzdory stereotypnim ocekavanim sekularnich elit
vykazovalo relativné vysokou miru profesionality. Reprezentanti hnuti se naucili pohybovat
ve vysokeé politice, osvojili si zdkladni parlamentni dovednosti, omezili ndboZenskou rétoriku.
Ackoli obligatni otazky Sari'y a islamské moralky neptestavaly byt nastolovany, Bratii se ve
svych projevech zacali mnohem vice soustfed'ovat na pranyfovani rezimniho autoritafstvi
(kritika vyjimecného stavu, poruSovani prav a svobod, muceni podezielych militanti apod.),
resp. na socioekonomicka témata (kritika vladni politiky ve zdravotnictvi, Skolstvi, ekonomice
a socialni sféfe, problematika nezaméstnanosti, dluhd, privatizace vefejného sektoru apod.).*®
Zatimco u casti spole¢nosti ziskdval demonstrovany zajem o problémy, které na ni doléhaly,

Bratrstvu dalsi plusové body, u rezimu vzbuzovalo pocinani islamistl stale vétsi nevoli.

# Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 82-85.

2 Politika volebnich alianci viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 78-82; Rubin, B. (2002). cit.d., s. 32-33.

6 Tzv. Nova Wafd (Hizb al-wafd al-dadid) vznikla v roce 1983 jako pokratovatelka nejpopularngjsi strany monarchistické
éry. Dnes se prezentuje jako spiSe pravicova, proliberdlni a prodemokraticka, akceptuje ale princip Sari'y jako zdroje
legislativy. Popularity své ptredchiidkyné nikdy nedosahla.

%7 Mal4 Liberalni strana (Hizb al-ahrdr) vznikla v roce 1976 coby pravicové platforma na troskéch Arabského socialistického
svazu. Profiluje se jako ekonomicky liberalni a prodemokraticka, pfijima vSak Sari‘u jako zdroj legislativy. Socialisticka
strana prace (Hizb al- ‘amal al-istiraki) byla zalozena v roce 1978 na bazi socialismu, v 80. letech se ale pod vlivem Bratrstva
promeénila v islamistickou stranu a jeji ¢innost byla pozd¢ji suspendovana.

% Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 82, 114-116.
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3.6. Za hranou tolerance

Uspéchy islamistického pronikani do mist, kterd mohla byt vyuzita k politizaci socidlni
legitimity ziskané praci na periferii, nemohly zlstat bez odezvy. Jestlize v predchozi dekade,
kdy Mubarak nevnimal umirnéné islamisty jako bezprostfedni nebezpeci a dokonce vital,
kdyz mu pomadhali uleh¢it bfimé stfednich tfid, pfevazoval duch tolerance, 90. léta uz
probihala ve znameni konfrontace. ReZim prochazel nesnadnym obdobim. Extremistické
skupiny proti nému vedly otevienou valku, zemé se potykala s hospodarskymi tézkostmi a
umirnéni islamisté navzdory rostoucim intervencim bezpecnostniho aparatu dal posilovali své
pozice ve studentskych a profesnich svazech. Volby do Lidového shromazdéni v roce 1990%°
sice Bratrstvo spolu s vétSinou opozi¢nich stran bojkotovalo — oficidln€ na protest proti dalsi
prolongaci vyjimeéného stavu® — o to intenzivngji ale uplatiiovalo sviij vliv v profesnich
asociacich. Na pid¢ univerzit a profesnich svazli byly organizovany protesty proti egyptské
podpote zapadni intervenci ve valce v Zalivu, na adresu vlady odtud zaznivala provokativni
prohlaseni kritizujici domaci i zahranic¢ni politiku. Pro rezim to byl po bojkotu parlamentnich
voleb a odmitnuti podpofit Mubarakovo tieti obdobi ve funkci prezidenta dalsi dikaz, ze Celi
politické vyzvé. Napéti jen vygradovalo po katastrofalnim zemétreseni, kdy si 1 mezinarodni
vefejnost povSimla zahanbujiciho kontrastu mezi selhdvanim vlady a uspéchy islamisti pfi
zachrannych pracich. Bratfi pfedvedli dokonalou organizaci, schopnost mobilizace zdroji 1
ochotu vieobecné pozornosti politicky vyuzit.>' Mubarakova trpélivost se pak definitivng
naplnila, kdyz islamisté v roce 1992 zvitézili ve volbach do vykonné rady pravnické asociace,
posledni vyznamné basty sekularnich liberali a levice.*

V tizivé atmosféte stupnujiciho se dzihadistického nasili, které nejenze hrozilo umrtvenim
turistického sektoru, ale désilo 1 doméci populaci, rezim v roce 1993 spustil mohutnou proti-
ofenzivu. Vedle likvidace teroristickych bun¢k hodlal eliminovat i vliv Bratrstva — islamisté
méli byt zbaveni vlady nad moznymi centry protirezimni mobilizace, pfipraveni o reputaci a
poueni, ze vmé&Sovani do politiky nebude tolerovano. Uéelu poslouzila legislativni opatient,

diskredita¢ni kampan i metody pfimé represe. Na poli propagandy provazela operaci zvySena

¥ V roce 1990 byla volba stranickych listin nahrazena volbou jednotlivych kandidath. Muslimskym bratiim to napii§ts
davalo moznost uchézet se o mandat jako ,,nezavisli.*

¥ Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 144.

3! politizace profesnich organizaci v prvni poloving 90. let viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 146-152.

32 Viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 178.
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pé&e o posileni vlastni nabozenské legitimity™ a snaha zpochybnit rostouci kredibilitu hnuti
coby umirnéné a odpovédné opozicni sily jeho spojovanim s teroristy: ackoli se neprokazaly
organiza¢ni vazby ani ideova néklonnost, militantni skupiny a Bratrstvo byly vykreslovany
jako ,,dvé strany jedné mince* svorng usilujici o sabotovani tstavniho fadu a svrzeni vlady.
V roviné socidlni a institucionalni soustfed’'oval rezim legislativni 1 represivni kapacity na
obnoveni kontroly nad periferii, vysuseni islamistickych zdrojt, pfevzeti nezavislych mesit a
vypuzeni Bratii ze studentskych a profesnich organizaci. Zatimco naptisté mél ,,organizované
mensSiné” zabranit v ovladnuti profesnich svazii novy zakon o ,garantovani demokracie
v profesnich sdruzenich*’*, vedouci rady inzenyrské a pravnické asociace, které uz islamisté
fidili, byly obvinény ze zavadného hospodateni, podrobeny soudnimu dohledu a nahrazeny
staitem dosazenymi spravci. Na volené rady studentskych svaz byl uvalen ptisnéj$i dozor
loajalnich univerzitnich administrativ a bezpe¢nostni slozky se pomoci Sikany a zastraSovani
snazily islamistické kandidaty odradit od ucasti ve volbach. Vrcholu kampan dostoupila ve
druhé poloviné¢ 90 let. V nékolika po sobé nasledujicich vinach byly uvéznény stovky
aktivisti Bratrstva. Pfed volbami do dolni komory v roce 1995 bylo pozatykdno na devét
desitek nejvyraznéjSich osobnosti stfedni generace z fad byvalych poslanct, univerzitnich
profesori, funkcionaiti profesnich svazii a hnuti naklonénych podnikatelfi. VétSina z nich byla
postavena pied vojenské soudy, obvinéna z piislusnosti k ,,ilegalni organizaci usilujici o
naruSovani vlady prava“ a vice nez padesat prednich pfedstaviteli véetné Abu al-Futtha, al-
‘Irjana a a§-Satira bylo odsouzeno k tfi az pétiletym trestim. Do té doby nejflagrantngjsi
intervence bezpecnostniho aparatu do integrity volebniho procesu si vyzadala mrtvé i ranéné,
kyzené plody vsak ptinesla: Bratrstvo, které nominovalo rekordni pocet kandidati a
neskryvalo vysoké ambice, dokazalo ziskat jediny mandat. Osvédceny scénaf zatykani a

procesii v predvecer voleb se napfisté stal ritudlem. V roce 1998 probehly rozsahlé razie na

3 Vztah Mubarakova rezimu k islamu byl definovan tymz pragmatismem a ucelovosti, jez vedly jeho kroky i v jinych
sférach. Mubarak nevystavoval na odiv zanicenou zboznost, byl si vSak védom dtlezitosti nabozenské legitimity i sily
islamskych symboli a v pripadé potieby se nebranil nabozenskou kartou hrat. Na pocatku 90. let ve snaze ,vzit vitr
z plachet® opozi¢nim islamistim a vtisknout spolecnosti pro sebe piijatelnou verzi islamu se ke znepokojeni sekularnich
intelektualt sdm podilel na islamizaci vefejného zivota. Loajalni ‘wlamd’ dostali moznost cenzurovat intelektudlni a kulturni
produkci, konzervativni duchovni ziskali vliv v soudnictvi a vzdélavacim systému, ze statnich médii se linula ndbozenska
rétorika a vzyvani islamské moralky. Provladni kazatelé byli piitom ¢asto socialné a politicky konzervativnéjsi, modernimu
mysleni nepfistupnéj$i a v interpretaci isldmského prava rigidnéj$i nez fada Clentt umirnéné islamistické opozice. Statni
islamizacni kampant viz Wickham, C.R. (2002). citd., s. 211-212; Al-Awadi, H. (2004). citd., s. 120-121. Zatimco
sekularisté varovali, ze rezim kratkozrace vytvaii ovzdusi piithodné pro ty, ktefi piedstavuji bigotni a nesnasenlivou tvar
islamu, déni potvrzovalo, Ze rezimu nevadil ani tak islam (liberalni ani dogmaticky) jako islamismus (radikalni i umirnény)
coby politicky opozi¢ni platforma.

3 Zé&kon stanovil minimélni Gi¢ast pozadovanou pro platnost voleb: paklize nedoséhla 50% v prvnim, resp. 33% ve druhém
kole), svaz mé¢l ptejit pod spravu vladou jmenovanych administratorti. Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 200; Al-Awadi, H.
(2004). citd.,s. 153.
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kampusech, o rok pozd&ji byly uvéznény dalsi desitky vedoucich ¢initelli ve snaze zabranit
jim v Gi¢asti ve volbach do rad asociaci a dolni komory parlamentu chystanych na rok 2000.%
Na Bratrstvo represivni kampan druhé poloviny 90. let tvrdé dolehla. Jeho pozice byly
oslabeny, tok na spratelené podnikatele a islamské banky podvézal jeho finan¢ni zdroje,
napti¢ spektrem. Pro nenasilnou strategii legalnich postupti to byla zatézkavaci zkouska, ve
které Bratrstvo obstalo. Vedeni i fadové ¢lenstvo prokazalo zdrzenlivost a sebekontrolu: hnuti
nebylo ochotno ztratit kredibilitu a doptat rezimu zadostiuc¢inéni tim, Ze by se ukazalo ve
svétle, v némz jej usilovné lic¢ila provladni média. Navzdory obavam sekuldrni inteligence
nezaznély vyzvy k eskalaci ani nésilné ,,obrané®, Bratfi se spiSe stahli s cilem demonstrovat
moralni prevahu. Taktika, kterou pfijali po vyhodnoceni udalosti, velela omezit soutézeni
s rezimem Vv oblastech, které povazuje za své, nenechat se vyprovokovat k nésili, kroky vlady
zpochybiiovat u soudii a dal pisobit tam, kde stat neni piitomen.”® Hnuti od poloviny 90. let
vystupovalo nendpadné, jeho mluvei se zdrzovali prohlaseni, ktera by mohla podnitit nové
kolo represe. K utlumu a introspekci mélo ale Bratrstvo jesté jeden diivod — krizova doba
prohloubila ptiznaky siliciho genera¢né-ideového konfliktu. Rozhodovacimu procesu uvnitt
hnuti stale dominovala ,,stard garda® sedmdesatnikli a osmdesatniki. Po smrti at-Tilmisantho
v roce 1986 se ve funkci mursida vysttidali Muhammad Hamid Abi an-Nasr (1986-1996),
Mustafa Mashir (1996-2002, za neformalniho viidce byl povazovan i v obdobi Abti an-Nasra)
a nakonec ,,Sedd eminence” poslednich let Muhammad Ma’miin al-Hudajb1 (2002-2004).
Vsichni patfili k zakladatelské generaci souCasnikli Hasana al-Banna, byli poznamendni
traumatem perzekuce 50. let a jako nositelé historické legitimity se mezi mladymi tésili
povinné ucté. Byli to oni, kdo po boku at-Tilmisantho provedli hnuti procesem prvni velké
ideologické revize a cesté nendsilného gradualismu zlstavali vérni, stin fundamentalistickych
a exkluzivistickych tendenci tradi¢niho Bratrstva vSak nedokézali piekrocit. Mladsi aktivisté,
ktetfi ptichazeli do stfednich let a byli architekty islamistického priniku do parlamentu a
profesnich svazil, byli formovani odliSnymi okolnostmi. Prakticka zkuSenost volebni soutéze
a setkavani se zastupci odliSnych ideovych proudi je sblizovala s mySlenkou demokratického
pluralismu. Vidci stfedni generace stali o vytvoreni legéalni platformy, ktera by jim umoZznila
plnohodnotnou politickou participaci a lobbovali za vznik organiza¢né nezavislé, oteviené a
transparentni politické strany. Veteranim v Cele hnuti vytykali autoritarsky ptistup, ideovou

rigiditu, posedlost vnitini jednotou a negativisticky postoj k okoli, ktery hnuti izoluje od

3 Represivni kampaii 90. let viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 170-182;Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 200-202, 214-217.
3 Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 177-179.
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potencidlnich partnert a &ini zranitelngj§im tvaii v tvai rezimu.’’ Napéti dostoupilo vrcholu
v roce 1996, kdy se ¢ast reformistii pod vedenim Abt al-‘I1a Madtho, Salaha ‘Abd al-Karima
a ‘Isama Sultana od Bratrstva odtrhla a podala zadost o registraci strany al-Wasat (Stted).
Vétsina perspektivnich mladSich viideli, toho ¢asu ve vézeni, ale nakonec zlstala loajalni

Bratrstvu.

3.7. Vzestup a pad podruhé

Po roce 2000 se historie opakovala. Nové vzepéti odehravajici se ve znameni soustiedéné
politické aktivity, kterd dovedla hnuti k vyznamnému posunu v rétorice i1 diskurzu, pfijeti
reformni agendy a odhodlani vnést vice svétla na programové cile, ukoncila dalsi hotka lekce.
Prvni dekada nového stoleti byla ziejmé& nejdynamictéjsim obdobim myslenkové evoluce
Bratrstva. Hnuti se rychle vzpamatovalo z uderi a ztrat 90. let a béhem kratkého politického
uvolnéni v letech 2002-2005 darazné potvrdilo svou roli nejZivotaschopnéjs$i opozicni sily
v zemi. Nastup nového generdlniho viidce v roce 2004 posilil jeho orientaci na politickou
Giast. Sestasedmdesatilety Muhammad Mahdi “Akif patiil mezi mladsi ptisluiniky nejstarsi
generace a ackoli v mnoha ohledech sdilel kontroverzni postoje svych piedchtidct, byl
schopen vyvazovat rizné nazorové proudy uvnitf hnuti a podobné jako mladsi aktivisté byl
naklonén politickému angazma. Snaha piedstavit se jako proreformni a divéryhodna politicka
sila, kterd ma pravo uchéazet se o pfizeit volict a zakotvit na politické scéné jako legalni
subjekt, motivovala Bratrstvo ke zformulovani nékolika zasadnich programovych dokumentt,
v nichZ se pokusili rozvinout a konkretizovat doposud vagni ,,islamské* koncepty, na které
sekularni liberalové a naboZenské mensiny hled¢€li s nedivérou a obavami. V roce 2004 hnuti
zvefejnilo ,,Reformni iniciativu®, nasledovaly programy pro volby do Lidového shromézdéni
v roce 2005 a Konzultativni rady v roce 2007 a symbolickym vyvrcholenim sili o politickou
integraci byl navrh stranické platformy ze srpna téhoz roku. Dokumenty hovofily civilnéjSim
jazykem, volaly po ukonceni vyjimecného stavu a liberalizaci politické scény a hlasily se
k demokratickym principim svobodnych voleb, stranické plurality, obcanstvi a lidskych prav.
Rezim vyhodnotil udalosti podle ocekdvani: ¢im vice se Bratrstvu dafilo prezentovat se jako
seridzni a proreformni aktér, tim vice bylo zapotiebi odkazat jej do patficnych mezi.

Krize druhé poloviny 90. let byla po roce 2000 zdhy pfekonana. ReZzim docasné povolil
sevieni a prominentni vidci stfedni generace se po ndvratu z vézeni znovu uspésné zapojili do

¢innosti organizace. Z voleb do Lidového shromazdéni v listopadu 2000 si hnuti pfi typickych

37 Viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 217.
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obstrukcich a skromnéjSim poctu kandidati odneslo 17 mandath a podruhé v historii se stalo
nejveétsim opoziénim blokem v parlamentu. O nékolik mésicit pozdéji v prvnich volbach do
exekutivni rady pravnické asociace po soudnim zruSeni statniho dohledu obsadilo vSechna
kiesla (tietinu z celkového poétu), o kterd se uchdzelo.”® Sebevédomi Bratii rostlo. Méné
konfrontacni postoj rezimu a ptichod nového mursida je povzbudily rozvijet potencidl po
politické linii. Jestlize jeSté¢ v 90. letech pies politizaci profesnich a studentskych svazi
ptevazoval v disledku vlivu tradicionalistll v prioritdch hnuti diiraz na ndbozensky apel a péci
o moralku, nyni se pozornost zietelné presunula na pole politiky a ekonomiky. Bratii uchopili
téma politické reformy a jejich novy diskurz nachazel ohlas.”® V pielomovych parlamentnich
volbach v roce 2005 navzdory masivnimu zatykani, podvodiim i vlastnimu sebeomezeni — aby
se vyhnulo zahanbeni reZimu a dalo najevo, Ze neaspiruje na ohroZeni dvoutfetinové vétSiny
NDP, hnuti nominovalo jen 160 kandidati — Bratrstvo ziskalo 88, tj. jednu p&tinu mandatf.*
Na vIn¢ vitézné euforie pak Bratfi ozndmili, ze se napiiSt¢ hodlaji ucCastnit vSech voleb:
premiéroveé to mély byt volby komunalni, volby do Konzultativni rady a volby vedoucich
organti odborovych organizaci, kde se islamisté dosud neprosadili.*’

Svou ptitomnost v parlamentu v legislativnich obdobich 2000-2005 a 2005-2010 se Bratfi
snazili vyuzit k demonstrovani svého zavazku reformni agendé. Okamzit¢ po vyhlasSeni
vysledki voleb v roce 2005 v zéplavé ¢lanki, rozhovora a prohlaSeni ujistovali znepokojenou
Cast vefejnosti i zahrani¢ni pozorovatele o svém respektu k demokratickym proceduram,
Gistavnim institucim, pluralité i praviim mensin.** Otazky politickych svobod, vyvaZzeni moci,
odpovédnosti vlady a problematika spojend s tizivou socidlné-ekonomickou situaci byly také

osou jejich sebeprezentace na parlamentni pidé. Prevaha NDP Bratrstvu neumoziiovala

¥ Viz Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 222.

3 Ukast hnuti v 8irdi prodemokratizaéni frontd nebyla prosta rozporuplnosti a vzajemné nedivéry mezi subjekty. Bratii se
v zajmu vzniku celondrodni platformy pro demokratickou reformu sice snazili spojit sily s liberdlnimi a levicovymi stranami
legalni opozice a protestnim hnutim Kifgja (Egyptské hnuti pro zménu, al-Haraka al-misrija min adzl at-taghjir, koalice
prevazné levicovych a centristickych skupin a jednotlivcl zformovana v zafi 2004 proti Mubarakovu dal$imu znovuzvoleni,
pozadovala konec vyjimecného stavu, respektovani svobod, pluralitni volbu prezidenta a omezeni jeho pravomoci, oddéleni
moci, spravedlivé parlamentni volby se soudnim dohledem), ze strachu z represi vSak vystupovali zdrzenlive a vii¢i vefejnym
demonstracim proti Mubarakovi se stavéli rezervované. Konkurenéni opozi¢ni aktéfi poukazovali na jejich ambivalentni
postoje, obvinovali je z neupfimnosti, podezirali z tajné dohody s rezimem a stézovali si na jejich arogantni chovani. Divody
k nedivéte melo 1 Bratrstvo: strany legalni opozice, které se obavaly riistu jeho popularity, nijak neprotestovaly proti
rezimnimu tlaku na hnuti v dob& voleb a v nékterych ptipadech dokonce podporovaly opatfeni, kterd islamistim vyrazné
zuzovala manévrovaci prostor. Viz Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d., s. 13-15.

40 7 voleb v roce 2005 vyslo Muslimské bratrstvo jako jednoznadny strategicky vitéz. Zatimco islamistickému hnuti se oproti
predchozimu legislativnimu obdobi podatilo zpétinasobit pocet zvolenych zastupcti, preference NDP se citelné propadly a
oficialni kandidati strany dokdzali obhdjit pouhych 145 mandatii. Spolecné se 166 ,,nezavislymi*, kteti se po volbach ptipojili
k vladni stran¢, si NDP udrzela pohodlnou dvoutietinovou vétsinu, skute¢nost, Ze ve srovnani s Bratrstvem, které ziskalo vice
nez polovinu kiesel, o ktera soutézilo, uspéli reprezentanti NDP jen ve tfetiné ptipadi, ale nemohla rezim potésit. Potvrdil se
také trend klesajici podpory pro strany legalni opozice: ze Sestnacti zastupcu, které mély v letech 2000-2005, se jejich pocet
snizil na devét. Viz Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d., s. 7; International Crisis Group (2008). cit.d., s. 1-2.

! Viz International Crisis Group (2008). cit.d., s. 6.

“2 Viz International Crisis Group (2008). cit.d., s. 4-5.
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realizovat se legislativné, €innost ¢lenli jeho parlamentniho bloku vSak byla dostate¢né
komplexni a pro identifikaci tendenci, priorit a pozic ilustrativni. Ackoli jejich ptedlohy
nemély nad¢ji na schvaleni, zastupci Bratfi formulovali navrhy zékonl, oponovali tém
vladnim, interpelovali vladni Cinitele, iniciovali ndvrhy vySetfovani, upozoriiovali na ptipady
korupce, pranyfovali zneuZivani vladni moci.* Hnuti se hlasitd postavilo proti Gstavnim
dodatkim, které — coby Mubarakova verze slibované reformy — dale limitovaly prostor pro
opozici (Bratrstvu nova ustanoveni efektivné a v nejvySsi pravni roviné uzamykala dvete
k politické budoucnosti), poskytovaly ustavni konformitu ,,antiteroristické legislative, kterd
umoziovala dal$i podvazovani politickych a ob¢anskych prav i vladni dohled nad stranami, a
ignorovaly opozicni pozadavek ustavniho omezeni poctu funkénich obdobi prezidenta.
Dotceni represivnimi néstroji, Bratii v ramci své kampané za liberalizaci politické scény
opakované volali po ukonceni vyjimecného stavu, interpelovali pfislusné predstavitele ve
vécech neopravnéného zatykani, mimosoudniho zadrzovani, poruSovani prav pii vySetfovani
a muceni ve v&znicich a vypracovali n€kolik navrhili, které mély oslabit pravomoci a vliv
exekutivy, posilit nezavislost soudnictvi a usnadnit zakladani politickych stran, nevladnich
organizaci, profesnich asociaci a odbortl. V socidlné-ekonomické oblasti Bratii tepali vladu za
necitliva liberaliza¢ni opatieni, inflaci, vysokou nezaméstnanost, nizk¢é mzdy, zvySovani cen
zakladnich potravin a sniZzovani Zivotni urovné vétSiny obyvatelstva, kladli ji za vinu socialni
nestabilitu, vytykali neschopnost zvladat rozvojové problémy, kritizovali nartist rozpoc¢tového
deficitu a statniho zadluzeni, zpochybnovali dafiovou strukturu, protestovali proti zptisobu
privatizace, poukazovali na netransparentnost a falSovani ekonomickych udajii a netinavné
nastolovali problematiku korupce, kterd odsava prosttedky z vetejnych fondii a poskozuje
investi¢ni klima. Islamisté doporucovali bojovat s deficitem revizi danového systému — ten
stavajici zjejich pohledu pfiliS ulevoval majetné byznys-elit¢ a neumérné zatézoval
nizkopiijmové skupiny — navrhovali pfesmérovat subvence pro export a energetiku do
Skolstvi a zdravotnictvi, vyslovovali se pro navySeni vetejnych investic, které pomohou
vytvofit pracovni pfilezitosti, a vyzyvali k vypracovani mechanisml pro zamezeni korupci a
plytvani. Vzacnym legislativnim tuspéchem Bratii bylo schvéaleni navrhu zakona o ochrané
soutéZe a zdkazu monopolil, zamitnuta byla naopak jejich iniciativa zfidit vedle komer¢niho
bankovniho sektoru také islamsky (tj. bezurokovy) bankovni systém. Zcela mimo pozornost
nezlstaval ani tradicni zdjem o regulaci moralky. Ve srovnani s politickymi a socialné-

ekonomickymi tématy otdzky ndboZenstvi a mravi ustupovaly do pozadi, pravé zde se ale

# Cinnost parlamentniho bloku Bratrstva viz Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d. 15-28.
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v kontrastu k reformnimu politickému diskurzu na nékolika medidlné¢ vdécnych piipadech
plné projevil kulturni konzervatismus hnuti. Bratry pfedkladané navrhy Zadaly zakaz alkoholu
a umeéni s explicitné vyjadfovanou sexualitou (literatura a filmy s intimnimi scénami, koncerty
vyzyvave odénych zpévacek apod.) a usilovaly o zptisnéni trestli za cizolozstvi a hazardni hry
(na n¢které viniky by se vztahovaly finan¢ni pokuty, vézeni ¢i dokonce mrskani), s jejich
odmitavym stanoviskem se naopak setkavaly vladni iniciativy zédkazu snatki osob mladsich
osmnacti let (Sar7'a dle Bratii umoziluje snatky Sestnactiletych), zdkazu zenské obtizky nebo
uzakonéni kvot pro zeny v parlamentu. Islamisté se také rozhotcovali nad soutézi ,,miss* a
h4jili pravo zen na zahalovéni. V neposledni fad¢ se zdstupci Bratrstva zasazovali za vétsi
nezavislost al-Azharu (jeho vedeni mélo byt voleno a nikoli jmenovano vladou) a protestovali
proti dohledu bezpecnostnich slozek nad meSitami.

Pro rezim byl bezprecedentni vysledek Bratrstva ve volbach roku 2005 Sokem. Ackoli
k uchopeni realné moci mélo hnuti daleko, jeho schopnost uvadét rezim do rozpakt povazlivé
rostla. Kvalitativn€ i kvantitativné nova proto byla 1 reakce. Stejné jako v minulosti, rezim
rozvinul protititok na legislativni a bezpecnostni front€, jeho povaha i rozsah vSak neskryvaly
odhodlani vymazat islamisty z politické mapy. Na prelomu let 2006 a 2007 byly pies protesty
Sirokého opozi¢niho spektra piijaty Ustavni dodatky, které dale upeviiovaly pozice rezimu a
stvrzovaly politické vyloueni Bratrstva.** Doplitky zakotvily zékaz vzniku politickych stran
na nabozenském zéklad€, potvrdily pifisné podminky pro prezidentskou kandidaturu
nezavislych (kazdy nezavisly si musel opattit podporu alespoii 250 ¢lent rezimem ovladaného
Lidového shroméazdéni, Konzultativni rady a mistnich rad), uvolnily cestu pro proporéni
volebni systém (pifi pfechodu na pomérny systém stranickych listin by zastupci Bratrstva
ztraceli Sanci kandidovat jako nezavisli a pii neexistenci vlastni strany by byli vyfazeni
z volebni ucasti), oslabily mechanismus soudniho dohledu nad volebnim procesem (na volby
méla dohlizet zvlastni komise sloZzend ze soudct a vladnich Ciniteltl) a ptipravily pidu pro
mantiteroristicky* zakon, ktery mél prevzit kliCové aspekty vyjimecéného stavu a umoznit
ptiskrcovani politickych a obCanskych prav, arbitrarni zatykani, zadrzovani bez obvinéni,
omezovani svobody médii i kontrolu nad &innosti stran a instituci ob&anské spoleénosti.*’
V roviné bezpecnostni represe podroboval rezim Bratrstvo soustfedénému tlaku s cilem jej

izolovat, oslabit a zabranit mu v dal$im volebnim uspéchu. Statni média oZivila nepiatelskou

4 Zménu ustavy sliboval Mubarak v ramci své ,,reformni“ kampané v obdobi pted prezidentskymi volbami v roce 2005, kdy
Celil nartistajicimu vnitinimu i mezinarodnimu tlaku na uvolnéni poméri a otevieni systému. Doufala-li opozice v zohlednéni
alesponi nékterych svych pozadavki, vysledna ptedloha spolu se zasahy proti disentu po roce 2006 ptipravila mnoho zastupcti
inteligence a ob¢anské spolecnosti o zbytky viry v rezim.

¥ Viz Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d., 18-19; International Crisis Group (2008). cit.d., s. 12-14.
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propagandu, bylo obnoveno masové zatykani aktivistd,*® vratila se praxe vojenskych tribunalt
a mnohaletych trestli pro klicové osobnosti hnuti. Zasahy bezpecnostniho aparatu zabranily
Muslimskym bratfim i1 dal§im opozi¢nim kandidatim zGcastnit se studentskych a odborovych
voleb v roce 2006, ve volbach do Konzultativni rady v ¢ervnu 2007 Bratrstvo uprostied viny
zatykani neziskalo jediny mandat a komunalni volby pofadané po preventivnim dvouletém
odkladu v roce 2008 nakonec bojkotovalo poté, co byla vétSina jeho kandidati vyloucena.
Velmi citelné ztraty z hlediska organizacniho hnuti zaznamenalo na konci roku 2006, kdy byli
uvéznéni nektefi prominentni vidci a podnikatelé¢ podilejici se na financovani jeho €innosti.
Vlada zmrazila aktiva jejich spolecnosti a na Ctyfi desitky osob vcetné druhého naméstka
generalniho viidce Chajrata as-Satira putovalo pied vojenské soudy. Verdikty byly vyneseny
v roce 2008 a nezanechaly pochyb, Ze rezim vi, kam zacilit: popularni a proreformni as-Satir
byl jako ptislusnik a sponzor ,,ilegélni organizace* odsouzen na sedm let.*’

Rychly konec zavanu volngjSich politickych poméra byl ranou pro celou opozici. Bratrstvo
coby nejobavangjsi rival vSak bylo obrannym reflexem rezimu znovu postiZzeno nejvice. Hnuti
se v dusledku represivni kampané, uzavirajici se politické perspektivy a rozpacitého pfijeti
navrhu stranické platformy stahlo do defenzivy a proSlo potencidlné zédvaznymi vnitinimi
zménami. NadSeni, s nimz se Bratfi po roce 2000 vrhli do politickych vod, zchladilo poznani,
ze politickd cesta je nepriichodnd, a uvnitt hnuti na Ukor reformistické frakce usilujici o
participaci stoupla véha izolacionistického proudu, ktery uptednostiioval spiSe konzervativni
pojeti da ‘wy. Vychyleni rovnovahy na stranu téch, u nichz dominoval diraz na nabozenské a
socialni aktivity, se odrazilo i ve volbach nového vedeni na konci roku 2009.*® Protagonisté
dynamického vyvoje posledniho obdobi byli po sérii hotkych stfetil, v nichz se Bratrstvo pied
o¢ima vefejnosti zmitalo od roku 2007, aZ na vyjimky vymanévrovani. Mahdiho Akifa, ktery
jako prvni mursid v historii dal za zivota funkei k dispozici, nahradil v roli generalniho vidce
vné organizace malo znamy stoupenec tradicngj$iho pifistupu Muhammad Badi'. Abu al-
Futth, nejvlivnéjsi mluvéi inkluzivistického kiidla, a Muhammad Habib, prvni naméstek
generalniho vidce, ktery ptlisobil jako most mezi konzervativei a reformisty, ztratili posty

v maktab al-ir§ad a nejvyssi rozhodovaci organy ovladla konzervativni linie. Badi® se sice

 0d konce roku 2005 bylo pozatykano n&kolik tisic osob.

47 Pozorovatelé se shodovali, Ze vyznam Chajrata a§-Satira pro hnuti byl mimofadny. Jako usp&ny podnikatel poskytoval
Bratrstvu finanéni zdroje a jako zkuSeny pragmatik s reformni orientaci byl nejen respektovanym prostfednikem mezi
tradicionalistickym vedenim a reformistickou skupinou, ale také jednim z iniciatori komunikace napfi¢ politickym spektrem.
Soudé¢ podle mobilizace na jeho podporu po uvéznéni a béhem procesu je zvlast oblibeny u mladé generace. Bezpecnostni
aspekt represe viz International Crisis Group (2008). cit.d., s. 8-11.

B Viz Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d., 1-2, 30-32
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neziekl politické Gi¢asti a hnuti se hotovilo k parlamentnim volbam na konci roku 2010%,
trend pfehodnocovani priorit byl vSak evidentni: tvaii v tvaf uzavirajicimu se politickému
prostiedi se Bratrstvo hodlalo soustfedit na posilovani vnitini solidarity a pokracovat
v nendpadném, ale efektivnim budovani uvédomélé spoleCenské zdkladny. Hypoteticka
nadéje na reformu politického Zivota se rozplynula, hnuti hrozila ideova stagnace a reZzim byl

svym momentalnim vitézstvim uspokojen. Jen malokdo tusil, jak ironické bylo.

4 vysledky voleb do Lidového shromézdéni na prelomu listopadu a prosince 2010 vymluvné vypovidaly o viem, co pod
taktovkou rezimu probihalo béhem piedchoziho cyklu. Z 444 volenych mandatt (volilo se podle starého systému, dalsich 64
mist bylo pfidano pro Zeny) ziskala NDP 420 a strany legalni opozice v souctu 15 kiesel. Muslimské bratrstvo, které
nominovalo 130 kandidatd, bez jediného mandatu po prvnim kole vyzvalo k bojkotu voleb. Pozorovatelé z obcanskych
organizaci referovali o flagrantnich podvodech, zastraSovani a nasili. Bratrstvo hlasilo vice nez 1200 zatCenych.
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II. Muslimské bratrstvo dnes

1. ,Islamska demokracie* podle Muslimskych bratri
1.1. Islamska demokracie?
Islamsky panregion se svou ojedin¢lou sadou autokratickych polovojenskych sekuldrnich
rezimil, konzervativnich absolutnich monarchii, teokratického modelu ,,vlady duchovenstva®,
fakticky zhroucenych statd a nékolika hybridi' za¢al byt zapadnim publikem rutinné nahlizen
jako dysfunkéni odza zaostalosti a despotismu. Arabsko-islamsky svét charakterizuje politické
autoritarstvi (vladce, jeho klan, pfipadné strana), slabost vlady prava, mimotradné silny vliv
bezpecnostniho aparatu, mafianské praktiky, korupce, klientelismus, stagnace a vSeobecna
frustrace. Hledani pficin u€inilo jednim z pfednich naméta debaty v kruzich zapadni odborné
a intelektudlni vetejnosti otdzku kompatibility isldmu a demokracie. Na tkor relevantnéjsi
multidimenziondlni analyzy byla tato diskuze ¢asto svazdna pfistupem, ktery o demokracii i
islamu uvazuje jako o statickych ideélnich typech stojicich mimo spolecensky a dobovy
kontext. Tento pfistup ma tendenci ignorovat faktor vyvoje i1 specifické historické zkuSenosti
a absolutizovat vyznam zdanlivé nesmifitelnych hodnotovych rovin.> Skute¢né neni tieba
obsahlého dokazovani, aby bylo zfejmé, ze idedlni typy sekuldrni liberdlni demokracie a
islamu tak, jak jej interpretuji fundamentalisticka islamska hnuti, jsou neslucitelné. Z hlediska
filosofického a ideologického islam pii svém naroku na regulaci prava sekularni oddéleni viry
a politické, resp. statni moci nepfipousti a lid nemize byt suverénem, protoze tim je Biih.
NahliZzeni islamského svéta z perspektivy pojmli odvozenych ze zapadni mySlenkové a
politické tradice je vSak zavadéjici. Z hlediska historického a politického arabsko-islamsky
svét proSel zcela odliSnou zkuSenosti. SpiSe neZ determinovéana zvlastni filosofii, sekuldrni
liberalni demokracie zépadniho typu je vysledkem jedinecného historického procesu, na

kterém se podilely specifické zajmy, ideje, konflikty 1 zpétné narazy a jako takova je unikétni

! Kategorie jsou pfiblizné, v nékterych se mohou skryvat extrémni paradoxy.

2 Pom&fovani stavu islamského svéta soudasnymi standardy zapadni demokracie se ve sféfe popularnich soudi vynasenych
béhem napjatého desetileti mezinarodniho dZihddistického nasili a globalni ,,valky proti teroru®, resp. ,,demokratiza¢niho*
blizkovychodniho tazeni americké administrativy, transformovalo do ptedstavy dramatického zapasu zapadnich (Ci jesté
emotivnéji, i kdyz kontroverznéji ,,zidovsko-kiest'anskych®) a islamskych hodnot. Tfebaze hodnotové rozdily mezi zapadni
liberalné-individualistickou filosofii a holistickou orientaci islamu jsou evidentni, tendence vmeéstnat rozporuplny komplex
vztahli mezi zdpadnim a islamskym svétem ¢i vnitropolitické déni v muslimskych zemich do schématu boje zapadni
svobody, demokracie, racionalismu, modernity a tolerance s ,,isldmskym* despotismem, rigiditou, fanatismem a agresivitou
je nejen obtizné stravitelna pro vétSinu muslimu, ale také klamnou redukei ¢i zkreslenim reality.
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a do islamského prostiedi nepienositelna.’ Podetilost piedstavy jeji tisp&né aplikovatelnosti
zasahem zven¢i vSak jeSté nepotvrzuje genetickou indispozici islamu k demokratic¢téjSim
pomértim, nez jaké v islamskych zemich pfevladaji v soucasnosti.

Islamsky svét pies svoji celkovou zaostalost neni imunni vici vyvoji. Nebyl a neni
mySlenkovym, politickym ani socidlnim monolitem. Mezi jeho zemémi existuji rozdily co do
sociodemografickych charakteristik, politické organizace, kulturniho konzervatismu, miry
prezivani kmenovych tradic i postaveni a interpretace islamu.* Neuspokojivy stav isldmského
svéta — jeho autoritdistvi a stagnace — spole¢ny sekularnim autoritativnim rezimim i
konzervativnim absolutnim monarchiim je dasledkem politickych, socialnich, kulturnich a
mentalnich faktort, z nichZ islam je jednim, avSak nikoli jedinym a ne vzdy rozhodujicim.
Monolitni neni ani proud isldmského revivalismu. U soucasnych islamistickych hnuti 1ze co
do nabozenského dogmatismu, ideologické rigidity i strategii piisobeni identifikovat Sirokou
Skéalu odstint. Zatimco nesmifitelné skupiny dZihadistu dal véii v destrukei ,,neislamskych*
rezim a volebni UCast povazuji za herezi, islamisticky mainstream usiluje o politickou
integraci a snaZzi se, tfebaze nikoli bez kontroverzi a rozporuplnosti, do svého ideologického
ramce zaclenit principy moderni demokratické politiky.

Zapadnim odbornikiim — a politickym védciim zv1asté — ve vécnéjsi analyze téchto procest
brani pfesvédceni, Ze nezbytnou podminkou demokracie je sekularismus. Soustfedénost na
postulat sekularismu ma pak tendenci zpochybnovat rozdil mezi umirnénym a radikalnim
islamismem (cil obou proudi je z tohoto pohledu stejny: islamsky stat, likvidace sekuldrnich
vlad, 1i8i se pouze v metodach, ne v principu) a odmitat moznost demokratizace bez disledné
sekularizace. Zatimco diskuze o podminénosti demokracie a sekularismu je vysoce legitimni,
neméla by byt ovladana sekularnim fundamentalismem’, ani ignorovat historickou zkugenost.
Postupovala-li v zdpadnim prostiedi sekularizace spole¢né s liberalizaci a demokratizaci,
v islamském svéte byla spojena s poniZujicim obdobim imperidlni dominance a represivnimi
rezimy postkolonialni éry.® Jejich selhani vedlo mnoho muslimia k hledani alternativ ve

vlastni tradici a na islamu zacaly byt také zakladany zprvu fundamentalistické ale pozvolna se

*Je typické, ze i mezi zdpadnimi spole¢nostmi lze v zavislosti na struktufe a intenzité historickych konfliktt sledovat rozdily
v pojeti a diirazu na jednotlivé slozky jejich demokratické identity.

* Pojeti islamu u hlavniho proudu egyptskych islamistil je napf. progresivngjsi nez pojeti reformistd v politicky a kulturnd
konzervativnich zalivovych monarchiich.

* Debaty o sekularismu by se mély soustedit na to, Ze kli¢ovym pozadavkem demokracie je neutralita, resp. rovny piistup
statu k ob¢antim rizného vyznani, a nikoli sekularismus — muslimy navic ¢asto chapany ve smyslu ateismu — pojaty za statni
ideologii. Pro mnohé moderni muslimské intelektudly je tento rozdil dilezity, protoze tak, jak odmitaji sekularismus v druhé
varianté, jsou schopni pruzné uvazovat o podstaté varianty prvni.

6 Sekularismus postrevoluénich autoritativnich rezimi v arabském svété miize byt rovnéz piedmétem diskuze. Tyto reZimy se
nesnazily nabozenstvi a stat oddélit, nybrz spiSe v tradici stiedoveékych vladct vyklad islamu podfidit svym politickym a
ideologickym z4jmam. Intenzita, s niz isldm vytlacovaly, nebo naopak vpoustély do vefejného zivota, se pak proménovala.
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vyvijejici pozadavky politické reformy. Vnimaji-li zdpadni odbornici sekularizaci islamskych
spolecnosti jako nezbytny ptredpoklad jejich demokratizace, pak progresivisticti muslimsti
autofi uvazuji o demokracii jako o mechanismu vhodném pro realizaci isldmského principu
siura — ze kterého je odvozovan pozadavek transparentni a odpovédné vlady, svobodnych
voleb 1 prava kazdého na politickou i€ast, nebot’ ,,v isldmu je kazdy chalifou* — a jako islamu
vlastni akceptuji 1 zdsady vlady prava, politického pluralismu, obcanské rovnosti a délby a
alternace moci.’

Napéti mezi koncepty isldmu a demokracie, resp. rozpor mezi zdanlivé jednoznacnymi
ustanovenimi Sariy a nékterymi principy demokratického obcanského modelu véetné téch,
které jsou vkladem sekularismu, je evidentni, evidentni jsou ale také posuny, které islamské
politické mysleni Cini. Islam a jim inspirovand hnuti v budoucnosti isldmského svéta budou
hrat roli: z ideové se profilujicich skupin jsou jedinou silou s redlnym spole¢enskym vlivem.
Rozhodujici pro vyvoj tedy bude, jaka interpretace se u nich prosadi. Zda Sari‘a bude chépana
jako sada jasné danych a neménnych nadbozenskych norem — z nichZ mnohé jsou s demokracii
neslucitelné — nebo spise jako soubor obecné sdilenych lidskych hodnot, které mohou byt pro
budovani demokrati¢téjsi spolecnosti pfijatelnym ramcem. Pozornost by méla byt vénovana
tomu, jak se hlasatelé¢ ,,islamské demokracie® vyrovnavaji s otazkami, které v kontextu
islamismu byly, nebo jsou kontroverzni, ale pro demokracii nepostradatelné: politicky
pluralismus, tolerance odliSnych nazorovych proudd, rovnost pohlavi, obanska rovnost bez
ohledu na vyznani. Nésledujici ¢ast se pokusi naznacit, na jakych pozicich se v této diskuzi

pohybuje Muslimské bratrstvo.

1.2. Vize a programatika hnuti

V Muslimském bratrstvu ptes deradikalizaci, kterd hnuti po jeho znovuzrozeni v 70. letech
zajistila tolerovani nepolitickych aktivit, dlouho ptevladalo spiSe konzervativni pojeti
islamskych principid. Ackoli vidci stfedni generace a clenové parlamentu jevili znamky
otevfenosti a pragmatismu, oficialni vedeni jesté¢ v 90. letech trvalo na budovani islamského

statu a implementaci Sari'y tak, jak ji chépalo pfednasirovské Bratrstvo. Poté, co s ndstupem

7 Viz Esposito, I.L., Donohue, J.J. (eds.) (2007). cit.d., s. 279-318; Hashemi, N. (2009). Islam, Secularism and Liberal
Democracy: Toward a Democratic Theory For Muslim Societies. New York: Oxford University Press; Abou El-Fadl, K.
(2004). Islam and the Challenge of Democracy. Princeton: Princeton University Press; Feldman, N. (2008). The Fall and
Rise of the Islamic State. Princeton: Princeton University Press; Sachedina, A. (2007). The Islamic Roots of Democratic
Pluralism. New York: Oxford University Press. March, A. F. (2009). Islam and Liberal Citizenship: The Search for an
Overlapping Consensus. New York: Oxford University Press; Muqteder Khan, M. A. (2006). Islamic Democratic Discourse:
Theory, Debates and Philosophical Perspectives. Lexington Books; Esposito J.L. (2010). The Future of Islam. New York:
Oxford University Press.
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Mahdr “Akifa hnuti piekonalo diivé&jsi rezervovanost a energicky vstoupilo do politické arény,
si ale osvojilo sofistikovany slovnik, ktery operuje takovymi pojmy a koncepty jako je
(isldmska) demokracie a obCanstvi a hlasi se k zdsadam plurality, svobodnych voleb a délby a
alternace moci. Z ust vidc¢ich predstavitelli hnuti ale také zaznivaly vyroky, které zdvazek
demokracii ¢i obCanstvi potencidln€ zdvaznym zplisobem relativizovaly. Antiislamisticti
kritikové, ktefi se obavaji, ze hnuti zlstavd vérné fundamentalistické vizi statu, ktery bude
vynucovat dogmatickou a intolerantni verzi Sari'‘y, podeziraji Bratry z klamu a v jejich ¢asto
vagnim vyjadfovani hledaji zdmérné doublespeaky, kterymi se snazi oslovit rizna publika.
Konfliktni prohlaSeni zastupc hnuti ale Casto vypovidala spiSe o ndzorové rozpolcenosti
samotného Bratrstva. Zatimco ideologicky nejméné flexibilni, vétSinou staii ale vlivni videi,
kteti zazili predsadatovskou éru, maji tendenci lpét na prvcich, které jsou kontroverzni a pro
moderni demokratickou spole¢nost nepfijatelné, pfislusnici stfedni a mladSi generace, ktefi
prosli odlisnou formativni zkuSenosti, jsou ochotni k vétsi myslenkové otevienosti a revizi
tradicniho chépani nékterych konceptii. Jelikoz hnuti dosud zlstavalo mimo zakon, nemélo
moznost podilet se na vladé a jeho zaméry nebylo v praxi mozné ovéfit, na jeho konkrétni
politické predstavy lze kromé Cinnosti jeho legislativell usuzovat jen podle programovych
dokumentii (dva volebni a jeden stranicky z let 2005 a 2007), které s tim ¢i onim akcentem

vyjadiuji postoje, s nimiz se Bratrstvo doZzadovalo uznani.

1.2.1. Politicka sféra

Vize politického systému Muslimského bratrstva tak, jak je stabilné prezentovéana v jeho
programovych dokumentech,® je stejn& jako v ostatnich sférach Zivota vyslovng odvozovana
z islamu. Hodnoty a principy isldmské Sari’y podle Bratfi garantuji dastojnost ¢lovéka a
konstituuji spravedlivy a moralni fad, ktery je zakladem vyvazeného, harmonického a
udrzitelného rozvoje spole¢nosti. Islamska metoda je metodou umirnénosti, metodou zmény a
reformy vychézejici z lidského rozumu a potieb v rdmci sari‘y. Také pozadavek politické
reformy maé plivod v isldmu: program Bratii je zaloZen na ,,islamském referen¢nim ramci* a
hlasi se k ,,demokratickym mechanismiim moderniho ob¢anského statu.*

Stat v islamu ma dle Bratii zcela unikatni charakter: je to stat obCansky zaloZeny na

respektovani Sar'y.” Stat ma byt nositelem islamskych hodnot, statni moc je ale plné civilni.

¥ Programatika Muslimskych bratii v politické, ekonomické i socio-kulturni sféte viz The Muslim Brotherhood’s Program.
(2005). The Electoral Programme of the Muslim Brotherhood for Shura Council in 2007. (2007). On-line verze necislovany.
¥ Vagnost pojmu §ari'y u Bratfi ziistava problémem. M4 jit o specificka nabozenskéd ustanoveni, ktera by na nemuslimech
musela byt vynucovana, nebo o obecné lidské hodnoty akceptovatelné vsemi? Napéti mezi ,,islamskym statem* a jeho
udajnym ,,obcanskym charakterem* dal znepokojuje pfedevs§im egyptské kopty. O vztahu Sari‘y a demokratického procesu
vice viz nasledujici kapitola.
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Islam odmit4 posvatnost statu i naboZenskou autoritu v teokratickém smyslu (vlada zvlastni
kasty duchovnich ¢i jinych ,,mluvéich® Boha) a postuluje princip sira, jehoz podstatou je
narod coby zdroj statni moci. Narod ustavuje systém 1 instituce. Obcané maji pravo svobodné
vybirat své zastupce, volat je k odpoveédnosti a odstraiiovat je, pokud se neosvéd¢i. Autorita
vladce (prezidenta) je zaloZena na spoleCenské smlouvé mezi nim a ndrodem, lid jej voli,
posuzuje a odstrafiuje. Zadny jednotlivec ani skupina se nemtize chopit, ani drzet moci bez
souhlasu ob&antl. K pievzeti moci miize dojit jen prostiednictvim svobodnych voleb. Sari‘u je
tieba aplikovat skrze legalni prostiedky, existujici ustavni instituce a viili volica.'”

Zdravy rozvoj statu a spolec¢nosti dle Bratii pfedpoklada politickou reformu. Hnuti se hlési
k ,republikanskému, parlamentnimu, UGstavnimu a demokratickému® systému, ktery neni
v rozporu se zasadami Sari‘y. Reforma vyZzaduje plnou aplikaci principu Sira vcetné prava na
efektivni ucast v politice, prava na svobodu slova a shromazd’ovani i prava svobodn¢ zakladat
politické strany a obcanské organizace. Mélo by dojit k omezeni pravomoci prezidenta a jeho
pobyt ve funkci by nemél presdhnout dvé volebni obdobi. Musi byt respektovana délba moci,
politicka pluralita a lidsk4 a ob¢anské prava. Dohled nad volbami by méli vykonavat nezavisli
soudci. Musi byt zrusen vyjimecny stav, policie a bezpecnostni slozky se nesmé&ji vmeéSovat
do voleb ani byt zneuzivany pro potlacovani opozice. M¢la by byt také zruSena vladni
kontrola nad nevladnimi organizacemi. Nezbytné je posileni nezavislosti soudnictvi, zruseni
viech mimotadnych tribunald a ukonéeni praxe vojenskych soudii pro civilni osoby. Zadouci
je také proces finan¢ni a administrativni decentralizace, resp. pfeneseni co nejvétsiho objemu
pravomoci z centralnich organti na volené mistni rady.

Politicka reforma je nezbytna pro plnou realizaci isldmem garantovanych prav a svobod —
téch, které ji zaroven inspiruji, a jejichz vyctu vénuji Muslimsti bratii velkou pozornost.
,,Buh stvoril ¢loveka svobodnym* a sari‘a zarucuje kazdému svobodu i rovnost ,,bez ohledu
na barvu pleti, vyznani, pohlavi nebo etnicitu.” Zakladni lidska prava zahrnuji pravo na Zivot,
majetek, Cest a viru a svobodu vyznani, pohybu a prace. Mezi politickd prava a svobody
zajisténé obcCanstvim patii svoboda mySleni a vyjadfovani skrze mirumilovné a zakonné
prostiedky, svoboda sdruzovani a shromazd’ovani, svoboda politické cinnosti, svoboda
zakladani politickych stran a nevladnich organizaci, pravo na alternaci moci prostiednictvim
voleb a pravo na fadny soudni proces. K socidlnim praviim, rovnéZ vazanym na obcanstvi,

patii pravo na uspokojivy zivotni standard, bezplatnou zdravotni péci a ochranu Zivotniho

19y hypotetické stranické platformé z roku 2007 se objevil navrh — po negativni odezvé zbaveny obsahu — ktery naznacoval,
ze ne vsichni v hnuti jsou smifeni s tim, aby byla Sari‘a interpretovana pouze skrze demokraticky proces. Viz nésledujici
kapitola.
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prostiedi, pravo na vzdélani a zaméstnani, pravo na bydleni a pravo na pojisténi pro vSechny
vrstvy spole€nosti. Stat by mél také vénovat péci osobam se zvlastnimi potfebami.

Kli¢ovou problematikou spojenou se zavazkem obcanské rovnosti je vztah Bratii ke
skupinam, které historicky rovnopravné nebyly: Zendm a nemuslimiim. Vici Zendm zaujima
hnuti paternalisticky postoj. Zeny maji z pohledu Bratii podle sari'y ,rovna prava“, i kdyz
odli$nou socialni roli. Spole¢nost by méla podpofit posileni jejich politické ti€asti (ve volbach
i ve volenych organech na mistni i celostatni urovni) a zlepSeni jejich socialniho statusu
(vymyceni negramotnosti, zvySeni ochrany v ramci pracovni legislativy, programy drobnych
pujcek pro chudé) a méla by vytvofit prostiedi, které Zendm umozni vyvazovat jejich vefejnou
roli — v rdmci etickych omezeni, které zachovaji jejich distojnost a Cest — s nezastupitelnou
ulohou matek odpovédnych za vychovu budoucich generaci. ,,KoptSti bratfi“ jsou zase
ujistovani, ze predstavuji integralni soucast egyptské spolecnosti, ktera sdili spole¢ny osud,
jsou ,,rovni muslimim ve vSech pravech a povinnostech vetné prava zastavat vefejny ufad*,
maji svobodu vyzndni a jsou zvani k péstovani kultury dialogu a spoluprace na budovani
vlasti ve prospéch vSech jejich obfant. U koptl ale prevlada spiSe skepse. V minulosti ze
strany islamistli na jejich adresu zaznélo nemadlo verbalnich vypadd a jejich zéastupci se
obavaji, Ze v ,islamském stat€* Muslimskych bratii by komunita ¢elila diskriminaci. Hojné
pritom cituji vyrok nékdejsiho generalniho viidce Mustafa Mashiira, ze nemuslim je dhimmi a
mél by zaplatit d%izju."' Budovani diivéry nenapomohlo ani provokativni prohlageni Mahdi
‘Akifa, ze by v &ele statu akceptoval spise ,,malajsijského muslima neZ egyptského kopta.«'?
Jeden zreformnich vidci se naopak nechal slySet, Zze kvalifikovany kiestan nebo Zena
v nejvyssi funkcei by pro n¢ho byli pfijatelnéjsi nez fada piislusniki zkorumpované vladnouci
elity.13 Rozporuplnost nazori na plnou obcanskou rovnopravnost nemuslimi a Zen se plné
projevila v roce 2007 v diskuzi nad ndvrhem stranické platformy, ktery se zdal byt ustupem
od implikaci volebnich programi: kdyz mélo hnuti jednozna¢né definovat své stanovisko,
ukdzalo se, ze, ackoli ve vSech ostatnich oblastech ma rovnost platit, afad hlavy stitu ma

. O v 4 o b4 14
nemuslimiim a zendm zlstat zapovézen.

1.2.2. Socio-ekonomicka sféra

' Jako dhimmi byl v klasické tradici oznadovén kiestansky nebo Zidovsky chrandnec Zijici na tizemi islamského stétu.
Dhimmi byl osobné svobodny, mohl vyznavat svou viru a mél zaruenu ochranu zivota a majetku, musel vSak pfijmout
neplnopravny status a platit zvlastni dan — dZizju — namisto muslimského zakatu a sluzby v armadé. Moderni interpretace
nahradily koncept dhimma konceptem obcanstvi a dZizju klasickym zdanénim.

2 International Crisis Group (2008). cit.d., s. 17.

1 Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d., s. 12.

" Vice viz nasledujici kapitola.
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Socialni a ekonomické problematice vénuje Muslimské bratrstvo ve svych programovych
dokumentech velkou pozornost. Odrdzi to nejen hloubku egyptskych socidlné-ekonomickych
obtizi, ale také snahu ukdzat, Ze se hnuti neomezuje jen na moralizujici kritiku, nybrz je
schopno nabidnout uceleny komplex praktickych navrhl na feSeni pal¢ivych probléma, které
doléhaji na obyvatelstvo. Vysledkem je ambiciozni, 1 kdyZ obc¢as rozporuplny vycet kroki,
které by mély sméfovat k vytvofeni produktivni a nezavislé ekonomiky a harmonické a
stabilni sociélni sféry.

Socialné-ekonomickd vize Muslimskych Bratii vychdzi z ptedstavy moralni, spravedlivé a
socialné soudrzné spolecnosti budované na zaklad¢ islamskych principl socidlni solidarity,
respektovani vlastnickych prav a vyvazeného rozvoje vSech spoleCenskych slozek. V praxi
tuto ideu vyjadfuje smiSeny model s intervencionistickym statem, ktery jako garant socialnich
prav a ochrany potifebnych reguluje Gc€inky trzniho hospodafstvi, a v zajmu vyrovnavani
nejmarkantnéjSich rozdild redistribuuje C€ast bohatstvi. Stat musi byt schopen vytvofit
podminky pro budovéani produktivni a silné ekonomiky, zajistit rovhomérny rozvoj a byt
odpovédnym hospodafem, aniz by zapominal na socidlni zavazky vic¢i obCanim. Socidlni
otazku a boj proti chudobé je dle Bratfi nutné tesSit zavedenim progresivniho zakatu a
podporou solidarnich iniciativ ve spolecnosti, zvySenim pfilezitosti pro vzdélavani, politikou
zaméstnanosti a podporou drobnych projektii. Pro ekonomiku je tfeba formulovat ucelenou
strategii rozvoje, kterd snizi zavislost na vnéjsich ptjckach a jednostranné orientaci na sluzby,
obnovi produktivni sektor (n€které priimyslové obory, zeméd¢lstvi, odvétvi s velkou pridanou
hodnotou), zajisti zdkladni sobé&stacnost v nejdilezitéjSich komoditach a vyuzije potencial
vlastnich pfirodnich, finan¢nich a lidskych zdroji. Bojem proti korupci, omezenim
byrokracie, zvySenim transparentnosti a dodrzovanim vlady prava je nutno zlepsit investi¢ni
klima a navysit objem mistnich investic. Musi byt racionalizovany vladni vydaje a snizen
statni dluh. Ve vzdélavacim systému je tfeba povzbuzovat kreativitu a produktivitu, bojovat
proti negramotnosti a zlepsit finan¢ni podminky 1 status uciteld. Vice pozornosti a prosttedkt
je nutné vénovat védeckému vyzkumu, ktery by mél byt pruzné spojen s pracovnim trhem a
dal$imi oblastmi vyuziti. Ve zdravotnictvi je nutno zachovat bezplatnou zékladni péci, zvysit
pocet zdravotnickych zafizeni, péstovat kulturu zdravi. Zanedbavéna nesmi byt ani ochrana

zivotniho prostfedi.

1.2.3. Socialné-kulturni sféra
V socidlné-kulturni sféfe nese program Muslimskych bratii vyrazné konzervativni a

protekcionisticky ton. JelikoZ celkova obroda za¢ina reformou individualnich dusi, hnuti chce
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vychovavat egyptského obcana tak, aby ctil zdkladni principy islamské etiky, posilovat
arabsko-islamskou identitu zem¢ a branit excesivni westernizaci. Potencidlni napéti existuje
mezi jeho vyzvami k liberalizaci medialniho prostiedi, podpote informacnich technologii a
prostiedk elektronické komunikace véetné internetu nebo zkvalitnéni medialni kultury tak,
aby vSechny spolecenské slozky mély prilezitost svobodné vyjadfovat své nazory, a
pozadavkem odstranit z médii to, co je vrozporu s isldmem a jeho moralkou. Medialni a
kulturni sféra stejné¢ jako vzd€lavaci systém by podle Bratii mély v obcCanech péstovat
hodnoty narodni jednoty, koexistence, spravedlnosti a nenasili. Kulturni Zivot by mél byt
uveden do vétsiho souladu s egyptskou identitou, dvefe pifed vnéjSim svétem by ale mély
zlstat oteviené. Prioritou je tfeba ucinit zkvalitiovani vzdélavaciho procesu na vSech

urovnich. Zvlastni pozornost by méla byt vénovéna také mladezi, Zzendm a détem.

86



2. Od nabozenského hnuti k politické strané

2.1. Politickou stranu ano nebo ne?

Vztah Muslimského bratrstva coby ndbozensky inspirovaného hnuti k eventualité zaloZeni
vlastni politické strany byl historicky komplikovany. Za dlouhodobé ambivalentnim postojem
k této alternativé se skryvalo jednak dilema funkéni a ideové, jednak s jistotou hranicici
obava, ze zadost o registraci strany bude zamitnuta. Od ¢asii Hasana al-Banna ptevazoval
v hnuti negativni pohled na strany coby bezobsazné nastroje rozkolu. V 80. letech zacalo pod
vlivem okolnosti a zdjmu mladsi generace toto vnimani ustupovat praktickym tvahdm o
uzite€nosti, resp. problematickych aspektech vytvoreni stranické platformy. Jaky by mél byt
organiza¢ni pomér mezi Siroce zaloZenym naboZensko-socidlnim hnutim, které své priority
spatfuje ve vzdelavaci a socialni oblasti, z podstaty operuje posvatnem (neoddiskutovatelné
principy viry coby klicové spolecensko-politické imperativy) a po €lenech si miize dovolit
zadat konformitu, a politickou stranou, kterd plisobi v uz§im prostoru politické arény, musi
byt schopna respektovat obecné sdilend pravidla, hledat politické partnery, byt ptfistupna
kompromistim a dokazat akceptovat i ta rozhodnuti, se kterymi nesouzni? A nebyl by pokus o
ustaveni strany v podminkdch autoritativniho rezimu spiSe diivodem k represi nez Sanci pro
integraci? MoZnost piisobit jako hnuti byla pro Bratrstvo pohodlné v tom smyslu, Ze se mohlo
vymezovat zvenci, setrvavat v ideové Cistoté a pro zachyceni protestu si vystacilo s moralistni
a vagni frazeologii. Politickou stranu by zakonitosti (demokratické) politické hry nutily pie-
hodnocovat priority, konkretizovat program, jednat s ostatnimi aktéry a chovat se umirnénéji
pozadavky hnuti a zajmy strany by nebylo jednoduché ani v politicky piivétivéjSim prostiedi,
stranicky zakon a zamitavé stanovisko rezimu vSak Bratrstvo k dosaZeni konsensu o profilu a
povaze potencialniho stranického subjektu pfili§ nepovzbuzovaly.

Navzdory faktické neptekonatelnosti objektivnich pfekazek nebyla diskuze o vytvofeni
strany v rdmci hnuti ni¢im novym. Bratfi se otazkou zacali zabyvat uz v 80. letech, kdy mnozi
jesté bojovali s principem samotnym. Ani at-Tilmisani nebyl pfesvédcenym stoupencem
stranické politiky a v zaddném ptipadé nebyl ochoten obétovat hnuti strané, byl si vSak védom
dilezitosti existence legalni baze a potieba zajistit ji pro Bratrstvo jej vroce 1984 pfiméla
k iniciovani vzniku komise povétené piipravou stranického manifestu. Vysledkem byly dva

navrhy:' prvni, formulovany roku 1986 pro Konzultativni stranu (Hizb as-$iird), byl vysoce

'Viz Al-Awadi, H. (2004). cit.d., s. 82-85; Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 10.
87



ideologicky a odréazel pojeti konzervativni ¢asti hnuti, druhy, vypracovany na poc¢atku 90. let
jako platforma Reformni strany (Hizb al-islah) vyznival liberalnégji a civilngji, byl orientovany
na politickou reformu a socio-ekonomickéd témata a byl mnohem popularnéjsi u mladsich
¢lent. Ani jeden z navrhli v§ak nebyl oficidlné prezentovan a debata se znovu rozproudila az
v poloving 90. let. Tehdy se jiz plné projevil konflikt mezi ,,starou gardou* konzervativnich
veteranll, kteti ovladali maktab al-irsad a uzkostlivé Ip€li na kontinuité, a vidci stfedni
generace, ktefi v 80. letech fidili islamisticky prinik do profesnich asociaci a parlamentu,
favorizovali politickou ucast a citili potiebu prekonat ilegalitu a nediivéru ostatnich skupin
konstituovanim c¢itelné a inkluzivni platformy s jasné definovanym reformnim programem.
Stiet vyvrcholil roku 1996, kdy cast reformistd ohlasila zdmér vytvofit stranu al-Wasat.
Vedeni hnuti se od iniciativy podrazdéné distancovalo a zakladatelé¢ al-Wasat oficidlné
zazadali o registraci strany. Zadost byla opakované zamitnuta.’

Do dalsi dynamické faze diskuze vstoupila v dobé doCasného tani a zvySené politické
aktivity hnuti po roce 2004. Ti z progresivnéjSich mladSich vadci, ktefi 1 po odtrzeni al-
Wasat zistali loajalni Bratrstvu, se po ndvratu z vézeni ddle zasazovali za vznik strany a
s uspéchem hnuti v legislativnich volbach roku 2005 zacalo i ve vedeni organizace pozvolna
nazravat vstiicné stanovisko. Podnik vSak nebyl bez rizika. Hnuti uz vystoupilo s relativné
propracovanymi volebnimi programy, formulovani dokumentu, ktery by vyjadfoval identitu a
programové¢ cile politické strany, bylo ale kvalitativné odliSnou zélezitosti. S obnovenim
vladni kampané proti opozici se navic perspektiva uznani strany spojené s Bratrstvem opét
rozplyvala. Paradoxné to ale byla pravé snaha neutralizovat ucelové Ziveny negativni obraz
hnuti v médiich a poukédzat na nelegitimnost Ustavnich dodatkii, které Bratrstvu uzaviraly
cestu k politické budoucnosti, co napomohlo prezentaci platformy. Zastanci projektu chtéli

ujistit vefejnost 1 sekularni skeptiky, ktefi se obavali, Ze demokratizacni rétorika je pro

2 Ideova proklamace strany al-Wasat v mnoha ohledech piedchézela diskurz, ktery samotné Bratrstvo — snad s vyjimkou
explicitniho dlirazu na mezinabozenské dorozuméni, narodni integraci a plnou rovnopravnost nemuslimil — rozvinulo o deset
let pozdéji. Zakladatelé strany chtéli vytvorit ,,obcanskou platformu s islamskym referen¢nim ramcem* ctici pluralismus a
alternaci moci. Jejich cilem byla ,,islamské demokracie zalozena na ,,hodnotach islamské civilizace™ (chapané nikoli v Gizce
nabozenském ale v inkluzivnim smyslu historicko-kulturni entity, na jejimz formovani se podilel jak islam, tak kiest'anstvi)
sdilenych muslimy i nemuslimy. Sar7'a (tyto obecné hodnoty) méla byt aplikovana skrze demokratické procedury, s plnym
vyuzitim idztihddu a tak, aby pfispivala k rozvoji spolecnosti. Princip obc¢anstvi mél sjednocovat muslimy i nemuslimy, muze
i Zzeny vrovnych pravech — veetné prava zastavat vefejny ufad — bez diskriminace na zakladé vyznani, barvy pleti ¢i
etnického pivodu. Zékladem politické reformy mélo byt zruSeni vyjimecného stavu a respektovani obcanskych svobod: al-
Wasat se hlasila k principu svobodnych voleb (,,lid je zdrojem veskeré statni moci®), zasadam stranického pluralismu,
rovnosti pied zdkonem i ke svobod¢ mysleni a vyjadfovani. Vznik strany mél pozitivni ohlas mezi fadou prominentnich
intelektudl a novinait a ¢lenové al-Wasat soustedili nemalé mnozstvi energie, aby dokazali svou otevienost spolupraci a
dialogu v ramci seminait, sympozii a spolecnych iniciativ se sekuldrni opozici i dal§imi kulturnimi a ideovymi proudy. Po
roce 2004 islamisté z al-Wasat aktivné participovali v prodemokratickém hnuti Kifija. Zadost o oficialni uznani jejich strany
byla zamitnuta v letech 1996, 1998 a 2004. O al-Wasat viz Y okota, T. (2007). Democratization and Islamic Politics: A Study
on the Wasat Party in Egypt. In: Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies, 1-2. http://www.asafas.kyoto-u.ac.jp/kias/contents/
pdf/kbl 2/12Yokota.pdf ; Wickham, C.R. (2002). cit.d., s. 217-221.
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Bratrstvo jen usko¢nou taktikou, kterd mu ma usnadnit prosazeni fundamentalistického statu,
o reformnim sméfovani a zamérech hnuti; presvédCit, ze si Bratrstvo pieje zapojit se do
politického systému jako civilni a regulérni strana ochotna respektovat pravidla hry; vyjasnit
znepokojivé a kritizované ,,Sedé zony* svych vizi a zuroc€it zkusSenosti sesterskych organizaci,
kterym se v n&kterych arabskych zemich (Maroko, Jemen, Jordansko) uspéSné podatilo
integrovat se do politického Zivota.’ Specifikaci pozic v kontroverznich otazkach, které byly
klicové pro sekularni liberaly, a v samotném hnuti okolo nich neexistoval konsensus, se ale
Bratrstvo zbavovalo komfortu generalizaci, které mu umoznovaly uspokojovat ¢lenské jadro i
vlaznéjsi sympatizanty a zastirat rozdilnost stanovisek ve vlastnich fadach: Bratfi subtilnéjSim

vydefinovanim svych postoji davali v sazku svou prestiZ 1 vnitini jednotu.

2.2. Navrh stranické platformy

Rozhodnuti, kterym byla prolomena mnohaleta ambivalence, nakonec padlo v roce 2007.
S nulovou Sanci na legalizaci stranické inkarnace bylo hlavnim motivem vyslat signal, jak by
se profiloval subjekt, ktery by Bratii zalozili, kdyby jim nebyla upirdna moznost tak ucinit.
V lednu Mahdr “Akif v tiskovém prohlaseni nastinil zakladni obrysy uvazované strany — méla
byt zalozena na ,.hodnotidch a moralce egyptské spolecnosti®, méla mit islamsky referenéni
ramec, Clenstvi v ni mélo byt oteviené kazdému, kdo by sdilel jeji konzervativni hodnoty,
méla byt odd&lend od hnuti, jehoZ aktivity by se soustiedily na da ‘awu a socialni praci* — a
oznamil, Ze zvlastni komise piipravuje névrh stranické platformy.” V srpnu 2007 byl prvni
navrh programu poskytnut ke komentaiim vybrané skupin€ novinafi, intelektuald a analytika
a zahy nato zvefejnén na internetu. Slo o obsihly, 128-strankovy dokument, vnémz se
Bratrstvo pokouselo vyrovnat mimo jiné i s podstatnou c¢asti téch obtiznych otazek, které
tradicné halilo do véagnich deklaraci a které mezi skeptiky vyvolavaly znepokojeni a kritiku.
Dokument zahrnoval uceleny balik kapitol vénovanych charakteristice strany i1 politické,
ekonomické a socidlné-kulturni problematice. Platforma potvrzovala tstfedni roli islamskych
hodnot pfi formulovani vizi a postoji prakticky ve vSech sférach spolecnosti 1 politiky.
Kapitola pojednavajici politickou oblast rozvijela pozadavek politické liberalizace a posileni

obcanské spole€nosti, socio-ekonomicka ¢ast tlumocila predstavu regulované trzni ekonomiky

3 Viz Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 12-13.

4V dtivéjsich diskuzich bylo feSeni vztahu mezi hnutim a stranou predmétem sporti: reformisté a &lenové parlamentniho
bloku upfednostiiovali funkéni a organiza¢ni separaci — hnuti by se vénovalo socidlni, vzdélavaci, charitativni a misionai'ské
¢innosti, strana by omezila ptisobi$té na politickou arénu — viidci hnuti se vSak obéavali vzniku autonomniho rozhodovaciho
centra a ztraty kontroly. Strach z oslabeni vlastniho vlivu byl také jednou z nejvyznamnéjSich pficin hnévivé reakce ,,staré
gardy* na vznik al-Wasat.

> Viz International Crisis Group (2008). cit.d., s. 16.
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a statu pecujictho o své potiebné® a kapitola vénovana socialné-kulturnim otazkam odrézela
konzervativni hodnoty ve sféfe vefejné moralky, mravil, ochrany rodin, distojnosti zen apod.
Nékterymi problematickymi tématy — vztah hnuti a strany, ¢lenstvi nemuslimi — se navrh
nezabyval, v mnoha ozehavych ptipadech se vsak tviirci platformy odvazili i na kiehkou ptidu
specifikaci a Bratrstvo zaplatilo cenu. Sympatizujici intelektualové, ktefi pozitivné hodnotili
vyvoj posledniho obdobi a povzbuzovali Bratry k vEtsi otevienosti, pfijali navrh s rozpaky a
zklamanim, odptirci ziskali munici ke kritice a rezim sledoval rozruch s neskryvanou $kodo-
libosti. Pfedbézna verze stranické platformy svym obsahem i zamétenim z vétSiny kopirovala
politickou, ekonomickou a socidlni programatiku volebnich dokumenti, v n€kolika klicovych
otazkadch vSak vyznivala jako Ustup od nadéjnych implikaci a progresivnéjSiho ducha
diiv€jsich prohlaSeni mluvcich reformniho kiidla. Ackoli celek navrhu v zasad¢ potvrzoval
reformni diskurz a zdiraziioval deklaratorni zavazek demokratickym mechanismim a
principu obcanstvi, veSkerd néasledna debata se soustfedila na dva body, které tyto zasady
zpochybniovaly: vytvofeni rady naboZenskych u€enci, ktefi by posuzovali soulad zdkoni se
Sari'ou a vyloudeni nemuslimi a Zen z moZnosti vykonavat nejvyssi uiad.”

Ze Muslimské bratrstvo ve svém stranickém manifestu tim &i onim zptisobem zdtirazni
centralitu Sari'y se dalo predpokladat. Pozadavek Sari‘y jako zakladu autentického, moralniho
a spravedlivého pravniho fadu byl jednim z identifika¢nich znakl hnuti a Sari'u jako zdroj
legislativy postulovala dokonce i egyptskd ustava. Pozorovatele proto nezajimalo ani tak
samotné piihlaSeni se k islamskému pravu jako spiSe zpisob, jakym Bratrstvo Sari ‘u chape a
hodld implementovat. Stoupenci i odplrci chtéli védét, do jaké miry hnuti vnima Sari‘u
jako sadu konkrétnich, objektivné danych a neoddiskutovatelnych nafizeni, a do jaké miry se
posunulo smérem k pojeti, které Sari ‘ou rozumi soubor obecnych a Siroce sdilenych hodnot,
ze kterych mé vychazet inspirace pro demokraticky generovana politickd rozhodnuti.
V roviné praxe jadrem problému bylo, do jaké miry mohla byt dle Bratii sari ‘a interpretovana
skrze existujici ustavni instituce a demokraticky proces. Sekularni ¢ast spolecnosti se vzdy
obavala, Ze Bratrstvo chce vefejnosti vnutit specifickou — rigidni a reakcionarskou — verzi
islamu. V poslednim obdobi se ale zdalo, ze diraz na ,,implementaci Sariy* ve slovniku
Bratii ustupuje volnéjSimu pozadavku ,islamského referenéniho ramce.“ Navrh stranické
platformy ve svém celku akceptoval princip volenych zastupct jako téch, ktefi v konecné
instanci rozhoduji, jaké normy budou zdvazné, a pfiznaval respekt Gstavnimu soudu coby

jejich arbitru. Kratka pasaz vlozena do programu patrné narychlo a bez fddnych konzultaci ale

¢ Ekonomické a socialni problematice se v navrhu dostavalo asi nejvice pozornosti.
" Viz Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 2; International Crisis Group (2008). cit.d., s. 16-17.
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vyvolala boufi. Dokument navrhoval vytvofeni rady ‘ulama’ — volené sborem naboZenskych
ucencl v zemi — kterd by pisobila jako poradni organ legislativni a exekutivni moci ve vécech
nabozenského prava, méla by moznost vyjadrovat se k Siroké paleté legislativnich a exeku-
tivnich aktd a jeji slovo by bylo zdvazné tam, kde jsou pravidla §ar7'y jednozna¢na.®

Druhym problematickym momentem byla otdzka plné obcanské rovnopravnosti Zen a
nemusliml. Ve volebnich programech i vyjadienich pfednich predstaviteld hnuti jim coby
Lintegralni soudasti naroda“ byla obvykle slibovana ,,rovna prava a povinnosti*”, kritikové a
zastupci koptd ale pfipominali vyroky, které implikovaly, Zze minimaln¢ u nékterych vidct
hnuti stale rezonuje piedstava nemuslima coby neplnohodnotného dhimmi."” Clanek, ktery se
objevil v navrhu stranické platformy potvrzoval, Ze Muslimsti bratfi maji v chapani obCanské
rovnopravnosti rezervy: Zeny ani nemuslimové podle dokumentu odvolavajiciho se na ,,dobfe
zndmé principy Sari’y* nemohou zastdvat nejvyS$i urfad. Protoze vladce v muslimské
spole¢nosti byl tradi¢né nositelem nékterych naboZenskych funkci a byl povazovan za garanta
islamského charakteru statu, klasické interpretace sari‘y se shodovaly, ze v Cele vlady musi
stat muslimsky muz: pro nékteré pisluSniky hnuti to evidentné bylo jedno z téch jednoznaéné
danych ustanoveni, které ani moderni doba nemtize zpochybnit.

Nekteti, zpravidla reformné orientovani viidci jakoby byli obsahem dokumentu zaskoceni.
Jejich rozhotcené reakce naznaCovaly, Ze kontroverzni body byly do navrhu propaSovany na
posledni chvili a bez védomi vétSiny. Hnuti, které tradicné nerado ventilovalo vnitini spory,
nahle ztratilo Skrabosku. Pfed zraky vefejnosti, na strankach tisku, v televiznim vysilani a na
expandujici bloggosféte se rozproudila emotivni debata mezi obhéjci ndvrhu a t€émi Bratry,
kteti ho povazovali za kompromitujici krok zpét. Frakce reformistid vedend Abu al-Futiihem,
al-‘Irjanem a $éfem parlamentniho bloku Muhammadem Sa‘dem al-Katatnim vycitavé tvrdila,
ze dokument neprosel fddnym a transparentnim schvalovacim procesem, byl pifijat malou a
nereprezentativni skupinou viideti bez ohledu na nazory ¢lenstva a neptedstavuje konsensus
uvnitt hnuti.'' V obou problematickych bodech zastupci reformniho kiidla kritizovali autory
navrhu za kiiSeni pfekonanych interpretaci Sari‘y a vyjadrili plnou loajalitu existujici ustave.
Rada ‘ulama’ — ktera vnéjSim pozorovatelim evokovala irdnskou Radu dohliziteli — je podle
nich nadbyte¢nou instituci, ktera v tradi¢nich pozicich Bratrstva nema zaklad: o legislativnich

aktech maji rozhodovat zvoleni ¢lenové parlamentu a pro posuzovani slucitelnosti zakont se

8 Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 2-4; Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d., s. 10-11.

% Viz The Muslim Brotherhood’s Program. (2005).; The Electoral Programme of the Muslim Brotherhood for Shura Council
in 2007. (2007).

1% Jde predeviim o &asto vzpominané vyjadieni nékdejiiho mursida Mustafa Mashiira z 90. let.

1'viz Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 6-8; International Crisis Group (2008). cit.d., s. 17.
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Sari'ou dostacuje Ustavni soud, ktery je povinen brat v potaz Ustavni Clanek pojednéavajici
Sari'u jako zdroj legislativy. Také k vylouceni Zen a nemuslimli z moZnosti uchazet se o
nejvyssi urad se reformisticti Bratfi stavéli odmitavé. V modernim staté, ktery je konstruovan
na komplexnim systému instituci, neni podle jejich minéni tfeba Ipét na zastaralych normach,
které mohly mit opodstatnéni v dobé, kdy osud spolecenstvi zavisel na vili jednotlivee, které
vSak ztraceji relevanci tam, kde prezident vykondva funkci docasn€ a v ramci zakonnych
omezeni. Nejen s ohledem na to, Ze ve spolecnosti s jasnou muslimskou vétSinou je zvoleni
nemuslimské hlavy statu vysoce nepravdépodobné, neexistuje dnes diivod, pro¢ Zendm a

nemusliméim v zastavani nejvy$§ich Gfadi branit."?

2.3. Vysledky diskuze a vyznéni

Nézorova prestielka, kterd nasledovala po zvetejnéni ndvrhu stranické platformy, naplno
odhalila hloubku ideovych rozpori mezi jednotlivymi tendencemi uvniti hnuti. Jestlize pro-
reformni stfedni generace a mladez ozyvajici se z bloggl obvinovala konzervativni vidce
z rigidity, nerespektovani nazorové diverzity a monopolizace procesu piijimani ndvrhu, tradi-
cionalisté"® kontrovali, Ze ti, ktefi navrh kritizuji, propadli neislamskym idejim a zaprodavaji
principy hnuti momentalnimu z4jmu. Ob¢ strany se také na podporu svych postojii dovolavaly
stanovisek nabozenskych autorit.'* Potfeba minimalizovat $kody sjednocenim pozic zvitézila
az ke konci roku 2007. Mahdi ‘Akif, ktery se vefejnym vyménam vyhybal, vytvofil komisi
povéefenou prehodnocenim navrhu a vyfesenim spornych bodil. V piipadé rady wulama’ se
konsensus priklonil na stranu reformistl: Bratrstvo véetné mluvcich, kteti zpocatku hajili
pluvodni verzi, ted hlésilo, Ze rada je zamyslena jako €isté poradni organ bez zdvazné autority,
nema suplovat ani dopliiovat zadné existujici instituce a vesSkeré pravomoci spojené
s legislativnim procesem a posuzovanim Ustavnosti, resp. konformity zdkonl se Sari‘ou,
nalezeji parlamentu a Gstavnimu soudu. V pfipadé zapovézeni nejvyssi funkce nemuslimiim a
zenam se naopak, tiebaZze s dilezitym upfesnénim, prosadilo pojeti tradicionalistl: Bratfi
deklarovali, ze nadale neexistuji spory o tom, ze si hnuti podrzi plivodni stanovisko, pfipustili
ale, ze v rdmci islamského prava se jedna jen o jednu z interpretaci — byt tu, kterou Bratrstvo

povazuje za spravnou — a ze tato neni zadvaznd pro ostatni, resp. Ze zalezitost miZe byt

2 Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 4-5; Hamzawy, A.; Brown, N.J. (2010). cit.d., s. 10-11.

13 Za viidce konzervativni frakce jsou povaZovani byvali generélni sekretaii hnuti Mahmiid ‘Izzat Ibrahim a Mahmiid
Ghuzlan.

4 Viz Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 9. Reformni frakce se zastitovala dobrozdanimi Jasufa al-Qaradawiho,
prominentni a vlivné intelektudlni ikony islamistického mainstreamu, a respektovaného egyptského ‘alima Muhammada
Salima al-* Awwy, ktery je blizky strané al-Wasat.
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rozhodnuta demokraticky.'> Hlasy vnitini opozice postupné utichly, koneéné verze programu
se vSak uz vetejnost nedockala. V lednu 2008 generalni viidce ozndmil, Ze prace na platformé
bude pozastavena, aby se hnuti mohlo soustiedit na obhajobu svych ¢lent pii vojenském
procesu. Pozorovatelé se shodovali, Ze stranicka kauza byla odloZena na neurcito.

Prvni dlouho ofekdvany a zprvu nadéjny pokus formulovat uceleny profil, vize a
programatiku politické strany spojené s Bratrstvem skoncil blamazi. Hlavni cil reformni
frakce — presveédCit vefejnost a predevsim viid¢i osobnosti politického a intelektualniho
zivota, které si pteji politickou reformu, ale obavaji se dlouhodobych zdmérii islamistt, Ze
hnuti plné akceptuje demokraticky proces a nehodld uz ,,implementovat Sari‘u* (resp. svoji
verzi Sari'y), nybrz se ve stylu evropskych kiestansko-demokratickych stran v demokratické
diskuzi nechdvat vést svym porozuménim ndbozenskych hodnot — se naplnit nepodafilo.
Ackoli hnuti v poslednim desetileti ucinilo nepochybny posun timto smérem, nékolik
kontroverznich prvki, které se do navrhu stranické platformy dostaly na natlak ideologicky
rigidnéjSiho kiidla, bylo vodou na mlyn kritikim. Za snahu specifikovat své postoje hnuti
zaplatilo vefejnym expoz¢ vnitiniho napéti mezi jednotlivymi frakcemi a znejisténim Casti
sympatizanti a nezavislych intelektuald, ktefi v Bratrstvu vidéli moZnou protivahu
autoritativnimu reZimu. Perspektivu uznani a politické integrace dokument nepfiblizil a
kombinovany efekt obnovené represe a zmén ve vedeni, které oslabily reformisty a upevnily
nadvladu konzervativniho ktidla, nebyl ptislibem, Ze by Bratrstvo v nejblizsi dobé projevilo
zajem se k ivahdm o stranické platformé vratit, nebo sporné pozice revidovat. Bylo evidentni,

v

Ze posun timto smérem by vyzadoval ptiznivéjsi politické klima.

15 Viz Brown, N.J.; Hamzawy, A. (2008). cit.d., s. 16-17; International Crisis Group (2008). cit.d., s. 17-18.
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3. Perspektivy v kontextu tranzice po padu Mubarakova rezimu

3.1. Rok 2010: predpoklad pokracujiciho vylouceni

Diferencovangj$i pfistup k islamistickym hnutim podnitil po roce 2005 nékteré zapadni
odborniky k uvahdm o potencidlnim zapojeni téch islamistd, ktefi odmitaji nasilné postupy a
hlasi se k pluralitni demokratické soutézi, do politického systému.' ,,Umirnénym® arabskym
rezimim se sice v zasad¢ dafilo pfesvédCovat zapadni vlady o své nepostradatelnosti pro
strategické spojenectvi, resp. o opravnénosti své politiky a negativnich disledcich takového
kroku vyvolavanim pfedstavy fanatiki u moci, nékteti pozorovatelé se vSak vyslovovali
v jeho prospéch. Jejich argumentace se opirala o presvédceni, Ze plnohodnotna ucast na
politickém zivoté bude islamisty nutit k vétsi flexibilit¢ a pragmatismu a casem vychyli
vnitini rovnovdhu na stranu reformistického kiidla. Soudili také, ze v situaci, kdy jsou
sekularni liberdlni intelektualové pfes svoji popularitu u zapadniho publika ve vlastnich
zemich exotickymi zjevy bez velkého spoleCenského dosahu, pfedstavuji umirnénd islamska
hnuti disponujici podporou nezanedbatelného segmentu spolecnosti jedinou silu schopnou
tlacit autoritativni rezimy k politické reformé. Kritici integrace naopak s odkazem na
zkuSenost s totalitnimi hnutimi dvacatého stoleti varovali, ze demokratizacni rétorika
islamistii je klamem, ktery ma poslouzit Gcelu, a ze jejich oddanost demokratické soutézi
nejlépe vystihuje okiidlené ,,jeden ¢lovek, jeden hlas, jednou.*

Ackoli predstava ,,islamské demokracie® je v mnohém odlisnd od liberalni varianty, a
islamisté se Casto drzi — zvIasté v socialné-kulturni oblasti — neliberalnich postojii, Muslim§ti
bratii se mohli vykézat n€kolika charakteristikami, které indikovaly, ze zédkladniho respektu
k demokratickym procedurdam by mohli byt schopni. Bratrstvo vzdy bylo — a jestlize
v pocatcich jeho plsobeni by byl prostor pro polemiku, pak od 70. let je volba jednoznacné —
hnutim reformnim. Jeho viidci nejednou zdiraziovali, Ze hnuti nebude usilovat o politickou
moc, dokud spole¢nost nebude pfipravena tuto pfijmout. Vedeni i vétSinu kadrit proreformni
sttedni generace tvoii spolecensky ukotveni a relativné Usp&Sni zastupci stfedostavovskych
profesi, ktefi na radikalni prestavbé nemaji zdjem, a spiSe nez revolucniho zvratu se
dozadovali slysitelnosti svého hlasu. Tito lidé se béhem svého plisobeni v profesnich svazech
1 na parlamentni Urovni naucili komunikovat s ptedstaviteli odliSnych nazorovych proudi a

zasazovali se za transformaci hnuti v politickou stranu. Jejich cilem je stale ,,islamska“

! Viz napt. Leiken, R.S; Brooke, S. (2007). The Moderate Muslim Brotherhood. In: Foreign Affairs. Vol. 86, No. 2.;
Hamzawy, A. (2005). The Key to Arab Reform: Moderate Islamists. Carnegic Endowment Policy Brief No. 40.

http://carnegieendowment.org/files/pb40.hamzawy.FINAL.pdf
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spoleCnost a mnohé jejich pozice zistdvaji kontroverzni, jejich chovani ale zakladalo
opodstatnéni véfit, ze ochota dodrZzovat procedurdlni podminky demokratického vladnuti,
v jehoz rdmci mizZe dochazet k dalsi kultivaci, zmirfiovani postojii a upeviiovani respektu
k pluralité, u nich existuje. A schopnost pfizplisobivosti i pozvolného ideového vyvoje Bratii
navzdory typické houZevnatosti historicky prokazali.

Bez ohledu na akademickou diskuzi o eventudlni integraci, daleko pravdépodobné;jsi ale
bylo, Ze Bratrstvo bude i nadale formovano zkuSenosti exkluze. Ackoli situace v Egypté byla
napjata, socialni neklid spojeny s dopady ekonomickych reforem, které uvrhly mnoho
Egyptant z nizSich tfid pod hranici chudoby, se prohluboval a latentni odpor k reZzimu byl
Siroce rozsiten, zdalo se, Ze rezim je stale dostatecné silny na to, aby jakékoli potencialni
zmény sam tidil. Mubarak vzdy zdGvodioval odmitani legalizovat islamisty a oteviit systém
(nejen islamské) opozici obavou ze sektafského rozkolu a paddu do anarchie. V oficidlni
propagandé rezim vystupoval jako moudry arbitr, ktery jediny je schopen vyvazovat vnitro-
spolecenské i mezinarodni tlaky a zabranit rozkladu zemé pod mocichtivyma rukama téch,
kteti slouzi cizi (zépadni v ptipadé€ liberalt, iranské v piipadé islamistl) agendé. Vyraznéjsi
zména ve vztahu k islamistim se nedala ocekéavat ani po instalaci nastupce — ziejmé jim mél
byt prezidentv syn Gamal Mubarak — a na hnuti uz represe, které¢ celilo od roku 2005,
zanechala stopy. Mnozi reformisté piisli o své posty ve vedoucich organech a perspektiva
,»prevzeti* organizace sttedni generaci — jejimz pfisluSnikiim je 50-60 let — se znovu vzdalila.
O slovo se hlasila také mladsi stfedni (35-45 let) a mlada (20-30 let) generace, jejiz piislusnici
si v dob¢ protirezZimniho tlaku vybudovali vazby na lidskopravni aktivisty a ¢leny neisldmské
opozice, a béhem diskuze o stranické platformé zastavali vyrazné proreformni stanoviska, vse
ale nasvédCovalo tomu, Ze ve fdzi utuzovani se hnuti, spiSe nez aby riskovalo tresty za
politickou ucast, soustfedi na tradi¢ni aktivity a ideova debata, ktera by mohla pfinést zménu
kurzu nebo revizi spornych postojt, utichne. Bylo evidentni, Ze postoj rezimu, resp. moznost
tieba 1 omezené ucasti na politickém Zivoté, ktera vystavovala ideologické pozice hnuti soudu
jinych ndzorovych skupin a zraku vetejnosti, ma na jeho ideové tendence i vnitini rovnovahu
vyznamny vliv. Na konci roku 2010 nebyly z tohoto hlediska vyhlidky nikterak ptiznivé,
udalosti, které b&hem nékolika nasledujicich mésich otfasly celym regionem i vSemi
predpoklady, vSak definovaly novou — a v fad¢é ohledii mnohem oZzehav¢jsi — situaci, v niz uz
se islamistim nejednd o postupné zacleniovani, ale o spoludefinovani nového politického

systému v podminkach volebni pfevahy.
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3.2. Svézi vétry ,,arabského j ara“?

Rok 2011 byl pro arabsky svét rokem zlomovym. Region Blizkého vychodu a severni
Afriky, po desetileti spoutany uzavienymi a dysfunkénimi rezimy, se pohnul. Z povahy
udalosti, které predstavovaly nejrozsahlej$i pokus o zménu regionalniho vnitropolitického
paradigmatu od ustaveni autoritativnich nacionalistickych rezim@ v 50. a 60. letech minulého
stoleti, pfitom hlasité zaznivalo odmitnuti obou scénaiti, které behem uplynulé dekady ve
schematizovaném povédomi mezinarodni vefejnosti symbolizovaly boj o ,,srdce a mysli
blizkovychodnich muslim: obyvatelé regionu se nepostavili svym vladcim pod islamskymi
hesly a ve jménu vymyceni odpadlictvi, jak o tom snili globalni dZihadisté, ani neSlo o
vyvrcholeni z vnéjsku fizené ,,demokratizacni transformace oblasti, jak si ji vyprojektovala
neokonzervativni administrativa USA. Lidové revolty, které zachvatily arabské zemé, byly
domaciho pliivodu, spontanni a autentické. Nahromadéna frustrace rychle rostouciho mnozstvi
téch, ktefi pod sklerotickymi, represivnimi a zkorumpovanymi reZimy nenachazeli ani pocit
diistojnosti, ani perspektivu, vyhtezla na povrch. Mladi iniciatofi protestnich hnuti v euforii a
bezprostiednosti historického okamziku zadali svobodné&j$i, demokratictéjsi a spravedlivéjsi
spole¢nost. Realistické zhodnoceni vyhlidek arabskych pfechodt vSak vold po obezietnosti:
arabské zem¢ nemaji liberalni tradici a deformace zplsobené autoritativnimi rezimy ani
struktura mistnich spole¢nosti hladké demokratické tranzici ve vétSin€ piipadl nepieji.

Postupujici politicky upadek, prohlubujici se ekonomickd zaostalost a rostouci socidlni
napéti byly v arabském svété patrné uz dlouho. Nenadélost a rychlost, s niZ masova proti-
rezimni vystoupeni smetla prvni dva pilite statu quo, ptesto zaskocila pfevaznou vétSinu
vnéjSich pozorovateli. Zapadni odbornici se Casto az piili§ konvenéné soustfed’ovali na
rezimni potencidl represe a nedocenovali pokrocilou miru spolecenského rozhoiceni, které
nazravalo k vybuchu.’ Sily, které se zvn&jsku jevily jako zaruka stability, byly spise zdrojem
stagnace a rigidity. ReZimy déavno =ztratily vnitini dynamiku i kontakt s vétSinovym
obyvatelstvem a omezovaly se na uspokojovani potifeb uzkého okruhu svych nositeld,
pfipadné strategickych zajmii zahrani¢nich patronti. Neklid a protestni naladéni rozsitené
zejména mezi mladou generaci vSak pro to, aby se promeénily v energii schopnou pohnout
stavajicimi poméry, potiebovaly impuls. Ten pfiSel, kdyZ demonstrativni sebeupaleni

drobného obchodnika se zeleninou ponizeného svévoli policie a ufadi zazehlo ,,jasminovou*

2 Aktualni sbornik k problematice arabskych revoluci viz Council on Foreign Relations/Foreign Affairs (2011). The New
Arab Revolt: What Happened, What It Means, and What Comes Next. E-book.

? Nékteti autofi piesto krizovost situace vnimali: viz napt. Bradley, J.R. (2009). Inside Egypt: The Land of the Pharaohs on
the Brink of a Revolution. New York: Palgrave Macmillan.
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revoluci v Tunisku. Novy faktor modernich informacnich technologii a komunikac¢nich
prostfedkd pak piispél k rozpoutani viny protestii a revoluci, které vesly ve znadmost jako
»arabské jaro®, a béhem necelého roku uzaviely éru dlouholetych vladcii v Tunisku a Egypte,
s vnéj$i pomoci krvavé ukoncily vladu excentrického diktatora v Libyi, otfasly nadvladou
sunnitské menSiny v Bahrajnu, nalomily reZim v Jemenu, podnitily zdlouhavou a bolestnou
revoltu proti represivni diktatufe v Syrii a vnimavéjsi monarchy v Maroku a Jordansku
pfimély k preventivnim reformam.

Sdilena frustrace a odhodlani protestujiciho obyvatelstva oteviely novou kapitolu
v novodobych dé&jinach Blizkého vychodu. Zahajily fluidni a nejisté obdobi transformace,
jehoz vyusténi bude v rozhodujici mife zalezet na konkrétnich podminkéach té které zemé.
Charakter spolec¢nosti, uroven politické kultury, stupen institucionalizace a postaveni, v némz
z revoluci vyjdou kli¢ové slozky dosavadnich rezimi, budou vyznamnymi faktory
ovlivitujicimi smér vyvoje.* Revoltujici mladeZ blizkovychodnich zemi spojovala nad&je na
lepsi a spravedlivéjsi budoucnost, pred jejich novymi politickymi reprezentacemi ale stoji
enormni vyzvy. Neblahé dédictvi autoritativnich rezimi, nepfizniva hospodaiskd situace,
identitni konflikty a rlznorodé¢ wvnéjsi tlaky patfi mezi ty nejviditelnéjsi. Svrzeni
autoritativnich vlad nepfipravené spolecnosti nahle pfinutilo nahlédnout do pietékajici
studnice dlouho potlacovanych problémt a kontroverzi, s nimiz bude tfeba se vyrovnat:
nabozenské a kmenové rozdéleni, nutnost politické integrace islamistl, paralyzujici vzajemna
nedtvéra mezi vétSinou spolecenskych a politickych skupin, potfeba modernizace ekonomiky
a socialni sféry. Usp&ny prechod k demokracii by od vsech relevantnich hra¢i napiic
nazorovym spektrem vyzadoval mimotadnou davku vyzralosti, obratnosti, taktu a S$tésti.
Zpisob, jakym budou v ptistich mésicich a letech projevovat svou sebeidentifikaci a nakladat
s nejpalcivéjsimi problémy, uréi, zda se se v zemich Blizkého vychodu prosadi nova forma
autoritafstvi, zda se budou potidcet mezi autoritdistvim a chaosem, upadnou do anarchie,
nebo zda se v nich podaii konsolidovat demokratictéjsi a inkluzivnéjsi politicky systém.
Triumfalni taZeni tuniskych a egyptskych islamistii v prvnich svobodnych volbach od padu
reziml potvrdilo, Ze jedinou zivotaschopnou alternativou blizkovychodnich autoritativnich

vladcli jsou v soucasnosti islamsky orientovand hnuti. Naplni se i1 souvisejici obavy?

* Brutalita rezimu a kulturnd-politicka vyspélost spole¢nosti, kterou si jednotlivi arabsti autokraté péstovali, se vymluvng
odrazi jak na samotném jejich konci, tak v perspektivach pfechodu. Zatimco tunisky prezident zvolil ttek a jeho protéjsek
v Egypté byl relativné mirové odstaven, Libye si prosla obcanskou valkou a na vidce Cekal lyn¢. Malé a z hlediska
velmocenskych zajmi relativné nezajimavé Tunisko s homogenni populaci, pokrocilou sekularni tradici a kultivovanymi
s mocenskymi ambicemi armady a hiife vyzpytatelnymi islamistickymi proudy jsou vyhlidky méné optimistické a v pfipadé
Libye, Syrie ¢i Jemenu by uspé$na demokraticka konsolidace musela popiit vSechny piedpoklady.
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Nastoupi po zdegenerovanych diktaturach ,sekularnich menSin tyranie ,,islamistické*
vétsSiny? V souvislosti s vysledky volebnich fazi ptechodli uz mnozi hovoii o plizivém
nastupu ,arabské zimy.“ Obavy nejsou neopodstatnéné, je vsSak tfeba vyvarovat se
pfedsudecnych a zavadéjicich generalizaci. Islamsky orientované strany v jednotlivych
arabskych zemich nejsou identické, vyvijeji se a adaptuji. Dalsi osud pfechodii bude zaviset
jak na odpovédnosti jejich pfistupu, tak na pfiméfenosti reakce ostatnich zainteresovanych

aktéra. O starobylé zemi na Nilu to plati pfedevsim.

3.3. ,,Arabské jaro* v Egypté

Systém politické moci v Egypté Husntho Mubaraka byl variantou vojensko-byrokratického
autoritativniho rezimu. Formalnim politickym strukturdm dominovala prorezimni NDP, jiz
ostatni stranické subjekty, kterym bylo dovoleno ptisobit v rdmci systému, nemohly realné
konkurovat, a kli¢ovou oporu vladdy piedstavoval bezpecnostni aparat, jehoZ Sikandzni
praktiky byly jednim z Siroce nejpocitovanéjsich a nejnenavidénéjsich rysi rezimu. Projevy
politické opozice byly systematicky potirdny a spolecnost kontrolovéana, nikoli v§ak v mife,
kterd by zcela zdusila veskeré formy autonomni organizace. Nad v§im bdél Mubarak coby
pragmaticky garant fadu a stability. Pozorovatelé se sice jiz dlouho dohadovali, Ze ,,stabilita®,
kterou autoritativni prezident vzdy tak presvédcivé argumentoval, je velmi kiehka, Mubarak
uz ale mél své zkusenosti. Béhem bezmala tticeti let své vlady piestal fadu kritickych obdobi:
stav blizky obcanské valce po zavrazdéni svého predchidce, socidlni nepokoje 80. let,
teroristickou kampan radikéalnich islamistli v prvni poloviné 90. let i potencidlné¢ vybusné
ekonomické reformy, které sice ocenily mezindrodni finan¢ni instituce a prorezimni
byznysmeni, které¢ vSak vedly k prudkému prohlubovéani socidlnich rozdild a u vétSinové
populace vyvolavaly nevoli. Také legislativné-represivni opatieni, kterd rezim ucinil v reakei
na protimubéarakovskou mobilizaci po roce 2005, byla zdanlivé Usp&$na. Liberalni opozice
potiebovala Cas, aby nabrala dech, a zmény ve vedeni Muslimského bratrstva signalizovaly
upevnéni pozic konzervativniho kiidla, které uptednostiiovalo spise politickou zdrzenlivost.’
Rezim demonstroval svou silu a zdalo se, ze dokaze ptekonat i1 krizovy moment nastupnictvi.

Ani nejoptimistic¢téj$i opozicni aktivisté na podzim 2010 nevéfili, Ze zvrat miiZze nastat béhem

5 Tiebaze po roce 2005 si rezim vytvoiil jests siln&jsi nastroje pro vytlatovani opozice z politického prostoru, bylo to prave
mezi lety 2005-2010, kdy doslo k probuzeni pulzujiciho aktivismu, z né¢hoz se zrodilo revoluc¢ni hnuti. Po hnuti Kifaja, které
bylo hlavnim motorem protirezimnich vystoupeni v letech 2004-2005, a postupné ztracelo na energii, prevzala Stafetu
nejviditelnéjsi opozicni iniciativy Narodni asociace pro zménu, Sirokospektralni hnuti, kterd vzniklo v tnoru 2010 pod
zastitou Muhammada al-Barada‘je a zastfeSovalo ideologicky heterogenni skupiny — vcetné Muslimského bratrstva —
pozadujici ustavni a politickou liberalizaci, ukonceni vyjimecného stavu, soudni dohled nad volbami, zkraceni funkéniho
obdobi prezidenta, rovny pfistup do médii atd. Pfevazné¢ mladi lidé se zase organizovali prostfednictvim internetovych
socialnich siti v iniciativach, jako bylo Hnuti 6. dubna, My vsichni jsme Chalid Sa‘id apod.
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nékolika mésicli. Neocekavana souhra faktorti vS§ak Mubarakovi pfinesla piekvapivé rychly a
hotky konec politické kariéry.

Provokativni vysledky parlamentnich voleb, kterymi si vladnouci strana v listopadu 2010
za cenu arogantni manipulace a masivnich podvodl zajistila 81% vétSinu v dolni komote,
burcujici piiklad udalosti v Tunisku a moderni prostfedky komunikace, které mladym
aktivistim daly do rukou vysoce efektivni mobiliza¢ni néstroj, byly mocnou roznétkou.
Nepriichodnost standardni politické cesty a neexistence institucionalizované platformy pro
dialog prenesla odpor do ulic. Na 25. leden 2011, jen necelé dva tydny po uteku tuniského
prezidenta bin ‘Altho ze zemé, svolali pfislusnici riznych opozi¢nich skupin prostfednictvim
socialnich siti prvni velké protestni shromazdéni.® U piilezitosti Dne policie chtéli vyjadiit
odpor proti policejni brutalité a pfipomenout si smrt kolegy, ktery se stal jeji ob&ti. Na
ustiednim kéhirském namésti Tahrir se sesSly desetitisice lidi a necekané pocetna shromazdéni
se konala i na dalSich mistech po celé¢ zemi. Policie vyrazila davy rozptylit a vyskytly se
nasilné stiety, demonstranti ale odolavali a na patek 28. ledna byla naplanovana dal$i mohutna
akce. Odpoledni modlitby jen posilovaly jeji u¢inek. K demonstrujicim v Kéhife se pridavala
dalsi velkd mésta a Egypt zazil ,,Den hnévu.” Policii masovost protest evidentné zaskocila.
Po pocatecnim pokusu dezorientovat aktivisty zablokovanim internetu a sluzeb mobilnich
operatorit pfiSel ke slovu slzny plyn, vodni déla a nakonec i ostrd munice. Z véznic byly
propustény kriminalni zivly, aby S§ifily chaos. Veskera snaha vyhnat demonstranty z ulic silou
ale ztroskotavala — informace o rostoucim poctu obéti spiSe povzbuzovaly jejich odhodlani.
Bariéra strachu byla prolomena. Protestujici odmitali opustit pfeplnénd ndmésti a oteviené
zadali prezidentiiv odchod. Policie, ktera méla na konté uz vice nez tisicovku mrtvych, se
nakonec stdhla a na scénu vstoupila arméada. Sympatie protestujicich si ziskala uz ve chvili,
kdy odmitla stfilet do jejich fad, a nyni, kdyZ na vefejnych prostranstvich odd¢lovala
demonstranty a promubarakovské provokatéry a ujistovala o své neutralité, jeji autorita jen
vzrustala. Rezim se dostaval do defenzivy a jednozna¢na podpora nepfisla ani od hlavniho
zahrani¢né-politického spojence: USA odsoudily nasilné zasahy a vyzvaly Mubaraka, aby
vyslySel volani po politické reformé. Mubarak hodlal situaci zklidnit nabidkou dil¢ich
ustupkd. 29. ledna provedl caste€nou rekonstrukci vlady — byly odvolany nejvice
zdiskreditované osoby vcetné nendvidéného ministra vnitra a premiérem se stal méné

kompromitovany, i kdyz loajalni Ahmad Safiq — a poprvé za dobu svého piisobeni ve funkci

¢ Zpravodajska chronologie revoluénich udalosti viz napt. Timeline: Egypt’s Revolution, Aljazeera, 14 February 2011.

http://www.aljazeera.com/news/middleeast/2011/01/201112515334871490.html; Podrobny popis viz také El-Ghobashy, M.
The Praxis of the Egyptian Revolutin. MERIP. http://merip.org/mer/mer258/praxis-egyptian-revolution.
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jmenoval viceprezidenta. Post druhého muze zaujal “Umar Sulajman, diplomaticky zdatny
dlouholety $éf tajnych sluzeb, ktery se mél pokusit vyjednavat s opozici. V televiznim projevu
1. unora pak sice Mubarak neopomnél obvinit cizi spikleneckou ruku zneuzivajici naivity a
nerozvaznosti mladych a zatekl se, Ze nepfipusti destabilizaci zemé&, pod tlakem okolnosti
vSak uznal potiebu politického dialogu 1 legitimitu pozadavkl politické reformy. Slibil, Ze
v nasledujicich volbach v zafi 2011 se uZ nebude uchézet o Gfad prezidenta — nic jiného se ani
nepiedpokladalo — a vyjadfil ochotu k revizi Gstavy v duchu tradi¢nich pozadavkl opozice.
Revoluce ale uz zila vlastnim zivotem. Navrhy, které by opozi¢ni skupiny jeste¢ pired
neddvnem mohly povaZovat za vitézstvi, nyni nic neznamenaly. Protesty nepolevovaly a
demonstranti davali najevo, Ze neustanou, dokud Mubarak nepadne. Krom¢ jeho odstoupeni
pozadovali také rozpusténi parlamentu, potrestani osob zodpovédnych za nasili, ukonceni
vyjimecného stavu, zruSeni Gstavy a svobodu slova. Rezimu nepomohla ani vyména vedeni
NDP vcetné odstoupeni Mubarakova syna Gamala, ani ustaveni komise povéfené zménami
ustavy, a Mubarakova a Sulajmanova tvrzeni, Ze k netstupnosti Stvou mladez islamisté, aby
se v nasledném chaosu zmocnili zemé, resp. Ze na skute¢nou demokracii neni zemé zrald,
pusobila jako provokace. Na namésti Tahrir uz byla citit euforie z nadchazejiciho triumfu.
Kdyz bylo 10. inora, sedmnacty den protestl, avizovano dal§i Mubarakovo vystoupeni,
atmosféra se naplnila vzruSenym ocekavanim jeho rezignace. Kolovaly také spekulace o
armadnim pfevratu. Mubarak se ale jest¢ pokusil zachranit tvar. Oznamil, Ze zlstane ve
funkci do tadnych voleb na podzim 2011, veskeré vykonné pravomoci ale deleguje na
viceprezidenta, ktery béhem piechodného obdobi zajisti spofddané piedani moci. Davy
v ulicich pfijaly prezidentova slova jako pobufujici projev zpupnosti a dal volaly po jeho
svrzeni. V rozhodujicim okamziku se veleni armédy, kterd se — bez ohledu na fakt, ze od
distojnického puce pred Sedesati lety tvorila patef vSech egyptskych rezimi — u obyvatelstva
téSila znacné ucté, rozhodlo obétovat spiSe Mubaraka nez vlastni prestiz. Dokud existovala
nadéje, Ze Mubaraklv plan postupného piedani moci vefejnost uspokoji, stala generalita pti
ném, kdyz se vSak ukdzalo, Ze revoluce se nesmifi s ni¢im mensim nez s padem symbolu,
obratila se proti nejvysSimu veliteli. Zlomeny tfiaosmdesatilety Mubarak byl 11. inora nucen
Sulajmanovymi usty oznamit svou demisi a v Ustrani domaciho vézeni spolu s obéma syny
ocekavat ponizujici soudni proces, ktery mu za podil na zabiti stovek demonstrantii béhem
nepokojl hrozi trestem smrti.

Egyptska revoluce Mubarakovym odsunem do historie vstoupila do nové, prechodové faze.
Obdobi tranzice je obdobim tekutym, nejistym a proménlivym, béhem né¢hoz se plisobenim

nejruznéjSich faktorli a stfetdvanim piedstav, zaym 1 praktickych krokl jednotlivych
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ucastnikli procesu formuje novy pomer sil, ktery rozhodne o jeho kone¢ném osudu. Vyusténi
tranzice nelze s jistotou predvidat — riznorodé impulsy mohou pohnout vyvojem kterymkoli
vztahtl, charakter Stépeni a kontroverzi, obecné tendence i1 nebezpeci, kterd na obtizné cesté
cekaji. V ptipadé Egypta tvoii specificky kontext ptechodu rozporuplna role armady, spor o
identitu a podobu budouciho uspotfddani na polarizované spolecensko-politické scéné a
slabost nebo absence institucionalizovanych mechanismt komunikace, které by moderovaly
vztahy a pfispivaly k elementarnimu dorozuméni mezi hraci. Proti sob¢ stoji na jedné strané
armadni rada, kterd svym stylem mysleni a jednani védomé ¢i nevédomé reprodukuje prvky
chovani byvalého rezimu, na stran¢ druhé amorfni hnuti elektrizovanych a politicky
nezkuSenych revolucnich aktivistd s idealistickymi ale Casto si protife¢icimi pozadavky. Na
pozadi toho vystupuji jako nejpopularnéjsi spolecensko-politicka sila takticky vyspéli a dobie
organizovani relativné umirnéni Muslimsti bratfi, kterym po jednom boku vyrostla necekané
silnd a nikoli nutné vitand konkurence v podob¢ radikélnich salafisti, ktefi vSak na opaéném
polu celi hluboké nedivére mensinovych ale stale jesté vlivnych sekularnich skupin. Rok od
svrzeni Mubaraka tak v Egypté prob&hl ve znameni stiidajicich se projevii armadniho
autoritaf'stvi a chaotického pouli¢niho aktivismu provazenych ocekdvanim nadchazejici bitvy

o povahu systému mezi armadou, islamisty a sekularisty.

3.3.1. SCAF a management piechodu

Okamzikem vynuceného Mubarakova odchodu pievzala moc Nejvyssi rada ozbrojenych
sil (SCAF)’ na &ele s dlouholetym ministrem obrany a hlavnim velitelem pozemnich vojsk,
polnim mar§dlem Muhammadem Husajnem Tantawim. Uprostied protichidnych tlaki a
s odpovédnosti za komplikovanou, neklidnou a strategicky dualezitou zemi v citlivé oblasti
Blizkého vychodu neni armada v jednoduché pozici, zptsob, jakym se SCAF chopila procesu
fizeni tranzice, vSak od pocatku vyvolaval otazniky. SpiSe neZ napliiovat pozitivni potencial
stabiliza¢niho faktoru, kterého se sama dovolavala, a ktery je - bez ohledu na naduzivani
pojmu ze strany byvalého rezimu - pro Egypt ve slozité fazi ptechodu nezbytny, podatilo se ji
vstoupit do konfrontace prakticky se vSemi zbyvajicimi aktéry. SCAF je v ramci egyptské
tranzice konzervativnim hracem, ktery pfijal revolu¢ni poZadavek pluralitniho systému, hodla
ale uh4jit vlastni privilegia a téZkopadn¢ balancuje mezi odliSnymi pfedstavami, které o

zpusobu a povaze prechodu maji proti sob¢ stojici sily politického spektra. Za rok od prevzeti

" The Supreme Council of the Armed Forces. Autorka se podrzi anglické zkratky b&Zné uZivané i v Geskych médiich.
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moci SCAF nepfedlozila ani divéryhodny harmonogram pfedani moci, ani konsistentni a
konsensualni vizi tranzice. Jeji rozhodnuti byla ¢asto netransparentni a reaktivni, ¢inénd ve
snaze neutralizovat zjittené emoce. Ackoli zdkladni smér i mezniky vytycila, v klicovych
otazkach zpiisobu vzniku nové ustavy, nacasovani voleb nebo tzv. supra-tstavnich principt,
kolem kterych se stépilo politické spektrum, SCAF opakované ménila stanoviska. Zatimco na
pocatku se zdalo, ze bude ochotna ptedat moc v relativné kratkém case, béhem doby se
stavalo stale ziejmé&j$im, Ze si bude narokovat vyznamnou roli i v budoucim uspotadani. Jeji
vztah s ostatnimi Gcastniky pfechodu je v lepSim piipadé ambivalentni, v horSim oteviené
nepiatelsky. Jestlize u vétSinové populace si armada nadale udrzuje popularitu coby jedina
sila schopna udrZet relativni pofddek a provést zemi tranzici, pro revolu¢ni hnuti se
z oslavovaného spojence revolu¢nich dnli proménila v cynickou extenzi starého rezimu.
Skutecnost, Zze junta v mnoha ohledech kopiruje praktiky Mubarakovy éry, vSak nemize
ptekvapit. Armada byla po fadu desetileti integralni slozkou rezimu, ovladala vyznamné
sektory ekonomiky a Mubarakovi genera¢ni vrstevnici z fad generalli tvoticich SCAF sdileli
jeho mentélni svét 1 ptistupy. V poslednich letech, kdy se rezim zacal stdle vice opirat o
novou vrstvu byznys-elity orientovanou na prezidentova syna Gamala, vyznam armady
relativné klesal a revolu¢ni odstaveni civilniho kiidla pro ni znamenalo pfileZitost, jak obnovit
musel ustupovat, a ve chvili, kdy bylo jasné, ze davy jim navrzené vychodisko nepfijmou,
SCAF vzala odpovédnost na sebe. Co zacalo jako lidova revolta, bylo vlastné zavrSeno
palacovym pucem.

Prezidentovym odstoupenim se SCAF stala autoritou s potencialné diktatorskymi
pravomocemi. Zatimco aktivisté Zadali rozpu$téni parlamentu a Mubarakova vladniho
kabinetu, vytvofeni pfechodné prezidentské rady slozené z nékolika civilisti a jednoho
zastupce armady, jmenovani pfechodné vlady pro piipravu voleb a orgénu pro navrzeni
demokratické Ustavy, moznost volného zakladani politickych stran a zruseni vyjimecného
stavu, armada vydala komuniké, v némz slibila pfedani moci zvolené civilni vladé a potvrdila
zavaznost uzavienych mezinidrodnich smluv. Druhého dne v souladu s pozadavky
demonstrantll rozpustila parlament, pozastavila platnost Ustavy a uvedla, ze zlstane u moci
Sest mésicl nebo do parlamentnich a prezidentskych voleb. Na pocatku biezna si pokracujici
protesty vynutily demisi premiéra Safiqga a SCAF na jeho misto dosadila proreformniho
‘Isama Sarafa, jehoz vlada se ihned zasadila o uvolnéni restrikci pro registraci politickych
stran. Na konci tinora také SCAF jmenovala komisi pro zpracovani Gstavnich zmén. V duchu

starych pozadavki opozice byly zjednoduSeny podminky pro prezidentskou kandidaturu,
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zkraceno prezidentské funkéni obdobi (na Ctyfi roky) a omezena moznost opakovaného
vykonu prezidentské funkce (max. dvakrat po sob€), garantovan soudni dohled nad volbami,
ztizeny podminky pro vyhlasovani vyjimecného stavu a zruSeny nedavno zavedené
,,antiteroristické* (“:lémky.8 Armadni filosofie tstavniho prechodu, ktera implikovala, ze o textu
nové Ustavy se bude rozhodovat az po volbach, ale poprvé vyrazné rozdé¢lila politické
spektrum: navrh byl za podpory armady, islamistli a NDP a proti vili liberall a revoluénich
aktivistd 19. bfezna 77,2% hlasii ptfijat v referendu. Koncem biezna SCAF vyhlasila tzv.
ustavni deklaraci. Do dokumentu byla zahrnuta vétSina ¢lankti pivodni Gstavy spolu se
zménami schvalenymi v referendu a bylo ozndmeno, ze zemé¢ se podle néj bude fidit do pfijeti
nové Ustavy, jejiz navrh vypracuje komise jmenovana nové zvolenym parlamentem.” Datum
konani voleb SCAF opakované odsouvala. Bylo to ¢aste¢né v diisledku naléhani sekularnich a
liberalnich skupin, mnoha revolu¢nim aktivistim se ale vojenska vlada uz zdala dlouha. Na
SCAF se velmi rychle zacala snaSet kritika. Rizné skupiny revolu¢niho hnuti byly v ulicich
permanentné. Armadé vytykaly protahovani procesu pfeddni moci, neochotu provést
diislednou demontaz rezimu, liknavy postup proti zkorumpovanym funkcionaiim a vysokym
policejnim Cinitelim odpovédnym za smrt stovek demonstranti béhem lednovych a
unorovych protestil, zatykani a ponizovani aktivistil 1 pokracujici vojenské soudy s civilisty.
Armada odpovidala stfidavou represi a ustupky a protestni akce periodicky eskalovaly
v nasilné stfety. SCAF se pokouSela aktivisty uspokojit korupénim stithanim nékolika
byvalych prominentii a v srpnu 2011 nechala se vSemi atributy vefejné potupy zahajit proces
s Mubarakem a jeho syny. Na pokraji druhé revoluce se pak Egypt ocitl koncem listopadu
béhem néckolikadennich krvavych boji mezi vojdky a demonstranty o armadni verzi tzv.
supra-ustavnich principi. K mysSlence zavazné supra-stavni listiny prav inspirovali juntu
sekularisté, ktefi se obavali, ze proces povolebniho vzniku tustavy ovladnou islamistické
strany, a zadali stanoveni zasad — spojenych pfedev§im s definovanim statni identity a
zarukami obCanské rovnosti a svobod — které pfi jejim formulovani nebude mozné prekrocit.
SCAF jmenovala komisi, kterd méla listinu vypracovat, sviij navrh predlozil také al-Azhar.
Junta vSak na pocatku listopadu prezentovala vlastni dokument, do né¢hoz propaSovala ¢lanky,
kterymi si chtéla zajistit vysadni postaveni jak v procesu tvorby ustavy, tak po pfedani moci.
Kromé toho, ze zménila diivéjsi rozhodnuti o zplsobu naplnéni sboru, ktery bude tstavu

formulovat — v z4jmu jeho vé&tsi reprezentativnosti mélo byt nyni 80% clenti jmenovéano

8 Zmény navrzené pro schvaleni v referendu viz Overview of Egypt’s Constitutional Referendum. Carnegie, 16 March 2011.
http://egyptelections.carnegieendowment.org/2011/03/16/overview-of-egypt%E2%80%99s-constitutional-referendum

° PIné znéni deklarace viz Supreme Council of the Armed Forces Constitutional Declaration. Carnegie, 1 April 2011.
http://egyptelections.carnegieendowment.org/2011/04/01/supreme-council-of-the-armed-forces-constitutional-announcement
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armadou a pouhych 20% zvolenym parlamentem — a narokovala moznost vetovat nékteré jeji
¢lanky, resp. ustavni komisi rozpustit, nedosahne-li dohody do Sesti mésicli, do budoucna se
také stylizovala do role ,,ochrance Ustavni legitimity*, odmitla podrobovat arméadni rozpocet
civilni kontrole a osobovala si pravo spolurozhodovat o zahraniéni a obranné politice.'® Novy
Casovy harmonogram také pfedpokladal, Ze prezidentské volby, které mély nasledovat po
schvaleni Gstavy v referendu, a které mély zavrSit proces preddvani moci, se neuskutecni diive
nez v roce 2013. Kampan proti supra-ustavnim principiim, kterou nasledné zahéjili islamisté,
pak rychle prerostla v principidlni stfet armady a revolu¢niho hnuti. Téméf vSechny politické
sily byly sjednoceny na pozadavku okamzitého odchodu vojenskych vladct, méné€ uz na tom,
co by mélo nasledovat: liberdlové a revolucionaii volali po vytvofeni civilni vlady ndrodni
spasy nebo prezidentskych volbéach, islamisté se chtéli domoci kondni voleb parlamentnich.
SCAF po krizovém jednani se zastupci stran a hnuti nakonec slibila, ze prezidentské volby se
uskutecni v poloviné roku 2012, a jeji verze supra-ustavnich principti byla potichu staZzena
(nikoli vSak oficidlné¢ odvoldna), vysledkem konfrontace byly ale desitky mrtvych, demise
Sarafovy vlady, na misto které junta protla¢ila sestavu vedenou nékdejsim Mubarakovym
premiérem Kamalem al-Ganziirim, a velmi pohnutd atmosféra, s niz zemé& vstupovala do

prvni faze parlamentnich voleb.

3.3.2. Spolecensko-politicka stépeni a vznikajici stranické spektrum

Spor o supra-ustavni principy odrézi jedno z hlavnich spolec¢ensko-politickych §tépeni,
snimiz se egyptskd tranzice bude muset vyrovnat. Politicka diferenciace, fragmentace a
polarizace jsou pro rand stadia prechodl typické, tam, kde jsou schopny ohrozit konsensus
v zakladnich otazkach povahy systému, vS§ak mohou mit fatalni nasledky. Hrdy pocit narodni
jednoty, ktery se vznasSel nad ndméstim Tahrir a spojoval muslimy i kfestany, islamisty i
liberaly, konformisty i1 revolu¢ni mladez v postmubarakovském Egypté rychle vyprchal.
Uvolnéni restrikci, které za predchozi éry zdsadnim zpiisobem podvazovaly stranicky systém,
bylo impulsem pro stranicky boom. Zatimco NDP byla rozhodnutim soudu v dubnu 2011
rozpusténa, za necely rok od padu rezimu byly v zemi zaregistrovany vice nez Ctyfi desitky
stran.'" Jestlize ty tradiéni, které za Mubarakova rezimu ptsobily jako formalni opozice

(liberdlni al-Wafd ¢i socialistickd Tagammu '), jsou zatizeny vnitinimi rozkoly a disledky

1% Viz napt. Fathi, Y. SCAF's proposal for constitution "abuses will of the people”, charge critics. Ahram Online, 3 November
2011. http://english.ahram.org.eg/NewsContent/1/64/25802/Egypt/Politics-/SCAFs-proposal-for-constitution-abuses-will-of-
the.aspx

' Piehled egyptskych politickych stran a hnuti spolu s jejich zékladni profilaci viz napf. Parties and Alliances. Carnegie.
http://egyptelections.carnegieendowment.org/category/political-parties; Viz také El-Nahhas, M. New faces, new hope. Al-
Ahram Weekly. Issue No. 1073. http://weekly.ahram.org.eg/2011/1073/f006.htm
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stagnace pod zkostnatélym vedenim a o pfeziti v novych podminkach budou muset bojovat,
nova uskupeni si své misto v systému teprve budou muset hledat. Nedostatecnd probadanost
voli¢ského terénu a snaha oslovit co nejvétsi mnozstvi lidi vedla vétSinu z nich k tomu, aby se
profilovaly jako umirnéné, do stfedu smétujici. AZ na vyjimky vyjadfovaly povinny respekt
islamu, hlasily se k principu ob¢anského statu'” a s riiznymi akcenty se vyslovovaly pro
socialné ohleduplné trzni hospodaistvi. Navzdory relativni blizkosti oficidlnich programi jsou
vSak spolecensko-politicka $tépeni v Egypté velmi redlnd. Svij vyznam ma Stépnd linie
socialné-ekonomicka, s jeSté vétsi intenzitou se ale aktudlné projevuje St€peni nabozensko-
identitni. Spektrum je Siroké a sahd od vyhranénych sekularisti po radikélni salafisty. Krajni
sekularisté, resp. antiislamisté, jsou spolecensky spiSe margindlni ale politicky a medidlné
vlivnou skupinou, kterd se ostfe vymezuje proti islamistickému vlivu v politickém Zivoté.
V dorozuméni s (umirnénymi) islamisty jim brani ideologicky ¢i psychologicky blok a pted
demokracii s islamskou tvafi by ziejmé dali pfednost sekularnimu autoritaistvi. Blize ke
sttedu se nachdzeji liberdlni strany, které respektuji isldm jako vyznamny historicko-kulturni
Cinitel, a jsou ochotny pfiznat mu misto v Ustavé, zadaji vSak jednoznacné zaruky obcanského
charakteru statu a rovnych prav pro vSechny. Liberalové véfi v politickou pluralitu a vétSina
z nich je pfipravena akceptovat Gcast islamistli na politickém procesu za ptredpokladu, Ze tito
pfijmou obcanské principy a demokratickd pravidla. Umirnéni islamisté, ktefi jsou situovani
na druhé strané od stfedu, pozaduji pro islam ustavni roli a operuji s nim coby obecnym
hodnotovym ramcem, jehoz principy jsou relevantni i pro politicky zivot, hlasi se ale
k politické pluralité i rovnosti obCanskych prav. Ackoli jejich demokraticka kredibilita musi
byt jesté¢ provéfena praxi, v piistupu k politice u nich lze ptedpokladat zna¢nou miru
pragmatismu. Nevyzpytatelné se naopak jevi salafistické skupiny, které zaujimaji druhy pol
spektra. Tito puritansti islamisté s doslovnym vykladem sari’y, ktefi se donedévna stranili
politického Zivota a ucast ve volbach povaZzovali za herezi, po revoluci zalozili hned n€kolik
stran. Salafisté Zadaji islamsky stat v jeho tradicnim pojeti a ackoli se 1 oni formalné ptihlasili
k cilim revoluce, jejich explicitng islamisticka rétorika a vyroky nékterych kazatell stran Zen,
nemuslim, télesnych trestl nebo turistického primyslu ozivuji tradi¢ni obavy.

Schematicky lze toto spektrum rozdé&lit na tabor ,,sekularisticky®, ktery zahrnuje sekularisty

a liberaly, a uchyluje se do né& vétsina koptli, a tadbor ,,islamisticky*, kam jsou fazeny riizné

12 Oznageni ,,ob&ansky stat“ egyptskym strandm umoziiuje vyhnout se kontroverznim terminfim ,,sekularni* a ,,islamsky.«
Zatimco ,,sekularni v muslimském prostiedi Casto evokuje spiSe aktivné protinabozenské nebo ateistické tlaky, ,,islamsky*
v neislamisticky orientovanych skupinach vyvolava obavy z diskriminace a zpatecnictvi. K neutralnimu pojmu se proto
uchyluje vétsina liberalti i umirnénych islamisti. Liberalové jim mini stat, v némz je nabozenstvi oddéleno od politiky, a
obcané se t&Si rovnym pravim, umirnéni islamisté vyvodili, Ze ,,islamsky* je ve své podstaté ,,obcansky*, protoze podle
islamskych principi, které jsou relevantni i pro politickou sféru, je statni moc civilniho ptivodu a obyvatelé jsou si rovni.
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proudy dovolavajici se vefejné role islamu."> A¢koli oba tabory jsou vniting riiznorodé a daly
zaklad slozit&jsi struktuie pfedvolebnich blokd, jejich rozdilné preference se uz nékolikrat
promitly do choulostivé debaty o tustavé a volbach. Poprvé nabyla odliSnost piedstav o
zpusobu vzniku nové Ustavy a prioritach tranzice podobu vetejného stietu v otdzce referenda
o Ustavnich zménach. Armada a islamisté navrh podpofili, liberdlové a revolucni aktivisté se
postavili proti. Zatimco sekularni a liberdlni skupiny, které nemaji masovy dosah a
vyraznéjSimu ohlasu se t&€$i jen mezi vzdélanou méstskou elitou, citily svlij volebni handicap
a snazily se minimalizovat jeho dopady, islamisté pii své organizovanosti a blizkosti
vétSinovému voli¢i tusili vyhodu. Liberdlové a pftislusnici revolu¢niho hnuti volali po co
nejrychlej§im predani moci civilni vladé a v z4jmu toho, aby islamisté nemonopolizovali
ustavodarny proces, pozadovali, aby ustava byla pfijata jeSté¢ pfed volbami, islamisté naproti
tomu scénaif SCAF, podle néhoz mél komisi povéfenou navrhem Ustavy jmenovat zvoleny
parlament, ochotné pfijali. Na rozdil od sekuldrnich a liberalnich stran, které usilovaly o
odklad voleb, aby ziskaly vice ¢asu na pfipravu, také trvali na tom, aby se volby konaly ve
stanoveném terminu a nelibila se jim ani myS$lenka pfedem definovanych, zdvaznych a
nepiekrocCitelnych supra-tstavnich principti, se kterou sekuldrné-liberdlni tdbor vystoupil,
kdyz se mu nepodafilo prosadit variantu prvotniho pfijeti konstituce. Islamisté iniciativu od
pocatku odmitali: zatimco ti umirnéni — ackoli obsahové¢ principy akceptovali — tvrdili, Ze
jejich nadfazeni ustavé by bylo porusenim demokratickych zasad a vysledkii bieznového
referenda, salafisté je otevien¢ odsuzovali jako protiislamskeé.

Prekotné nartstajici fragmentaci a polarizaci politické scény se nékteré strany snazily
prekonat zformovanim predvolebnich koali¢nich blokd.'* Nepiehledné spektrum vice neZ
padesati stran a strani¢ek tak nabralo jasnéjSich kontur, vysokd nestdlost a proménlivost
alian¢nich uskupeni vSak ilustruje nejen pfirozenou nezralost stranické¢ho systému v rané fazi
ptechodu, ale je také varovanim pied obtizemi, s jakymi se v egyptské politické kultuie budou
hledat kiehké a delikatni kompromisy. Jako prvni se uzsi spojenectvi, které by pteklenovalo
rozdily mezi islamistickymi a neislamistickymi stranami, pokusila vytvofit Strana svobody a
spravedlnosti (Hizb al-hurrija wa-'l ‘adala, FIP"®) Muslimského bratrstva. V &ervnu 2011

iniciovala vznik Sirokospektralni Demokratické aliance pro Egypt (at-Tahaluf ad-dimugrati

13 Déleni tohoto typu by ale neméla byt zavadgjici a neméla by branit vidst nuance. Zatimco ,,sekularni a ,,liberalni* tibor
byvaji v zapadnich médiich Casto chdpany jako identické, cast sekularisti mtze vykazovat silné antiliberalni tendence.
K bloku kromé toho nalezeji strany socialistické orientace a vyrazné antiislamisticky se profiluji také subjekty vytvorené
nékdejsimi prominenty zakazané NDP. Ani islamistické strany nejsou totozné. Jejich spektrum saha od stran centristickych a
otevienych po nevypocitatelné skupiny, jejichz interpretace islamu zasadné koliduje se zakladnimi demokratickymi principy.
1 Predvolebni koali¢ni mapa viz napf. El-Din, G.E. Parliamentary mix and match. Al-Ahram Weekly. Issue No. 1070.
http://weekly.ahram.org.eg/2011/1070/fr1.htm

15 The Freedom and Justice Party. I zde se autorka podrzi anglické zkratky.
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min agl Misr), kterd kromé FJP zahrnovala na tfi desitky subjektl velmi pestré ideové
orientace. Jeji soucasti byly liberdlni strany al-Wafd a al-Ghad, levicova uskupeni vcetné
Tagammu' 1 nové salafistické formace. Aliance se vSak rychle zacala tfiStit. V srpnu se
oddélilo n€kolik novych liberdlnich subjektl spolu s Tagammu ', aby se podilely na zaloZeni
konkurenéniho bloku, a do fijna z koalice odesly i vSechny salafistické strany. Al-Wafd jako
nejvyrazngj$i sekuldrni sila v ramci aliance byla dlouho nejednotné a nakonec se pro neshody
ohledné podilu mist na kandidatkdch rozhodla jit do voleb samostatng, aniz by koalici
formalné opustila. FJP se tak v ramci Demokratické aliance stala jednozna¢né dominujicim
elementem. Pod jejim vlivem aliance odmitala ideu supra-tstavnich principti a dozadovala se
konani voleb v pfislibeném terminu. Jako jeji protivdha vznikl v srpnu Egyptsky blok (al-
Kutla al-misrija) sloZzeny z liberalnich a levicovych subjektl. Zakladajici clenové se vymezili
proti islamistickému ,,zneuzivani naboZenstvi pro politické ucely* a za cil bloku vyhlasili
demokraticky a obcCansky Egypt s rovnymi pravy pro vSechny. Zucastnéné strany vitaly
mySlenku supra-ustavnich principti, aliance vSak vyjadfila ochotu akceptovat ndvrh al-
Azharu, ktery pocital s islamem jako statnim nabozenstvim. Blok usiloval také o odlozeni
voleb, ani jemu se ale do ukonceni registracniho procesu nevyhnul rozklad. Pfevazné kvuli
sporiim o rozdéleni mist na kandidatkach a odporu nékterych stran viici tomu, aby se na nich
objevila jména byvalych ¢lentt NDP, zbyly z ptivodnich ¢trnacti subjektii, z nichZ nékteré do
bloku piesly z Demokratické aliance, nakonec jen tfi.'® Vétsina z téch, které se odpoutaly,
zakotvila v uskupeni ,,Revoluce pokracuje* (Istikmal at-thawra), které se zformovalo v fijnu a
zahrnuje liberalni, levicové, umirnéné isldmské a mladeznické strany, které spojuje pozadavek
naplnéni cilii revoluce. V kontrastu k jejimu eklekticismu byla ziejmé nejhomogennéjSim
utvarem vstupujicim do voleb Islamisticka aliance (at-Tahdaluf al-islami) na druhém konci
spektra. Po odchodu z Demokratické aliance v dusledku stiznosti na nedostatecné zastoupeni

na kandidatkach ji zalozila nejvétsi salafisticka strana an-Nir (Svétlo)."” Sdruzuje subjekty

'® Dominantni silou Egyptského bloku s polovinou mist na kandidatkach byla liberélni Strana svobodnych Egyptani (Hizb
al-masrijin al-ahrar) zalozenda v dubnu 2011 koptskym telekomunika¢nim magnatem Nagibem Sawirisem s oteviené
deklarovanym cilem u€init ji alternativou Muslimskému bratrstvu. Strana rychle nabrala relativné velké mnozstvi ¢lent a
s ohledem na Sawirisovy finan¢ni moznosti mize mit svou perspektivu. Jeji vizi je nenabozensky obCansky stat s garancemi
rovnych prav a nediskriminace. Svym zaméfenim neni protiislamska, sdm Sawiris je vSak znam jako bfitky kritik Bratrstva.
Ve srovnani s vétSinou subjektl egyptského spektra je jeho strana také vice napravo v otazkach ekonomickych a socialnich:
je vyrazné protrzni a méné akcentuje socialni rozmér statu. Do budoucna ma jisté piedpoklady vazat na sebe ekonomickou a
prozapadni elitu. Po neuspéchu ve volbach z Egyptského bloku vystoupila. Vyhlidky zbylych dvou ¢lentt — Socialné
demokratické strany a socialistické Tagammu ‘' — jsou spiSe slabsi.

' An-Nir, kterd vznikla v Gervnu 2011, a jako prvni ze salafistickych skupin byla také zaregistrovana, k sob& dokazala
pritahnout velkou c¢ast stoupenct salafistického hnuti. Kromé ni je soucasti aliance jest¢ mensi salafistickd al-Asala
(Autenticita) a Strana rekonstrukce a rozvoje (Hizb al-bannd’ wa-'t tanmija) zalozena jako politické kiidlo organizace al-
Gamd ‘a al-islamija. Tato skupina byla jednou ze dvou dZihadistickych formaci, které v 80. a 90. letech vedly teroristickou
valku proti rezimu. Na konci 90. let ukoncila ozbrojené aktivity a zfekla se nasili. Vidce strany Tariq az-Zumur si ale
donedavna odpykaval trest za podil na vrazdé¢ as-Sadata.
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vyznavajici ideologicky bigotnéjsi verzi islamismu s tradinim pojetim islamského statu.
Netspéchem naopak skoncil pokus o vytvofeni centristické aliance Tteti cesta coby ideového
mostu mezi Demokratickou alianci a sekularng-liberalnim Egyptskym blokem.'® Samostatng

§la do voleb také vétsina stran vzniklych z iniciativy byvalych ptednich &initelt NDP. "

3.3.3. Charakter revolucniho hnuti

Revoluéni hnuti je vedle armady a vznikajiciho stranického spektra poslednim vyraznym
aktérem a zaroven svébytnym fenoménem egyptského piechodu. Egyptskou revoluci zazehli
mladi a vzdé€lani lidé z mést, kterym nové informacni technologie a socidlni sité¢ oteviely
piistup do kosmopolitniho svéta, v némz si osvojili moderni ideje demokracie a plurality.
Pozadavek dustojnosti spojeny s ucasti na revoluci sjednotil mladez z rtizného ideového
prostiedi: na organizovani protestli se podileli pfisluSnici nezavislych hnuti i liberdlnich
iniciativ, mladeznické kiidlo Muslimskych bratii i aktivisté levicovych stran. Bez jejich
energie a touhy po nadéjnéjsi budoucnosti by se revoluce neuskute¢nila, setkani s realitou
vSednich dnti a nalezeni konstruktivni cesty k naplnéni vlastnich ideald je vSak pro né
problematictéj$i nez samotné svrzeni autokrata. Jejich hnuti je amorfni, bez vyraznéjSich
videl a pevné struktury, s idealistickymi ale vagnimi a trochu anarchistickymi pfedstavami,
které nebyli schopni institucionalizovat, ani ptetavit v realisticky program. Pohanéni stalou
obavou, ze jejich revoluci poslapou zbytky rezimu, armada, islamisté nebo jiné sily, které
,hechapou potteby mladych®, Zivili permanentni protest i po Mubarakové padu. Ter¢em jejich
kritiky se stala predev§im SCAF. Aktivisté ji vytykali neochotu pfedat co nejrychleji moc
civilni vlad¢é a vypotadat se s exponenty staré¢ho rezimu, prodluZzovani vyjimecného stavu,
zatykani a Sikanu nebo vojenské soudy s civilisty. Jejich tlak mél svou odezvu. Pokracujicimi

protesty si vynutili rezignaci Mubarakova premiéra Ahmada Safiqa, rozpusténi NDP, zahajeni

'8 Na alianci se mély podilet centristické, resp. umirnéng islamské strany al- ‘Ad! (Spravedlnost), al-Wasat a Egyptsky proud
(at-Tajjar al-misr?). Zakladatelé vSech téchto subjektti se v riznych fazich oddélili od Muslimského bratrstva. Vsechny
vychazeji z liberalni interpretace islamu a ideové jsou si velmi podobné: akcentuji islamské hodnoty a isldmskou kulturni
identitu Egypta, hlasi se vSak k obcanské tistavé s plnymi garancemi obcanské rovnopravnosti a nelpéji na implementaci
islamského prava.

' Osud NDP byl diileZity nejen z hlediska symbolického vyrovnani se s byvalym rezimem, ale s ohledem na jeji materialni,
organizacni a lidsky potencial mél zasadni vyznam i pro strukturaci nového stranického systému. Snaha ¢asti kadra stranu
zachranit se nezdafila. V poslednich dnech Mubarakova rezimu odstoupilo zdiskreditované vedeni a do cela NDP se
postavilo reformni kiidlo vedené Husamem Badrawim. Po jeho rychlé rezignaci na protest proti Mubarakové neochoté podat
demisi stranu pievzal Muhammad Ragab. Svym novym krédem NDP ucinila nutnost politické reformy a celkové
modernizace, dal zivila i téma jediné bezpecné hraze proti islamismu. Podpofila také bieznové referendum o tustavnich
zmenach a hotovila se k ti¢asti ve volbach. Revolucni hnuti se ale s jeji dalsi existenci odmitalo smifit a NDP byla na zakladé
soudniho rozhodnuti v dubnu 2011 rozpusténa. Jejim byvalym piislusnikiim vsak SCAF navzdory naléhani aktivistd volebni
ucast nezakazala a mnozi piilezitost vyuzili. Nékteti byvali prominenti zah4jili vlastni stranické projekty, jini nasli mista na
cizich kandidatkach, dalsi se rozhodli kandidovat v obvodech s vétSinovym systémem. Vice nez pul tuctu stran zalozenych
nékdej$imi prorezimnimi byznysmeny se vesmés hlasi k ekonomickému liberalismu a jsou antiislamistické. Ve volbach se
jim ale pfili§ nedafilo. Blize o nich viz napf. El-Din, G.E. NDP offshoots. Al-Ahram Weekly. Issue No. 1073.
http://weekly.ahram.org.eg/2011/1073/fo07.htm
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procesit s byvalymi prominenty véetn¢ Mubaraka, n€kolikeré rekonstrukce vlady, pftislib
supra-ustavnich principt, odklad voleb a nakonec i zkroceni armddnich ambici zajistit si
nezavislost na civilni autorité. V jinych piipadech demonstranti neuspéli. Nepodafilo se jim
zabranit schvaleni referenda o Ustavnich zménach, byl obnoven vyjimecny stav, nezvratili
celkovy kurz ptechodu, ktery arméda nastavila. Jejich silou je schopnost natlaku a rychlé
mobilizace, slabinou odtrzenost od reality. Aktivisté revolu¢niho hnuti ve své vétSin€ nejsou
ani schopni, ani ochotni pokusit se zabyvat praktickou politikou nebo budovanim politickych
stran. Jako nejefektivnéjSi nastroj dosazeni svych cili objevili demonstraci. Co zacalo — a
dosud ma své opodstatnéni — jako volani po svobodnéjSich a demokrati¢téjSich pomérech, se
postupné proménuje v kulturu protestu proti vSemu a vSem. Ocekéavani mladych lidi, kteti
odstartovali revoluci, byla vysoka a zlstala a v nejbliz8i dob¢ zistanou nenaplnéna. Jedina
reakce, které ale byli aktivisté doposud schopni, je rozhotceny uték do virtudlniho svéta
socialnich médii nebo na pouli€ni shromazdéni. Armada se uz proti nim naucila vyuZzivat
unavu ,,ml¢ici vétSiny*: jak ukazuji ohlasy na nasilné vyklizeni vefejnych prostranstvi, k nimz
se SCAF cas od Casu uchyluje, primérni Egyptané uz po roce nejistoty touzi po ndvratu
k normalu a vice nez idedly revoluce je zajima zlepSeni bezpe¢nostni situace a stabilizace
ekonomiky. Aktivizace a politizace Sirokych vrstev mladych lidi, které uz nesvazuje strach,
dava zaruky, Ze jakykoli novy pokus zavést represivni autoritaistvi — at’ ze strany armady
nebo islamistl — nezlistane bez odporu, signalizuje ale také, Ze turbulentni Casy v Egypté

neminuly.

3.4. Muslimské bratrstvo ve viru revoluce

Zacatek roku 2011 zastihl Muslimské bratrstvo v situaci, kdy se mu politické perspektivy
po desetileti stale odvaznéjsiho politického aktivismu opét uzaviraly. Hnuti se po roce 2000
pozvolna ale vyznamné proménovalo: upozadilo tradi¢ni ndboZensko-moralni apel, rozvijelo
politickou programatiku a ideové se posouvalo smérem k pfijeti pluralitniho demokratického
modelu. Opakovani do t¢ doby bezprecedentniho uspéchu Bratii v parlamentnich volbach
v roce 2005 nemohl rezim pfipustit. Ke konci roku 2010 hnuti ztratilo parlamentni zastoupeni,
tietina vrcholového vedeni byla ve vézeni, hypotetickd nad€je na postupné zaclenéni do
politického systému se rozplynula a hrozila ideova konzervace.

Revoluce z 25. ledna 2011 Muslimskym bratfim po vice neZ pil stoleti existencniho
zapasu, piisn¢ podminované tolerance a usili o opétovné uznani navratila legalni status.
Umoznila jim plné se zapojit do politického procesu, ktery budou spoluutvéret, a kterym

budou spoluutvéieni. S ohledem na silné spolecenské ukotveni, které je vysledkem desetileti
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trvajici trp€livé a systematické prace s masami, a které v postmubarakovském Egypté dava
Bratfim mohutny volebni potencial, je jejich hnuti zfejmé& nejvétsim beneficientem udalosti
posledniho roku. I pfed Bratrstvo ale nové poméry kladou historické vyzvy. Organizace, jejiz
rizné nazorové proudy po desetileti sjednocovala sdilend zkusenost perzekuce, se tvaii v tvar
otazkam praktické politiky miize zacit Sté€pit. NaboZensko-socidlni hnuti, které si dlouhou
dobu vystacilo se slogany a kritikou rezimu, si v pluralitnim systému bude muset dobyt kredit
jako efektivni politickd strana schopnad nabizet konkrétni feSeni zcela redlnych problémul
politicky rozpolcené, ekonomicky oslabené a socialné rozpohybované zemé¢. Strana, kterou
k volebnimu vitézstvi vynesla popularita socialné¢ angazovaného hnuti, jemuZz byla upirdna
Sance zurocit svou neformalni legitimitu v politickém prostoru, si napiisté¢ bude muset pfizen
voli¢l zaslouzit hmatatelnymi vysledky. A pfedevsim: hnuti s vysoce kontroverzni minulosti,
jemuz postaveni vné-systémové opozice dovolovalo halit ideologickd stanoviska, kterd
v sekuldrnich a liberalnich skupindch budila znepokojeni, do mlhy dvojznaénosti, bude muset
dokazat, Ze je serioznim, umirnénym a diveéryhodnym politickym partnerem, ktery je schopen
respektovat obcanské principy a demokraticka pravidla hry.

V dob¢ protirezimnich protestii a zacinajici tranzice Muslimské bratrstvo osvédcilo 1éta
péstovanou obezietnost, taktickou vyspélost a schopnost relativné nendpadné vytézit ze
situace maximum. Bratrstvo nebylo iniciatorem revoluce a v jejich prvnich dnech jej
konzervativni vedeni navzdory nevoli mladeznického kiidla cilené¢ drzelo stranou: pfilis
viditelnd ucast islamistl na demonstracich by Mubarakovi usnadnila obhajovat potlatovani
nepokojli pred vnéj$im svétem a v piipad¢é neuspéchu povstani by na hnuti s jistotou dopadlo
dalsi kolo tézkych represi. Kdyz uz ale na ,,Den hnévu* 28. ledna vysly do ulic statisice lidi,
Bratrstvo se rychle a s plnou vahou postavilo za pozadavky demonstranti. Se stejnou
kombinaci sebekontroly a efektivniho vyuzivani vlastni sily postupovalo i po padu rezimu.
Védomo si slibnych vyhlidek v demokratickych volbach i obav aktivistil z toho, Ze revoluce
bude ,,unesena* temnymi silami, snaZilo se dirazné sdélit, Ze jeho hlas nebude moci byt pti
pokladani zakladi nového systému ignorovan, a zaroven ujistit o tom, ze hnuti i nadéle
v duchu starého hesla usiluje o ,,participaci, nikoli dominanci.” Prvni ¢inilo prostiednictvim

energické Giasti v parlamentnich volbach, druhé snahou o dialog a koali¢ni politiku.

3.4.1. Zalozeni politické strany a strategie hnuti v prvnim roce tranzice
Prilezitost vrhnout se po letech ilegality do politického Zivota vyuZzilo Bratrstvo okamzité a
s nadSenim. M¢lo k tomu ty nejlep$i podminky. Thned po padu rezimu vySly na svobodu

stovky v€znénych ¢lent véetné mnoha vedoucich kadri: zvlasté cenné pro chod financni a
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organiza¢ni masinerie hnuti bylo propusténi zastupce generdlniho vidce a zkuSeného
manaZera Chajrata a$-Satira. Jmenovanim pfedstavitele hnuti do komise pro zpracovéni
ustavnich zmén SCAF dokézala, Ze se s Bratrstvem pocitd jako s legitimnim hra¢em, a hnuti
uz 15. tnora oznamilo Gmysl zGcastnit se parlamentnich voleb a zaloZit politickou stranu.
Pokud se pied ¢tyfmi roky diskuze o vytvofeni strany, Gi€asti na stranické politice a stranické
platformé¢ diky predpokladanému odporu rezimu vedly jen v hypotetickém duchu, nyni
Bratrstvo nezavahalo a k ptfelomovému kroku projevilo pfipravenost. Neobeslo se to vSak bez
rozpord, které odrazely generani a mentalni propast mezi riznymi proudy hnuti. Zatimco
néktefi reformisté a prfisluSnici mladeZznického kiidla odmitali mySlenku specifické strany
spojené s hnutim a dozadovali se, aby se ¢lenové Bratrstva svobodné rozhodli, k jaké strané se
pfidat, resp. aby strana byla ideové a organizacné zcela nezavisla a sama si vybrala jméno,
zvolila vedeni a vypracovala program, konzervativni vidci trvali na discipliné a prosazovali
spise koncept strany coby politického organu hnuti.*® Strana svobody a spravedlnosti (FJP)
nakonec vznikla v kvétnu 2011. Jeji vztah k hnuti bude krystalizovat s ¢asem, pfi jejim zrodu
byl vSak uzky a Gipornost, s jakou se vedeni Bratrstva snazilo udrzet si nad jejim zformovanim
kontrolu, napovida, Ze k jeji piipadné emancipaci bude dochazet spi§e pomalu. Ustiedni
organy Bratrstva rozhodly o slozeni stranického pfedsednictva, schvalily stranickou platformu
i stanovy a piislusnikiim hnuti zakéazaly p¥ipojit se k jiné stran&.*' FJP se piesto ustavila jako
formaln¢ nezavisly subjekt otevieny kazdému, kdo sdili jeji politické predstavy a program.
Jedna dllezitd otdzka byla zodpovézena: mezi zakladajicimi Cleny bylo i1 n¢kolik kopti a
znamy koptsky intelektual Rafiq Habib se stal jednim z mistopfedsedii. Dalsi funkce obsadili
¢lenové nejuzsiho vedeni hnuti (po pfechodu do strany na pozice v hnuti rezignovali): post
stranického predsedy ptipadl stoupenci reformistického proudu a $éfovi parlamentniho bloku
Bratii z let 2000-2005 Muhammadu Mursimu, funkci druhého mistoptedsedy pitijal dalsi
znamy reformista ‘Isam al-‘Irjan a generdlnim sekretafem se stal viidce parlamentni skupiny
z let 2005-2010 Sa“d al-Katatnt.”

Ze vsech nové vzniklych stran méla FJP bezkonkurencné nejvétsi vyhodu: mohla se opfit o

kadry 1 stoupence popularniho masového hnuti. A jestlize Bratrstvo, uvyklé potiebé ujistovat

 Viz napt. Howeidy, A. The message from the young Brothers. Al-Ahram Weekly. Issue No. 1041.
http://weekly.ahram.org.eg/2011/1041/eg7.htm

2l K problematice viz napt. Brown, N.J. The Brotherhood's Coming-Out Party. Carnegie. Commentary, 24 March 2011.
http://www.carnegieendowment.org/2011/03/24/brotherhood-s-coming-out-party/9ept; viz také Brown, N.J. The Muslim
Brotherhood as Helicopter parent. Foreign Policy, 27 May 2011. http://www.carnegieendowment.org/2011/05/27/ muslim-
brotherhood-as-helicopter-parent/9eq0

2 Muslim Brotherhood announce party chief, seek 50% of parliament. Ahram Online, 30 April 2011.
http://english.ahram.org.eg/NewsContent/1/64/11085/Egypt/Politics-/Muslim-Brotherhood-announce-party-chief,-seek--of-

.aspx
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rezim, ze nema v imyslu ohrozovat jeho suverenitu, zpocatku jevilo sklony k sebeomezovani,
které by tuto vyhodu neutralizovalo, s postupem ¢asu se zacalo projevovat stale asertivnéji.
Kdyz kratce po padu rezimu hnuti ohléasilo zamér zacastnit se voleb, jeho viidci opakované
deklarovali, ze ackoli se vladnich ambici nebudou ziikat navzdy, po volbach nehodlaji prevzit
moc a nebudou usilovat o ziskani parlamentni vétSiny, dokud se nezformuje patficna stranicka
konkurence. Hnuti se vzdalo moZnosti nominovat vlastniho prezidentského kandidata a
v duchu pfislibu, Ze se nechystd dominovat prvnimu porevolu¢nimu parlamentu, oznamilo, Ze
se bude uchazet o pouhou téetinu parlamentnich mandati.> Po nékolika mésicich ale ambice
vzrostly na polovinu a na konci registra¢niho procesu bylo jasné, ze FJP, resp. Demokraticka
aliance pod jejim vedenim, hodla bojovat o vSechny. Strategie Muslimskych bratii se béhem
roku proménovala. Presvédceni o své schopnosti nabidnout moralné¢ i profesionalné
hodnotné;si alternativu padlému rezimu a vnimajice signély, Ze by se sekuldrni tdbor mohl
pokouset blokovat jejich vliv, rozhodli se neobétovat zdjem na spoluutvareni budouciho
systému piiliSné skromnosti a zajistit si pozici, kterd jim umozni ovliviiovat tstavodarny
proces i priibéh a vysledek tranzice.”* Koncept ustavniho prechodu, jak jej prezentovala
SCAF, Bratrstvu ptal a hnuti délalo vSe pro to, aby byl dodrzen. Jednozna¢né podpotilo
pfijeti bfeznového referenda a dlrazné se stavélo proti Gsili sekularistli, liberald a armady
pfedznamenat vysledky prace ustavni komise prostfednictvim supra-tstavnich principt.
Touha demonstrovat vlastni silu a snaha ptedejit tomu, aby sekularni skupiny v souc¢innosti
s armadou nenastavily systém zplisobem, ktery by byl pro hnuti nepfijatelny nebo omezujici,
byly hlavnimi motivy pro to, aby do parlamentnich voleb Bratrstvo vrhlo veskerou energii a
organiza¢ni kapacity. Silné postaveni v parlamentu davad FJP moZnost promlouvat do tvorby
ustavy a pfipravovat si pidu pro realizovani programovych priorit prostiednictvim legislativni
¢innosti. Odhodlani dosdhnout co nejvétsiho zastoupeni v parlamentu ale nutné neznamena
touhu okamzité prevzit veSkerou vladni odpovédnost. Parlament ma podle ustavni deklarace
SCAF do ukonceni ptechodného obdobi velmi omezené pravomoci — nema moZnost
kontrolovat vladu a legislativu mize vydadvat jen se souhlasem junty — a jeho role v novém
ustavnim potadku jest¢ nebyla stanovena. Jestlize hnuti dlouhodobé prosazovalo — a stdle

preferuje — parlamentni model, béhem tranzice se zacalo ptiklanét k doCasné parlamentné-

3 Viz napt. Muslim Brotherhood won't cap ambitions forever. Ahram Online. 23 March 2011.
http://english.ahram.org.eg/NewsContent/1/64/8451/Egypt/Politics-/Egyptian-Islamists-wont-cap-ambitions-forever.aspx

# Vyvoj strategie a dilemata s tim spojend viz Brown, N. J. (2012). When Victory Becomes an Option: Muslim Brotherhood
Confronts Success. Carnegie Paper, s. 3-8. http://www.carnegicendowment.org/files/brotherhood_success.pdf; viz také
Brown, N. J. The Muslim Brotherhood’s Democratic Dilemma. National Interest, 1 December 2011.
http://nationalinterest.org/commentary/the-muslim-brotherhoods-democratic-dilemma-6205
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prezidentské varianté, ktera by neislamistim umoznila udrzet si exekutivni pilit.>> FJP pogita
s Ucasti na vlade, je vSak pravdépodobné, Ze se bude chtit soustiedit spiSe na sektory, které
jsou blizké obyvatelstvu, a s jejichz agendou ma jisté zkuSenosti (Skolstvi, zdravotnictvi,
socialni, kulturni, ekonomicka sféra). Citlivé oblasti, jejichz obsazeni by Bratrstvo nebo Egypt
mohlo dostat do nekomfortni situace (zahranici, obrana), ziejmé& pro zacatek ozeli.

Minulymi zkuSenostmi formovana mentalita i chovani hnuti béhem prvniho roku tranzice
déavaji usuzovat na jeho cile a strategie pro nadchéazejici obdobi. Bratrstvo je pov€stné svou
rozvaznosti, trpélivosti a schopnosti manévrovat: hnuti kalkuluje v dlouhodobé perspektive a
historickou Sanci, kterou mu nabidla revoluce, chce vyuzit k tomu, aby se bezpecn¢ usadilo na
politické scéné a zajistilo si, Ze se nebudou opakovat pokusy jej z ni vytlacit. Bratrstvo si je
védomo obav domacich sekularistli i nervozity zapadnich vldd a ze zkuSenosti jinych
islamistickych hnuti, kterd v regionu tfeba i na zakladé demokratickych voleb v minulosti
sahala po moci, vi, Ze jakékoli chybné kroky by mu slibné perspektivy mohly rychle prekazit.
Potfebuje tedy piesvédcit liberaly, nevyprovokovat armadu a ukéazat vstiicnou tvai Zapadu.
Chce prosadit ustavu, ktera ponese pecet’ islamu, bude vSak garantovat pluralitu a politické
svobody a nebude ofenzivni vici sekularni nebo nemuslimské mensin€. Jeho silné postaveni
v parlamentu jej stavi do pozice hrace, ktery bude mit nejvEtsi zajem na tom, aby se armada
co mozna nejvice stdhla z politického Zivota, a jak nasvédcuje mobilizace jeho pfivrZzench
proti supra-ustavnim principim SCAF, hnuti nebude ochotno tolerovat jeji formalni
nadfazenost civilni autorité¢, neni vSak pravdépodobné, Zze by proti ni §lo za cenu napf.
obcanské valky. Armada ma své materialni a zahrani¢né-politické zajmy (zachovat si finan¢ni
podporu USA) a nemuze ptipustit domaci sektaisky rozkol, ktery by mohl nastat v disledku
diskriminacni politiky islamistli. Bratrstvo vi, Ze si podobné pokusy nemlze dovolit — a
zfejmé k nim ani nema vyraznéjsi ideologickou motivaci — je si ale také védomo, Ze junta jej
z politického prostoru uz muize jen tézko vytlacit. Ani pfedstava nevyhnutelného stretu
islamist a armady ani predstava jejich spikleneckého zakulisniho spojenectvi tak zcela

neodpovidaji realité: Bratrstvo bude ve vztahu k arméad¢ nejspisSe manévrovat podle okolnosti.

3.4.2. Stépeni a koalicni politika
Pied revoluci méli z islamistickych skupin na egyptské politické scéné svou relevanci
pouze Muslimsti bratti. DZihadistickda uskupeni se nachédzela v hlubokém podzemi, salafisté

méli politiku za sféru hfichu a mensi centristické strany s isldmskou orientaci, kterd vznikly

3 Srov. Brown, N. J. (2012)., cit.d., s. 9-10.
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odStépenim od Bratrstva, nedostaly licenci. Béhem roku 2011 ale islamisticka ¢ast egyptského
politického spektra nabyla mnohem komplikovangjii strukturu.”® Vedle FIP a al-Wasat, jenz
byla viibec prvni stranou, kterd po revoluci ziskala registraci, vznikly dal$i centristické,
nékolik sufistickych a jesté vice salafistickych stran. Testem soudrZnosti byla revoluce i pro
Muslimské bratrstvo. V hnuti po 1éta spoluptisobilo nékolik proudt: ideové strnulejsi,
politicky zdrZenlivéj$i a navenek nedavétivi konzervativei, flexibilngj$i a otevienéjsi
reformisté stiedni generace a je§té svobodomysIngji uvazujici mladez.*” Vnitini tenze se
objevily uz v prvnich dnech protestti. Zatimco konzervativni vedeni volilo ostrazitost, clenové
mladeznického kiidla se po boku kolegti ze socidlnich siti chtéli podilet — a také podileli — na
organizovani demonstraci. Ukazalo se, ze v fad¢ ohledi maji mladi Bratii blize ke svym
generatnim vrstevnikim tfeba i1 z odlisného ideového prostiedi nez k tradiénim zastupclim
vlastni organizace. Napéti nepolevovalo ani po odeznéni hlavni vlny nepokoji, a kdyz se
zacalo rozhodovat o dalSich formach politické angaZovanosti hnuti, mladi Bratii a ast
reformistll se pfistupu vedeni oteviené¢ vzepiela. ‘Abd al-Mun‘im Abu-1 Futtih, mezi mladymi
Bratry popularni vidce reformistického proudu nedavné doby, odmitl respektovat rozhodnuti
nenominovat prezidentského kandidata, ohlésil vlastni kandidaturu a z hnuti byl vyloucen.
VétSina mladeznického kiidla zase neakceptovala zakaz realizovat stranickou politiku jinak
nez skrze FJP a v ¢ervnu 2011 se odtrhla, aby zalozila centristickou stranu Egyptsky proud.
Nekteti dalsi reformné naladéni ¢lenové se vydali podobnou cestou a egyptské stranické
spektrum se nakonec rozrostlo o vice nez pét liberdlné-sttedovych islamsky orientovanych
subjektl, které vznikly z iniciativy téch, kteii uz nechtéli nasledovat oficialni linii hnuti.*®
Vedle Stépeni a diverzifikace ale vznikaly 1 pokusy o koalicni dohody. Muslimské
bratrstvo bylo prvnim, kdo s alian¢ni iniciativou vystoupil. Pro hnuti to byl zpisob, jak
dokdzat otevienost ke spolupraci s ptisluSniky rznych ¢asti ideového spektra, a presveédcit, ze
je vzdaleno timyslu jednostranné ovladnout parlament. V polovingé ¢ervna 2011 tak vznikla
Demokraticka aliance pro Egypt Citajici na pocatku na Ctyficet subjekti reprezentujicich snad
vSechny ideové rodiny egyptské politiky. Soucasti aliance byly liberélni, levicové, centristické
1 salafistické strany. Ideova heterogenita a spory o podily mist na spolecnych kandidatkach se

ale brzy staly zdrojem dezintegrace. Cast liberalnich a levicovych stran odesla do sekularniho

% Nové egyptské islamistické spektrum viz napt. El-Anani, K. The new Islamist scene in Egypt. Al-Ahram Weekly. Issue No.
1053. http://weekly.ahram.org.eg/2011/1053/0p3.htm; také Hafez, M. The Islamist movements after 25 January. Al-Ahram
Weekly. Issue No. 1056. http://weekly.ahram.org.eg/2011/1056/focus.htm

%7 Viz napt. Husain, E. Feuding Brothers. Foreign Policy, 5 April 2011.
http://www.foreignpolicy.com/articles/2011/04/05/feuding_brothers

% Viz Howeidy, A. Brotherhood, divided by five. Al-Ahram Weekly. Issue No. 1054.
http://weekly.ahram.org.eg/2011/1054/eg5.htm
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Egyptského bloku, odpoutali se centristé, salafisté¢ si zalozili vlastni alianci a al-Wafd
postavila samostatnou kandidatku. V Demokratické alianci nakonec zbylo jedenact subjekti,
a ackoli ideova riznorodost pfetrvala — druhymi nejvyznamnéjSimi €leny jsou stfedoleva al-
Karama (Dustojnost) a liberalni al-Ghad (Zittek) — aliance se ocitla pod pfevazujicim vlivem
FJP. Strana Muslimskych bratii obsadila 70% mist na kandidatkach, a tfebaze do voleb §lo
uskupeni pod spole¢nym heslem Dobro pro Egypt, bylo jednoznacné identifikovano s FJP.
Piedvolebni koali¢ni projekt tedy skoncil rozpacité, jaka ale bude v situaci, kdy jeji zisk
nepiekroci polovinu mandatl, povolebni a dlouhodobé koali¢ni strategie FJP? Bude usilovat o
dorozuméni se stfedovymi subjekty a sekuldrné-liberdlnim blokem nebo se obrati
k radikalnim salafistim? Na prvni pohled se jako nejpfirozenéjSi mize jevit islamisticka
aliance se salafisty, kterd by FJP zajistila pohodlnou parlamentni vétSinu. Ackoli FJP tento
scéndf vyslovné odmitla, nékteré komentate v Egypté i zahrani¢i uz jej povazuji za hotovou
véc. Pro FJP ale spojeni se salafistickymi stranami nemusi byt nutné atraktivni variantou. FJP
se snazi vystupovat jako umirnény a odpovédny aktér schopny vést dialog napfi¢ spektrem a
jednostranna spoluprace se salafisty by jen utvrdila sekularné-liberalni tdbor v jeho obavach
z islamistického tmafstvi. Salafisté se jako sila s politickymi ambicemi na egyptské scéné
zjevili po revoluci.”” Jejich spoletensky vliv vzristal béhem poslednich deseti let, kdy se
Muslimsti bratfi ideové posouvali a zamétovali na politickd témata. Salafisté nebyli sdruzeni
v jednotné zastfeSujici organizaci, $lo spiSe o volnou sit’ radikalnich kazatel a spolkti kolem
mesit, které prosazovaly piisnou observanci islamskych norem v oblékdni a osobnim a
rodinném Zivoté. Jejich vyklad islamskych texti byl doslovny a puritinsky. Ugast na politice
a volbach povazovali za herezi. ReZzim jim dopfaval prostor v nadé&ji, Ze odvedou zbozné
muslimy od politicky angazovaného Bratrstva. Po revoluci se ale k roz¢arovani mnohych na
egyptské politické map¢ objevilo hned nékolik salafistickych stran, k nimz se ptipojilo jesté
politické kiidlo diive militantni al-Gamd ‘a al-islamija. Do politické arény vpadly s ideologii
a slovnikem, které odpovidaji rétorice a mySleni Muslimského bratrstva pied desitkami let.
Ackoli se formalné pftihlésily k hodnotdm revoluce a nového pluralitniho systému, jejich
agenda je prevdzné nabozenskd a moralistni. I kdyz zakladni postulat islamu coby
komplexniho rdmce nabozenstvi a statu sdileji s umirnénymi islamisty, jejich interpretace
islamu je striktn€j$i a nepoznamenana hlubsi reflexi modernich principi, kterou provedlo
Bratrstvo. Salafisté se dozaduji isldmského statu, implementace ndbozenského prava, boje

proti sekularizaci, westernizaci a moralnimu upadku, utuzovani islamskych hodnot a néktefi

% Podrobngjsi studie o nich viz napt. Brown, J. (2011). Salafis and Sufis in Egypt. Carnegie Paper.
http://www.carnegieendowment.org/files/salafis sufis.pdf
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jejich kazatelé¢ oteviené volaji po tradicnich télesnych trestech, diskriminaci nemuslimi ¢i
zakazu alkoholu. Jejich redlnou silu bylo pfed volbami t¢Zké odhadovat a Muslimsti bratfi na
né pohlizeli s povySenou shovivavosti jako na nevyzralé zélotské amatéry. Jejich volebni
vysledky ale ukazaly, Ze salafistické hnuti ma v egyptské spolecnosti své publikum, a pro
Muslimské bratry je jeho uspéch nepiijemny ve dvou momentech. Vystavi je testu
demokratické kredibility ve vztahu k neislamské opozici a testu oddanosti véci islamu pied
vlastnimi pfivrzenci: na strané jedné budou muset dokazovat, Ze svého postaveni nezneuziji
k potlaceni opozi¢ni menSiny, na stran¢ druhé jim snaha nepfenechat tradicni stoupence
salafistické konkurenci nedovoli ustupovat od tradiénich islamskych témat.’® Parlamentni
aliance se salafisty by FJP teoreticky umoZznovala schvalovat legislativu pro sekularisty a
liberaly nepfijatelnou, eventudlné diskriminacni. Na takovém jednani ale Muslimské bratrstvo
nema ani ideovy ani politicky zajem: pfed domaci opozici i vn&j$im svétem by jej definitivné
znevérohodnilo a vedlo by k hlubokému a trvalému spolecenskému rozdéleni a mezinarodni
ostrakizaci. Ackoli spolupraci v dil¢ich otazkach nelze vyloucit, Muslimské bratrstvo je
raciondlni aktér s Sirokym politickym zabérem, ktery ho bude nutit brat ohled jak na armadu a
sekularisty, tak na mezinarodni spolecenstvi. Je si rovnéz védomo toho, ze odsouvat feSeni
problémd, které pali obycejného Egyptana, ve jménu omezené islamistické agendy by se FJP
vratilo v nejbliz§ich volbach. Pravdépodobnéji nez o strategickou alianci se salafisty tak
strana bude usilovat o kooperaci napfi¢ politickym spektrem. Zastupci FJP uz deklarovali
pfani pokracovat ve spolupraci na bazi Demokratické aliance a moznymi partnery na
parlamentni pidé by mohly byt také proliberdlni al-Wafd nebo centristickd al-Wasat.
Potencialné¢ negativnimi jevy, které by do budoucna FJP mohly pfimét k prehodnoceni
dosttedivych impulst, by ale mohla byt jak neochota nebo obava neislamskych ¢i sttedovych

subjektil vstoupit s ni v aliancni svazek, tak dal$i nartist preferenci pro salafisty.

3.4.3. Programové cile pro budouci obdobi

Ideologick4 evoluce posledniho desetileti u¢inila Muslimské bratrstvo zcela zptsobilym
k pozvolnému zacleniovani do politického systému. Nahly revolucni zvrat, ktery hnuti dal
nejen vstoupit do politického zivota, ale také pretendovat na vladni funkce, vSak znovu
vyvolal otazky, jaké jsou jeho skute¢né predstavy a programové cile. Byly vzpominany
kontroverzni body z névrhu stranické platformy pied ctyfmi lety a nervozitu ptizivovali i

salafisticti kazatelé se svymi bigotnimi vykiiky. V 1ét¢ FJP vydala sviij volebni program. Na

0 Srov. Brown, N.J. (2012)., cit. d., 5. 1.
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rozdil od salafisti, ktefi se chopili ndboZenskych témat, program FJP je pfevazné politicky a
z vétsiho koresponduje s volebnimi projekty, které hnuti pfedkladalo v minulych letech.
Strana zde znovu ptedstavuje vizi pluralitniho obc¢anského statu zakotveného v hodnotach
islamu a za nejurgentné&jsi priority, které si zadaji okamzitou pozornost, povazuje obnoveni
bezpecnosti, reformu policejnich slozek, zlepSeni ekonomické a socialni situace a odstranéni

nejkiiklavéjsich projevi korupce.’’

Charakter statu a politického sytému

Stat, ktery FJP nastifiuje v politické ¢asti volebniho programu, mé byt ,,moderni ustavni
islamskou demokracii“ se Sari'ou coby zakladnim referenénim ramcem.’” Stat je civilni a
obCansky s rovnymi pravy a povinnostmi pro vSechny bez ohledu na vyznani nebo rasu.
ProtoZe neexistuji neomylni, ktefi by mohli monopolizovat vyklad islamu, zdrojem statni
autority je narod. Vladnouci jsou jeho zvolenymi zéstupci, a jako takovi se mu zodpovidaji.
Politické vztahy jsou zaloZeny na principu konzultaci a dialogu (§i@r@). Statni moc je
rozdélena na legislativni, exekutivni a soudni pilif a politicky systém by mél byt parlamentni,
pro prechodné obdobi parlamentné-prezidentsky. Ustfednimi principy jsou principy svobody,
rovnosti (nediskriminace) a rovnych pfilezitosti, nezdvislosti soudnictvi, svobodnych a
spravedlivych voleb, transparentnosti a odpovédnosti, ochrany ob¢anskych prav, posilovani
role obCanské spolecnosti a decentralizace mistni spravy. Stit mad garantovat plny vycet
politickych a ob¢anskych svobod (svoboda vyznani, mysleni a vyjadfovani, volné zakladani
politickych stran a nevladnich organizaci, svoboda sdruzovani, shromazd’ovani, pohybu).
Konec¢né kiestaniim je adresovano ujisténi, Ze jsou integralni soucasti naroda s rovnymi pravy
a povinnostmi, rovnosti pred Gstavou a zakony a svobodou viry véetn& vystavby kosteli.*?

Z pozic, které FJP prezentuje ve svém volebnim programu, bude velmi pravdépodobné
vychézet 1 jeji stanovisko v debaté o nové ustav€. Z chovani hnuti béhem prvniho roku

tranzice je patrné, ze mu velmi zéalezi na tom, aby se na formulovani Gstavniho dokumentu

*' Viz The Freedom and Justice Party Election Program 2011, s. 6-9. http://www.fiponline.com/uploads/FIPprogram.pdf

2 Viz The Freedom and Justice Party Election Program 2011, s. 10-16. http://www.fjponline.com/uploads/FJPprogram.pdf
3 Situace kiestanskych koptii zistava delikatni. Také oni byli piitomni na namésti Tahrir a pfivitali pad rezimu. Utoky na
kostely a dalsi nésilné incidenty, kterym museli Celit ze strany radikalnich islamisti, ¢i desitky mrtvych v kahirské ctvrti
Maspero, které za sebou v srpnu 2011 zanechala armada, ale posiluji strach z islamistické budoucnosti. Znepokojeni je
pochopitelné: salafisticti kazatelé znovu vrhli problematiku do roviny, nad kterou se politické vedeni Muslimského bratrstva
uz povzneslo, a nechali zaznit volani po opatienich, ktera by kiestany v konecném dtisledku postavila do role ob¢ant druhé
kategorie (zvlastni zdanéni, znemoznéni pfistupu k vy$§im ufadtim apod.). Umirnéné islamistické strany véetné Muslimskych
bratii se vii¢i koptim snazi o vstiicné iniciativy, které by piesveédCily o respektu a napomohly piekonani sektai'stvi - zafazeni
koptskych kandidati na kandidatni listiny FJP, volebni kampan v kiestanskych Ctvrtich, ucast vedeni FIP na bohosluzbé u
prilezitosti pravoslavnych Vanoc - pocit ohrozeni vSak koptskou komunitu ptirozené vede ke spojenectvi se sekularisty.
Vybudovani skutecné divéry by vyzadovalo Cas a predevsim redlnou pozitivni zkuSenost kfestant. Vypady radikalnich
salafistd ani fobie Sifena nékterymi koptskymi aktivisty vSak dorozuméni prozatim nepieji.
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mohlo podilet, nic ale nenasvédcuje tomu, ze by do jeho textu chtélo prosazovat vyrazngjsi
islamizaéni zmény, tim méné sporné body nékdejsi hypotetické platformy.’® Bratrstvo
ptirozené nesdili pfani nékterych sekularistl vtisknout ustavé explicitné sekularni rdz a za
vSech okolnosti bude trvat na zachovéani klicovych ¢lankti dosavadniho textu — islam jako
statni naboZenstvi a Sari‘a jako hlavni zdroj legislativy — robustnéj$i islamizacni jazyk vSak
pravdépodobné oZeli. Hnuti je si védomo odporu, ktery by ptiliSny tlak na islamizaci Gstavy
vyvolal u sekularnich sil a armady, a pfi svém volebnim potencialu je presvédceno, ze své
programové¢ cile mize napliiovat skrze stavajici ustavni instituce. Bude proto usilovat o
ustavu zarucujici politicka prava a demokratické procedury a interpretaci ,,islamskych* ¢lankt

Gistavy, resp. posuzovani tstavnosti piijimané legislativy, ponecha ustavnimu soudu.>

Ekonomika a socidlni politika

Jestlize ma v aktudlni fazi egyptského prechodu zvlastni naléhavost nalezeni politické
shody na povaze budouciho systému, pro stfednédobou perspektivu je neméné dulezité
uchopit ekonomickou a socidlni problematiku. Egyptskd ekonomika pies pozitivni ristové
ukazatele poslednich Mubarakovych let nemé solidni zaklad a miliony nezaméstnanych
mladych lidi vytvéfeji enormni socidlni tlaky. Z neoliberalnich reforem, ke kterym
Mubarakiiv rezim pfistoupil v minulém desetileti, profitovala Uzka skupina spfiznénych
magnatli, zatimco dlouhodoba stagnace a zaostdvani produktivnich sektort, pokles mezd a
populacni exploze se vyrazné podepsaly na pauperizaci stfednich tfid. Vice nez tfetina
obyvatelstva se pohybuje na nebo pod hranici chudoby. Egypt se potyka se zadluZzenim a
chronickymi deficity, zhorSujici se kvalitou vzdélavani, podvazujici byrokracii a korupci.
Nejistd bezpec¢nostni situace spojend s udalostmi posledniho roku navic vyznamné omezila
pfijmy z turismu, na némz je zemé zivotné zdavisla. Rapidni zhorSovani Zivotni Grovné
Sirokych vrstev obyvatelstva bylo jednim z faktorti revoluce a bude vyraznou destabiliza¢ni
silou i do budoucna. Protestni akce se socialnim podtextem jsou na dennim potéadku a pfi silné
orientaci egyptské populace na stdit mohou nenaplnénd ocekavani brzké zmény k lepSimu
rychle vést k dalSimu vybuchu.

Uvést do chodu a zreformovat egyptskou ekonomiku pii udrzeni elementarniho socidlniho
smiru bude kol nesmirn¢ obtizny. Muslimsti bratfi si ale véii — kapitoly vénované socialni

politice a ekonomickému rozvoji jsou nejobséahlejsi slozkou volebniho programu jejich strany.

** Hnuti potvrdilo, Ze by nepodpofilo kandidaturu Zeny nebo kiestana do funkce prezidenta, v pripadé jejich Gstavniho
zvoleni by vSak volbu respektovalo. Viz napi. Brown, N.J. The Brotherhood’s Coming-Out Party. Carnegie. Commentary, 24

March 2011. http://www.carnegieendowment.org/2011/03/24/brotherhood-s-coming-out-party/9ept
3 Srov. Brown, N.J. (2012)., cit. d., 5. 11-12.
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FJP stoji na socio-ekonomické ose egyptského spektra doSiroka rozkroc¢ena nad prehusténym
sttedem: jadro jejiho elektoratu tvofi propadajici se stfedni a niZ$i stfedni tfida a Muslimské
bratrstvo vzdy akcentovalo silnou socialni roli statu, ve vedeni hnuti je ale také nékolik
vlivnych byznysmenti, ktefi zdlraziiuji potfebu rozvoje soukromého sektoru a integraci do
mezinarodni ekonomiky. V obecné roviné se hnuti drzi svych tradi¢nich pozic a s odvolanim
na islamské principy ochrany majetkovych prav a socidlni koheze haji zakladni ramec trzniho
hospodafstvi, rozméliuje jej vSak odpoveédnosti statu za snizovani nejmarkantnéjsich rozdilt a
pomoc znevyhodnénym. Socidlni spravedlnost a integrovany rozvoj ekonomiky a lidského
kapitalu postaveny na kombinovaném usili statu a soukromé sféry jsou ustfednimi motivy
planu, s nimz FJP hodl4 ozdravit socio-ekonomické poméry zemé.*® Jeji vize je ambiciézni a
nakladna. Za cil si klade rovnomérnéjsi distribuci pfijml,, vymyceni chudoby, boj proti
nezameéstnanosti, zajiSténi zékladnich vetejnych sluzeb (zdravotnictvi, Skolstvi, doprava a
komunikace), celkové zvySeni kvality zivota a politiku rovnych pftileZitosti. Ekonomicka
reforma ma spocivat jednak na vybudovani pravniho statu coby zakladu stabilniho a
transparentniho investi¢niho prostfedi, jednak na celkové restrukturalizaci, ktera posili domaci
produktivni sektor a omezi zavislost na vngjsich vlivech, jimz je egyptské hospodafstvi silné
vystaveno. Aniz by se ekonomicky uzavirala, zem¢ by méla vice spoléhat na vlastni pfirodni,
financ¢ni a lidské zdroje, sousttedit se na vlastni produkci, sniZit zavislost na exportu surovin a
dosahnout sobéstacnosti v zdkladnich komoditach. Stimulaci pro rist by mélo byt rozsifovani
prostoru pro soukromou sféru, vyuzivani pfimych zahrani¢nich investic (beze zmén
vlastnickych struktur), zvazeni dalSich forem privatizace (ne vSak u strategickych sektort),
rozvoj infrastruktury. Prostfedkem ke sniZzeni socidlnich rozdilt a eliminaci nejhorSich forem
chudoby ma byt reforma daniové struktury smérem k progresivnimu zdanéni, oziveni systému
islamskych charitativnich nadaci (awgaf), stanoveni minimdlni a maximalni mzdy, zvySeni
penzi a rozifeni socialniho a zdravotniho pojidténi na viechny Egyptany. Reseni problému
nezameéstnanosti ma napomoci odstraiiovani prekazek pro rozvoj soukromého sektoru,
zlepSovani investi¢niho klimatu, pfeneseni danové zatéze z odvétvi s velkou ucasti prace na
prumyslova a finan¢ni odvétvi, navySeni statnich investic do narodnich a vefejné prospésnych
projektti a motivovani k zakladani drobnych a stfednich podniki. Vice prostfedkii do rozpoctu
ma piinést boj proti korupci a daflovym Unikim, zdanéni kapitalovych ziski a piehodnoceni
nevyhodnych kontraktii na export surovin, ropy a plynu (pfedev§im vyvoz plynu do Izraele

hluboko pod cenou pfi jeho chronickém nedostatku doma).

3 Viz The Freedom and Justice Party Election Program 2011, s. 17-34. http://www.fjponline.com/uploads/FJPprogram.pdf
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Obrovska finan¢ni naro¢nost projektu obnovy si bude zZadat zdroje a Muslimsti bratfi uz
vtomto sméru podnikaji praktické kroky.”” Bude to pravé nutnost fedit ekonomickou
problematiku, co je bude nejvice nutit udrzovat seridzni vztahy se Zapadem. Také v otazkach
»islamské“ — tj. bezurokové — ekonomiky a turistického primyslu hnuti prozatim vykazuje
raciondlni pfistup. ,Islamskym® transakcim ziejmé bude chtit poskytnout legdlni zazemi a
ochranu, nezda se viak, Ze by mélo v umyslu zasadné omezovat existujici komeréni sektor.”®
Ani ve véci turistického ruchu, jehoz osud se stal pfedmétem bouflivych debat poté, co
salafisticti kazatelé vyhruzné hiimali proti plaZové turistice, alkoholu nebo faradnskym
pamatkam, Bratfi neprojevuji sebedestruktivni tendence. FJP si uvédomuje vyznam
turistického sektoru jako zdroje ptijmu i1 pracovnich pfilezitosti a rozvoj stavajicich destinaci
u starovékych sidel a Stfedozemniho a Rudého mofe obohaceny do budoucna také o
kongresovou, kulturni a niboZzenskou turistiku ma v jejich programu vyznamné misto.”

Predstavitelé FJP také odmitaji, Ze by hodlali zdsadnim zpisobem omezovat provoz plazi.

Socialni a kulturni sféra

Jestlize v chépani politickych a snad i obcanskych prav zaznamenalo Muslimské bratrstvo
v poslednich letech zfetelny posun a socio-ekonomicka oblast se soudé podle programu FJP
ocitla v samém stiedu jeho zajmu, kulturni sféra zistava ziejmé jeho nejvyraznéjsi ,.Sedou
zonou.“ Bratrstvo se zrodilo jako ndbozenské hnuti se silnym kulturnim a moralnim apelem a
ackoli tradi¢né upfednostiovalo pfesvédCovani a ptiklad nad hrubou silou, vici jednani, které
podle jeho minéni urdzelo islamskou moralku, nikdy neprojevovalo pfiliSnou velkorysost.
V poslednim obdobi, kdy se pokouselo pronikat do politického prostoru, byly u n¢ho kulturni
a moralni otazky vytésnovany politickymi a ekonomickymi tématy. Hnuti ve snaze
nepodrazdit sekularni elity, ani si neodcizit tradicni stoupence, odsouvalo islamizaci
vefejného Zivota na pozdgji.* Pitomnost salafistd, pro néZ je boj proti moralnimu upadku
ustfednim bodem agendy, bude ale Bratrstvo nutit problematiku znovu uchopit, resp. se
jasnéji vymezit. (Nejen) egyptské intelektudly a umélce, ktefi jsou pfevazné sekuldrniho
smysleni, vydesily vyzvy salafistickych kazateli k ptisné cenzuie umélecké tvorby, zakazu

nékterych autordi nebo znideni &i zahaleni faradnskych soch.*' Bratii v zasadé akceptuji

7 Médii probéhla zprava o setkani Chajrata a3-Satira se zéstupci zahraniénich spolenosti a jeho ujisténi, e FJP vita
zahrani¢ni investice a neplanuje zasadni revizi privatizacnich projektd Mubarakovy éry. Viz Egypt Brotherhood Courts
Investors With Pro-Business Stance. Bloomberg, 8 July 2011. http://www.bloomberg.com/news/2011-07-07/egypt-s-
brotherhood-courts-investors-with-pro-business-stance.html

¥ Brown, N. J. (2012)., cit. d., s. 15.

¥ Viz The Freedom and Justice Party Election Program 2011, s. 31-32. http://www.fjponline.com/uploads/FJPprogram.pdf
“ Srov. Brown, N.J. (2012)., cit. d., s. 16.

1 Viz napt. Dawoud, K. Artistic rights. 4I-4hram Weekly. Issue No. 1081. http://weekly.ahram.org.eg/2012/1081/eg8.htm
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rozmanitost historického a kulturniho dédictvi Egypta a kulturnimu primitivismu salafist
jsou vzdaleni, viici jejich ujisténim stran umélecké svobody vSak sekularni komunita zastava
skeptickd: hnuti vzdy podminiovalo svobodu kulturniho a uméleckého vyjadieni vagnim
odkazem na isldmskou moralku a mira jeho tolerance ziistdva neprovétfena.

Hodnotovy a kulturni konzervatismus pfitom u Bratrstva pfetrvdava a prenasi se 1 do
kulturniho programu FJP. Strana hrdé poukazuje na isldmskou kulturni identitu zemé a
nevzdava se ambici v jejim duchu vychovévat nastupujici generace. Mimotfadny diraz je
kladen na rodinné hodnoty a diiraznému odsudku jsou vystaveny nckteré mezinarodni
konvence — zejména Konvence o eliminaci v§ech forem diskriminace proti Zenam a Konvence
o pravech ditéte — k nimz se zemé ptipojila za Mubarakovy éry, a které maji dle hnuti natolik
destruktivni uginky na rodinny Zivot, Ze by jejich zavaznost méla byt prehodnocena.** Velky
vyznam je prikladan intenzivnimu rozvoji vzdélavani a védeckého vyzkumu a FJP se hlasi i
k podpote knizniho a filmového priimyslu a divadelni tvorby. Vyslovuje se za zruSeni statnich
organt kontroly médii a proti vnéjsi cenzute, v podtextu celého jejiho kulturniho programu je
ale zietelny akcent na potiebu formovat moralni a hodnotovou identitu spole¢nosti. Miru
pochopeni Muslimskych bratii pro svobodu médii nebo uméleckého vyjadreni ukaze cas,
mnohé ale nasvédcuje tomu, Ze na socidlné-kulturnim poli se islamisté a ,,progresivisticka“

cast egyptské spolecnosti budou stietdvat mozna nejcastéji.

Zahrani¢ni politika

Zahrani¢né-politickym postojim FJP je s ohledem na tradi¢né protizdpadni a proti-
izraelskou rétoriku islamisti na mezindrodnim poli vénovéana zvlastni pozornost. Muslimské
bratrstvo bylo vzdy krajné¢ podeziravé vici skuteénym i domnélym snahdm zapadnich
mocnosti zasahovat do vnitinich zalezitosti muslimskych zemi a zdlraziiovalo potiebu celit
westernizacnim tlakiim ozivenim vlastni identity jako autentického zakladu pro komplexni
rozvoj. Naciondlni a ,antiimperialisticky* akcent jsou v diskurzu hnuti stile pfitomny,
protizdpadni negativismus vSak v posledni dobé znateln¢ ustupoval volani po konstruktivnim
dialogu zalozeném na oboustranném respektu. Oba aspekty jsou také obsazeny ve volebnim
programu FJP. Egypt by podle n€ého mél usilovat o obnoveni své historicky vid¢i role

v arabsko-islamské oblasti, mé&l by posilovat vSestrannou spolupraci s arabskymi a

islamskymi zemémi a budovat korektni, pratelské a oboustranné prosp&$né vztahy se vSemi

2 Viz The Freedom and Justice Party Election Program 2011, s. 24. http://www.fjponline.com/uploads/FIPprogram.pdf
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vyznamnymi staty a regiony (USA, Evropa, Rusko, stfedni, jizni a vychodni Asie, Afrika,
Latinska Amerika) i mezinarodnimi organizacemi.*

Mimotéadné citlivou otazkou z hlediska regionalni stability je v okamziku, kdy FJP saha po
vladni moci, osud mirové smlouvy a diplomatickych vztahii s Izraelem. Muslimsti bratfi byli
na palestinské kauze vZdy emotivné zaangaZzovani a na t¢éma smlouvy zaznélo v posledni dobé
od jejich predstaviteld nékolik konfliktnich stanovisek: od ujiSténi, ze ji Egypt bude
respektovat, pies navrh, ze o jeji dalsi zavaznosti mize rozhodnout referendum, po vyzvy
k jejimu vypovézeni. Volebni program FJP podle ocekdvani zdiraziuje pravo Palestincli na
osvobozeni a pomoc v odporu proti okupaci, v ¢lanku, ktery by mohl byt relevantni ve véci
smlouvy, vSak jen opakuje jiz diive deklarovany postoj, Zze mezinarodni dohody museji byt
dodrzovany, museji vSak byt akceptovatelné¢ pro vSechny zacastnéné a neni-li tomu tak,
mohou byt piehodnoceny.** Hnuti zde znovu manévruje mezi historickym nepiatelstvim
k Izraeli, ktery je nadédle chapan jako koloniadlni uzurpator, a potiebou nezatizit hned
v pocatcich vztahy se Zapadem. Formule mu také dovoluje vyhovét obecnému principu
respektovani mezindrodnich dohod, k némuz se hlasi, a zaroven se neodiikat moznosti revize
smlouvy, pokud by se k tomu v budoucnu naskytly okolnosti. V dob¢, kdy se chce stat
hrac¢em pfijimanym i na mezinarodni scéné, ale hnuti nema z4jem na zahrani¢né-politickych
provokacich. Zahranicni politika je ve skutecnosti oblast, kterou FJP i pfi své ucasti na vladée
velmi pravdépodobné pienechd nezavislé diplomacii nebo koali¢nim partnerim.*’ Lze vnimat
signaly, Ze vztah k Izraeli se v ramci hnuti racionalizuje a zac¢ind byt nahlizen z hlediska
egyptskych narodnich z4jmt, odsunuti problému mimo pifimou odpovédnost FJP vSak
Bratrstvu umozni zachovat tvai pred ¢lenstvem odkojenym protiizraclskymi sentimenty. Ze
by hnuti v sou€asnosti iniciovalo ozbrojenou konfrontaci je nepravdépodobné a pokud se FJP
podafi navazat vztahy se zdpadnimi vlddami — a je evidentni, Ze o to stoji — je mozné, Ze
otazku smlouvy nakonec ani neotevie.

Mubarakovu jednoznacnou orientaci na USA, soucinnost v aktivitach, které by mohly byt
povazovany za sobecké zdpadni vmeéSovani, ani bezpecnostni kooperaci s Izraelem od

Muslimskych bratii nelze o¢ekavat.*® Néstup islamistti vztahy s zidovskym stitem citelnd

 Viz The Freedom and Justice Party Election Program 2011, s. 35-37. http://www.fjponline.com/uploads/FIPprogram.pdf
* Viz The Freedom and Justice Party Election Program 2011, s. 35. http://www.fjponline.com/uploads/FIPprogram.pdf

* Brown, N. I. (2012)., cit. d., s.13.

%V obecném zaméfeni zahrani¢ni politiky FJP neni v egyptském spektru osamocena. Silny a nezavisly Egypt schopny hrat
vud¢i ulohu v arabském svéte, prehodnoceni jednostranného poméru k USA, vétsi funkciondlni i geografickou vyvazenost
zahrani¢ni politiky a posileni spoluprace s arabskymi zemémi zadaji prakticky vSechny egyptské strany. Bez vyjimky jsou
také piinejmensim rezervované vici Izraeli: zatimco nékteré podminuji normalizaci vztahti pfedpokladem, Ze se Izrael
vstiicné postavi k vlastnim zavazkiim a v duchu mezinarodnich iniciativ umozni vznik Zivotaschopného palestinského statu,
jiné ji odmitaji zcela.
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ochladi. V ptipadé, ze FIP vstoupi do vlady, Ize redlné pocitat s tlakem na odblokovani Gazy
a dal$imi projevy (vice nez formalni) solidarity s Palestinci vCetné ostrakizované¢ho hnuti
Hamas. Do egyptské zahrani¢ni politiky bude ale promlouvat i arméada a zapadni vlady maji
stale dostatek prostiedkil, aby FJP zainteresovaly na umirnénosti a realismu. O tom, Ze se
vztahy se Zapadem dostavaji do pragmatické roviny, ostatné svédc¢i i ¢ilé kontakty mezi
nejvyssimi predstaviteli FJP a zastupci zdpadnich diplomatickych misi. V lednu 2012 doslo i

na historické setkani generalniho viidce hnuti s americkou velvyslankyni.

3.5. Vyhledy egyptského piechodu

V prvnich svobodnych volbach,”” ve kterych se rozhodovalo o slozeni dolni komory
parlamentu, a které byly zaroveil prvnim velkym meznikem tranzice, jednoznacné zvitézili
islamisté. Rozpusténi NDP, neschopnost liberalnich skupin predlozit projekt, ktery by oslovil
1 Egyptany mimo prostiedi, z n¢hoZ se rekrutuji jejich tradiéni stoupenci, a rozttiSténost
stranického spektra, které se rodilo ve spojeni s revoluci, zanechaly svou pecet’ a nabidly
triumf jediné zbylé dostatecné znamé a organizované sile. FJP dosahla horni hranice prognoz
a jeji Demokraticka aliance pro Egypt ziskala 37,5 % hlasi, skutecnym Sokem bylo ale druhé
misto salafistické Islamistické aliance, ktera si pfipsala bezprecedentnich 27,8% hlast. Tteti
misto obsadila narodné-liberalni al-Wafd s 9,2 % a velkym zklamanim volby skonCily pro
sekularné-liberdlni Egyptsky blok, ktery zaznamenal pouhych 8,9 % hlast. Na pidu dolni
komory pronikla jesté al-Wasat, liberalni Strana reformy a rozvoje, ideové eklekticka aliance
,Revoluce pokracuje* a n€kolik stranicek byvalych piislusnikit NDP. V pfepo¢tu na mandaty
obsadila Demokraticka aliance 235 (tj. 47,2%) z 498 moznych (samotné FJP pfipadlo 213),
Islamisticka aliance 123 (tj. 24,7%), al-Wafd 38 (tj. 7,9%), Egyptsky blok 34 (tj. 6,9%), al-
Wasat 10 (tj. 2%), Strana reformy a rozvoje 9 (tj. 1,8%) a ,,Revoluce pokracuje* také 9
mandati. Po nékolika zastupcich ziskalo také nékolik stran byvalych ptredstaviteld NDP.
Ptedsedou Lidového shromazdéni se na zdkladé dohody tfech subjekti s nejveétsim

zastoupenim stal Sa‘d al-Katatni z FJP.

4T SCAF po konzultacich s piedstaviteli stran n&kolikrat zménila jak datum voleb, tak podobu volebniho systému. Nakonec
bylo rozhodnuto, Ze volby probc¢hnou v nékolika fazich v rozpéti necelych ¢ty mésicti. Nejprve meéla byt naplnéna dolni
komora: volit do Lidového shromazdéni se mélo podle oblasti ve dnech 28. listopadu, 14. prosince a 3. ledna. Volby do horni
komory se maji uskutecnit nasledné ve dnech 29. ledna, 14. tnora a 4. biezna. Tyden po kazdém datu probiha jesté druhé
kolo. Volebni systém byl nastaven jako smiSeny s prevahou pomérné ¢asti: z 498 volenych ¢lent Lidového shromazdéni
(dalsich deset je jich jmenovano vojenskymi vladci) se dvé tretiny mandatd rozd€luji mezi stranické kandidatky na zakladé
proporcionality a jedna tfetina mezi jednotlivé kandidaty v dvoumandatovych obvodech na zakladé vétSinového principu.
Podle stejného modelu jsou ze 180 volenych ¢lenti Poradni rady (dalsich 90 je jmenovéano) dvé tretiny voleny proporcionalné
z listin a téetina vétsinove z individudlnich kandidata.
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Egypt ted’ v horizontu nadchazejiciho ptl roku ¢ekaji volby do horni komory, naplnéni
ustavodarného télesa, ustavni referendum a volba prezidenta, ktera by méla zavrSit proces
pfedani moci civilni vladé. Pro sekularni a liberadlni skupiny je islamistickd ptevaha
v parlamentu zdrojem obav: pokud by se pienesla do ustavni komise, vysledkem by mohl byt
nevyvazeny dokument, ktery by neposkytoval adekvatni ochranu pted temnéjSimi impulsy
islamistické ideologie. Za této situace je mozné, ze se SCAF znovu pokusi obejit scénaf,
podle kterého by mél Ustavoddrnou komisi jmenovat parlament, a spiSe pujde cestou
naznacenou pii listopadové prezentaci své verze supra-ustavnich principi. I kdyby ale
k armadni intervenci nakonec nedoSlo, pro umirnéné islamisty by snaha takové varianté
pfedejit méla byt dostate€nou motivaci k tomu, aby se podrzeli ptivodniho dorozuméni a
slozeni ustavni komise bylo reprezentativni. Formulovani ustavy pak bude dalsi velkou
zkouskou a meznikem tranzice. Za Uspéch bude moci byt povazovana jen takova podoba
ustavniho dokumentu, kterou pfijmou za svou jak zéastupci umirnénych islamistl, tak
reprezentanti sekuldrné-liberalniho tdbora. Piijatelnym zakladem pro jednani by mohl byt
navrh listiny prav z dilny al-Azharu. Nova realita parlamentu s islamistickou vétSinou pak
velmi pravdépodobné ovlivni i debatu o tom, zda zemé ptijme prezidentsky, parlamentni nebo
poloprezidentsky model. Jestlize jesté pfed nedavnem takika vSechny opozi¢ni proudy volaly
po vyrazném omezeni prezidentskych pravomoci, v situaci, kdy islamisté vladnou parlamentu
a FJP slibila, Ze nepostavi prezidentského kandidata, zacal sekularné-liberdlni tabor
prosazovat variantu prezidentského systému. FJP dlouhodobé upfednostiiuje parlamentni
model, na ptechodné obdobi je vSak ochotna smifit se s parlamentné-prezidentskym. Osoba
prezidenta bude v takovém pi¥ipadé dalii vyznamnou proménnou.*

Armada jako instituce vysla z revoluce neporusena a tiebaze za rok od zahdjeni tranzice
pozbyla mnoho z kreditu, ktery si ziskala béhem lednovych a unorovych dnli, ma stile
dostatek sil prosazovat svou viili. Jako konzervativni a neideologicky aktér, kterého v ramci
egyptského prechodu predstavuje, bude dbat o vnitropolitickou stabilitu a nebude mit zdjem
na zahrani¢né-politickém avanturismu. S ohledem na nové klima v egyptské spolecnosti i
pfedpoklad pluralitniho uspofadani, ktery sama piijala, je nepravdépodobné, Ze by chtéla
trvale prodluzovat pfimou vojenskou vladu, nebude vSak zfejmé ani ochotna zcela se vzdat

privilegovaného postaveni a bude se snaZit timto smérem ovlivilovat Ustavodarny proces.

* Mezi kandidaty se objevil proliberalni diplomat Muhammad al-Barada‘j, byvaly generalni tajemnik LAS ‘Amr Miisa,
Ajman Nir z liberalni strany al-Ghad, intelektualni otec centristickych islamskych stran Muhammad Salim al-‘Awwa,
nekdejsi ¢len reformistické frakce Muslimskych bratii ‘Abd al-Mun‘im Abi-1 Futth a salafisticky viidce Hazim Salah Abi
Isma‘1l. Al-Barada‘j uz na protest proti chovani armady svou ucast stdhl, a neobjevi-li se vyraznéjsi kandidat, mirnym
favoritem bude ziejmé ‘ Amr Miisa, za predchoziho rezimu loajalni pragmatik se sklony k populistické rétorice.
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Z hlediska SCAF by bylo optimalni pfedat odpovédnost za kazdodenni spravu a problémy s ni
spojené zvolené vlade a uchovat si moznost zasahovat v ptipadé¢ potfeby do politického Zivota
tak, aby bylo mozno korigovat nezddouci vyvoj. Nelze ptfedpokladat, Ze ostatni politické sily
akceptuji suverenitu armady v podobé, jak ji formulovala ve svém navrhu supra-ustavnich
principi — a SCAF zfejm¢é od podobnych explicitnich formulaci ustoupi — zachovani
neformalni armadni kurately nad politickou sférou minimalné do doby, nez dojde k jeji
konsolidaci, vSak nelze vyloucit. Pfipadnd neschopnost umirnénych islamisti a liberalt
doséhnout konsensu ve véci ustavy mize byt pro SCAF snadnou zdminkou.

Muslimsti bratfi jako vitéz prvnich svobodnych voleb budou usilovat o vytvoteni efektivni
parlamentni vétSiny a ve vyhledu néarokovat pravo participovat na vladé. V ustavodarném
procesu 1 vladni politice budou obhajovat ,islamské principy, budou vSak postupovat
pragmaticky. Vice nez na okamzitych vyhodach zalezi FJP na tom, aby se pevn¢ usadila na
politické scén¢ a své cile mohla napliiovat v dlouhodobé perspektivé. FJP bude prosazovat
ustavni roli islamu, spokoji se s ni ale ziejmé v podobé odpovidajici dosavadni upraveé (isldm
jako statni ndboZzenstvi, Sari‘a jako zdroj legislativy). K armadé ma hnuti ambivalentni vztah.
Bratrstvo se vojenského pievratu nejprve obavalo, poté, co SCAF pievzala moc, se vSak
rychle pfizplsobilo a navazalo s ni Cilou komunikaci. FJP nebude mit zdjem na trvalém
armadnim dohledu a bude se branit tomu, aby si SCAF uchovala moZznost zasahovat do
politického procesu, nalezeni néjaké formy modu vivendi mezi umirnénymi islamisty a
armadou vSak neni z fiSe nemoznych. Sekuldrni sily podeziraly Bratrstvo z cynickych
zakulisnich dohod s rezimy uz od dob monarchie a pro sekularné-liberalni tabor a revolu¢ni
aktivisty je pfedstava dorozuméni mezi SCAF a islamisty, které by hrozilo jejich dalsi
marginalizaci, katastrofickou. Ani vztah sekularisti k armadé vSak neni prost rozporuplnosti.
Sekularng-liberalni skupiny Zadaly rychlé pifedani moci civilni vlad€ s liberalni orientaci,
strach z islamistické vétSiny by vSak mohl miniméalné ¢ast z nich vést k usili blokovat
islamisticky vliv spojenectvim s armadou.* Situace by pak byla podobna té, kterou zemé
zazivala pfi Mubarakovi.

Vysoké volebni vitézstvi postavilo FJP do role aktéra, ktery vedle armady nese za osud
egyptského prechodu ziejmé nejvétsi dil odpovédnosti. Ideova evoluce a vnéjsi okolnosti
vymodelovaly Muslimské bratrstvo do podoby socialn¢ konzervativniho ale pragmatického a

politicky relativné vyspélého hnuti, které je schopno respektovat proceduralni pravidla

¥ Viz napf. Ottaway, M. Egypt's Democracy: Between the Military, Islamists and Illiberal Democrats. Carnegie.
Commentary, 3 November 2011. http://www.carnegieendowment.org/2011/11/03/egypt-s-democracy-between-military-
islamists-and-illiberal-democrats/6t1i
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pluralitniho uspotfadani a chdpe zakonitosti volebni soutéze. Zatéz vlastni minulosti je velka a
plny zavazek obcanskym principim musi jeSté provéfit ¢as, chovani hnuti v prvnim roce
tranzice vSak davd nadéji, ze si delikatnost svého postaveni uvédomuje a spiSe nez o
jednostrannou dominanci usiluje o inklusivni konsensus. Vychyleni smérem k islamistickému
polu je po volbach zna¢né a spolecensky tlak na islamizaci mravli muze silit, FJP si je vSak
dobte védoma, Ze primérného Egyptana zajima spiSe zlepSeni ekonomické a socidlni situace
nez zavadeni restriktivnich opatfeni v duchu salafistické moralky. Touha ukazat se jako
seriozni a odpovédny hra¢ a potieba soustfedit se na readlné problémy zemé ji bude nutit
hledat spojence napfi¢ politickym spektrem a peclivé vazit piipadné provokace. Témét
sedmdesatiprocentni islamisticka vétSina v parlamentu miize byt pfesto pokusenim. Mezi FJP
a salafisty existuji rozdily co do ideologického dirazu i politickych priorit, piipadna
neschopnost umirnénych islamisti najit partnery smérem do stfedu politického spektra by
vSak nebezpecnému spojenectvi pfece jen mohla oteviit cestu. Vyvoj preferenci pro
salafistické strany je té¢Zké predvidat, silnéjsi islamistickou entitou vSak pravdépodobné i do
budoucna zlstane politicky vyzralej$i FJP. Pro sekuldrni a liberalni skupiny, jakkoli je jejich
hlas vlivny pfi utvafeni vefejné debaty, volby znamenaly hotky dikaz, Ze ve vétSinové
spolecnosti se t&i jen omezené podpote. Jejich zapouzdieni do negativistické elitafské ulity
by vSak bylo neStastné jak pro né samotné, tak pro budoucnost systému. Ackoli se to
z dne$niho pohledu muiZe jevit neredlné, z hlediska systému by bylo optiméalni, aby v relativné
kratké dob¢ vznikla diivéryhodna liberalni strana — nebo soudrzné koalice takovych stran —
kterad by se ve vyhledu mohla stat jeho druhym pilifem. Rostouci autoritaistvi FJP by totiz
nemuselo mit pfi¢inu ani tak v ideologickych vychodiscich, jako spiSe v tom, co muze
postihnout jakoukoli dlouho vladnouci stranu, kterd postrada readlnou konkurenci: v mocenské
aroganci a tendencim drZet se u vlady za kazdou cenu.

Jedna skute€nost je jistd. Krunyf autoritativniho rezimu, ktery po dlouhd desetileti skryval,
popiral, nebo potlatoval problematickd S$tépeni, byl prolomen, oZehavé otazky otevieny.
Demokratické uspofadani se v egyptském prosttedi milze zcela redlné¢ ukazat jako
nezivotaschopné, pluralitni parlamentni ¢i poloprezidentsky model jako nevladnutelny. Bez
vzéjemného uzndni a elementdrniho kompromisu mezi umirnénymi islamisty a sekularné-
liberalnim taborem vSak novy egyptsky systém nemiZze ke zdravému vyvoji a pozvolné
kultivaci ani dostat Sanci. Pokud se zastupcim FJP a liberaldi pfi jednani o ustavé nepodafii
dospét k zakladnimu konsensu o podob¢ a identité systému, hrozi zemi tfi druhy autoritafstvi:
a) prodluzovani vojenské vlady, kterd bude postradat demokratickou legitimitu, b) v ptipadé

dorozuméni mezi SCAF a islamisty systém, jemuZz bude pod dozorem armady dominovat FJP
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a liberalové a sekularisti se budou citit utlacovani a c¢) v pfipad¢ antiislamistického spojeni
armady a sekularisti sekularné vojensky rezim, ktery bude blokovat vladni ambice strany
s nejveétsi podporou volicl. V kontextu aktivistického probuzeni, politizace a kultury protestu,
kterou si osvojilo revolu¢ni hnuti, neni zadna z téchto variant zdrukou dlouhodob¢ stability.
V mladych aktivistech uz nyni kypi trpky pocit, Ze jejich revoluce byla poSlapana, a prosazeni
nového autoritarstvi se budou branit. VSeobecné akceptovand dohoda o pravidlech hry by tak
véci lonské revoluce poslouzila vice nez cokoli jiného. Ostatni by dalo za pravdu spiSe

argumenttim byvalého rezimu.
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Zavér

Muslimské bratrstvo po svém vzniku v roce 1928 predstavovalo ndbozensky inspirovanou,
antikolonidlni a antiliberdlni, populistickou a kulturn¢ konzervativni reakci na prudky vpad
westernizace. Svou reformni a antielitdfskou ideologickou vyzvou dovolavajici se hodnot,
které v identitné i socidlné rozpolceném Egypté zlstavaly pro cast spolecnosti jedinym
divérné zndmym orientacnim bodem, svou schopnosti moderni organizace a efektivnimi
socialné-charitativnimi aktivitami si vybudovalo masovou zdkladnu a stalo se obavanym
protihraCem privilegovanych elit monarchistického obdobi. Pies snahu pozvat k islamské
reform¢ i vladnouci, hnuti sézelo pfedevS§im na islamizaci zdola: trpélivym a soustavnym
plsobenim hodlalo vychovat nabozensky uvédomélou generaci, ktera implementuje islamské
pravo a ustavi islamsky stat. Pfedstava tohoto statu byla vagni, méla vSak totalitni implikace.
Hnuti formulovalo ideologii, ktera postulovala islam jako komplexni systém nabizejici
principy a voditka pro jednani ve vSech sférach Zivota. Z islamu Bratii odvodili pravo
muslimi na politickou ucast i1 podrobeni vladnoucich suverenité Boziho zdkona a povinnosti
konzultovat s narodem, znepokojiva vSak byla jejich tendence vnimat vlastni interpretaci
isldmu jako jedinou spravnou. Pravo Sari‘a mélo byt sice aplikovano s ohledem na pozadavky
doby, vlddce mél byt teoreticky odpovédny narodu a stat by si ponechal zastupitelskou
instituci, jako rozkladna vSak byla odmiténa stranicka pluralita a vehemence, s niz Bratfi razili
cestu své verzi islamskych hodnot, budila obavy u politické elity, sekularni inteligence 1
nabozenskych mensin.

Po diistojnickém prevratu, ktery vynesl k moci nacionalisticko-populisticky rezim Gamala
‘Abd an-Nasira, se Bratrstvo ocitlo na prahu totalni likvidace. Novy vladce se s nejvaznéj$im
konkurentem tvrd¢ vypotadal a ¢ast traumatizovanych islamistickych vézit zacala propadat
radikélnimu revoluénimu smysleni. Hnuti, dlouho rozpolcené v otdzce nasili, se definitivné
roz§té€pilo: zatimco malé, ale hluéné militantni skupiny, které odmitaly koexistenci se
stavajicimi strukturami, pfijaly nesmititelnou ideologii ozbrojeného dZihadu, nenasilny proud
Muslimskych bratfi se ustalil na pozicich nekonfrontacniho Usili o gradualistickou reformu.
Proces deradikalizace, kterym hnuti proslo pod umirnénym vedenim 70. a 80. let, byl prvni
velkou revizi ideologickych a strategickych postoji Bratrstva. KdyZ Anwar as-Sadat
liberalizoval systém, a islamistim umoznil navrat do vefejného Zivota, Bratii se svédomité
vydali cestou zékonnych postupii. Legélni status navzdory snaze o oficialni uznani neziskali,

rychle se jim vSak podatilo obnovit organizac¢ni bazi, socidlni angazovanosti na periferii nabyt
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relativné vysoky stupen spolecenské legitimity a rozvinout UspéSny proces infiltrace téch
zdéanlivé nepolitickych prostor, kterym autoritativni rezim ponechéaval dil¢i autonomii.
Muslimsti bratfi ovladli studentské hnuti, prosadili se na ptdé profesnich asociaci, jako
,hezavisli“ vstoupili do parlamentu a znovu dlrazné demonstrovali, Ze jsou nejvitalné;si,
nejdynamictéjsi a jedinou spolecensky relevantni opozi¢ni silou. Rezim je vSak pozorné
stiezil. Husn1 Mubarak, ktery jako ,,garant stability* vladl Egyptu od roku 1981, vytycil
jednozna¢né mantinely: islamistiim byly tolerovany socidlni a charitativni aktivity, formalni
politicky prostor jim vSak zlistaval uzavien a jakykoli ndznak vyrazngjsich politickych ambici
byl trestan citelnou a mnohostrannou represivni kampani. Bratfi se o tom piesvédcili ve druhé
poloving 90. let a znovu po roce 2005.

Na pozadi periodickych cyklll uvolnéni a konfrontace se ale béhem minulych deseti let
v Muslimském bratrstvu odehraval druhy pozoruhodny posun. Jestlize do 90. let v ideovych
deklaracich 1 zptsobech jednani zfeteln¢ pievazovalo konzervativni pojeti zakladatelské
»staré gardy®, s pfichodem nového desetileti a zvlaste po roce 2004, kdy se s nastupem
nového generdlniho viiddce Bratfi energicky vydali zkoumat potencial politické linie, zacal
v oficialni politice hnuti stile vice rezonovat hlas flexibilnéjSich predstaviteld stiedni
generace, ktefi fidili islamisticky prinik do profesnich svazii a parlamentu, naucili se
komunikovat se zastupci odliSnych ideovych proudi, byli otevieni pfehodnoceni nékterych
tradicnich postojii a dlouhodobé& lobbovali za to, aby Bratrstvo zalozilo regulérni politickou
stranu s transparentni reformni agendou. Hnuti rozvinulo koncept ,,islamské demokracie a ve
vefejnych vystoupenich i1 volebnich programech se pfihlasilo k principim politického a
stranického pluralismu, délby a alternace moci, obCanstvi a lidskych prav. Prolomilo také
mnohaletou ambivalenci ve vztahu ke stranické politice a formulovalo navrh vlastni stranické
platformy. Ta v zasadé potvrdila reformni diskurz ptfedchoziho obdobi, kontroverze ale
pfetrvavaly. Programové dokumenty hnuti sice obecné akceptovaly, Ze o zdvaznosti norem
rozhoduje parlamentni instituce, rychle odvolany navrh na vytvofeni rady naboZenskych
ucenct, kteti by dozorovali soulad zdkoni se Sari ‘ou, vSak svédcil o tom, ze nékteti Clenové
hnuti méli k interpretaci Sari 'y skrze demokraticky proces stale vyhrady. Nezpochybnén nebyl
ani princip plné obCanské rovnosti. Ackoli v ostatnich pravech a povinnostech byla obfanska
rovnopravnost uznana, hnuti odmitalo, aby ve funkci hlavy statu stanula Zena nebo nemuslim.
Kultura dialogu a ochota tolerovat jiné nadzorové proudy v ramci sdileného demokratického
prostoru se naproti tomu u Bratii prokazatelné¢ zvySovala. Z jejich plsobeni ve volenych
organech instituci na nejriznéjs$i Grovni se dalo usuzovat i na respektovani proceduralnich

pravidel. Na pomyslné ose chapani islamu jako ndboZenstvi s jasné¢ danymi normami a jako
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obecnych lidskych hodnot, které mohou tvofit rimec demokratické politiky, se vedeni hnuti
stale drzelo spiSe na konzervativni ¢asti kontinua, posun smérem k uznani demokratickych
principt, resp. jejich integrace do vlastniho referencniho rdmce byl vSak nepochybny. Piesto
hnuti na konci roku 2010 celilo uzavienému politickému prostiedi a hypotetickd nadéje na
postupné zacleniovani do politického systému se mu navzdory silné spolecenské ukotvenosti,
vysoké mife reprezentativnosti a relativni umirnénosti znovu vzdalovala.

Udalosti roku 2011 situaci od zakladl zménily. Mubarakiiv opotiebovany rezim neodolal
mohutné celospolecenské protestni ving€, kterou zvedla nahromadéna frustrace, a dlouholety
autoritativni vladce byl po osmnacti dnech masivnich demonstraci nucen odstoupit. Pied
Egyptem se nahle oteviely nové piileZitosti a vyvstala nova nebezpec¢i. Zemé dostala po vice
nez pul stoleti znovu moznost vybudovat pluralitni systém, otevieni ozehavych otdzek
spojenych s identitnim rozstépenim spolecnosti, které autoritativni rezim dlouho potlacoval,
vSak nese sva rizika. Muslimské bratrstvo ziskalo zpét desitky let odpirany legalni status a
vrhlo se do politického Zzivota. Bez otédleni zalozilo politickou stranu a jeji presveédCivé
vitézstvi v prvnich svobodnych volbach jen potvrdilo, Ze politickd integrace islamistického
hnuti je nevyhnutelnd. Egypt se rok od pddu Mubaraka stale nachazi v nejisté fazi prechodu.
Postupné se vytvari nova mocenskéd konfigurace, na scéné se objevuji novi hraci a zaklady
nového ustavniho potadku, o jehoz podobé a Zivotaschopnosti se bude rozhodovat mezi tremi
nejvyznamngj§imi Ucastniky tranzice — armadou, kterd po Mubarakové odchodu pievzala
moc, islamisty, ktefi osvédcili svou organizovanost a popularitu ve volbach, a menSinovym,
ale politicky vlivnym sekularné-liberalnim tdborem, ktery méa obavy z islamizace statu a zada
zaruky nediskriminace — jesSt¢ nebyly poloZeny. Mimo jakékoli hodnotici konotace lze ale
konstatovat, Ze (relativn€) umirnéni islamisté reprezentovani Stranou svobody a spravedlnosti
Muslimského bratrstva jsou dnes v egyptském politickém prostoru jedini, ktefi maji divéru
(vetsi ¢asti) obyvatel, politicky program a (zatim teoreticky) potencial jej uskutecnit. Armada
miZe hrat stabiliza¢ni roli a miiZze stat na straZi pted zahrani¢né-politickym avanturismem,
postrada vSak demokratickou legitimitu; sekuldrni a liberdlni skupiny maji vliv na utvareni
vetejné debaty, primérnému Egyptanovi jsou ale vzdaleny fyzicky i mentaln¢; radikélni
salafist¢ na sebe upozornili diraznym vstupem do politické arény, programové se vsak
omezuji na nabozensky puritanismus a revoluéni hnuti ma sice energii a mobiliza¢ni silu,
nikoli uz ale schopnost nebo ochotu zabyvat se kazdodenni konstruktivni politikou. Chovani
Muslimského bratrstva v prvnim roce tranzice svéd¢i o tom, Ze chce byt vnimano jako
seriozni a odpovédny aktér. Hnuti historicky prokézalo schopnost taktické pfizpiisobivosti,

ideové evoluce i1 pragmatismu. Smér jeho vyvoje Castokrat pfedznamenaly okolnosti a
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okolnosti jej budou formovat i naddle. V jeho agendé stale existuji ,,Sedé zony* a necekané
vysoky volebni vysledek radikalnich salafistii je jevem, ktery do budoucna muze brzdit jeho
dostiedivé tendence, prozatim se vSak zdd, Ze hnuti je naklonéno dialogu napfic¢ politickym
spektrem. V ustavodarném procesu bude Bratrstvo trvat na zachovani ,,isldmskych® ¢lankt
dosavadni tstavy, na jeji dalsi islamizaci v duchu starého navrhu stranické platformy ale tlacit
nebude. Hnuti je odhodlano pevné zakotvit na politické scéné€ a k tomu pottebuje reflektovat
jak z4jmy armady a sekularistii, tak obavy zdpadniho spolecenstvi. Zda se v Egypté podafi
nastavit systém, ktery vytvoifi podminky pro postupnou kultivaci a sblizovani riznych
segmentl spolecensko-politického spektra, nebo zda vzniknou nové konfliktni plochy, tak
bude zaviset 1 na jejich reakci. Bez elementarniho konsensu, ktery vyfesi status armady a bude
zohlednovat zakladni zajmy jak umirnénych islamistt, tak sekuldrné-liberalniho tdbora, jsou
ale Sance na demokratickou konsolidaci minimalni.

,»Arabské jaro* roku 2011 je regiondlnim ptispévkem k turbulentnimu vyvoji méniciho se a
stale méné predvidatelného svéta. Pro Zapad znamend pad blizkovychodnich autoritativnich
spojencl nutnost opustit uvazovani v reduktivnich paradigmatech a ve vztahu k regionu zacit
uplatnovat sofistikovanéjsi politiku s vétsim smyslem pro detail. Bezprostfedni zdpadni vliv
na ,,demokratizujicim se* Blizkém vychodé velmi pravdépodobné poklesne: vétSina populace
1 islamistickd hnuti, kterd stoji na prahu vykonné moci, jsou vi€i zapadni politice v oblasti
podeziivava a ve srovnani s dosavadnimi prozapadnimi autokraty k ni budou ménég vstiicna;
neznamena to vSak, Ze by usilovala o konfrontaci, nebo Ze by zapadni vlady nemély dostatek
prostiedkd, aby je zainteresovaly na racionalnim pfistupu a umirnénosti. Realita na Blizkém
vychodé se ale zménila a vytlacit mainstreamova islamisticka hnuti z politického prostoru by
vnitropolitickou pluralitu a ctit mezinarodni zavazky svych zemi, Zapad se s nimi bude muset

naudéit komunikovat.
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Summary

The Muslim Brotherhood is the world’s oldest and most influential Islamist organization.
Established in Egypt in 1928, it represented a religion-inspired, anticolonial and antiliberal,
populist and culturally conservative response to the forceful incursion of westernisation.
With its ideological appeal, organizational skills and effective social engagement, it quickly
rose to prominence as a mass movement and the largest opposition force to the privileged
classes of the monarchist era. Preaching the necessity of return to Islamic values, building
Islamic society, implementing Islamic law and establishing Islamic state, the movement was
much feared by secular politicians, intelligentsia and the country’s religious minorities. After
near-eradication under the Nasser’s regime, even more radical thinking emerged among
Islamist prisoners and the movement split into two distinctive currents: the non-violent
mainstream Brotherhood, which has clearly adopted a conciliatory and reformist approach,
and the noisy revolutionary offshoots, that embraced a militant Jihadist ideology. The process
of deradicalization under the moderate leadership of 70s and 80s marked the first major shift
in the ideology and strategy of the Brotherhood. Basically tolerated in its social activities but
excluded from the formal political life, the movement has re-established its organizational
structure as well as popular base and managed to capture relatively strong support among the
Egyptian profesionnal middle and lower classes. The second remarkable shift then occured in
recent period. The movement has developed the concept of ,Islamic democracy®, invoking
the principles of political and party pluralism, separation and rotation of power, citizenship
and human rights. Following its unprecedented gains in 2005 parliamentary elections, it also
answered the calls to clear up its often vague agenda and attempted to adress the most
sensitive issues in a party platform draft. The heatly debated document revealed that
controversies still persist. Although the pro-reform course was essentially confirmed, the
movement was harshly criticized for its proposal to create ,,ulama council® tasked with the
legislation review and its exclusion of women and non-muslims from the possibility to fill the
highest positions in the state. The combined effect of new restrictions on political life,
security crackdowns and draft embarrassment then pushed the Brotherhood on increasingly
defensive track. Facing more closed political environment and after changes in its leadership,
the movement turned inward and its immediate prospects seemed grim. The revolutionary
events of 2011, however, have changed the situation completely. The massive wave of anti-

government protests deposed longstanding authoritative leader Hosni Mubarak and Egypt has
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entered an uncertain period of uneasy transition. The Muslim Brotherhood has been legalized
and after its decisive victory in the first free election following the fall of the regime, it has
become one of the most important players in Egypt’s newly emerging political landscape. The
delicate question of integrating Islamists into political life has suddenly arisen under new
circumstances. Now the crucial task for the country is to reach mutual acceptance and balance
of interests between army, Islamists and secular liberals. Without reaching a basic consensus
on identity and shape of Egypt’'s new political order, the chances for successful democratic

transition are dim.
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