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Anotace

Diplomova prace ,,Pohfebni obfady kiestanskych cirkvi“ pojednavd o pohiebnich
obfadech cirkve fimskokatolické, a to pred a po liturgické reformé¢ Druhého vatikdnského
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a srovnanim struktur obfadii se pokousi nalézt spolecné prvky a zaroven nejvétsi rozdily
napoli liturgickém a vérouéném. Zpracovava téma smrti, pfedstav posmrtné¢ho zivota
a pohiebnich obfadl v antice, evropském pohanstvi, zidovské tradici a stfedoveké kultute.
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a nov¢jsi zpusoby posledniho rozlouceni.
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Uvod

V kazdé dob¢ se lidé vyrovnavali s umiranim a smrti svych blizkych. Laska k nim a vira
Vv existenci posmrtného zivota jim velela doprovazet své umirajici az na samy prah smrti
a po jejich skonu se pak i s jejich ostatky distojné rozloucit. Rizné predstavy posmrtné

existence ovliviiovaly jak zivot a chapani smrti, tak i zplisoby pohiebnich rituala.

Snahou této diplomové prace bude odpovédét na otazku, jakymi zpisoby doprovazi
vybrané cirkve, jez jsou reprezentanty hlavnich kiestanskych tradic v nasi zemi své véfici
po jejich smrti v pohiebnich obfadech. Za pomoci zkoumani a porovnavani textt
jednotlivych agend a liturgickych knih se autor prace pokusi najit spolecné prvky
a zarovenl nejvetsi rozdily na poli liturgickém a vérou¢ném podle zésady lex orandi —
lex credendi. Zjisti, jak jednotlivé cirkve ve svych agendach poukazuji na posledni véci
Clovéka a zvlasté na ustfedni kiestanskou zvést o zmrtvychvstani. V zavéru prace se
pokusi zjistit, nakolik jsou jednotlivé agendy ve svych textech pfipraveny na zvlastni

ptipady a novéjsi zpisoby posledniho rozlouceni.

Ackoli si prace nebude dé¢lat narok na vycerpavajici pojednani o smrti, piesto bude
v praktické Casti pojednano o smrti v riznych tradicich. Prace rovnéz zpracuje pojeti duse
a téla v biblické a kiestanské tradici. Autor prace vychdzi z liturgickych, biblickych

I mimobiblickych prament.

V praktické Casti predstavi Zidovské obfady u umirajicich a pohiebni zidovské obiady,
ve kterych jsou ptitomny prvky starozakonni tradice, s nimiz se setkavala kiestanska
cirkev. Pfed vlastnimi pohfebnimi obtady, bude zafazeno pojednani o smrti a pohfebnich
obfadech ve stfedoveéké kultufe a obecné pojednani o duchovni sluzbé u umirajicich
V jednotlivych cirkvich. Autor prace pojednd o pohiebnich obtfadech cirkve
fimskokatolické pfed a po reformé Druhého vatikanského koncilu, cirkve feckokatolické
a pravoslavné. Samostatné¢ pojedndni se bude vénovat obfadim Cirkve ceskoslovenské

husitské a Ceskobratrské cirkve evangelické.



1. Teoreticka cast

Teoreticka Cast zpracovava téma Zivota, smrti a posmrtného zivota v biblické tradici
a zidovstvi. Dale nasleduje pojednéni o pojeti téla a duSe tak jak je predklada Bible

i cirkevni nauka. Zavérem mapuje smrt a pohiebni obfady v antice a evropském pohanstvi.

1.1 Zivotv pojeti Starého zdkona

Pro pochopeni smrti tak, jak je pojata ve Starém zakoné, musime nejdiive pojednat
0 zivoté. Jiz v knize Genesis se Biih piedstavuje jako Piivodce Zivota. Zivot se objevuje
jako posledni skutecnost stvofeni, zavrSuje jej a korunuje. Bith dava Zivot v§emu na zemi
a spolu s zivotem téZ své pozehnani (Gn 1,22.28)" Zvlastni zpisobem daruje Zivot &loveku,
kdyz mu vdechne do chiipi dech zivota a ¢ini z néj zivou dusi. (Gn 2,7; Mdr 15,11) Bih
stvofil ¢lovéka ke svému obrazu (Gn 1,27). Zivot se tak stava posvatnym, nebot’ ma svij
pivod v Bohu. Clovéku je dan Zivot, aby mél spoleCenstvi s Bohem. Také Casty titul
Zivy Biih®, kterym je nazgvéan a kterym se sam &loveku predstavuje,® je dikazem BoZi
zivotodarnosti a energie. Ackoliv Buih stvofil ¢lovéka proto, aby zil (Gn 3,22; Mdr 1,13n),
S padem cloveka piichdzi do déjin lidstva smrt, jakozto dasledek hiichu a trest za néj
(Gn 2,17;3,19). Zivot se tak stava synonymem poZzehndni, zatimco smrt trestem za hiich.
Tuto intuici, spole¢nou viem starovékym naboZenstvim,* zpracovava Bible ve vyhrandnou
nauku souvislosti &inti a nasledkil. Zivot v predstavach Zidovského naroda se nevyéerpava
ve vypovédich Cisté biologické existence, jak je zvykly ¢lovék z moderni mediciny dnes,
ale diky jeho piivodu v Bohu se na néj pohlizi jako na duchovni skuteénost. Zivot je tam,
kde jsou pfitomna mnoha dobra. Jmenujme napi. plodnost, potomky, zdravi a dlouhy veék,
ktery umoziuje vidét déti svych déti, které jakoby prodluzuji Zivot rodi¢u, jsou jim oporou,

a ve kterych se rodi¢ podili na budoucnosti Izraele a jeho zaslibenich.> Zemiit stdr a syty

Citace z Pisma svatého jsou pievzaty z Ceského ekumenickeho prekladu: Bible. Pismo svate Starcho
a Nového zakona |vcetné deuterokanonickych knih|, Cesky ekumenicky pieklad, Praha: Ceska biblicka
spole&nost, 12005.

Zkratky biblickych knih jsou pak pouzity z Ceského katolického piekladu. Srov. Katechismus katolické
cirkve, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, 695-696.

2 Srov. Joz 3,10; Z 42,3nn; Dan 6,21; 1 Kral 18,10.15; Sd 8,19; 1 Sam 19,6.
* Srov. Nm 14,21; Jer 22,24; Ez 5,11.
* Srov. LEON-DUFOUR Xavier a kol.: Slovnik biblické teologie, Praha: Academia, 22003, 454.

Srov. Z 128,5n; RATZINGER Joseph: Eschatologie, smrt a véény Zivot, Brno: Barrister & Principal,
1996, 52.
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dni® je projevem pozehnani spravedlivému. Opak je povaZzovan za trest, neplodnost za zlo
a hanbu, podobn¢ jako utrpeni a nemoc, které vylucuji ze spolecenstvi, kde je oslavovan
Jahve. Pravé tato skuteCnost, kdy nemoc narusuje socialni vztahy a izoluje c¢lovéka
od spole€enstvi, kde je chvalen Btih, je povazovana jiz za cosi, co patii do sféry smrti. Je to
tedy komunikace a oslavovani Hospodina, které v nejvy$s$i mife Cini Zivot Zivotem.
Ne kazd4 existence je proto automaticky povazovéna za zivot.” Jsou tedy i lidé biologicky
zivi, kteti mohou byt zaroven ve skute¢nosti mrtvi. Opacény piipad ptijde na mysl az

s prichodem exilu a martyrii. O tom v pozd¢j$im pojednani.

1.2 Smrt a posmrtny Zivot v pojeti Starého zdkona

Pii pojednani o chapani smrti a posmrtné existenci ve Starém zdkoné se dostdvame
na rozcesti. Jednak musime konstatovat, Ze Stary zédkon nemél néjaké kompaktni uceni,
které nekde zietelné zacina a jinde zfetelné konci, na druhé strané vSak zaznamendvame
urcity vyvoj v chapani smrti jako duchovniho fenoménu a osudu zemfelych po smrti. Jedna
se o myslenkovy vyvoj, ktery usti v novozakonni zvést a jest¢ v dobé JeziSe Krista
rozdéluje Zidovsky narod naptiklad v otazce vzkiiSeni mrtvych na farizeje a saduceje (srov.
Mt 22,23; Mk 12,18; Lk 20,27).

Nutno podotknout, ze zidovsky narod byl ve svych nejstarSich ptfedstavach ovliviiovan
naboZenstvim a myty okolnich kultur, zvlasté z kanadnského a mezopotamského prostiedi.

Staroveké blizkovychodni kultury délily svét na tii Grovné:
1. Svrchni sférou byla nebesa, kde sidli bohové.
2. Stredni sférou byla zemé¢, kde ziji lidé.

3. Spodni sférou bylo podsvéti, kde Ziji podsvétni bohové a kam odchazeji 1idé

po smrti.?

® Srov. Gn 25,8;35,29; Job 42,17.
" Srov. RATZINGER: Eschatologie, smrt a vé¢ny zivot, 52.

8 Srov. MAT Pavel: Peklo nebo podsvéti?, http://myty.info/view.php?cisloclanku=2007030003,
(22.11.2011).
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Pro nase pojednani o smrti je dilezita spodni sféra, kterou je podsvéti. Asyrské podsvéti
zvané ,,Arralu” se podoba hebrejskému ,Seol“ a feckému ,,Hadu“. Clovek, ktery zemfel,
mizi, ,,vice ho neni." (Z 39,14; Job 7,8.21;7,10) T¢lo se rozpada v zemi, avSak ¢lovék
nemizi zcela. Jakasi jeho stinova existence odchazi do seolu.” Seol je predstavovan
riznymi obrazy, kterymi jsou napiiklad fi§e ticha (Z 115,17), zemé tmy, zkéazy
a zapomnéni (Z 88), zemé, kde neni fadu (Job 10,22), jama (Z 30,10; 88,5; Iz 38,18), hrob
(Z 88,12), mofe & hloubka u kofent horstev (Jon 2,4nn), tedy podsvéti, které se
V hebrejské Bibli objevuje na mnoha mistech. Jedna se tedy o podzemni fisi, pro kterou je
charakteristicka absence ptitomnosti Jahveho a komunikace s nim a ostatnimi, a to ve svém
nejvys$sim stupni, kterym je oslavovani Jahveho:'° ,, Mrtvi nechvdli uz Hospodina, nikdo
z téch, kdo sestupuji v Fisi ticha.” (Z 115,17) Dale se zda, e je zaroveh mistem, kde
jakoby Blh zapomnél na zemielé. , Jsem odlozen mezi mrtvé, jako skoleni, co lezi
V hrobech, na které uz nevzpomenes, kteii jsou zbaveni ochrany tvych rukou.” (Z 88.6)
Seol je tedy mistem, kde neni zachrany, spasy. Tato ma nastat az s koncem svéta,
pii Poslednim soudu. Pro cestu do Seolu je charakteristické pojmenovani: ,, Byt pripojen
ke svému lidu (svym otcum). (Gn 47,30; 49,29; 2 Sam 7,12) Z vySe uvedeného vyplyva,
ze osud zemfelych v Seolu je ¢imsi bolestnym. Jsou prachem, za kterym ,, zapadnou brany
podsvéti“ (Job 17,16), vrzeni do ,,prachu smrti* (Z 22,16), potravou &erva (Iz 14,11;
Job 17,14) Jejich existence se pfirovnava k spanku (Job 3,13; 14,12; Iz 26,19; Dan 12,2),
doslova k ,, spanku smrti.“ (Z 13,4) Tak jako vsichni umiraji, vSichni odchazi do podsvéti
(Z 89,49). Tento bidny osud &eka vsechny (Job 3,13-19; Iz 14,9n), tiebaze i zde lze
vypozorovat urcité rozdily. (Ez 32,17-32) Ten, kdo sestoupi v podsvéti, jiz nema nadéji

na navrat. (Job 10,21)

1.3 Kult zemrelych v Zidovském ndrodé

Zidovsky monoteismus, ktery vylougil existenci a klanéni piislusejici jingm bohtm, tak
zaroven vyloucil i existenci podsvétnich bohu spolu s idolatrii a vyvolavanim predka, které
praktikovaly okolni narody. Urcité formy kultu zemfelych vsSak lze vypozorovat
ze samotné¢ho Starého zdkona. Nejdiive musime zminit kult zemé& zaslibené, dané
praotcim Abrahamovi, Jakobovi a Izakovi, tedy tctu k zemi, ve které je implicitné

pfitomen kult pfedkt. Druhym kultem piedki, je samotna vira v posmrtnou existenci

° Srov. LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 453.
10 Srov. 7 6,6;30,10;88,12n; 1z 38,18.



podsvéti, projevujici se respektem k pokoji téch, ktefi v ném piebyvaji, véetné tcty k jejich
télesnym ostatkiim. Tretim projevem kultu zemfelych bylo v judaismu ilegalné
praktikované (1 Sam 28,2; 2 Kral 21,6) a oficialnim nébozenstvim potirané (Lv 19,31;
20,27; Dt 18,11) vyvolavani predkd, které se bezpochyby pieneslo z egyptského
nabozenstvi, kde doséhlo takové miry, ze se samo stalo piedmétem ¢i podstatou celého
nabozenstvi.'* Oproti tomu je v judaismu pravym kultem bohosluzba jedinému Bohu,
kterym je Jahve. (Ex 20,3) Dale ucta k pozemskému Zivotu, jakozto Bozimu daru a projevu
pozehnani, zabranovala znehodnotit tento Zivot obracenim pozornosti a touhy po né&jakém
imaginarnim Zivot&.'? Smrt, jakozto nasledek hfichu a trest za hiich (Gn 2,17), se tak stala
pro oficidlni kult Izraele ¢imsi nevhodnym a necistym. Dalsi kult predkt je ptritomny
Vv kultu viry v Jahveho, ktery se zjevoval predktiim. Vira pfedavana z generace na generaci
pak tvofi pojitko napfi¢ staletimi. Jedna se o viru v Hospodina, ktera je zaroven vérnosti

k vife pfedktim, jim samotnym a jejich zasadam. (2 Mak 6,6;7,24.30)

1.4 Vyvoj v pojeti osudu zemrelych

Jak jiz bylo fe€eno, Stary zakon li¢i smrt jako trest za htich (Gn 2,17;3,19). Z tohoto
archaického pohledu na svét vzeSla vyhranénd nauka souvislosti ¢ind a nasledki, kdy
spravedlnost vyzaduje zkazu bezboznika (Job 18,5-21; Z 37,20.28.36;73,27) a duse, ktera
hiesi, si zaslouzi smrt (Ez 18,20).* Tato nauka se dostala do ostré krize s feSenim
problému otazky smrti spravedlivych a nevinnych, zvlaste s ptichodem bolestné zkusSenosti
exilu. Zda se, ze se zde dostala starozdkonni vira na samu svou (moznou) hranici
oficidlniho uceni. Tuto krizi vedouci k melancholickym uvahédm, rezignaci a skepsi
dokazuje zvlasté kniha Kazatel a Job: ., Zivi totiz védi, e zemiou, mrivi nevédi zhola nic
aneceka je zadna odmeéna, jejich pamdtka je zapomenuta.” (Kaz 9,5) ,, Moudry umird
stejné jako hlupak.” (Kaz 2,16) Navratime-li se kK naSemu pojednani o zivoté, vyvstanou
otazky, které musely vyvstat i tehdy. Pokud je zivot skuteénym Zivotem, tehdy, maze-li
¢lovék komunikovat s Bohem a oslavovat Ho, tedy ma-li s Nim spolecenstvi, neni sila
tohoto spoleCenstvi siln€jsi nez smrt? Omezuje se Jahve na uzemi, které mé své hranice
u bran podsvéti?'* Tyto nad&je lze vysledovat v Zzalmech, zvl4sté Zzalm 73 dokazuje touhu

po stalém spolecenstvi s Bohem, ktery je utocisteém navéky. DalSim vyvojem na cesté

' Srov. RATZINGER: Eschatologie, smrt a v&&ny Zivot, 54.

12 Srov. LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 453.
B Tamtéz, 454.
4 Srov. RATZINGER: Eschatologie, smrt a v&&ny Zivot, 53.
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k jiné klasifikaci utrpeni, nemoci a smrti se stala jiz zminéna zkuSenost exilu. V pisnich
0 sluzebnikovi Bozim u Deuteroizaiase je stale pfitomna mysSlenka, jez je vyjadiena
u Kazatele i u Joba, ze totiz Bozimu sluzebnikovi byl dan hrob se svévolniky a ze
spravedlivy je na tom stejné jako hiisnik (Iz 53,9). Novinkou je zde vSak zastupna obét’,
kterou svym utrpenim a smrti pfinasi jeden za vSechny (53,4-6). V nasledujicich verSich
(vv. 10-12) se téz objevuje cosi nového. Spravedlivy za to, Ze polozil zivot za jiné a byl
pfipo¢ten mezi nevérniky, spatii svétlo. Smrt ziistdva, avSak dostdva novy pozitivni obsah.
Stava se mistem, kde ¢lovek dokazuje svou vérnost Bohu, mistem ocisténi, mistem, kde
muze podat vyssi obét’, nez je obét’ kultovni (Oz 6,6). DalSim vyznamnym pramenem
starozakonni viry ve vysvobozeni spravedlivych z $eolu je literatura martyrologicka. Patii
sem kniha Danielova, ktera svym vypravénim o tfech mladencich v peci (Dan 3) poukazuje
na zasah a vysvobozeni z jisté smrti Bohem, ktery se tak zjevuje jako jediny a pravy Blh
hodny klanéni, jako Pan nad Zivotem a smrti. Nejvyznamnéjsi zprava o starozdkonni vite
ve zmrtvychvstani a vysvobozeni z $eolu je v kapitole 12,1-3: ,,... V oné dobé bude
vyprosten tviyj lid, kazdy, kdo je zapsan v Knize. Mnozi z téch, kteri spi v prachu zemé,
procitnou; jedni k Zivotu vécnému, druzi k pohané a vécné hriize. Proziravi budou zdrit
Jjako zare oblohy....“ Vymluvnym pramenem je vedle knihy Danielovy i Kniha Moudrosti
a Druhd kniha Makabejskd. I zde je mucednickd smrt li¢ena jako prostfedek k dani
piikladu hrdinstvi a vérnosti Bohu a jeho svatym zakontim (Mdr 3,5-6; 2 Mak 6,18-31;
7,1-42). Spravedlivy tedy rad&ji voli smrt pro vérnost Bohu pfed danim piednosti
vlastnimu biologickému Zivotu s jasnou virou v Bozi odménu (Mdr 3,1-4;5,15;
2 Mak 7,9nn). Kniha Moudrosti vedle toho pfinasi jesté uceni, které je protikladem
ke star§imu biblickému stanovisku. Nyni jiz neni dlouhovékost dikazem spravedInosti
aBozi piizné (Gn 25,8; Ex 20,12; Z 91,16), ale je to rozumnost a Zivot bez poskvrny
(Mdr 4,7n), ktery je méfitkem spravedlnosti bez ohledu na pocet dozitych let.
Bez povSimnuti nesmi ziistat ani zprava o podani obéti za padlé (2 Mak 12,38-45), ktera
dokladéd viru v moznost ovlivnéni osudu zemielych s konecnou vyhlidkou na vzkiiSeni
mrtvych. ,,On vsak byl presvédcen, Ze tém, kdo zemreli ve zboznosti, je pripravena
nejkrasnéjsi odmena. To je vznesend a zbozna myslenka — proto dal prinést smirci obeti
za mrtvé, aby jim byly odpustény hrichy. (v. 45) Uceni o smrti se tak stava ¢imsi, co klade
otazky vife v samotného Boha. Smrt a sestoupeni do podsvéti, dfive fiSe beznadéného
zapomenuti a zkdzy, se napliiuje nad&jemi na Zivot v&ny, které vylsti az
do Nového zakona s prichodem trpiciho Sluzebnika, ktery sam spravedlivy sestupuje mezi
mrtveé. ,,Moji bratri strpéli kratka muka, ale nyni podle BozZi smlouvy pozivaji vécny
Zivot... " (2 Mak 7,36)
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V pojeti osudu zemielych, existuje vSak 1 druhy (mladsi) koncept, spojeny s ocekavanim
vzkiiseni, ktery povazujeme za nutné zminit. Tento tika, ze ,, dusSe zemrelého neopousti
telesné ostatky a prebyva v hrobu, kde ocekdva posledni soud. Tehdy bude povolana,
kostem bude dano nové maso a duse se opét spoji se svym télem. “15 Tento koncept mél
V pozd¢jSich dobach dopad na zvlastni zachdzeni s kosternimi pozlstatky spravedlivych

(zv145t& rabini).*®

1.5 Smrtv pojeti Nového zdkona

., Kdyz se ohlédneme zpét na dramaticky zdpas Starého zdakona v celé jeho Siri, odkryva se
jednota obou zdkomii. Novy zdakon nemusi formulovat zZadné zcela nové myslenky, jeho
novost spociva ve faktu, ze prijima vSechno dosavadni, shromazduje a teprve tak dochazi
svého vyznamu: V martyriu vérného svédka JezZisSe Krista a v jeho zmrtvychvstani....
V Kristu, ktery vstal z mrtvych, dostal odpoved vykrik uzkosti ohrozené viry. «di
Novy zakon tak s definitivni platnosti dava zaruku vé¢ného Zivota a spolecenstvi S Bohem.
Smrt je vSak sama o sob¢ stale ,, poslednim nepritelem* (1 Kor 15,26), ktery s kone¢nym
vitézstvim a soudem bude i1 se svymi fiSemi a t€émi, kdo nejsou zapsani v Knize Zivota,
uvrzen do hoficiho jezera, které je obrazem druhé, definitivni smrti (Zj 20,7nn). Pfi tomto

soudu musi mofe, jako myticky obraz podsvéti,'® vydat své mrtvé. Konec smrti je

znamenim kone¢né vlady Boha (1 Kor 15,24nn).

Radikalni novosti Nového zakona je vyzndvana skuteCnost sestoupeni JeziSe Krista
do podsvéti. Ve chvili své smrti sestoupil Jezi§ do prostoru zapomnéni bez komunikace.
Timto JeziSovym sestoupenim sestoupil sam Bith do Seolu a ulinil z n¢j misto své
pfitomnosti. Pfi zpétném pohledu na fenomenologii smrti, timto Bih smrt pfekonal jakozto
smrt.* Starozakonni nadéje z doby krize pojeti Seolu a pobytu spravedlivych v ném se
Vv této udalosti napliuji. Novozdkonni vypovédi o smrti jsou zdaroveil vypovédmi
0 zmrtvychvstdni. SkuteCnost JeZiSova zmrtvychvstdni byla zietelnym dikazem
0 prekonani smrti a oCekavani blizkého ptichodu Pané urcovalo i1 pohled na skutecnost

biologického konce ¢lovéka. Pavlovo rozvazovani o tom, co by bylo vhodnégjsi, zda zlstat

> GOLDMANN Karel: Kult predkdi a mrtvych v judaismu, http://goldmann.blog.idnes.cz/c/18341/,
(14.3.2012).

1® Srov. tamtéz.
" RATZINGER: Eschatologie, smrt a v&&ny Zivot, 58.
¥ Srov. Jon 2, 4n; 7 69,3.
9 Srov. RATZINGER: Eschatologie, smrt a v&&ny Zivot, 59.
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Vv téle a pokracovat v apoStolské sluzbé, nebo zemfiit a byt s Kristem (Flp 1,21nn), je
jasnym dikazem viry v setkani s Panem hned po smrti. Proto Pavel nazyva smrt ziskem
(Flp 1,21). Podle apostola je tim hlavnim vést vzorny kiest'ansky zivot. Tak je oslavovan
Kristus, at’ Zivotem ¢i smrti. Také utrpeni a nemoc, diive skutecnosti pattici do oblasti
smrti a trestu, se stavaji mistem setkani S Panem a prostorem jeho uzdravujici moci.
Novy zdkon neoslavuje smrt jakozto skuteCnost pfitomnou v biologickém zivoté, ale
vyzyva k odumieni hiichim a varuje pfed tou smrti, kterd hrozi jesté¢ za zivota. JeziSiv
prislib kajicimu lotrovi na kiizi, ze jeSté¢ téhoz dne bude s nim v Bozim kralovstvi
(Mk 23,40), je jasnym svédectvim viry prvotni cirkve v posmrtny zivot. V této vife a viie
Vv brzky ptfichod Pané a s nim spojené vzkiiSeni vSech zemielych podstupovali kiest'ané

mucednickou smrt a pochovavali své bratry a sestry.

1.6 Télo a duse v biblickeé a krestanské tradici

Jakkoli je nazev této kapitoly zavadéjici, bude nasi snahou pojednat o téchto aspektech
Vv sentencich ndm znamych. Z biblického hlediska by ovSem bylo jisté lepsi nazvat toto
pojednani ,,Clovék v biblické tradici.“ Zaklady biblické antropologie nam predkladaji
terminy télo, srdce, duse a duch.? Vsechny tyto terminy zastupuji projevy jedné
skutecnosti, kterou je clovék. Pro oznaceni ¢loveéka ve Starém zakoné nachazime zakladni
hebrejsky termin ,, nefes“, jenz oznacuje zivot konkrétni zivé osoby.21 Clovék ale nema
nefes, nybrz sam je nefes.?? Pokud Bible uziva n&kolika terminil, neni jeji snahou lovéka
jako zivou bytost rozdé€lit na ndm znamou ,latku a formu®, jak tomu ucinila pozdé;si
kiestanska tradice, ale naopak jeji snahou je obsahnout ¢lovéka ve vSech jeho aspektech,
v celé jeho skutecnosti a zplisobech, kterymi se projevuje.23 Na nasledujicich tadcich se
pokusime stru¢né pojednat o téchto terminech, nebot’ hlubsi studie by byla nad obsahové
moznosti této prace. Presto je nutné pojednat o biblickém pohledu na ¢loveka, abychom
na jeho zivoté mohli pochopit i1 jeho smrt a zaroven poznat, nakolik pozdéjsi uceni délici

¢lovéka na dusi a na télo vstoupilo a ovlivnilo samotné pohifebni obtady cirkve.

% Srov. LEON-DUFOUR a kol. : op. cit., 68.

2l Srov. Gn 9,4; Lv 24,17-18; Pi 8,35 in: MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE: Spolegenstvi
a sluzba, Lidskéa osoba stvofend k Bozimu obrazu, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2005,
23.

2 Srov. Gn 2,7; Lv 17,10, in: MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE: op. cit., 23.
% Srov. LEON-DUFOUR a kol. : op. cit., 68.
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Télo, hebrejsky ,,basar se vztahuje k telu lidi i Zivocichii, jindy zase k télu a vSemu, CO
k nému patii (srov. Lv 4,11;26,29). “ Novozakonni vyraz sarx (télo-maso) miize oznacovat
materialni télesnost cloveka (srov. 2 Kor 12,7), ale také osobu se vsim, co k ni patii (srov.
Rim 8,6). Dalsi fecky vyznam soma (télo) se vztahuje na celou lidskou bytost, pricems
duraz je kladen na jeji vnéjsi projevovani. Také zde plati, Ze clovek nema télo, nybrz je
svym télem“** Clovék je stvofeny podle Boziho obrazu (Gn 1,27), jeho té&lo je stvoreno
Z prachu zemé¢ a zdrovei s tim je mu Bohem do chiipi vdechnut dech Zivota. Pro ¢lovéka je
stvofena zahrada Eden, aby v ni mohl spokojené zit (Gn 2,8n). Cely ¢lovék je Bohem
stvofeny, Bohem chtény a Bohem seznany jako dobry (Gn 1,31). Bible chape ¢lovéka jako
jednotnou, neoddglitelnou bytost. Cely &lovék je hoden tcty.? Opovrhovani télem je Bibli
vzdalené, naopak, t€lo nelze nenavidét (Gn 2,23n; Ef 5,28n). Pokud Bible namisto terminu
,»ClovEk* uziva termin ,,télo*, nechce tim oznacit pouze jednu jeho ¢ast, ale chce poukazat
na jeho vnéj$i, smyslim piistupny vzhled.?® Zaroveii je tato skute¢nost diukazem, ze pokud
Bible pouziva terminu ,,té€lo” pro oznaceni celého ¢loveéka, poziva stejné tucty, jako cely
&lovek?’ (jakkoli je toto rozliSovani Bibli vzdalené). , Biblickd antropologie vylucuje
dualismus mysl—¢¢lo.“*® Sama skutecnost vtleni Boziho Syna (Jan 1,14) ukazuje
na diistojnost lidského téla a zaroven prostiednictvim veSkerych Kristovych tkont, které
vykonal ve svém t&le, jsme vykoupeni.”® Kristovo vzkfiSeni, spolu s piislibem vzkiigeni
vSech, kdo zemfeli, je Bozim planem spasy, ktery se tyka celého ¢lovéka. Zminme téz
skutecnost, Ze pro liturgii je zapotfebi stejné tak lidského ducha, jako lidského téla, tedy
celého cloveka. ,, Télesné gesto je jako takové nositelem duchovniho smyslu — prave
vzyvani, bez néhoz by nemeélo smysl, a duchovni akt zase musi byt vyjadren ze své podstaty,
na zaklade jednoty lidského téla a duse, nutné télesnym gestem. “30 T&lesné gesto v liturgii,

které je prodchnuté duchem, je vyznanim viry a jeji demonstraci.

Srdce je v hebrejsko-semitském mysleni sidlem vnitiniho zivota ¢lovéka, mistem, kde
¢lovék rozmlouva sam se sebou (Gn 17,17; Dt 7,17), a sidlem mysleni (Sir 17,6-8).
Zalmista dokonce mluvi o ,;amyslech Hospodinova srdce®, které se poji se zaméry spasy

(Z 33,11). ,,... dej mi své srdce, atf si tvé oci oblibi mé cesty.“ (P¥ 23,26) je znamkou

# MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE: op. cit., 23.
% Srov. Mdr 8,19.

% Srov. LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 513.

21 Srov. tamtéz.

% Spolecenstvi a sluzba, 23.

2 Srov. tamtéz, 24.
% RATZINGER Joseph: Duch liturgie, Brno: Barrister & Principal, 2006, 167.
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dulezitosti srdce pro spravné vedeny Zivot pfed Bohem. Muze byt téz sidlem pozornosti.31
,, V biblické konkrétni antropologii je lidské srdce zdrojem vedéni, mysleni, mistem lidskych
rozhodnuti, svobody a nepsaného zdkona svédomi (Rim 2,15), mistem, kde k clovéku
promlouvd Bith. Srdce je mistem setkdani cloveka s Bohem jak ve Starém, tak
V Novém zakone, jehoz vrcholem je setkani v lidskem srdci Syna BoZiho. “32 Na pozadi

téchto skutecnosti 1ze i 1épe pochopit pied kazdou prefaci zvolané ,,Sursum corda“.

Duse

DalSim hojné se vyskytujicim terminem v Pismu je duSe. Stejné jako télo neni v chapani
Bible jen jednou ¢asti Cloveka, ale ¢lovéka celého, je 1 duSe synonymem celého ¢lovéka.
Zachranit svou dusi znamena zachrénit sam sebe jakoZto osobu.*® Lidska duse se projevuje
skrze t&lo.>* ., Vyrazy, které v biblické antropologii oznacuji dusi, jSOU vSechny vice ¢i méné
spjaty s predstavou ducha, at uz jde o hebrejské nefes, recké psyche ci latinské anima. «35
Pod stejnymi pojmy se vSak nachazi dvé rozli¢né predstavy. Zatimco v semitském jazyce
je duse totozna s t&lem (duse oZivuje t&lo — Zivot je v krvi — duse je v krvi),® duse v pojeti
fecké filozofie existuje nezavisle na t8le, ve kterém se nachazi a které opousti*’
V semitském chapéani ve smrti clovéka umird 1 duge™® (na rozdil od ducha, ktery se vraci
k Hospodinovi)® a je vydana smrti napospas: ,, Ddval priichod svému hnévu, jejich duse
neusetril smrti, vydal moru v plen vse zivé.” (Z 78,50) Tato duse sestupuje do $eolu, kde

zivoti jako stin. Nelze zde mluvit ale o Zivoté¢ duSe bez téla, nebot’ existence je vazana

na télo a jeho projevy. Jejich byti je pfirovnano ke stinu. K tomuto tématu viz niZe.

%1 Srov. LEON-DUFFOUR a kol., 473.
%2 LEON-DUFOUR a kol. : op. cit., 473.

% Srov. tamtéz, 98.

# Srov. tamtéz, 97.

Tamté, 98.

% Srov. Lv 17,10n;14; Dt 12,23;72,14.

¥ Srov. LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 98.

¥ Srov. Nm 23,10; Sd 16,30; Ez 13,19; Z 78,50, in: LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 99.

% Srov. Job 34,14n; Z 31,6; Kaz 12,7, in: LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 99.

35
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Duch

Pro obsahlost pojednani dovolujeme si odkézat na Slovnik biblické teologie, ze kterého
jsme jiz citovali. Pro nase pojednani zminme skute¢nost, ze slovo duch ma mnoho
vyznamovych odstind.*® Duch, hebrejsky ruach, je v prvé fadé terminem pro vitr,
vzdu$nou masu, vanek ¢i ni¢ivy vichr, coz jiz samo v sobé skryva jakousi zahadu
pusobnosti tohoto elementu. Vzdy vSak oznaCuje nepostizitelnou podstatu jsoucna,

' Déle je tento termin

ozivujici a v jistétm smyslu nadfazenou a neovladatelnou.
synonymem pro dech, ktery je bezpodmine¢né nutny pro zivot a jehoz panem neni ¢lovek,
ale Bih.*? Tento duch, ktery, je Bozim dechem, ¢ini z nehybného téla Zivou dusi®
anarozdil od duse se tento duch pfi smrti navraci k Bohu, svému Puvodci. Duch Bozi
ve Starém zakon¢ neni zjeven jako osoba, ale jako Bozska sila, diky které je ¢lovek

schopny vyjimecnych ¢inti pro dobro celé¢ho lidu (napt. soudcové, kralové a proroci).*

Clovék, ktery v semitském mygleni je télem a je dusi, je nahlizen jako jedna skuteénost
projevujici se rozliénym zptisobem. Samostatna existence téla a duse je Bibli cizi. Clovék,
ktery je basar a ktery je nefes, umira jako basar a zaroven umira jako nefes. Pouze ruach
je nesmrtelny a vraci se ke svému Piavodci. Rovnéz autor knihy Moudrosti, a¢ sam
ovlivnén helénskou kulturou a uzivajici terminologii fecké antropologie, je daleko toho,
aby vidél v télu ,,vézeni duse” (srov. Mdr 8,19;13,3). Kdyz rozdéluje télo a dusi, necini tak
s piedstavou nezavislosti duse na t&le.* T on mluvi o smrti duse: ,, Clovék miiZe svou
Spatnosti zabit, ale nemiize privést zpet ducha, ktery odesel, ani osvobodit dusi ze zajeti
smrti.“ (Mdr 16,14) Tato véta je piikladnym svédectvim odchazeni ducha a neuniknuti
duse pied smrti a jejiho ptebyvani v Hadu. Pfitomna je vSak vira, Ze Bih mtze dusi vyvést
z podsvéti.46 Zminme 1 skuteCnost, ze evangelia mluvi ve spojitosti se smrti Krista

0 odevzdani, vypusténi &i vydechnuti ducha.”’

Dostavame se tak k bodu, kdy se chce hebrejské mysleni vyjadrit helénskym zpiisobem.
Cini znaéné potize pfi citacich rozpoznat, kdy se mluvi o smrti duse, jakozto celého

Cloveka, a smrti duSe, jakozto principu zivota. Zaroven v feckém mysleni duse splyva

0 Srov. LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 89.

* Srov. tamtéz, 89.
Srov. Gn 2,7; Job 33,4.
3 Srov. Gn 2,7.

“ Srov. LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 91.
45

42

Srov. tamtéz, 99.

* Srov. 7 16,10;18,17:30,4;49,16; P¥ 23,14; Jon 2,7; 1z 38,17.

47 Srov. Mt 27,50; Mk 15,37; Lk 23,46; Jan 19,30.
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S duchem, coz je v semitském mySleni nemyslitelné, nebot’ duch je vdechnut ¢lovéku
Bohem, je tedy zdrojem Zivota,”® zatimco duie je pouze jeho znamkou.* Dostavame se
vSak k problému, kterym je jakasi existence duse v podsvéti. Jak jiz bylo feceno, podle
semitského mysleni nemuize duSe existovat bez téla (oproti feckému mysleni). Snad i proto
se Vv zidovstvi objevil jiz zminény druhy koncept, ktery tika, ze duse piebyvaji s ostatky
v hrob€. Proto se jejich existence oznacuje jako stinové byti, nebot se nemohou samy

od sebe projevit bez t&la.>

Sama evangelia pomérné malo mluvi o osudu jednotlivého ¢lovéka po smrti. Kromé
podobenstvi o boha¢i a Lazarovi (Lk 16,19-31) a proménéni na hoie (Mt 17,1-13;
Mk 9,2-13; Lk 9,28-36) se evangelia zaméfuji, spiSe nez na osud jednotlivce po smrti,
na posledni soud vSech spjaty s kone¢nym a triumfalnim pfichodem Jezise Krista a vyzvou
k duchovni bd¢losti. Na piibéhu o bohaci a Lazarovi lze vypozorovat, ze zde byla ptitomna
pfedstava individudlniho soudu, kdy chudidci a poniZzeni dojdou blaZzenosti
(klin Abrahamiv), zatimco hfi$nici zaslouzenych trestti (trapeni v plamenech). Sama
predstava praotce Abrahama, ktery sam musi zachovavat zakony fiSe mrtvych a nesmi se
nechat uchlacholit natkem, umoctiuje suverenitu fadu podsvéti. To vSe podtrzeno ,,velikou
propasti mezi spravedlivymi a h¥igniky.”* Z ptib&hu o proménéni na hofe se dovidame
0 proménéni JeziSe (novy vzhled, svételnd zaf, bélostné zafici roucho) a rozmluvé s pred
staletimi zemfelymi MojziSem a EliaSem. Zjeveni téchto tii ve svételné zati uvedlo
apoStoly Petra, Jakuba a Jana do mimotfadného stavu. Evangelista Luka$ mluvi o t¢Zkém
spanku. VSichni vSak uvadéji Petrovu nepfiméfenou reakci, kterd svédéi o silném
zaskoCeni a nepochopeni toho, co se d&je: , Mistre, je dobré, zZe jsme zde; udélame
t7i stany, jeden tobe, jeden MojzZisovi a jeden Eliasovi. Nevedel, co mluvi.” (Lk 9,33)
Ve chvili, kdy Petr vstupuje do rozhovoru tii, obklopuje je oblak a apostolii se zmocnuje
bazen. Evangelista Luka$ jako jediny uvadi, Ze obsahem rozhovoru JeziSe s dvéma
zemielymi vidci Izraelského naroda byla cesta, kterou mél dokonat v Jeruzaléme
(Lk 9,31). Toto setkani nam sice explicitné nic nefika o osudu zemfelych, Ize v§ak z n¢j

vytusit, ze tito spravedlivi pozivaji posmrtné existence, mohou se zjevit a rozmlouvat

S JeziSem.

8 Srov. Z 104, 29n.
“ Srov. LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 99.
Srov. tamtéz.
1 Srov. Lk 16,26.
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Vyznamna zprava o posmrtné existenci se nachazi u LukéSe pii rozhovoru umirajiciho
Krista se zlo¢incem, ktery s nim byl uk¥izovan.** Tento, po napomenuti druhého zlogince,
ktery se JeziSovi rouhal, doznava, Ze jejich trest je spravedlivy, zatimco Jezi§ je popraven
nespravedlivé a zada JeziSe, aby na n¢j pamatoval, az piijde do svého kralovstvi. A Jezi§
mu odpovida: ,, Amen, pravim Ti, dnes budes se mnou v raji.* (Lk 23,43) Tento dojemny
dialog je zietelnou zpravou, vyslovenou usty Boziho Syna, o existenci raje, jehoz brany

svou vykupnou smrti na k¥izi otevfel i pro kajiciho zloCince.

Kiest'anské pojeti duse a téla je silné ovlivnéno helénskym pohledem na ¢lovéka. Pokud se
mélo kiestanstvi jako takové prosadit, potiecbovalo si ziskat vzdélance. Uvédomime-li si,
ze prvni kiestané patfili do skupiny nizSich vrstev a obyvateli venkova, ktefi byli
klasickym vzd€lanim dotceni jen povrchng, bylo zapotiebi, aby nové uceni oslovilo
vzdélané obyvatelstvo své doby v jejich vlastni feti>® V této dobd mluvime o tzv.
apologetech, ktefi ve svém mysleni vychdzeli z filosofie své doby, kterou byla anticka
filosofie, a své obrany kiest'anské viry proti pohanskym predsudkim vzdélanct museli
vést v jazyce srozumitelné i jim.>* A tak, navzdory Pavlovym fedem o kiiZi, ktery je
Rekim blaznovstvim a Zidim kamenem urazu, a veskera moudrost a feCnictvi, Ze vezme
za své™, stejné jako viechno svétské a viechna vzdélanost, prece bylo nutné v tomto duchu

i56

ucinit inkulturaci kiestanstvi.” Mezi prvnimi, kdo tak ucinili, byl Justin Mucednik,

Tertullianus, Klémens, Origenes a Jeronym. ,, Zakladatelé iecké filosofie jsou zdroveri
i praotci nasi viastni filosofie “.°>” Pro sttedovékou filosofii a teologii se stala nejsilngjsim
partnerem Platonova filosofie, kterd svym plisobenim méla na kiestanské uceni o ¢lovéku
jakozto télu a dusi nedozirny vliv.*® Jak jsme jiz vySe zminili, ,,V platonském pojeti splyva
duse s duchem, jehoz je jakousi emanaci, prinasejici clovéku skutecnou nezavislost

opravdové bytosti. 59

Duse ma podle néj tii ¢asti: mysleni, které sidli v hlave, vili sidlici
v hrudi a zadostivost, ktera sidli v podbfiéku.so ., Mysleni, rozum je jedinou nesmrtelnou
casti duse, ktera se pri vstupu do téla spojuje s 0Statnimi cdstmi. Nesmrtelnd duse, nemad

zacdtek ani konec a svou podstatou je stejnd jako duse svéta... Protoze tedy je duse

52 grov. Lk 23,39-43.

% Srov. STORIG Hans Joachim, Malé dg&jiny filosofie, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, '2000,
166.

Srov. tamtéz.

% Srov. 1 Kor 1,18-31.

% Srov. STORIG: op. cit., 166.

" Tamtéz, 92.

% Srov. STORIG: op. cit., 129.

* LEON-DUFOUR a kol.: op. cit., 99.
% Srov. STORIG: op. cit., 124

54
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nesmrtelnd a mnohokrdt se narodila, vidéla co je zde i co je v Hédu...“®* Duse tak vie
poznala, mize si na vSe vzpomenout a je schopna ctnosti. Cilem ¢lovéka je osvojit si
nejvyssi dobro. K tomu je zapotiebi se pozdvihnout do nadsmyslového svéta.?? Z této
Platénovi etiky, vychdzejici z nauky nesmrtelnosti dusSe, ktera se podili na dosaZeni
nejvyssiho dobra, vznikla nauka, ze télo a jeho smysly jsou pouty duse, které ¢lovéku
V tomto zabraiuji. ,,Séma séma®, t€lo je hrobem duse, je stru¢nou formuli, kterou to Platén

vyjadiuje.®

Aristoteles, ktery byl zakem Platonovy Akademie, pfedklada nauku o télu, které je latkou,
a dusi, ktera je formou. Duse pohybuje a formuje télo. Je ucelem téla, které je nastrojem
(fecky organon) duse. Oproti rostlinim a zvifatim, jeding lidsk4 duge je schopna myslet.**
Aristoteles uci, Ze latka klade formujicim silam odpor, z ¢ehoz vyvozuje, ze v§e vzniklé je
nedokonalé a vyvoj se d&je v postupnych krocich od nizSich forem k Vyééim.65 ., Svymi
telesnymi funkcemi a nizsimi duSevnimi cinnostmi se clovek radi k ostatnim Zivym
bytostem. Ale i tyto funkce jsou prizpusobeny jeho vyssimu urceni. Ruce, organy reci,
vzpiimend chiize, velikost mozku k tomu poukazuji. “® K tomu, aby viechny smysly
vytvotily jednotny obraz skute¢nosti, je zapotiebi tzv. ,spole¢ného smyslu“, sidliciho
dle Aristotela v srdci.®’ ,, Duch je nesmrtelny a nezanikd s télem. Jak ale Cisty duch existuje
pred narozenim a po smrti a jakym zpisobem se v Zivéem cloveku spojuje s nizsimi funkcemi

V jednotu osobnosti, o tom se Aristoteles nevyslovil. «o8

Na Aristotela navazal i sv. Toma§ Akvinsky (1225-1274), pro kterého je duse formujicim
principem, aktivni formou.”® Duse je podle TomaSe netélesnd, Cista forma bez latky,
duchovni a na latce nezavisla substance. Pro svou netélesnost a nezavislost je neznicitelna
(na rozdil od téla). Jako dikaz nesmrtelnosti duSe vidi Toma$ v lidské touze

po nesmrtelnosti.”

1 Tamtéz.

2 ™
%2 Srov. tamtéz.

8 Srov. tamtéz.

% Srov. tamtéz, 137.

% Srov. tamtéz, 138.

6 Tamtéz, 140.

87 Srov. tamtéz, 140.

8 Tamtéz, 140.

% Srov. tamtéz, 197.

™ Srov. tamtéz, 198.
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Snahou soucasné antropologie je piekonat vliv dualistickych antropologii. Tyto kladou
Bozi obraz pouze do duchovni sféry lidské prirozenosti.”t Znovuobjeveni biblické
antropologie spolu s nékterymi prvky tomistické syntézy by pak mély byt dilezitym
prispévkem k piekonani téchto dualistickych tendenci.”® Jak jiz bylo vyse feceno, télo
a duse byly stvofeny jako celek.” Oboji je po prvnim hiichu zasazeno a oboji je naklonéno

™ \/ samotném vt&leni vidime skute¢nost, kdy Pan piijal lidské t&lo obdafené

ke zlému.
lidskou dusi, &mz oboji, t&lo i dudi, posvétiL.” Nauka o &lovéku v jeho t&lesném
a duchovnim rozmeéru ovliviiuje nejen nase otazky po osudu zemielych, ale zvlasté nasi
spiritualitu vSedniho dne, chapani sebe sama. Je-li jedno opomijeno, dostavame se
ke spiritualistickému a dualistickému neptatelstvi k vlastnimu télu na strané jedné
& k materialistickému zboZténi vlastniho téla na stran& druhé.”® Vysostné tizemi, kde se
naSe lidska spiritualita projevuje, je pravé v bohosluzbé: ,, Vybizim vds, bratii, pro Bozi
milosrdenstvi, abyste sami sebe prinaseli jako Zivou, svatou, Bohu milou obét’; to at’ je vase

prava bohosluzba. “ (Rim 12,1)

., Aby magisterium udrzelo nauku zjeveni o jednoté téla a duse, prijima definici lidské duse
Jjako substancidalni formy téla (srov. viennsky koncil, 5. lateransky koncil). V této véci se
magisterium opira o tomistickou antropologii, ktera tezi z Aristotelovy filosofie.
Ucitelsky urad vidi télo a dusi jako materialni a duchovni principy jednotlivé lidské

bytosti.”’

1.7 Smrt, pohreb a posmrtny Zivot v pojeti antiky a evropského

pohanstvi

Pti védomi rozsahlosti tématu, kterym je smrt a pohiebni rity, se pokusime shrnout nejvétsi
spolecné prvky v pojeti smrti a pohiebnich ritd v antické a evropské pohanské kultufe.
Nutno podotknout, ze pojeti smrti, pohiebni rity a posmrtny zivot antické kultury jSou nam
1épe znamy pro dochovanou literaturu, kterou jsou napiiklad povésti a baje antického Rima

a Recka a vyznamné spisy filosofti a mysliteli té doby. Dale fakt, e pronikajici

™ Srov. MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE: op. cit., 23.

Srov. tamtéz.

% Srov. Gn 1,27.

™ Srov. PESCHKE Karl Heinz: K¥estanska etika, Praha: Vysehrad, 2004, 223.
Srov. tamtéz, 224.

® Tamtéz, 223.

MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE: op. cit., 25.

~
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kiestanstvi, které bylo nositelem duchovniho antického dédictvi, neucinilo nam znamou
inkulturaci, zptisobil, Ze mnohé zvyky starych pohanskych narodi zanikly,” trebaze se jich
i po christianizaci je$t¢ n&jakou dobu drZely a jen nerady vzdavaly.”® Také pojednat
0 pohfebnich ritech pohand by znamenalo zkoumat pohiebni zvyky napiiklad zapadnich,
vychodnich ¢i jiznich Slovant, ptedkiestanskych Germant nebo Kelth ¢i Avara. Dalsi
otazkou by byla doba, kterou bychom chtéli zmapovat z hlediska naseho tématu,
pti védomi pronikani kiestanstvi a miseni se pohiebnich zvyklosti pohanskych s prvky
kiestanskymi. Oproti antické kultuie, neméme z této zadné pisemné zpravy a vétSinu zprav
z této doby nam piinasi archeologie, ktera sleduje zptisob pohibivani, v némz se odrazeji
piedstavy o posmrtném zivoté. Proto se vzdy bude jednat o domnénky a spekulace.
Vyzkum jednotlivych pohfebnich ritti t€chto narodi by byl nad ramec této prace, piesto se
pokusime pojednat o spoleénych prvcich téchto kultur vztahujicich se k fenoménu smrti,
posmrtné existence a pohiebnich ritd, které jsou stdle ptitomny v mySleni dneSni

spolecnosti, V jejim nahlizeni smrti a pohfebni praxi.

Smrt je v zivoté chapana jako danost vychazejici z pfirodnich zakont. Je-li pro pohanské
kultury specifické jejich souziti s ptirodou, na které byly zavislé a jejiz prvky si zbozstily,
je naptiklad pro stoickou etiku klicovym motivem zivot v souladu s pfirodou.80 Pro anticky
pohled na smrt je typicka snaha se smrti nebat, nybrz se s ni vyrovnat. Smrt pro ob¢
kultury patfi k zivotu a zaroven je jejim pokraCovanim. Pti pohledu naptiklad na Sokrata ¢i
Senecu, kteti byli oba donuceni k sebevrazdé, nas piekvapuje klid, se kterym opoustéli
tento svét. Historické zpravy o ndzorech naptiklad pohanskych Slovanli na posmrtny Zivot
jsou rozporné a nepodavaji nam jasny a uceleny pohled na tuto problematiku. Uvazime-li
také, ze to malo, co se objevuje ve starych povéstech nebo co je neseno zbytkem lidovych

tradic, je ovlivnéno témi, ktefi ndm tyto zpravy dali, dochazime k zavéru, Zze duchovni

® Srov. STORIG: op. cit., 161.

"V roce 1860 byla nalezena pri cesté vrstva virodné zemé, kterdz byla ihned kopdna a na pole odvdiZena.

Pri této praci byl rozkopan jakysi vrsik z nasypané zemé a pod timto pvislo se na staré nadoby s popelem,
které co strepy bez povsimnuti rozbity byly, az teprv nalezeny pékny bronzovy kiizek pozornost na se
upoutal. Kiizek asi 8 centimetrii vysoky a mél polovypukly obraz Krista na podstavci stojiciho. Pri levé
strané bylo vyobrazeni slunce a pri pravé obraz mésice, nad hlavou pak vznasel se andilek. Tento kiizek
nachazi se v ceském museu a znalci tvrdi, Ze pochdzi z devatého a nejvyse z desdatého stoleti... Dle toho
patrno, ze nalezeny krizek nekterému kiestanu ndlezel a s nim po spaleni téla do zemé vedle popelnice
viozen jest. Aby se tomu nikdo nedivil, Ze i kiestané za prvnich casi, tedy ku konci 9. stoleti, téla
zemrelych spalovali, budiz toto k objasnéni: Pohansti Slované méli v obyceji, ze mrtvoly spalovali, popel
do péknych nadob (popelnic) davali a tyto pak i s mnohymi vécmi, které neboztikovi za zivobyti zvlasté
milé byvaly, do hrobu kladli. Mimo to mnozi pohané téla nespalend pochovavali; nebot nalezeny z téch
dob nékteré kostry se starozitnymi kovovymi ozdobami. Uceni krestanské pricilo se sice spalovani mrtvol,
avsak prvni kiestané v Cechdch neradi svym obycejiim odvykali.* HUBNER Alois: Obec Kralovice
v okresu Fi¢anském. Pamatky d&jepisné a mistopisné, Praha: Jaroslav Bednar, 21999, 8.

8 Srov. STORIG: op. cit., 149.
21



zivot pohanii byl vzdy nahlizen z perspektivy kiest'anské nebo islamské Viry,81 a tudiz ndm

nepodava takovy obraz jako naptiklad mytologie anticka, kterd sama zanechala literaturu.

V obou kulturach se vSak setkdvame s dvéma moznymi zpisoby pohtebniho ritu. Jednak se
jedna o pohieb zarovy, tedy spalovani mrtvych, a jednak o pohieb kostrovy, tedy
pochovavani t€l do zemé (hrobu/hrobky/mohyly). Antice i1 evropskému pohanstvi je
spole¢na myslenka ¢lovéka v jeho télesném i1 duchovnim slozeni. V obou kulturdch se
zaroven vyskytuje nékolik divodu pro spalovani tél. Jeden divod pro spalovani vychazi
Z mySlenky odpoutani duse (energie) od t¢la. Druhy je spiSe hygienicky, ze strachu
Z nékazy, kterd se muze §ifit, a tfetim divodem je strach z mrtvych, ktefi by se mohli
vratit. Jesté ve stfedoveéku se mizeme setkat s paralelni virou, kdy jsou znama zaklinani
a chlacholeni mrtvych, aby se nevraceli zpdt do svych domovi.® V piipadé kostrovych
pohibi u pohanskych Slovanli se proto objevuji rGzné praktiky, jak tomu zabranit,
naptiklad riiznd mrzaceni tél zemftelych, pohibivani téla obraceného tvaii k zemi, zatiZzeni
téla kamenem apod. V obou kulturach se v ptipadé¢ kremace objevuje ulozeni popela
(kosti) do uren a ulozeni do zem¢&, mohyly ¢i v ptipadé antiky do kolumbaria. Z pocitu
integrace duse a téla vznikla, podobné jako u druhého konceptu osudu zemfielych u Zidi,
I u pfedkiestanskych Germant vira v Zivot pokracujici v mohylach. Vedle toho existoval
téZ pohieb na hofticich lodich vypusténych na mote pro slavné valecniky, ktefi se tak
83

ptridruzili k bohim.™ Vira v jakousi existenci mrtvého v hrobé bézné existovala

| po christianizaci. Jejim diikazem byl i pfehnany kult relikvii.®

Jestlize fenoménem nasi doby je tabuizovand smrt, pro antickou kulturu, stejné jako
pro stiedovékou, tomu bylo pravé naopak. Clovék antiky se se smrti setkaval ¢asto a byla
pro n¢j pfirozenou soucasti Zivota. Zminime vysokou détskou timrtnost, vysoké procento
kratkoveékosti €i Casté boje, to vSe predkladalo ¢lovéku antiky smrt jako nutnou soucést

tohoto svéta.®® Pohieb ve starovékém Rimé se skladal z:
- pripravy téla zemielého (omyti, obleceni, polozeni na zvlastni ltizko)

- vystaveni v atriu domu (pokud ke skonu doslo doma)

8 Srov. VANA Zden&k: Svét slovanskych bohti a démonii, Praha: Panorama, 1990, 133.

8 Srov. DINZELBACHER Peter: Posledni véci ¢loveka: nebe, peklo, ocistec ve stfedoveéku, Praha:
Vysehrad 2004, 27.

% Srov. DINZELBACHER: op. cit., 31.
Srov. tamtéz, 27.

Srov. MAJZNER Dorry: Pohteb ve starovékém Rimé, http://spqr.cz/content/pohreb-ve-starovekem-rime,
(1.4.2012).
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- privodu (za doprovodu hudby, svétel, placek, pozistalych a komickych herci,

jejichz hra méla odlehdit situaci)
- zastaveni (na vetfejném ¢i vyznamném miste), kde zaznéla smuteéni Fe¢
- pravodu k hranici ¢i hrobu
- zapaleni hranice ¢i uloZeni téla do rakve nebo sarkofagu

- sebrani, oCiSténi a uloZeni kosti do urny ¢i vyklenku v kolumbariu, nebo,
v pripadé pohibu do zemé, uloZeni rakve ¢i sarkofigu do hrobky

& katakomb.®®

Podobné jako v zidovské kultuie se i v antické a pohanské objevuje koncept podsvéti, tedy
fiSe téch, ktefi zemfeli. Antickou pfedstavu podsvéti prezentuje napiiklad piibéh o Aeneovi
Vv podsveéti od fimského basnika Publia Vergilia Mara z knihy Aeneis, jenz vznikl v letech
29-19 pt. Kr. Obsahem navazuje Vergilius bezprosttedné na 700 let star¢ého Homéra a jeho
llias a Odysseu. Aeneas se touzi setkat se svym zemielym otcem. Za pomoci Sibyly
Kymské, ktera mu razi cestu a seznami ho se zakony podsvéti, se mu to nakonec podaii.
Cesta do podsvéti neni vilbec jednoduchd, nebot’ toto je smrtelniklim upfeno. M4 jen jeden
smér, zpate¢ni cesta z Hadu neni snadna.®” Pro vstup do podsvéti je vSak diive zapotiebi,
aby byl naleZit& pohtben jeden z druhi, ktery pii plavbé spadl pies palubu a utonul.®® Najit
vyplavené Misenovo télo se Aencovi nakonec podati. Nabizi se nam tak pohled na prubéh
pohiebniho obtadu, kdy je télo omyto teplou vodou, namazéno a odéno do purpurového
Satu; polozeno na lizko a spolu s kadidlem, obétnimi jidly, vylitym olejem a dzbany je
spaleno na hranici. Poté jsou vinem skropeny zbytky ostatkli a do kovové nadoby uloZeny
sebrané kosti. Nad touto urnou byla postavena vysoka hrobka (mohyla).®® Za zminku stoji
téz obtfad ocisténi, kdy jsou pfitomni tfikrat skropeni Cistou vodou za pomoci olivové

ratolesti.*

Popis pohibu srov. tamtéz.

Srov. AENEIS VI,128-155, in: VERGILIUS Publius Maro: Aeneis. Antickd knihovna, Praha:
Svoboda 1970, 175.

Srov. tamtéz.
% Srov. tamtéz, V1,210-237, 178.
Srov. tamtéz.
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Nasleduje prvni vstup do podsvéti, jez je hlubokou a temnou jeskyni, z niz vychazi
omamny vypar. Aeneas se nedd odradit od své cesty ani setkdnim se Smutkem, Bézni,
Nouzi, Hladem apod. Objevuji se i désivé ptiSery: Gorgony, Harpyje a Chiméra, proti
kterym pozvedne Aencas meé, avSak tyto jsou pouhymi stiny, vznasejicimi se bytostmi

bez t&1.%*

Nasleduje setkani se starym pievoznikem Charonem, ktery pifevazi duse
zemfelych pres podsvétni feku Styx, na jejimz bichu vidi Aeneas veliky dav, ktery se tisni
a touzi se dostat na druhy bieh. Charon jedny piijima, druhé zahani, tj. ty dusSe, které

nebyly pohibeny a nenalezly dosud klidu v hrobg.%

Mizeme zde vidét paralelu
se zidovskym pojetim, kdy byt zbaven pohibu je povazovano za nestésti (Z 79,3) a trest
(Dt 28,26; 1 Kral 14,11nn; 2 Kral 23,16; Jer 8,1n;22,19). Stav téchto dusi je Zalostny,
nebot’ se nemohou dostat na druhy bieh a prebyvaji v temném stinu. Charén zprvu odmita
Aenea prevézt, je vSak pfemluven Sibylou. V podsvéti se déale objevuje pes Kerberos,
hlidajici vstup do podsvéti na druhém biehu, soudce Minos, ktery soudi duSe vSech, at’
nevinnych ¢i vinnych, a mista uréena riznym lidem (nemluviata, sebevrazi, neStastni
milenci, valegnici).” Je zde i nedobytny hrad, jehoz vladafem je krétsky Rhadamanthys
trestajici ty, ktefi se nechtéji vyznat ze svych Spatnosti a kteti odkladali své pokéani az na
pozdni hodinu smrti. Z hradu se ozyva narek a jsou zde liceny vskutku pekelné obrazy.
Aeneas pfichazi do Elysionu, sidla blazenych, mista radosti (posvatné haje, travnata hiiste
majici své slunce a své hvézdy, hudba, hodovani apod.), kde se se svym otcem konecné
setkal. ,, Trikrdt ucinil pokus, by kolem krku jej objal, trikrdt uchopeny marné mu z rukou
unikl prizrak podobny prchavym snum neb lehkym vzduchovym vankiim. “9 7 antického
chapani podsvéti vysvita skutecnost, ze Zivot v tisi mrtvych je diisledkem Zzivota na zemi.
Clovek proto, aby se mohl dostat do podsvéti, musi byt napied fadné pohiben a nasledné je
podroben soudu. Je zde tedy zakofenéna jasna predstava souvislosti ¢inti a nasledku.
Mtuzeme si tak polozit otdzku, nakolik ovlivnilo kiestanskou cirkev pojeti podsvéti
vychazejici z biblické tradice Izraele ¢i antického svéta. Zminme jako analogii praxi,
kterou bylo kladeni mince (0bolu) do st zemielého jako poplatku pro Chardna, tedy peniz
na cestu nahrazeny kfestanskym viatikem, eucharistii na cestu do v&nosti.* Dulezitym
momentem pro pojeti onoho svéta je sttedovek, o kterém pojedname v praktické casti této

diplomové prace (viz kap. 2.5).

' Srov. tamtéz, VI1,290-316, 181.
% Srov. tamtéz, V1,317-346, 182.
% Srov. tamtéz, V1,405-539, 185-190.
% Tamtéz: VI,677-702, 195.
% Srov. DINZELBACHER: op. cit., 27.
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2. Prakticka cast

Prakticka ¢ast piedstavi pé¢i o nemocné a umirajici v zidovské tradici. Ctenaie takté
sezndmi s pohfebnimi obtfady v Bibli, v zidovstvi a ve stfedoveéké spolecnosti. Nosné jadro
této ¢asti pak tvori pojednani o pohfebnich obiadech vybranych cirkvi, které jsou hlavnimi
reprezentanty kiest’anskych tradic vyskytujicich se na nasem uzemi. Pfed vlastnimi obtfady

je zatazeno obecné pojednani o duchovni sluzbé umirajicim.

2.1 Péce o nemocné a umirajici v Zidovské tradici

ProtoZze Stary zakon ndm nepodava informace o duchovni pé¢i 0 nemocné a umirajici
aotom, co se délo bezprostiedné pred smrti krom¢ povolani synti a ud€leni pozehnani
¢i vysloveni zavéti, musime vychazet z mimobiblickych prament. Jedinecnou publikaci
zabyvajici se obfady v Zivotd Zidl je kniha Philipa Simona de Vries Zidovské obtady
a symboly,* zachycujici praxi trvajici s jistotou témef dva tisice let. Proto se smime
domnivat, ze mnohé z toho nachazi ptivod ve starsich tradicich Starého zékona. Na tomto
misté¢ si proto dovolim Cerpat z této publikace a shrnout jednotlivé obtady u lizka

nemocného a posléze umirajiciho.

Vychazime ze Zidovského pohledu na zivot, ktery méa nekonecnou, nevycislitelnou cenu,
avsak neni v§im, nebot’ ,,je to predsin, v niz se clovek musi pripravit, aby mohl vstoupit
do palace. “97 Protoze lidské t&lo vytvaii nejen Cloveéka, ale také formu, v niz Zije, je
bezpodminec¢nou povinnosti usilovat o brzké uzdraveni.*® Na druhé strang, je-li ziejmé,
ze se blizi konec, je nezbytné seznamit umirajiciho s jeho stavem a taktné jej pfipravit
na odchod z tohoto svéta. Navstéva nemocného ¢i umirajiciho patii mezi micvy, tedy
bohulibé skutky lasky, které jsou posvécovany, skutky, které jsou Bozim dilem,*

10 Jedna-li se o varné nemocného,

a zarovenn naboZenskou povinnosti a zavazkem.
¢1 umirajiciho, je poskytnuti této sluzby nad svécenim sabatu a taktéz zde v piipadé
. oy C ot ciaa o o101 . vy .
zachrany zivota neplati rituélni jidelni ptedpisy. %' Tato micva, tedy navstéva nemocného

se spojuje s modlitbou. Nekdy se schazi mensi skupinky lidi k pfed¢itdni zalma a tato

% VRIES Philip Simon de: Zidovské obfady a symboly, Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2008, 234.
¥ Tamtéz, 234.

Srov. tamtéz.

Srov. tamtéz, 236.

10 grov. tamtéz, 237.

101 Qrov. tamtéz, 238.
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setkani se zakon¢uji modlitbami za uzdraveni nemocného. Snaha uleh¢it nemocnému je
doprovazena cetbou Tory a modlitbou za nemocného piibuznym nemocného v Synagoze
aalmuznou vénovanou na dobré ugely.'® Talmud vypoditava &tyki prostiedky, které
mohou napomoci uzdraveni i téZzce nemocnému: dobro¢innost, modlitbu, zménu jména
azménu zpusobu zivota. VSechny tyto skutecnosti a jejich blahodarny vliv nachdzime
ve Starém zakon&.'® Zména jména se oznamuje po modlitb& za nemocného v synagéze.
Spolu se zménou jména se udili i , bensn“, coz je zkomolenina latinského slova
,,benedicere. “ Jedna se o ukon, kdy nékdo posepta téZce nemocnému, Z¢ ,,je pozehnan.*
Tuto cestu k uzdraveni bychom mohli nazvat ,, vér a vira tva té uzdravi. “ Toto, stejné jako
zména jména, se uskutecnuje pouze U vazn€ nemocného, ktery se nachazi v blizkosti smrti.
Zména jména se nemocnému nesdéluje, sdéli se mu jen tehdy, pokud se uzdravil. ,, Bensn
se fika pouze Cloveku, ktery je vyrovnany a ktery piijal fakt ptichazejici smrti. Vzdy se
jedna s ohledem k nemocnému.'® Zména jména a ud@leni ,,bensn‘ se muze udilet

opakovang, pokud se &lovek vicekrat v Zivot& piiblizil v nemoci smrti.!%°

V ptipadé, kdy ¢lovek umird, neziistdva rodina sama. Na pomoc ptichdzi zbozny spolek,
pohiebni bratrstvo zvané Chevra kadisa (Svaty spolek), ktery by mél byt organizovany
v kazdé obci. Je to muzsky nebo zensky spolek podle toho, zda se jedna o umirajiciho
¢1 umirajici, ktery povazuje za svoji povinnost byt s umirajici(m) v poslednich okamzicich
jeho (jejiho) zivota a po skonu vykonat ritudlni tikony véetné vyfizeni pohibu a vseho,
€O S nim souvisi. Jedna se tedy o sluzbu umirajicim i jejich rodindm. Poslem utéchy mize
byt vedle tohoto spolku téz rabin. Pokud stav umirajiciho dovoluje, pfistupuje rabin nebo

v R y vr 1 v 1
nékdo z Chevra kadisa K nemocnému a za&ina tento obiad:'%

1. Vyzve nemocného, aby vstoupil do svého védomi a zpytoval svédomi.
2. Vyznani hticht — Viduj.

3. Ptistupuji déti, sklani hlavu a umirajici otec klade naposledy ruce na hlavy
potomkt a ud€luje prastaré pozehnani (jako o sabatu a svatcich). Syntim Zehna:
., Biith té ucin jako Efrajima a Manasesa. Dceram Zehnd: ,, Buh té ucin jako

pramatky Saru, Rebeku, Rachel a Leu. *

102 Srov. tamtéz, 239.

193 Srov. P¥ 10,2; Z 107,6.13.19.28; Gn 17,15-16; Jon 3,10, in: VRIES: op. cit., 240.
104 Srov. tamtéz, 241.

105 Tamtéz, 242.

196 pribsh obradii s nasledujicimi sedmi body je prevzat z knihy Philipa Simona de Vriese. Srov. tamté,
244-246.
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4. Zapo¢nou se predéitat Semot — oddily modlitby Sema. Piitomni zpivaji

na starou melodii modlitbu obsahujici Maimonidovych Ttinact ¢lanku viry.

5. Zbyva-li ¢as, zazpivaji modlitbu Adon olam, Pan svétla, jejiz posledni slova
jsou: ,, Do Jeho rukou odevzddavam svou dusi, kdyz usinam, kdyz se probouzim,

a se svou dusi i sve télo. Hospodin je se mnou, nebojim se nic.

6. Trikrat se pronese Baruch sem kevod malchuto — Budiz pozehnany Jeho jméno,
Jeho fiSe a Jeho velkolepost na véCnost. A také: Jen Hospodin je Buh! Jen

Hospodin je Buh! (1 Kral 18,39)

7. Modlitba ,,Hospodin vladne na vécnosti!*“. Mezi t€émito modlitbami se pronasi
tahlym ténem vyznani ,, Sema Jisra ‘el, Adonaj Elohejnu, Adonaj echad*: ,,Sly$
Izraeli, Hospodin nas Buh; Hospodin jediny*“. Slovo echad, znamenajici jeden
jediny, se pokud mozno zadrzuje tak dlouho, aby s jeho vyslovenim umirajici
naposledy vydechl. Zid tak umiré se slovy kréda na rtech a jeho duse opousti

télo s vyslovenim viry v jediného Boha.

Po poslednim vydechnuti a potvrzeni smrti se vedle téla rozsviti svice, jejiz plamen
symbolizuje dusi, ktera dosud pobyva mezi svymi. Jeden z pozustalych (nejlépe nejstarsi
syn) zatla¢i zesnulému o¢i, v ptipadé potieby se zaviou zesnulému usta. Je pfineseno bilé
sukno, kterého se dotkne rodina, zvlasté pak déti se slovy: ,,PoZzehnany budiz, BozZe, Pane
nas, Krali svéta, ktery jsi rytifem pravdy...” Timto suknem se zesnulému ptikryje oblice;j.
Clenové rodiny si symbolicky natrhnou vrchni ¢ast odévu. Nyni se ujima svého poslani

Chevra kadisa.*™

2.2 Priprava zemrelého k pohibu ve Starém zdakoné a Zidovské

tradici

O ptipravé neboztikova téla k pohtbu se Pismo zmiiuje sporadicky. Z ptibeéhu o pohibu
Jakoba (Gn 50,1-14) a smrti Josefa (Gn 50,15-26) se dovidame, ze jejich téla byla
nabalzamovana, coz byla obvykld procedura praktikovana v Egypté. Toto balzamovéni
bylo slozitym a dlouhym procesem trvajicim sedmdesat dni, kdy l€kati vyjmuli mozek

a vnitinosti, napoustéli télo vonnymi latkami a balili do platen. Poté bylo télo uloZeno

7 Srov. tamtéz, 245-247.
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odmitala z diivodu tcty k télu zemfielého. Z pohibu JeziSova se vSak dovidame, Ze JeziSovo
t&lo bylo zavinuto do platna,'® mélo byt pomazano™™® & bylo pomazano*** a na jeho hlavé
spocinulo samostatné pla’ttno,112 stejné jako na hlave Lazara.™™ Toto pomazani bylo u Zidt
Zvykem.114 Povazujeme vSak za nutné zminit fakt, ze JeziSiv pohieb byl vykonan
ve spéchu s ohledem na nastavajici svatky, a tudiz nemusely byt vykonany vsSechny
procedury ¢i nemusely byt vykonany v obvyklém potadi. Zavinuti do platen a ulozeni téla
do hrobu bezprostiedné po skonu potvrzuje i piib&éh o vzkiiSeni Lazara (Jan 11,17.39.44).
Vice zprav nam Pismo o ptipravé zesnulého k pohibu nedava. Tyto obiady byly predavany

Z generace na generaci.

Opét si proto dovolime Cerpat z knihy Philipa Simona de Vriese a v jednotlivych bodech
popsat piipravu téla pfed pohibem. Jak jsme jiz zminili vySe, po skonu se zesnulému
zatla¢i o¢i a jeho oblicej je prikryt bilym suknem. Dal$iho se ujima Chevra kadisa. Pokud

y TV y y 11
zemfe muZ, prichazi muzsky spolek, pokud Zena, Zensky.'*

1. Neboztikovo télo je, pokud to podminky dovoluji, polozeno na zem. Jsou
odstranény ptikryvky, které by uspisily rozklad téla a téeba i nechténé by
mohlo dojit k chovani ¢i gestu neslucitelnému s uctou k télu zemielého.

Ptipravi se rubas a rakev. Je-li toto pfipraveno, piistupuje se k dalSimu tkonu.

2. Télo je polozeno na prkno na podstavci, piekryto bilou tkaninou, odstrojeno
a nasledné symbolicky omyto. Pomoci nadoby je té€lo polévano vlaznou vodou
a peclivé CiSténo. Pfed samotnym omyvanim se pronese spolecnd modlitba.
V pribéhu omyvani pronasi kantor nebo jina osoba zalmy. Nad v§im dohlizi

piedstaveny bratrstva.

3. Tahara — vlastni ritual ocisténi. T¢lo se tiikrat pokropi vodou za doprovodnych
versu: ,, V tento den za vas vykona smir¢i obfady a ocisti vas ode vSech vasich

htichi. Budete pted Hospodinem ¢isti.* (Lv 16, 30).

1% ROZEHNAL Jan: Mumifikace, balzamovani, http://www.egyptologie.cz/264/mumifikace-balzamovani/,
(24.2.2012).

199 Srov. Mt 27,59; Mk 15,46; Lk 23,53; Jan 19,40.

10 Srov. Mk 16,1; Lk 23,55n;24,1.

11 5roy. Jan 19,39n.

12 Sroy. Jan 20,7.

13 Jan 11,44.

14 Srov. Jan 19,40.

15 Nasledujicich Sest bodii je prevzato z knihy Zidovské obfady a symboly. Srov. VRIES: op. cit., 248—250.
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4. Té&lo se osusi a oblékne do rubase.

Tuto posledni sluzbu mohou prokazat neboztikovi blizci pfibuzni nebo jini

¢lenové rodiny.

5. T¢lo je za doprovodu biblickych versattt polozeno do rakve, ktera je vylozena

velikym prostéradlem. Zemfel-li muz, rozprostie se do rakve i jeho talit. !’

6. Rakev je uzaviena vikem. Jestlize jiz definitivné, pak se neboztik poprasi prsti
ze Svaté zemé (erec Jisra 'el)™'® za doprovodu verse: .,...a svou zemi, sviij lid,
zprosti viny.“ (Dt 32,43) Toto slavnostni posypani se diive konalo az
na hibitové. Dnes pfichdzi vétSinou ihned po ociSténi. Sdm autor knihy
pfiznava, ze zvyky se oblast od oblasti 1isi. , Obrad (tikd) je koneckoncii
predavan predevsim prostrednictvim praxe a pozorovani. CoO clovek
odpozoroval od predku, jimz diiveruje, to se sam nauci dodrzovat a pokracuje
V tom dal navzdory tomu, Ze se nezeptal po smyslu tohoto konani... CoZpak se
ale vseho, co nds obklopuje, musime zmocnovat rozumem? Veliké tajemstvi
smrti nevyjimaje? 19

Rakev je v hebrejstiné nazyvana aron ha-kodes ¢i pouze aron. Tento nazev znamena svata

truhla a je odkazem na schranu, ve které byly uchovavany kamenné desky Zakona. Tato

vazba svédéi o veliké ucté k lidskému té&lu, tiebaZe z n&j jiz vyprchal Zivot.”° Nést schranu

s lidskymi ostatky je hodnoceno jako micva, sluzba lasky pfenéaseni téla, jejiz prokazani je

poctou pro toho, kdo se tohoto skutku ujima.**

2.3  Pohrebni obrady ve Starém zdakoné

., V potu své tvare budes jist chléb, dokud se nevratis do zeme, 7 niz jsi byl vzat. Prach jsi

avVprach se navratis.” (Gn 3,19) Tato zprava o nenavratném osudu kazdého ¢lovéka je

prvni ve Starém zakon¢, kterd pfedznamenava skutecnost, Ze zemfteli se navraci do zemé¢.

Y6 Ty wytrvej do konce. Pak odpocines, ale na konci dnii povstanes ke svému vidélu. “ (Dan 12,13)

Y7 Talit je modlitebni plast, ktery nosi Zidé pii modlitbé. Srov. LYCKA Milan: Talit, in: PAVLINCOVA
Helena a kol.: Slovnik. Judaismus, kiestanstvi, islam, Praha: Mlada fronta, 1994, 106.

18 Ke genezi tohoto obfadu viz strana 22, pojednani o pohibu Josefa. Toto popraseni prsti ze zemé zaslibené
je jakymsi pozistatkem tohoto rané zidovského uceni.

9 VRIES: op. cit., 252.
120 Tamtéz 257.
21 Tamtéz 254.
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»Navraceni do zemé a obrdaceni v prach* je tedy prvnim biblickym terminem pro osud
lidského t€la po smrti, které se vraci zpét, odkud vzeslo. Dal§i poznamku a termin
nachdzime v Gn 15,15: ,, Ty vsak odejdes v pokoji ke svym otciim, ve vysokém stari budes
pohrben.“ Podobné slovni spojeni — ,,byt pripojen ke svému lidu“ — je potvrzenim

skutecnosti, ze duse zemftelého je se zemielymi predky.

Prvni skute¢na zminka o pohibu a pfipravach, které pohibu predchazely, pfichazi az
se smrti Abrahamovi zeny Sary (Gn 23). Z tohoto vypravéni lze prvné vysledovat, co se
pii skonu blizké osoby konalo. Po smrti Sary zacal Abraham: 1. Pfipravovat smutecni
slavnost a oplakavat ji. 2. Zacal usilovat o koupi mista, kde by svou Zenu distojné pohibil.

3. Po ziskani mista svou zenu pohibil.

Je zcela ziejmé, ze lid Starého zdkona byl v pohiebnich obfadech, podobné jako
ptedstavach posmrtného Zivota, ovlivnén a inspirovan okolnimi narody. Smutecni slavnosti
a doby smutku se zde zachovavaly. Také misto k pohibeni, kterym byla hrobka v jeskyni
Makpela (Gn 23,9), nasvéd¢uje tomu, ze se jednalo o béznou formu pohibivani. Abraham,
jakozto cizinec a pfist¢hovalec, usiluje o ziskani tohoto mista do vyluéného vlastnictvi,
ackoliv mu je z divodu veliké tcty, kterou v zemi Chetitti pozival (jakoZzto Bozi knize),
nabizeno zprvu jako dar a posléze na prosbu Abrahama prodano. Tato skute¢nost
pravoplatného vlastnictvi hrobového mista zakladala dalSim skutec¢nostem, kterymi bylo
ziskani mista posledniho odpoc¢inku pro Abrahama a jeho potomstvo v budoucnu a zaroven
to znamenalo, Ze ziskanim mista pro mrtvou Saru ziskdva zivy Abraham, ktery byl
doposud v zemi cizincem, ,,domovské pravo“. Abraham se pii pfilezitosti Safiny smrti
pfipravuje na svou vlastni smrt a vybird si misto, kde chce byt jednou pohiben.
Zaznamenavame tak skute¢nost pfitomnou v d¢jinach, totiz pfani sdilet misto posledniho
odpocinku se svymi drahymi. O zplsobu piipravy téla a doprovodném obtadu ¢i gestech

zde neni feg¢.

Druhym zastavenim naseho pojednani je zprava o smrti Abrahama (Gn 25,7nn). Opét se
objevuje vyraz ,, byt pripojen ke svému lidu* a prvné ,,stdr a syty dnii* (Gn 25,8). V této
zprav€ je zachycena skutecnost, ziejm¢ jiz ustdlend, kterd se na dalsi staleti stala
pravidlem, posvatnou sluzbou a povinnosti. Abraham byl pohiben svymi syny Izdkem

a lzmaelem.

Ttetim zastavenim je zprava o Izakove predsmrtném pozehnani (Gn 27). V tomto piibéhu
zaznamenavame pro nase pojednani nékolik dilezitych skutecnosti: 1. Izak, kdyz vycitil,

ze jeho Cas se napliluje, povolavd svého prvorozeného syna Ezaua, aby mu pozehnal.
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2. Pozehnani ptedchéazi piiprava pokrmu, ktery méa syn pfipravit a ktery ma Izak rad.
3. Z Rebeciny Isti a nastréeni mladsiho syna poznavame, Ze prvni pozehndni patii
prvorozenému. Toto pozehnani prvorozenému zaroven potvrzuje svrchovanost mezi bratry.
4. Nerespektovani tohoto pravidla je sankcionovano prokletim (v. 13). 5. Pied pozehnédnim
otec vyzve syna, aby jej polibil.122 6. Vlastni pozehnani ve formé deprekativni modlitby
azavéti. 7. Po pfichodu prvorozeného a prozrazeni Isti nelze vzit pozehndni zpét, je
neodvolatelné. 8. Izak Zzehnid znovu svému prvorozenému. Toto pozehnani nevyvraci
skutecnosti vzeslé z prvniho pozehnani, neobsahuje vyproseni Boziho pozehnani, avsak je
zaveti obsahujici vizi budoucnosti. 9. V dobé blizici se smrti a doby smutku se Ezau

neodvazi pomstit svému bratru, tedy respektovani tohoto obdobi vychazejici z ucty Kk otci.

Ctvrtym zastavenim na$eho pojednani je zminka o smrti a pochovani Debory, chiivy
Rebeciny, ktera byla pochovana pod posvatnym dubem (tedy pifimo do zem¢€), ktery Jakob
pojmenoval ,,Posvatny dub place” (Gn 35,8). Toto pochovavani v zahradach ¢i pod stromy
bylo zfejmé u Zidd oblibené. Zminime i skuteénost, Ze samotny JeZi§ byl pochovan

v hrobg, ktery se nachazel v zahrads.'?®

Patym zastavenim je pfib&h o Racheliné smrti (Gn 35,16-20), obsahujici zpravu o mistu
pohibeni a zejména skutecnost, ze Rachelin muz Jakub postavil nad jejim hrobem pamétni

sloup.

Sestym zastavenim je piibéh o Izakové smrti (Gn 35,27-29), obsahujici zpravu o tom,
ze ,, Zesnul Izak a zemrel a byl pripojen ke svému lidu, star a syty dni. Jeho synové Ezau

a Jakob jej pochovali. ““ 1zak byl pochovéan ke svému otci Abrahamovi v Mamre.

Sedmym zastavenim naseho pojednani je piibéh o Josefovi a jeho brattich (Gn 37), zvlasté
verSe 29 a 34, kdy je popsano gesto, které doprovazelo ztratu blizké osoby a z ni vzesly
smutek a zoufalstvi, totiZ roztrzeni roucha. Otec Josefa Jakub navic obléka Zinici
na znameni pokani a podle semitského zvyku truchli mnoho dni. Jeho synové, a¢ vinni, se

ucastni otcova truchleni a tryzny spolu s Josefovymi dcerami, aby ho utésili.

Osmym zastavenim je Jakobovo pofizeni o pohibu (Gn 47,28-31). Jakob pii vyciténi

bliziciho se konce povolava svého syna Josefa s prosbou: Nepohrbivej mé prosim v Egypté.

122 Nakolik je toto polibeni v obsahu pozehnani, neni z textu zcela zfejmé. Je téz mozné, Ze se otec chtél pred
pozehnanim naposledy ujistit, Ze to je vskutku jeho prvorozeny syn. ,, Pristoupil tedy a polibil ho. Kdyz
Izak ucitil vuni jeho Satu, pozehnal mu slovy: ...” (Gn 27,27). Skutecnost vyznamnosti okamziku, nas
vSak vede k mySlence, ze polibeni bylo fadnym ukonem piedchazejici otcovskému poslednimu
pozehnani.

2 Srov. Jan 19,41n;20,15.

31



Az ulehnu ke svym otciim, vynes mé z Egypta a pochovej mé v jejich hrobé. ““ Tuto posledni
sluzbu chce mit Jakob ztvrzenou Josefovou ptisahou. Je tedy ziejmé, ze Jakobovi velmi
zalezelo na mistu posledniho odpocinku. Za zminku stoji téz fakt, ze Jakob nepovolava
svého prvorozené¢ho syna Rubena, jak by se dalo predpokladat, ale Josefa, kterého velmi

miloval a kterého mél po dlouha 1éta za mrtvého.

Devatym zastavenim je Jakobovo pozehnani Josefovym syniim a zavét (Gn 48;49). Kdyz
se Josef dozvida o onemocnéni otce, piivadi své dva syny. D& probiha podobné jako
U pozehnani Izakova. Tentokrat vSak stoji dva vnuci pfed praotcem. Pied pozehnanim
probihd piedstaveni Josefovych synil ve velmi srde¢né atmosféie, kdy stary Jakob chlapce
objal, polibil a vzal na sva kolena.'?* Pfed poZehnanim se otec chlapct poklonil svému otci
tvari k zemi. Jakob vztahl ruce a poklada je na hlavy vnukd. V tuto chvili bychom c¢ekali,
Ze ptimymi adresaty pozehnani budou vnuci, avSak Pismo uvadi: ,, PoZehnal Josefovi
takto...” (v. 15) Jakob tedy Zehnd Josefovi tim, Ze Zehna jeho synlim. Prvni casti
pozehnani je opét deprekativni modlitba, ktera je prerusena tim, ze se Josefovi se nelibi,
ze Jakob zehnd pravici druhorozenému synu a uchopuje otcovu pravici s imyslem polozit
ji na hlavu prvorozeného. Jakob vsak zamérné zehna druhorozenému. Opakuje se tedy to,
co se odehralo nevédomky pii pozehnani Izakové, tentokrat vSak védomé. Po té nasleduje
druha ¢ast pozehnani, kterd stvrzuje uptfednostnéni druhorozeného syna. Jakubova zavét
(Gn 49), sloZena ze starSich a mladSich ¢asti, je proroctvim a vyctem Izraelskych kmend.
Pro naSe pojednani je opét nosné piani Jakoba byt pohiben v jeskyni Mamre ke svym
pfedklim. Vyjmenovani téch, ktefi jsou tam pohibeni, je zajimavou protivahou Zijicich,
ktefi jsou vyjmenovani v Jakubove zavéti. Na konci zavéti je skon Jakobliv opét popsan:

., byl pripojen ke svému lidu. * (Gn 49,33)

Desatym zastavenim naseho pojednani je pasaz o Jakoboveé pohibu (Gn 50), ktera nam
umoziuje vice nahlédnout do vlastniho pohifebniho ritu. 1. Po smrti Jakoba je jeho télo
na ptani Josefa nabalzamovano. Tato procedura se nam z pohledu pozdé¢jSich Zidovskych
zasad muze zdat nepatticna z hlediska tcty k mrtvému télu. Je zde patrny vliv egyptského
zpusobu pohibivani. Zda se, ze balzamovani téla mélo i velky prakticky divod, uvazime-li,
za jak dlouhou dobu mélo byt télo pochovéano. 2. Po smrti Jakoba je oplakavan Egyptany
po sedmdesat dni. 3. Po ukonceni doby smutku se velky a slavny pravod vydava s ostatky

na misto pohibu. 4. Na cest¢ se kona v Goren—-Atadu Josefem uspotfadana tryzna —

124 Cesky ekumenicky preklad uvadi, 7e pied pozehnanim Josef odvedl (chlapce) od jeho kolenou, zatimco
Cesky katolicky pteklad Pentateuchu uvadi, ze mu je vzal z kolenou. Stary zakon. Pentateuch. Cesky
katolicky preklad, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006.
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sedmidenni smute¢ni slavnost. Co bylo obsahem tryzen, mizeme vytusit z knihy Jeremias
(Jer 16,6-8): velky natek, smutecni zafezy a délani si lysin, smutecni hostina — lamani
chleba pro utéseni, toho kdo truchli, a piti z kalicha Gtéchy. Vlastni text Jakobova pohibu

se zminuje jen o velkém a ponurém naiku. 5. Synové pochovali svého otce.

Na tomto misté¢ vyslovime jednu mysSlenku, ktera se poji s pohibem Abrahama, Izéka
a Jakoba. VSichni tito patriarchové byli pochovani svymi syny, jejichz vztahy prodélaly
krizi. Tvafi v tvaf majestatu smrti a ztraty otce se urovnavaji diive napjaté ¢i dokonce
nepratelské vztahy. Kde je zast’ za vypuzeni prvorozeného, kde pomsta za zradné ziskané
pozehnani prvorozeného? I u pohibu Jakoba, tiebaze se zda byt vztah Josefa s jeho bratry
urovnan, se znovu otevira bolava rdna ve snaze o definitivni a jisté odpusténi a zpeceténi
smiru. Je to autorita otcii, kterd pii jejich skonu a pohibu stmeluje diive rozdélené
a znepratelené. Néco podobného se mnohokrat opakuje i v naSich Casech. Smrt, ztrata

blizké osoby ¢ini srdce ¢loveka citlivejsi a schopnéjsi vnitiniho obraceni.

Poslednim zastavenim v Genezi je smrt Josefa (Gn 50,24-26), spojena s prorockou vizi
exodu z Egypta a zaroven s pranim vyneseni kosti. Podobné jako Jakobovo télo, i Josefovo
bylo nabalzamovano. V ptipad¢ Josefova téla vSak nelze mluvit o praktickych diivodech
balzamovani. Josef byl pochovan podle egyptského pohiebniho ritu v Egypté. Prani
,»zidovského pohibu® je spjato s ofekavanim vyjiti do zaslibené zemé, kdy Mojzi§ vzal
s sebou Josefovy kosti. (Ex 13,19) Ptani pohibu v zemi zaslibené (v erec Isra’el) je spjato
s mySlenkou nutnosti pro dosaZeni spasy. Toto rané Zidovské ueni povazuje zemi

zaslibenou za zemi, na které lezi zasluhy otct, za predpoklad pro vzkiiseni.'?®

Na tomto misté pojednejme o mistu pohibivani u Zidt. Evangelia mluvi ve spojeni

v 7

. . 1. 12 . 127 Xy
s JeziSovym pohibem o vytesaném hrobu ve skale, ® 0 novém hrobu,**” o hrobu, v ndmz

nebyl dosud nikdo pochovan.'?®

Taktéz Lazar byl pochovan v jeskyni, na jejimz vchodu
lezel kamen.'® Tyto skalni prostory, jakési komory, do kterych byla pokladdna mrtva téla,
mohly byt jakousi prvni fazi pohibu. Mrtvé télo se zde kladlo k zetleni mékkych tkani
a vysus$eni kosti, které¢ mély byt pozdé€ji vSechny uloZzeny do nddoby a umistény ve skalnim

vyklenku, kde mély ocekavat vzktiseni.®® Proto mohla byt tato mista opakované

125 Srov. GOLDMANN: op. cit.

126 Srov. Mt 27,60; Mk 15,46; Lk 23,53.
121 Srov. Mt 27,60; Jan 19,41.

128 Srov. Lk 23,53; Jan 19,41.

12% Srov. Jan 11,38.

130 HEJZLAR Pavel: Prazdny hrob a zjeveni VzkiiSeného, http://www.cheb.evangnet.cz/node/95/,
(25.2.2012).
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pouzivana. Je vSak zcela ziejmé, ze ne vSem byl dopféan tento pohieb a konaly se pohiby
rovhou do zemé, jak se ukazuje na prikladu pohibeni Sary u cesty,*** Debory
pod ,,Posvatnym dubem place“™*? &i pohibivani zabitych Tobijasem.™ Ve Starém zékong
se tedy objevuji tii mozné varianty pohibu. Zemiely byl pochovan do jeskyné, ktera byla
jako naptiklad u Abrahama, Sary a dalSich generaci rodinnou hrobkou (ziizeni takového
mista bylo zfejmé finan¢né naro¢né), nebo bylo télo na ¢as polozeno ve skalnim vyklenku
a po zetleni byly kosti ulozeny do nadoby, nebo bylo télo bezprostiedné po smrti

pochovano do zem¢.

Pohibivani je jednou z posvatnych povinnosti syni zemielého (Gn 25,8nn;35,29;50,12n;
Tob 4,3n;6,15;14,10nn). Dale nabozenskou povinnosti i v dobé pronasledovani
(Tob 1,17nn;2,3nn;12,12) a jednim ze skutkt zboznosti v dob¢ valky (1 Kral 11,15). Nebyt
pohiben je povazovano v lzraeli za stra$né neStésti (Z 79,3) a trest (Dt 28,26;
1 Kral 14,11nn; 2 Kral 23,16; Jer 8,1n;22,19).

2.4 Pohrebni obrady v zidovské tradici

Pro toto pojednani si znovu dovolime Cerpat z knihy Philipa Simona de Vriese, popisujici
tradici trvajici s jistotou po dva tisice let. V nasledujicim pojednani se pokusime popsat
pohtebni obfad tak, jak jej predklada Halacha,** ktery svym obsahem predstavuje jakousi

idealni formu.'®

Od uloZeni téla do rakve se neboztik nachazi v domé v kruhu rodiny, kde se u zesnulého
»drzi hlidky* a v ramci moznosti probihd ,,studium® ¢i Cetba Utésné literatury. Zmiiime

Sefer chajim la-nefes, ¢esky ,,Kniha Zivota pro dusi“, ktera obsahuje fadu modliteb pravé

181 Srov. Gn 35,19.
182 Srov. Gn 35,8.
13 Srov. Tob 1,17-20;2,4-7;12,12n.

134 Halacha je celkovy souhrn Zidovského ndboZenského prava, véetné biblického prava (613 prikdzdni)
a pozdeéjsitho talmudského a rabinského prava, jakoz i zvykit a tradice. Halacha 7idi nejen Cisté
nabozenské (napr. liturgické) praktiky a veérouku, ale také cetné aspekty kazdodenniho zivota, majetkove,
civilni a trestni pravo.” Halacha, in: Wikipedia. Oteviena encyklopedie, http://cs.wikipedia.org/
wiki/Halacha, (15.3.2012).

Pfi popisu halachického pohfebniho obtfadu se nékteti z nds nemohou mozna ubranit jistému dojmu oné
nedosazitelnosti praktikovani vSech jednotlivych obfadii, podobné jako je tomu napiiklad u prvniho
zpusobu pohtbu v fimskokatolické cirkvi, diive jediné moznosti pohiebniho obiadu, kterd dnes je formou
téméf nepouzivanou (opomeneme-li vyjimeéné ptipady napi. venkova ¢i klastertl). Vzdyt kde se dnes
drzi vigilie u zesnulého a obfad v dom¢ smutku s naslednym privodem do kostela? Zesnuly je kratce
po své smrti pievezen do chladiciho zafizeni a vystaven az v den pohibu. Piesto se tato forma objevuje
i v nejnovéjSich agendach jako relikt minulosti a idedl, na ktery se neubranime divat bez nadechu
sentimentu.

135
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pro tyto chvile. Pfipomenime, Ze od posledniho vydechnuti hoii v mistnosti (na rakvi)
svice, kterd i po vyneseni téla z domu zlstava hofet a pfipomind dusi zemfielého, ktera
nesestoupila do hrobu. Toto svétlo je zvané ner tamid, vécné svétlo, jenz hoifi razné
dlouhou dobu podle toho, zda zemiel rodi¢, manzel, dit€¢ ¢i sourozenec. Toto svétlo se

rozsvécuje kazdy rok v den vyro¢i Gmrti, jarcajtu.**

Smutecni privod, halvaja ha-met; levaja

PiiSla chvile, kdy ma byt neboztik vynesen z domu. Tohoto tkonu se ujima Chevra kadisa
nebo jini povéfeni muzi. Diive se rakev nosila na ramenou na hibitov, pokud nemél byt
zesnuly pohiben na vzdaleném misté. Potom se pouzilo dopravniho prostfedku. Toto
neseni téla na hibitov je opét chapano jako micva, proto se i stavalo, ze lidé stali podél

TR . ; y 137
cesty a predavali si rakev. Dnes se uziva dopravniho prosttedku.

Zastaveni u synagogy

Pokud je to mozné, pti pruvodu se kona zastaveni u synagogy, kde da zesnuly synagoze
posledni sbohem a na oplatku od ni posledni rozlouceni piijme. Pokud byl zesnuly
vyznamnou osobou, oteviou se dvefe synagogy, aby bylo vidét planouci svétla.

V synagoze se muze konat i smute¢ni bohosluzba. Vnaseni a vynaseni ostatki se kona

8

’ 1 v oy Vioe v v vorov ’
zatroubeni na sofar.'® | K rozlouceni patii jeste hesped, smutecni 7ec, chvdla.

Za doprovodu recitace biblickych textii a smutecnich pisni se sedmkrat obejdou mary.

«139

Pri kazdém kole zazni hlas Sofaru. Po smute¢ni bohosluzbé nasleduje priavod

na hibitov.

136 grov. VRIES: op. cit., 253.
17 Tamtéz, 254.

138 Srov Iz 18,3. Jedna se o troubu ze zvifeciho rohu, pro kterou byly nejéastéji pouzivany rohy berani.
Rozeznéni trouby signalizuje lidu néjakou udalost, at’ se jedna o pfichod sabatu, svatky ¢i v dnesni dobé
nastup nového prezidenta statu Izrael do vykonu jeho funkce. Jeji hlas téz zazniva pii nékterych
svate¢nich bohosluzbach (napf. o sukotu ¢i ro§ hasané). V literatuie se tato trouba vyskytuje téz jako
Sofar. Srov. LYCKA Milan: Sofar, in: PAVLINCOV Aa kol.: op. cit., 105.

139 VRIES: op. cit., 254.
35



Na hrbitové

Pohieb — hesped, tedy pochovani téla do zemé, se kona na hibitové. Pro hibitov ma
zidovska tradice n€kolik jmen, jmenujme bejt ha-kvarot, tedy dim hrobt, bejt ha-chajim,

ey

v piekladu dam zijicich, ¢i getort (zkomolenina némeckého ,,gut Ort“, tedy dobré
140

misto).
V &ele smuteéniho priivodu jde kantor. Kdyz se piiblizuje k hrobu, zazni Z 91 zakonéeny

modlitbou. Recitace zalmu se opakuje celkem tiikrat.

Po tom, co jsou télesné ostatky doneseny k Cerstvé vykopanému hrobu, zazni modlitba
., Budiz pozehndn, BozZe, Pane nds, ktery jsi Panem nad pravdou. Nasleduje Kri'a,
tj. gesto, které je znamenim smutku a ztraty ¢lena rodiny. Jedna se o natrzeni svrchniho

141

Satu.”" Nasleduje ,,Hospodin dal, Hospodin vzal; budiz pozehndino jeho jméno!*

(Job 1,21)

Nasleduje obiad rozlouceni, odevzdani, ktery zac¢ina kantor spolku Chevra kadisa slovy:
,,On je skala. Jeho dilo je dokonalé, na vsech jeho cestach je pravo. Buh je vérny a bez
podlosti, je spravedlivy a primy.” (Dt 32,4) Jedna se o ver§ z MojziSovy pisné
na rozloucenou. Poté zazni smutecni fe€¢ s provolanim ,,Salom*, které je pfanim miru
na cestu do vééné blazenosti. Za modlitby Sema Jisra'el: ,, Pozehndno budiz jeho jméno,
jeho Fise a jeho velkolepost... “ (podobné jako pii obfadu u umirajiciho) se rakev zvedne
Zmar a pomalu se spousti do hrobu za doprovodu slov stejnych jako pii ukladani téla

do rakve doma: ,, Ty vytrvej do konce. Pak odpocines, ale na konci dnii povstanes ke svému
udelu. * (Dan 12,13)

Po uloZeni rakve do hrobu rodina, pfibuzni a vSichni zucastnéni tfikrat nasypou za pomoci
lopatky hlinu na rakev. Tento Ukon je osobni sluzbou lasky neboZtikovi doprovazeny
kantorovou recitaci modliteb a slov starych mudrcti. Po zasypani hrobu se cituje
z Kazatele: ,, 4 prach se vrdti do zeme, kde byl, a duch se vrati k Bohu, ktery jej dal.*
(Kaz 12,7) Na zavér zazni modlitba Kadis (v piekl. ,,posvéceni®), které neni modlitbou
Vv pravém slova smyslu ani neni jakymsi Zidovskym requiem, ale jednd se o hymnus

V proze, 6du na Hospodina. Text Kadise a jeho rozsah se rtizni podle toho, na jakém misté

10 Tamtéz, 256.
¥ O misté natrzeni a o tom, v jakém p¥ipad& se Kri'a provadi, vice. Srov. VRIES: op. cit., 258.
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Vv liturgii se nachazi. Pii pohibu se pronasi Kadis Salem: ,, Budiz velebeno a posvéceno Jeho
Jjméno veliké ve svete, jenz bude obnoven. On vzkrisi mrtvé a pozvedne je k zivotu vécnému,
znovu vystavi mesto Jeruzaléem a v jeho stredu vztyci sviij Chram. Vymyti z povrchu zemé
modlosluzbu a pravou bohosluzbu navrati na své misto. Svaty, budiz pozehnan, bude
viddnout ve své svrchovanosti a nadhere ve vasem Zivoté a ve vasich dnech a v celém dome

«142

Izraele jiz brzy. A reknéte: Amen. Timto cely obtad na hibitové kon¢i.

2.5 Smrt a pohrebni obrady ve stiredovéku

Uchopit tak velky fenomén, kterym je smrt v chapani stfedovékého cloveka, by si
zaslouzilo samostatnou praci. Pro bliz§i seznameni si dovolime odkézat naptiklad na knihu
Smrt a umirani ve stfedovéku od Norberta Ohlera, nebo na knihu Posledni véci ¢lovéka:
nebe, peklo, ocistec ve sttedovéku od Petra Dinzelbachera, z jehoz knihy jsme jiZ citovali
az kter¢ mimo jiné budeme jeSté Cerpat. Pro naSe téma, které se ma zabyvat smrti
a pohtebni praxi z pohledu liturgiky, se tak musime omezit na zékladni akcenty stfedovéké
doby vztahujici se k naSemu tématu, které ovliviiovaly liturgicky zZivot své doby. Podobné
jako v antické kultufe, i ve stiedovéku se lidé ¢asto setkavali se smrti. Toto mélo nékolik
divodl, které se v mysleni sttedovéké spolecnosti prolinaly a zaroven ovliviiovaly.
Pro spolecnost nasi se mize sttedoveék se svym prozivanim konecnosti lidského Zivota,
memento mori (projevujicim se v uméni jako pfipominka smrti a jeji nevyhnutelnosti),
ars moriendi (knizkami o umirani) vstupujicimi do vSedniho Zivota lidi a praxe
U umirajicich a mrtvych zdat morbidni. Jeden z divodui, ktery piispél k prozivani blizkosti
smrti, bylo vysoké procento umrtnosti, imrtnost novorozenat, morové epidemie a pomérné
nizky v€k pro Umrtnost. Vedle toho se sttedovék vyznafoval tim, Ze smrt je nahliZzena
Vv perspektivé prechodu do dal$iho zpiisobu existence. Smrt neni nahlizena jako posledni

skutecnost lidského Zivota, ale jako nejpronikavéjsi zivotni krok.'*®

Tento ptechod se
vyznacoval snahou se dobie piipravit na strané jedné a zaroven strachem na stran¢ druhé.
Za dobrou smrt se povazovala ta, na kterou se clovék mohl ptipravit. Sttedoveky Cloveék se
proto modlil: ,, Od ndhlé a nenaddlé smrti, vysvobod’ nds, Pane!**** Skute¢nost realného

posmrtného zivota tak, jak jej predkladalo kiestanstvi, byla divodem pro jeho piijeti

142 pieklad modlitby Kadis je prevzat z knihy Vriese. VRIES: op. cit., 263.
%3 Srov. DINZELBACHER: op. cit., 25.
144 Tamtéz, 26.
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naptiklad pohanskymi Germany, nebot’ i pro n¢ byli jejich bohové smrtelni.'*® Kfestanstvi
se zmrtvychvstalym Kristem dalo smrti jasny smysl, kterym bylo setkdani s Panem
a zaslouzeni odplaty, kterou byla blazenost v nebi, nebo naopak vécné zavrzeni v pekle.
Zminme skutecnost, ze podle oficialni dogmatiky raného stfedovéku bylo zbytecné se
modlit za mrtvé, nebot’ purgatorium (ocistec) se své dogmatizace dockal az r. 1274
na koncilu lyonském jako odpovéd na spor s feckou cirkvi, kterd oéistec neuznavala.'*®
Laici i mniSi se presto modlili za mrtvé. Liturgie i vizionafska literatura jsou ditkazem
toho, Ze ran¢ stiedovéci mnisi véfili v misto o€isténi. Vedle toho existoval i prozaicté;si
divod, kterym bylo pfinaSeni dartt pro feholniky a feholnice, ktefi se maji modlit

za mrtveé. "

Myslenka ocistovani zemielych se objevila jiz v Druhé knize Makabejské
12,39-45, kde se mluvi o modlitboich za mrtvé, 0 prosbach o odpusténi a piinaseni
smirc¢ich obéti. Tato lidovéa zidovska religiozita pfesla i do kiestanstvi, o cemz sveédci
i modlitby za mrtvé z prvnich staleti, zv1a$t& pak slaveni eucharistie pfi pohibu.'*® V této
praxi pokracoval i stiedoveék s virou, ze zemfelym je mozné pomoci prostiednictvim
zadusnich msi."*® Pravé slaveni eucharistic za zemfelé se stalo nosnym pro zapadni
a vychodni cirkev pfi slaveni pohtebni liturgie. Dalsi otazkou je d¢&jinny vyvoj a kladeni
akcentu pii slaveni pohfebni liturgie. Pokud liturgie starovéké cirkve Vychodu
poukazovala na velikono¢ni charakter pohibu a jeho paralelu se svatosti kitu a zpivala
slavné aleluja®®, liturgie vrcholného stiedovéku kladla akcent na Boha jakoZto soudce
a namisto aleluja slysime Dies irae. Bylo by vSak zna¢né jednoduché tvrdit, ze chapani
smrti a pohiebni liturgie cirkvi starovéku je jiné nez cirkvi stiedovéku. SpiSe nez to,
sledujeme rizné tradice cirkve na Vychodé¢ a cirkve na Zapadé a jejich postupny vyvoj.
Oproti Zapadu vsak na Vychodé postradame kompletni historickou a liturgickou studii
k nasemu tématu.'®" Jedno viak je jisté: pozdni starovék a rany sttedovék kladl pii liturgii
akcent na spojeni duse s Kristem a svatymi, zatimco vrcholny stfedoveék uptednostioval

myslenku Posledniho soudu a zaslouZenych tresti.*

Pro umirani a smrt ve stfedovéku je charakteristické pouto mezi témito dvéma

skutecnostmi. Objevuji se obfady u umirajicich a na né¢ navazujici obfady pohiebni.

145 Srov. tamtéz.
148 Srov. tamtéz, 64.
17 Srov. tamtéz, 27.

%8 Srov. CHUPUNGCO Ansgar J[...]: Handbook for Liturgical Studies. Volume IV, Sacraments
and Sacramentals, Collegeville: The Liturgical Press, 2000, 346.

49 Srov. DINZELBACHER: op. cit., 63.
%0 Srov. CHUPUNGCO: op. cit., 348.
11 Srov. tamtéz, 345.
%2 Srov. OHLER Norbert: Umirani a smrt ve stiedovéku, J inoc¢any: H & H, 2001, 102.
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zvlasté v monastickém prostfedi.153 Pro umiréani laika je charakteristické, ze umird doma,
obklopen svou rodinou a znAmymi, ktefi se za n&j &i spolu s nim modli. Reholnik umiral
obklopeny svymi spolubra‘try.154 Pro klasterni ritualy byly specifické meditace nad smrti
a komplexni ceremonie, jejimz vzorem byla praxe v klastete v Cluny.'*® Piedstaveny
klastera ud¢lil umirajicimu pomazani spolu s rozhfeSenim a podal viatikum, zatimco
ostatni bratii se za zemielého modlili. Jako dilleZitou paralelu s obfadem u Zidti miizeme
vidét praxi recitace ¢i zpévu Kréda, které se pronasi, pokud to stav dovoluje, spolu
se zemfeb'/m.l56 Vseobecné se vétilo, ze v hodin€ smrti je umirajici vystaven pokuSeni
od zlych ducht (jak to mizeme vidét na mnohych vyjevech z té doby). Pro tuto chvili se
zv14sté hodily modlitby, kajici Zalmy, kropeni sv&cenou vodou™ & popelec™®.
William Durandus z Mende (1230-1296) nam ve svych Rationale divinorum officiorum
referuje t€Z o Cteni pasiji u lizka umirajiciho.l59 Taktéz predstava o obtiznosti ptechodu
lidské duse do onoho svéta byla diivodem pro vzyvani svatych a and&la*®, zvlaste pak
sv. Michaela archandéla, ktery je vidcem nebeskych vojsk a ktery se vzyval pfi ttocich
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Satana.”™" Dal$im tkonem bylo ucténi kiize, ktery se umirajicimu pfilozil k Ustim

k polibeni.’®® Klasterni ritualy se téZ zmifnuji o rozsviceni svici kolem téla zemielého,
popréseni téla popelem a otevieni dvefi klastera, aby komunita védéla, Ze duSe odchazi

k Bohu.'®

V obojim prostiedi, klaSternim i svétském, néasledovalo po imrti zatlaeni o¢i zesnulého
(zavieni ust), omyvani téla a obleCeni do rubdse ¢i kutny a umisténi téla na mary.
V klasternim prostiedi se navic pfed samotnou ptipravou téla modli neSpory a matutiny.
Po pripravé téla a poloZeni na mary je zemiely mnich odnesen do kostela, kde se celou noc
recituji souvisle Zalmy aZ do druhého dne, kdy nasleduje officium a pohtfebni mse, pii které

jéhen okufuje télo zemielého. Po msi se kona za zpévu zalmi priivod na hibitov, kde je

153 Srov. CHUPUNGCO: op. cit., 362.
>4 Srov. DINZELBACHER: op. cit., 78.
1% Srov. CHUPUNGCO: op. cit., 362.
1% Srov. tamtéz.

37 Srov. OHLER: op. cit., 81.

158 Srov. DINZELBACHER: op. cit., 26.

19 srov. DURANDUS Z MENDE William: Rationale divinorum officiorum, VII, xxv, 35, in:
CHUPUNGCO: op. cit., 362.

160 Srov. DINZELBACHER: op. cit., 32.
161 Srov. OHLER: op. cit., 78.
182 Srov. tamtéz, 80.
163 Srov. CHUPUNGCO: op. cit., 362.
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télo zemielého opét, tentokrat knézem, okoufeno kadidlem, pokropeno svécenou vodou

164 William Durandus

a pochovéno. Za vyzvéanéni zvonil se procesi vraci ke kostelu.
zminuje jesté skutecnost, kdy se po vykropeni svécenou vodou a okoufeni hrobu kadidlem
muze do hrobu umistit vaviinova ratolest, aby ,,se naznacilo pokracovani Zivota téch, kteri

zesnuli v Kristu. “*%°

Samotné bdéni u mrtvého, jak se zd4, nespatiilo svétlo svéta az v monastickém prostiedi,
ale jeho ptivod saha hluboko do pohanské doby. Vzpomenime, ze i zidovska tradice znala

bdéni u mrtvého, jakési hlidky,'®®

v ramci kterych probiha i1 studium spocivajici ve Cteni
odpovidajici literatury, naptiklad zalmi, nad nimiz se rozjimél.167 Z ustanoveni cirkevnich
synod a v dilech jednotlivych autorti se dovidame o zékazech rtznych Carodé&jnickych
praktik, které se pravé pti no¢nim hlidani téla konaly (tanec, neziizeny zpév, zertovani
& dokonce tnos zemfelého).'®® Vysvita z toho nejen to, Ze se zde misily riizné predstavy

apovércivost s kiestanstvim, ale i skuteCnost, ze tyto no¢ni hlidky jsou zalezitosti

predkiest’anskou, s jejichz obsahem se musela cirkev potykat.

U zemfelych laikti se setkdvame s obfadem v domé, kdy duchovni pokropil zemielé¢ho
zamodliteb a zalmu svécenou vodou (okoufil kadidlem) a poté byl neboztik odnesen
na ramenou Vv pritvodu do kostela. Celo pritvodu tvofili duchovni s ministranty, neseny
kiiz, kadidlo, nadoba se svécenou vodou a svétla.'® Diiraz na smutedni privod a jeho
pompu zname jiz z doby antiky. Také kiestanské smutecni pravody se staly ¢imsi, co si
zesnuly mohl jesté za svého zivota zafidit a podle svych piedstav taktéz fadné zaplatit.
Setkavame se zde s prvnimi naznaky toho, ¢emu se v novoveéku zacalo fikat pohiebni tfidy,

které existovaly az do reformy Druhého vatikanského koncilu.

2.6 Obecné zdasady v obradech u umirajicich v jednotlivych cirkvich

,,Je nekdo z vas nemocen? At zavola starsi cirkve, ti at’ se nad nim modli a potiraji ho
olejem ve jménu Pané. Modlitba viry zachrdani nemocného, Pan jej pozdvihne, a dopustil-li

se hrichii, bude mu odpusténo. “ (Jak 5,14-15)

184 Srov. tamtéz.
185 CUPUNGCO: op. cit., 362.
166 Srov. VRIES: op. cit., 243.
%7 Srov. tamtéz, 248.
188 Srov. OHLER: op. cit., 97-98.
%% Srov. tamtéz, 99.
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I vysli a volali k pokani; vymitali mnoho zlych duchu, potirali olejem mnoho nemocnych

a uzdravovali je.” (MK 6,12-13) ,, ... Ve jménu mém budou vyhanét démony |[...] na choré

budou vkladat ruce a uzdravi je. (MK 16,17-18) ,, Nemocné uzdravujte! “ (Mt 10,8)

,, Toto posvatné pomazani nemocnych bylo ustanoveno jako opravdova svatost ve viastnim
smyslu slova v Novém zdkoné nasim Pdnem JeZiSem Kristem; byla sice naznacena

U Marka, ale véFicim ji doporucil a uvedl ve zndmost Jakub, apostol a bratr Pana.“*™

Jednotlivé cirkve chtéji svymi obfady doprovazet a posilovat své nemocné véfici po vzoru
Krista, ktery se nemocnych ujimal a uzdravoval je. V ramci téchto obfadd pro nemocné se
mysli také na ty, ktefi se pfiblizuji smrti. Dfive se ze Spatné¢ pochopené¢ho nazvu
»posledni pomazani“ (jakozto pomazani, které je posledni v fadé svatych pomazani,
tj. po kitu, bitfmovani a poptipad¢é knézstvi) ucinila posledni svatost v kiestanském zivoté.
Tato myslenka vSak neni Novému zakonu vlastni. Z ostychu pfed nemocnymi
a nespravnym uchopenim této svatosti se tak béhem staleti stala ze svatosti pro zivé svatost
pro mrtvé. Téz Tridentsky koncil mluvi o této svatosti jakozto o exeuntium téch, kdo jsou
na cesté do v&&nosti.'’! Je zfejmé, Ze se zde dostatend nerozlifovalo udileni pomazani
nemocnych jakozto samostatné svatosti od udileni viatika, tedy eucharistie na cestu
do vé¢nosti, ktera je skute¢né posledni svatosti pfijatou kiestanem a ktera se spolu
s pomazanim podava. Dosud je u nékterych starych lidi stale pfitomna spojitost: knéz
ve dverich rovné se rakev na chodbé. Kvili otdleni se tak Casto stavalo, ze knézi pfisli
S touto svatosti jiz k mrtvému. I dneSni kodex pfiznava stale jeSt€ mozZnost pomazat
Vv pfipad€ nejistoty nastanuvsi smrti ¢loveka, ktery je jiz v bezvédomi.'" Druhy vatikansky

koncil si byl védom této skuteCnosti, a tak vyhlasil, ze:

., Posledni pomazani se také, dokonce lépe, muze nazyvat pomazani nemocnych. Neni to

svatost jen pro ty, kdo se octli v krajnim ohrozeni Zivota. Proto je prihodnd doba pro jeji
Vee Lree v v voovvr vroor r v . rvr 173

prijeti jiste uz tehdy, kdyz verici zacina byt v nebezpeci smrti pro nemoc nebo stari.

Jak jsme jiz v pfedchozim pojednani fekli, sttedovéka praxe pamatovala na spojitost

obfadii umirajicich s obfady pohfebnimi. Také v této praci se pokusime, dfive nez

pfistoupime k pohiebnim liturgiim jednotlivych cirkvi, pojednat o obecnych zasadach

170 TRIDENTSKY KONCIL: DS 1695, in: KKC, &l 1511.

11 Srov. GIGLIONI Paolo: Svatosti Krista a cirkve. Souzvuk mezi &lovékem a Bohem, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 134.

172 Srov. Kan. 1005, in: Kodex kanonického prava, Praha: Zvon, 1994.

'3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum Concilium, in:
Dokumenty II. vatikanského koncilu, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, ¢l. 73.
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vybranych cirkvi v jejich obfadech u umirajicich. Obfady u nemocnych jako takové

ponechdme stranou, tfebaze samotné obfady u umirajicich na né bezprostfedné navazuji.

Cirkvi timskokatolické, fteckokatolické a pravoslavné je pies rozmanitost obtadil
a jednotlivych odchylek spolecna myslenka, kterou je, diive nez umirajici opusti tento sv¢ét,
nutnost vyznat se ze hfichl (pokud to stav umirajiciho dovoluje), ptfijmout knézské
rozhfeSeni, pfijmout svaté pomazani a eucharistii. V fimskokatolické cirkvi se jesté
ptidava, v pripadé, ze umirajici nebyl bifmovan, tato svatost, kterda by se m¢éla
pro vyniknuti obou svatosti udélovanych olejem udé¢lit oddglens.*™ Tyto jednotlivé obiady
se skladaji z Cetby z Pisma, modlitby a svatostnych ukonu, kterymi je vkladani rukou,
mazani olejem s prislusnymi slovy (formuli). V cirkvi fimskokatolické a feckokatolické se
navic pridava udéleni plnomocnych odpustkli pro hodinu smrti. Shledavame rtizny pocet
mazani na téle dle obfadu ¢i formy, pocet vysluhujicich knézi a doprovodnych obtadii.
do vezdejsiho kiestanského Zivota, pak zpovéd, pomazani a viatikum svatostmi

uvadgéjicimi na vécnost.

V liturgickém zivoté Cirkve ceskoslovenské husitské se téz setkdvame S tzv. svatosti
utéchy nemocnych a dale s duchovni posilou umirajici(ho). Pfi védomi chybéjici
apostolské posloupnosti, zarucujici z katolického hlediska platnost udélovanych svatosti,
presto budeme nazyvat tyto tkony tak, jak je nazyva a chépe tato cirkev. Taktéz cirkev
ceskoslovenska se snazi o vyzdviZeni plivodniho aspektu pomazani nemocnych jakoZto
svatosti pro nemocné a nejen umirajici.'’”> Namisto uzivani oleje je praktikovano Zehnani
nemocnym v Zehnajicich modlitbach, zpovéd' s rozhteSenim, fyzicky dotyk znamenajici

nemocného kiiZzem, zpfitomnéni a pfijimani Veclete Pan¢, modlitba a odevzdani.

Ceskobratrska cirkev evangelickd k tomuto dni nemd Zadnou vypracovanou agendu

s obfady u nemocnych a umirajicich. Na nové agend¢, kterd by méla nahradit stavajici
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agendu,”” se teprve pracuje a co bude ptfesné jejim obsahem, neni jeSté zcela ziejmé.

Ptesto vSak existuje sbor od sboru rizna praxe, vychéazejici, pro mensi mnozstvi véticich,
z takika rodinné atmosféry, kdy pastor pfichdzi do domu svych véficich k rozhovorim

apaklize si to véfici preje, vyslechne pastor jeho zpovéd a v byté nemocného

1% Srov. POKORNY Ladislav a kol.: Obnovena liturgie, Praha: Ceska katolick4 charita, 1976, 189.

5 Srov. LITURGICKY VYBOR VIII. SNEMU CCSH: Agenda. Obfadni piirucka Cirkve ceskoslovenské
husitské. 1. ¢ast, Praha: Cirkev Ceskoslovenska husitska, Nabozenska obec CCSH Praha 1 — Staré Mésto,
2006, 21.

16 SYNODNi RADA CESKOBRATRSKE CIRKVE EVANGELICKE: Agenda &eskobratrské cirkve
evangelické. Bohosluzebna kniha. Dil 1, Praha: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1983.
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¢1 umirajiciho slouzi Veceti Pané s naslednym piijimanim. Nutno podotknout, Ze tato
cirkev jako cesky plod reformace vychdzejici z uceni Kalvina a Luthera nechape obtady

TR y . L 177
U umirajicich jako obfady svatostné.

Spole¢nymi prvky téchto cirkvi v obfadech u umirajicich jsou: pozdrav po pfichodu
do domu nemocného/umirajiciho, Cetba z Pisma, modlitba, prosba za umirajiciho,

;o7 v ’ v 19178 o v v ;179 ;o NN
zpytovani svédomi a zpoveéd™'", podani Vecete Pan¢™ '~ a slovo odevzdani (odporouceni

umirajiciho Bohu).

2.7 Pohrebni obrady podle reformy Tridentského koncilu

Jiz ptes sto let se v dusledku reformace a nesvard v cirkvi ozyvaly hlasy po reformé hlavy
a udl. Protestantsti reformatofi kritizovali cirkev nejen pro mnohé zlotady v fadach knézi
a vyse postavenych hodnostarii, ale soucasné¢ podkopévali i samotné uceni katolické
cirkve. Tohoto nebylo uSetieno ani ufeni o svatostech a msi svaté s jejim obétnim
charakterem vztahujicim se ke Kalvarské obéti."®® Existovalo i realné nebezpe&i plynouci
Z nejednoty liturgie a zavadéni lidového jazyka, Ze se pro prosté katoliky mohla stat jen
t&7ko rozeznatelna liturgie katolicka od té protestantské.’®" Proto se volalo po jednotné
obnové¢ liturgickych knih zavaznych pro celou katolickou cirkev. Az papez Pavel llI.
konecné zacal se svolavanim snému, nejdiive do Mantovy, kam protestanti nechtéli piijit,
poté do Vicenze, az konetné zacal v Tridentu 13. prosince 1545,'%% ktery s v&t3imi
prestavkami trval az do roku 1563. Ackoliv se béhem koncilu opakované rokovalo
0 svatostech a podstaté a pfijimani Vecefe Pan¢ jako reakce na protestantismus a volani
po pfijimani ,,pod oboji zplsobou“, pro liturgickou obnovu bylo vyznamné posledni
jednaci obdobi, kdy byla sestavena komise povéfena sepsanim tzv. absus missae, tedy
nespravnosti pfi msi. Pro casovou tisen se vSak tomuto dokumentu koncil nemohl
dostatecné vénovat, a tak 4. prosince 1563 bylo prohlaseno Sest dekretdi, mezi nimiz tieti
ponechal vedle zhotoveni seznamu zakazanych knih, vypracovani katechismu, breviaie

amisalu na ApoStolském stolci. Osm dni nato papez Pius VI. prohlasil koncil

Y7 Autor diplomové prace vychazel pro absenci agendy z rozhovoru s Mgr. Vladimirem Pirem, farafem
farniho sboru Praha — Uhiinéves a RiCany u Prahy Ceskobratrské cirkve evangelické.

178 v Ceskobratrské cirkvi evangelické se miize konat na pani umirajiciho.

179 Plati totéz, co u poznamky vyse.

180 Srov. POLC Jaroslav Vaclav: Posvatna liturgie, Rim: Kfestanska akademie, 1981, 109-110.
181 Srov. tamtéz, 112.

182 Srov. KRISTUFEK Frantidek Xaver: Vieobecny cirkevni d&jepis. Dil 3. Novy v&k, Praha: Dédictvi
svatého Prokopa, 1892, 330.
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za ukonéen}'/.183 Roku 1566 tak vysel za papeze Pia V. Rimsky katechismus, roku 1568
Rimsky breviai a koneéné roku 1570 Rimsky misal. Dale nasledoval roku 1596
za Klementa VIII. Rimsky pontifikdl, roku 1600 Biskupsky ceremonial a roku 1614
za Pavla V. Rimsky ritual. Tyto knihy mély pfispét ke sjednoceni liturgie fimské cirkve,
ttebaze 1 zde existovaly V}'/jimky.ls4 Postaveni ritudlu bylo vsak jest¢ odlisSn€jsi nez
postaveni prvnich tif knih, nebot’ tiebaze Rimsky ritudl mé&l ozdravny vliv, jeho zvefejnéni
nedoprovéazelo nafizeni k zavaznosti pro celou cirkev. Pfetrvavaly tak rGzné ritudly
pod autoritou diecéznich biskupt, ¢imz se, na rozdil od misalu ¢i breviafe, dostavalo
vétsiho mista matefskym jazykiim. Za zavazny, byl Rimsky ritual vyhlasen az roku 1918,

kdy vesel v platnost Kodex.'®®

2.7.1 MsSe za zemrelé

14. &ervence 1570 byl vytiitén Rimsky misal, ktery se na dlouhych &tyfi sta let stal
zavaznou a az na nékolik drobnych tprav neménnou liturgickou knihou fimské cirkve.
Zéakladem Rimského misalu se stal Rimsky misal vytistény v Benatkach roku 1497 a tzv.
Misal Burkhardiv vytistény v Rimé roku 1502, oba sahajici s jistotou do fimské liturgie
11. stoleti. Autorem misalu z roku 1502 byl Burkhard narozeny kolem r. 1450, ktery byl
ceremonarem tii papezii a Cerpal pro ,,svilj* miséal ze starych prameni i vlastni praxe.186
Novy misal tak ukoncil obdobi velkého zmatku uvniti zapadni latinské cirkve, kdy skoro
kazd4 diecéze a fad mély svou vlastni liturgii."®” A¢koliv mé&l koncil na mysli reformu mse
smésici fimské, galské a germanské liturgie. Jednalo se o pokracovani stfedoveékeé liturgie,
avsak o pokrac¢ovani o¢isténé.’®® FormulaF mse za zemielé (z&dusni, pohiebni) zvané
Requiem — podle prvniho slova introitu: Requiem aeternam dona eis, Domine, et lux
perpetua luceat eis — se nachazi v zadni &asti Rimského misalu spolu se spoleénymi texty
a votivnimi msSemi. Vedle toho téZ byly tiStény utlé misaly nesouci nazev Missae

defunctorum, uzivané pii msich za zemfielé v den umrti, pohibu, vyro¢nich dnech nebo

18 Srov. tamtéz, 351-352.

184 Doprovodné buly stanovovaly zavaznost téchto knih pro celou zapadni cirkev, pokud jednotlivé diecéze
¢i komunity nemohou prokazat pouzivani vlastniho ritu alespon po dobu dvou set let.

18 Srov. Ritudl, Rituale, in: BERGER Rupert: Liturgicky slovnik, Praha: Vysehrad, 2008, 424.
186 Srov. POLC: op. cit., 114.
7 Srov. tamtéz, 115.
188 ADAM Adolf: Liturgika. Kiestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Praha: Vysehrad, 2001, 49.
18 Srov. tamtéz.
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pii vzpomince 2. listopadu. Po pravodni bule v tivodu misdlu nésleduje text ,,De ritu
servando in celebratione missae defunctorum* obsahujici rozdily celebrace oproti bézné
celebraci mse. Protoze nam obsahové moznosti této prace nedovoluji zabyvat se pfilis
jednotlivymi obfady vybranych cirkvi, dovolujeme si odkazat pro bliz§i sezndmeni
s obfadem této mse'*

k oltari Bozimu od P. Martina Ramma FSSP, nebo knizku O MSi svaté od Josefa VIcka.

na nov¢ vydané publikace, kterymi je naptiklad kniha Pfistoupim

Pro tuto praci je dialezit¢ zminit nejviditelnéjsi rozdily, které se objevuji v této liturgii

za zemiel¢ oproti bézné liturgii béhem roku. '

Pii stupniovych modlitbach se po In nomine Patris etc. a antifoné Introibo ad altare Dei,
neiika alm Judica me, Deus (Z 42) a hned pokraduje modlitba Adjutorium nostrum...,

nasledovana vyznanim hticha (Confiteor).

Pii pristoupeni knéze k oltafi a misalu se, oproti béZznému obiadu, knéz neznamena za slov

introitu znamenim kiiZe, ale dél4 jej nad misalem.

Pfi Cetb€ introitu se po preéteni Zalmu netika Gloria Patri etc., ale hned se opakuji uvodni

slova introitu Requiem aeternam etc. Ve msi za zemielé se taktéz netika aleluja.
Po Kyrie se netika Gloria in excelsis, ale nasleduje rovnou Colecta.

Nasleduje epistola apostola Pavla Tesalonickym (1 Sol 4,13-18) o ptichodu Pané

a zmrtvychvstani téch, kdo zemfeli s nim spojeni.

Po Gradudlu a Tractu nasleduje sekvence Dies irae obsahujici motivy z biblickych
prorockych knih a Zalmii s vyjevy posledniho soudu. Tato se stala zavaznou pro vSechny
mse za zemfelé s vydanim Rimského misalu roku 1570. Piivod sekvence je nejisty, pochazi
Zkonce 12. az poloviny 13. stoleti, pfipisovana je nezndmému basnikovi, snad

Tomasi z Celna.*®?

Roku 1249 byla sekvence zatazena frantiSkdny do meSnich texth
za zemielé. Jiz ve stiedovéku se teéSila pro svou oblibenost prekladim do nérodnich jazykt

a stala se inspiraci pro mnoh¢é hudebni skladatele a umélce své doby. Ackoliv ji je dnes

190 Tzv. mimotadnou formou (forma extraordinaria) fimského ritu, podle oznaceni motu proprio Summorum
pontificum papeze Benedikta XVI. ze dne 7. Gervence 2007 in: CESKA SEKCE VATIKANSKEHO
ROZHLASU: Summorum Pontificum, o uzivani fimské liturgie, pfedchazejici reformé¢ z roku 1970.
Apostolsky list Motu proprio Benedikta XVI., http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=8050,
(10.3.2012).

91 Nasledujici rozdily v celebraci Missae defunctorum jsou Gerpany z tvodu misalu — De ritu servando
in celebratione missae defunctorum, in: Missae defunctorum ex missali Romano desumptae accedit ritus
absolutionis pro defunctis ex rituali Romano. Editio nona juxta typicam, Regensburg: S. Sedis apostolicae
et S. Rituum Congregationis Typographi. Pustet, 1936, viii.

192 Srov. Dies irae (Den hnévu): in BERGER: op. cit., 113.
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vytykana absence velikono¢ni radostné zvésti, pfesto se stala duchovnim, literarnim

a hudebnim pokladem evropské kultury.'*®

Nasleduje ¢teni evangelia ze sv. Jana (Jan 11,21-27), které je perikopou z piib&éhu
0 vzkiiSeni Lazara. ,,Jd jsem vzkriSeni a Zivot. Kdo véri ve mne, | kdyby umrel, bude Zzit. **
(Jan 11,25) Pied evangeliem odpada modlitba Jube, Domine, benedicere a Dominus sit
in corde meo, okufovani knihy kadidlem, pfinaseni svici a na konci se vynechava polibek
knihy. Netika se Credo.

Po nalévani vina, kdy se naléva trochu vody do kalicha, se tato voda nezehna znamenim
ktize. Po myti rukou za tiché recitace zalmu 26,6—12 se na jeho konci netika Gloria Patri

etc.
Preface a Pater noster, paklize jsou zpivany, maji zvlastni, jednodussi napév.

Pii Agnus Dei se netika Miserere nobis, ale Dona eis requiem, pfi¢emz pii tieti prosbé se

jesté doda sempiternam. Obvyklé biti v prsa odpada.

Knéz netfika Pax Domini etc. ani na konci mse Ite, Missa est ani Benedicamus Domino

a ani neud¢€luje zavéreéné pozehnani Benedicat vos etc., ale fika Requiescant in pace.

Nasleduje-1i obfad Absolutio, necte se posledni evangelium. Oproti béZzné msi se kadidlo

pfinasi aZ na ob&tovani.

Zminili jsme nejviditelngjsi rozdily zadusni mse, které¢ svéd¢i o tom, ze vSechna dobra
a poZzehnani, naznacena obtfady v bézné slouzené msi, které se viditeln€ ud€luji Zivym, se
Vv pohiebni (zadusni) liturgii adresuji zesnulému. Tyto odliSnosti o tom sveéd¢éi. Taktéz
pojeti smrti jakoZto trestu ovlivnilo charakter této liturgie, z niz byly vyjmuty vSechny

radostné prvky.194

2.7.2 Pohrebni ritual

V misalu po skonéeni mse i v Rimském ritualu se nachazi Ritus absolutionis in exsequis,
zvany téz Absolutio super tumulum. Jedna se o prosbu o odpusténi hiichti nad rakvi

zesnulého. Formulaf v misalu se ms$i za zemielého udava dvé moznosti tohoto obfadu, a to

198 Srov. OHLER: op. cit., 103
194 Srov. COPUNGCO: op. cit., 363.
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obfad v pfitomnosti téla zemielého' a obifad bez pritomnosti téla zemielého.'*® V druhém
pfipad¢ se modlitby konaly nad prazdnou rakvi, ktera byvala uchovavana pro tyto
ptilezitosti v kostele, byvala zdobend malbami ¢i pokryta cernym piikrovem. Jednalo se
0 ptipady, kdy byl hibitov velmi vzdaleny kostelu, ¢i z jinych divodd, které neumoznovaly

konat ms$i v pfitomnosti téla zesnulého.

V piipad¢ pfitomnosti téla zemfelého se obiad sklada z modlitby za odpusténi hiicht ,, Non
intres in judicium cum servo tuo, Domine..." (Pane, nevchdzej v soud se sluzebnikem
svym...), Zpévu ,, Libera, me Domine... ", okufovani kadidlem a skrapéni rakve svécenou
vodou, modlitby Pané a dalSich modliteb. Pfi odnaSeni rakve se zpiva
. In paradisum... “.**" Posledni zp&v Ize nahradit marianskym hymnem Zdrdvas, Krdlovno,
doprovazenym zavérecnou modlitbou k Panu Jezisi, prosici za orodovani Panny Marie
u n¢j. Tato modlitba je modlitbou za Véechny.198 Rakev je vynasena z kostela v pruvodu,
jehoz c&elo tvofi neseny kiiz, svice, kadidlo, nddoba se svécenou vodou, duchovni
aministranti. S takovym slozenim privodu se setkdvame jiz ve stiedovéké praxi.'®
V piipad¢ obtadli nad prazdnou rakvi nékteré ¢asti odpadaji, avSak okufovani kadidlem
a kropeni svécenou vodou je zachovéano. Praxe s prazdnou rakvi zfejmé skoncila jesté diive
nez s pfichodem reformy pro svou neopravdovost, kterd by se v liturgii neméla

objevovat.?®

Dftive vsak, neZ se kona zadusni mse, uvadi Rimsky ritual:

Obrad v domé smutku, kdy knéz za zpévu Zalmu 130(129) ,,Z hlubin volam k tobé,
Hospodine... " a antifony ,, Hospodine Boze, kdybys skutkii zlych vzpominal, Hospodine,

195 Srov. Missae defunctorum ex missali Romano desumptae accedit ritus absolutionis pro defunctis
ex rituali Romano: op. cit., 53.

1% Srov. tamtéz, 61.

Srov. tamtéz, 53-57.
1% Srov. Katolicky pohieb dospélych a ditek, Per S. R. C. decretum die 21. Maii 1920 Benedictus Pp. XV

specialit de gratia indulsit, ut in territorio Bohemiae at Moravie in: Exsequiis defunctorum preces
solummodo lingua vulgarit dici possint, Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1940, 16-17.

199 Srov. OHLER: op. cit., 100.

200

197

Autor této prace se zamysli nad vyvojem liturgickych symboli do dnesnich dnti. O¢ nevhodnéjsi jsou tzv.
svice na oltari, které jsou zhotoveny z umélohmotnych trubek, do kterych se naléva olej. Toto se vSak
neobjevuje pouze u svici na oltafi, ale dokonce, v nékterych piipadech, i u paskalu, jehoz plamen
,,Se napdji tajicim voskem, ktery pro tuto vzdcnou svici pripravila pilndg véela* (Missale Romano. Editio
X1l juxta typice Vaticanam, Regensburg: S. Sedis apostolicae et S. Rituum Congregationis Typographi.
Pustet, 1930, 212). Otazka opravdovosti matérii uzivanych pfi liturgii tak neni zdaleka otazkou pouze
minulosti.
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kdoz by obstal? “*®* kropi rakev svécenou vodou, modli se Kyrie, eleison, modlitbu Pand
a n¢kolik kratkych modliteb, pfi kterych opét kropi rakev a okufuje ji kadidlem. To vSe je

zakonc¢eno modlitbou za zemfelého.

Priivod do kostela, kdy se zpiva zalm 51(50) ,, Smiluj se nade mnou, Boze... s antifonou

,,Srdce nase zkrousené, zaradujte se v Panu, “202 kterd se zopakuje pfi pfichodu do kostela.

Obiad v kostele piede msi, kdy se zpiva: ,, Prispéchejte svati Bozi... “*%

Nasleduje mSe a Ritus absolutionis (viz vyse).

«204

Obrad ,,in statione, pfi privodu na hibitov se zpiva nebo recituje Z 51. Kona se

zastaveni, kdy zazni kratké modlitby s modlitbou Pan¢, pii které knéz kropi rakev.
Obrad u hrobu

Pokud neni hrob pozehnan (si non est benedictum), knéz jej pozehnd a spolu s rakvi
vykropi svécenou vodou a okoufi kadidlem. U hrobu se zpivé antifona ,,Ja jsem vzkiiSeni

«205

a zivot... a Zachariasuv chvalozpév. Chvalozpév mize nahradit i modlitba za spasu

v v 1~z 2 ’ ror. . 7. ;. «207
duse zemfelého.®® Po tomto zazni zvolani: ,,Hospodine, smiluj se nad nami... 0
a modlitba Pang, béhem které knéz znovu kropi a okoufi rakev. Nasleduje modlitba
za zesnulého zakoncena prosbou: , Duse jejich a duSe vSech vérnych zemielych

pro milosrdenstvi Bozi odpocinte v pokoji. Amen.?%

Ritual zna a udava nékolik variaci, napf. nekona-li se privod do kostela, ¢i neprovazi-li
knéz privod na hibitov, nebo kdyz se kond vykrop pouze na hibitové. K tomuto dava knézi

pokyny. Na tato specifika v8ak diplomova prace neposkytuje dostatek mista.

201 grov. Additamentum ad manuale ritum Ecclesiasticae provinciae Pragensis, preces, quae juxta S. R. C.
decretum diei 21. Maii lingua vulgari dici vel iterari possunt, continens, Praha: sumptibus typographiae
Cyrillo-Methodianae, Venceslai Kotrba, S. Sedis apostolicae typographi, 1921, 18.

22 Srovy. tamtéz, 21.

203 Srov. tamtéz, 23

204 Srov. tamtéz, 35.

205 Qrv. tamtéz, 37

2 Srov. Katolicky pohieb dospélych a ditek, in: Exsequiis defunctorum preces solummodo lingua vulgarit

dici possint: op. cit., 21.
27 Srov. Additamentum ad manuale ritum: op. cit., 39.
2% Srov. tamtéz, 42.
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Vlastni texty ma i1 pohieb déti, jejichz charakter vychazi z ptresvédceni, Zze pokiténé déti
odchazeji z tohoto svéta ihned do Zivota vé&ného.””® Odpadaji tak modlitby za odpusténi
hiichti a vybér zalmu je odlisny od pohibu dospélého. Tato teologie méla téz prakticky
dopad, kdy se pii pohibu déti neslouzila mSe Requiem, které bylo chapano pouze jako
mse za zemielého, jejiz obét méla zemielému dopomoci k odpusténi hiichi. Paklize se
pti pohibu nezletilého ditéte slavila mSe, pak podle formuldie votivni msSe o svatych
andélech.”® V odkazech zmin&na knizka Katolicky pohieb dosp&lych a ditek z roku 1940
ma v zavéru?! pridany tii mozné modlitby za rodice a vSechny shromazdéné, které je mayji
posilnit v bolu ze ztraty ditéte. Z toho je ziejmé, Ze zde byla nastoupena cesta, ktera se plné

projevila za n&kolik let: ,, A7 je upraven obiad pohibu déti; af dostane viastni msi. “**?

Motu proprio Summorum Pontificum papeze Benedikta XVI. opét umoznilo v SirS§im uziti

slouzit podle klasického fimského ritu nejen msi svatou ale téz naptiklad svatby, pohiby

a pouté.213

2.8 Pohrebni obrady podle reformy Druhého vatikanského koncilu

, Aby se kirestanskému lidu jisteji dostavalo v posvatné liturgii mnoha milosti, touzi svata

matka cirkev po uskutecnéni celkové obnovy liturgie... Texty a obrady je treba pri této

y . VR Lo ;214
obnoveé upravit tak, aby jasnéji vyjadrovaly to svaté, ceho jsou znamenim.

,, Mesni 7ad at je upraven tak, aby jasnéji vynikl viastni smysl jednotlivych casti i jejich

vzdjemny vztah a aby se véricim usnadnila zboznd a aktivni ucast... At se vynecha, co bylo

v v . Ve g roov v v 215
béhem casu zdvojeno nebo pridano ne praveé ucelne.

., Pohiebni obrad at vyjadruje zretelnéji velikonocni smysl krestanské smrti. Ma lépe

odpovidat podminkam a tradicim jednotlivych zemi, i pokud jde o liturgickou barvu. «216

29 Srov.  CESKA  BISKUPSKA  KONFERENCE:  Pohiebni  obfady, Kostelni  Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 9.
210 Srov. Mse andélska, in: BERGER: op. cit., 297.

21 Srov. Katolicky pohteb dospélych a ditek, in: in: Exsequiis defunctorum preces solummodo lingua

vulgarit dici possint: op. cit., 81-83.
2128, ¢l. 82.
23 Srov. CESKA SEKCE VATIKANSKEHO ROZHLASU: op. cit.
2148¢, ¢l 21.
215 rvoX
Tamtéz, ¢l. 50.

Tamtéz, ¢l. 81.

[y

216
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2.8.1 MsSe za zemrelé

Se zavedenim nového misalu z roku 1970 se vyrazné zménila i tvai zddusnich msi. Pravem
se ozyvaly hlasy vytykajici jejich chmurny charakter, ktery mé¢l k radostné velikono¢ni
zvesti o zmrtvychvstani téch, ktefi zemieli spojeni s Kristem, hodn¢ daleko. Né&kteti
koncilni otcové vytykali starym obfadim pohanské prvky, vSeobecné vSak chtéli obfady

217 \/ duchu koncilni snahy prostfit bohatsi sttil Boziho slova®® se

zkratit a zjednodusit.
knézim poskytl Sir§i vybér textd jednotlivych lekci. Srovndni obfadi mse podle
Missale Romanum z roku 1570 a Missale Romanum z roku 1970 by bylo opét
nad obsahové moznosti této prace. Proto poukazeme pouze na specifika odliSujici pohiebni
(z&dusni) mSe od mSe bézné. Pro zjednoduSeni obfadlii novus ordo missae se ve vlastnim
obradu jiz nenachdzi odlisné prvky oproti bézné msi, jako je tomu ve msi podle misalu
z roku 1570. Oproti této se v pohiebni msi podle nového fadu upustilo od ¢teni sekvence
Dies irae a obsah modliteb a textt lekci daleko vice poukazuje na koneéné zmrtvychvstani
a nad¢ji z toho plynouci. Koncil téZ zrusil rizné stupné okazalosti, které se pii pohibech
délily na tii tfidy, kdyz stanovil: ,, Pri liturgii at’ se ani v obradech ani vnéjsi okazalosti
nedavd prednost soukromym osobdam nebo spolecenskému postavenz’...“219 Tyto tfidy
nejenze davaly vétsi ndroky na pocet duchovnich a vétsi okéazalost, ale i na materidl,
z které¢ho byla rakev zhotovena. Bohati si tak mohli dovolit prvni tfidu, zatimco chudi se
museli spokojit s tfidou treti. Pfi pohibu prvni tfidy musela byt rakev kovova a obtad
se odehraval za ptitomnosti tii knézi, pficemz vSichni byli pfi pohibu obleceni v pluvidlu
a automaticky se uzivalo kadidla. Pfi druhé tfid¢€ byli taktéZ tfi knézi, pfi¢emZ jeden mél
pluvial, druhy mél oblecenou dalmatiku a ,délal* jdhna a tieti podjéhna.220 Rakev
nemusela byt kovova. Pii tieti tiid& byl pouze jeden kndz v pluvialu.??! Takovému dé&leni
koncil uc€inil konec. Na tomto mist¢ zminme jednoduchy pohieb papeze Pavla VI
aJana Pavla Il. Oproti predeslym papezskym pohibim se tyto vyznaCovaly vzneSenou

prostotou. Nejednalo se jiZ o pohfeb monarchy, ale o jednoduchy obtad nastupce

27 Srov. POLC: op. cit., 266.
8 Srov. SC, ¢l. 51.

% Tamtéz, ¢l. 32.

220 Viz obrazova piiloha €. 1.

221 Autor této prace vychazel pro nedostatek literatury vztahujici se k tomuto tématu z rozhovoru
S Mgr. Janem Gerndtem, metropolitnim kanovnikem svatovitské kapituly a toho casu faradfem
Rimskokatolické farnosti u kostela VSech svatych v Praze — Uhfinévsi.

Viz obrazova pfiloha ¢. 2.
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sv. apostola Petra: ,, Pohibit do zemé, Zddny sarkofag! “*** Nadale se ve msi nefika Gloria
a Credo. Vyznamnym rozdilem je, Ze se ve formulafi pohiebni mse v dobé velikono¢ni
objevuje ve vstupni antifoné a antifon& k pfijimani aleluja,”*® pti¢emz je ponechano
na celebrantovi, aby posoudil situaci a pfipadné jej vynechal. Taktéz v textu pfimluv224 se
vedle pfimluvy za zemfelého mysli na vSechen kiestansky lid, svét, trpici a vSechny
zemielé. Jako vlastni plod liturgické reformy jsou dva mesni formuldie pii pohibu
pokiténého ditéte®® a jeden pii pohibu dosud nepokiténého ditéte,*® ptitemz ,,je ovsem
treba postarat se vhodnym poucenim, aby uceni o nutnosti kitu nebylo v myslich vericich

zatemnéno. “*’ Texty téchto formulait spojuji prosby za ty, ktefi se louci se zesnulym

ditétem, zvlaste pak za rodice. Totéz plati i pro texty v novém ritualu.

2.8.2 Pohrebni ritual

15. srpna 1969 vydala Kongregace pro bohosluzbu oficialni latinskou verzi novych obtadt
pod nazvem Ordo exsequiarum. Pro ceské zemé tento pieklad, spolu s pfipojenym
obtadem pro rozlouceni pted kremaci, potvrdila Kongregace dne 10. tinora 1972. Reforma
vychézela z toho, Ze stary pohifebni ritus adekvatné nezprostredkovava uceni o kiestanské
smrti a rovnéz brala v potaz riizné kulturni okolnosti. Slo o lepsi vyjadieni velikonoéniho
charakteru kiestanské smrti i reakci na specifickou antropologii, véetné snahy adaptovat
obfady riznym prostfedim a zohlednit téz v€k zesnulého.”® Liturgickd komise pfipravujici
novy ritual vychézela ze tfi typ pohiebnich obtfadi. Prvnim typem byl ritus odehravajici
se prevazné v kostele, jednd se o tradi¢ni fimsky ritudl z 8. stoleti vSeobecné pouzivany
v Italii a Francii. Druhy typ vychazi z praxe, kdy je zemfely odvezen z domu smutku pfimo
na hibitov, kde probihaji hlavni obfady. Tento se pouzival pfevazné v némecky mluvicich
zemich. Tteti typ zohlednujici praktické diivody (napt. velkou vzdéalenost domu zemielého
od kostela nebo hibitova) ¢i mistni tradice, vychdzi z obtadli pouze v domé. Tato praxe se

vyskytovala v mnoha africkych regionech. Podle téchto tfi praxi, se komise rozhodla

222 JAN PAVEL IL: Zavét Jana Pavla II, in: JANDOUREK Jan: Zavét Jana Pavla II. (plné znéni),
http://zpravy.idnes.cz/zavet-jana-pavla-ii-plne-zneni-dkf-/zahranicni.aspx?c=A050413 083049 zahranic
ni_jan, (11.3.2012).

% Srov. CESKA LITURGICKA KOMISE: Cesky misal, Praha: Ceska liturgicka komise, 1983, 906.

224

2

N

Srov. tamtéz, 952.

225 Srov. tamtéz, 938.

226 Qrov. tamtéz, 941.

221 Srov. tamtéz.
228 Srov. COPUNGCO: op. cit., 365.
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pripravit tf1 typy pohiebnich rit, které se dale maji pfizplisobit mistnim zvyklostem

pod dohledem diecézniho biskupa.??®

Novy ritudl obsahuje tfi zptisoby pohibu:

1. zpisob vychazejici z pivodniho ritudlu pocitd s obfady na tfech mistech: v domé

zemielého, v kostele a na hibitové.

V domé zemfrelého, kdy knéz pfi vstupu pozdravi piitomné, zazni slovo utéchy, vers
z Pisma, nasleduje pokropeni zemielého svécenou vodou, Zalm (130 nebo jiné), modlitba

za zemielého a mozno piidat modlitbu za pozﬁstalé.230

Nasleduje pruvod z domu do kostela, jehoz ¢elo tvofi ptisluhujici nesouci kiiz, pred rakvi
pak jde knéz. Oproti starému ritudlu poskytuje novy vice zalmi, a to vcéetné antifon. Téz se
mize zpivat jiny vhodny zpév nebo, kde je to zvykem, se mohou pronaset modlitby

za zemielého.?®

V kostele, se po pfichodu paklize nasleduje pohiebni mse, knéz patfi¢né ustroji; béhem
toho se zpiva vstupni zpév. Novy ritudl uvadi vedle moZnosti slouZeni pohiebni msSe,
i bohosluzbu slova. Po uvodnim pozdraveni a modlitbé se ¢tou lekce z Pisma, po evangeliu
nasleduje homilie, kterd neméa byt pohiebni chvalofeti.”®? Po ni nasleduji pfimluvy
zakoncené modlitbou knéze nebo spolecnou modlitbou P4ng.? Dale nasleduje bohosluzba

slova s podanim svatého pfijimani jako obvykle.

Nutno podotknout, Ze v dneSni dob¢, kdy se pii kondni pohibu casto shromazdi lidé, kteti
nepfistupuji k svatému pfijimani, a zaroven zde stile existuje ostych nckolika maélo
véficich tcastnych pohibu branici K pfistoupeni k svatému pfijimani, kdyz nepfistupuje
rodina zesnulého, koné se vétSinou bohosluzba slova bez svatého pfijimani, kdy po homilii

. . y . y s 234
nasleduje rovnou obtad posledniho rozlouceni.

229 .
Srov. tamtéz.

%0 Srov. CESKA BISKUPSKA KONFERENCE: op. cit., 14-19.
21 Srov. tamtéz, 20—24.

22 Srov. tamtéz, 25.

2% Srov. tamtéz, 30.

24 Autor této prace vychdzi ze své praxe ministranta a kostelnika, které vykonaval v Rimskokatolické

farnosti u kostela Vsech svatych v Praze — Uhfinévsi (konkrétné v kostele VSech svatych v Praze —
Uhfiinévsi a kostele sv. Markéty v Praze — Kralovicich).
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Dtive konany obftad ,,Absoluce* se nyni nazyva ,,Obtad posledniho rozlouceni. Nema se
chdpat jako néjaké ociStovani zemielého (to se déje eucharistickou obéti), ale jako
posledni pozdraveni kiestanského spoleenstvi jednomu ze svych &lenii.?®® TaktéZ jeho
obsah zohlednuje, vedle proseb za zemielé¢ho, viru ve zmrtvychvstani a z ni plynouci
nad¢ji na setkani se zesnulym a prosby za pozustalé. Poté nasleduje zpév na rozloucenou,

pti kterém knéz rakev kropi svécenou vodou a okufuje kadidlem. Tento obtad se oproti
vvvvv 236

Obtad posledniho rozlouceni se mize konat az na hibitové. V takovém piipadé¢ se rakev
odnasi z kostela po modlitbé po piijimani ¢i po skon¢eni bohosluzby slova. Z pastora¢nich
1 praktickych divodu se vsak vétSinou kona v kostele, aby mu bylo pfitomno co nejvice
lidi. Vedle toho se bere ohled i na star¢ lidi, pro které jiz ucast na hibitové neni fyzicky

mozna.

Nasleduje privod z kostela na hibitov, pro ktery ritual nabizi Siroky vybér zalmi.?’

Po ptichodu na hibitov nasledu;i:

Obrady u hrobu skladajici se z vodni feci, modlitby posvéceni hrobu (paklize neni
posvécen), pokropeni a okoufeni rakve, pfimluv, modlitby Pané (nebo jiné predepsané
modlitby), zakonéeni modlitbou ,,Odpocinuti vécné...* Za zpévu ,,Zdravas, Kralovno*
nebo jiné vhodné pisné se pak spousti rakev do hrobu. ,,Doprovazi-li knéz s véricimi
pohreb na hibitov, muze byt obrad posledniho rozlouceni az u hrobu. V takovém pripadé
vykona se obrad posledniho rozlouceni stejnym zpuisobem jako v kostele a timto obrad
skonci, “%%®

2. zpusob pohibu piedklada obfady ve hibitovni kapli (sini) a u hrobu a nepocita
S pohiebni msi. Ta se mtze konat pfed pohibem nebo po ném Vv kostele bez téla zesnulého,

s dovolenim mistniho ordinafe se miize konat i v domé& zemftelého.?®

Ve hibitovni kapli se kona bohosluzba slova skladajici se z tvodniho pozdravu a slova
utéchy, zpévu responsoria, ¢etby z Pisma, homilie a obfadu posledniho rozlouceni, pokud
se i s homilii nebude konat az na hibitové. Po poslednim rozlouceni nasleduje ticha

modlitba vSech a zpév, béhem n¢hoz (pted, pii, po) knéz rakev kropi svécenou vodou

2 ™
* Srov. tamtéz, 8.

%6 Srov. tamtéz, 9.
Srov. tamtéz, 40-51.

Srov. tamtéz, 54.

237
238

% Srov. tamtéz, 61.
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a okufuje kadidlem.?*® Obtad zakoncuje modlitba knéze. Nasleduje pruvod ke hrobu,

b&hem néhoz se mohou zpivat vhodné zalmy. Po ptichodu k hrobu nasledu;i:

Obiady u hrobu, skladajici se z ivodniho slova, modlitby, pokropeni a okoufeni rakve,
pifimluv, zakonCené spolecnou modlitbou Pané nebo jinou ptedepsanou modlitbou
zakonCenou opét ,,Odpocinuti vécné...“ a zpévem ,,Zdravas, Kralovno“ nebo jinou

vhodnou pisni.

3. zpisob pohibu pocita s obfadem pouze na jednom misté, kdy neni k dispozici kostel
ani hibitovni sif. Tyto obfady se konaji bud’ v dom¢ zemielého nebo na jiném vhodném

misté. Skladaji se z bohosluZzby slova a obfadu posledniho rozlouceni.

Pohieb Zehem

Ceské pohiebni obiady piedkladaji texty pro obfad v krematoriu. Tyto obfady lze konat
podobnym zplsobem jako obfady do zemé&, ovSem se zietelem k dané skutecnosti. Jak je
dobfe znamo, zvlast¢ ve velkych méstech musi byt striktné dodrzen ¢as pro posledni
rozlou€eni v krematoriu, nebot” jedno rozlouc¢eni nasleduje dal§i. Duchovni pak musi dbat
na dodrzeni ptedepsaného casu a v kratké chvili vedle modlitby vyjadfit i podstatu

ktestanské smrti a nad¢je. Jedna se tedy o bohosluZbu slova a obtad posledniho rozlouceni.

Na pocatku ritudlu se nachazi texty pro vigilii u zemrelého a ukladani do rakve. S timto
se dnes v nasich zemich prakticky nesetkame. Piesto tento obiad predklada obecné zasady

pro vedeni tohoto obfadu vychazejici z Cetby z Pisma a poskytujici n€které modlitby.

2.9 Pohrebni obrady cirkve reckokatolické a pravoslavné

Tato kapitola pojednavd o pohiebnich obfadech vychodnich cirkvi, totiz cirkve
pravoslavné a cirkve feckokatolické, ktera se roku 1596 v polsko-litevském staté oddélila
od pravoslavi na zakladé Bresto-litevské unie.?** Ob& cirkve proto vychazi ze spoletné

liturgické tradice a v jejich pohfebnich obfadech neni prakticky Zadnych velkych

20 Srov. tamtéz., 61-63.

1 Srov. JAGER Petr: Cirkve a ndbozenské spole¢nosti v Ceské republice a jejich pravni postaveni. Pirucka
pro vefejnou spravu, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2006, 178.
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rozdili.?*? Nutno podotknout, Ze v pravoslavnych cirkvich se zachovavaji principy
autokefality, a proto nemtzeme vyloucit, Ze se v cirkvi od cirkve mohou objevovat urcité
odli$nosti. Pro tuto praci je vSak nosné obecné pojednat o struktufe obfadll a objevujicich
se liturgickych prvcich, aby bylo mozné v tieti Casti této prace obfady vybranych cirkvich

porovnat a podrobit je liturgicko-teologickému zkoumani.

Pro popis obfadu vychazime z Trebniku feckokatolické cirkve.”*® Tento uvadi obfad
pro pohfeb dospélého kiestana, obfad pohtbu svétskych knézi, obfad pohibu déti,
Rad velké panychidy neboli parastasu (j. poboznost za zemielé) a texty pro pohiby v dobé

velikono¢ni. Trebnik (euchologion) pfedklada pohieb, ktery zahrnuje:

Obrad v domé zesnulého

Tento obtad zacind piichodem knéze do domu, kde lezi télo zesnulého. Knéz pronasi:
,,Pozehnany je Buh nas, nyni i vzdycky a na véky veki.* Ptitomni odpovidaji: ,, Amen. w244
Pti tomto uvodu knéz okuiuje té€lo zesnulého kadidlem. Nasleduji modlitby Svaty Boze,
Presvata Trojice a Otcends. Po té ptichazi zpév tropdrii245 a nékolik modliteb knéze
ajahna. Neni-li pfitomen jahen, pronasi je knéz. Tyto modlitby jsou ptimluvami

¢

za zemielého, na které lid tfikrat odpovida: , Pane, smiluj se.” Pfi trojim zpévu
Vecna pamatka, kropi knéz télo zemielého a po zavieni rakve i ji samotnou svécenou

vodou.

Pruvod do kostela

Pii privodu se zpivad Svaty Boze. Celo privodu tvofi knéz nesouci svice a jahen

s kadidelnici.

2 Autor prace vychéazi z rozhovoru s ThD. Tomasem Mriidvkem, administratorem Feckokatolické farnosti
v Chomutové a Mgr. Radimem Tutrem, farnim vikdfem farnosti pti katedrale sv. Klimenta v Praze,
vicekancléfem a sekretafem Liturgické komise apostolského exarchatu Reckokatolické cirkve
v Ceské republice.

23 APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik. K pouzivani
,»,ad experimentum®, Praha: Apostolsky exarchat Reckokatolické cirkve v CR, 2004.

24 APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 94.

245 . v ro ’ . ’ s v Ve v v o
, Tropar je tecky ,refrén”, byzantska poeticka forma opakujiciho se verse pri zpévu zalmit nebo

samostatny liturgicky zpév slozeny lidskym autorem.* In: TAFT Robert F[...]: Zivot z liturgie. Tradice
Vychodu i Zapadu, Olomouc: Refugium Velehrad — Roma, 2008, 338.
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V kostele

Po ptichodu do kostela se rakev postavi v pfedsini nebo vV chramu. Nésleduje dlouhy obtad,
ktery se sklada z zalmi, zp&vii, velké ekténie,?*® modliteb knéze a jéhna, tropari a primluv
za zemielého, které se v urcitych chvilich modli knéz v ich formé za zemfielého. Nasledu;ji
samohlasny sv. Jana Damasského, které jsou svym obsahem otazkami nuticimi ¢lovéka
k premysleni nad vezdejsim Zivotem a svétem. Obsahuji pfimluvu za zemfelého.?*’” Béhem
tohoto obfadu se zpivaji blahoslavenstvi, kterd jsou prokladana prosbami, jez jsou
reminiscenci na prosbu spolu s Kristem ukfizovaného lotra: ,, Rozpomeri se na nds, Pane,
az prijdes do svého kralovstvi... Rozpomen se i na mé, nehodného, a prijmi mé tam skrze
pokani.“**® V duchu vychodni liturgie se v obfadu objevuji réeni, ktera siln& piisobi
na emocionalni stranku. ,, Pojdme a pohlédnéme do hrobui na obnazené kosti, na potravu

v . . , , 249
cervii a smrad. Poznejme v ¢em je bohatstvi, dobrota, moc a krdsa.

V ramci obfadu se ¢te epiStola o prichodu Pané (1 Sol 4,13-17) a ¢ast evangelia sv. Jana
0 Synovu poslani (Jan 5,24-30). Nasleduji pfimluvy. Po nich, je-1i pfitomen biskup, neni-
li, pak prvni knéz, ptistoupi k rakvi a modli se prastarou modlitbu Boze duchii i veskerého
tela... Urcité pisné (v feckokatolickém Trebniku pod nazvem Pisenn 9. Irmos), které se
zpivaji pred hlasy sv. Jana Damasského, se v pravoslavné cirkvi zpivaji po modlitbé BozZe
duchii a veskerého tela... Stejné tak se Cte evangelium (stejnd perikopa) aZz po této

2 " C i . -
%0 a v feckokatolické cirkvi na zaveér

modlitbé. V pravoslavné cirkvi po evangeliu
obfadu®' nez se odchazi ke hrobu, biskup (knéz) pronasi absoluéni modlitbu.
,,Samozirejmé se zde nejednd o svdtostné rozhreSeni od hrichu, ale o rozvazani z trestu
a z nasledkii hrichu. Mezi témito tresty se nachazi i zakaz liturgické modlitby za prislusnou
osobu. Tato modlitba usmiruje zemrelého také navenek a muze ziskat vSechna dobrodini

cirkevnich pohfebnich obfadii.“** Absoluéni modlitba pfipomindg moc danou apostoléim

od Krista o svazovani a rozvazovani hiichi s prosbou 0 odpusténi hfichii zemfelému. Poté

28 Ektenia je slovansky ndzev pro Fadu krdtkych modliteb prondSenych jéhnem (v jeho nepFitomnosti
knézem). “ In: TAFT: op. cit, 336.

., Kazda lidska marnivost konci smrti, neziistane bohatstvi a zanikne slava. Kdyz prijde smrt, vSechno se ji
podrobi. Proto zpivejme nesmrtelnému Kristu: Daruj pokoj nasemu zemrelému v misté radostného

Zivota. “ ITn: APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 109.
28 APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 110.
249 I

Tamtéz, 111.

0 Srov. JELEVRIJ Vladyka: Lidovy sbornik modliteb a bohosluzebnych zp&vii pravoslavné cirkve, Praha:
Pravoslavna cirkev v Ceskoslovensku, 21951, 577.

! Srov. APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 116-118.
%2 MRNAVEK Tomas: Absoluce a pomazani olejem pro zemielé v byzantské tradici. Absoluce viny nebo

trestu po smrti, in: APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Reckokatolicky
kalendar 2011, Praha: Apostolsky exarchat Reckokatolické cirkve v CR, 2010, 67.
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nasleduje zpév, ktery knéz pronasi opét v ich formé za zemielého, piipominajici svym

obsahem hlasy sv. Jana Damagského.?*®

Po modlitbé Boze duchii i veskerého téla... muze nésledovat polibeni kiize, jenzto je
polibek zemielému.?* Dokonce i dnes se stale jesté objevuje praxe, zvlasté blizké rodiny,
dat polibeni pfimo zemielému. Toto se d&je za zpévu stichir, které opét silné¢ emocionalné

S o . . I 255
pusobi na pfitomné pro své dramatické prvky.

Nasleduje modlitba k Panné Marii
a n¢kolik dalsich modliteb knéze a jahna. Po nich je modlitba biskupa nebo prvniho knéze:
, Udeél, Pane, vécny pokoj svéemu sluzebniku, kterého ti pripominame, a daruj mu vécnou
pamatku.”“ Lid na to tiikrat zpiva: ,, Vecna pamatka «2% poté je cely obfad zakoncen
absolu¢ni modlitbou. Opét se nejedna o formu indikativni, ale deprekativni (biskup/knéz se
odvolava na svéfenou moc odpoustét hiich a prosi Boha o odpusténi hiichti zemtelého).

Po ni nasleduje:

Pruvod na hrbitov

Za rakvi jde knéz. Privod zpiva: , Svaty BozZe, svaty silny, svaty nesmrtelny, pomiluj

s 257
nas.

253 v vr v s . V. v ’ v ’
., ZFice mne, an lezim pred vami bez hlasu a bez dechu, zalkejte nade mnou, bratri a pratelé, pribuzni

aznami. Vcera jesté mluvil jsem s vami, a pojednou pristihla mne hrozna hodina smrti..."
JELEVRIJ Vladyka: op. cit., 577.

%4 Srov. APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 114.

25 Pfistupte, bratfi, dejme posledni polibek zemielému a dékujme Bohu. Zanechal zde pribuzné a odesel

do hrobu. Jiz se nestara o svétské ani o vasné téla. Kde jsou ted pribuzni a kde jsou pratelé? Byli
odlouceni. Za jeho pokoj se k Panovi modleme. Rekni nam ted, bratie, kam od nds odchazis micky a bez
hlesu. Vrat se, utis plac otce a matky a zklidni své pratele...Jdu k Panu Bohu, mému soudci, abych byl
souzen a slozil ucet ze svych skutkii. Vas vsak vroucné prosim: Modlete se za mé, aby mi byl Spasitel
milostiv v den soudu. Hle, vse se odloucilo, vskutku vse lidské je marnost...vSechny télesné organy jsou
nehybné a jesté nedavno se hybaly. Jsou bez pohybu, mrtvé a nic neciti. Oci zapadly, nohy jsou spoutany,
ruce zmlkly a spolu s nimi sluch. Jazyk je uzavien v miceni a vse je dano do hrobu. Vskutku vse lidské je
marnost...Kdyz se duse odlouci od téla, je uchvacena hriizostrasnymi andély... Je dan do hrobu a prikryt
kamenem, vstupuje do tmy..." In: APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR:
Trebnik, 114-115.

Tamtéz, 116.

%7 APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 118; JELEVFERIJ:
op. cit., 578.
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Obiad na hrbitové

Po ptichodu na hibitov knéz kropi svécenou vodou hrob a rakev, ktera se poté spusti
do hrobu. Knéz nasype ve znameni kiize do hrobu hlinu se slovy: ,, Hospodinu nalezi zemé
i to, co je na ni, svét i ti, kdo ho obyvaji.“(Z 24,1)>® Poté sype do hrobu popel
z kadidelnice se slovy: ,, Zeme, prach a popel jsi, ¢lovéce, a do zemé se vracis podle Boziho

“2>9 Nasleduje peceténi hrobu, kdy knéz fika: ,, Peceti se

prikazu. Veécna Ti vsak pamatka.
tento hrob do druhého Kristova prichodu: Ve jménu Otce i Syna i Svatého Ducha.
Amen. “*° Nasleduji zpévy, za kterych se zasypava hrob. Po zasypani hrobu pronasi knéz
propusteni, ve kterém je prosba za zemielého a zivé. Obtad konci slovy knéze: ,, Udeél,

«261

Pane, vecny pokoj* a lid odpovida: ,, Vecna pamatka Podobna je tato praxe i v cirkvi

, 262
pravoslavné.?

Obrady ve velikono€nim tydnu maji vlastni texty. Pro tuto praci zmifime jen, Ze texty vice
vyjadiuji velikono¢ni udalosti, celkové maji radostnéjsi charakter, nc¢které¢ dramatické
prvky odpadaji a knéz bere roucha bilé barvy bez ohledu na vék zemielého. Téz po cely
rok, nejen v dob¢ velikono¢ni, se v pohiebnich obfadech objevuje aleluja. Pohiebni obtady
knézi pak maji téz vlastni formulaf a jsou velmi narocné. Pohiebni obtady déti (objevuje se
hranice do sedmi let)?®® jsou oproti pohibu dospé&lych osob velmi kratké. Texty neobsahuji
modlitby za odpusténi hfichd, nebot’ se ma za to, ze déti bez plného uzivani rozumu jsou

prosty hiichti. Knéz pak bere roucha bilé barvy.

Ackoliv Trebnik neobsahuje zminku o pohfebni (eucharistické) bohosluzbé, presto byva
praxi, Ze pokud se kona zastaveni v kostele, slouZi se svata liturgie. Na to je pamatovano
i ve vybéru lekei v apostolaii®® (Skutky apostolil) a evangeliafi.?®®> Bohosluzba se slouzi
podle liturgie svatého Jana Zlatoustého. Oproti béznému fadu®® se lis pouze v piidani
pfimluvy za zemtelého v uvodni ekténii a v ekténii po evangeliu. Rakev se okutuje béhem

liturgie pii ekténii po proskomidii a pied velkym vchodem. Jinak zde neni vétSich rozdild,

2% APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 118.
2% Tamtéz.

260 Tamtéz.

61 Tamtéz, 119.

202 grov. JELEVFERIJ: op. cit., 578-580.

63 Srov. Tamtéz 582.

24 APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Skutky apostolt, k pouzivani
,»,ad experimentum®, Praha: Apostolsky exarchat Reckokatolické cirkve v CR, 2005.

%5 APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR, Evangelidf, k pouZivani
,»,ad experimentum®, Praha: Apostolsky exarchat Reckokatolické cirkve v CR, 2004.

%6 Pro seznameni s fadem liturgie odkazujeme na knizku: ZLATOUSTY Jan: Bozska liturgie naSeho
svatého otce Jana Zlatoustého. Pracovni verze nového ¢eského prekladu, Litométice: Vodnart, 2006.
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jako tomu je napiiklad ve msi za zemtelé podle potridentského misalu. Po pohibech se
konava panychida neboli parastas, coz je bohosluzba za zemielé¢ho, svou strukturou

. 1y 1o « 267
podobna obfadiim v dom¢.

2.10 Pohrebni obrady Cirkve ¢eskoslovenské husitské

Pohfebnim obfadim Cirkve cCeskoslovenské husitské se vénuje druhd cast
Agendy CCSH.?®® | Tato obfadni prirucka vychdzi z textii Dr. Karla Farského, Viastimila

Drtiny a z pramenii ekumenického dédictvi, jak bylo zpracovano katedrou praktické

«269

teologie Husitské teologické fakulty Univerzity Karlovy v Praze... Podobné¢ jako novy

ritual cirkve fimskokatolické, i agenda CCSH nabizi t¥i moZnosti pohibu, které ,,je mozné

kombinovat a modifikovat vzhledem ke konkrétni situaci. «270

Agenda uvadi obtad:

a) Z domu smutku

b) Zastaveni za obci

c) Ze sboru

d) U hrobu

e) V krematoriu, ve sboru nebo v obfadni sini pi‘ed zpopelnénim

f) UloZeni urny nebo rozptyl

27 yzhledem k tomu, Ze se nejedna o obfad se zemielym, odkazujeme pro blizsi seznameni na Trebnik,
strana 179-192 nebo na Lidovy sbornik modliteb a bohosluzebnych zpévi pravoslavné cirkve, strana
581-582.

%8 LITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: Agenda cirkve &eskoslovenské husitské. 2. &ast.
Pohfebni obfady, Praha: Blahoslav, 1997.

29 Tamtéz, 3.
210 Tamtéz.
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Dale agenda uvadi texty a modlitby pro zvlastni ptilezitosti, kterymi se prace bude zabyvat

ve tieti asti.?"
a) Obrad z domu smutku

Duchovni po pfichodu do domu zemielého pozdravi pfitomné slovy Pisma (2 Kor 1,3n).
Déle nasleduje modlitba, ¢etba z Pisma, piset nebo 7alm.?" Nasleduje prived z domu

zemi‘elého, pii kterém se zpiva pisei a zalm.?"

b) Zastaveni za obci

Pii zastaveni za obci, které je soucasti pruvodu z domu smutku, zazni ¢etba z Pisma, Zalm

a modlitba.?"

c) Ze sboru (bohosluzba v kostele)

Tento obfad miize nasledovat po obfadu z domu smutku a po zastaveni za obci. Téz miize
byt prvnim obfadem se zemielym (obfady 1ze modifikovat). Jedna se o bohosluzbu
v kostele vychazejici z druhé liturgie CCSH, ktera neobsahuje Vedefi Pané. Zagina Givodni
pisni, pozdravem, uvodni modlitbou a ,,dozndnim vin a smifenim®. Déle nasleduje
duchovni pisent nebo zalm, ¢teni zalmu, piimluvy, modlitba pied ¢tenim z Pisma, Cteni
z Pisma, promluva, vyznani viry, pisenn (nebo piipadny projev fe¢nika). VSe pokracuje
obtadem ,, Rozlouceni a odevzdani“, skladajicim se z modlitby duchovniho a modlitby
Pang. Poté duchovni pode€kuje jménem rodiny a cirkve za ucast na pohibu a projevy
soustrasti a oznami dal§i konané bohosluzby. Na zavér udéli duchovni pozehnani.

Pfi vynaseni rakve z kostela hraje hudba nebo se zpiva pisefl.275

d) U hrobu

Obtad u hrobu, ktery nasleduje po bohosluzbé ze sboru nebo ktery muize byt prvnim
obfadem se zemfielym, je slozen z tvodniho pozdravu ,, Tuto sluzbu koname ve jménu Otce,
+ Syna a Ducha svatého, ,réeni”, které je kratkym ctenim z Pisma, modlitbou, ¢tenim
z Pisma, promluvy, pisn¢ (hudby) nebo zalmu (projevu fecnika). Néasleduje obtad

,»RozlouCeni a smifeni* a modlitba Pan¢, po niz se za doprovodu hudby nebo pisné spousti

2" Srov. tamtéz, 29-33.

22 Qrov. tamtéz, 5-7.

213 Srov. tamtéz. 7-8.

2" Srov. tamtéz, 9-10.

5 L ITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op. cit., 11-16.
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rakev do hrobu. Poté duchovni podékuje jménem rodiny a cirkve za Gfast na pohibu
azaprojevy soustrasti a oznami pfisti bohosluzebné¢ shromézdéni. Na zavér udé€li

v s 276
pozehnani.

e) V krematoriu, ve sboru nebo v obfadni sini pired zpopelnénim

Struktura obfadu je totoznd s obfady u hrobu. Texty vSak odpovidaji skutecnosti, kterou

neni uloZeni t&la do zem&.”’’
f) UloZeni urny nebo rozptyl

Struktura obfadu je podobna jako pti obfadu u hrobu s pfihlédnutim k dané situaci. Sklada
se z uvodniho pozdravu, kratkého c¢teni z Pisma, modlitby, ¢teni z Pisma, promluvy
a modlitby Pané. Poté nasleduje za doprovodu kratké Cetby z Pisma uloZeni urny nebo

rozptyl. Na zavér udéli duchovni poZehnani.?

2.11 Pohi'ebni obrrady Ceskobratrské cirkve evangelické

A 14 w o W M W r 4 M 727 14
Pohiebnim obtfadiim se vénuje Agenda Ceskobratrské cirkve evangelicke ° ve svém
¢tvrtém oddilu knihy, ktery nabizi tfi mozné formulafe pohiebniho shromdazdéni.

O pribehu a podobé pohibu rozhoduje starSovstvo. Agenda doporucuje konat kdzani, které

v voew

1. formular predklada ,,pohrebni shromazdeni jako vyznani viry ve vzkiiseného Pana.

Shromdzdeni se kond na tiech mistech — u domu, v kostele, u hrobu. %8t

278 Srov. tamtéz, 17-20.

Srov. tamtéz. 21-24.
Srov. tamtéz, 25-27.

?® SYNODNf RADA CESKOBRATRSKE CIRKVE EVANGELICKE: Agenda Seskobratrské cirkve
evangelické. Bohosluzebna kniha. Dil 1., Praha: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1983.

277

278

20 Srov. tamtéz, 196.

81 Srov. tamtéz, 197.
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U domu

Tento obfad se skladd z pozdravu duchovniho, introitu, ktery je ¢etbou vybraného zalmu,
pisné, modlitby, ¢teni z Pisma, modlitby, pisn¢ a zdvérecného slova duchovniho, které je

pozvanim ke sly§eni Boziho slova v kostele.?®?

V kostele

Nasleduje bohosluzba (bez Vecefe Pan¢). Zacind introitem, pisni a modlitbou za pfitomné
ke slySeni Cetby evangelia. Nasleduje evangelium, pisen, druhé ¢teni, které je poselstvim
0 vzkiiSeni, kdzani, modlitba za pfitomné a piseni. Po ni je dano misto pro svédectvi
kuratora nebo presbytera o zivoté zesnulého. Nasleduje modlitba, ktera je podékovanim
za zivot zesnulého a prosbou o odpusténi zlého: ,, Zlé pak véci necht jsou prikryty plastem
tvého milosrdenstvi...“*® Nasleduje pisei a zavéretné slovo (pozvani k doprovodéni

zesnulého na hfbitov).284

U hrobu

Obrad se sklada z pisn¢, ¢teni z Pisma, modlitby Pang, z vyznani viry, pisné, pochovani
doprovazené slovem odevzdani Bohu a povzbuzeni k nadé€ji odpusténi vin a vzkiiseni. Poté
duchovni podé€kuje pfitomnym za jejich Ucast, kterd je vyznanim viry, a potéSenim

zarmoucené rodiny. Na zavér zazni poZehnani.

2. formular predklada , pohrebni shromadzdeni za ucasti clenii sboru — zesnuly Zil
ve spolecenstvi sboru. Shromadzdeni se kond jen na jednom miste. »285 Obrad je podobny
jako v kostele. Zacina introitem, pisni a modlitbou. Nasleduje ¢teni a kazani, které ma byt
biblickym poselstvim o vzkfiSeni. Pokracuje se modlitbou za pfitomné a proslovem
kurétora, presbytera nebo faratre, jenz je vzpominkou na zesnulého. Nasleduje modlitba
za zesnulého, modlitba Pané a pochovani doprovazené slovem odevzdani zesnulého zemi
a Bohu, c¢inice tak v nad¢ji ve vzkiiSeni. Na zavér duchovni podekuje pfitomnym za Gcast,

w17 v oy ’ v ~r s r2
ud¢li pozehnani a cely obtad kon¢i pisni. 86

82 Srov. tamtéz, 197-198.
283 Tamtéz, 200.
84 Srov. tamtéz, 198—200.
85 Tamtéz, 202.
%86 Srov. tamtéz, 202—204.
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3. formular predklada ,, pohrebni shromazdeni jako zamysleni nad smyslem Zivota, vétsina
ucastniki jsou nekrestané. Kona se jen na jednom misté — SVOu strucnosti vhodné zvlaste
pro sluzbu v krematoriu. “287 Py {tvodnim pozdravu ,,Milost vam a pokoj od Boha Otce
naSeho 1 Pana Jezise Krista® duchovni pronese ,,zamysleni®, které je vlastni pohiebni feci
astavi na Pismu. Nésleduje modlitba za pfitomné (mozno pfipojit modlitbu Péang),
pochovani (odevzdani té€la ohni) provazené slovem ujisténi v Bozi milosrdenstvi. Na zavér

duchovni podékuje jménem rodiny za tcast pﬁtomnych.288

Agenda dale nabizi alternativni modlitby a modlitby pro pohieb déti. Témi se bude prace

, Yot X 2
zabyvat ve tieti &asti.”®®

2.12 Liturgické barvy

Liturgicka barva rouch uzivanych pfi pohiebni liturgii vypovidd mnohé o pojeti smrti,
povaze obfadu a jakozto viditelny prvek liturgie ovlivituje mysleni a prozivani liturgie
vSech piitomnych. Na nésledujicich fadcich se tato prace pokusi strucné pojednat
0 liturgickych barvach pouZzivanych jednotlivymi cirkvemi pii pohifebnich obfadech.
Vzhledem k tomu, ze Cirkev ¢eskoslovenska husitska a Ceskobratrska cirkev evangelicka
nepouzivaji ve svém bohosluzebném Zivoté jinych rouch nez ¢erného talaru, pojedna tato
prace o liturgickych barvach feckokatolické a pravoslavné cirkve a fimskokatolické cirkve

v obou formach fimského ritu.

Pranim Druhého vatikanského koncilu bylo, aby pohiebni obfady, vcetné barev, lépe
vystihovaly ktestansky smysl smrti, pficemz oboje ma lépe odpovidat podminkam
a tradicim jednotlivych zemi.?®® P¥ jednani o reform& pohiebnich obfadi bylo FeGeno
nékterymi otci, ze den smrti kiest'ana je, podobné jako pro mucedniky, dnem narozeni —
dies natalis — pro vécnost. V této perspektive se jevi cerna barva jako nepatficna, a proto se
volalo po jejim odstranéni. TéZ bylo pfipomenuto, Ze 1 papez pouziva pii pohibu ervenych

rouch, coz je zvyk ambrosianské liturgie a biskupové mohou podle ceremonidlu uzivat

87 Tamtéz, 204.
%88 Srov. tamtéz, 204—206.
8 Srov. tamtéz, 206-210.
20 Srov. SC, ¢l. 81.
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rouch flalovych.291 Proto se nezdalo byt velkym problémem poupravit tyto zvyklosti, které
se tak jako tak rtzni podle liturgie a stupné svéceni a které by lépe osvétlily pojeti
kiestanské smrti. Zavazné uzivani barev zavedl az potridentsky misal. Avsak jiz v dobé
karolinské se na Zapad¢ zacinaji objevovat pravidla urcujici, které barvy uzivat pti kterych
svatcich, pfi¢emz prvni kdnon barev se objevuje pocatkem 13. stoleti.’** Na Vychod¢ se

”» Chy “r i 203
Vv devatém stoleti téz objevuje praxe uzivani riznych barev.

Pro pochopeni uzivani raznych barev je tfeba fici, ze latky se barvily vyvarenim
v fedénych sekretech purpurového hlemyzdé (moiského plze) Nachovce velkoustého
(Purpura patula ponsa) a poté se nechaly vystavené slune¢nimu zafeni. Mnozstvi vymésku
a délka slune¢niho zateni ovliviiovaly odstin latky. Nejtmavsi latky byly pro svou vysokou
cenu znakem vysoké dustojnosti svého nositele, v kiestanské cirkvi zvlasté vyhrazené
pro biskupa, zatimco jéhenské dalmatiky byly takika celé bilé.*** Tmavé purpurova az

¢ernd latka byla proto nejdrazsi.

Otéazka uzivani barev pii pohibu je téz otdzkou kulturniho kontextu a jisté¢ inkulturace

liturgickych pravidel. Z toho vychézi jiz zminény ¢lanek konstituce o posvatné liturgii.

Reckokatolicka a pravoslavna cirkev

r

V obou vychodnich cirkvich se dnes pro pohiby uziva purpurové, tmavé Cervené az fialové
nebo Cerné barvy. Dle vychodni tradice se na pocatku uzivalo barvy bilé symbolizujici
neporusitelnost a vzkiiSeni. Postupem se vSak pod vlivem fimské cirkve uplatiiovaly tmavé
barvy. Pti pohibu déti do Sesti/sedmi let se uziva barvy bilé, vychazeje z presvédceni,
Ze pokiténé déti, jeZ nedosdhly plného uzivani rozumu, nemajice hfichu, vstupuji pfimo
do vééného zivota. Bilé se uziva také ve velikonoénim oktavu, tj. ve svétlém tydnu

od nedéle Paschy do dalsi nedéle vcetné.

1 grov. POLC: op. cit., 266.
292 Srov. Barvy liturgické, in: BERGER: op. cit., 60.

23 Srov. MIRKOVIC Lazar: Pravoslavna liturgika alebo nauka o bohosluzbe pravoslavnej vychodnej cirkvi.
1. vSeobecny diel, 1. Cast’. Podla liturgiky Dr. Bazila Mitrofanovice a Dr. Teodora Tarnavského, KoSice:
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1994, 111.

%4 Srov. Barvy liturgické, in: BERGER: op. cit., 60.
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Rimskokatolicka cirkev

Potridentsky misal, ktery uvadi kdnon barev a jejich uziti, stanovuje pro vSechna oficia
amsie za zemielé barvu Eernou.’®® PH pohibu d&ti (ante usum rationis) se uziva barvy
bile.?® Byvalo zvykem, Ze se pifi pohibu svobodného mladého ¢loveéka, tiebaze duchovni
byli odéni do ¢ernych rouch, uzivalo bilé rakve a neboztik byl na své posledni cesté
doprovazen druzitkou a mladencem.?®” Stejng tak pii pohibu déti doprovazeli t&lesné

ostatky druZicky v bilém.?*®

Misal z roku 1970 ptevzal tuto praxi, pfiCemz se vedle cerné mize uzit i barvy fialové:
., MiiZe se ji té7 (fialové barvy) pouzit pri denni modlitbé cirkve a msich za zemrelé. Cerné

oy T o rs 299 pui oy ax . . 12
barvy se miife pouzit pri msich za zemielé. “** P¥i pohibu déti se uziva rouch bilé barvy.*®

Jak jiz bylo fec¢eno, vyroba tmavych latek byla na svém pocatku nakladna. Mazeme tedy
vznést otazku, zda vedle symboliky smutku a pokani, které vyjadiuje ¢erna barva, nechtéla
cirkev pro posledni sluzbu zemielym pouzit nejvzacnéjSiho roucha. Pohiebni liturgii
sttedovéku vSak ¢erna barva poslouzila k podtrzeni smrti jakozto trestu za hiich a zaroven
strachu z onoho dies irae. Bila barva pifi pohibech déti je jisté na misté, nebot’ vyjadiuje
kfestanskou viru v jejich patfeni na Boha a zaroven jako viditelny prvek dodava
zarmoucenym rodi¢im utéchu plynouci z této viry. Tato praxe je spolecnd vychodni
I zapadni cirkvi. Zvoleni barvy pro pohieb dospélého kiestana zustava v fimskokatolické
cirkvi podle misalu Pavla VI. na uvaZeni duchovniho. DfivEjs$i aspekt nejcennéjsi latky
Vv souvislosti na barvé dnes jiZ odpada, nebot’ neni nakladnost latek ur€ovana barvou, nybrz
materialem. Zustava tedy volba mezi Cernou, vyjadiujici smutek, a fialovou, ,, kterd tlumi

hluboky smutek zableskem nadéje. «301

2% grov. Missale Romano, 24.

2% grov. Additamentum ad manuale ritum Ecclesiasticae provinciae Pragensis: op. cit., 42.
Viz obrazova pfiloha ¢. 5.

27 Viz obrazova pfiloha &. 3 a 4.

2% Viz obrazova piiloha &. 5.

299 (Ceska liturgicka komise: op. cit., 65.

30 Srov. CESKA BISKUPSKA KONFERENCE: op. cit., 11.

%01 POLC: op. cit., 266.
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2.13 Pohreb v Zivoté farnosti

. Farnost je urcité, natrvalo ziizené spolecenstvi krestanii v mistni cirkvi, svérené
pod vedenim diecézniho biskupa do pastoracni péce farari, jako jejimu viastnimu
pastyri. “302 Mezi ukony, které jsou svefeny farafi, je mimo jiné konani pohfbu.303 Podobn¢
jako pfi umrti se pozustald rodina louc¢i se svym clenem, se i farnost louci se svym bratrem
nebo sestrou. Pii kondni pohibu cirkev vyproSuje zemielym duchovni pomoc a zivym

304

dodava utéchu z nadéje.”™ Pohteb v kostele a jeho dopad na Zivot farnosti a jeho prozivani

zalezi na n¢kolika faktorech. Jmenujme alespoi nékteré:
- jedna-li se o pohteb ve velkém mésté nebo na venkove

- zda byl zemfely aktivnim ¢lenem farnosti (pravidelna ucast na bohosluzbach

a zivote farnosti) nebo pouze ,,matrikovym kiestanem*

- zda byl zemftely aktivnim ¢lenem farnosti az do své smrti (n€kolik let absence
kviili nemohoucnosti a pobytu napt. v peovatelském domové dokdze zptetrhat

svazky, v¢etné genera¢ni vymeény ucastnikti bohosluzeb)

- jak dlouho zil zemfiely v misté svého pobytu a nakolik byl znamy.

Pastoracni praxi je, Ze se kondni pohibu na Uzemi farnosti oznamuje v nedélnich
ohlaskach. Zvlasté¢ v menSich farnostech vétici védi, kym zemtely byl. VySe vyjmenované
faktory urcuji, nakolik se bude pohfebni shromézdéni skladdat z pravidelnych ucastnikii
bohosluzeb a nakolik pouze z c¢lenli pozlstalé rodiny nebo obcanli mésta, ktefi se

bohosluzeb nezcastiiuji, ale pfijdou se se zemielym zndmym naposledy rozloucit.

«305 pticemz: ,, Pohreb

«306

,, Zemrell krestané maji mit cirkevni pohieb podle norem prava,
kteréhokoliv zemrelého vericiho se zpravidla mad konat ve farnim kostele.
Kodex kanonického prava vedle toho v kanonech 1184 a 1185 vyjmenovava piipady, kdy

muze byt cirkevni pohfeb odmitnut.

%02 CIC, kan. 515, § 1.
303 Srov. tamtéz, kan. 530, bod 5.
%04 Srov. tamtéz, kan. 1176, § 2.
%05 Tamtéz, kan. 1176, § 1.
%06 Tamtéz, kan. 1177, § 1.
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Jak jsme jiz vySe uvedli, jinak tomu je pii pohibu ve velkém anonymnim meésté a jinak
na venkové. Piesto pohfeb jakozto liturgicky akt je soucasti zivota farnosti, zvlasté pak
byl-li zesnuly jejim aktivnim ¢lenem. V takovém piipadé ti, kdo mohou, se ptichazi
se zemielym rozloucit a pifi liturgii se za zemielého modlit. Je-li pohtbivani skutkem
milosrdenstvi pro ty, ktefi konaji tuto sluzbu dnes jiz profesionalné€, pak tcast na pohibu je
skutkem milosrdenstvi, ktery se nabizi vSem. Svou tcasti na pohibu dava farnost najevo
nejen svou lasku k zemfelému a jeho rodiné, kterd v hojné ucasti naléza utéchu, ale téz
svou piitomnosti demonstruje viru ve zmrtvychvstani. Chozeni na ,,funus“ bylo kdysi

vvvvvv

tradici, podle které je ucast na pohtbu povazovéana za micvu, tedy skutek lasky, ktery je
jako zbozny skutek posvécovan a zaroveh je naboZenskou povinnosti a zavazkem.*®
Nakolik se mentalita ohledn¢ tcasti na pohibu a jeho prozivani zménila, poneché tato
prace stranou a k zamysleni ¢tenatre. Zd4a se vSak byt pfirozené a zZadouci, Ze pokud ¢lovek
je za casti kiestanského spolecenstvi v kostele pokitén, oddan, kde nechal pokitit své déti
a kde se ucastnil bohosluzebného zivota, by mél mit i své posledni rozlouceni a za Gcasti

kiest'anského spolecenstvi by mél byt fddné pochovan, bez ohledu na to, zda je to prave

onen kostel, kde byl pokitén apod.

,Kazdy z momentu kiestanského pohibu md byt vykonan s velikou dustojnosti
a nabozenskym védomim. Proto je nezbytné, aby se s télem zesnulého, jez bylo chramem
Ducha svatého, zachdazelo s velikou uctou, aby vystrojeni pohibu bylo diistojné, prosté vsi
okazalosti ¢i pompy, aby se liturgické symboly (kriz, paskadl, svécend voda a kadidlo)

pouzivaly opravdu nalezitym zpiisobem.)>*

2.14 Vysluhovatel pohibu

Pro tUplnost prace stru¢né pojedndme o vysluhovateli pohfebniho obfadu (ne pohiebni

mse).

307 Nebo budeme-li my pilné na pohreb choditi, tehdy déti a potomci nasi i celddka, ano i jini lidé k tomu
také vzbuzeni budou...kde zajisté jinde clovek muze lepéji k svdci pripustiti a bedlive povaziti bidu,
kratkost a nejistotu Zivota naseho jako pri pohiebu mrtvych. Kde se spise clovek vzbuzuje ku pokore,
ku pokani a prihotoveni na smrt jako pii pohiebu? “ KRUPNEHORSKY Mikulas: Knizka o smrti, 92-93,
in: KRAL Pavel: Smrt a pohiby ¢eské $lechty na pocatku novovéku. Svazek 4, Ceské Budgjovice:
Historicky tstav Jiho¢eské univerzity v Ceskych Bud&jovicich, 2004, 73.

%% Srov. VRIES: op. cit., 237, 243, 254.

%9 KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI: Direktai o lidové zboznosti a liturgii. Smérnice
a zasady, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, ¢l. 253.
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V fFimskokatolické cirkvi podle Rituale romanum z r. 1614 je vysluhovatelem pohibu
farat (kn€z). Pocita se i1 se sluzbou jahna a podjahna, coz ovSem v praxi byvali vétSinou
knézi obleceni do dalmatiky. Tato svéceni byla bezprostiednim piedstupném knézského
sveéceni. Jejich sluzba byla pomoci knézi a ptisobila vétsi okazalost pti plnéni riiznych

pohiebnich tiid.

V Fimskokatolické cirkvi podle Ordo exsequiarum z r. 1969 je fadnym vysluhovatelem
faraf (kn&z). Pohfebni obfady miiZe vykonavat jahen (krom& mse).**® Mimofadnym
vysluhovatelem muze urcit biskupska konference se souhlasem Apostolského stolce
i laika.*"!

V feckokatolické a pravoslavné cirkvi je vysluhovatelem knéz, pficemz je pamatovano

ina sluzbu diakona (jahna). Sam didkon vSak vykonavat pohieb nemize, nebot’ to

neodpovida jeho sluzbé vyplyvajici ze svéceni.

V Cirkvi Ceskoslovenské husitské vede pohiebni obfady farai (duchovni), ptipadné

kazatel(ka).3"?

V Ceskobratrské cirkvi evangelické je iadnym vysluhovatelem ordinovany pastor
(kazatel).**® V ptipadé Ze neni k dispozici, mize vést obfady i laicky ¢len rady starsich,

nebot’ tato sluzba vyplyva ze kitu.

319 Srov. CESKA BISKUPSKA KONFERENCE: op. cit., 10.
311 Srov, Tamtéy.
312 Srov. LITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op. cit., 4.
383 Srov. SYNODNI RADA CESKOBRATRSKE CIRKVE EVANGELICKE: op. cit., 194.
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3. Srovnani praxe a normativnich textu - liturgicka

a teologicka syntéza
3.1 Spolecné prvky v pohrebnich obradech vybranych cirkvi

Pii porovnani pohiebnich obfadu jednotlivych cirkvi tak, jak jsou obsazeny v agendach,

zjistujeme, Ze ve strukturalnim uspotadani obtadl je mnoho spolecného:

a) Obrady v domé zesnulého se objevuji u vSech cirkvi. Spojuje je ¢teni z Pisma (kratké
¢teni nebo zalm) a modlitby za zesnulého. V katolické cirkvi podle staré¢ho ritudlu
a ve vychodnich cirkvich se navic pfidava okufovéni téla zesnulé¢ho, v obou forméch

fimského ritu a ve vychodnich cirkvich se télo kropi svécenou vodou.

b) Privod z domu zesnulého je popsan v agendach fimskokatolické cirkve (v tadné
I mimofadné formg), v obou vychodnich cirkvich a v agendé Cirkve ceskoslovenské
husitské. Agenda evangelické cirkve privod z domu smutku nezmifiuje, to vSak
neznamend, ze by se nemohl konat: ,, O podobé krestanského pohiebniho shromdzdeéni

314 Obtady spojuje myslenka doprovodit zemielého na jeho

rozhoduje starsovstvo.
posledni cesté za zpévu zalmii nebo jinych duchovnich pisni ¢i modliteb. Pohfebnim
privodiim se vzdy vénovala nalezitd péce kvuli ucténi zemielého a celkové okdzalosti.
Vzpomenme na honosné a okazalé privody v antice. Naproti tomu v fimskokatolické
cirkvi po Druhém vatikanském koncilu bylo snahou vyhnout se pfilisné okazalosti a spise

dat zaznit zpévu zalma.

¢) Obiady (zastaveni) v kostele jsou zahrnuty v agendach vSech cirkvi. Na né je
pamatovano se zvlasté velkou pozornosti. Jako takové jsou nejdelsi a nejnosné;jsi ¢asti celé
pohfebni liturgie. Cirkve vychazeji ze spole¢né mysSlenky rozloucit se se zemielym
v dom¢, kde se ticastnil spoleéného bohosluzebného zivota, uprostted shromazdéné cirkve.
Odhlédneme-li od rtznosti jednotlivych liturgii, vyvstanou spole¢né prvky, kterymi jsou
modlitby za zemielého (o vnitini povaze bude pojedndno pozdégji), Cetba z Pisma, zpév
a pohtebni fe¢. Cirkve katolické a pravoslavna vétSinou spojuji s touto liturgii vysluhovani
eucharistie, kterou obétuji za zemielého na odpusténi hiicht. ,, Modlitby za mrtvé, jak se
S nimi setkavame v katolické tradici, reformace odmitla z obavy, aby nebyly pokladany

za dobré skutky majici slouzit zesnulym ke spaseni... “**

314 SYNODNI RADA CESKOBRATRSKE CIRKVE EVANGELICKE: op. cit., 196.
15 Tamtéz, 195.
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d) Privod z kostela na hibitov je opét zahrnut v agendach cirkvi kromé cirkve

evangelické (viz b).

e) Zastaveni za obci (in statione) se kona podle Rituale romanum z roku 1614 a agendy
Cirkve Ceskoslovenské husitské. Jedna se o praxi vychazejici z katolické tradice, tfebaze se
od sebe obfady pii zastaveni lisi. Podle obtadu CCSH pievazuje zpév ¢&i recitace zalmil

a podle Rituale romanum ptevazuji modlitby s kropenim rakve svécenou vodou.

f) Obrady na hrbitové se konaji podle agend ve vSech cirkvich. Jedna se o posledni
sbohem, odporouceni zemielého Bohu a odevzdani téla zemi. Spole¢nym prvkem jsou
modlitby a zpév. Katolické cirkve a pravoslavné cirkev navic pfipojuji sveéceni hrobu,
kropeni a okufovani rakve. Paklize se nekonala absolu¢ni modlitba (obfad posledniho
rozlouceni) v kostele, mize se konat nyni. Naznakem a pozistatkem této modlitby je

v CCSH modlitba ,, Rozlouceni a smireni“®

3.2 Rozdilné prvky v pohrebnich obradech vybranych cirkvi
O povaze modliteb

Pro fimskokatolickou cirkev a obé vychodni cirkve je specifické, Ze forma modliteb je
deprekativni. Celé jejich obtady urcuje duch modliteb, ve kterych shromazdéna cirkev
prosi za odpusténi hiichii zemielého. Dobra poskytnuta posvatnymi obtady se adresuji dusi
zemfelého, coz se d¢je zvIasté a mimoradné ve slaveni eucharistické slavnosti, kdy tato je
., Stredem velikonocniho charakteru krestanské smrti. Je to okamzik, kdy cirkev vyjadruje
své ucinné spolecenstvi se zesnulym: obéti Kristovy smrti a vzkriSeni Otci v Duchu svatém
prosi, aby jeji syn byl ocistén od svych hrichii i jejich nasledkii a aby byl pripustén
k velikonocni plnosti hostiny u stolu v Bozim krdlovstvi. Skrze takto slavenou eucharistii se
obec vericich, zvlaste pak rodina zesnulého, uci Zit ve spolecenstvi s tim, ktery ,,zesnul
V Panu “ tak, Ze prijima telo Krista, jehoz je zivym udem, a prosi za ného a S nim. «317

Ackoliv vychodni cirkve nemaji pojeti oCistce jakozto mista, kde se duse oc¢iStuje a ma

nadéji, Zze po tomto stavu bude u Pana, tak, jak jej dogmatizovala fimskokatolicka cirkev,

318 T ITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op. cit., 18.
317 KKC, &l. 1689.
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piesto veri, Zze dusi putujici do vécné blazenosti je zapotfebi modliteb a dobrych skutki. 3

Eucharistické slaveni pti konani pohibu ma proto stejné misto jako na Zapade.

Textim a obfadim Ceskobratrské cirkve evangelické odpovida popieni obétniho
charakteru mse svaté, tudiz se zde nesetkame s vysluhovanim eucharistie za zemiel¢. Také
modlitby pfi obfadech jsou spiSe chvalenim a dékovanim Bohu za Zivot zemielé¢ho bratra
¢i sestry, dékovanim za svédectvi viry, lasku a za to, co druhym dal(a). Pfitomni, se spise
nez za mrtvého modli za sebe, aby pii pohledu na zmrtvychvstalého méli nadéji a aby
spravné zili na tomto svété pifi védomi vlastni pomijivosti. Jedinou modlitbou, kde se
zminuje prosba za odpusténi htichu je: ,,ZIé pak véci necht jsou prikryty plastém tvého
milosrdenstvi. Odpust nam, co jsme mu zistali dluzni. Potés svym slovem vsechny

, «31
zarmoucené. Amen.

Obrady Cirkve ¢eskoslovenské husitské vychazi z druhé liturgie, ktera neobsahuje slaveni
Vedete Pang. Obsah modliteb se pfiblizuje obsahu modliteb z agendy Ceskobratrské cirkve
evangelické. Vybrané lekce se podobaji vybéru lekci z katolického obtadu. I zde, podobné
jako v evangelické cirkvi, se objevuje dékovani Bohu za Zivot zemiclého a za poskytnuté
milosti. Cely obfad se nese v duchu odevzdani zemfelého do BoZziho milosrdenstvi
amodliteb za zivé: ,, Nebesky otce, odevzdavame ti bratra (sestru) N. N. Dékujeme ti,
Pane, za milost, kterou zesnuly od tebe prijal(a) a za lasku, kterou rozdal(a) mezi nami.
Necht odpociva v pokoji a svétlo vécné at’ mu (ji) sviti. Nas pak, jejichz dny nebyly jesté
uzavreny, ucin bdelymi, abychom v poslusnosti a neumdlévajici pripravenosti ocekavali

tvij soud a tvé krdlovstvi. «320

Porovname-li obfady podle obsahu modliteb, zjistime, Ze se explicitné objevuji modlitby
za odpusténi hiichl pouze v fimskokatolickém, feckokatolickém a pravoslavném obtadu,
pficemz jist¢ dramatické prvky pohfebni liturgie, jak byly pojednany ve vlastnich
obiadech, se objevuji v potridentské a vychodni liturgii. Ceskobratrska cirkev evangelicka
pojima svymi obfady pohieb jako posledni sbohem, pod€kovani Bohu, odevzdani

amodlitou za zivé. Cirkev c¢eskoslovenska husitska vedle toho piiklada modlitbu

*® Srov. MRNAVEK Tomas: op. cit., in: APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE
V CR: Reckokatolicky kalendar 2011, 67.

19 SYNODNI RADA CESKOBRATRSKE CIRKVE EVANGELICKE: op cit., 200.
320 1 ITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op. cit., 14.
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0 vysvobozeni duse z moci smrti a pteneseni do Boziho kralovstvi a uvedeni v zapomenuti

. o e . L1321
vSeho, ¢im se zemiely provinil.

Dovolime-li si zjednoduSeni, pak miizeme fici, Ze potridentskd a vychodni liturgie
za zemielé se téméf a pouze modli za zemielého, v liturgii po Druhém vatikanském
koncilu se modli za zemfelého a za Zivé a v Ceskobratrské cirkvi evangelické a Cirkvi

Ceskoslovenské husitské je pievazujici ¢ast modliteb pronasena za zivé.

Symboly a gesta

Pfi pozorovani vnéjSich projevit béhem pohiebnich obtfadl zjiStujeme vyznamné
podobnosti u cirkvi s apostolskou posloupnosti. UZzivani posvatnych rouch, kadidla,
svécené vody, svici, zehnani, svéceni, znameni kiize apod., to vSe spojuje tyto cirkve.
Ceskobratrska cirkev evangelickd, jakozto plod reformace, upustila od uzivani téchto
symboll a gest. Taktéz ucinila Cirkev ceskoslovenskd husitskd, ktera zachovala pouze
Zzehnani se znamenim kiize a vztaZzeni rukou béhem modlitby. Samoziejmé by si toto
pojednani zaslouzilo samostatnou praci, zvlasté pak studium obtadii vychodnich cirkvi.
Tam se diive vyskytovala praxe liti oleje na mrtvého a do hrobu s velikono¢ni symbolikou
smrti projevujici se zpévem aleluja, kdy hrob, stejné jako kititelnice, je mistem smrti

. . , . 322
a zéroven mistem zmrtvychvstani.>

3.3 Posledni véci ¢lovéka a vzkriseni mrtvych v textech jednotlivych

agend
Cirkev rimskokatolicka: forma extraordinaria

Potridentské pohtebni msi, stejné jako pohfebnim obtfadliim, je vlastni myslenka soudného
dne, trestu za spachané hfichy a bolestného stavu duse zemfelého v ocistci. Ta potiebuje
ocisténi a pomoci skrze obét’ mse svaté a modlitby cirkve. Ve msi se ¢tou lekce o ptichodu
Pan¢ a vzktiseni mrtvych (1 Sol 4,13-18) a perikopa z ptibéhu o vzkiiSeni Lazara

(Jan 11,21-27), kdy slysime: ,,Ja jsem vzkriseni a zivot. Kdo veri ve mne, i kdyby umrel,

%21 Srov. tamtéz, 12-13.
%22 Srov. COPUNGCO, op. cit. 348.
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bude Zit.“**® Kromé téchto dvou lekei se ale vice vzkiiSeni nezminuje a modlitby jsou
prosbami za odpusténi hiichl, vytrzeni z rukou nepfitele, uchranéni od trestti pekelnych
auvedeni andély do raje. Modlitby, vychazejice z osobniho soudu, ptredkladaji mozné
posmrtné stavy, kterymi je peklo, oCistec nebo raj. VzkiiSeni mrtvych v Posledni den
modlitby nezminuji. Potridentska liturgie za zemfelé¢ je prodchnuta kajicim a smute¢nim

duchem, to v§e podtrzeno sekvenci Dies irae a ¢ernou liturgickou barvou.

V podobném duchu se nesou modlitby ve vlastnich obfadech ritudlu. I ony zminuji
skutecnost bezprostfedniho soudu duse po smrti. Objevuji se 1 prosby: ,,Od bran pekelnych,
vysvobod, Pane, dusi jeho!* Zminka o vzkiiSeni se objevuje pouze v modlitb& pfi obfadu
v dom¢ a na hibitové v antifoné Jd jsem vzkriseni a zivot... Vyskytuje-li se radostna nota,
pak zvlasté v antifoné In paradisum, ktera vyjadiuje radost nad uvedenim duse do svatého

meésta Jeruzaléma. Radost ze zmrtvychvstani neni pfili§ pfitomna.

Na hibitové knéz prondsi modlitbu: ,,Hospodine, jehoz milosrdenstvim zemieli zde
odpocivaji, rac pozehnati tento hrob a dati mu za strazce svého andéla. A osvobod

ode vSech hrichii dusi toho, jehoz telo zde se pohrbiva, aby se radoval v tobé na veky

«324 . a jinde se modli: , Duse jeho (jeji)

«325

se svatymi tvymi. Skrze Krista Pana naseho.

a duse vsech vérnych zemrelych, pro milosrdenstvi Bozi odpociiite vV pokoji. Amen.

Tato modlitba se dostala v mirné tGpravé i do Ordo exsequiarum (editio typica 1969), kdy
knéz tika: ,,... Dej, at tviij sluZebnik v tomto hrobé odpociva pokojné. “326 Je ziejme,
Ze nové obtady chtély pfekonat dualismus téla a dusSe, stoji zde vSak otdzka vychazejici
z obou forem fimského ritu: je ono requiem — odpocinuti — odpocCinutim duse, ktera si
po vezdejSim zivot¢ muze odpocinout od pokuSeni, ndstrah a vSech svétskych starosti,
nebo je to odpocinuti téla, jehoz spanek pokoje ma stfezit strazny andél? Nebo je to cely
Clovék? Snahou k navratu k biblické tradici jednoty téla a duse se vSak dostavame
K problému, kdy mnozi pfitomni mohou nabyt dojmu, ze ¢lovék odchazi do hrobu, kde
bude spat do soudného dne, ¢ekaje na vzkiiSeni. Ttebaze druha cast modliteb prosi
0 rozvazani pout hiichl a ptijeti duse do spolecenstvi svatych, piesto zcela neni jasny osud
toho, jehoz télo se pohibiva. Neozyva se zde prekonana piedstava staré cirkve o spanku

dusi, tzv. hypnopsychii ¢i psychopanychii ¢ekajicich na den posledni?327 Spise nez to zde

%3 Jan 11,25.
%24 Srov. Additamentum ad manuale rituum Ecclesiasticae provinciae Pragensis: op. cit., 36.
325 Srov. tamtéz.
326 Srov. CESKA BISKUPSKA KONFERENCE: op. cit., 53.
%27 Srov. DINZELBACHER: op. cit. 37.
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snad mizeme vidét ne pfili§ Stastné zdvojeni slova odpocinuti, které se preje jak dusi, tak

télu, pricemz se prosi, aby sluzebnik v hrobé odpocival pokojné.

Cirkev Fimskokatolicka: forma ordinaria

Mse svata podle misalu Pavla VI. piredklddda meSni formulafe pro pohfebni msi mimo dobu
velikono¢ni*?® a v dobé velikono&ni.**® Oproti miséalu Pia V. se v modlitbach vedle proseb
za odpusténi hiichli objevuji prosby za sluzebnika, ktery se stal Kristu podobnym ve smrti,
aby se mu stal podobnym 1 ZmrtV)'IChvstainim.330 Dale v modlitbach pokracuje teologie
0 prospesnosti obéti mSe svaté pro dusi zemielého. Neobjevuje se sice zde jiz explicitni
zminka o mukach ocistcovych a nastrahach pekelnych, avsak stale je pfitomna myslenka
0 pusobeni slaveni obéti pro oCisténi a zbaveni hichti. Ve formulafi pro dobu velikono¢ni
se vedle toho, Ze jesté vice zvéstuje Kristovo vzkiiSeni a na ném zavislé vzkiiSeni vSech,

kdo zemieli s Kristem, objevuje slavné aleluja.

Ve stejném duchu se nesou pohifebni obtady (editio typica 1969), které podle piani
koncilnich otcti vice zvéstuji vzkiiSeni a radost a utéchu z toho plynouci. Pfitomni se
dovolavaji BoZiho milosrdenstvi, aby zemfelému byly odpustény hiichy. MizZeme tedy
fici, ze misto, kterému se diive vé€novaly explicitni zminky o stavu v o€istci, se nyni vénuje
zvestovani o zmrtvychvstani a celkové je zde Blih pfedstaven jako Blh Zivych. Téz velka
nabidka lekci dava vétsi Sanci pro zvestovani pravého charakteru kiest'anské smrti. Vedle

toho nové obfady vice pamatuji na zarmoucené, zvlasté pak pii pohibu ditéte.

Cirkev reckokatolicka a pravoslavna

Vychodni obfady ve svych modlitbach taktéz vychazi ze stavu duSe po smrti. Neni zde
myslenka ocCistce jakozto mista, ale stavu, ktery podrobuje dusi soudu. Jsou zde modlitby

za odpusténi hiichil a uvedeni do pfibytka spravedlivych. V ekténiich se opakované prosi

MV

za spasu dusSe zemielého. Casté zminky o vzkiiSeni jsou prevazné v této forme: , Vzdyt ty

I3

Jsi vzkriseni a Zivot i pokoj svého zesnulého sluzebnika...

328 Srov. CESKA LITURGICKA KOMISE: op. cit., 904-906.
%29 Srov. tamtéz, 906.

30 Srov. Vstupni modlitba, in: tamtéz, 904.
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Objevuji se 1 dramatické prvky: ,,Kdyz se duSe odlouci od téla, je uchvicena
hriizostrasnymi andély... “*** Opakovang se tak piedkladd potieba modlit se za dusi
zemielého, aby mohla byt uvedena do raje. Trochu zjednodusené bychom mohli fici,
ze obsah modliteb vychodni liturgie je stejny jako obsah modliteb liturgie potridentské,
S tim rozdilem, ze se béhem vychodniho obfadu mnohokrat objevuje odkaz na Krista, ktery
je vzktiseni, jako nadéjné podtrzeni modliteb. Ve druhé alternativé absolu¢ni modlitby se
pak objevuje: ,,... Uved ve své nesmirné ldsce jeho dusi mezi spravedlivé do svatych
nadvori az do chvile spolecného vzkriseni... “332 Dalsim velmi vymluvnym svédectvim
0 zmrtvychvstani je obfad peceténi hrobu: ,, Peceti se tento hrob do druhého Kristova

prichodu: Ve jménu Otce... «333

Pti svaté liturgii za zemielého se ¢te mimo jinych stejna epistola jako v fimské liturgii

(1 Sol 4,13-17) a evangelium o vstani dobrych k zivotu a zlych k odsouzeni (Jan 5,24-30).

Cirkev Ceskoslovenska husitska

Pohiebni obtady vychazi z myslenky, Ze ,, smrt a vzkiiSeni Jezise Krista otevird véricim

«334

cestu k vécnému zivotu. Jak jiZ bylo vyse feceno, modlitby béhem pohiebni bohosluzby

jsou pronaseny za zivé. Modlitby za mrtvého vyjadiuji odevzdani Bohu a prosbu, aby
zemftely odpocival v pokoji.**®> Ctené lekce jsou o pfemozeni smrti, vzkiiseni a prichodu
Pang.** Potieba odpusténi hiicht a potieba milosti jsou vyjadieny ve zp&vu zalmi (Z 103;
121;130). Explicitni prosba za odpusténi hiichu zemfielého je v modlitbé po Dozndni vin
a smireni, kdy duchovni prondsi: , BoZe, uved’ ve vécné zapomenuti vse, cim se zesnuly
bratr (zesnula sestra) N. N. ve své lidské krehkosti provinil(a) a ¢im porusil(a) tvou vuli.
Kéz Jezis Kristus, ten dobry Pastyr, ktery dal Zivot za nas i naseho bratra (nasi sestru),
smiri ho (ji) i nas s tebou, nasim vecnym Soudcem. “337 \/ modlitb& Shorové modlitby
a primluvy se pak jesté objevuje prosba o vysvobozeni zemfelého z moci smrti a prevedeni

do Boziho krélovstvi a ptivedeni celé cirkve k radostnému vzkifseni. 3

31 APOSTOLSKY EXARCHAT RECKOKATOLICKE CIRKVE V CR: Trebnik, 115.
%2 Tamtéz, 118.
Tamtéz.

%4 LITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op cit., 3.
335

333

Srov. tamtéz.
Srov. tamtéz, 13-14.
Srov. tamtéz, 12.

336
337

%8 Srov. tamtéz, 13.
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Modlitby na hibitové obsahuji prosby za zivé, zvlasté pak za poziistalou rodinu. Modlitby
za zemfielého vyjadiuji podékovani za jeho zivot a odevzdani téla zemi a ducha/Zivot
a jméno Bohu &inice , tak v pevné nadéji na vzkiiseni K Zivotu vécnému. “**® Trebaze zde
zaznamenavame odklon od obsahu obradi katolické cirkve, ze které
Cirkev Ceskoslovenska husitska vzeSla, stale je, vedle zvéstovani vzkiiSeni, pfitomna

myslenka potieby prosit o odpusténi hiichti zemtelého.

Ceskobratrska cirkev evangelicka

Taktéz obtady evangelické cirkve jsou prodchnuty nadéji ve vzkiiSeni. Lekce piedkladaji
stejné poselstvi jako u cirkve pfedchozi. Pohieb je rozlou¢enim a odporoucenim zemielého
Bohu ,,v jisté a pevné nadéji odpusténi vin.* Neobjevuji se vSak pfimluvy ve znéni:
,, Odpust’ mu hrichy. “ Cirkev vychézi z ptesvédCeni, Ze nejsme v zajeti svych vin a hiichii,
pod nimiz trpime. Pro Kristovo utrpeni a smrt jsi nam odpustil. Posledni slovo mas ty,
ktery jsi premohl smrt.“** Liturgické texty jsou daleko toho, aby vyjadiovaly potiebu
pfimluvné modlitby zivych za zemielého v tom smyslu, ze by jim mohla pomoci
pfi ocisténi od hiichi tak, jak pfedklada katolicka tradice. Jedinou modlitbou je: ,, Zlé pak
veci necht jsou prikryty pldastem tvého milosrdenstvi... “*** Obrady tak vyjadiuji viru

ve vzkiiSeni, avSak posmrtny stav téméf nezohlediuji.

3.4 Pripravenost agend na zvlastni pripady a novéjsi zpiisoby

posledniho rozlouceni

V posledni kapitole pojedname o pfipravenosti textd jednotlivych pohiebnich agend
na obfady pro zvlastni piipady a novéjsi zplsoby posledniho rozlouceni. Zvlastnimi

pfipady myslime:
- pohreb ditéte
- pohieb mladého ¢lovéka

- pohreb ¢lovéka zemrelého pri tragické udalosti

% Srov. tamtéz, 18.
%0 SYNODNI RADA CESKOBRATRSKE CIRKVE EVANGELICKE: op. cit., 199.
1 Tamtéz, 200.
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- pohieb sebevraha.

Nov¢jsimi zpusoby posledniho rozlou¢eni myslime vSechny ty, které se nekonaji
pii pohibu téla zemielého do zemé. Pii védomi toho, ze to, co bylo pied sty lety nové, je

dnes jiz béznou praxi, piesto z pohledu agend pojedname o obtadu pfi:
- kremaci
- uloZeni urny

- rozptylu.

Pohreb ditéte

Na pohieb ditéte je pamatovano ve vSech zminénych agendach. V modlitbach se
nesetkdme s prosbami o odpusténi hfichd, kterych je malé dit€¢ prosto. Vice ¢i méné
obsahuji 0tésné modlitby za pfitomné, zvlast€ za rodiCe. Obsah modliteb vyjadiuje
presveédceni, ze dit¢ patii na Panovu tvaf. V katolickych a pravoslavnych cirkvich se toto

naznacuje 1 bilou barvou rouch.

Pohi‘eb mladého ¢lovéka

Tento pohfeb se kona podle ritudlu jako pohieb dospélého &lovéka. Rimskokatolickd
cirkev v obou formach timského ritualu a Cirkev Ceskoslovenska husitska pii tom ale

pamatuji na zvlastni modlitby, uréené pro pohieb mladého ¢loveka.

Pohteb ¢lovéka zemielého pri tragické udalosti
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Na tyto pfipady je pfipravena s biblickymi texty a modlitbou agenda

, N . .1, 342
Cirkve ¢eskoslovenské husitské.

Pohreb sebevraha

Zvlasté stafi lidé mohou jesté pamatovat doby, kdy cirkev odmitala pohibivat sebevrahy,
pro které v minulosti mnohdy nebylo ani mista v posvécené pud¢. S pokrokem mediciny se
vSak odkryla skutecnost, Ze lidsky pud sebezachovy je tak silny, Ze v mnohych ptipadech
se muselo jednat o ¢in, ke kterému byl ¢lovék dohnan tézkym zoufalstvim a pod silnym
psychickym tlakem, tudiz ne se zcela svobodnou vili. Za zachovani uceni, ze lidsky Zivot
je posvatny a nedotknutelny, cirkev v praxi upustila od odepteni posledniho rozlouceni
sebevrahtim, ¢inic tak téz s pfihlédnutim k pozistalé rodiné. Je na zvazeni duchovniho,
jaké texty, modlitby a fe¢ pronese na pohibu.3** Zv1ast' vybranymi texty a modlitbami na to

pamatuje Cirkev ¢eskoslovenska husitska.**

Kremace

Ptes pocate¢ni odmitavy postoj katolické cirkve se v novych pohiebnich obfadech objevuje
i formulaf pro posledni rozlouéeni v krematoriu. ,, Také ti, kdo si zvolili pohieb Zehem, maji
narok na kiestansky pohreb, pokud se nejednad o takovy pripad, kdy je jisté, ze si zvolili
pohreb Zehem jako projev nepratelstvi krestanstvi. O pohibu zehem plati ustanoveni
Instrukce posv. Kongregace Sv. Officia z 8.5.1963 (De crematione cadaverum: A. A. S. 56
1964, 822-823)**° Vedle ritualu z r. 1969 je s kremaci pocitino v agendé Cirkve
eskoslovenské husitské a Ceskobratrské cirkve evangelické. Pravoslavna cirkev svym
veéticim kremaci zakazuje. Trebnik feckokatolické cirkve kremaci nezminuje, piesto knézi

pfi obfadech v krematoriu vychazi z text Trebniku.

UloZeni urny

%2 Srov. LITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op. cit., 31.
%3 Autor prace vychazi ze skute¢nosti, kdy sam byl ugasten takovému cirkevnimu pohibu.
%4 Srov. LITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op. cit., 32.
3% CESKA BISKUPSKA KONFERENCE: op. cit., 9.
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S oficialnim obfadem majicim zvlastni formulaf pro ukladani urny se setkavame pouze
v agendd CCSH.** Ostatni cirkve asistujici pfi ukladani urny vychéazi z pohfebnich texti,

avsak jejich agendy nemaji zvlastni formulaf pro ukladani urny.

Rozptyl
Stejné jako pti ulozeni urny.

V této souvislosti zmiiime zpravu, ze fimskokatolickd cirkev v Italii ve svych novych
pohiebnich obfadech zakazala rozptylovani zpopelnénych ostatkii osob nebo jejich
pfechovavani v urné¢ doma. ,, Praxe rozptylovani popela v prirodé nebo jeho prechovdavani
na jinych mistech nez na hrbitové vzbuzuje obavy, zda je v plném souladu s krestanskou

virou, zejména pokud vyjadruje panteistické nebo naturalistické pojeti. 347

8 Srov. LITURGICKA KOMISE IDEOVE RADY CCSH: op. cit., 25-27.

T RES CLARITATIS: Cirkev v Italii zakazala rozptylovani zpopelnénych ostatkii zemielych,
http://christnet.cz/magazin/zprava.asp?zprava=23595, (14.4.2012).
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Zavér

Diplomovéa prace ,,Pohfebni obtady kiestanskych cirkvi“ pojednavd o pohiebnich
obfadech fimskokatolické cirkve v obou formach fimského ritu, feckokatolické
a pravoslavné cirkve, Cirkve ¢eskoslovenské husitské a Ceskobratrské cirkve evangelické.
Dotkla se tématu smrti, piedstav posmrtného Zivota a pohiebnich zvyklosti v biblické
a zidovské tradici, dale v antické, evropsko-pohanské a stiedoveéké kultute. Pro zpracovani
prace autor vychazel z relativné dobfe dostupnych liturgickych knih vybranych cirkvi
a literatury vztahujici se k fenoménu smrti, posmrtného Zivota a pohiebnich zvykt. Obtady
jednotlivych konfesi nejdfive nastudoval a poté popsal v praktické casti. Srovnanim

jakozto metod¢ vlastni této praci dosel k témto zavéram:

Na poli liturgické praxe existuje mnoho spole¢nych prvki, kterymi jsou obfady v domé,
zastaveni a bohosluzba v kostele, priivod a obfady na hibitové. Tyto se u vSech cirkvi
skladaji z cetby z Pisma, zpévu Zalmii, modliteb a posledniho sbohem dané¢ho zemtelému.
Vsem cirkvim je vlastni myslenka se nalezité se svym véticim rozloucit a odevzdat jej

za pronaseni modliteb, jejichz obsah je vlastni dané konfesi, Bohu a zemi.

Na poli vérou¢ném tak, jak se demonstruje v jednotlivych obfadech, dospéla k zavéru,
ze explicitni modlitby za odpusténi hiicht vychazejici z presvédceni, ze duse zemielého je
souzena a potiebuje piimluvy cirkve, ktera ji smifuje s Bohem, zvlasté pak je-li podana
eucharisticka obét’ za zemfelého, je vlastni cirkvim s apoStolskou posloupnosti, totiz
cirkvim katolickym a cirkvi pravoslavné. TaktéZ je t€émto cirkvim spole¢né uZivani

nékterych liturgickych symboli a tkontl (svécend voda, kadidlo, svéceni, svice, kiiz apod.)

r~r

Cirkev &eskoslovenska husitska se svymi obiady blizi Ceskobratrské cirkvi evangelické,
piesto ale je v jejich obfadech vice pfitomna mySlenka potieby se za zemielého modlit.
Obfady Ceskobratrské cirkve evangelické jsou spiSe odporoudeni zemielého Bohu,

podékovani za jeho Zivot a vyzdviZzeni vzkiiSeni mrtvych, které je Gitéchou pro Zivé.

P11 studiu obtadl jsme zjistili velkou podobnost obsahu modliteb za zemtelé v mimotadné
form¢ fimského ritu a vychodniho ritu. MySlenka zvéstovani vzkiiSeni se objevuje
ve vSech obfadech, byt’ v rizné mife. Nejvice se vSak mluvi o vzkftiSeni téla ve spojitosti
s pochovavanim téla v Pohfebnich obtfadech editio typica z r. 1969. Oproti tomu posledni
véci Cloveéka nejvice zohlednuji texty obsazené v Rituale romanum z r. 1614 a obfady

vychodnich cirkvi.
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Nejptipravengjsi agendou pro novejsi zpiisoby posledniho rozlouceni a nékteré zvlastni
ptfipady je agenda Cirkve Ceskoslovenské husitské, kterd pamatuje ve svych obfadech
mimo jiné i na ukladani urny ¢i rozptyl popela, pohfeb osoby zemfielé pfi tragické udalosti,

pohieb mladého ¢lovéka nebo sebevraha.

Jsme si védomi, ze jsme se dotkli jen nékolika aspektli kiestanské smrti a pohiebnich
obiadil. Siroké pojednani a obsahové moznosti nedovolily zabyvat se ptili§ symboly, které
by zvlasté v obfadech vychodniho obfadu byly hodné samostatného studia a prace. Naproti
tomu jsme povazovali za nosné pojednat o obfadech v antice a zidovské tradici, nebot’

S obojim pfisSla prvni kiest'anska cirkev do styku.

K diplomové praci je piipojena i mala obrazova piiloha, sloZzena ze starych fotografii.
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Piehled pouzitych symboli a zkratek

Biblické zkratky

Zkratky biblickych knih Starého i Nového zakona jsou pievzaty z Ceského katolického

pfeklaldu.348 Ceské citace biblického textu, pokud neni uvedeno jinak, pochazeji z CEP.

Ostatni zkratky

+ znameni kiize

akol.  akolektiv

CCSH Cirkev &eskoslovenské husitska
¢. ¢islo

¢l. ¢lanek

CCE  Ceskobratrska cirkev evangelicka
CEP  Cesky ekumenicky pieklad

CR Ceska republika

etc. et cetera

in Vv

kan. kanon Kodexu kanonického prava
kap. kapitola

KKC  Katechismus katolické cirkve

8 Srov. KKC, 695-696.

Srov.
Sv.
g,

V., V.

nasledujici vers, nésledujici verSe
naptiklad

opakovany citat

posvatny

pred Kristem

sanctus, sancti

Sacrosanctum Concilium

srovnej

svaty

to jest

vers, verse
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Prilohy a jejich seznam

1.

Ukézka druhé pohiebni tfidy, pocatek 60. let minulého stoleti, hibitov v Uhiinévsi.
Foto: Soukroma sbirka autora diplomové prace — =z pozistalosti po panu
Zdenku Kocovi, majiteli pohiebni sluzby v Uhfinévsi.

. Ukazka tfeti pohfebni tfidy, 50. 1éta minulého stoleti, hibitov v Kralovicich. Foto:

Soukroma sbirka autora diplomové prace — z pozistalosti po panu Zdenku Kocovi,
majiteli pohfebni sluzby v Uhiinévsi.

Ukézka pravodu pfi pohibu mladého ¢Elovéka v doprovodu druzi€ky a mladence,
23. bfezna 1941, okraj Kralovic na cest¢ do Uhfinévsi. Foto: Soukroma sbirka autora
diplomové prace — z pozustalosti po panu Zdeiikku Kocovi, majiteli pohfebni sluzby
v Uhfinévsi.

Ukézka pohibu mladého clovéka — knéz odén do cerného pluvialu, bild rakev
S ptitomnosti druzicky a mladence, 40. 1éta minulého stoleti, okraj Kralovic na cesté
do Uhtingvsi. Foto: Soukroma sbirka autora diplomové prace — z pozustalosti po panu
Zdenku Koc¢ovi, majiteli pohiebni sluzby v Uhfinévsi.

Privod pii détském pohibu — duchovni odéni do bilych rouch, koc¢ar doprovazen
druzi¢kami a mladenci, ptelom 30. a 40. let minulého stoleti, Riany u Prahy. Foto:
Soukromé sbirka autora diplomové prace — z pozustalosti po panu Zdenku Kocovi,
majiteli pohfebni sluzby v Uhiinévsi.

Jeden z pohtebnich privoda v Uhfinévsi, ptelom 40. a 50. let minulého stoleti, Praha —
Uhftinéves. Foto: Soukroma sbirka autora diplomové prace — z pozistalosti po panu
Zdenku Kocovi, majiteli pohiebni sluzby v Uhfinévsi.

. Jeden z poslednich pohiebnich pruvodia v Uhiinévsi, 60. 1éta minulého stoleti, dnesni

ulice Ptatelstvi, Praha — Uhfinéves. Foto: Soukroma sbirka autora diplomové prace —
Z pozistalosti po panu Zdenku Kocovi, majiteli pohiebni sluzby v Uhfinévsi.
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1. Ukazka druhé pohiebni tFidy

2. Ukazka tieti pohi‘ebni tiidy



Mo

3. Ukazka pruvodu p¥i pohibu mladého ¢lovéka v doprovodu druZicky a mladence

4. Ukazka pohi‘bu mladého ¢lovéka — knéz odén do cerného pluviilu,
bild rakev s pritomnosti druzicky a mladence

5. Privod pri détském pohibu — duchovni odéni do bilych rouch,

Mew

kocar doprovazen druzickami a mladenci



6. Jeden z pohiebnich privodii v Uhfinévsi

7. Jeden z poslednich pohiebnich privodi v Uhfinévsi



