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Anotace

Bakalaiska prace ,,Modlitba Pan¢ jako srdce Horského kazani“ se zabyva JeziSovou modlitbou
jako jednim z hlavnich biblicko-teologickych témat. Kanonicka evangelia ptedstavuji JeziSe jako
vzor a ucitele modlitby, kterd je jednim z typickych projevil jeho nového poselstvi. Soucasné je
ale jeho modlitba hluboce zakofenéna ve starozakonni tradici a ve spiritualité izraelského lidu.
Modlitba Pang, ktera za¢ind oslovenim ,,Otce nés, jenz jsi na nebesich®, je obsazena ve dvou
synoptickych evangeliich (Mt a Lk) v riznych verzich. Tato prace se zamé&fuje na del$i verzi
matousovskou. Pro jeji interpretaci je dileZité zohlednit zaclenéni textu do SirSiho kontextu
Horského kazani. ,,Otce nas* jako srdce Horské feci predklada JeziSovym ucednikim kli¢ pro
jejich duchovni a moralni Zivot. Hlavni ¢ast bakalarské prace tvofi literarni analyza textu

s dirazem na dulezité teologické pojmy v jejich SirSich biblicko-teologickych souvislostech.
Kromé biblického kontextu autorka soustavné piihlizi k paraleldm v soudobych nebo pozdéjsich
zidovskych pramenech.
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Abstract

The Prayer of the Lord as the Heart of the Sermon on the Mount

The Bachelor thesis deals Jesus’ prayer as one of the main themes of the biblical theology. In the
canonical Gospels Jesus is presented as the model and teacher of the prayer in which his new
message is embodied.. At the same time however, his prayer is deeply rooted in the Old
Testament tradition and in spirituality of the people of Israel. The Lord’s Prayer opened with the
vocative “Our Father in heaven” is witnessed by two Synoptic Gospels (Matt and Luke), in each
of them, however, in different version. This paper focuses on the longer Matthean edition of the
“Our Father” prayer. In the interpretation no little importance has the placing the text into larger
context of the Sermon on the Mount. The “Our Father” as the heart of the Sermon offers to the
Jesus’ disciples the key of their spiritual and moral life. The main body of the thesis presents the
literary analysis of the text focusing in the important theological concepts within their larger
biblical theological background. Besides the biblical context the author of this paper takes into
consideration the parallel expressions and religious concepts in the contemporary or later Jewish
sources.
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Uvod

Vsechny nase modlitby, nase chvaly a velebeni, nase oslavy a dékovani, nase oddanost i
nas narek a prosby jsou rozvinutim té velké modlitby, kterou Jezi§ naucil své u€edniky, kdyz Ho
prosili: ,,Pane, nauc nas modlit se, jako tomu ucil své ucedniky i Jan*“( Lk 11,1). Modlitba Pang
byla od apostolskych dob hlavni modlitbou kiest’antl. Jiz v prvokiestanskych dobach vesla tato
modlitba do liturgie a modlili se ji — jak je tomu dodnes — pii msi svaté a pii udélovani svatosti
kitu. Je to modlitba pro vSechny lidi a kazdy kdo, véti v Boha, miize se ji modlit. Jeji smysl je
tak hluboky, ze nikdy nebude vycerpan, i kdyz nejvétsi teologové se pokouseli o jeji vyklad, a
zaroven tak prostd, ze mize byt modlitbou i nejprostSich. Je to modlitba svétct 1 hiisnikd,
volajicich v izkosti a rozervanosti, ale i hlubokych mystikd. Je to modlitba, v niz néas uci Pan,
abychom m¢éli vzdy piedev§im na mysli zajmy Nebeského Otce. Za to se postard Pan Biih o
zajmy svych déti na zemi, 1 o ty nejlidstejsi, az k vyzive, az k ochrané pted hrozici tisni, ano az
k vlastnim lidskym slabostem. Tak se mlize oznacit Otcenas jako stied celého evangelia, jako
stied JeZiSova poselstvi viibec. To védéla stara cirkev, kdyZ podle zprav davnych svédectvi

¥ r v 7w Y o . ’ 1
predavala Otcenas teprve novokiténciim jako cenny dar.

Podivejme se ted’, diive nez piistoupime k vykladiim jednotlivych ¢asti, jen kratce na
strukturu Otcendse, jak se traduje od Matouse. Nejprve tolik, ze ji tvoii osloveni a sedm proseb.

‘e X

Tt z téchto proseb akcentuji ,,ty*, Ctyfi tematizuji,,my*. V prvnich tfech prosbach jde o samu
véc Bozi v tomto svét€, predmétem prvnich tii proseb je Otcova slava, posvécovani jeho jména,
prichod kralovstvi a plnéni jeho bozské viile; ve ¢tyfech naslednych prosbach jde o nase nadéje,
potieby a obtize, pfednaseji mu nase ptani tykajici se naseho Zivota: abychom méli dost pokrmu,
byli uzdraveni z htichu, a vztahuji se na nas boj za vitézstvi dobra nad zlem. Zavérecnym

,ZAmen* vyjadiujeme své ,.fiat“ (,,stan se*) k sedmi prosbam: ,, Tak se stan®.

Takze kdo chce se naucit modlit, kdo chce dostat z nebe ten dar modlitby, kdo chce aby
se na ném se splnilo slovo proroka: ,,... na diim Davidav, na toho, jenz sidli v Jeruzalémé, vyliji
ducha milosti a proseb o smilovani.* (Za 12,10), - at’ v Otenasi hleda tu nauku a tu milost. Jak
piSe metropolita Andrej Sheptycky: ,,slova, pfedani JeziSem, jsou jako brana k nebi, k tomu nebi,
které tady na zemi je uz ,,duch milosti a modlitby*, k tomu nebi, do kterého piimo vede
modlitba. At pfijde do této Skoly a at’ tady zlstane a ma presvédceni, Ze tady najde to, po cem

touzi; nauci se modlit, dostane modlitbu, naplni se modlitbou jeho dusSe, a spolu s tim duchem

' Srov. MERELL, Jan. Setkdni s Jezisem na Hove, v podobenstvich, u Jezera a s ucedniky. Ceska katolické charita,
Praha 1987 — Typografie Jifi Blazek, s. 74.



modlitby naplni se jeho duse nejbohatSimi, nejkrasnéjSimi, nejveétsimi nebeskymi milostmi, které
‘62

vSechny dohromady mlizeme vyjadfit slovem ,,Sofia“ — moudrost.

Zkusme spolu vejit do OtcenaSe, do té modlitby Pang, a aspoii troSku v ni piebyvat.
Zkusme na chvilku vejit do tohoto chramu, protoze Otcends — je BoZzi chram, zkusme pocitit vini
tohoto rajského kadidla, ktera se vznasi pred BoZi oltat, zkusme spolu dychat tim Cistym,
jasnym, horskym, uzdravujicim vzduchem, kterym je ten chrdm naplnény. Zkusme aspoi na
chvilku obratit sviij zrak na tento krasny pohled, na to, co se v tom chramé pted dusi otvira,
zkusme zazit jak dobry je Biih; nikde jinde to nezazijeme, nez jenom v tom chrdmé; zkusme
pfijmout Svaté Piijimani modlitby, vejit do té spolecné modlitby, pocitit jak je ndm dobie a
pfijemné v tom BoZim chramé¢, ktery je i naSim domem. Otéends by nebyl Skolou modlitby,
kdyby nevedl dusi k tomuto stavu, ktery pro kazdou modlitbu je podstatny a bez kterého
modlitba by nebyla modlitbou.

2 SHEPTYCKY, Andrej. Otcenas. Lvov. Klaster mnichd Studytského fadu, Svichado, 1998, s. 6.
7



1. Shrnuti celého evangelia

,Modlitba Pané je opravdu shrnutim celého evangelia.> , Kdyz nam Pan predal tuto
formuli modlitby, dodal: ,,Proste a dostanete*(Lk 11,9). Kazdy tedy mtlize podle svych potieb
vysilat k nebi rizné modlitby, zac¢inaje ovSem vzdycky modlitbou Panég, ktera zlistava zakladni
modlitbou.**

Celé Pismo (Zakon, Proroci a Zalmy) se naplnilo v Kristu.” Evangelium je touto
radostnou zvé&sti“. Jeho prvni hlasani shrnul svaty Matous v horském kazani.® Modlitba Otéenas
je tedy sttedem tohoto hlasani. A pravé v teto souvislosti se vysvétluje kazda prosba modlitby,
kterou ndm Pén zanechal: ,,Modlitba Otcenas je nejdokonalejsi ze vSech modliteb...V modlitbé
Pané nejen prosime o vSechny véci, po kterych miiZzeme upfimné touzit, nybrz i v pofadi, v némz
po nich mame touzit: takze tato modlitba uci nejen prosit, nybrz i fidi vSechny nase
naklonnosti.*’

Ve stiedu Horského kazani jsou slova o modlitb¢, protoze pravé modlitba je srdcem
kiestanského Zivota. Zakon modlitby je zakon viry a Zivota. A uprostfed JeZiSovych slov o
modlitb¢ je modlitba Pan¢ — Otcenas — o niz pravi prvotni cirkev (Tertulian), Ze je dokonalym

shrnutim celého evangelia. Musi to viak byt modlitba v duchu Kristové a ne v duchu farizet.®

1.1. Ve stifedu Horského kazani
Horské kazani podava komplexni obraz spravného lidského byti. Chce ndm ukazat, jak se to

déla, byt Elovékem. Zasadni zavéry horského kazani Ize shrnout do véty: Clovéku lze rozumét
jen z Boha, a jen Zije-li ve vztahu k Bohu, bude jeho Zivot spravny. Biith v§ak neni néjaky
vzdaleny Nezndmy. Ukazuje ndm svou tvar v JeziSovi; v jeho kondni a jeho vili se sami u¢ime
poznévat myslenky a vili samotného Boha.’

Jestlize byt ¢lovékem principidlné znamena byt ve vztahu k Bohu, je jasné, ze k tomu patii i

rozmlouvani s Bohem a naslouchéni Bohu. Proto patii k horskému kazani i nauka o modlitb&;

? Tertulian, De oratione, 1. Citovano in KKC, &l. 2761.

* Tertulian, De oratione, 10. Citovano in KKC, &l. 2763.

> Srov. Lk 24,44

® Srov. Mt 5-7

7 Sv.Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, 11-11, 83,9. Citovano in KKC, ¢l. 2764.

® MERELL, Jan. Setkdni s Jezisem na Hore. s. 70.

’ RATZINGER, Josef , Benedikt XVI. Jezis Nazaretsky. Spole¢nost pro odbornou literaturu Barrister and Principal,
0.s., 2007, st. 97.



Pén nam #ika, jak se mame modlit.'® Horské kézani je nauka Zivota, modlitba Pané je zptisob
modlitby, ale v obou dava Duch Pana novou tvarnost nasim touhdm, t€émto vnitinim hnutim,
ktera povzbuzuji nas zivot. Jezi§ nas svymi slovy u¢i novému zivotu a vychovava nds, abychom
o n&j modlitbou prosili. Na upfimnosti nasi modlitby bude zaviset, jak opravdovy bude nas Zivot
v ném."!

Spasitel zde nezavrhuje — jak byva né¢kdy nespravné chapéano toto misto Horského kazani —
vetejnou, spolecnou modlitbu. Jak je ziejmé ze souvislosti Matousova evangelia a z celkového
ducha kazani, odsuzuje pouze nevhodny zptsob nékterych modliteb, zvlasté¢ modliteb farizei.

V dobé¢ Kristoveé obvyklou dobou modlitby byla ranni (9 hodina) a odpoledni hodina (3 hodina)
chramovych obéti. V tuto dobu se modlil Izraelita na misté, kde praveé byl. A tu se nejednou
stavalo, ze farizeové pro tyto piedepsané modlitby imysIné vyhledavali vefejnd mista, aby je
ostatni vidéli a chvalili. Vedle almuZny to byla nejlepsi ptilezitost ukazovat a stavét na odiv
zboznost a dokonalost. Pan tedy ma na mysli ptipad, kdy Izraelita nemiZze jit do chramu nebo do
synagogy ve stanovenou hodinu. V takovém piipadé at’ nevychazi imysIn€ ndpadné na ulici, ale
kona svou modlitbu radéji ve skrytu. Mluvi o modlitbé v komirce. Tento obraz nalezi do svéta
staré Palestiny. Tam ma chudy pfizemni domek ¢asto pouze jedinou mistnost (srov. Lk 11,5-8).
V jednom rohu je latkovou prepazkou oddé€leny prostor bez oken, kde se ukladaji zasoby a
pracovni nastroje. To je komurka, o které mluvi Jezis. Je to opét nazorny ptiklad k vyjadreni
ducha zvnitinéni modlitby, nikterak nezakazujici modlitbu vetejnou. Vzdyt ani sdm Spasitel se
nemodlil jenom ve skrytu, ale i pfi bohosluzbé v synagoze (Lk 4,16), pfi pfedepsané pouti

v chramu (Ian 7,14), pted ucedniky (Lk 11,1; Ian 17), na kiizi pied lidem (Mt 27,46).12

Podobné je i s modlitbou mnohomluvnou. U&innost modlitby nezalezi na délce. U zakoniki
byly ¢asté diskuse, ma-li pfednost modlitba dlouh4 nebo kratka. Kristus nechce rozhodnout tento
spor, v jeho duchu je modlitba diivérnym rozhovorem ditéte s Otcem. Otec piece vi, co dité
potiebuje. Modlitbou uznavame svou zavislost na Bohu. U¢ednik se nema domnivat, ze mize
Boha umluvit slovy. Tak mysli pohané. Ze starovékych spisovateli — Horace (Ody 1,2,26), Livia
(1,11) — se dovidame, Ze u pohant byly v oblibé mnohomluvné modlitby, kterymi mélo byt
bozstvo ,,unaveno®. Mnohomluvné byly napiiklad modlitby knézi Baalovych podle 2Kral.
18,26."

" Tamtéz, s. 97.

" Katechismus katolické cirkve, &l. 2764.

2 MERELL, Jan. Setkdni s JeziSem na Hore.s. 71.
P Tamtéz, s.71.



1.2 ,,Modlitba Pané*

Tradi¢ny vyraz ,,modlitba Pan¢* znamena, ze modlitbe ,,Otends* nas naucil a dal ndm ji
Pan JeziS. Tato modlitba, ktera pochazi od JeZiSe, je opravdu jedinec¢na: je to modlitba ,,Pana‘.
Z jedné strany nam totiz jednorozeny Syn slovy této modlitby dava slova, kterd dal Otec
jemu:'*je ucitelem nasi modlitby. Matous zdtiraziuje slovo ,,vy*, protoze modlitba je piikladem
pro JeziSovych u€ednikii — na rozdil od modlitby ,,pokrytcti* a modlitby ,,pohanu, kteti mluvi
naprazdno“(Mt, 6,7) "> Na druhé stran& vtdlené Slovo zné ve svém lidském srdci potieby svych
lidskych bratii a sester a zjevuje nam je: je vzorem nasi modlitby. '°

Jezi§ nam vak nezanechava n&jakou formuli k mechanickému opakovani.'” Jako u
kterékoliv ustni modlitby u¢i Duch svaty Bozi déti modlit se k Otci prostfednictvim BoZiho
slova. Jezi§ ndm nedédv4 jen slova nasi synovské modlitby: ddva ndm zaroven Ducha, skrze
n¢hoz tato slova v nds stavaji ,,duchem a zivotem“(Jan 6,63). A co vic: diikkazem a moznosti nasi
détinné modlitby je, Ze Otec ,,nam poslal do srdce Ducha svého Syna, Ducha, ktery vola: ,,4bba,
Otce!*“(Gal 4,6). Protoze naSe modlitba tlumoci nase touhy Bohu, je to opét ,,Blih, ktery zkouma
srdce”, Otec, ktery ,,vi, co Duch Zada, a jeho pfimluva za kiestany je ve shodé s Bozi vili“(Rim

8,27). Modlitba k nagemu Otci se zaélefiuje do tajemného poslani Syna a Ducha svatého. '®

1.3. Modlitba cirkve

Od svého pocatku dostava a proziva cirkev tento nedélitelny dar slov Pan¢ a Ducha
svatého. Duch svaty dava sloviim Pané v srdcich véticich Zivot. Prvni obece se modli modlitbou
Pané | trikrat denn&*“' misto ,,osmnacti dobrofedeni uzivanych v Zidovské zboznosti.

Podle apostolské tradice je modlitba Pané svou podstatou zakotfenéna v liturgické
modlitb¢: ,,Pan nas uci spolecné se modlit za vSechny nase bratry. Vzdyt’ netika Ote ,,m0j", jenz
jsi na nebesich, ale Otce ,,na8", aby naSe modlitba stoupala z jediného srdce za celé télo
cirkve.“*® Ve viech liturgickych tradicich je modlitba Pan& podstatnou &asti velkych hodinek
posvatného oficia (Denni modlitby cirkve). Jeji cirkevni raz je vSak ziejmy predevsim ve tfech
svatostech uvedeni do kiestanského Zivota,”' a je to:

- pii kitu a pfi birmovani ptedani (traditio) modlitbé Pan€ znac¢i znovuzrozeni pro bozsky

zivot. Protoze kiest'anskd modlitba znamena hovoftit s Bohem slovem samého Boha, ti, kterym se

' Srov. Jan 17,7.

" LIMBECK, Meinrad. Maly stuttgartsky komentar. Novy Zdkon. Evangelium sv. Matouse. Karmelitanské
nakladatelstvi Kostelni Vydii. 1996. s. 87.

'8 Katechismus katolické cirkve, &l. 2767.

' Srov. Mt 6,7; 1 Kral 18,26-29.

'8 Katechismus katolické cirkve, &l. 2766.

' Srov. Didaché 8,3

2% Sv. Jan Zlatotsty, Homilia in Matthaeum, 19,4; PG 57, 278D. citovano in KKC, ¢ 2768.

2 Katechismus katolické cirkve, &1. 2768.
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,»dostalo nového Zivota...Zivym a neproménnym BoZim slovem®(1 Petr 1,23), se nauci vzyvat
svého Otce jedinym slovem, které on vzdy vyslysi. Nyni uz tak mohou ¢init, protoze pecet
pomazani Ducha svatého je neznicitelné vtisknuta do jejich srdce, na jejich usi, na jejich rty, na
jejich zivot Bozich déti.**

-v eucharistické liturgii se modlitba Pan¢ jevi jako modlitba celé cirkve. Tam se zjevuje
jeji plny smysl a jeji t€innost. Umisténa mezi anaforu (eucharistickou modlitbu) a liturgii
pfijimani, shrnuje na jedné stran€ vSechny prosby a ptimluvy vyjadiené v pribéhu rozvijejici se
epikleze, a na stran€ druhé klepe na dvete hostiny Boziho kralovstvi, kterou svatostné pfijimani
mé predjimat.” A také ukazuje eschatologicky raz svych proseb. Je typickou modlitbou
,poslednich casti, Cast spasy, které zacaly seslanim Ducha svatého a které skonci navratem
Péna. Prosby Otcenase, na rozdil od proseb Staré smlouvy, maji sviij zaklad v tajemstvi spasy,
které se jiz uskute¢nilo jednou provzdy v ukfizovaném a zmrtvychvstalém Kristu.>* Eucharistie a

Otcends jsou zaméteny k ptichodu Péna, ,,dokud On nepftijde“(1 Kor 11,26).

22 Katechismus katolické cirkve, &l. 2769.
> Tamtéz, €. 2770.
> Tameéz, €. 2771.
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2. Otce nas, jenz jsi na nebesich

2.1. ,,0dvatzit se priblizit s plnou divérou“
V fimské liturgii je eucharistické spolecenstvi vybizeno, aby se modlilo Otéenas

s détinnou divérou; vychodni liturgie uzivaji a rozvijeji podobné vyrazy: ,,Odvazovat se
s naprostou jistotou®, ,,U¢iil nds hodnymi“. U hofticiho kete bylo fe¢eno MojziSovée: ,,Nepftiblizuj
se sem! Zuj si opanky“(Ex 3,5). Pouze Jezis mohl piekrocit prah bozské svatosti; on nas také
uvadi pted tvar Otce, kdyZ ,,dokonal o€isténi od hiichu*: ,,Hle, tady jsem J& i moje déti, které mi
dal Buh“(Zid 2,13)*

Moc Ducha, ktera nas uvadi do modlitby Péné, je oznacovana ve vychodni i zapadni
liturgii typicky kitestanskym vyrazem ,, parrhésia“,*® to znamena nefalsovana prostota, détinna

diivéra, radostna bezpe¢nost, pokorna odvaha, jistota, Ze jsme milovani.*’

2.2.,,0tce!*

Prvni a nejkrasnéjsi slovo této modlitby je divérné ,,Otce”. Jezi§ oslovuje Boha Abba.
Tak tika dit¢ svému otci (tata, mama jsou prvni slovo, kterd zvatla) a JeZis je v takové divérnosti
s Bohem, Ze s nim miiZze mluvit jako dité. Novozakonni tradice pfeklada aramejské slovo Abba,
které se da tézko prenést do fectiny, vétSinou slovem ,,otec. (Na tfech mistech se vSak
zachovalo piivodni aramejské znéni: Mk 14,36; Gal 4,6 a Rim 8,15. Slovem ,,Ot&e* pocinal své
modlitby Spasitel (Mk 14,36; Mt 11,27; Lk 23,34; Jan 11,41; 17,1), a jak sdm se modlil, u¢i i své
uéedniky.*® Jiz toto osloveni nas prenasi do nového svéta milosti a Boziho synovstvi, ve kterém
volame Abba, Otce! Ve Starém zakoné v soukromych modlitbach, ve vztahu jednotlived k Bohu
se ziidka vyskytuje osloveni ,,Otce*; jinak je tomu vSak v fi$i mesia$ské. Predobrazeny otcovsky
pomér se uskutecnil v Jezisi Kristu, a protoze kazdy ¢lovek virou a kitem je bratrem JeziSovym,
je také Bozim Synem (Jan 1,12). VSechna jména, jeZ dava Bohu, ustupuji do pozadi pied
oslovenim, jemuz nds naucil Kristus, pied zvolanim ,,0tée!. Izraelitim byl Blith otcem
vyvoleného néroda (Ex 4,22; Dt 32,6). Otcem v nebi, povznesenym nad pozemské. Pro JezZiSe je
Biih otcem pozemskych déti, které se k nému mohou obracet nikoli s bazni, ale s détskou

divérou. Je nasim Otcem, dobrym a milosrdnym, ktery o nds pecuje a nas miluje. A protoze Bith

2 Tamtéz, €. 2777.

2 Tamtéz, ¢l. 2778.

" Srov. Ef 3,12; Zid 3,6; 4,16; 10,19; 11an 2,28; 3,21; 5,14.

* NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. edice Kalich, Praha 1956. s. 571.
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je nasim Otcem, ma také nase modlitba k Nému svou silu a smysl. ,,Jesté diive, nez jsme zacali o
néco prosit, obdrzeli jsme jiz velky dar, Ze totiz smime k Bohu volat: Otée nas!““(sv. Augustin).
Nase modlitba neni jen néjaké nahodné vzpomenuti si na Boha, snad jen splnéni povinnosti, ale
je to samoziejmy denni styk s Otcem, ktery smi a musi znéat vSechno, z jehoz rukou se vSechno
pfijima a do jehoZ rukou se vSe vraci. Neni to modlitba na vzdalenost, ale détsky a radostny
rozhovor s védomim, Ze miizeme a musime znovu piijit. Zivot se stava radostnym putovanim

v lasce Nebeského Otce. A 1 kdyz ptichazime k Nému jako hfiSnici a marnotratni synové, je to
Otec, ktery deka na nas navrat.”

Ale jeste k tomu ,,mé&li bychom pokorné ocistit své srdce od jistych faleSnych obrazi
,tohoto svéta“. Pokora ndm da uznat, ,,ze nezna nikdo, jenom Syn a ten, komu to chce Syn
zjevit®, totiz ,,malickym*“(Mt 11,25-27). Ocisténi srdce se tyka obrazi otce a matky, které se
utvofily v nasi osobni a kulturni historii a které ovliviiuji na§ vztah k Bohu. Btih, na$ Otec,
ptesahuje kategorie stvofeného svéta. Kdo v této oblasti pouziva o Bohu nebo proti nému své
vlastni pfedstavy, vytvafi si tim modly, které bud uctiva nebo boti. Modlit se k Otci znamena
vstoupit do jeho tajemstvi, takového, jaké je a jak nam ho Syn zjevil. >

Miuzeme vzyvat Boha jako ,,Otce®, protoZe nam to zjevil jeho Syn, ktery se stal
¢lovékem, a protoze ndm ho dava poznat jeho Duch. Co ¢lovék nemiiZze pojmout ani andélské
mocnosti vytusit, totiz osobni vztah Syna k Otci,’' to pravé Duch Syna sdéluje nam, a my
véfime, Ze Jezis je Kristus a Ze jsme zrozeni z Boha.”” Prosttednictvim modlitby Pané je nam tak
zjeveno, kdo vlastné jsme, sou¢asné s tim, e se nam dostava zjeveni Otce.”( Takové a tak
veliké je tajemstvi ¢loveéka, které veéficim, vyzatuje z kiestanského zjeveni. Skrze Krista v Kristu
se tedy osvétluje zahada bolesti a smrti, kterd nds mimo jeho evangelium drti. Kristus vstal z
mrtvych, svou smrti zni€il smrt a daroval nam zivot, (33)((33/Srov. byzantskou velikono¢ni
liturgii.)) abychom se stali syny v Synu a volali v Duchu: Abba, Otée. (34)((34/Srov. Rim 8,15;
Gal 4,6; Jan 1,12 a 1 Jan 3,1.))**

Tento nezaslouzeny dar pfijeti za déti od nas vyzaduje trvalé Usili o obraceni a novy
zivot. Modlitba Otéendas v nas ma rozvijet dvé zakladni dispozice: touzit a chtit, abychom se mu
podobali. Jsme stvofeni k Jeho obrazu, milosti ndm byla vracena podobnost s Nim a my na to
mame odpovédét.” Druha dispozice: srdce pokorné a plné diivéry nam da byt , jako déti« (Mt

18,3): Vzdyt’ Otec se zjevuje ,,malickym“(Mt 11,25)*°

¥ MERELL, Jan. Setkdni s JeziSem na Hore. s. 75-76.
30 Katechismus katolické cirkve, &l. 2779.

31 Srov. Jan 1,1.

2 Srov. 1 Jan 5,1.

33 Srov. 2.Vatikansky koncil, GS 22.

* Tamtéz, GS 22.

3% Katechismus katolické cirkve, ¢l. 2784.

* Tamtéz, ¢1. 2785.
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Oznaceni Boha jako otce je charakteristickym rysem Zidovské modlitby, ktery se znovu
vraci. Toto uziti ndm doklada pfedevsim Bible. Napiiklad v Dt 32,6 a v 1z 63,16 je Bih nazyvéan
otcem Izraele a Izraelité jeho syny. Ale pfedevsim je doklada zidovska liturgie. Napiiklad
v modlitbé amida (neboli modlitba osmnécti pozehnani)’’ se tento titul objevuje hned dvakrat:
,Piived’ nas, Otce nas, zpét ke svému zakonu...Ptibliz nés, Krali nés, ke své sluzbé...*“- (paté
pozehnani); ,,Odpust nam, Otce nas, nebot’ jsme zhiesili, promiit ndm, Krali nas, Nebot’ jsme
poklesli...“ (Sesté pozehnani). Nalézdme ho i v druhém pozehnéni pied Sema’™: “Otée nas, Krali
nas, pro nase otce, ktefi na Tebe spoléhali a jeZ jsi naucil zakonlim Zivota, smilujse stejné 1 nad
nami a pouc nas. Otce nas, Otce milosrdny nad nami...Protoze Ty jsi Blih, na§ Otec, nas Bih...“.
Titul ,,Otec* se také hodn¢ uziva v liturgii Nového roku (ros ha-sana) a Dne smiteni (jom
kipur)3 ? kde se b&né objevuje fraze jako: ,,Odpovéz nam, Otée nas*; ,,Odpust’ nam, Otce nas™
atd. Termin ,,Otec* zdlraznuje divéru lidu v milosrdenstvi Bozi, zatimco plural ,,nas* solidaritu
spolecenstvi, jeZ se shromazdilo k modlitb&. Vezmou-li se tyto podobnosti vaznég, pak se
protiklad, ktery chté&ji teologové a exegeti vidét v pojmu Boha u Zidi a Jezise, stava
pfinejmensim problematickym. Od té doby, co J,Jeremias hajil tezi, Ze osloveni aba je vyluéné
charakteristické pro JeziSe, se tento protiklad jesté vice radikalizoval. Napiiklad jeden exegeta
piSe: ,,V JeziSoveé aramejstin€ se slovo otec muselo vyjadiovat terminem aba, ,.tatinek®, coz se
ve vztahu k Bohu muselo povazovat za pohorslivé a témér rouhacské.“(Ravasi,45) Anebo jak to
vyjadfuje jedna katecheticka kniha: ,,Zide mé&li o Bohu znalost je$té nedokonalou a netiplnou:
Biih pro né&j byl VSemohouci, Straslivy, ten, kdo zavrhuje a tresta. By! to Jezis, ktery je naucil
nazyvat Boha Otcem €1 — presnéji fe¢eno — aba.“ 1 za piedpokladu, Ze odhlédneme od
skutecnosti, ze Zidovska tradice zna pojem aba vztahovany k Bohu (TB, Ta ‘anit 23b), rozdil
mezi av (otec) a aba (tatinek) by se nemél prehanét. [ kdyz ptijmeme, Ze uziti pojmu aba muze
byt v pfevazné mite kiestanské, presto nestoji v protikladu k uZziti pojmu av, nybrz pfedstavuje
v nejlepsim piipadé jeho pondkud jemnéjsi odstinéni.*’

V semitskych nabozenstvi staroveéku lidé a jejich bozstva tvofili socialni, politickou a
nabozenskou jednotku, tj. rodinu, jejimz otcem Cisté ve fyzickém smyslu bylo pravé boZstvo
(stopy tohoto nazoru mame v Gn 6,2 ,,Synové BoZzi* jako ozna€eni nadpfirozenych bytosti, sr. Jb

1,6; 2,1; 38,7). Pohané nazyvali i své modly otcem (Jr 2,27). Ale v duchovnim ndbozenstvi

37 Amida nebo Semone esre anebo tefila — ,,modlitba“: ustiedni modlitba zidovské liturgie, skladajici se z 18, resp.
19 pozehnani. Sklada se z fady pozehnani, nejstarsi z nich pochazeji z 2.stol.pr.Kr. a byla odfikavana ve vSech
synagogach jiz v dobé Jezisove. Po nekterych z téchto pozehnani, jez tvofila a tvofti tefilu, nalézame stopy i

v evangeliich.

¥ Sema Jisra el (,,Slys, Izraeli: vyznani viry, tstiedni prvek zidovské liturgie)

3% Jom kipur- Den smiteni*: nejvétsi z kajicnych svatkil, nazyvany té Sabat Sabaton & prosté joma. Tohoto dne lid
izraelsky zpytuje svédomi za svoji nevérnost Bozimu planu a kona pokani: rozhoduje se vrati se zpét (teSuva)

z cesty hiichu. Nepiimo ndm o ném svédéi kniha Skutkt apostolskych 27,9, a také Zd 9,1-28

%0 DI SANTE, Carmine. Zidovska modlitba. Praha 1995. Oikoymenh. s. 25-26.
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Izraelct je pojem BoZiho otcovstvi (obycejné ve smyslu autority) naprosto odlisen od fyzického
otcovstvi. Clovék byl stvoren, nikoli zplozen, k obrazu Bozimu. Byti Synem Bozim neni véc
ptirody ale milosti. Biih se stal Otcem Izraelovym fadou historickych udalosti (Dt 32,6; Oz
11,1), ale toto oznaceni se vztahuje na Izraele jako celek (Dt 14,1); jednotlivec nemél pravo se
nazyvat se synem Bozim. Vyjimku tu tvoii mesiassky kral (2S 7,14; Z 2,7; 89,26)."

Jezi$§ navazuje na SZ, kdyZ uci znat Boha jako Otce, ale jde o Otce, ktery se v JeZisi
Kristu obraci na kazdého jednotlivce (Ef 4,6). Tento Otec je vzorem dokonalosti (Mt 5,48),
odpousti hiichy (Mt 6,12.14; 7,11; Lk 15,11-32), vyslycha prosby (Mt 6,6; Lk 11,5-13; 18,2-8) a
pecuje o své déti, dobré a zlé (Mt 5,48), tak Ze neni tfeba, aby byly naplnéni uzkostlivou starosti
(Mt 6,8.25-34; 10,29; Lk 12,22-31). Ale tento Otec, ktery vyzaduje na svych détech, aby mu
byly podobni (Mt 5,48; Lk 6,35), také soudi ty, kteti se nefidi ptikladem Jeho dokonalosti (Mt
10,28; 18,35). Vira v Nebeského Otce neni ovSem néco samoziejmého, dosazitelného
rozumovym uvazovanim, nybrz je darem JeziSe Krista: ,,VSecky véci dany jsou mi od Otce
mého, Zadny nezna Syna, jediné Otec, aniz Otce kdo zn4, jediné Syn, a komuz by chtél Syn
zjevit“(Mt 11,25-27; Lk 10,17-21). Otce pozna jeding syn. Synem vs$ak se stdva jen ten, kdo
ptijal JeziSe Krista a véfi v Jeho Jméno (Ian 1,12; Mt 10,32; 16,17; Ef 2,18; Kol 3,17; 11an 2,23;
1Tan 9). V tom smyslu je Bih Otcem ucednikt JeziSovych (Mt 6,9; 1Pt 1,17). Lze to vyjadfit
také tak, Ze jen GiCastnici kralovstvi BozZiho, pfindSeného Synem, mohou mit plnou radost a
otcovstvi Boziho (Mt 5,9). Podle Lk 20,36 je synovstvi Bozi darem vzkiiSeni, tedy oné
eschatologické skute¢nosti, jez se Kristem vlomila do tohoto véku. Podle Rim 8,15 je synovstvi

darem Ducha Svatého, jenz dosvédéuje nagemu duchu, Ze jsme synové Bozi (sr. Gal 4,6). **

2.3. Otée ,,nas*
A konecné se musime zamyslet i nad slovem ,,nds*“. Pouze Jezi§ mohl fikat plnym pravem

,Otce mij*, protoze jen On je skute¢né jednorozeny Bozi Syn, jedné podstaty s Otcem. My
naproti tomu musime fikat: “Otce nds“. Jen v ,,my* u€ednikli mizeme Bohu fikat Otce, protoze
skutecnymi ,,Bozimi détmi* se stdvame jen skrze spolecenstvi s JeziSem Kristem. Tak je slovo
,na8* vlastné velmi naro¢né: vyzaduje od nés, abychom vystupovali ven z uzavienosti svého ja.
Vyzaduje od nas, abychom se dévali spolecenstvi ostatnich Bozich déti. Vyzaduje od nés,
abychom se zbavovali toho, co je jen vlastni, odd¢lujici. VyZaduje od nés, abychom pfijimali
druhého, druhé — abychom jim otevirali sluch a srdce. Timto slovem ,,nds* fikdme ,,ano* ziveé
cirkvi, v niz Pan chtél zhromazdit svoji novou rodinu. Otéenas je tak modlitba zcela osobni a

zaroven zcela cirkevni. Pfi Otenasi se modlime cele svym vlastnim srdcem a soucasné se

*'NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 571.
2 Tamtéz, s. 571-572.
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modlime ve spolecenstvi s celou Bozi rodinou, s zivymi i zesnulymi, s lidmi vSech tfid, vSech
kultur, viech ras. Cini to z nas rodinu pies jakékoli hranice.” Ve zvlastnim smyslu je Bth Otcem
Jezise Krista. Jezisuv vztah k Nebeskému Otci byl jedinec¢ny (Mk 1,11; 9,7; Lk 2,49). Proto Jezis
nikdy nemluvi s u¢edniky o Bohu jako o ,,naSem Otci®, nybrz vzdycky jen o svém Otci (Mt
18,19.35; 20,23) nebo o Otci svém a Otci vaSem (Ian 20,17). Tento jedine¢ny vztah je vyjadien
zv14sts ve slovech T 3,16; 17 4,9 (a vibec v janovskych spisech) a v citovaném uz Mt 11,27. **
Kdyz fikdme Otce ,,na8“, uznavame Nejprve, Ze vSechna jeho zaslibeni lasky, ohlaSovana
proroky, se naplnila v nové a vécné smlouve, v jeho Kristu: my jsme se stali ,,jeho* lidem a On
je ,,nasim* Bohem. Tento novy vztah je nezaslouZeny dar vzajemné sounaleznosti. Laskou a
vérnosti*> mame odpovidat na ,,milost a pravdu®, které jsme dostali v Jezisi Kristu (Jan 1,17)*
Vyraz ,,nas* gramaticky oznacuje n¢jakou skutecnost spolecnou vice osobadm. Je pouze
jeden Bih a je uznavan za Otce témi, které on skrze viru v jeho jednorozeného Syna znovu
zrodil prostiednictvim vody a Ducha svatého*’. Toto nové spoleGenstvi Boha a lidi je cirkev:

vree

spojena s jediném Synem, ktery se stal ,,prvnim z mnoha bratii (Rim 8,29), je ve spoledenstvi
jednim a tymz Otcem v jednom a témz Duch svatém.*® P¥i modlitbé Otée ,,na3“ se kazdy
pokitény modli v tomto spoleenstvi: ,,Obec véticich méla jedno srdce a jednu dusi“ (Sk 4,32).%
Proto navzdory rozdéleni kiestanti modlitba k ,,naSemu* Otci zlstava spoleénym majetkem a
naléhavou vyzvou pro vSechny pokiténé. Ve spoleCenstvi s Kristem se maji skrze viru a kiest
podilet na Jezigové modlitbé za jednotu jeho uéedniki.™

Koneén¢, modlime-li se ,,Ote nas* v pravdé, vychdzime z individualizmu, protoZe nas
osvobozuje laska, kterou piijimame. Slovo ,,nds* na pocatku modlitby Péané¢, stejné jako slovo
,,my* poslednich &tyf proseb, nikoho nevylucuje. Aby bylo to, co fikdme, pravdivé,”' musi byt
prekonana nage rozdé&leni a nase protiklady.>>

Pokiténi se nemohou modlit k ,,naSemu* Otci, aniZ by mu predkladali vSechny ty, za
které on vydal svého milovaného Syna. BoZi laska je bez hranic, i nase modlitba ma byt

;53 . v 7w 7 oz v_ o . r r r r .
takova.” Modlitba OtcenaSe nas otevird rozmériim jeho lasky, kterd se ndm ukazala v Kristu:

modlime se se vSemi a za vSechny lidi, ktefi ho jesté neznaji, ,,aby rozptylené¢ Bozi déti

 RATZINGER, Josef. Jezi§ Nazaretsky, s. 105.
* NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 572.
* Srov. 0z 2,21-22; 6,1-6.

¢ Katechismus katolické cirkve, &l. 2787.

7 Srov. 11an 5,1; Jan 3,5.

* Srov. Ef 4,4-6.

¥ Katechismus katolické cirkve, &l. 2790.

%% Srov. 2. vatikansky koncil, UR 8; 22.

*! Srov. Mt 5,23-24; 6,14-16.

32 Katechismus katolické cirkve, &l. 2792.

>3 Srov. 2. vatikansky koncil, Nae 5.
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shromézdil vjedno*.”™ Tato bozska péce o vSechny lidi a o celé stvofeni oduSeviiovala vSechny

velké muze a Zeny modlitby; ma vést nasi modlitbu k velkodu$né lasce, kdyZ se odvazujeme

v v rwee 55
fikat ,,Otce nas®.

2.4. ,,Jenz jsi na nebesich“

Z takového ,,nas* chadpeme i to, co fikame dal: ,,..jenz jsi na nebesich®. Témito slovy
Boha nevsazujeme do n¢jakého dalekého souhvézdi, nybrz fikdme, ze my, kdo mame tolik a tak
riznych pozemskych otci, prece vSichni pochdzime z jednoho Otce, ktery je mirou a pivodem
veskerého otcovstvi. ,,Proto klekdm na kolena pfed Otcem, od n¢hoZz maji ptivod vSecky rody na
nebi 1 na zemi," fika svaty Pavel (Ef 3,14). V pozadi slySime Panova slova: ,,A nikomu na zemi
neddvejte jméno ,,otec”, jenom jeden je vas Otec, a ten je v nebi.“(Mt 23,9) 26

Vyraz ,,jenz jsi na nebesich® je asty v zidovské liturgii. Nalézame ho v ranni modlitbé:
Ty jsi Hospodin, na§ Biih, jenZ je v nebi i na zemi.“ V pojednani Avot’’, nejstarsim a
viili svého otce na nebesich“(4vot 5,23)*. Je zjevné, Ze tento vyraz ma platnost metaforickou, a
nikoli geografickou. Vyjadiuje Bozi transcendenci, jeho ,,jinakost™ ve vztahu k clovéku. Jestlize
pojem ,,Otec* vyjadtuje blizkost Boha k ¢loveéku, pak vyraz ,,jenz jsi v nebesich* nam pfipomina
nesmazatelny rozdil mezi Nim a nami.®

Tento biblicky vyraz neznamend misto (,,prostor*), nybrz zptisob existence; ne jak je Bih
vzdalen, nybrz jak je vzneSeny. Na§ Otec neni ,,jinde*- je ,,za hranici v§eho*, co miizeme z jeho
svatosti chapat.’’ Symbol nebes nas odkazuje na tajemstvi smlouvy, které prozivame, kdyz se
modlime Otcenas. On je v nebesich: to je jeho ptibytek; otcovsky diim je tedy nase ,,vlast™.
Hfich nas totiZ uvrhl do vyhnanstvi ze zemé& smlouvy®® a pravé obraceni srdce® nam dava vratit
se k Otci, k nebi. Je to Kristus, v ndmz se nebe a zemé& smifily®, protoZe sam Syn ,.sestoupil
z nebe“ a na nebesa se vracime spole¢né s nim skrze Jeho kiiz, jeho vzkiiSeni a jeho

r 65
nanebevstoupeni.

% Jan 11,52.

3 Katechismus katolické cirkve, &l. 2793.

® RATZINGER, Josef. Jezi§ Nazaretsky, s. 105.

7 Avot - ,,Otcové™: traktat Misny a tematicky nazev prvniho pozehnani zefily.

¥ Misna — ,,opakovani®, ,studium®, ,,uceni*: pisemna kodifikace stniho zakona, zaklad Talmudu
59 Cesky pieklad B.Nosek, v: Pirkej avot, edice Texty, sv. 1, Sefer, Praha 1994, s. 45.
% DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba. s. 26.

1 Katechismus katolické cirkve, &1. 2794.

62 Srov. Gn 3.

% Srov. Jer 3,19-4,1a; Lk 15,18.21.

 Srov. 1z 45,8; 7. 85,12.

% Srov. Jan 12,32; 14,2-3; 16,28; 20,17; Ef 4,9-10; Zid 1,3; 2,13.
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Kdyz se cirkev modli ,,Otée nas, jenz jsi na nebesich®, vyznava, ze jsme Bozi lid,
kterému jiz Bth v Kristu Jezisi ,,vykazal misto v nebi (Ef 2,6), lid ,,s Kristem skryty
v Bohu“(Kol 3,3), zatimco zarovei v soucasném stavu ,,vzdychame plni touhy po tom, abychom
si mohli vzit na sebe jesté jako 3at i svij piibytek z nebe“(2 Kor 5,2).° , Kiestané jsou v téle, ale
neziji podle téla. Travi svij Zivot na zemi, ale jsou ob&any nebes.“®’

Tato slova Spasitelova ,,nas Otec na nebesich* nam ptfipominaji, Ze i my jsme jenom
poutnici na této zemi a zZe nase obcanstvi je v nebesich (Flp 3,20). Pfipominaji nam, Zze Nebesky
Otec je povznesen nade vSe na svété, vSe fidi a nikym neni fizen, Ze Buh pfi v§i blizkosti, ke
které nds k Nému ptivedl Jezis, zistava stale nepochopitelny, tajemny. Slovo Abba to nerusi.
Musime se odvazit vykiikem Abba do nepochopitelného tajemstvi Boziho. Cim vice se
zamyslime nad touto vznesenosti Bozi, tim v¢tsi je naSe diivéra v Jeho vSemohoucnost a tim vice
chépeme, jaka je to milost, mohou-li déti této zeme volat k Bohu: ,,Otée!* — ,,Nas Otce!* clovek
nestoji pfed Bohem sam, ale uprostied svych bratii. Pada hradba jen egoistické a individualni

modlitby. Modlitba se stava socialni.®®

% Srov. Flp 3,20; Zid 13,14. Katechismus katolické cirkve, &1. 2796.
7 L ist Diognetovi, 5, 8-9. Citovano in Katechismus katolicke cirkve, ¢1. 2796.
% MERELL, Jan. Setkdni s JeziSem na Hore. s. 76
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3. Sedm proseb

Poté, co nas Duch Boziho détstvi uvedl do pfitomnosti Boha, naseho Otce, abychom se mu
klanéli, abychom ho milovali a velebili, ddva z naSeho srdce vystupovat sedmeru proseb,
sedmeru velebeni. Prvni tfi se vice vztahuji na Boha a zamétuji nas ke slavé Otce; posledni Ctyii,
jako cesty k nému, predkladaji jeho milosti nasi bidu. ,,Propastna tini vola“(Z 42,8).%

Prvni skupina proseb nés ptivadi k nému pro ného samého: tvé jméno, tvé kralovstvi, tva
vile. Lasce je vlastni myslet pfedev§im na toho, koho miluje. V zZadné z téchto proseb se
neuvadime jménem, ale jsme strhavani ,,vrouci touhou* a ,,uzkosti* samého milovaného Syna
pro slavu jeho Otce:”’ ,,Posvét se...PEijd...Bud'...“, tyto tii prosby byly jiz vysly§eny v obé&ti
Krista Spasitele, ale nyni se opakuji v nadé&ji na jejich kone¢né naplnéni, poné¢vadz Biih jesté
neni viechno ve viem.”'

Druhé skupina proseb se odviji jako nékteré eucharistické epikleze: predkladame v nich
nase oc¢ekavani a pfitahujeme pohled Otce milosrdenstvi. Vstupuji od nas a tykaji se nas uz nyni,
v tomto svété: ,.dej ndm...odpust” ndm...neuved’ nds...zbav ndas...“. Ctvrta a pata prosba se tykaji
naseho zivota jako takového, at’ uz jeho hmotného udrzovani, ¢i jeho uzdraveni z hiichu;

posledni dvé se tykaji naseho boje o vitézstvi Zivota, samotného boje modlitby.”*

3.1. ,,Posvét’ se jméno Tvé «
V Biblickém slovniku najdeme, Ze jméno bylo vyrazem bud néjaké vyznacné vlastnosti

osoby, jiz bylo déno, nebo né&jakych zvlastnich okolnosti, za nichZ ona osoba zrodila nebo
konec¢né i nadéji, jez s narozenym Elovékem byly spojovany, vétSinou snad v souvislosti

s bozstvem, jeZ ve jméné bylo skryto. Tak: Lia-druh kozy; Noe-pokoj, odpo€inuti; Tamar-
véela...N¢ktera jména starozakonni vyjadiuji uzky vztah k Bohu nebo bozstvu, jakousi
ptibuznost (Ahia$-Otec je Hospodin; Elias-mij Biih je Hospodin). Po exilu se t&si veliké oblibé
zvlasté jména, vyjadiujici vyvySenost a svrchovanost Bozi (Adonia$-Hospodin je Pénem;
Marias-Hospodin je Kralem atd.), pfijmeni byla v Zidovském starov€ku nezndma. Osoba
oznacovana bud mistem rodisté nebo jménem otcovym nebo povolanim. Ale nesmime
zapominat, Ze ve SZ mélo jméno hlubsi vyznam nez dnes, bylo vic nez pouhé pojmenovani.

Jméno bylo pfimo soucasti duse, télem, jimz se duSe projevovala. Ve jménu bylo cosi

 Katechismus katolické cirkve, &l. 2803.
7% Srov. Lk 22,14; 12,50.

' Srov. 1 Kor 15,28.

2 Katechismus katolické cirkve, &l. 2805.
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skutecného, kus podstaty pojmenované osoby. Jméno znamenalo to samé co moc a sila (Gn 17,5;
32,28; 2Kral 23,34; 24,17). Clovék miize zemfit ale jeho podstata zistava v jeho jménu. Tento
zvlastni ndzor na jméno u starého Izraele musime mit na paméti, chceme-li pochopit, co
znamena jméno Hospodinovo.”

Proto Jméno Hospodinovo je vyraz, kterym SZ oznacuje podstatu Bozi, jejiz soucésti je
jméno. Znat samu podstatu Bozi — znat jeho jméno (Z 9,11;91,14; 1z 52,6;). Jménu
Hospodinovu vystavél Salomoun chram (1Kral 3,2). Kdyz se Biih usadil v chramé, pravi se, Ze
tam ,,polozil své jméno*(Dt 12,5; 14,24) TotoZnost jména a podstaty je takova, Ze jménu je
pfipisovana schopnost jednani. Jméno Hospodina podpira krale (Z 20,2), jedna s Izraclem (J1
2,26). Rekne-li se, Zze nékdo mluvime jménu Hospodinova, znamena to nejen, ze mluvi s Bozim
souhlasem anebo v souhlase s jeho viili, nybrz jako ,,moc majici®, v BoZi sile (Z 118,10-12). Biih
Izraeli dovoluje, aby se dovolaval jeho jména (Ex 6,3), ale nedovoluje aby jeho jméno bylo
brano nadarmo (Ex 20,7; Dt 5,7).74

Prvni prosba Otéenédse nas upomind na druhé ptikédzani Desatera: Nevezme$ jména
Boziho nadarmo. Ale co to je, ,,jméno Bozi*“? Zminili jsme o tom vyse. Kdyz o ném mluvime,
vyvstava pfed ndmi obraz, jak Mojzi§ na pousti vidi kef, ktery hoti ale neshofi. Zvédavost ho
pohani, aby se na ten tajemny tkaz podival zblizka, ale potom na néj z kefe vola hlas, tika: ,,Ja
jsem Buh tvého otce, Blih Abrahamtiv, Bith 1zakiv a Bith Jakubiiv.“ ( Ex 3,6) Ale v tehdejSim
svété meéli mnoho bohil; a tak se ho MojZis ptd na jméno, jimz tento Bih prokazuje svou
obzvlastni autoritu vii¢i bohtim. Potud patii myslenka Boziho jména nejprve do svéta
polyteismu; v ném si i tento Bih musi dat jméno. Ale Bth ktery MojZise vola, je skute¢né Biih.
Biih ve vlastnim a pravém smyslu neexistuje v plurdlu. Bih je svou podstatou jen jeden.Proto
nemiize vstupovat do svéta bohi jako jeden z mnoha, nemiize mit jméno, jako je maji jini.”

Bozi odpovéd je tedy soucasné odepienim a souhlasem. Rika o sobé prosté ,,Jsem, ktery
jsem* — on JE. Tato ptipoved je jméno a soucasné i ne-jméno. Proto bylo naprosto spravné, ze
v Izraeli toto sebeoznaceni Boha, které bylo slySeno ve slové JHWH, nevyslovovali,
nedegradovali je na jméno néjakého boha. A nebylo tudiz spravné, Ze v novych prekladech Bible
se toto jméno, pro Izrael vzdy tajemné a nevyslovitelné, pise jako kazdé jiné jméno a Ze
tajemstvi Boha, pro n¢ho neni obrazu ani vyslovitelného jména, se snizuje na to, co je obvyklé
ve vieobecnych religionistickych d&jinach.”

Ovsemze plati toto: Blth MojZiSovu prosbu neodmitl, a abychom tomuto pozoruhodnému

spojeni jména a ne-jména rozuméli, musime si vyjasnit, co to vlasné je jméno. Mohli bychom

 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 299.
™ Tamtéz, s. 300.

> RATZINGER, Josef. Jezi§ Nazaretsky, s. 106.
Tamtéz, s. 106.
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zcela prosté fici: jméno skytd moznost oslovovat, volat. Vytvaii vztah. Kdyz Adam pojmenovava
zvifata, neznamena to, Ze interpretuje jejich podstatu, ale Ze je zahrnuje do svého lidského svéta,
déla je volatelnymi. Odtud chapeme, co je pozitivné minéno Bozim jménem: Biith vytvaii mezi
sebou a nami vztah. D¢Ela se volatelnym. Vstupuje do vztahu k ndm a umoziiuje nam, abychom
my byli ve vztahu s Nim. To ale znamena: On se n¢jak dava naSemu lidskému svétu. Stal se
oslovitelnym, a tudiZ i zranitelnym. Pfijim4 riziko vztahu, spolu-byti s nami.”’

To, co se uzavira ve ,,stal se ¢lovékem*®, zac¢alo darovanim jména. Skutecn¢, v ivahach o
JeziSove veleknézské modlitbé uvidime, Ze Jezi§ se predstavuje jako novy Mojzis: ,,Zjevil jsem
tvé jméno lidem.“(Jan 17,6) To, co zacalo u hoficiho kefe na sinajské pousti, se napliiuje na
hoticim kefi kiize. Bih je nyni ve svém Synu, ktery se stal ¢lovékem, skutecné oslovitelny. Patii
do nageho svéta, dal se nam takfikajic do rukou.” Jméno Jezise Krista, jméno nad kazdé jméno,
jez JeziSovi dal Buh (F1 2,9), znamend ve smyslu toho, co bylo fe¢eno o jménu Hospodinovu,
nejvyssi moc, hodnost a sladvu, ale vzdy néjak ve vztahu k lidem. Nejde o tom, ¢im je Kristus
sdm o sob¢, nybrz o to, ¢im je pro nas. Odtud vyraz ,,uvétit ve jméno jeho* (Jan 1,12; 2,23;
3,18). Ve jméno JeziSe Krista , tj. s jeho osobni silou, byli ¢inény divy, vymitani d’ablové,
uzdravovani nemocni (Mk 9,38; 16,17; Lk 9,49,.) 1 atd.”’

Vyraz ,,posvétit* zde neni minén tolik ve smyslu pfi¢inném (jen Blih posvécuje, ¢ini
svatym), ale pfedev§im ve smyslu hodnocitim: uznat néco za svaté a svaté tim nakladat. Proto je
tato invokace (vzyvani) pti klanéni ¢asto chapana a diku¢inéni.**Jezi§ viak nas uéi této prosbé
jako optativu, projevu prani. Je to prosba, touha a oekéavani, o néZ se zasazuje Btih i ¢lovek. Uz
od prvni prosby Otfenas jsme ponofeni do vnitiniho tajemstvi jeho boZstvi a do dramatu spasy
naseho lidstvi. Prosba, aby jeho jméno bylo posvéceno, nas zapojuje do jeho zaméru, jeho
milosrdného ,,rozhodnuti®, jimz si predsevzal, ,,abychom byli pfed nim svati a neposkvrnéni
v lasce“.®'V rozhodujicich chvilich své ekonomie spasy Bih zjevuje své jméno, ale zjevuje ho
tim, ze své dilo dovrSuje.To se vSak uskutecniuje pro nds a v nas, jen kdyz je skrze nas a v nés
posvécovano jeho jméno.*

,,Bud posvéceno tvé jméno*: tento vyraz siln¢ pfipomina kadis, jednu z nejstarSich
zidovskych modliteb, kterou se uzaviralo &teni a studium Tory™ a pozdé&ji synagogalni
bohosluzba: ,,Bud’ vyvyseno a posvéceno jeho veliké Jméno ve svété, ktery On stvofil podle své

ville. “Kromé modlitby kadis se tento vyraz objevuje také v modlitbé kedusa®, v tetim

7 Tamtéz, s. 107

™ Tamtéz, s. 107

NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 300.

% Srov. Z 111,9; Lk 1,49.

*! Srov. Ef 1,9.4.

82 Katechismus katolické cirkve, ¢l. 2807-2808.

8 Tora — ,uéeni: Tora/Zakon/Pentateuch, prvni ¢ast hebrejské Bible

¥ Kedusa — ,,svatost/posvéceni*: modlitba provolavajici nejvyssi slavu Bozi.
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pozehnéni z modlitby osmndcti pozehnani (tefila), v némz se krome jiného pravi: ,,Budeme
posvécovat tvé jméno v tomto svété, jako ho posvécuji v nejvyssich nebesich.* Paralela mezi
témito texty hebrejské liturgie a OtéenaSem vynikne jesté vyraznéji, jestlize se zamyslime nad
pojmem ,,posvétit jméno Bozi. “Ucitelé se taze: ,, Jakym zplisobem mohou lidé posvétit jméno
Bozi?* A odpovidaji: slovem, ale pfedevsim svym zivotem. Kdo ziistdva vérny vili Bozi a dava
prednost ji pfed svou vlastni vili, ,,posvécuje jeho Jméno*. Opravdové ,,posvéceni Jména“(kidus
ha-sem) spociva v darovani svého vlastniho zivota, je to mucednictvi. Takto mizeme lépe
porozumét tomu, co Jezi§ naznacuje, kdyz tika: ,,bud’ posvéceno tvé jméno*. Tato slova
vyjadfuje celou jeho viru, ale pfedevsim to, ze daruje sviij zivot, ktery je ,,obétovan* za vSechny
(srv. Mt 26,28; Lk 22,19). Jezis svou ,,smrti na kiizi*, uposlechnul viile Otce, ,,posvétil Jméno*.
Od Jezisovy smrti na k¥izi k tisicim Zidd, kte¥i vstupovali do plynovych komor oslavujice a
vzyvajice Boha, se vine d&jinami tataz nit: také oni ,,posvétili Jméno.“™

Bozi svatost nepfistupny stied jeho vééného tajemstvi. Co se z ni projevilo ve stvoteni a
v d&jinach, to Pismo nazyva sldvou, vyzatovanim jeho velebnosti.*® Biih ¢lovéka korunuje
,,slavou* (Z 8,6), ale kdyz Clovek zhtesil, je zbaven ,,Bozi slavy* (Rim 3,23). Od t¢ doby Bih
projevuje svou svatost tim, Ze zjevuje a oznamuje své jméno, aby obnovil ¢lovéka, ktery by se
,,podobal svému Stvofiteli“(Kol 3,10).*’

V zaslibeni daném Abrahamovi a v piisaze, ktera je doprovazi,*® se Bith osobné zavazuje,
ale neodhaluje své jméno. Za¢ina je zjevovat™ Mojziovi a oznamuje ho pied ¢ima vieho lidu,
kdyZ jej zachranil pred Egyptany: slavné se vyvysil.”” Po smlouvé na Sinaji je tento lid ,,jeho* a
ma byt ,,svatym narodem* (nebo ,,zasvécenym®; v hebrejsting je pro oba vyznamy stejny
vyraz),”' protoZe uprostied ného piebyva Bozi jméno.”

Avsak navzdory svatému zakonu, ktery svaty Biih (srov. Lv 19,2) dava a neptestava
davat, a ptestoze Pan ,,pro své jméno* projevuje trpélivost, lid se vzdaluje od Svatého Izraele a
znesvécuje jeho jméno mezi narody.” Proto spravedlivy Staré smlouvy, chudi, kteii se vratili
z vyhnanstvi, a proroci hoteli vasni pro toto jméno.”*

Koneé¢né jméno svatého Boha je nam zjeveno a darovéano v JeziSovi, v téle, jako

Spasitel:” zjevené tim, ¢im je, jeho Slovem a jeho Obéti.”® To je jadro jeho velekn&zské

% DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba. s. 26.
% Srov. Z 8;1z6,3.

¥ Katechismus katolické cirkve, ¢1. 2809.
* Srov. Zid 6,13.

% Srov. Ex3,14.

% Srov. Ex 15,1.

°! Srov. Ex 19,5-6.

92 Katechismus katolické cirkve, &l. 2810.
% Srov. Ez 20; 36.

% Katechismus katolické cirkve, &l. 2811.
% Srov. Mt 1,21; Lk 1,31.
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modlitby: ,,Otce svaty...pro n€ se zasvécuji, aby i oni byli posvéceni v pravde* (Jan 17,19).
ProtoZe Jezi§ sam ,,posvécuje své jméno,”’ zjevuje nam jméno Otce.”® Kdyz dovrsil svou
paschu (ptechod, velikonoce), Otec mu dava ,,Jméno nad kazdé jiné jméno, takze pti JeziSove
jménu musi pokleknout kazdé koleno...a kazdy jazyk musi k slavé Boha Otce vyznat: JeZi§
Kristus je Pan“(Flp 2,9-11).” Vodou kitu jsme byli ,,obmyti ... posv&ceni ... ospravedInéni pro
jméno Péna JeziSe Krista a skrze Ducha naseho Boha* (1 Kor 6,11). Béhem celého naseho Zivota
nas nas Otec vola ,.k posvéceni“ (1 Sol 4,7), a protoze ,,0d ného pochazi to, ze jsme spojeni

s Kristem JeziSem®, kterého nam ,,Biih poslal jako darce ... posvéceni® (1 Kor 1,30), je
zalezitosti jeho slavy a naseho Zivota, aby jeho jméno bylo posvécovano v nas a skrze nas. Proto
je prvni prosba tak naléhava. Na nasem Zivot€ a zdroven na nasi modlitb€ zavisi, zda je jeho
jméno posvécovano mezi narody.'”’

Jméno Bozi v biblickém pojimani, to je Bih sam, jak se zjevuje lidem a dava se jim
poznat v nadhefe stvoteni (Z 8). Pianim kazdého dobrého ditéte je, aby jméno otcovo bylo
povazovano za svaté. Kazda skvrna, kterou je zasazen otec, Ipi 1 na ditéti a kazda pocta, které se
dostane otci, je také poctou ditéte. Proto se modlime, aby bylo posvéceno zde na zemi jméno
Bozi. Kdo se takto modli, prosi i za sebe. Posvét’ se jméno tvé i ve mné€. ,,V modlitbé Pané
prosime, aby jméno Bozi v nés bylo posvéceno, abychom my, ktefi jsme byli posvéceni kitem,
stale setrvavali ve stavu ditek Bozich* (sv. Cypridn). Oslava Bozi je kone¢nym cilem vSeho
stvofeni. Proto také prosba, aby jméno Bozi bylo posvéceno, je v ¢ele vSech proseb modlitby
Pané. Prokéaze-li se Biih jako Svaty, pak se ukazuje ve své BozZské nesrovnatelnosti. Pak musi
skonc¢it zneuzivani Boha ke v§emu, co odporuje jeho svatosti: k vélce, pronasledovani jinak
smyslejicich, vykofistovani, egoismu. Potom se zaskvéji poSpinéné a zhanobené, ale také
ptfesvatou nadé&ji lidi obtizené jméno Bozi tak, jak je nezménitelné bozské, velké a krasné. Jenom
Biith sdm muze konat toto dilo. Tak se obraci prosba na Boha samého. Bth sém musi posvétit své
jméno. A tak neni prvni prosba jenom chvélou, ale i prosbou. Prosbou, aby se Biih ukézal zcela
jako Bth.'"!

Biih sdé€luje své jméno v ¢inném tvaru: Jahve — Jsem, ktery jsem — Jsem tu pro vas (Ex
3,14). Kdyz se obec véticich modli se v Otcendsi ,,posvét’ se jméno Tvé*, pak jde mimo jiné o to,
aby Blh ve svém bozském byti byl ,,v§echno a ve v§em*®, a tim byl uznavan ve své velikosti a

vzneSenosti. Bih sdm ma starost o to a sdm se proto ujim4 iniciativy, aby dosahl u lidi tcty,

% Srov. Jan 8,28; 17,8; 17,17-19.

7 Srov. Ez 20,39; 36,20-21.

% Srov. Jan 17,6.

% Katechismus katolické cirkve, ¢l. 2812.

100 Tameéz, ¢€1. 2813-2814.

""'"MERELL, Jan. Setkdni s JeziSem na Hore. s. 76-77.
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oddanosti atd.'”® Uzivani Boziho jména prolo v d&jinach Izraele etnymi proménami. Obava

z toho, aby se nemohlo jméno BoZi zneuzit, vedla dokonce k nazoru, Ze by se jméno JAHVE
nemélo viibec vyslovovat. Proto bylo ve 3 stoleti pt. Kr. rozhodnuto nahradit toto jméno slovem
ADONALJ, PAN. Tento vyvoj el az tak daleko, Ze postupné bylo nahrazovano i slovo BUH
slovem NEBE a nemluvilo se jiz o BOZIM KRALOVSTVI, ale o NEBESKEM KRALOVSTVI.
'%0dtud rozumime tomu, co znamena prosba o svéceni Boziho jména. Bozi jméno ted Ize
zneuzit, a tim poSpinit samotného Boha. BoZiho jména se 1ze zmocnit pro vlastni tcely, a tim
deformovat obraz Boha. Cim vic se nam dava do rukou, tim vic miiZzeme zatemnit jeho svétlo;
¢im bliZ je, tim vic ho mizeme zneuzit, az k nepoznéni. Martin Buber fekl jednou, Ze pfi vSech
téch hanebnostech, které se s Bozim jménem provadély, uz skoro nemame odvahu je vyslovit.
Ale zamlcet je, to bychom se teprve odpirali BoZzi lasce, jez k nam pfichazi. Buber fika: ,,Tak
bychom mohli s velikou tictou zvednout ttrzky poSpinéného jména a zkusit je ocistit. Ale to my
sami viibec nedokdZeme. MiZeme jen prosit jeho samotného, aby nés nenechal znicit svétlo jeho
jména na tomto svéte.'*

A tato prosba, aby on sam vzal do rukou svéceni svého jména, aby ndm chrénil
podivuhodné tajemstvi své volitelnosti a pokazdé znovu vykro€il z naSich deformaci jako on sdm
— tato prosba je pro nas zajisté vzdy také velkym zpytovanim svédomi: Jak zachazim se svatym
BoZim jménem ja? Stojim s Gctou pfed tajemstvim hofticiho kete, pfed nepochopitelnym
zpiisobem jeho blizkosti az k pfitomnosti v eucharistii, v niz se ndm opravdu uplné dava do
rukou? Staram se o to, aby svaté spolu-byti Boha s ndmi nestahovalo Boha do blata, ale aby nas

tahlo vzhiru do jeho &istoty a svatosti?'*

3.2. ,,Prijd kralovstvi Tvé*
Druha prosba Otc¢enase je tésné spojena s prvni. Jméno Bozi bude tprvé tehdy posvéceno,

az Bih nastoli své kralovstvi. Pfichod Boziho kralovstvi je Gstfednim tématem hlasani JeziSova
(Mt 4,17; Mk 1,4). Pfitom JeZi§ neptfedpovida jen Bozi kralovstvi jako proroci. On pfinasi Bozi
vladu. Kde je On, tam je uz Bozi kralovstvi pfitomno. Je uprostied nas (Lk 17,21; Mt 12,28;
21,43). V poslani JeziSové zacind nové stvoreni svéta. Kralovstvi Bozi prochdzi v§emi hranicemi
cast. Ve druhé prosbé OtéenasSe prosime, aby ,,Blih byl vSechno ve v§em®(I Kor 15,26). Pan
nebes chce zde lidstvo, oddalené mu hiichem, sjednotit skrze Krista v jedno duchovni Bozi

kralovstvi. Kralovska Bozi vlada nese s sebou plnost Boziho pozehndni, jak to prohlasil Spasitel

192 Zivot z viry, Pteklad 2. Dilu katolického katechismu pro dospélé (Vydala Némecka biskupska konference 1995).
Teologicka fakulta JihoCeské univerzity 2005, s. 135.
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v osmeru blahoslavenstvi. Kdo se modli za ptichod Boziho kralovstvi, Zada si Jeho poZehnani,
odpusténi hiichd, stav Boziho détstvi, patfeni na Boha.'*

Zakladni vyznam pojmu Kralovstvi BoZzi je BoZzi vlada, panovani; je to svym pivodem
vlastné jakési abstraktum k vété ,,Hospodin kraluje* (Z 97,1), kterou je mozno prelozit téz
,Hospodin se ujal vlady*. Tedy oznacuje, Ze Bih pln¢ a zjevné projevuje svrchovanou moc a
autoritu nad ¢lovékem a svétem. Podle biblického svédectvi Bith svou kralovskou vladu
uplatiiuje tim, Ze si uprostied svéta povolava a vede sviij lid a skrze né€j ohlaSuje své spaseni a
své soudy; miiZze byt ozna¢enim zvlastni oblasti, jakési fiSe BoZi uprostied narodi, skrze niz Bih
uskuteciiuje své plany. Postupné se krystalizoval pojem Kralovstvi Boziho jakozto souhrnného
oznaceni nového stavu véci, v némz Hospodin vysvobodi sviij lid, dd mu novy fad, ano: v némz
proméni i fad vesmirny a pfivede nové nebe a novou zemi (Iz 65,17; 7,15), tak se stava vyrazem
veskeré eschatologické nadgje, oznagenim nového véku.'"’

Hebrejské slovo, znacici krale (kofen ,,mlk*, nachdzejici se v hebr. slové ,,melek* kral,
vyskytuje se ve viech semitskych fe¢ech, aviak z riznym smyslem'®®), jenz znamena asi
pivodné ,,mocny*, zatim co v asyrstin€ slova od tohoto kofene nabyla vyznamu ,,rada* a pak i
,»vlada“. Podle piivodniho a starovékého pojeti kral byl osobou neobycejné mocnou. V ném se
ztélestioval osud celého naroda, proto byli na krale kladené velmi vysoké pozadavky co do
osobnich kvalit i co do pfesného zachovavani ptredepsanych zvyku a obfadu. V Palesting nedoslo
hned ke ztizeni kralovstvi, Izrael byl veden soudci, ktefi byli vzdy ke svému tkolu povolani
Hospodinem. Soudce Gedeon odmitl byt kralem, nebot’ nikdo z lidi nemtiZe panovat nad
Izraelem, kdyZ Hospodin je sam jeho jedinym vladcem (Sd 8,22-23). Dédi¢né kralovstvi se
uplatnilo v i8i Judské, kralové ustanovovali své néastupce jeste za ziva (1Kral 1,30; 2,22;). Kral
byl pomazany Hospodiniv (Sd 10,1), proto byl pod zvlastni ochranou Bozi, nesmélo se mu
zlofedit ani &inem ublizovat. Ukolem krale bylo udrzovat Bozi fad, uplatiiovat jej spravedlivym
soudem, byt na sebe pozorny, nebot’ jeho hiich mél vétsi dosah nez provinéni poddaného (Pt
16,12). Zv1ast’ po zaniku Judské fiSe stale vice rostla nad¢je v pravého davidovského kréle, jenz
by osvobodil a napravil zbytky Izraele (Ex 37,22; Za 9,9). Naplnénim téchto nadé&ji stal Jezis,

v némz byl dan nejen Izraeli, nybrz v§em narodim kral, jehoz vlada je v&¢na. Oslaveny Kristus
je Kralem kralt a Panem panti (Zj 17,14; 19,16; 1Kor 15,24-27).'%”

Bozi Kralovstvi v Novém Zakoné ma veliky vyznam. Jezi§ pojmem Kralovstvi Boii

oznacuje skutecnost plné vykupitelské vlady Bozi, o¢ekavanou v budoucnosti, tedy

eschatologicky novy vék, v némz bude piemozeno vsecko, co se Bohu protivi, v§echno zlo i

' MERELL, Jan. Setkdani s JeZiSem na Hore.s. 77.

7 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 351-354.
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hiich, veskrze obnoveny a véény zivot. Proto JeZzis fikal o Bozim Kralovstvi v budoucim ¢ase
(Mt 8,11), jako o cili, do néhoz se v budoucnosti vejde. Tato kone¢na, eschatologické skute¢nost
Kralovstvi Boziho je ovSem uréena pro tuto zemi a pro vSechny jeji obyvatele, neni to néjaka
pomyslna ideova oblast; proto miize Jezi§ vyjadiit nadg&ji Kralovstvi také slovy o zdédéni zemée
(Mt 5,5). Jezis si byl védom, Ze je skryté, ale redln¢ pravym MesiaSem, ktery svou osobou a
dilem je nositelem Kralovstvi BoZiho. V podobenstvi o zrnu hot¢i¢éném Mk 4,30-32 chce dat
ujisténi, ze Kralovstvi Bozi zvitézi, nyni uz mocné piisobi, i kdyz je na venek nepatrné a
neznatelné: je pfitomno v prosté, tak velice pozemské, bezmocné, trpici postavé Jezisove.''?

Tato slova nalézame v modlitbé kadis: ,,Kéz upevni svou vladu za vaSeho zivota a za
vasich dnil a za ¢asti domu Izraele...“. Je zfejmé, Ze se jednd o kralovstvi, jez nema byt ustaveno
v né¢jaké metahistorické tisi, nybrz v historii soucasné: kralovstvi Bozi se ma uskute¢nit na tomto
svété, a netoliko na onom. Kdyz se Jezi$§ dovolava kralovstvi Boziho, ma na mysli svét lidskych
rozmérd, v némz by lidé mohli Zit v délném pokoji jako bratii a sestry.'"'

Touto prosbou piedev§im uznadvame BoZi primat: kde neni On, nemuze byt nic dobfe.
Kde Boha nevidime, tam upada ¢lovek, tam upada svét. V tomto smyslu ndm Pén tika: ,,Nejprve
tedy hledejte Bozi kralovstvi a jeho spravedlnost, a to vSechno vam bude ptidano* (Mt 6,33).
Tato slova stanovuje ¥ad priorit lidského konani, nasich kazdodennich postoji.''* V z4dném
ptipadé€ ndm neslibuji hory doly, jestlize jsme zboZni anebo si BoZi kralovstvi néjak piejeme.
Neustanovuje se tady automatismus fungujiciho svéta, jaky prezentovala utopie beztiidni
spolecnosti, v niz by vSechno §lo samo a dobfe jen proto, Ze by nebylo soukromého vlastnictvi.
Tak jednoduché recepty ndm Jezi§ nedava. Ale stanovuje jak bylo fe¢eno, vSerozhodujici
prioritu: ,,Bozi kralovstvi je ,,Bozi vlada®, a to znamena: pfijima se smérodatnost jeho vile.
Tato ville vytvafi spravedlnost, k niZ patii to, Ze Bohu pfiznavame jeho pravo a v ném nalézadme
méfitko pro pravo mezi lidmi.'"

Rad priorit, ktery tu Jezis udava, ndm mozna pfipomene starozdkonni zpravu o
Salomounové prvni modlitbé poté, co se ujal vlady. Vypravi se tu, Ze Hospodin se mladému krali
nejprve zjevil ve snu a vybidl ho, aby vyslovil prosbu, kterd bude vyslySena. Klasicky motiv, o
némyz lidstvo sni! O co Salomoun poprosi? ,,Kéz bys tady dal svému sluzebniku srdce vnimavé,
aby mohl soudit tviij lid a dovedlI rozliSovat mezi dobrem a zlem“(1Kral 3,9). Biih ho pochvali,
protoze nezadal — jak se to nabizelo — bohatstvi, majetek, slavu, ani smrt svych neptatel, ani
dlouhy vék (2Kron 1,11), ale to, co je skutecné podstatné: vnimavé srdce, schopnost rozliSovat

dobré a zIé. A proto pak Salomoun obdrZi i to ostatni. Prosbou o to, aby piislo , kralovstvi
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tvé“(ne nase!), nas Pan chce pfivést prave k tomuto druhu modlitby a fadu naseho jednani. Prvni
a zésadni je vnimavé srdce, aby panoval Bilih, a ne my. Bozi kralovstvi pfichazi vnimavym
srdcem; to je jeho cesta. A o né se musime znovu a znovu modlit.'"*

Ze setkani s Kristem se tato prosba jest¢ prohlubuje, konkretizuje. Vidé€li jsme, ze Jezis je
zosobnénim Boziho kralovstvi; kde je on, tam je ,.kralovstvi BoZi“. Prosba o vnimavé srdce se
tak stala prosbou o spolecenstvi s JeziSem Kristem, prosbou o to, abychom se s nim potad vic
stavali ,,jednim*(Gal 3, 28). Je to prosba o pravé nasledovani, které se stava spolecenstvim a déla
nas s nim jednim t&lem. Pronikavé to vyjadiil Reinhold Schneider: ,,Zivot Kralovstvi je Zivot
Kristiiv pokracujici v téch, kdo jsou jeho; v srdci, kterého se dotyka a které proméiuje,
Krélovstvi za¢ina. .. Kofeny neznicitelného stromu usiluji proniknout do kazdého srdce.
Kralovstvi je jedno; sestava vyhradné z Pana, jenz je jeho Zivotem, jeho silou, jeho stfedem...*.
Prosit o Bozi kralovstvi znamena tikat JeziSi: Dej, at’ jsme tvoji Pane! Pronikni nds, Zij v nés;
shromazdi rozptylené lidstvo ve svém téle, aby se v tobé vse podtidilo Bohu a ty jsi potom mohl
vechno predat Otci, ,,aby byl Bith viechno ve viem* (1Kor 15,26-28).'"°

,,Bozi kralovstvi... spociva ve spravedlnosti, pokoji a radosti, jaké dava Duch svaty*‘(
Rim 14,17). Posledni &asy, v nichZ Zijeme, jsou dobou vyliti Ducha svatého. Proto nastal

rozhodujici boj mezi télem a Duchem.(Srov. Gal 5,16-25)""¢

3.3. ,,Bud Tva viile tva jako v nebi, tak i na zemi*

Ze slov této prosby je zfejmé dvoji: existuje jedind Bozi vile s ndmi a pro nas, ktera se musi
stdvat méfitkem naseho chténi a byti. A dale, podstatou ,,nebe* je, Ze se tam nenarusitelné déje
BoZi viile, tam je nebe. Podstatou nebe je jednota s Bohem, jednota viile a pravdy. Zemé se stava
,hebem tehdy a takovou mérou, jakou se na ni déje Bozi viile, a je pouhou ,,zemi* tehdy a
takovou mérou, jakou se od Bozi viile odvraci. Proto prosime o to, aby ne na zemi bylo tak jako
na nebi, aby se zemé stavala ,nebem*.'"’

Ale co to je ,,Bozi vlle*“? Jak ji pozndme? Jak ji miZeme konat? Svaté texty vychazeji
z toho, ze Clovek v nejniternéj$im nitru o Bozi viili vi, ze hluboko v sobé¢ mame ulozené jakési
sou-védomi s Bohem, které nazyvame svédomim (srov. napt. Rim 2,15). Ale texty také védi, Ze
toto sou-védomi se Stvofitelem, jez ndm dal pfi stvoteni ,.ke své podob&®, je v d€jinach zasypano
— nikdy je nelze Gpln¢ odstranit, ale je rizné prekryvano, tichy neposedny plamenek, kterému az
ptilis casto hrozi, Ze bude udusen popelem v nds usazenych predsudki. A proto Bih k ndm

znovu mluvil, déjinnymi slovy, kterd k ndm sestupuji zvnéjSku a pomahaji tomuto niternému
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védeéni, uz piili§ skrytému.” ~ A protoZe nase byti pochazi z Boha, miizeme se pies vSechna
pospinéni, kterd ndm bréani, vydavat na cestu k Bozi villi. Starozdkonni pojem ,,spravedlivého*

minil pravé toto: Zit z Boziho slova, a tedy z Bozi ville, a dospivat k souladu s touto vali.'"

svého Zivota, ve smrtelné uzkosti v Getsemanské zahradé: ,,OtCe, ne ma, ale Tva vule se stan!*
(Lk 22,42). Bylo to obé&tavé ano, kdyz Otec pozadoval ve svém vykupitelském planu Synovu
smrt, aby mohl vratit svym détem zivot. ,,Ne* prvniho Adama bylo pfemoZeno timto ,,ano*
Adama druhého.'* Obdobny vyraz nalézame v 1Mak 3,59-60: ,,Je 1épe zemfit v boji, nez se

"‘

divat na nestésti naSeho lidu a svatyné. Ale at’ se stane viile nebes!* TentyZ postoj — odevzdani se
do viile Bozi — vyjadfuje modlitba, kterou Zidé vyslovuji, kdyz citi, Ze se blizi smrt: ,,Vyznavam
pted Tebou, Hospodine, Boze mtij a Boze mych otcti, ze jak mé uzdraveni, tak i méa smrt jsou

v tvych rukou. Bud ville tvd m¢ uzdravi Uplnym uzdravenim, avSak jestliZze je ma smrt tebou jiz
pevné urcena, ptijmu ji v lasce z tvych rukou. At je ma smrt usmifenim se vSemi htichy,
prestoupenimi a poklesky, kterymi jsem vinen pied tebou.'*!

Kdyz mluvime o Bozi vili a o nebi, v némz se Bozi viile napliuje, mluvi Jezis, pak to
opét zasadné souvisi s jeho poslanim. U Jakubovy studny fika ucednikiim, ktefi mu ptinaseji
jidlo: ,,Mym pokrmem je plnit vili toho, ktery mne poslal...* (Jan 4,34) To znamena: zdkladem
jeho zivota je ,,jednota“ s Otcovou vuli. Jednota ville s Otcem je jadrem jeho byti viibec.

V prosbé Otcenase slySime predevsim JeziSiv vasnivy zépas, vedeny v rozhovoru na Olivové
hote: ,,Ot¢e muj, nemlze-li me tento kalich minout a musim ho vypit, at’ se stane tva vile.” (Mt
26,39.42) Autor listu Zidiim povaZzoval zapas z Olivové hory za ustfedni pro pochopeni Jezisova
tajemstvi (5,7) a — vychézeji z tohoto pohledu do JeziSovy duse — interpretoval toto tajemstvi
7almem 40. Cte tento zalm nasledovné: ,,Dary ani ob&t’ si nechtgl, ale pfipravils mi t&lo...Proto
jsem fekl: Tady jsem, abych plnil, BozZe, tvou villi, jak to o mé& psano ve svitku knihy.“(Zid 10,5;
7 40,7-9) Cela JeziSova existence je shrnuta ve slovech: ,,Tady jsem, abych plnil, BoZe, tvou
vili.“ Teprve ted’ uplné rozumime sloviim: ,,Mym pokrmem je plnit vili toho, ktery mé
poslal.“'** A odtud chapeme, Ze JeZi§ sam je v nejhlub$im a nejvlastngjsim smyslu ,,nebe* — on,
v némz a skrze néhoz se zcela naplituje Bozi viille. Kdyz na ného pohlizime, u¢ime se, Ze nikdy
nemuzeme byt Uplné ,,spravedlivi® z toho, co je ndm vlastni: tihnuti nasi vlastni viile nds znovu a

znovu tdhne pry¢ od vile Bozi. A tak se v této tieti prosbé Otcendse modlime vlastné za to,
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abychom se mu stéle vic blizili a aby tak BoZi viile ptekonavala tihu nasi sebestfednosti a
uschoptiovala nas dosahovat plnosti, k niz jsme povolani.'*

Dovolila bych si upozornit jesté na to, jak piSe Pospisil C.V. ve své knizce ,,Jezi§
z Nazareta, Pan a Spasitel®, Ze ,,velmi dulezité je i tvrzeni, ze Kristus osobné chce i realizuje
nase vykoupeni. Vtéleny Syn neZil obracen smérem ke svému vlastnimu bozstvi, nybrz k Otci, je
to evidentni z JeziSova celozivotniho postoje. On sebe sama nikdy nepovysoval, ba co vice,
nedbal na svou distojnost a vzal na sebe formu sluzebnika, a pravé proto se stal PosluSnym
(srov. Flp 2, 6-8). Piikazem pro Syna je samo Otcovo jednéni (srov. Jan 5,19), tedy Otec sam. I
vzdyt’ zaroven piedstavuje vérnost sobé, naprostou vérnost své vlastni véeéné osobni identité.'**

Pohlédneme-li na JeZiSe Krista, pak kiest'anska pokora urcité neznamena hrbit hibet pred
kdejakym politickym, ekonomickym nebo medidlnim pseudobohem, rozhodné neni zbabé&losti a
malosti. Jedna se o svobodu a védomi vlastni dlstojnosti spocivajici v tom, Ze ¢loveék je
vyhradné sluzebnikem Boha nejvyssiho, vici ostatnim pseudobohiim je pak zcela svobodny.
Pokora je tudiz opravdovou antimodlosluzbou. Tato svoboda je ovSem projevem nesmirné sily,
diky niz se ¢lovék stava spoludédicem Bozi transcendence viici ostatnim tvortim. To je
vyjadfieno titulem ,,syn* v protikladu oznaceni ,,otrok*. Prava Kristovska pokora je rovnéz
maximalnim nonkonformismem, jedinou pravou duchovni revoluci v d€jinach lidstva. Je to cesta
pravdy, lasky, solidarity, moudrosti a kenoticky paradoxniho plného rozvinuti potenciality
Boziho synovstvi. Ta se skryva v lidské osob¢, kterd je stvofena podle obrazu vtéleného Slova a
k témuz vtélenému Slovu je zaméfena jako k vrcholnému ideélu vlastni seberealizace.'*

Jezi$ nés uci, Ze do nebeského kralovstvi se nevstupuje slovy, nybrz tim, ze ¢lovék ¢ini
,vili jeho nebeského Otce™ (Mt 7, 21). Kdo plni vili Boha, tomu on nasloucha.'*® Takovou moc

ma modlitba cirkve ve jmenu jejiho Péna, predev§im v eucharistii; ta je pfimluvnym

wewr

nechtéli nic jiného neZ jeho vili.'*®

Nestaci jenom uznavat Boha jako Pana. Bozim pfikazanim, a proto také modlitbou jeho
ditéte je, aby viile Otcova byla provedena ve vSech jednotlivostech; aby byla splnéna zde na
zemi se stejnou veérnosti jako se déje v nebi. Je prosbou, abychom také my chtéli a dovedli plnit
ville Bozi. Ve fyzickém fadu se uskutecniuje viile Bozi skrze zakon ptirody, v f4du moralnim

svobodnym rozhodovanim. V této lidské svobod¢ mtize vSak byt i zarodek chaosu a zniceni. Ale
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tato svoboda se stava také cestou Bozi oslavy, jestlize se clovék rozhodne pro plnéni viile Bozi.
To neni otrocka sluzba, bfemeno, zavory, ale radostny fad lasky. Bozi viile ma byt plnéna na
zemi jako je tomu na nebi. Toto slovo, které Kristus vklada do této prosby, ukazuje dokonaly tad
ve svobodé¢ skrze lasku. Dokonalé splnéni této prosby, jako obou piedchozich, nastane, aZ na
konci v&ki odevzda Kristus veskerenstvo svému Otci (Ikor 15,23).'%

To je viile naseho Otce, ,,aby vSichni lide zachranili a dosli k Poznani pravdy* (Tim 2,4).

130

,,Je shovivavy, protoze nechce, aby nékdo zahynul“(2Petr 3,9).°" Jeho ptikazani, které zahrnuje

vSechna ostatni a ukazuje nam celou Jeho vili, zni: “Milujte se navzajem: jak jsem Ja miloval
vas, tak se navzajem milujte vy*."' | Seznamil nés totiz s tajemstvim své vile, jak se mu to libilo
a jak si to napted sam u sebe ustanovil...Ze sjednoti v Kristu vSe, co je na nebi i na zemi. A skrze
n¢ho jsme stali Bozim majetkem, jak jsme k tomu byli pfedem uréeni tiradkem toho, ktery vse
pusobi podle rozhodnuti své vile* (Ef 1,9-11). Vroucné prosime, aby se uskute¢nil tento
milostivy tGiradek na zemi, jako se jiz uskuteénil v nebi.'*?

,Pohledte, jak nas Jezi$ Kristus uc¢i, abychom byli pokorni, tim, ze ndm ukazuje, Ze naSe
ctnosti nezavisi jen na nasem usili, nybrz i na Bozi milosti. Pfikazuje kazdemu véticimu, ktery se
modli, aby to délal univerzalné, to je za cely svét. VZdyt netfikd ,,bud’ vile tva* ve mné¢ nebo ve
vas, ,,nybrz na zemi, na celé¢ zemi®, aby ze zemé byl odstranén blud, vladla na ni pravda, byla

zniena nefest, znovu rozkvetla ctnost a nadale nebyl rozdil mezi zemi a nebem.*'*?

3.4. ,,Chléb nas vezdejsi dej nam dnes*
V prvnich prosbach modlitby Pané byl pohled &lovéka obracen k Bohu. Slo o velikou

véc: o ptichod Boziho kralovstvi. Charakteristické bylo sltivko ,,tvé®. Slov prvni fadé o véc
Bozi. Nésledujici prosby jsou spojeny slivkem ,,nase®. Jde v nich o pfemozeni nynéjsiho casu.
Nasemu vztahu ditéte k Otci odpovidé otcovsky vztah Boha k nam. VSechny nase zajmy, i ty
ptirozené, které nese s sebou naSe duchovné-télesna podstata, se staly zdjmy Bozimi. Proto, kdyz
se stykdme v modlitbé s Bohem, nejsou to pouze BoZi zajmy, jimZ ovSem u ditéte Boziho nalezi
prvni misto a které jsou pfedmétem modlitby. Jsou to vlastni potfeby nasi lidské ptirozenosti, i
kdyz se zdaji nepatrné vedle bohopocty, BoZzi vlady a bohosluzby. Jestlize Hospodin ve Starém
zakong prohlasil, Ze spiSe zapomene matka na své dité, nez aby Biih zapomnél na Sion (I1z
49,15), potom toto slovo plati dvojnasob o kazdém ¢loveéku, kterého ucinil skrze svého

jednorozeného Syna svym pravym ditétem. Tedy vSechno, co naléza dit€ u svého otce, smime i

2 MERELL, Jan. Setkdni s Jezisem na Hore. s.78.

% Srov. Mt 18,14

P! Srov. Jan 13,34; 1Jan 3; 4; Lk 10, 25-37.

32 Katechismus katolické cirkve, ¢1. 2823.

133 Sv. Jan Zlatotsty, Homilie in Matthaeum ,19, 5: PG57, 280B. citovano in Katechismus katolické cirkve, &l.
2825.
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my s divérou oc¢ekavat od svého Otce v nebesich. Vypocitavaji se tu tii naléhavé potieby: Déti
BoZi potiebuji Bozi ochranu a péci. Pottebuji chléb. Déti BoZzi stoji denné pied problémem
provinéni. Ziji den ze dne z Boziho odpusténi. Jsou nakonec vydany ohroZzujicim silam, které je
mohou vést k odpadlictvi. Proto prosba o ochranu pfed pokuSenim. Prosby jsou formulovany
jako zvolani v nesnazich. Jsou kratké a malo uhlazené. Kdo je v nouzi, nepotiebuje mnoho
slov."**

Ctvrta prosba Otéenase se nam jevi jako ,,nejlidst&jsi ze viech proseb: Pan, ktery nas
pohled obraci k podstatnému, k tomu, ,,ceho jediné je tieba“, pfece jen vi o nasich pozemskych
potiebach a uznava je. On, ktery tikd u€ednikiim: ,,Ned¢€lejte si starosti o sviij Zivot, co budete
Jist™ ( Mt 6,25), nés ptece jen zve, abychom se modlili za potravu a piendseli tak svoje starosti na
Boha. Chléb je ,,plodem zem¢ a lidské prace®, ale zemé nenese plody, nepfijima-li shora slunce a
dést. Tato souhra kosmickych sil, jeZ ndm nebyla dand do rukou, tu stoji proti naSemu pokuseni
pychy, v niz bychom si chtéli sami a pouze svym vlastnim umem davat Zivot. Takova pycha d¢la
Clovéka nasilnym a chladnym. V kone¢ném disledku ni¢i zemi; jinak to ani byt nemiize, protoze
pycha odporuje pravdé, ze my lidé jsme odkazani na sebeptekracovani, ze se stavame velkymi,
svobodnymi a sami sebou jen oteviranim se Bohu. Smime prosit a mame prosit. Vime: kdyz 1
pozemsti otcové ddvaji svym prosicim syniim dobré véci, pak Bih ndm neodepte dobra, ktera
nam maze darovat jeding on (srov. Lk 11,9-13)."%

Ve SZ byl chléb povazovan predevs§im za symbol daru, které dava Bih, aby clovék mohl
zit. Clovék jist& neni Zziv samym chlebem(Dt 8,3), ale bez chleba nemiize Zit. Prvnim tikolem
lasky k bliznimu je proto rozd¢lit se o chleb z hladovym(Iz 58,7) Rozdé¢lit svlij chléb neznamena
pouze vykonat Cin bratrské lasky, ale také uzaviit mir s tim, komu je podavan (Gn 14,18; Sd 8,5-
6). Pti Aronové svéceni je do rukou vkladan chleb (Ex 29,23), smysl tohoto gesta se vSak

¥ - 136
nevysvétluje.

3.4.1. ,Nas chléb.«
Zde se vraci slovo nds, které zaznélo pii osloveni na zacatku modlitby. Od této chvile se

zacina konkretizovat, jak se Tvé kralovstvi a Tva vile promitaji do naseho Zivota; co to znamena
pro nas ted’. Modlitba mé dv¢ vyrazné sloky: prvni je ur¢ovana zdjmenem #viij (tvé jméno, tvoje
kralovstvi, tvoje vile), nyni ve druhé se ¢tytikrat objevi nas jako konkretizace, co my s tim.

Slovo nds je zde protivahou k zdjmenu #viij, ne proto, aby se sloky striktné oddélily, nybrz proto,

P4 MERELL, Jan. Setkdni s Jezisem na Hore. s. 78-79.

135 RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 111.

"¢ Jean-Jaques von Allmen, Chléb. In A Maillot/ ptel. D. Matéjka. Etal.(ed.). Biblicky slovnik, preklad redigoval
Jan Mifejovsky. Edice Kalich 1987. S. 73-74.
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aby nam doslo, Ze prvni prosby se tykaji také nas.">” Otec, ktery nam dava Zivot, nAm nemiize
nedavat potravu nezbytnou pro zZivot,vSechna ,,nalezitd“ dobra, hmotna i duchovni. V horském
kéazani Jezi§ zdiraziiuje tuto détinnou divéru, ktera spolupracuje s prozietelnosti naseho Otce.'*®
Nenavadi nas k pasivitg,'*” ale chce nas zbavit vieho shonu a viech starosti. Takova je détinna
odevzdanost Bozich déti.

Dovolila bych si upozornit na dva dilezité aspekty této prosby: uz u osloveni Otcenase je
zdlraznén vyznam slova ,,nas* a také zde podtrhuje, Ze se mluvi o ,,naSem* chlebu. I tady se
modlime ve spolecenstvi Bozich déti, a nikdo tedy nesmi myslet jen sdm na sebe. Prosime o nés
chléb, tedy i o chléb pro druhé. Kdo ma chleba nadbytek, je volan k tomu, aby se rozdglil.'*°
Skutecnost, Ze existuji lidé, kteti maji hlad pro nedostatek chleba, odhaluje jinou hlubinu této
prosby. Drama hladu ve svété vola kiestany, ktefi se modli v pravdé, k ¢inné odpoveédnosti vici
jejich bratiim, jak v osobnim jednani, tak v solidarité s lidskou rodinou. Tato prosba modlitbé
P4né nemiiZze byt oddélovana od podobenstvi o chudém Lazarovi'*' a poslednim soudu.'** Jako
kvas v t&st& musi novost kralovstvi ,,prokvasit* zemi Kristovym Duchem.'* To se musi projevit
obnovenim spravedlnosti v osobnich, spolecenskych, hospodéiskych a mezinarodnich vztazich;
nikdy se pfitom nesmi zapominat, Ze spravedlivé struktury neexistuji bez lidi, ktefi chtéji byt
spravedlivi.144 Jde o ,,nas* chléb, ,,jeden* pro ,,mnohé*. Chudoba blahoslavenstvi je ctnosti, kterd
nas uci délit se: vyzyva k tomu, aby se hmotni a duchovni dobra sdilela a rozd¢lovala ne
z donucent, a z lasky, aby prebytek jednéch 1¢¢il nouzi druhych.'®

Zatimco pfedchozi prosby mély za pfedmét Boha, nasledujici maji za pfedmét lidské
potieby. Zadost o ,,chléb* tvori &ast devatého pozehnani tefily: ,,Pozehnej nam Hospodine, BoZe
nas, urodu tohoto roku a vSechny druhy jeho sklizn€ k naSemu dobru. Dej (rosu a dést’ k)
pozehnani nad povrchem zemé a nasyt’ nas svou dobrotou. Ud¢l poZehnani, hojnost a uspéch
veskerému dilu nasich rukou a poZehnej nasi ro¢ni tirodu jako ostatni dobré ro¢ni trody.
PozZehnany jsi, Hospodine, jenZ Zehna ro¢ni urodu®. Néktefi komentatoti radi spatfovali v tomto
zidovském poZehnani nardzku na manu v pousti. Otcends je tedy svazan s kontextem zidovské
liturgie nejen textové, ale téz hermeneuticky. Kromeé toho narazka na manu by mohla vrhnout
svétlo na obtizny termin ton epiusios (z feckého znamend vezdejsi, denni): jako Izraelci méli

sbirat jenom tolik many, ,.kolik kazdy k jidlu potieboval* (Ex 16,21), protoZe co zbylo,

BT MRAZEK, Jiti, Evangelium podle Matouse, s. 93-94.
% Srov. Mt 6,25-34.

%9 Srov. 2 Sol 3,6-13.

0 RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 112.

"1 Srov. Lk 16,19-31.

2 Srov. Mt 25,31-46.

3 Srov. 2. Vatikansky koncil, AA 5.

4 Katechismus katolické cirkve, ¢1. 2832.

5 Srov. 2 Kor 8,1-15.
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,zcervivelo a pachlo“(Ex 16,20), tak i chléb, ktery zdddme od Boha, nam ma postacovat na
kazdy den a m4 nds zbavit starosti o budoucnost, abychom se vyvarovali jakéhokoli zarmouceni.
Totéz pojeti se objevuje vyslovné v Pt 30,8: ,,...nedavej mi chudobu ani bohatstvi! Opatiuj mé
chlebem podle mé potieby*.'*® Nejde o sttednédobé nebo dlouhodobé zajisténi, nybrz o
bezstarostnost, kterd se spoléha na to, ze Blih vi, co potfebujeme ( srov. Mt 6,32), a da se to
upiesnit pro konkrétni praxi: ani ten nejzboznéjsi clovek nevyzije bez ni¢eho, ani nezije jen
slovem (srov. Mt 4,4); i on potfebuje kazdodenni chléb. I on mé pravo pifemyslet nejdiive nad
zajiSténim zékladnich potieb, diive nez — jak je tomu od pfisti prosby — se zacne zaobirat
vlastnimi etickymi a existencidlnimi otazkami. A predevSim: ani zbozny ¢lovék se nemusi bat
prosit Boha o elementarni materialni zaji§téni nutné pro kazdodenni zivot. '’

Schlatter preklada ,,Chléb nas zitiejsi dej ndm dnes®, odvolavaje se na aramejsky mluvici
kiestany, kteti se modlili: Dej ndm chléb pro zittej$i den. Zajimavy je vyklad A. Schweitzera,
ktery ma za to, Ze se vSecky prosby Otéenase vztahuji na kralovstvi Bozi a na jeho statky. Z toho
soudi, ze i prosba za chléb se vztahuje na budouci (eschatologické) kralovstvi Bozi: Dej nam uz
dnes pokrm kréalovstvi Boziho, tj. zptisob, aby uz dnes piislo kralovstvi Tvé (srov. Mt 26,29)'*,
aby Pan uz ,,dnes* daroval budouci chléb, chléb nového svéta — sebe sama. V nékterych starSich
piekladech je ziejma interpretace timto smérem, napiiklad ve Vulgaté svatého Jeronyma, kde se
tajemné slovo pieklada jako supersubstantialis (,,nadpfirozeny*) — jako odkaz na novou, vyssi
,substanci®, kterou nam Pan daruje ve svatosti jako pravy chléb.'* Nikoli bez dtvodu chtéli
néktefi cirkevni Otcové vidét v ,,dennim chlebu® Otéenase narazku na eucharistii; v tomto
smyslu je Otcends v ramci mesni liturgie eucharistickou stolni modlitbou...Otcové mysli na
viceré dimenze slova, jez za¢ina prosbou chudych o chléb pro tento den, ale prave tak —

z pohledem na Nebeského Otce, naseho zivitele — pamatuji na putujici Bozi lid, Ziveny samym
Bohem. Zazrak many ukazoval pro kiest'any od veliké JeziSovy promluvy o chlebu ptirozené
dal, ptes sebe, k novému svétu, v niz Logos- vécné Bozi slovo — bude nasim chlebem, pokrmem

vy 7 ’ : 150
vécné svatebni hostiny.

3.4.2. ,,Dej nam“
Krasna je divéra, s jakou déti vSechno ocekévaji od svého Otce. On ,,dava vychazet

svému slunci pro zI¢€ i pro dobr¢ a sesild dést’ spravedlivym*( Mt 5,45) a vSem zivym dava

,obzivu v pravy* (Z 104,27). JeZi§ nas uéi této prosbé, ktera ve skute¢nosti oslavuje nageho

146 DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba. s. 27.

7 Zivot z viry, Pteklad 2. Dilu katolického katechismu pro dospélé. s. 136.
S NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. s.238.

149 RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 113.

B0 Tamtéz, s. 114.
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Otce, protoZe uznava, jak je nade vSe dobry. “Dej ndm* je také vyrazem smlouvy: my jsme jeho
a On je nas, pro nas. Slovo ,,na$* ho v8ak uznava také jako Otce vSech lidi, a proto jej prosime za
vechny v solidarité s jejich potiebami a s jejich utrpenim. "'

. Dnes “ je také vyrazem divéry. Ugi nas tomu Pén,'>?

to nemohla vymyslet nase
domyslivost. ProtoZe se jedna piedevsim o jeho slovo a télo jeho Syna, neni toto ,,dnes* jen

z naseho smrtelného ¢asu: je to ,,dnes* Boha: ,,Ptijimas-li chléb, kazdy den pro tebe vstava

z mrtvych. Jak? ,, Ty jsi milj syn. Ja jsem t& dnes zplodil® (Z 2,7). Dnes je, kdyz Kristus vstava

z mrtvych.«'>

uz jde o chléb jakykoliv, prosime o pteziti dneska. Naptiklad: eschatologicka hostina: v nebi, na
konci ¢asu, jednou je pro mne ptichystand; ale ted’ zrovna mam hlad. Mozn4 hlad duchovni,
mozna hlad po spravedlnosti, mozna docela ,,obycejny*, tyto vsechny hlady vytesi Bozi
kralovstvi zitra — ale prosime, dej ndm uz dnes aspon tolik, abychom se toho zittka dockali. Dej,
abychom piezili dnesek — o zitfek se nebojime (a nestarime), protoze tak nas to uéi.'*

Tato prosba a odpovédnost, které zavazuje, plati i pro jiny hlad, jimz lidé trpi: ,,Clovék
nezije pouze chlebem, ale...v§im, co vychazi s Hospodinovych st (Mt 4,4),"> jeho slovem a
jeho dechem. Kfestané maji mobilizovat v§echno své Usili, ,,aby hldsali evangelium chudym®.
Na zemi je hlad, ,,ne hlad po chlebé ani Zizeii po vodé, ale po slySeni Hospodinova slova“(Am
8,11). Proto se specificky kiestansky smysl této ctvrté prosby tyka chleba zivota: Boziho slova,

které se piijima ve vife, téla Kristova, které se piijima v eucharistii. (srov. Jan 6,26-58) '*°

3.5. ,,Odpust nam nasSe viny, jako i my odpoustime nasSim vinikiim*

Pata prosba Otcenase predpoklada svét, v némz existuje vina — vina ¢loveka viici
¢lovéku, vina vici Bohu; kazda vina mezi lidmi néjak zahrnuje i poruseni pravdy a lasky a stavi
se tak proti Bohu, ktery je pravda a laska. Pfekonani viny je ustfedni otdzkou kazdé lidské
existence; déjiny naboZenstvi krouzi kolem této otdzky. Vina pfivolava odplatu; tak se tvoii
fetézec provinéni, v némz trvale narlista neblahost viny, kter4 je stale vice nevyhnutelnd. Touto
prosbou nam Pan fika: vinu lze ptekonat pouze odpusténim, nikoli odplatou. Blih je Bohem
odpoustéjicim, protoze své tvory miluje; ale odpusténi muze proniknout jen do toho, zadit

pisobit jen v tom, kdo sam odpousti."’

151 Katechismus katolické cirkve, &l. 2828, 5.686

"2 Srov. Mt 6,34; Ex 16,19.

153 Sv. Ambroz, De sacramentis, 5,26: PL 16, 453A. Citovano in Katechismus katolické cirkve, &l. 2836.
3 MRAZEK, Jiti, Evangelium podle Matouse, s. 95.

3 Srov. Dt 8,3.

156 Srov. Katechismus katolické cirkve, ¢l. 2835.

"7 RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky,s. 115.
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Téma odpusténi pronika celym evangeliem. Potkavdme je hned v ivodu horského kézani
v novém vykladu patého piikdzani, kde nam Pan fika: ,,Ptinasis-li tady svlij dar k oltafi a tam si
vzpomenes, Ze tvlj bratr ma néco proti tobe, nech tam sviij dar pted oltdfem a jdi se napted
smifit se svym bratrem, teprve piijd a obétuj tviij dar.” (Mt 5,23n) Clovék nesmi vstupovat
k Bohu neusmifen s bratrem; pfedchéazet ho v gestu smifeni, vychdzet mu vstfic, to je
pfedpokladem spravného uctivani. Pfitom budeme myslet na to, ze Bih sam, ktery védél, Ze my
lidé pted Nim stojime neusmifeni, vystoupil ze svého bozstvi, aby se k nam pfiblizil, aby nas
usmifil. Vzpomeneme si, Ze On pfedtim, neZ udé€lal eucharistii, pied svymi uc¢edniky klecel,
umyl jim $pinavé nohy a ocistil je svou pokornou laskou. Uprostited MatouSova evangelia je
podobenstvi o nemilosrdném sluzebnikovi: jemu, vysoko postavenému kralovu sluZebniku a
dluzniku, bylo odpusténo nepiedstavitelnych deset tisic hfiven; on sdm neni ochoten odpustit sto
denart, ptimo smé$nych oproti jeho vlastnimu dluhu: at’ toho mame navzéjem na odpousténi
sebevic, je to nepatrné ve srovnani s dobrotou Boha, ktery odpousti nam. A konec¢né, slySime
JeziSovu prosbu z kiize: ,,Otée, odpust jim, vzdyt nevédi co &ini.« (Lk 23,34)"®

Chceme-li tuto prosbu upln€ pochopit a osvojit si ji, musime jit jeSté o krok dal a ptat se:

Co je to vlastné odpusténi?

3.5.1. ,,Odpust’ nam nase viny...“
Tak co je to vlastné odpusténi? Co se pii ném dé€je? Vina je skutecnost, objektivné

pusobici sila; zptisobila destrukei, ktera musi byt ptekondna. Odpusténi musi byt vic nez
ignorovani, vic nez pouhé pfani zapomenout. Vinu je nutno zpracovat, vylécit a tim pfekonat.
Odpusténi néco stoji — nejprve toho kdo odpousti: zlo, které se mu stalo, v sobé musi prekonat,
musi je takfikajic v nitru spalit a tim se vnitin€ obnovit, takZe pak v procesu vnitiniho oc¢ist'ovani
pfijme i toho druhého, vinika, a protrpénim a piekonanim zla se oba stavaji novymi. Na tomto
misté nardzime na tajemstvi JeziSova kiiZe. Ale nejprve naraZime na hranice nasi sily
uzdravovat, pfekondvat zI¢. Narazime na velkou moc zla, s niz si se svymi silami nedokdzeme
poradit."” Vina je vyjadiena slovem ofeiléma které doslovné znamené dluhy: odpust’ nim nase
dluhy, jako i my jsme odpustili nas§im dluznikim, je to vliv aramejStiny, ve které je dluh
zavedenou metaforou pro htich; JeZi§ tento obraz rozviji v riznych podobenstvich.'®® Ve
vysvétlujicich versich Mt 7,14-15 se jiz pouziva typicky starozakonni termin pfestoupenti

161

(paraptoma).”" Hfich je vinou pfed Bohem. Hfich neni jenom pfestoupeni zakona, ale i osobnim

bezpravim viici Bohu. Hfich narusuje vztah mezi ¢lovékem a Bohem. Mezi hiiSnikem a Bohem

8 Tamtéz, s. 116.

' RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 116.

10 Srov. Mt 5,23-24; Mt 18, 23-35.

1" MRAZEK, Jiti, Evangelium podle Matouse, s. 96.
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je otevieny ucet, ktery musi byt vyrovnan, ktery vSak hiiSnik sam za sebe vyrovnat nemiZze.
Hfich je odmitnuti milosti. A protoZe jde o milost, nemuze ji ¢lovek ziskat sdm za sebe. Hfich je
ztrata zivota v Bohu, duchovni smrt. Jen vzkiiSeni mize tuto katastrofu odstranit. Hfich je pad
do propasti a clovek, ktery s poldmanymi Gdy leZi v propasti, vlastni silou se nevyprosti. A tak
tém, kteti klesli do hichu, zbyva jen prosba o odpusténi a odvolani se na BoZi milosrdenstvi.
Proto nas u¢i Kristus modlit se, aby Bith vinu odpustil. Odpusténi vin je nejvétsim darem BozZim.
Odpusténi hiichu neni jenom prominutim viny, ale zalozenim nového vztahu mezi Bohem a
¢lovékem, je to znovuzrozeni a vnitini pfeména, velkodugny BoZi dar lidem.'®

Také pojem odpusteéni se objevuje vyslovné v jednom — Sestém — pozehnani modlitby
tefila: ,,Odpust’ nam, Otce nas, Nebot’ jsme zhtesili, promifi nam, Krali nas, Nebot™” jsme
poklesli; Nebot” Ty promijis a odpoustis. Pozehnany jsi, Hospodine, jenz jsi milostivy a hojné
odpoustis.© Také vyraz ,,jako my odpoustime nasim vinikiim* ma svijj plivod v synagoze a ve
Starém zakong. Objevuje se v liturgie svatku jom kipur a v Sir 28,2: ,,Odpust” svému bliznimu,
pokud ti ukiivdil; az ty budes jednou prosit, budou i tobé hiichy odpustény. Tato poucka se
naléza i u vétSiny rabint, kteti uci: ,,Jestlize ty odpustis bliznimu, Jediny odpusti tob¢; ale jestlize
bliznimu neodpustis, nikdo se nad tebou nesmiluje.«'®>

Neodpusténa vina je zde chapana jako prekazka pro Bozi kralovstvi. To samoziejmé
plati tak, ze Bih musi odpustit ndm: naSe neodpusténa vina nam brani vstoupit do pomeru
Boziho kralovstvi, proto prosime o Bozi odpusténi. Piekvapivé vSak miize byt vétsim
problémem vina, kterou jsme nékomu (poptipadé sami sob¢) neodpustili my — v tom piipadé
vnaSime do pomé&ru BoZiho kralovstvi néco, co je s nimi neslucitelné a co je spolehlivé
blokuje.'®* Je hrozné, Ze tento proud milosrdenstvi nemize do naseho srdce proniknout, jestlize
jsme neodpustili tém, kdo nas urazili. Laska, jako Kristovo télo, je nerozdélitelna: nemlizeme
milovat Boha, kterého nevidime, jestlize nemilujeme bratra nebo sestru, které vidime.'®
Odmitneme-li odpustit nasim bratiim a sestram, nase srdce se uzavie a jeho tvrdost je ucini
nepropustnym pro milosrdnou lasku Otce; vyznanim hiichu se nase srdce vSak otevira jeho
milosti. Tato prosba je tak dilezita, ze se k ni jako k jediné Pan se vraci a vysvétluje ji v horském
kazani.'® Clovéku sice neni mozné tento ustiedni pozadavek tajemstvi smlouvy vyplnit, ale ,,u

Boha je viechno mozné“(Mt 19,26). '%

2 MERELL, Jan. Setkdni s Jezisem na Hore. s.80.
' DI SANTE, Carmine. Zidovska modlitba. s. 27-28.
1 MRAZEK, Jiti, Evangelium podle Matouse, s. 96.
15 Srov. 1 Jan 4,20.

166 Srov. Mt 5,23-24; 6,14-15; Mk 11,25.

167 Ratechismus katolické cirkve, ¢l. 2840.
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3.5.2. ,jako i my odpoustime nasim vinikiim*

Podminkou odpusténi ,,nam* je ,,jako(Z) i my odpoustime naSim vinikim*. Prosba za
odpusténi ma své velké predpoklady. Nikdo nemiize prosit Boha za odpusténi, neni-li sdm
ochoten odpustit. Odpusténi je milost. Lidské odpusténi neni ukonem, ktery by pfedchéazel
odpusténi Boha. Bozi odpusténi dava nam novou moznost, abychom sami odpustili. Vztah
¢lovéka k Bohu je také uréovan vztahem ¢lovéka k ¢lovéku. Utogi-li Elovék na srdce Bozi, pak
sdm nesmi byt bez srdce k bliznimu, JeziSovo podobenstvi o nemilosrdném sluzebniku, ktery
sdm v hojné mife dosdhl milosrdenstvi, ale spolusluZebniku je odepfel, je vyraznym komentarem
k paté prosbé Otéendse. Odpusti-li Bih, miZzeme si oddechnout. Odpustime-li my, oddechne si
bratr. Osvobodime ho z vézeni, které sdm nemohl oteviit. Klepeme-li na svoje pravo vici nému,
pak ho srazime hloubéji do neblahé moci viny. Mirou, kterou méfite, bude naméfeno i vam (Mt
5,7; Lk 6,37).'%

Toto ,,jako* neni v JeziSovo uceni jediné: “Bud’te dokonali, ,,jako* je dokonali vas
nebesky Otec* (Mt 5,48). ,,Bud’te milosrdni, ,,jako* je milosrdny vas Otec*(Lk 6,36). ,,Nové
piikazani vam davam: Milujte se navzajem: ,,jak* jsem ja miloval vés, tak se navzajem milujte
vy“(Jan 13,34). Neni mozné zachovavat Panovo ptikazani, jedna-li se pouze o vnéjsi
napodobovani bozského vzoru. Jde vSak o Zivou, ,,z hlubin srdce* pramenici ti€ast na svatosti, na
milosrdenstvi, na lasce nageho Boha. Pouze Duch, ktery je nasim Zivotem, '® miZe zptisobit,
abychom méli totéz smysleni, jako mél Kristus Jezis.'” Jednota odpusténi se tak stava moznou,
kdyz si navzajem odpoustime, ,,jako* Bith nam odpustil v Kristu“(Ef 4,32)""'

Tak se Panova slova o odpusténi, tato laska, kterd miluje az do krajnosti, stavaji

Zivotem.'”?

Podobenstvi o nemilosrdném sluzebniku, jimZ vrcholi Panovo uceni o cirkevnim
spole¢enstvi, ' Konéi témito slovy: ,, Tak bude jednat s vami i miij nebesky Otec, jestlize ze
srdce neodpustite kazdy svému bratru. ,,Vzdyt pravé tam, ,,v hlubing¢ srdce®, se vSechno svazuje
a rozvazuje. Neni v na8i moci necitit vice urdzku a zapomenout na ni; avSak srdce, které se
nabidne Duchu Svatému, proméni ranu v soucit a o€isti pamét’ tim, ze pfeméni urazku na
primluvu.'”™

Kiestanska modlitba jde az k odpusténi nepiatelim.'” Proméiiuje uéednika tim, Ze ho
pitipodobiiuje jeho Mistru. Odpousténi je vyvrcholenim kiestanské modlitby; ¢loveék nemlze

pfijmout dar modlitby, le¢ Ze jeho srdce je v souladu s bozskym soucitem.. Odpusténi také

' MERELL, Jan. Setkdni s JeZisem na Hore. s.81-82.
' Srov. Gal 5,25.

70 Srov. Flp 2,1.5.

"V Katechismus katolické cirkve, &l. 2842.

172 Srov. Jan 13, 1.

' Srov. Mt 18, 23-35.

7% Katechismus katolické cirkve, &1. 2843.

' Srov. Mt 5,43-44.
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sveédCi o tom, ze laska je v nasem svété mocenéjsi nez hiich. Mucednici minulych staleti i
W ’ r .7 v ’ v . vowroe , ’ ’ Iy 176 v
soucasni vydavaji toto svédectvi o JeziSovi. Odpusténi je zakladni podminkou smifeni "> Bozich
vy e s cqr s 177
déti s jejich Otcem a lidi navzéajem.

178

Toto svou podstatou bozské odpusténi neznd hranic ani miru.” " Jde-li o urazku (o

,hiichy* podle Lk 11,4 nebo o ,,viny* podle Mt 6,12), jsme ve skutecnosti vzdy dluZnici:

je pramenem a méftitkem pravdy kazdého vztahu.'” Prozivame je v modlitbg, zvIaste

v eucharistii.'* Otéenas konéi jako vykiik tisng. Pro Zidovskou modlitbu byl takovy konec
nemyslitelny. Tam kon¢i velebenim Boha i1 prosebné modlitby vyslovené v nejhlubsi nouzi. Tak
se nelze divit, ze brzy bylo pfidano na konec chvaloteceni. Poprvé se vyskytuje v Didaché, fadu
obce 2. stol., a je ndm znamo ze zpusobu, jak se dnes modlime ekumenicky Otcenas. Je to
pozdéjsi liturgicky dodatek k modlitbé, ktery vnikl do nékterych rukopist Nového zakona.'™!

S pomérem ditéte k Otci je nutné spojen vztah ¢loveka k ¢loveku jako bratru. Proto, aby
bratrské vztahy mély neruSenou moc a piisobnost, stavi Bith podminku, kterou Kristus zv1asté
zdiiraziiuje dodatkem k paté prosbé: ,,Nebot’ odpustite-li lidem jejich ptestoupeni, 1 vas nebesky
Otec vam odpusti; jestlize vSak lidem neodpustite, ani va§ Otec vam vase prestoupenim
neodpusti.“ Kazdy jednotlivec ma byt ditétem BoZim, ale nema jim byt odd¢lené pro sebe, ale
jako €len jedné velké Bozi rodiny, jedné velké Bozi fise, kterou chtél Pan vybudovat ze vSech
lidi. Proto je nutnym dopliikem synovského smysleni k Bohu upfimné bratrské smysleni
k bliznimu. Véta o odpusténi na zavér modlitby Pané — JeZiSovo ,,Amen* — ma hlubsi smysl, nez
pouhé¢ vysvétleni a zdivodnéni paté prosby. Otéenas je spole¢nou modlitbou Bozich ditek.
Spolecenstvi s Otcem na nebi je mozné pouze tém, ktefi maji spolecenstvi s lidmi. Modlitbu
Péané je mozno se modlit dobte jen tehdy, kdyz se budeme snazit v jejim duchu zit. Kfestansky

v . o o - x 182
zivot je darem shtry, ale ne bez spoluptisobeni ¢lovéka.

3.6. ,,Neuved’ nas v pokusSeni*
Znéni této prosby mnohé lidi drazdi. Bih nas ptfece neuvadi do pokouseni. Opravdu,
svaty Jakub nam tika: ,,Kdyz je n¢kdo pokousen, at’ netika: To mne pokousi Biih! Jako je

nemozné, aby byl Bih pokousen ke zIému, tak ani on sam nikoho nepokousi.“(Jak. 1,13)

176 Srov. 2 Kor 5,18-21.

77 Srov. Jan Pavel II., encyklika Dives in misericordia, 14.
78 Srov. Mt 18,21-22; Lk 17,3-4.

17 Srov. 1 Jan 3,19-24.

' Srov. Mt 5,23-24.

I'MERELL, Lan. Setkdni s Jezisem na Hore. s. 82.

2 Tamtéz, s. 82
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O krok dal ndm pomiiZe, vzpomeneme-li si na slova evangelia: ,,Potom byl Jezi$ vyveden
od Ducha na poust, aby byl pokouSen od d’abla.“(Mt 4,1) PokuSeni ptichazi od d’abla, ale
v JeziSovu mesiaSskému ukolu patii, aby obstal ve velkych pokuSenich, ktera lidstvo odvedla a
porad znovu odvadéji od Boha. On, jak jsme vidé€li, musi tato pokuSeni protrpét azZ po smrt na
kiizi a oteviit ndm cestu zachrany. Nikoliv az po smrti, ale uz touto smrti a svym celym zivotem
musi takiikajic ,,sestoupit do pekel, do prostoru nasich pokuseni a porazek, aby nas vzal za ruku
a tahl nas vzharu. List Zidam kladl na tento aspekt obzvlastni diiraz, stavél ho do popiedi jako
zakladni ¢ast JeZiSovy cesty: “A protoZe sdm proZival utrpeni a zkousky, dovede pomahat tém,
na které zkousky ptichazeji.“ (Zid 2,18) ,,Na§ veleknéz neni takovy, Ze by nebyl schopen mit
soucit s nami, slabymi. Naopak! Vzdyt’ on sdm byl vyzkouSen ve vS§em mozném jako my, ale
nikdy se nedopustil hiichu.“ (Zid 4,15)'*

V Biblickém slovniku najdeme, ze ,,pokouseni, ve smyslu vystavit, podrobit zkousce,
zkouset (Jan 6,6; Zid 11, 17), zkouset n&&i spolehlivost, pravdivost, a to nejéastéji z nedivéry
nebo ze zlého, neptatelského umyslu.'®* Predpokladem této prosby je, ze Bith nas vede a
pokusenim se pro nds mohou stat riizna uskali na cesté. Tento obraz Cerpa ze zékladni zkuSenosti
Izraele, vyjadiené narativné zejména v knihach Exodus a Deuteronomium: Biih Izraelce vedl
z Egypta do zaslibené zemé a provedl je i kritickymi misty a kritickymi situacemi. Vedl je skrze
riizné pokuseni. Ale to nebyl G&el a cil jejich cesty. Vedl je do zaslibené zemé.'™®

Pohled do knihy Job, kde se uzZ v mnoha ohledech naznacuje tajemstvi JeziSe Krista, ndm
miZe napomoci v dal§im objasniovani véci. Satan hani ¢loveka, aby tak pohanil Boha: vytvor,
ktery Biih stvofil k obrazu svému, je ubohd kreatura. Ve, co se na ném zda byt dobr¢, je pouhd
fasada; ve skutecnosti jde ¢loveku — kazdému — jen a pouze o pohodu. To je diagndza satana,
jehoz Apokalypsa oznacuje za ,,zalobnika nasSich bratfi, ktery ,,na n¢ zaloval ve dne v noci* (Zj
12,10). Pomlouvani ¢loveka a stvoreni je v kone¢ném disledku pomlouvanim Boha,
ospravedliiovanim odmitnuti Boha.'™

Na spravedlivém Jobovi chce satan dokazat tuto tezi: staci, kdyZz se mu v§echno vezme, a
pak rychle ztrati i viru. A Bih da satanovi volnou ruku, aby to vyzkousel, ovSem je tam pfesné
stanovend hranice: Blh ¢lovéka nenechavé padnout, ale pouze zkouset. Tady uz lehce, zatim bez
pfimého vyjadreni, prosvitad tajemstvi zastupnosti, které¢ dostane velkolepou podobu v 1z 53:
Jobovi strazné slouzi ospravedinéni clovéka. Tim, ze 1 v utrpeni osveéd¢i viru, opét pozveda
lidskou diistojnost. Jobovy strazné tak predjimaji utrpeni ve spolecenstvi s Kristem, ktery pred

Bohem obnovi celou nasi diistojnost a ukaZe nam cestu, abychom ani v nejhlubsi temnoté

'3 RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 118.
" NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 672.

%5 MRAZEK, Jiti, Evangelium podle Matouse, s.97.
'8¢ RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 118.

39



neztraceli viru v Boha.'"’ Tedy ,,neuved nas v pokuseni“ znamena: 1) Nechame se od Tebe vést.
A to nejlépe do Boziho kréalovstvi. 2) Neuved nds cestou a situacemi, které by byly nad nase sily.

Nedopust, abychom se dostali do situace, kterou nezvladneme.'™®

Kniha Job nam mtize pomoci i
k tomu, abychom rozlisovali mezi zkousenim a pokousenim. Clovék potiebuje zkousky, aby
zral, aby skute¢né vic a vic nachézel cestu od mélké ndboznosti k hlubokému sjednoceni s Bozi
vili. Tak jako musi hroznova §tava vykvasit, aby z ni bylo uslechtilé vino, potfebuje ¢loveék
ocist'ovani, promény, které jsou pro néj nebezpecné, ve kterych mize padnout, ale které jsou
cestami nezbytnymi k tomu, aby pfichdzel k sob¢€ a k Bohu. Laska je vzdy procesem ocist'ovani,
odfikani, bolestné promény nas samych.'®” V souvislosti s ptibéhem o Jobové pokuseni a
osveédceni, se v Zidovstvi vytvoftilo pfesvédceni, Ze byt pokouSen od Boha je vyznamenanim,
nebot’ ten, kdo byl pokousen, mohl dokazat svou vérnost Bohu, a potom Biith mohl také odménit,
aniZ by se vystavoval namitkam o libovili."”

,»Nevejit do pokuSeni®, to zahrnuje rozhodnuti srdce:“Kde je tvlij poklad, tam bude i tvé
srdce... Nikdo nemuze slouzit dvéma panim* (Mt 6,21.24). ,,Protoze Duch je nasim zivotem,
podle Ducha také jednejme*“(Gal 5,25). V tomto souhlasu daném Duchu svatému nam Otec dava
silu. ,,Zkousky, které na vas pfisly, jsou umérné lidskym silam. A Bih je vérny! On nedopusti
abyste byli zkouSeni vic, neZ snesete. KdyZ dopusti zkousku, d4 také prostiedky, jak z ni vyjit, a
silu, jak ji snaset“(1 Kor 10,13)""

Takovy boj a takové vitézstvi jsou mozné jen v modlitbé. Pravé modlitbou Jezis vitézil
nad pokusitelem hned od po¢atku'®* a v poslednim boji své smrtelné tizkosti.'” Kristus nas
v této prosbé OtcenasSe zapojuje do svého boje a do svého smrtelného zépasu. Ve spojeni se svou
bd&losti nas naléhavé vyzyva k bdélosti srdce.'”* Bdélost je ,,ochrana srdce” a Jezi§ prosi Otce,

16 Tato

aby nés zachoval v jeho jménu.'” Duch svaty se snazi v nas tuto bdélost stale probouzet.
prosba nabyva svého dramatického vyznamu ve vztahu ke kone€nému pokuseni naSeho
pozemského boje; naléhave prosi o vytrvani az do konce. ,,Hle, pfichazim jako zlod¢;! Blaze
tomu, kdo bdi*( Zj 16,15)."”

Ucednik Kristiv je si védom svych slabosti, a proto prosi Boha, aby mu pokuseni nebylo

ke zkaze. Dokud Zijeme na této zemi, bude nase vérnost nejriiznéjSim zptisobem zkouSena. Proto

87 Tamtéz, s. 119.

'S MRAZEK, Jiti, Evangelium podle Matouse, 5.97.
' RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 119.
"YLIMBECK, Meinrad. Maly stuttgartsky komentdr.
P! Katechismus katolické cirkve, ¢1. 2848.

92 Srov. Mt 4,1-11.

3 Srov. Mt 26,36-44-

% Srov. Mk 13,9.23.33-37; 14,38; Lk 12,35-40.

195 Srov. Jan 17,11.

196 Srov. 1 Kor 16,13; Kol 4,2; 1 Sol 5,6; 1 Petr 5.8.
Y7 Katechismus katolické cirkve, ¢1. 2849.

40



nas uci Spasitel prosit, abychom nebyli zkouSeni nad své sily. Jiz to, Ze jsme si védomi takového
nebezpeci, je milosti. Pokuseni mohou vést k padu, ale i k vzestupu pro toho, kdo vyslovuje tuto
prosbu bez jesitného sebevédomi a s pokornym védomim, Ze nikoli lidska sila, ale sam Pan
chrani pted padem. I tato prosba je obecnd. Netyka se jen nékoho, ale prosime i za druhé:
neuved nas v pokusSeni. I Kristus byl pokouSen. Tim spisSe nikdo z lidskych tvord nebude usetien
pokuseni. Proto se modlime nejenom za sebe, ale za spoleCenstvi a zv1aste za ty, ktefi se ocitaji
v nebezpeéném pokuseni. Ve jménu viech a za viechny se modlime: Neuved nés v pokugeni!'”®

Smime prosit, abychom byli uchranéni zkousek, abychom byli zbaveni v§eho zl¢ho, jez
nas stihlo nasi vinou nebo bez nasi viny. OvSem Blh bude s ndmi vZdy jednat jako rozumny
otec, ktery vi 1épe nez nevédomé dité, co mu opravdu prospiva. Pfredevsim je zde minéno zlo
mravni. To je nejvlastnéjsi zlo ve svéte, které oddeluje cloveéka od Boha a jeho nasledek je ztrata
spasy. Uplné osvobozeni ze zla bude aZ pii kone¢ném nastoleni vlady Bozi. Tak zaroveii
modlitba Pan¢ se vraci ke svému pocatku, kde se modlime za ptichod Boziho kralovstvi. Na
pocatku byla prosba za ptichod Bozi fise, na konci o vysvobozeni z moci zla. Cim vroucngji
jsme volali v prvnim slové modlitby ,,0tée®, tim upénlivéji volame v zavéru ,,zbav nas od
z1ého*, abychom nepropadli moci hiichu a zla, ale zdstali vérnymi détmi nebeského Otce.'””

V nasi Sesté prosbé Otcenase tak musi byt ochota brat na sebe bfemeno zkousky, které je
nam vymeéfeno. Na druhé strané je to pravé prosba o to, aby ndm Biih nevymétoval vic, nez
uneseme; aby nas nepoustél z rukou. Vyslovujeme tuto prosbu s diveétujici jistotou, pro niz ndm
svaty Pavel daroval slova: ,,A Blh je vérny! On nedopusti, abyste byli zkouseni vic, nez snesete.

Kdyz dopusti zkousku, da také prostiedky, jak z ni vyjit, a silu, jak ji snaget. (1Kor 10,13)**

3.7. ,,Ale zbav nas od zlého*

Posledni prosby Otcenése se vztahuje jesté znovu k piedchozi a obraci ji do pozitiva;
potud jsou ob¢ prosby velmi uzce spjaty. Zatimco v ptredposledni prosbé dominuje ,,ne* (nedavat
zlu prostor nad ramec snesitelného(, pak v posledni prosbé pfichazime k Otci ustfedni nadéji
viry. ,,Zachran, spas, vysvobod’ nas!* Je to koneckoncii prosba o vysvobozeni. Z ¢eho chceme
byt osvobozeni? Novy pieklad Otcenase fikd ,,od zIého*, a nechava oteviené, zda se mini ,,zlo*
anebo ,,Zl}'/“.201

Zjeveni a zkuSenost ukazuji, Ze ve vSech dobach lidi citili a citi byt vystaveni zlu, které
ohroZzuje jejich ¢asné a vécné blaho a spasu. Jezi§ nds sam uci se modlit: ,,Vysvobod nés od

zlého*( Mt 6.13) . Pfitom vychazelo kiestanské chapani viry v minulosti z obecné pfijimané

9 MERELL, Jan. Setkdni s JeziSem na Hore. s. 81.
% Tamtéz, s. 81-82.

2 RATZINGER, Josef. Jezi§ Nazaretsky, s. 120.

21 Tamtéz, s. 120.

41



pfedstavy, Ze onim ,,zIym* je duchové osobni byti, které Bible nazyva Satanem( tj. odplrcem)
nebo d’ablem (z feckého diablos, tj. pomlouva¢).”” Zlo v této prosbé neni néco abstraktniho;
oznacuje naopak osobu satana, zlého ducha, and¢la, ktery se protivi Bohu. ,.Débel* (,,dia-bolos*)
je ten, ktery ,,chce prekazet Bozimu tiradku a jeho ,,dilu spasy* dovrienému Kristem.>” Vrah
od pocatku®, ,,Ihar a otec 1z1“ (Jan 8,44), ,,satan, svidce celé¢ zeme* (Zj 12,9) je ten, skrze né¢hoz
ptiSel na svét hiich a smrt a po jehoZ kone¢né porazce bude cely vesmir osvobozen ,,z hiichu a
smrti“.*** “Vime, e zadny, kdo se narodil z Boha, neZije ve hiichu, nebot’ Syn Bozi ho chrani a
zly duch na ného nevlozi ruku. Vime Ze jsme z Boha, ale cely svét ma v moci zly duch® (1 Jan
5,18-19).%”

V rané dob¢ kiestanstvi bylo Siroce rozsiteno minéni, ze vSichni pohané jsou v moci
Satanové. To vedlo k oblibé cetnych exorcismil (z feckého exorkizein — zaptisahat, vyhanét zlé
mocnosti) provadénych béhem katechunenatu a ve zkracené formé rovnéz v obtadu kitu déti.
Kromé toho se hojné¢ zatikavaly rizné véci. RozliSovaly se tak exorcismy imprekatorni
(ptikazové), u nichz se jedna o vzyvéani Boha a ptikaz protibozskym silam, a exorcismy
deprekatorni, tzn. modlitby za osvobozeni od zlého. Exorcismy tvofici soucast novych kiestnich
obtfadl nemaji uz nic spole¢ného s nékdejsimi imprekatornimi formami. Nazyvaji se modlitbami
za osvobozeni a pojem posedlosti se v nich nevyskytuje. VSechny modlitby za osvobozeni maji
sviij zaklad a predobraz v posledni prosbé Otéenase: “Zbav (vysvobod) nas od zlého*.>*

,»A nevydej nds v pokuseni, ale vysvobod’ nas od zl¢ho: tento vyraz nalézame i
v sedmém pozehnani zefily: ,,Pohled na nasSe zkormouceni a ochrafnuj nés, vysvobod’ nas brzy,
nas Krali, pro svou slavu, Nebot’ ty jsi vysvoboditel a mocny. PoZehnany jsi, Hospodine, jenz
vysvobozujes Izrael.” Jeste s vétsi podobnosti ¢teme v Talmudu: ,,Nezanechavej me¢ moci hiichu,
ani moci viny, ani moci pokuSeni, ani moci hanby (TB, Ber.60b).* Je pravdou, ze Talmud byl
redigovan mnoho staleti po Kristu, ale nemalo z jeho latky poch4zi z mnohem starsi doby,
dokonce jesté z obdobi pied Kristem.>"’

Posledni prosba Otcenase je také v JeZiSové modlitbé: ,,Neprosim aby je ze svéta vzal, ale
abys je zachranil od zlého“(Jan 17,15). Tyka se kazdého z nas osobné, ale jsme to vzdycky
,my*, kdo se modlime ve spoleCenstvi celé cirkve a za osvobozeni celé lidské rodiny. Modlitba
Pané nas neustale otevird rozmértiim ekonomie spasy. Nase vzéjemna zapletenost do hiichu a

smrti se stava solidaritou v Kristové téle, ve ,,spolecenstvi svat}'/ch“.208

292 ADOLF, Adam. Liturgika, kiestanska bohosluzba a jeji vyvoj. Vysehrad 2001.

295 Katechismus katolické cirkve, &l. 2851.

2% Rimsky misal, IV. Eucharisticka modlitba. Citovano in Katechismus katolické cirkve, &l. 2852.
295 Katechismus katolické cirkve, &l. 2852.

2% ADOLF, Adam. Liturgika. s. 324.

297 DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba. s. 27.

% Srov. JAN PAVEL II, Apostolska exhortace Reconciliatio et paenitentia, 16.
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,,Pan, ktery smazal htich a odpustil vase viny, je s to chranit vés a stiezit proti nastraham
d’abla, ktery proti vam bojuje, aby vas neptekvapil nepfitel, ktery obycejné zplodi vinu. Kdo se
viak svéii Bohu, ten se neboji d’abla.“Je-li Biih s ndmi, kdo proti nam?*** Tato jistota podpirala
mucedniky a dovolovala jim, aby méli radost, byli pevni a v hloubi ,,vysvobozeni®, uvolnéni
k pravé svobodé. Je to stejna ditvéra, jakou vyjadiil svaty Pavel takto: “Je-1i Bih s nami, kdo
proti ndm?... Kdo by nas mohl odloucit od lasky Kristovy? Snad souZeni nebo ttisk nebo
pronasledovani nebo bida nebo nebezpeci nebo zabiti? ... Ale v tom ve v§em skvéle vitézime
skrze toho, ktery si nas zamiloval. A ja jsem pfesvédcen: ani smrt, ani Zivot, ani and¢lé, ani
knizata, ani nic stvotfeného nebude nas moci odloucit od Bozi lasky v Kristu Jezisi, naSem Panu.*
(Rim 8,31-39)

Vitézstvi nad ,,vladcem svéta“*'® bylo dosazeno jednou provzdy v hoding, v niZ se JeZis
dobrovolné vydal na smrt, aby nam dal sviij Zivot. To je soud na timto svétem a vladce tohoto

« 211

v, . v r . 212
svéta je ,,vypuzen ven“.” ,,Zacal pronésledovat Zenu*

, ale nema nad ni zddnou moc: nova
Eva, ,,plnd milosti“ Ducha svatého, je uchranéna od htichu a od poruseni smrti (neposkvrnéné
poceti nanebevzeti nejsvétéjsi Matky Bozi, Marie vzdy panny). ,,Tu se had na Zenu rozlitil a
odesel, aby vedl valku proti ostatnim z jejiho potomstva* (Zj 12,17) A proto Duch a cirkev prosi:
PHijd, Pane Jezigi“ (Zj 22,17.20): jeho piichod nés totiz osvobodi od zlého. *"

Kdyz prosime, abychom byli osvobozeni od zlého, modlime se zaroveii o to, abychom
byli zbaveni v§eho pritomného, minulého i budouciho zla, jehoz je d’abel plivodcem a
podnécovatelem. V této posledni prosbé cirkev prednési Otci vSechnu bidu svéta. Cirkev zaroven
s osvobozenim od vSeho zla, jez dolé¢ha na lidstvo, naléhavé prosi o cenny dar miru a o milost
vytrvalého ¢ekani na Kristliv navrat. Kdyz se takto modli, pfedjima v pokofe viry sjednoceni
vSech a vSeho v tom, ktery ma ,.kli¢e od smrti a podsvéti“ (Zj 1,18), ,.ten, ktery je a ktery ptijde,
Vievladny“ (Zj 1,8):*"*, Vysvobod’ nas ode vieho zlé¢ho, Boze, a dej nasim dniim svij mir.
Smiluj se nad ndmi a pomoz nam: at’ se nikdy nedostaneme do podruci htichu, at’ zijeme
v bezpeci pred kazdym zmatkem a s nadé€ji ocekavame poZehnany ptichod naseho Spasitele

Jezise Krista“.*"®

299 Sy, Ambroz, De sacramentis, 5, 30: PL 16, 454AB. Citovano in Katechismus katolické cirkve, 1. 2852
*1% Srov. Jan 14,30.

21 Srov. Jan 12,31; Zj 12,10.

212 Srov. Zj 12,13-16.

213 Katechismus katolické cirkve, &l. 2853.

1% Srov. Zj 1.4.

213 Rimsky misal, Embolismus. Katechismus katolické cirkve, ¢l. 2854.
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4. Zavérecna doxologie: ,,Nebot’ Tvé je kralovstvi i moc i
slava na véky. Amen.*

Uvedeny text zaznamenava piedposledni fadek v zavorkach, ktery se v nejvyznamnéjsich a
nejstarSich rukopisech nevyskytuje. Tomuto konci fikame doxologie, chvalotec, chvalozpév. To
je pozdéjsi cirkevni, liturgické zakonceni, kterym snad po slovech mluviciho v modlitbé cely
sbor shromazdénych, mlcky modlitbu sledujicich anebo v duchu tiSe opakujicich, pak hlasité
uzaviral kazdou modlitbu. Tuto doxologii si n¢ktefi opisovaci NZa patrn€ poznamenali na okraj

a pozdgji tato vlozka vnikla do vétsiny rukopisu NZ.*'°

TakZe doxologie se do textu modlitby
dostala uzivanim pii kiestanské bohosluzb¢; nejstarsim dokumentem, kde se véta objevuje, je
Didaché z konce 1 stoleti. Tento ptidavek je zjevné zaloZen na 1Kor 29,11-12 ? a odpovida
zidovské praxi ,,zapeCeténi® modlitby. Nezda se, ze by byl soucasti nejstarSich verzi Matousova
evangelia, a musime v ném tedy vidét pozdéjii piidavek. *'7 Struktura Otéenase odpovida idedlni
struktufe zidovské modlitby, jak ji nalézame naptiklad v biblickych modlitbach, jako tfeba
v modlitbé Davidové (1Pa 29,10-20): beracha’'® na zagatku, Zadosti uprostied a shrnujici
beracha na konci. Z toho ditvodu je nepravdépodobné, ze by Otcends koncil slovy: ,,zbav nas od
zIého*. Zda se, ze pivodnimu textu je blizsi zaver, jejz uvadéji nekteré kodexy evangelia podle
Matouse a ktery zni: ,,Nebot’ tvé je kralovstvi i moc i slava na véky véki. Amen.**"”
Zavérecna doxologie ,,nebot’ tvé je kralovstvi i moc 1 slava® piejima a znovu do sebe
uzavira prvni tfi prosby k Otci naSemu: oslavu jeho jména, ptichod jeho kralovstvi a moc jeho
spasné vile. Avsak toto opakovani ma nyni podobu klanéni a dikuvzdani jako v nebeské

2% Vladce tohoto svéta si tyto tfi tituly kralovstvi, moci a slavy 1zivé pfivlastioval;*!

liturgii.
Kristus Pén je navraci svému Otci a naSemu Otci, dokud mu neodevzda kralovstvi, kdy se

s v v . r ’ o v v 222 . . Y
definitivné dovrsi tajemstvi spasy a Blih bude vSechno ve v§em.”"*,Na konci modlitby tikas

*1* NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 569.

2" HARRINGTON, D.J., Evangelium podle Matouse. (s.1): Kostelni Vydfi, 2003.s. 119-120.

% Beracha (v kiestanskych spisech se preklada jako eucharistie nebo eulogie, coz latina thumo¢i jako benedictio
nebo gratiarum actio) byla a je hlavni modlitbou Zidovske liturgie a spirituality. Je to modlitba v nejvlastnéj$im
slova smyslu: urCuje totiz smysl a obsah kazdé modlitby, dynamiku a horizont celé liturgie a vSech svatkd. Tvofi ji
postoj, formule obdivu, chvala, podékovani a uznani nezaslouzené dobrotivosti Bozi, jez pecuje o své syny a
obstastnuje je plody zemé a veSkerym dobrem. Beracha dostala v priibéhu doby pevné stanovenou a
standardizovanou formuli, jiz za¢inala a koncila kazda modlitba: ,,Pozehnany jsi, Hospodine, BoZe nas“, nebo
,,Velebim T¢, Hospodine, Boze nas.*

21 DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba. s. 24-25.

220 Srov. Zj 1,6; 4,11; 5,13.

21 Srov. Lk 4,5-6.

*22 Srov. 1 Kor 15, 24-28.
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7 . v y v 223 [ . . v , , Ve
Amen a timto Amen, jeZ znamena ,,stanl se”,”” stvrzujes, co je v modlitb¢, které nas naucil

Bﬁh «224

223
Srov. Lk 1,38.

2% Qv Cyril Jeruzalémsky, Catecheses mystagogicae, 5,18: PG 33, 1124A. citovano in Katechismus katolické

cirkve, ¢l. 2856.
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Z.avér

KdyZ jsme ptemysleli nad modlitbou Otcenase, tak v kazdém slové méli jsme moznost
najit perspektivu, ktera vedla na$ rozum a srdce k bezkonec¢nym prostorim. Modlitba po své
ptirod¢ je néjakym vchozenim k vztahtim, rozhovor.. a kdyz mluvime JeZiSovou modlitbu je to
jako kdybychom jsme opakovali za JeZiSem i z JeZiSem Jeho modlitbu, a touhami nasich srdci se
spojujeme s Jeho touhami, s touhami a umysli Jeho Srdce. Prodlévali jsme tak dlouho i u
zidovskych kotenti Otenase ne proto, Ze bychom chtéli umensovat jeho hodnotu a bohatstvi, ale
bratii a uzival pfitom tychz obratii jako oni. Jeho originalita spo¢iva v tom, ze ptivedl k naplnéni
(srov. Mt 5,17: ,,Nedomnivejte se, Ze jsem prisel zrusit Zadkon nebo Proroky; nepftisel jsem jej
zru$it, nybrz naplnit*) to, co prohlasovaly a vyjadfovaly texty biblické a liturgické. JeziSova
modlitba nestoji proti modlitb& zidovské, ale uskuteéuje ji a zavrsuje.**

Jezi§ nam dava podil na svych vlastnich modlitbach, uvadi nds do nich, do vnitiniho
dialogu trojjediné lasky, takiikajic tdhne naSe lidské potteby vzhiliru, k Bozimu srdci. To ovSem
také znamena, ze slova Otéenase jsou ukazateli sméru k niterné modlitbé, Ze predstavuji zdkladni
orientaci naSeho byti, Ze nds chtéji tvarovat podle obrazu Syna. Vyznam OtéenaSe ptesahuje
sdéleni slov modlitby. Ona chce formovat nase byti, ucit nas JeziSovu smysleni (srov. Flp 2,5). A
konecné — protoze Otcenas je modlitbou JeziSovou, je modlitbou trinitarni: modlime se s Kristem
skrze Ducha svatého k Otci.??® | Otéenas®, kdyz se modlime svédomg, s pochopenim, modlime se
rozumem, dusi a srdcem, ma velkou hodnotu proto, ze tedy muze byt Skolou Bozi Moudrosti.
,Otcends™ je poslednim slovem modlitby, je absolutni modlitba. VSechno co je modlitbou tato
modlitba obsahuje. Myslim, Ze modlitba bude modlitbou kdyZ bude vysvétlenim nebo
opakovanim ,,Otcendsi‘.

Kdo, za radou svatého Apostola Jakuba, touzi po Bozi Moudrosti, po tom nejcennéj$im a

nejveétsim daru z nebe, at’ hled4 ho v této Skole moudrosti — v ,,Otéenas*.

223 DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba. s. 28.
2 Srov. RATZINGER, Josef. Jezi§ Nazaretsky, s. 101.
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Seznam pouzitych zkratek

Biblické zkratky
Knihy Starého zakona

Gn 1. kniha MojziSova

Ex 2. kniha MojziSova

Lv 3. kniha MojziSova

Dt 5. kniha MojziSova

Sd  Kniha Soudct

1 Kral 1. kniha Kréalovska

2 Kral 2. kniha Kréalovska

1 Kronl. kniha Kronik

2 Kron 2. kniha Kronik

1 Mak 1. kniha Makabejska

Job  Kniha Job

Z  Kniha Zalmi

Pt Kniha Ptislovi

Iz Kniha proroka Izaidse
Jer  Kniha proroka Jeremidse
Ez Kniha proroka Ezechiela
Zach Kniha proroka Zachariase

Knihy Nového zakona

Mt  Evangelium podle Matouse

Mk  Evangelium podle Marka

Lk  Evangelium podle Lukase

Jan  Evangelium podle Jana

Sk Skutky apostola

Rim  List svatého apostola Pavla Rimaniim

1 Kor 1. list svatého apostola Pavla Korint'anim
2 Kor 2. list svatého apostola Pavla Korint'aniim
Gal  List svatého apostola Pavla Galatantim
Ef List svatého apoStola Pavla Efesanim
Flp  List svatého apoStola Pavla Filipanim
Kol List svatého apostola Pavla Kolosantim

1 Sol 1. list svatého apostola Pavla Solutianim
2 Sol 2. list svatého apostola Pavla Solutianim
1 Tim 1. list svatého apostola Pavla Timotejovi
2 Tim 2. list svatého apostola Pavla Timotejovi
Tit  List svatého apostola Pavla Titovi

Flm  List svatého apostola Pavla Filemonovi
Zid  List Zidim

Jak  List svatého apostola Jakuba

1 Petr 1. list svatého apostola Petra

2 Petr 2. list svatého apostola Petra

1 Jan 1. list svatého apoStola Jana

2 Jan 2. list svatého apostola Jana
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3 Jan 3. list svatého apoStola Jana
Jud  List svatého apostola Judy
Zj Kniha Zjeveni svatého apostola Jana

Zkratky dokumenti 2. vatikanského koncilu

GS — Gaudium et spes, pastoralni konstituce 2. Vatikanského koncilu
UR - Dekret o ekumenismu Unitatis redintegratio

NAe - Deklarace o poméru cirkve k nekiestanskym ndboZenstvim Nostra aetate

Jiné zkratky
atd. — a tak dale

KKC - Katechismus katolické cirkve
Srov. — srovnej
s. — stranka

TB - Babylonsky Talmud (7Talmud Bavli)
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