ODSAN ... 1
L VO ettt tee ettt ettt ettt s ettt n et n st n st en et 2
2 Vliv starovekého Egypta na formovani hermetiSMu ..........ccccoviviiiiiiiiiiiciee e 3
2.1 Vzajemny vztah Rekil @ EGYPantl .......cccocviveiuivieeiieeieseisessssessesssessesessessssssesssssssssssenens 5
2.2 NAbOZENSKY SYNKICLISIIIUS. .....cuviivriivieriiiiesieeiesiie sttt 10

2. 2. 1 NabozZenstvi starovekeho EGYpta........ccccoviiiiiiiiiiiiiiiii e 10
2.2.2. Pojeti DOZStVI V RECKU .....vevevecececeeceeceeee et 12

K LT LT ] 11T ] (0SSR 17
TR A I 00 TP P TR 17
B2 HBIMES ..o 20
3.3 HEIMES TrISMEGISIOS ....eeivieiiieieeiie sttt sttt te e re et et esneenteeneeenes 21
3. 3. 1 Spisy Herma TriSMEQISTA.......c.cccuerueieeieeie e e eeesee e sre e ae e sne e ens 23

3. 3. 2 Hermes Trismegistos @ Jeno 00KaZ ...........cccceiiiiiiiiiiiicce e, 30

A HEIMETISIMIUS ..o 31
4. 1 Hermetické diSCIPIIIY ...vevviviiiiiiiiiiieiese e 33
O N [ )Y/ 4 TSRS 34

O A |V - Vo T USSP 36

O I I NS 1 1] (oo -SSR 37

4. 1. 4 Kabala @ Tar0t.........ccoviiiiiieiiice e 38

4. 2 Hermeticka tradice a jeji inspirace starovekym Egyptem .........cccovviviiiiniiiiiiiiininnens 39
4. 2. 1. ROSTKITUCTANI ...ttt sbe e nbe et e 41

4. 2.2 Svobodneé ZEANATSEVI .....c.viiiiiiiieiiie e 44

4. 3. Egyptsky hermetismus v pojeti Jaromira Kozaka..........cccoccveriiiiiiiiniin e 53

4. 3. 1 POVOd heTMETISITIU ... 54

4. 3. 2 Egyptské kofeny hermetiSmu...........coceiieiiiiiiieiiiecre e 56

0 ZLAVET ..ottt E e R et R e e R e e R et bt e Re e e e b ne e neeanns 58
SUMMEIY ..ttt b bbbt et b e bt et et e b e e aneenne s 59
7 Obrazova PIIIONA......cciiiiiiiiiee e 61
8 Seznam POUZItE ILETATUTY .......ocviiiiiiiiiieii e 64
8.1 EIeKtroniCKe ZAT0JE ....eeivviiiiiiiiiiie ittt 67



1 Uvod

Predkladand magisterska prace si klade za cil zanalyzovat, jakym zptisobem
nazird novodobd hermeticka spole¢nost na kulturu starovékého Egypta.
Ustfednim postavou hermetismu je Hermes Trismegistos, jehoz vnimani
doznalo béhem staleti rtizné promény ¢i asociace.

Predstava o tomto legendarnim ucenci vznikla v prostiedi helénského
synkretismu spojenim egyptského boha Thovta a feckého boha Herma.
V prvni casti se proto veénuji helénskému obdobi a vzajemnému
ovlivilovani egyptské a fecké kultury.

Dalsi ¢ast se jiz pfimo zabyva samotnym Hermem Trismegistem a jeho
ucenim, které vyustilo ve fenomén hermetismu.

V druhé poloviné prace se veénuji jednotlivym hermetickym hnutim a
tomu, jak vnimaly ¢i vnimaji odkaz egyptské kultury vic¢i vlastni
svébytnosti. V zdvéru prace jsem pracoval sknihou Jaromira Kozika
Hermetismu, tajné nauky starého Egypta, ktera ptedstavuje jednu z mnoha

cest, jak se s timto sloZitym fenoménem vyrovnat.

V zavérecné casti prace se pokusim nastinit charakter hermetismu a jeho

budouci vyvoj.



2 Vliv starovékého Egypta na formovani
hermetismu

Kultura starovékého Egyptal, ktera vznikla a vyvijela se uprostifed pouste
Vv udoli Nilu a byla tak do jisté miry po urcitou dobu geograficky izolovana
od vlivu okolnich kultur, vyrostla ve svébytnou a originalni civilizaci, ktera
sehrala pfi vzniku hermetismu klicovou ulohu. Vzniku hermetismu, jako
filosoficko-nabozenského sméru a fenoménu ¢i zapadniho esoterismu?, jak
byva nékdy oznaCovan, vSak také se stejnou dileziti ptedchazelo obdobi
synkretismu a helénismu.

Miseni a pfejimani filosofickych myslenek ¢i koncepci, nabozenskych
predstav nebo politickych struktur je oznacovano jako synkretismus.
V soucasné dob¢ se vSak tento vyraz prili§ nepouziva a to z toho diivodu, ze
»jen maloktery kulturni jev vznikl zcela izolované a miru vlivu lze

Vv kulturnich déjinéch jen téZko kvantifikovat*.®

Helénismus® je obdobim expanze fecké kultury do okolnich
sttedomoftskych a asijskych oblasti a vzajemnd konfrontace téchto kultur.
Sifeni helénismu bylo provadéno zejména cilenym zakladanim mést ryze
feckého charakteru, ktera se posléze stavala centry novych forem védy,
naboZenstvi a politiky. Tak byly postupné feckym mysSlenim ovlivnény
vSechny kazdodenni c¢innosti tehdejsiho obyvatelstva. Za pocatek
helénismu je povazovan pfichod Alexandra Velikého v roce 332 pt. n. |. do

udoli Nilu a zalozeni mésta Alexandrie o rok pozdé&ji. Alexandrie brzy

! Za potatek vzniku starého Egypta okolo roku 3 000 pf. n. . je obecn& povazovano zalozeni mésto
Mennfer (Memfis) kralem Menim a s tim souvisejici Sifeni pisma.

2 Esoterismus zde chapejme podle Vojtiskovy definice jako skrytou a vyluénou podobu nabozenstvi.

Viz Vojtisek, Z.: (1998, s. 14).

? Encyklopedie starovékého predniho vychodu; heslo: synkretismus.

V Egypté, dobé Nové fiSe, byli rizni bohové interpretovani jen jako aspekty toho boha, ktery byl pravé
povysen na hlavniho a fi§ského boha.

* Samotny termin ,,helénismus® pochazi az z 19. stoleti, kdy jej poprvé pouzil némecky historik J. G.
Droysen.

Recké slovo ,hellénismos™ bylo viak zndmé uz v antice. Vyjadiovalo odpor k pofectovani — helénizaci
neteckého obyvatelstva (Machovec, D.: 1993, s. 154)



k nespokojenosti Egyptanti nahradila starobylé hlavni mésto Memfis jako
sidlo vlady.”

Po Alexandrové smrti byla vlada v jeho ohromné fisi rozdélena mezi
nekolik generdlti (diadochi), ktefi nejprve vladli jménem Alexandrovych
potomkl. V Egypté se jim stal Ptolemaios, ze kterého vzesSla dynastie
Ptolemaiovct, jeZ zde vladla po dalSich 300 let. Ptolemaiovci mimo jiné ve
3. stol. pt. 1. zalozili slavné stfedisko véd — Museion, kde byla k dispozici
rozsahla knihovna a ve které byla v originalech nebo alespon v opisech
soustfedéna viechna vyznamna dila té doby. Udajné ¢&itala pres pal milionu
svitki.

Historikové za konec helénismu povazuji bitvu u Actia v roce 30 n.
1., kdy byl Ptolemaiovsky Egypt dobyt Rimany a stal se souéasti jejich Fise,
¢imz za¢in pomalé (postupné) doznivani procesu helénizace a fie Rimska
se vyrovnava snastupem dalSich ¢i novych silicich vlivl, zejména

kiest’anstvi.

Samotny, dalo by se fici otevieny, piistup Alexandra Velikého
K porobenym oblastem umozioval postupné poznavani a prolinani fecké a
egyptské kultury, coz byl jist¢ vynikajici strategicky a politicky tah
posilujici stabilitu rozristajici se ¥ge. Wattersonova® uvadi, ze Alexandr
nejen, ze obétoval narodnim egyptskym bohtim, ale také uklidnil tamni
knézstvo, kdyz vykonal pout, aby se v pousti poradil s Amonovou
véstirnou. A tak se zdhy po Alexandrové smrti pocala §ifit povést o jeho
pravém puavodu, Ze posledni egyptsky kral Nachthareheb se po své smrti
proménil v hada a v této podobé obtézkal Alexandrovu matku Olympii.
Takto bylo v podstaté Alexandrovi zaruCeno legitimni nastupnictvi na
egyptsky triin. A Vv podobném duchu se snazili pokracovat i clenové
Ptolemaiovské dynastie, kdyz naptiklad Ptolemaios II. Filadelfos oslavil

zacatek své vlady tim, Ze ,,uspotadal velky priivod, v némZ byly neseny

® Wattersonova, B.: 2005, s. 194.
® Wattersonova, B.: 2003, s. 190.



podoby feckych a egyptskych bohii. ' Pozd&ji se Ptolemaiovci dali
S ,,egyptskymi bohy ztotoznovat jako jejich nové vt&leni«.®

Vznik jedné velké Alexandrovy fiSe, ktera v sobé spojovala vSechny
Reky s nékterymi narody zPiedniho vychodu, dal také prostor dvéma
protichiidnym, avSak charakteristickym prvkim obdobi helénismu:
universalismu a individualismu, které se projevovaly i v rovin¢€ nabozenské.
Podle Vidmana tato universalni fiSe potfebovala universalniho boha,
»hikoli uz jen ochrance jednotlivé obce, nybrz celého svéta. A jedinec
potfebuje néjaké bozstvo, ke kterému by mohl mit néjaky piimy
(individualni) vztah...ve zmatcich a nejistotach oné doby*, které by jedinci

zaru&ilo individualni nesmrtelnost.’

Helénem mohl byt kazdy vzdélany €loveék, ktery mluvil feckym jazykem,
bez ohledu na svlij puvod. Za negativni stranku procesu helénizace, se
obecné povazuje skutecnost, Ze se méfitkem hodnoty ¢lovéka stalo jeho

bohatstvi, vzdélani nebo postaveni v urad¢.

2.1 Vzdjemny vztah Rekt a Egyptant

Poznavat cizi zemé lakalo staré Reky jiz v dobach, kdy se po¢atkem
druhého tisicileti pt. n. 1. zacali usazovat na jihu Balkdnského poloostrova.
V starovékém Recku, a posléze i vRimské §isi, panovalo pevné
presvédceni, ze Egyptané byli prvni, ktefi méli fizeny nabozensky kult.
Muzi té€chto mladSich starovékych narodi egyptské chramy a ritudly
obdivovali vcelku nekriticky a byli dokonce ochotni ptijmout myslenku, Ze
Egyptské zemé jsou svoji podstatou svaté. Egyptsti knézi, kteti si zachovali
nemalou politickou a socidlni moc, se mezi muzi fecké a latinské kultury

t&sili dobré povésti, ale obvykle pouze jako mudrcové, kteti byli bezpecné a

" Wattersonova, B.: 2005, 192.
& VVidman. L.: 1997, s. 39.
®Vidman, L.: 1997, s. 36.



romanticky vzdaleni od velmi dobfe zndmé stfedozemni oblasti (podobné
byli vnimani i brahmani v Indii)."°

Tento obdivny postoj vSak nebyl jediny. Zejména fecti literati
a dramatikové zaujimali vici Egyptu ambivalentni vztah. Naptiklad
,dramatik Aischylos dokonce pouzil sloveso aiguptiazein ve vyznamu

»chovat se jako lotr 1!

Také egyptsti knézi setrvavali hluboce upoutani ve své vlastni kulturni
tradici a jejich rtiznorodé pocity vici cizi (jin€é) kultufe byly patrné
,V pohrdavém usmévu a nesnesitelné opatrnosti, se kterymi vitali fecké
nav§tévniky.© Fowden dale'® piimo cituje Philostrata, kterému bylo pfi

navstéve v Indii feceno, Ze navstévnici prichazejici z Egypta Reky hanobi.

Redti autofi v8ak zanechali o svych setkanich s Egyptem a jeho kulturou
mnoha svédectvi. Nepfili§ pfesny obraz postiehli ze své navstévy v Egypté
poskytl Hérodotos z Halikarnassu (484 — 425 pt. n. 1) ve svém spisu
Historia (asi 443 pf. n. 1.). Navazal kontakt s knézimi v Sajich a Menfidg,
od nichz také cerpal vé€domosti a souvislosti tykajici se egyptského
nabozenstvi a vnimani svéta.”® Samotné kn&zi viak oznacuje vuci cizincim
jako neptatelské, dodrzujici pouze své rodové zakony a vyhybajici se
feckym zvykam.*

Hérodotos se velice podivoval kultu zvifat, jenz na n¢j pusobil
témeét bizardn€. Egyptska bozstva se zvifecimi hlavami a samotny kult
zvitat jako takovy vzbuzoval u drtivé vétSiny antickych autorii odpor,
nékdy i vysmdch.® Wattersonova®™ uvadi, Ze k mimofadnému
znovuoziveni zvifecich kulti v pozdni a ptolemaiovské dob¢ doslo
pravdépodobné z naciondlnich divodu, tedy udrzeni si vlastni egyptské
identity. Hérodotos vSak jako prvni, nejspiSe na zakladé¢ kontaktu s

knézimi, zacal mechanicky spojovat bozstva egyptskd a tecka, kdyz

1 Fowden, G.: 1993, s. 14 — 15.
" Navratilova, V.: 2001, s. 153.
12 Fowden, G.: 1993, s. 15.

¥ Hornung, E.: 2002, s. 28.

14 Fowden, G.: 1993, s. 15.

> Hornung, E.: 2002, s. 28.

18 Wattersonova, B.: 2005, s. 211.



,kazdému z egyptskych bohi také dal analogicky fecké jméno.’’” Kli¢em
byli podobné vlastnosti, schopnosti a stejné oblasti, nad kterymi méla
doty¢na bozstva moc. Tak naptiklad Hor stejné jako Apollén byl bohem
Slunce. Ptaha tak pfirovnaval k Héfaistovi, bohyni Eset povazoval za
Deméter a Thovt odpovidal feckému Hermovi.'® Otazkou viak ziistava, jak
uvidime dale, s jakym vysledkem Hérodotos (a nejen on) tyto informace

interpretoval.

Démokritos z Abdér (470 — 360pi. n. 1) byl dle tradice kromé filosofa
povazovan za maga a astrologa. Pochazel z velmi dobrych majetkovych
pomeért, a proto se patrné také mohl vydat na cesty do nejriznéjsich konc¢in
svéta, vcetn¢ Indie. Pfi svém pobytu v Egypté se zajimal piedev§im o
pfedstavy o posmrtném Zivoté. Neni zvlastni, ze jej toto téma tak oslovilo,
nebot’ fecké nabozenstvi v otazce posmrtného zivota pro Clovéka nic
"extra" atraktivniho nenabizelo. V této touze po posmrtném Zivoté Rekové
jiz diive pfejimali vychodni kulty ze Syrie, Persie a Anatolie.
V helénistickém obdobi nejvétsiho vlivu ale dosahl kult bozstev
egyptsk}'fch.19 »Egyptané méli jasn€js$i eschatologii nez jiné staroveéké
narody. Na poc¢atku prvniho tisicileti pf. n. 1. se egyptské nabozenské nauky
a spasitelské texty, malované na vika rakvi anebo zapsané v Knize mrtvych,
Sifili  celym  stfedomotfim. Pfitazlivost egyptského vzkiiSeni téla
a nesmrtelnosti byla predzvésti mnohem vétSiho uspéchu, nez jaky cekal na

kiestansky univerzalismus v prvnim tisicileti po n. 1.“%

Podle tradice navstivil Egypt také Platon (427 — 347 pf. n. 1.), vyznamny
fecky filosof, matematik a pedagog, kdyz se po Sokratové smrti rozhodl
opustit Athény. Jeho inspirace Egyptem byla ¢isté filosofickd a prakticka.
Nejenze Egypt vnimal jako zemi, z niZ prameni moudrost a zakonnost, ale
na nekterych jeho institucich podeptel svoji mySlenku idealniho statu®,

V Platonové Timaiovi, je Egypt licen jako kultura, v niz je diky jejimu

v/idman, L.; 1997, s. 36.

¥ Hornung, E.: 2002, s. 23.

¥ \idman, L.: 1997, s. 36.

20 Johnson, P.: 2002, s. 235.

21 Navratilova, V.: 2001, s. 153.



velkému staii zachovéano ,,pfedpotopni® védéni, které se jinde ztracelo
z diivodu periodicky se opakujicich piirodnich katastrof.?” Platon udajné v
Egypté také studoval pod dohledem egyptskych knézi a mohl se zde
seznamit s podobnym ucenim o dus$i, které pak stanovil ve svych

dialozich.?

Po Hérodotovi, ve ztotoznovani egyptskych a feckych bozstev pokracoval
Diodoéros ze Sicilie (90. - 27. pf. n. 1) ve svém Biblioteca Historica a
rozvinul také mySlenku egyptského statu jako vzoru pravniho systému.24
Diodoéros (stejné jako Hérodotos asi 400 let pfed nim) po sob¢ zanechal

cenné poznatky o egyptském tradi¢nim pohibivani, mumifikaci.?

Za nejmladSiho z vyznamnych autorit, pokud jde o anticky obraz
starovékého Egypta, je povazovan Strabon (64 pt. n. I. — 21 n. 1.), ktery sem
zavital kratce pied jeho dobytim Rimany roku 30 pi. n. L., aby zde ziskal
potiebny material pro své geografick¢ dilo. Jeho sedmnéctisvazkova
Geografika je jedinym antickym geografickym dilem, jehoz Uplny text
mame k dispozici. Jeho vyznam tkvi ve spolehlivosti udajii Cerpanych
zvlastni zkuSenosti 1z Cetnych svédectvich pifevzatych ze starSich
nedochovanych dél. Strabon v Egypté procestoval celé Nilské udoli a
znac¢nou ¢ast Nubie. Jako jeho krajané si velmi podrobné v§ima kultu zvitat

’ v . <1z ’ 26
a navic vénuje pozornost pyramidam v Gize.

Salaman zminuje ndzor nékterych modernich védcl, ze navstéva Egypta
byla nepostradatelnym prvkem v curriculum vitae filosofli, pokud chtéli byt
povazovani za seriézni a je mozné, Ze tyto vypravy byly obdivujicimi
pisateli do Zivotopisti ex post dopliovany jako fikce.?’

Mnozi anti¢ti autofi se zminuji ¢i je o nich tvrzeno, Ze byli pfi svém
pobytu v Egypté v tzkém kontaktu s egyptskymi knézimi. Ti jim také méli

odhalit mnohé ze své moudrosti, znalosti astrologie a magie, popiipad¢ i

?2 Ebeling, F.: 2005, s.48.

2 Salaman, C.: 2007, s. 45.

24 Navratilova, V.: 2007, s. 153.
% Wattersonova, B.: 2005, s. 144.
26 Johnson, P.: 2002, s. 27.

2 Salaman, C.: 2007, s. 45.



mystérii jejich bozstev. Spousta z nich byla pfesvédCena o tom, Ze
»Egyptané vlastni souhrn tajnych nauk, které jsou zachovéany
Vv hieroglyfickych  textech. Toto pfesvédéeni patrné¢  vyplyvalo
Z nedostatecné znalosti egyptského pl’sma.“28 Johnson se dale uptfimné
podivuje nad tim, Ze ani o jednom feckych ¢i latinskych historikli a
zem&pisc neni zndmo (s vyjimkou Pythagora), ze by se pokusili
proniknout do znalosti egyptského pisma a jazyka. To pfirozené muselo
vést ke vzniku nepresnych domnének a polopravd o egyptské kultuie.?

Podle Fowdena® néktefi z egyptskych kn&zi psali o svém
nabozenstvi v feckém jazyce a mozna také prekladali nékteré ze svatych
knéZskych knih ve prospéch téch, ktefi si je nemohli pfecist v plivodnim
jazyce. Toto vSak byly pravdépodobné aktivity jen malé skupiny a vétSina
egyptskych knézi se wucila jazyk dobyvateld pouze pro praktickeé,
kazdodenni ucely a s nejvétsi pravdépodobnosti timto jazykem Iépe mluvili
nez psali. KdyZ pomineme jazykovou bariéru, diky které dochazelo
k pfedsudkiim a nedorozuménim, dostavame se tak nutné k otazce miry
porozumeéni a kvality interpretace s jakou byla egyptskd kultura Sifena dale.
Napt. Hérodotiv piistup k egyptskym bozstvim je ukazkou tzv.
Interpretatio gracea - tedy feckého zpracovani podnéti z jiného prostredi
31 {j. pochopeni cizich boht jako analogii bohtim feckym, lisici se svou
formou, ale nikoli obsahem.*

Plutarchos (piiblizné 46 — 127 n. l.), slavny fecky historik a filosof,
rozebral symbolicky vyznam usirovského mytu a tak v podstaté naznacil
moznost stdle novych vykladi egyptskych myt. Jeho interpretace pak

byla velmi oblibena v dobé renesance.®

Navratilovéa v této souvislosti také odkazuje na J. Assmana®, podle kterého
»Egyptané sami Hérodotovi vysvétlili, ze nabozenstvi v té formé, jakou

Rekové znaji, ptislo z Egypta“ a naopak: egyptska kultura, ktera byla ve

2 Johnson, P.: 2002, s. 234.

2 Johnson, P.: 2002, s. 232.

% Fowden, G.: 1993, s. 16.

3 Navratilova, V.: 2001, s. 153.
%2 Ebeling, F.: 2009, s.19.

%8 Navratilova, V.: 2001, s. 153.
% Navratilova, V.: 2001, s. 226.



vlastni zemi konfrontovdna s kulturou feckou se snazila ochranit sviij
»specificky  charakter, zvla§t€¢ ndbozensky, zdiraziiovdnim jeho
nepieloZzitelnosti“ a pro zachovani své kultury tak mohli Egyptané zvolit

pisemnou tradici.

Neni bez zajimavosti, Ze nazev ,,Egypt* vznikl z feckého slova ,,Aigyptos®,
které je odvozeno z novoegyptského oznaceni ,Hikupta®, jeZ je variaci
nazvu ,,Hut-ka-Ptah*. Tak se jmenoval velky, dnes jiz nedochovany, chram
boha Ptaha v Mennehoferu. Je jenom logické, Ze s postupujicim (at’ uz
jakkoli vitanym) rozsifovani feckého jazyka se i1 kultura helénského svéta

pocala v ur¢itych mezich unifikovat.

2.2 NabozZensky synkretismus

2. 2. 1 Nabozenstvi starovékého Egypta

Egyptské nabozenstvi se pocalo davno pied dynastickou dobou v podobé
uctivani posvatnych zvirat, se kterymi se lidé bézn¢ setkavali a kterd byla
nositeli urcitych vlastnosti (napt. krava jako ztélesnéni bohyné plodnosti).
V dynastické dob¢ byli do tohoto C(ist€ zvifeciho panteonu zafazeni
i kosmicti bozi (Mésic, vitr, Slunce atp.), ktefi, jak pise Wattersonova®>,
»predstavovali vyspélejsi formu boziho byti, jehoz pochopeni a uctivani
Vv podobé fetiSe nebo zvifete®. I poté vSak bohové zustali nositeli ur¢itych
vlastnosti, piedstaviteli skryté podstaty cykli ajevu ¢&i roli; nebo jako
pritvodci udélosti v lidském Zivoté, a to jak v ryze praktickém pozemském
(napt.  zajiStujici  pravidelné  zivotn€¢  dulezit¢  zaplavy) tak
i v tom posmrtném.

Uctivani jednotlivych bozZstev bylo navic mistné specifické, kazdé
mésto €1 vesnice méla své vlastni zvlastnosti ¢i ptivodni bozstva. V zddném
pfipadé to neznamenalo, Ze by bohyné-krava v celé egyptské fisi méla

jedno spolecné pojmenovani, zobrazovani nebo atributy. To je diivod, proc¢

% Wattersonova, B.: 2005, s.70.
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mohla rizné bozstva ,,vystupovat v odliSnych rolich ¢i podobach a byt
vzajemné spojovana a ztotozfiovana“.*® Egyptské nabozenstvi se tak
V pribéhu Casu neustale vyvijelo a proménovalo a nikdy nemélo problém

ke stavajicim boZstviim pfipojovat nové atributy & vlastnosti.’

DluZzno podotknout, Ze v prostfedi nébozenstvi starého Egypta mél
synkretismus jeSté¢ jednu odliSnou podobu proti tomu, jak jsme o
synkretismu hovofili vySe. Tento ,egyptsky* synkretismus v podstaté
vychézel z egyptského dualismu a dodate¢ného propojovani protikladnych
pojmi. Jako nejnazorn€jsi piiklad velmi dobie poslouzi nejstar§i bozstva
Hor (Vzdaleny, Ten, ktery je ve vySinach, Pan oblohy a Vladce), ktery mél
hlavni ukol chranit panovnika a Sutech, zosobnujici nepokoj a zmatek,
predstavitel odvracené strany egyptského stvotfeni a fadu maat, jehoz je
vSak Sutech nedilnou soucasti. Jandk zdlraziuje, Ze ani jeden nemutze byt
vniman a pochopen bez vnimani toho druhého, nebot jsou to dva vzajemné
protipoly (duality), rozkol a jednota a jejich spojeni predstavuje harmonii
a celistvost svéta. Proto také byvali (Hor a Sutech) v n€kterych ptipadech
znazoriiovani jako jediné bozstvo.® ,Pravdépodobné¢ oba bozi pivodné
zastupovali kosmologické ¢i pfirodni protiklady (nebe a zemé, noc a den,
nilské udoli a poust’, zivot a smrt)“, ¢emuz by také ,,odpovidaly Sutechovy
vlastnosti, rysy a podoba (pozemni tvor proti nebeskému sokolovi
(Hor)...temnota jako oslepeni slune¢niho boha, vrazda proti vzkifseni«.®
Tento egyptsky synkretismus méa zajimavou vlastnost - nedochazi
zde k pouhému prolinani podobnosti ¢i vytvareni nadstaveb obohacenim
nového, ale jde o zcela regulérni spojovéani zdanlivych protikladt, které

tvofi jednotu a harmonii, kde jedno bez druhého postrada smysl.

% Janak, J.: 2005. s. 11.

%" Tato ndbozenska tolerance byla narusena pouze pokusy o zavedeni solarniho monoteismu za 5. a 18.
dynastie. Podle Watersonové (2005, s. 71) solarni monoteismus neuspé€l ztoho divodu, ze byl pfilis
intelektualsky, vzdaleny kazdodennimu Zivotu a nepfijatelné netolerantni. Proto nemohl a také nepftitahl

SirSi vrstvy obyvatelstva.

% Toto bozstvo (Hor a Sutech) bylo vyobrazeno podobou muze se dvéma odvracenyma hlavama, hlavou
sokola (Hora) a blize neurcené¢ho zvifete (Sutech). S timto zachycenim se mizeme setkat pii korunovaci

krale nebo symbolickém sjednocovani Horniho a Dolniho Egypta. (Jandk: 2005 s. 168).
% Janak, J.: 2003, s. 165.
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2. 2. 2. Pojeti bozstvi v Recku

Rekové se v n&kterych aspektech pojeti svého panteonu vyrazné neligili od
egyptského chapani bozstev. Jednim, ze zasadnich rozdilii mezi témito
dvéma kulturami je vSak jejich pojeti ne/smrtelnosti bohi. Egyptsti bohové
byli v podstaté smrtelni, kdezto bohové feckého panteonu byli striktné
nesmrtelni.

Chlup ve své piednasce o pojeti bozstvu v Recku hovoii o tom, Ze
podstatou feckého nabozenstvi nebyly zadné posvatné texty, které by
vyjadfovali pevnou nabozenskou doktrinu. Recké naboZenstvi se opiralo o
ustni tradici a 0 ,,stovky lokalnich kultd, které se liSily obec od obce
aznichz 74dny zcela jasny koncept bozstvi neplynul.“*® I pres tuto
skutecnost, jak uvadi Vidman“, meéla na fecké nabozenstvi vliv dila
basnicka. Zejména Homérova lllias a Odyssea ¢i Hésiodovy hymny, ve
kterych jsou patrné silné antropomorfni ptedstavy boht a které byly znovu
a znovu vykladany a citovany. Bozi jako 1idé vypadaji a maji také jejich
vlastnosti, pouze v jakési ¢isté, nefedéné (krystalické) forme. Dokonce také
jedi, ale jejich pokrmem je nejlahodné€j$i mana a pitim bozska ambrozie,
jimZ se na zemi nic nevyrovna. Jakékoli jejich skutky a po¢indni jsou vSak
nad ramec lidského porozuméni, logického i mravniho. Tento
ntradicionalismus™ byl vSak brzy konfrontovan s raciondlni reakci
nejstarsich feckych filosofil, kteti se pocali zamyslet ,,nad pralatkou svéta a
nad plisobenim bohti v tomto svété, 1 kdyz jejich spekulace byla jesté tésné
spojena s myty“.*” Homérsky antropomorfismus kritizovali®® a bozstvi
chapali vyrazn& abstraktngji**, nabozenska praxe jako takova ale byla jejich

kritiky ugetiena.®

“0 Chlup, R. (Biih a bohové): 2004, s. 32.

* Vidman, L.: 1997, s. 27

2 VVidman, L: 1997, s. 28.

8 Zejména pro ,,absenci jakychkoli moralizujicich tendenci®. (Chlup. R.: Bih a bohové, 2004, s. 37) a pro
obcasné nedustojné chovani (hasteteni Cilstivé uskoky) bohl, kdyZz si mezi sebou napf. vytizovali
zpusobené kiivdy.

* Chlup, R. (Biih a bohové): 2005, s. 31.

*® Chlup, R. (Bith a bohové): 20053, s. 41.
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Podle Chlupa by vSak Homéra ,,niky nenapadlo, Ze by néktery z jeho
¢tenaft mohl v bozich hledat mravni vzory vhodné naipodoby“.46
Filosofové piisli s myslenkou ,,bozského prvku skrytého v clovéku, o néjz
je tieba pecovat“*’. Byla zde tedy snaha o nalezeni a uchopeni boZstvi v co
nejobecnéj§im smyslu. Z mnoha myslitell t¢ doby zde uved'me na ukazku
alespon Sokrata, ktery byl pro svou ,,bezboznost™ odsouzen k trestu smrti.
Jeho chapani pojmu daimonion®®, vnitiniho hlasu, ,ktery varuje, stoji mimo
dosah lidské moci, ikdyz sidli v ¢lovéku™ povazuje Vidman za nové
bozZstvo, které ac je nepochopitelné, je logicky Vysvétlitelné.49 Toto bozské
je sice velmi abstraktni, ale v mnohém ohledu vice osobni, niternéj$i nez
bohové Homérova pojeti. Av§ak homérskému antropomorfismu nelze upfit
jistou systematicnost a to, ze se v dany okamzik ,neptehlednou zmét
lokalnich bozstev“ svou nabozenskou epikou ,neuchopitelnou pestrost
nabozenskych tradic pokusil proménit v jednotny universalni panteon,

v némz méla viechna boZstva jasné dany vnitini tvar a osobnost.*“*°

Zobrazovani (zpodobniovani) bohti hralo v obou kulturach nemalou roli.
Jisty rozdil sice mizeme shlédnout ve stupni antropomorfizace. V Egypté
tento jev nastal pozdéji a nikdy zcela nezastinil zbozstovani zvitat, tzv.
teriomorfismus (napft. sokol jako bih Hor). Zviteci znaky vétSinou ziistaly
zachovany alespon v nékteré Casti téla, naptiklad hlavy ibise u boha Thovt.
Naopak v tecké kultufe se jednalo spiSe o zobrazovani pomoci rostlin.
Napftiklad Zeus byl €asto vyobrazovan jako dub, tedy kral mezi stromy.
Diova nejslavnéjsi véstirna stidla v epeirské Dodoné, kde se véstilo ze

Sumeéni posvatnych dubd, které mu byly také zasvéceny.51

Rekové, pokud jde o naboZenstvi jinych narodii, byli ochotni spatfovat
Vv cizich bozstvech prvky svych vlastnich boht, egyptsky panteon bez

problému uznévali. V zésad¢ vSak neptijimali cizi bozstvo, dokud si ho

% Chlup, R. (Biih a bohové): 2005, s. 41.

" Chlup, R. (Biih a bohové): 2005, s. 41.

*8 Jen pro Gplnost dodejme, Ze se chapani daimonionu v pribéhu ¢asu prométiovalo s nézory jednotlivych
filosofu.

*Vidman, L.: 1997,s. 34 -35.

50 Chlup, R.: (Biih a bohové): 2004, s. 36.

*1 7 &lanku ,,Zeus otec bohti a lidi*, 2008.
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dostatedné nezhelenizovali.”* Pro ukéazku spojovani bozstev v helénském
prostoru uved'me boha Amona, jez byl ve starovékém Egypté povazovén za
krale egyptskych bohli a otce egyptského krale. Ptolemaiovci jej proto
ztotoziiovali s Diem a Ammoén-Zeus (Amorasother) byl uctivan jako
pofecténa forma Amon-Re, kral bohi.>® Dale napt. Ptah, jako jeden
Z nejstarSich egyptskych boht, patron femeslnikii a umélcii, byl spojovan
s feckym bozskym kovarem Héfaistem. A oba byli spojovani s lidmi, ktefi
méli vrozenou rustovou vadu (jako jsou trpaslici), jenz pracovali coby

RO , .54
kovotepci ¢i zlatnici.”

Ptolemaios I. (Sotér) zavedl v Egypté nové bozstvo, Sardpida (Serdpida).
Janak uvadi®, Ze jeho zakladem bylo ,,dvojjediné egyptské bozstvo Usir —
Hapi (fec. Osirapiris, Usir a Hapi), které samo o sobé neslo n&které
spolecné rysy s Diem, Dionysem, Hadem, Héliem c¢i Asklépiem®. Tento
kult se v oblastech obyvanych Reky velmi rychle rozifil a témé&f vytlacil
boha Usira, pivodniho manzela bohyn¢ Isis (helénizovana bohyné¢ Eset),
nebot’ byl pro Reky piili§ egyptsky.”® A obraceng, pro piilisnou helénizaci
zase Egyptané nikdy zcela nepiijali kult Sarapidav.”” Isis a Sarapis se
pozvolna stali ,typickymi universalnimi bozstvy ... a byli velebeni jako
nejmocndjsi bozstva, vladei nade v&im — i jako boZstva jedina“*®. Byli
uctivani po celém helénském svéte a jejich kult v pozdé;si dobé nalezl
piiznivece i v Rimé.

Kult Isis a Sarapida je zafnym piikladem tzv. henoteismu, tedy virou
Vv jediného boha, kterd vsak jest¢ neupird existenci bohti dalsich, tudiz se
nejedna o monoteismus v pravém smyslu. Nabozensky synkretismus se tak
mohl také nabyvat podobé, v niz se bozstva jednotlivych kultur spojuji

Vv jedno a jsou Vv podstaté projevem jediného bozského principu.

52 \/idman, L.; 1997, s. 37.

% Janak, J.: 2005, s. 23.

% Janak, J.: 2005, s. 139

% Janak, J.: 2005, s. 155.

% \idman, L.: 1997, s. 37 — 38.
" Wattersonova, B.: 2005, s. 210.
%8 \Vidman, L.: 1997, s. 38.
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V Ptolemaiovské dobé se také nastal nejvétSi rozkvét tajnych obiadu,
mysterii.59 Pti téchto zasvécovacich aktech se Clovek dostaval do pfimého
kontaktu s bohem. O prubéhu mystérii toho bohuzel mnoho nevime, nebot’
zasvécenci (mystove) byli vazani piisahou mlcenlivosti a jeji poruseni se
neobeslo bez tvrdych sankci. Zdé se, ze proslula eulesinskd mystéria ,,mé¢la
vliv na vznik egyptskych mystérii, kterd jsou dolozena az na fecké pude,
protoze z Egypta nezndme jesté osobni zasvécovani isidskych mystd, 1 kdyz
uréitou roli zde mohla hrat vlastni egyptska tradice zasvécovani kn&zi«.®°

Deméter, bohyné plodnosti, méla krasnou dceru Persefonu, jejimz
otcem byl Zeus. Ten ji dal bez Demétefina védomi za Zzenu svému
zachmufenému bratrovi Hadovi, ktery vladl krdlovstvi stinu zemfelych
a tam s nim také musela zit. Deméter tézce nesla ztratu své milované dcery.
KdyZ se od boha slunce Hélia dovédéla pravdu, pohrdla bohy a vzala na
sebe podobu smrtelnice a dlouho tak bloudila po zemi. VSechno na zemi
prestalo rist avSude zavladl hlad. Konec¢né pfisla Deméter k méstu
Eulesing, kde se ji ujaly dcery tamniho vladce. Zde byl po urcité dobé na
Demétetino ptani vybudovan chram, kde se konaly slavnosti. Zemé vsak
zustavala stale neplodna a bohyné neslySela na prosby lidi ani bohii. Zeus
proto pro Persefonu vyslal Herma do podsvéti. Hadés sice Persefonu
propustil, ale pojistil si jeji ndvrat, kdyz ji dal spolknout zrnko plodu
granatového jablka — symbol manzelstvi. Persefona se s matkou $§tastné
shledala pravé v Eulesiné a vSe se opét zazelenalo. Kazdy rok vsak
Persefona musi zpatky do Hadovy fiSe, kde tfetinu roku pobyva, v toto
obdobi Deméter opét obléka sviij smuteéni Sat a priroda spi.”

Nevime jisté, co presn¢ se pii eleusinskych mystériich odehravalo,
ale jejich zdkladem byl pravé piibéh o Persefoné¢ a jejim sestupu do
podsvétni Hadovy fiSe a jeji kazdorocni navrat do svéta zivych. Lepsi
vidina posmrtného Zivota se vSak nabizela pouze tém, ktefi byli do mystérii
zasvéceni. S jistotou vSak vime, Ze mystéria byla rozd€lena na tfi etapy:

iniciaci (meusis), zdokonaleni (teleth) a drzeni (epopeia).®?

* Vidman, L.: 1997, s. 32.

% Vidman, L.: 1997, s. 108.

81 Kun, N. A.: 1976, s. 85 — 92, zpracovano podle Homérova eposu.
62 Kol. autori: 2006, s. 71.
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Mystéria tak svou podstatou symbolizuji putovani a smrt, na které
navazuje novy Zivot, vzkiiSeni. Odkaz staroveékych mystérii je patrny v celé
historii hermetickych spolecnosti, fadu a 16zi, za novodoby hermetismus
uved’'me fad svobodnych zednait.® Koncept tajemné promény v bozské po
oCistném ceremoniadlu byl pozdéji piijat také v kiestanské cirkvi

v eucharistii, kde je tento odkaz také stale zivy.**

Nébozensky synkretismus na obou stranach, fecké i egyptské, nesl své
plody a z hlediska hermetismu je tim nejcennéj$im plodem postava Herma

Trismegista.

8% Navratilova, V.: 2001, s. 154.
% Salaman, C.: 2007, s. 46.
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3 Hermes Trismegistos

Postava Herma Trismegista vychazi ze synkretismu egyptského boha
Thovta a feckého boha Herma. Podle Fowdenovych slov® ,,porozuméni
vzniku egyptského Herma je prvni krok na cesté do historického prostiedi
hermetiky“. Oba bohové, Thovt i Hermes, byli soucasti ustalenych
panteont (i kdyz v ptipadé Thovta se tak stalo o néco pozdéji) a lze tedy
usuzovat, ze jejich vyznam iobliba se s postupem casu zvySovala a

roz$ifovala.

3.1 Thovt

Bih Thovt se ve starovékém Egypté te€sil nejvetsi oblibé a jeho kult byl
také obecn¢é velmi rozSiten. Pivodné platil pfedevSim za boha meésice.
Fowden®® dodava, e tak jako je mésic osvétlovan sluncem, odvozuje Thovt
mnoho své autority od ufadu tajemnika a poradce slune¢niho boha Re.
V tzv. Textech pyramid®’ hraje dileZitou Glohu, kdy jako druh boha slunce
Re, vynasi zesnulého panovnika na svych ktidlech na nebesa. Nékdy byva
dokonce pokladan za Reova syna®® nebo za Retiv hlas.®®

Mgsic, jakozto ,,vladce hvézd“, protoze rozliSuje obdobi, mésice
aroky, se stava také panem casu a byva povazovan za ptivod kosmického

fadu a nabozZenskych a obcanskych instituci. ,,Egyptané jej ptimo pokladali

* Fowden, G.: 1993, s. 22.

* Fowden, G.: 1993, s. 22.

®7 Texty pyramid byly posmrtné nabozenské predstavy, které se zaznamenavali na stény pohtebnich komor
v kralovskych pyramidach v obdobi od konce 5. do 8. dynastie. (Johnson, P: 2002, s. 257).

® Janak, J.: 2005, s. 175 - 176.

® Salaman, C.: 2007, s. s. 24.
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za vynalezce pisma, bozského pisaie ¢i vezira a strazce védéni, mocnych

slov a magie*.”

Nejvystiznéji jsou Thovtovy schopnosti a dovednosti vykresleny v mytu o
Horovi a Sutechovi. Vzajemné na sebe rozzlobeni Hor a Sutech spolu
zapasi a souboj je ukoncen, kdyz Hor utrhne Sutechovi varlata a Sutech
Horovi vytrhne oko. Poté pfichazi na scénu Thovt v roli soudce tohoto
sporu. Zaroven uzdravuje protivnikim jejich rany, které si spolecné
ustsdiili.”t V tomto piibé¢hu je odkaz na magickou Thovtovu moc, které
Z n¢j mimojiné Cinila také 1éCitele. Thovt také v okamziku, kdy lidské télo
s kone¢nou platnosti podlehlo smrtelnosti, provazel mrtvé do kralovstvi
bohi a podilel se na soudu jejich duse.” .,V ramci pfedstavy o posmrtném
soudu, s niz se setkavame od doby nové fiSe v Knize mrtvych, vystupoval
v roli dozorce a zapisovatele, ktery bedlivé sledoval vazeni lidského srdce

na vahéach pied bohem Usirem.« "

Bth Thovt byl zobrazovan jako postava muze s hlavou ptaka ibise ¢i ibise.
A ptak ibis byl ve starov€ku v okoli Nilu hojné rozsifen. Symbol ptéka ibise
se posléze velmi dobfe poslouzil k asociaci sfeckym bohem Hermem,
nebot’ ma dlouhy, Spicaty zobak - atribut boha, ktery vynalezl pismo a
psané zeiznamy.74

Dale byl Thovt vyobrazovéan jako pavian, nikdy vSak jako ¢loveék
s hlavou paviana. Na rozdil od mnoha jinych egyptskych boht se tato dveé
vyobrazeni nikdy nekombinovala. Jeho klasickymi atributy jsou mésic,
srpek i kotou¢, které ma umistény nad hlavou. Také byval vyobrazovan

jako bozsky pisaf se §tétcem a paletou.”

Wattersonova uvadi, ze se posvatna zvifata ibis a pavian V nékterych

mestech chovali ve velkém poctu. Byli obfadné zabijeni, mumifikovani a

" Janak, J.: 2005, s. 175.

™ podle J anaka, J.: 2005, na s. 175 je VytrZzeni Horova oka Sutechem a jeho nésledné uzdraveni Thovtem,
etiologické vysvétleni dortistani a mizeni mésice.

"2 Fowden, G.: 1993, s. 23.

" Janak, I.: 2005. s. 86,

" Salaman, C.: 2007, s. 24.

™ Janak, J.: 2005, s. 177.
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pohibivani v podzemnich chodbach. Ku ptikladu se odhaduje, Zze se
v Sakkate ro¢né pohibivalo asi 60 000 tisic ibis."

Hlavni stfedisko a docela dost mozna také ptivodni misto Thovtova
kultu se mnachazelo ve mést¢ Chemenu (fec. Hermopolis, dneSni
Esmanén)’’, kde také Thovt dosdhl své nevy$$i slavy. Patnécty
dolnoegyptsky kraj, ktery byl centrem kultu, byl také nazyvan jako Kraj
ibise.

Je jen pfirozené, ze Thovtovi knézi touzili po zvétSovani jeho
vehlasu. Jednoduchy zpiisob, jakym to mohli ucinit bylo rozvinutim osobité
kosmogonie: Hermopolis byla vSeobecné povazovana za nejstars$i mésto na
svéte.”® V ramci mistni teologie Hermopolisu Egyptané véfili, Ze Thovt
vystoupiv na prapahorek, stvofil tzv. Osmero, &tyfi bozské pary” a kazdy
ztéchto part predstavoval personifikovany projev prapivodnich sil

kosmu,%

Musime si také uvédomit, ze v Egypté bozstva vlastné nezanikala, to by
totiz v podstaté odporovalo jejich eschatologické nauce. Slabsi boZstva
nikdy nemohla zaniknout také proto, Ze se v nich mohla usidlit boZstva
siln€j$i. Mocny bih tak toho slabsiho posilil a oba si i nadale zachovali
svoji individualitu.®® Proto dochazelo v prib&hu Gasu ke splyvani
a sluCovani bozstev, které se pravé projevovalo v jejich riznorodém

zobrazovani. Boha Thovta tento osud vSak nikdy nepotkal.

7 Wattersonova, B.: 2005, s. 211.

7 Janak, J,: 2005, s. 178.

8 Fowden, G.: 1993, s. 23.

™ Ve starovékém Egypté &islo &tyfi vyjadiuje Gplnost a jeho dvojnasobek (osm) je tak vyjadienim uplnosti
dokonalé.

8 Janak, J.: 2005, s. 134.

8 Johnson, P.: 2002, s. 127.

19



3.2 Hermes

Recky bith Hermes byl v Homérové pojeti ,,ndpomocnym poslem bohi*,
ktery zil ,,ve spoleCenstvi vSech lidi i bohii*; byl patronem plodnosti, stad,
pastvin, gymnastiky arétoriky. Dale byl povazovan za patrona
obchodnikii.®?

Hermes se narodil v jeskyni hory Kylléné v Arkadii jako syn Dia a
Maie. Je poslem bohi s rychlosti mySlenky a "chrani poutniky na cestach
zivotem, duSe zemielych pak vede na jejich posledni cestu do smutného
kralovstvi Hadova. Svym kouzelnym Zezlem lidem zaviré oci a hrouZi je do
sni.® Jako bith fe¢nického uméni je oznaGovan za vynalezce mir, &isel

aabecedy a toto viechno pak naudil také 1idi.** Je také bohem Isti a

ochrancem zlodé¢jti. Zkratka, kdo by neuctival boha Herma? Ve starém

82 Ebeling, F.: 2009, s. 18.

% Kun, N. A.: 1976, s. 65.

8 Kozék, J.: 2002, s. 62 uvadi, Ze fecké slovo hermeneia znamena vyfecnost a ze nektefi fecti autofi mluvi
0 tom, Ze se feckym knézim fikalo "hermové".
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Recku se mu klandl témé&f kazdy: poutnici, atleti, fe¢nici, kupci a také

zlodgji.®

V Ptolemaiovské dobé byval Hermes sice také spojovan s bohem Anupem
(fec. Anubisem), ktery se v Knize mrtvych objevuje jako ten, ktery ptivadi
zesnulé a sleduje vaZeni jejich srdce jako Hermanubis®, ale ptedevsim byl
ztotozinovan s bohem Thovtem apozdéji dostal oznaceni Hermes

Trismegistos.

Titul Hermes byl pfisouzen starovékymi Reky egyptskému bohu Thovtovi
pro jeho atributy, které mu ptidélili Egyptané, které byly podobné tém, jez
Rekové piidélili Hermovi.(V fimské mytologii byl Hermes ztotozhovan
s bohem Merkurem).®” Stejng jako Thovt, byl Hermes spojovéan s mésicem,
1ékatstvim a 1isi mrtvych.88 Fowden dale dodava, ze oba byli povéstni svou
vynalézavosti a triky, a oba byli nositeli funkce posla boht, ktera v tomto
ptipadé pfipravila Herma na jeho charakteristickou ulohu v dob¢ helénismu
jako logos nebo ,,slovo®, tj. tlumodnika bozi vile lidem.®® Oba byli uctivani
pro svou znalost pisma, tajemnych magickych formuli a zafikadel. Platili za
ochrance moudrosti a Vv nejvétSich dobach rozmachu svych kulti také za
stvofitele, nebot’ oba dva vladli slovem, mluvenym i psanym a na Blizkém

vychod¢ panovala pfedstava o uméni feci jako 0 tvofivé sile.%

3.3 Hermes Trismegistos

Spojeni bohti Thovta a Herma v pozdé¢jsi helénské tradici vyustilo ve
vytvoieni osoby Herma Trismegista, jehoz pfichod, ptisobeni (existence) Ci
jeho odchod z tohoto svéta jsou doposud obestieny tajemstvim.

Existuje mnoho ndzorti a pojeti této tajuplné postavy, ktera brzy
zalala zit, jak se fika, svym vlastnim zivotem. Mnohymi byla povazovana

za mudrce, jinymi za krale nebo posléze dokonce 1 za boha, ktery mél zit

& Kun, N. A.: 1976, s. 68.

8 Janak, J.: 2005, s. 28.

8 Salaman, C.: 2007, s. 24.
& Fowden, G.: 1993, s. 23.
® Fowden, G.: 1993, s. 23.
% Fowden, G.: 1993, s. 23.
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kratce pied povéstnou biblickou potopou, jez zni¢ila svét a uvrhla jej do
chaosu. Bor odkazuje na tradicni piibéh objeveni Herma Trismegista,
ve kterém se za ,kolébku Thovtovu* povazuje Pahorek tamarysku, jenz
vystoupil z opadajicich vod. Hermes Trismegistos mél poté tidajné vytesat
veskerou moudrost, kterd byla pied potopou znama, do dvou sloupﬁ.91
Podle Fowdena® prolinani egyptské a fecké teologie s helénistickou
filosofii tak vytvofilo soubor (rozuméjme osobnost), ktera byla vice nez jen
slou¢enim jednotlivych ¢asti (resp. vlastnosti). Bylo to bozstvi, které mohlo
byt pravem zafazeno mezi dei magni pohanského panteonu a které pak

piedsedalo starofimskému svétu.

Piivod Hermovoa "ptizviska" Trismegistos ma nepieberné teorii. Jako
nejvice pravdépodobné se zda byt vysvétleni, Ze slou¢enim boha Thovta
a Herma, Hermes ptevzal také Thovtuv titul ,,Pieveliky* ¢i ,,Trojnasobné
veliky“. Thovt pfiblizné kolem prvniho stoleti naseho letopoctu ,,dostal
prizvisko Veliky-Veliky, coz se hieroglyficky psalo ¢ a-d a, a pred jeho
jménem stal navic determinativ W r, rovnéz znacici Veliky; z tohoto trojiho
Veliky mohlo snadno vzniknout fecké Trismegas a z n¢ho Trismegistos.93
V egyptské symbolice se Cislice tfi uziva k oznaceni pluralu, jeho nasobek
3 x 3 (9) predstavuje tzv. velky plural, aplnost.

Jind vysvétleni se mohou zdat nékdy az pftili§ vykonstruovana a
napiiklad odkazuji na to, ze Hermes Trismegistos ddvno pfed narozenim
Krista vidél v Trojici bozstvo jako ,,ve tfech nejvyssich Mocich trojjediné
Pneuma“ nebo Ze ,,zvéstoval troji kralovstvi® (Risi svétla, Risi tohoto svéta
a Ridi vénd temné piirody). Vyznamny staroesky alchymista
B. Rodovsky z Hustitan mél za to, Ze Hermes Triosmegistos dokazal
rozdelit véci podle jejich pivodd do tfi zdkladnich tiid: minerdlni,

vegetabilni a animélni.**

' Bor, D. Z.: 1990, 5. 83 — 84

Tyto sloupy méli navstivit jak Pythagoras, tak Platon a védéni, které z téchto sloupti nabyli , vyuzili
ve svych tezich a systémech.

% Fowden, G.: 1993, s. 24

% Bor, D. Z.: 1995,s. 17 - 18.

% Bor, D. Z.: 1995, s. 17.
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S originalnim vykladem, ktery mize poukazovat na vlastni genesi osoby
Herma Trismegista, pfiSel také Cesky hermetik Petr Kohout (Pierre de
Lasenic), podle jehoz domnénky totozné jméno Hermes nesli tfi genidlni
jedinci: Thovt, Henoch, a Thot.*

Ebeling®™ zmifuje text ze 3. stoleti pf. n. . Gidajng napsany jednim
z egyptskych knézi (Manéthonem), ve kterém se hovoti, ze egyptsky Thovt
mél byt prvnim nositelem jména Hermes a pfed potopou své veédéni
zaznamenat do hieroglyfi. Druhy Hermes, syn Agathodaiména a Tativ
otec, tyto texty ptelozil do feCtiny aulozil v chramech. Fowden® tuto
tradici navic dopliuje o poznatek, Ze se jednalo o otce a syna a cituje jeden
z hermetickych textt (Asklepius), kde Hermes Trismegistos odkazuje
Kk hrobu svého otce a jmenovce Herma v Hermopoli, ,,mé&sta, kde byl (otec)

narozen a které bylo po ném pojmenované.

3. 3. 1 Spisy Herma Trismegista

Pokud si nejsme jisti, kdo nebo co vSechno byl vlastné Hermes
Triosmegistos, jaky mame zaujmout postoj ke spisim, jehoz autorstvi se

mu pfipisuje? Ebeling nevaha oznacit spisy Herma Trismegista za

% Bor, D. Z.: 1990, s. 82.
% Ebeling, F.: 2009, s. 20.
" Fowden, G.: 1993, s. 29.
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»pseudoepigrafa, nebot je jejich domnély autor nikdy nenapsal“.98
K déjindm hermetismu  proto pocita vSechny spisy, které ,,vyslovné
poukazuji k Hermovi Trismegistovi jako jeho autorovi nebo jsou mu
prisouzeny implicite“.99 V tomto pojeti tak nevznika prostor pro padélky
nebo néjaké pseudohermetické texty, ale naopak se hermetickd knihovna v
pritb¢hu staleti neustale rozsifuje a proménuje.

Spisy Herma Trismegista jako hermeneuticka literatura nejsou formalné
ani obsahové ucelenym souborem. Nachazime zde teologicko-filosofické
nau¢né dialogy, astronomické traktaty, alchymické receptury ¢i ritudlni
magické nélvody.100 Za zcela vychozi, ve smyslu pramenné literatury
hermetismu, uved'me alesponi nckteré z historicky nejstarSich a ideové
stézejnich. Tyto spisy obecn¢ vychazeji z egyptského prostredi, ale sdéleni

v nich obsaZené¢ je universalni.

3. 3. 1. 1 Smaragdova deska

Smaragdova deska Herma Trismegista je pifimo Hermovi pfipisovédna a jde
o kratky literarni utvar, ktery se v odlisnych verzich jiz od antickych dob
piekladd do mnoha jazykl. Ackoli byly pteklady pievazné potizovany
z latiny, nejstar$i znamy exemplaf je arabsky a ziejmé existuje vice téchto
texti, které se od sebe vzajemné 1isi. '

Pivod Smaragdové desky je opfeden mnoha legendami. M¢la ji nalézt
napiiklad Abrahamova zena Sara v rukou mrtvoly samotného Herma
nckolik stoleti po potopé svéta nebo dle Alberta Velikého ji pii svych
valecnych taZenich objevil Alexandr Veliky v Hermové hrob&.'? Za
jednoho z jejich prvnich interpreti byva povazovan anglicky mnich

Hortulanus (Garlandius), ktery pteklad a komentai Smaragdové desky

% Ebeling, F.: 2009, s. 22.
% Ebeling, F.: 2009, s. 22.
100 Epeling, F.: 2009, s. 27.
101 Nakoneény, M.: 1994, s. 34.
192 Nakoneény, M.: 1994, s. 13.
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piipojil jako dodatek ke své knize Compendium Alchymiae z roku 1 040
n. 1.1%

Tento spis je jedinym pfimym dokumentem, ktery byt v symbolech,
obsahuje zaklady staroegyptského esoterismu. Esoterickd moudrost starého
Egypta byla jiz tradi¢né pfipisovana bohu Thovtovi, bez jehoz védéni nic
nemohlo byt uddno mezi bohy a lidmi. Pro tuto svou vysadu byl nazyvan
,Tajemny* nebo ,,Neznamy“.'" Za zékladni sd&leni Smaragdové desky
a potazmo i celého hermetismu je povazovana prvni teze: ,,Jest pravdivé,
jest jisté, jest skutecné, Ze to, co je dole, jest jako to, co je nahote, jest jako
to, co jest dole, aby dokonany byly divy jediné véci“’®®, z niz vychazi pojeti
Clovéka a svéta jako analogie mikrokosmu a makrokosmu, které jsou
vzajemné propojené. Na toto myslenku navazuje ptredpoklad, ze vSechno
ma spolecny duchovni pivod.

Teze Smaragdové desky se zejména Vv obdobi stiedovéku stala
zakladem a vychodiskem pro alchymisty pfi tvofeni jejich Opus Magnum.
PfedevSim v renesanénim hermetismu byla ,pokladddna za shrnuti
alchymického ¢1 obecné hermetického pohledu na spojitosti sveth
Vv jediném duchovnim a zéroven télesném celku« 1%

Postupem casu se od upustilo od fyzického vykladu a byl kladen

o s ey S T v ro1: r 107
diraz na jeji spiritualni odkaz, vzk¥ieni lidského ducha'®

, respektive
proces transmutace neni vniman jako zména neuSlechtilého kovu
Vv uslechtily, ale jako proména ¢lovéka ve vyspélou duchovni bytost.

Jelikoz je text Smaragdové desky naprosto stéZejnim dokumentem, ktery
Vv priibéhu staleti ovlivnil vSechny nasledujici nauky i hermeticka hnuti,
uvadim jej v plném rozsahu v piekladu Ceského hermetika Pierra de
Lasenice z roku 1936, jehoz pieklad a esoterni vyklad patii k nejhlubsim ve

T ., 108,
svétové literatuie™ .

103 Nakone¢ny, M.: 1994, s. 37 — 38.
10% Fowden, G.: 1993, s. 23.

105 pyeklad Pierre de Lasenice.

106 Stampach, 1.: 2004, s. 85.

197 Nakonecény, M.: 1994, s. 7.

198 Nakoneény, M.: 1994, s. 47.
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e Jest pravdivé, jest jisté, jest skutecné, Ze to, co jest dole, jest jako
to, co jest nahofe a to, co jest nahofte, jest jako to, co jest dole,
aby dokonany byly divy jediné véci.

e A jako vSechny véci byly ucinény z jediného, za prostiedkovani
jediného, tak vSechny véci zrodily se z této jediné véci
pfizpisobenim.

e Slunce jest jeho otcem, mésic jest jeho matkou, vitr nosil jej ve
svych utrobach, zemé jest jeho zivitelkou.

e On jest otcem universalniho telesmatu celého svéta.

e Jeho sila jest celd, kdyz byla proménéna v zemi.

e (ddélis zemi od ohn¢, jemné od hrubého, opatrné a nanejvys
moudfe.

e On vystupuje od zemé k nebi a zase znova sestupuje z nebe na
zemi a piijima silu véci hotfenich i dolenich.

o Takto bude§ miti sldvu celého vesmiru; veskera hmota prchne
pted tebou.

e Tu sidli sila, ze vSech sil nejmocnéjsi, kterd piekona kazdou
jemnou véc a pronikne kazdou véc pevnou.

e Takto stvotfen byl vesmir.

e (Odtud vzejdou ptizplisobeni podivuhodnd, jichz zpisob jest zde.

e Proto jsem byl nazvdn Hermes Trismegistos, maje tii Casti
filosofie celého vesmiru.

e Co jsem povédél o magisteriu slunce, jest uplné.

3.3. 1.2 Corpus Hermeticum

Jiz helénské dobé bylo zvykem spojovat hermetické spisy do vétSich
ucelenych sbirek, jak je naptiklad vypocitava Klement Alexandrijsky pod
nazvem 36 Hermovych knih.'® Ve 3. stoleti n. 1. byl sestaven soubor

dialogli mezi ucitelem Hermem Trismegistem a jeho synem Tatem ¢i jeho

199 Epeling, F.: 2009, s. 26.
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zékem Asklépiem. Tato sbirka byla dokoncena kratce pied uznanim
kiestanského nabozenstvi a "v obdobi koncici ndbozenské plurality v
Rimské #i3i se ho ujali orientovani intelektudlové spise na okraji tradiénich
nabozenskych sméri". M0

Corpus Hermeticum se sklada z dil¢ich traktatt a knih. Prekladatelé ¢i
Jejich komentatoii se ne vzdy shoduji v poctu jednotlivych casti, véetné
nazvu a jejich potadi. Podle Ebelinga je Corpus Hermeticum souborem 18
traktatd, "které byly tradovany v byzantskych rukopisech 14. az 16. stoleti

. a jejich shrnuti do jednoho souboru je snad az dilem byzantskych
redaktord".™* Naopak Nakonetny ve své knize Smaragdova deska
vyjmenovava 14 &asti souboru Corpus Hermeticum.™? Nicméné vétsina
autort se shoduje v tom, ze prvni spis souboru je Poimandres/Poemandres,
tj. Pastyft ¢loveka.

O sifsi zptistupnéni dila Corpus Hermeticum ve stiedoveéké Evropé
vdécime mnichovi Leonardu da Pistoia, ktery v poloviné 15. stoleti spis
predal Cosmu Medici, jenz ho néasledné nechal pielozit do latiny. K tomuto
latinskému ptekladu byly béhem nasledujicich desetileti pfidavany dalsi

sasti. 13

Predmétem spisu Corpus Hermeticum, zvlasté pak v jeho prvnim spisu, je
kosmologie a antropologie, které se opiraji o spole¢nou teologickou
koncepci. "Svét se sestava ze dvou polarnich principii: z matérie svéta
temnoty a chaosu, "vlhké pfirozenosti"; a ze svétla, potadajiciho principu,
Boha, respektive Bozského ducha. Ze spojeni polarnich protikladt povstal
Glovék i kosmos".*™ Clovék méa za ukol poznat sebe sama, svou
ptirozenost, duchovni i télesnou a zaujmout k ni odpovidajici vztah. V
zavéru je na Ctenare apelovano, aby védéni, kterého se mu dostalo, $ifil do

i, 11
svéta. '

110 Stampach, 1.: 2004, s. 84.
11 Epeling. F: 2009, s. 26.

12 Nakonecny, M.: 1994, s. 17.
13 Nakoneény, M.: 1994, s. 19.
14 Epeling, F.: 2009, s. 29.

15 Epeling, F.: 2009, s. 28.
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Nakoneén;’r116 shrnuje, ze za nejvice oceflovanou ¢asti spisu obecné byva
povazovana jeho 13. ¢ast, Hermova rozprava se svym synem Tatem o
regeneraci ¢loveéka. Obsahuje popis hlavniho cile hermetického hledani a to
navod na transmutaci ¢lovéka k jeho duchovni, kvalitativné lepsi, preméné.
K. -W. Troger dokonce tuto cast traktatu oznacuje jako klicovou a dle jeho
nazoru se nejvice obsahem pfiblizuje Smaragdové desce, nebot’ podava

navod ke znovuzrozeni v Bohu.

3. 3. 1. 3 Asclepius

Spis Asclepius, stejné jako Corpus Hermeticum obsahuje filosofickou
moudrost. Vznikl pravdépodobné ve 2. az 3. stoleti a nejlépe se dochoval v
latinském piekladu. Puvodni nazev byl fec. Logos teleios, lat. Sermo
perfectus &ili Dokonalé uéeni. ™’

V tomto spisu vystupuji ucednici, kteti plni ocekavani touzi od svého
ucitele slySet tajemstvi, které jim pomuze transformovat jejich Zivoty. Na
rozdil od misijniho poZzadavku, ktery je vysloven ve spisu Poimadres, Mistr
trva na zachovavani tajemstvi a kromé téchto tii zaku (Asclepius, Tat a
Hammon/Ammon) nikomu jinému neni dovoleno slyset tuto rozpravu. Sam
Hammon, ktery vstupuje do této vybrané spolecnosti pozdéji, tak
zduraznuje, ze poslucha¢ pouze dostatecné pripraveny muiize byt pfijaty do

kruhu, kde se hovoii o hlubokych tématech.™®

Tato uzavienost jako by byla
dédictvim antickych mystérii ai v budoucnu bude z rozli¢nych davoda

charakteristickym prvkem mnohych hermetickych spole¢nosti.

Postava Acslépia byla v Recku velmi uctivana a ztotoziiovana s egyptskym
Imhotepem. Jednd se patrné o nejstarsi a nejznamé;jsi zbozsténou osobu ve
starém Egypté. Imhotep, ktery Zzil v dobé 3. dynastie za vlady krale

Necericheta Dzosera, zastaval vysoké statni posty a jiz za zivota proslul

118 Nakoneény, M.: 1994, s. 19.
117 Epeling, F.: 2009, s. 26.
118 Salaman, C.: 2007, s. 12.
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svou moudrosti. Pozd¢ji se stal dilezitym piimluvcem u "vysSich" bozstev
a zejména 1é¢itelem. ™

Snad pravé pro toto lécCitelské uméni byl ztotoznovan s feckym
Asklépiem, ktery byl jako Apollonlv syn bohem Ilékait a léCitelstvi.
Asklépios dokazal vylécit vSechny nemoci, ale navracel také zivot
zemielym, ¢imZ si vSak rozhé&val hromovladného Dia, nebot’ tim porusil
tad stanoveny na zemi a byl srazen jeho bleskem.'*

Podle Salamana'®* je Asclepius vystupujici ve stejnojmenném spisu
vnukem proslulého Asclépia, ktery byl prvnim mimofadnym Iékafem

starovéku a ktery se po své smrti stal bohem.

Sdéleni, které se prolina celym spisem Asclepius je zakotveno v paradoxu,
ze veSkera mnohocetnost (rozmanitost) je ve skute¢nosti jednotou: Svét je
jeden, dude je jedna, Biih je jeden.'? Zcela zasadni je potom Hermovo
vidéni €loveka, ve kterém je obsazena bipolarita jako bozského ducha a
temné matérie. Lidské télo zde vSak neni viibec nic opovrzenihodného.
Clovek (sestavajici z duse a téla) "musi v obou oblastech své bytosti splnit
rizné ukoly: ve svém téle se ma starat o svét, o krasné usporadani, kosmos;
svym duchem ma chvalit a velebit Boha za dobré ustrojeni vieho byti".'?®

Myslenka sebezdokonalovani, ktera byla sdélena v Corpus Hermeticum, je

v dile Asclepius vice a podrobné&ji propracovana.

Muzeme fici, ze déjiny ,,pramenné* hermetické literatury (tedy spisy, které
jejichz autorstvi je piimo ptfipisovano Hermu Trismegistovi) konci v 19.
stoleti. Zlomovy okamzik nastal se vznikem vé&decké egyptologie, kterad
dala hermetismu nové zdklady. Nalez tzv. Rossetské desky pfi
Napoleonové tazeni do Egypta vroce 1799 a jeji rozlusténi J. — F.
Champollionem zptsobilo, ze badatele jiz mohli pfi studovani egyptské
kultury Cerpat z hieroglyfli a nebyli jiz odkazani na zprostfedkované a Casto

také zkreslené poznatky antickych autori.’** A prestoze v hieroglyfech

19 janak, J.: 2005, s. 97.

120 kun, N., A.: 1976, s. 52.
121 galaman, C.: 2007, s. 12.
122 galaman, C.: 2007, s. 12.
123 Ebeling, F.: 2009, s. 31.

124 Epeling, F.: 2009, s. 171.
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doposud nebyl nalezen zadny text, ktery by piimo k Hermovi Trismegistovi
vztahoval, je odkaz staroegyptského védéni neoddélitelnou soucasti déjin

hermetismu.

3. 3. 2 Hermes Trismegistos a jeho odkaz

Hermes Trismegistos, tento legendarni Egyptsky mudrc, po sobé zanechava
rozsahlou esoterickou moudrost a poukazuje na lidskou touhu po hledéni,
zkoumani sebe sama i vesmiru. Hermes Trismegistos tak byva povazovan

za smrtelnika, ktery obdrzel zjeveni zboZzského svéta anakonec sam
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dosahne nesmrtelnosti skrze sebe-ocCisténi, ale zistdva mezi lidmi, aby jim
odhalil tajemstvi bozského svéta.'®

Salaman dtlezitost Herma Trismegista spatfuje v nekonecnych
zdrojich jeho uceni vice nez v pokynech, které zde zanechal pro spiritudlni
zivot kazdého z nas. "Nékteré pasaze v Hermovych spisech mohou byt
precteny béhem né¢kolika sekund a po zbytek Zivota o nich lze pfemyslet.
Nejlepsi zptsob, jak posuzovat sdéleni Herma Trismegista, je zamyslet se
nad tim, co nam fik4.t?®
Podle Herma Trismegista bylo pojmenovano esoterniho ucenti,

hermetismus.

4 Hermetismus

Hermetismus obecné plati za mySlenkovy, spiritudlni smér, ktery ma
kofeny ve starovékych kulturdch, z nichz cerpa predevSim esoterické

védéni, které je vnitini, utajené nebo skryté. Cesta k tomuto poznani vede

125 Eowden, G.: 1993, s. 28.
126 galaman, C.: 2007, s. 47.
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pies "zasvéceni, zménu mysli a zivota; jeho jazykem jsou zejména symboly
a obrazy (podobenstvi, myty)".”?’ Pro G. F. Creuzera'®® je hermetismus
oznacenim pro vSeobecnou moudrostni tradici, ktera zalind védami,
svatymi knithami védského a hinduistického néaboZenstvi sepsanymi
Vv sanskrtu a pokracuje v tradici staroegyptské.

V navaznosti na starovéké/antické tradice vznikly v hermetismu
praktické discipliny: alchymie, magie a astrologie. Tyto discipliny napadné
spadaji do bozské pulsobnosti Thovta i1Herma (potazmo Herma
Trismegista) a nabizeji nam tak, obvykle skrze né&jaky tvofivy nebo
proménny proces (nebo také podobou analogii), proniknuti k onomu
védy maji podle Ebelinga ,,spole¢ny teologicko-filosoficky zaklad: ,,jednota
duchovng-bozského utvaii mnohost pozemskych jevil, takze vSechny
fenomény v bozské 1 pozemské sféie jsou navzajem spojeny.129

K témto disciplindm byly v obdobi pozdniho humanismu pfifazeny

jesté kabala (kabala kiest’anska) a tarot.

Nakoneény™®®  struéné shrnuje ufeni hermetismu do tfi znakd:
»pantheismus, panpsychismus ¢i hylozoismus (vSe je Zivé a svym
zpusobem odusSevnélé) a transcendentalismus (skute¢nost neni omezena
hranicemi nasi zkuSenosti, tzn. védecko-empiricky chéapaného casu,
prostoru, véci a jevia)®.

Kozak se ve své knize Hermetismus, tajné nauky starého Egypta Cituje
Jeana-Pierra Mahé, ktery ,charakterizoval hermetismus nikoli jako
filosofickou soustavu, ale duchovni cestu. Tento popis je skutecné velmi
vystizny, nebot’ ,.hermetismus zcela postrada prvky dogmatismu a vysoce

presahuje jakékoli nabozenstvi ¢i filosofii. ™ .

121 Stampach, 1.: 2004, s. 85.

128 Epeling, F.: 2009, s. 173.

129 Epeling, F.: 2005, s. 47.

30 Nakoneény, M.: 2004, s. 100.
B K ozak, J.: 2002, s. 60.
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4. 1 Hermetické discipliny

Slovo hermeticky se v dnes$ni pouziva ve smyslu neprodysny, uzavieny
nebo vzduchotésny. Pavod tohoto slova je odvozovan od tajemného
hermetického uzavéru Nadoby Uméni. Tuto nadobu pouzivali alchymistg,
pravi adepti, pfi svych mocnych arkanach.'** P zapisovani svych
pracovnich postupi se vyjadfovali pouze symboly, metaforami
& podobenstvimi.*® Tak totiz mohli tyto postupy nasledné &ist pouze stejné
vzdélani lidé, kolegové z oboru. V tomto procesu muzeme spatfovat
kofeny kryptografie, tj. nauka o sifrach.’®* Takto bylo docileno ochrany
vyrobnich postupti, ale také zamaskovéani piipadnych neuspéchii pred
vetejnosti nebo mecenasi, kteti Casto tyto "pokusy" sponzorovali. Soucasné
dochazelo ke zmateni konkurenénich badateli.™® Cetba umysing

......

které byly cilené mobilizovany intelektudlni 1 duSevni schopnosti

v 1. 136
ucednika.

VSechny hermetické discipliny spojuje nutnost urCitého stupné
ptipravenosti, bdélosti jejich adeptli (nejen co se tyce veédomostnich
znalosti, ale také duchovni vyzralosti). Podminku tohoto postupného
zasvécovani shledavame i ve starovékych mystériich a stejné tak pristupuje
Hermes ke svym zakim. V hermetickém prostiedi se nesetkdme s
urychlenymi procesy, kdy budeme jednoduse zasvéceni do mystérii a
ziskdme tim piijemny posmrtny Zivot.

Tato podminka byla ziejmé stanovena jednak pro to, aby tak byli
odrazeni zajemci, kterym jde jenom o zisk (at’ uZ v podobé¢ zlata, védeni
nebo moci) a patrné také proto, ze dlouhodobou piipravou adept snaze
vstfeba ohromné mnozstvi informaci a hloubku védéni, je schopen je sam
V sob¢ zpracovat, aniz by mu to néjak ublizilo. Jakékoli hermetické badani

¢i cesta by se tedy mélo konat v podobném duchu, v jakém se svymi

132 Arkéna je v prostiedi alchymie chapana jako 1¢k k hojeni nemoci.

' Bor, D. Z.: 1995, s. 46.

B34 Dalsi sifrovaci metody byly pouzivany ve spolupraci s kabalistickymi naukami.
1% Bor, D. Z.: 1995, s. 47.

1 Alleu, R.: 2005, s. 36.

33



ucedniky hovoii Hermes ve spisu Asclepius, jehoz cCetba ,,navozuje

L ., s a4 e 137
atmosféru intenzivniho zaniceni a o¢ekavani‘.

,»Nez alchymista s bazni, pokorou a zaroven virou ve vitézstvi pfistoupi
k dilu, dlouha léta studuje, pfipravuje se...sttedovéci adepti Kralovského
uméni toto vSe popsali ve svych knihdch jako svoji vlastni cestu: jediné
vytrvalost a neochvéjné vira, Ze cilem je cesta — a ne zlato a prodlouZzeni
Zivota, korunuji dilo*.**®

Myslim si, Ze cil a mySlenka, se kterou jsou jakékoli esoterni nauky
provadény, je zcela zasadni. Esoterismus totiz bez svého duchovniho

zékladu a naplnéni, poklesa na pouhé magické praktiky **%a v tom piipads

se pak jedna o okultismus.

Zde je potteba zduraznit, Ze symbolika mysterii, kterd se objevuje
vV riznych naboZenstvich napfi¢ staletimi, by méla bat vzdy pfedavana
spole¢né co vykladem, aby neupadlo v zapomnéni pro¢ se ty které ritualy
pii ceremoniich a obfadech provadéji. Potom by totiz byly pouhou

bezobsaznou formou a vytratila by se sila promény skrze prozitek.

4.1.1 Alchymie

Alchymie je oznafovana za tis$i Kralovského uméni, kterou podle tradice
zalozil Hermes Trismegistos. Udajné m&l zaznamenat veskera tajemstvi své

v&dy na Smaragdovou desku.'*

Jak jiz bylo feCeno, cilem tzv.
Velkého dila (Opus magnum) je "transmutace, tedy pfeména neuslechtilého
kovu, napt. olova ve zlato. Prostfedkem k tomu mé byt kamen mudrcii
(i filosofir)".

V hermetickém prostiedi je alchymie vnimana jako prace s pfirodnimi

substancemi. Nakone¢ny shrnuje tento alchymisticky proces (duchovni

137 salaman, C.: 2007, s. 11.
138 Bor, D. Z.: 2004, s. 89 — 90.
139 Vojtizek. Z.: 1998, s. 15.

149 3ahn, J. V.: 1993, s. 6.

141 Stampach, I.: 2004, s. 85.
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transmutaci), ktery je "v podstaté osvobozenim se od neautentického byti,
je zaloZen na navratu k pivodnimu autentickému byti a je v tomto smyslu
tedy procesem reintegrace ... V tomto smyslu je transmutace symbolickou
smrti a symbolickym vzkiienim".*? Procesy, které probihaji v nddobach
tak predstavuji, ale i podnécuji, vnitini pfeménu prostfednictvim moudrosti.
"Zlato pak symbolizuje zuslechténou t&lesnost nebo duchovni zati".*** Bor
pak povazuje pravou alchymistickou proménu za ,otevieni, purifikaci,
excitaci, exaltaci a vposled transmutaci vrtkavého lidského srdce v ryzi a

. , , 144
nedocenitelné zlaté srdce.

V Ceskych zemich alchymie zazila sviij zlaty vék v dob& Rudolfa II,
kterého Jahn nevaha titulovat jako "nového Herma Trismegista" diky
némuz "zasvécenci této nauky tajemné putovali tehddz do Prahy jako
druhdy kiizaci k Jerusalému".**®

Ke konci 19. stoleti zazila alchymie obdobi ocerfiovani, kdyz byli
alchymisté obvinovani, ze své spisy schovavaji za jména jinych, tieba jiz
mrtvych ucencl. Toto "skryvani" za cizi jména mélo nékolik divodi:
ucednik tak vzddval hold svému mistrovi, stejné¢ tak jako hermeticti
filosofové pii spisovani novych dél uvadéli jako autora samotného Herma
Trismegista, ¢imz §iFili jeho slavu a odkaz.'*® A dale, "pseudoepigrafické
spisy mohou totizZ nepravym jménem autora naznacovat, v jakém duchu je
tfeba knihu &ist. Pravi Adepti nic neponechavaji nahodé. Ziji, pracuji a pisi
sub-rosae, skryvajice nejpravdivéjii tajemstvi: Glovéka s Bohem.'’

Ackoliv byly pfi alchymistickych experimentech objeveny rizné
technologické postupy, neni na misté alchymii oznaCovat jako prvotni
formu chemie nebo jeji predchidkyni. I nyni se vyskytuji alchymistické
dilny, které¢ se dnes zamétuji "spiSe na spagyrii, v niz pivodné Slo o

vytvofeni pannacea (vieléku) nebo elixiru zivota".**® Podle Alleaua je

142 Nakoneény, M.: 1994, s. 66.

143 §tampach, 1.: 2004, s. 85.

“ Bor, D. Z.: 2004, a. 90.

5 Jahn, J. V.: 1993, s. 7.

18 Bor, D. Z: 1995, s. 47. Napf. také proslula &eska p&vkyné Ema Destinova, piivodnim jménem Kittlova, ve své
pévecké kariéfe nesla piijmeni své ucitelky.

“"Bor, D. Z.: 1995, s. 47.

148 Stampach, 1.: 2004, s. 86. I dnesni spagyrik respektuje Zivlové charakteristiky latek a tfi principy tradi¢ng
representované soli, sirou a rtuti.
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pravé spagyrie, jako uméni oddélovat a spojovat, "pozitivni a bezpecny
pramen moderni chemie, kterd se rozviji od 17. stoleti, vychazejic z
1ékatskych a farmaceutickych iatrochemickych vyzkumi, tedy z aplikace

chemie na 1é&bu nemoci".**°

4. 1. 2 Magie

Magie je souhrn tkonl (napf. tanec, symbolické posunky, vyslovovani
kouzelnych formuli atp.), jimiz je moZné ovladat at’ uZ ku prospéchu nebo
ke Skod¢ neosobni bozskou silu (mana).15° Klasicti autofi staroveékého
Recka, ktefi psali o starém Egypté, uvéfili, ze hieroglyfy slouzi jako
symboly k zapisovani a uchovani tajnych nauk. Ve svétle tohoto omylu,
ktery byl zplsobeny Spatnou orientaci v démotickém a hieroglytfickém
pismu, tak povaZovali Egyptany za "masové producenty magickych texti.
amuleti a zafikadel". "

Stampach™? tidi magii na n&kolik druht podle jeji funkce. Magie manticka
(zvédna) poznéva nedostupné (minulé, budouci, skryté) véci a udalosti,
které nemizeme postihnout béznymi smysly ani rozumem. Magie
operativni, ktera chce ovlivitovat skute¢nost a magie spekulativni, kterd si
klade filosofické a spiritudlni cile. Magie jako hermeticka disciplina vSak
slouzi spiSe rozvoji ducha a jako "alternativni kontakt se skuteCnosti"...

"Mag rozviji své schopnosti v podstaté metidativni praxi, v niz klade dlraz

149 Alleau, R.: 2005, s. 64.

150 Encyklopedie antiky, 1973, s. 358.
31 Johnson, P: 2005, s. 235

152 Stampach, I: 2004, s. 86.
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na vuli a imaginaci. Celé jeho praxe muze ziistat mentalni magii, ale Casto
je ve hie 1 magie ceremonidlni. Obvykle se nepfipisuje uc¢innost obfadiim
samotnym, ale mad se za to, Ze podporuji vile a ptfedstavivost, které
zGstavaji hlavnimi giniteli."**®
Magie se v pribéhu staleti praktikovala vzdy, ¢asto vnimana také jako
carod@jnictvi nebo kouzelnictvi, individualné nebo v menSich ¢i vétSich
skupinach. Nakone¢ny vsak pred formou ¢isté praktické evokativni formy
magie varuje. Tato, Vv podstaté praktickd metapsychologie, vychazi z
,paméti zivocisného druhu homo sapiens, stimuluje hluboké animalni
vrstvy této paméti, jejimz dikazem jsou instinkty, podle Junga také
archetypy...Jako takova je to velmi riskantni praxe, ktera ptivedla fadu lidi
do psychiatrickych léeben a k tragickému Zivotnimu konci*.**

Existuji vSak 1 magické rady, které postupné uvadéji zajemce do praxe
ceremonialni magie za ptfedpokladu osobniho rozvoje. Magické tady
zduraznuji egyptské kofeny a na rozdil od jinych odvétvi hermetismu

Vv . o ey v r 1
vé&t§inou svou praxi nepropojuji s kfestanstvim.™

4. 1. 3 Astrologie

Astrologie, stejné jako magie, je nauka s dalekosahajicimi historickymi
kotfeny. Nebeska télesa zahy pocala byt spojovdna s astralnimi bozstvy,
ktera v polyteistickém nabozenstvi patfila k nejmocnéjSim v panteonu. Tak
vznikla v§eobecné rozsifena vira v "nebeska znameni" (dobra a z14), ktera
byla sestavovana do sbirek, pozdé¢ji také skuteénych horoskopt, které
tvotily zédkladni ndbozenské texty o bozi predes‘[inaci.l‘r’6

Astrologii, ktera je sestrou astronomie, hvézdafstvim zabyvajicim se
pohybem vesmirnych téles, 1ze povazovat za "zjevné uspeSny pokus o

vytvofeni komplexni fady logickych a spolehlivych souvztaznosti mezi

153 Stampach, I.: 2004, s. 86.

1 Nekonegny, M.: 2004, s. 100.

155 Stampach, I.: 2004, s. 87.

1% Encyklopedie starovékého Piedniho vychodu, s. 39.
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pozorovanymi pohyby jasnych zdroju svétla na obloze - Slunce, Luny,
planet a hvézd - a rovnéz tak postizitelnymi sledy zmén, které se odehravaji
v biosféte a predevsim pak v Zivoté lidskych bytosti".*” V této definici
spatiujeme podobenstvi o lidském mikrokosmu a vesmirném makrokosmu.
Tyto "zdanlivé pozice nebeskych utvarti a niterné udalosti vSak nejsou

spojeny jako pii¢ina a nasledek".'*®

Dramaticky prabéh udalosti ve 20. stoleti (zejména 2. svétova valka a u nas
pozdé€ji 1 komunisticky rezim) zasadil slibn€ se rozvijejici astrologické
komunité tézkou ranu. Oziveni nastalo s ndstupem horoskopti do denniho
tisku."® Tato komeréni forma astrologie viak zpisobila upadek této
discipliny, kdy "odpada naro¢né prace s vypocty a nékresy, ba neni potieba
ani intuice, ani imaginace" a k sestaveni horoskopu (dokonce 1 k jeho
vykladu) postauje pocitacovy software.’®® Takto bulvarizovana forma
astrologie navic nemiiZze seriézné obstat v piimé konfrontaci s kritickym
mysSlenim, které sebou pfinesla novodoba véda. Podle slov J. Grygara se
"Usili jejich pfiznivel o jakousi postmoderni resustitaci”" zda byt "marné a
popravdé docela smé&$né".®! Za této situace nelze na astrologii pohlizet
jinak, nez na disciplinu hermetismu, kterd ptredpoklada jistou turoven

ptipravy, vyzralosti a vnitini intuice.

4.1. 4 Kabala a tarot

Kabala byla ptivodné esoterni nauka i praxe, v niZ se "propojila Zidovska
tradice vykladu biblickych textd s novoplatonskymi filosofickymi
podnéty".162 V 16. stoleti se mnoho renesan¢nich hledaci obracelo

k judaismu a jeho tradici. Tak se rozvinula kabala kiestanska, kterou

7 Turnovsky, P: 2004, s. 91.
158 Stampach, 1.: 2004, s. 85.
9 Turnovsky, P.: 2004, s. 92.
160 Stampach, 1.: 2004, s. 85.
161 Grygar, J.: 2004, s. 99.

162 Stampach, 1.: 2004, s. 86.
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K hermetickym disciplinAm zatadili napiiklad Johann Reuchlin nebo
Paracelsus.

Kabalistické terminy se v hermetismu pouzivaji ke zobrazovani principt
ovladajici mikrokosmickou i makrokosmickou podobu &loveka.'®
Kabalistického Stromu Zivota se pouziva jako symbolu vztahu mezi Bohem

a ¢lovékem.

Historicky ptivod tarotu je nejasny. Jednéd se o soubor 78 karet, z nichz se
22 nazyva jako velké arkany. Krom¢ toho, ze se tyto karty vyuzivaji ke
stejnojmenné hie, slouzi v hermetickém prostiedi k vésténi a dale

vyuzivany K praci se symboly, znaky a (“:isly.164

V soucasné dobé je kabala 1 tarot praktikovana vétSinou esoterickych
skupin, které je pouzivaji spiSe k meditaci, studiu a obtfadim, nez k
predpovidani budoucnosti a jasnovidectvi. "Obzvlastni sila tohoto systému
spociva v jeho pouzivani symbold, které jsou universalnim jazykem, pfimo
instruujicim podvédomi svou obrazovou moudrosti bez ohledu na jazykové
rozdily ... Pivodné byl vytvoten jako prostfedek ke sd€lovani universalnich
zédsad, tykajicich se struktury, mista uéelu Clovéku v kosmu,

~ . ’ oy 1
prostiednictvim symboli".*®®

4. 2 Hermeticka tradice a jeji inspirace starovékym
Egyptem

183 Bor, D. Z.: 1990, s. 14.
164 Stampach, 1.: 2004, s. 86.
185 Barrett, D. V.: 1998, s. 241.
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Hermeticka tradice sama sebe nevahd nestale okazovat ke starovékému
Egyptu. Dlouho se v badatelskych kruzich diskutovalo, zda patii hermetika
svou podstatou k egyptskému nabozenstvi nebo fecké filosofii, anebo zda je
tieba ji spiSe vidét v souvislosti s iranskymi nebo gnostickymi naukami. A.
J. Festugiére zastava nazor, ze v hermetice jde piedevsim o formovani
fecko-helénskych predstav, které se utvafely Vv platonském duchovnim
prostfedi a inspiraci starovékym Egyptem povazuje pouze za natér. Po
nalezu koptskych spisti v hornoegyptském Nag Hamdani byl vSak opét
vyzdvihovan piimy vztah staroegyptskych predstav a hermetiky. Proti
Festugiérové pozici tak rozhodné stanul napi. B. H. Stricker, ktery je
naopak nazoru, ze hermetismus je v podstaté egyptsky a jen svou formou
patii k fecké filosofii. 1%

Pokud pomineme absenci  hmatatelnych  dikazi v podobé
hieroglyfickych texti, kde by se vyslovné¢ zminovalo jméno ¢i nauka
Herma Trismegista, je inspirace jeho postavy samotné nebo forma a
koncepce jeho uceni starovékym Egyptem naprosto nepopiratelna a v riizné

mife zkratka k hermetické tradici patfi.

Jak uz bylo fefeno, hermetické spisy byly ve starovékém a rané
ktestanském zapadnim kiestanstvi malo zndmé, ptesto vSak odkaz Herma
Trismegista nebyl mrtvy. Uved'me alespoit odlisné pohledy dvou
vyznamnych cirkevnich otcti.

Lactanius (260 — 317 n. L) vidél Herma Trismegista jako
hledajiciho, ktery dlouho pted kiestanskou érou, naprosto korektné psal o
jediném Bohu, svété a jeho stvofeni. Ani Svaty Augustin (354 — 430 n. |.)
0 hloubce Hermovych slov nepochyboval a nijak mu neupiral mu autorstvi
spisu Ascklepius. PovaZuje jej viak modlafe.'®” Vétsina cirkevnich otcii tak
obecné¢ hermetické nauky, protoze dokazaly fteckofimskému svétu
zprostiedkovat kiestanstvi. Bylo to zfejmé rozsifena predstava, Ze vSechna
egyptskd a hermetické svédectvi je tieba chapat symbolicky, oteviela Siroké

moznosti interpretace pro sblizeni kiestanstvi a hermetismu.*®

168 Epeling, F.: 2009, .s 50.
167 salaman, C.:2007, s. 34.
168 Epeling, F.: 2009, s. 82.

40



V zavéru byzantskych déjin pted dobytim Konstantinopole Turky
v roce 1453 a fada byzantskych vzdé€lancii uprchla do Evropy, kam sebou
pfinesli mnozstvi platonskych rukopist. S Platonovymi texty zptistupnil
feckou pfedlohu hermovského souboru zdpadniho svétu byzantsky ucenec
Georgios Gemistos Pléthon (1355 — 1452), na jehoz podnét v roce 1459
zalozil Cosimo Medici Akademii, kterd byla chdpana jako obnova
Academie Platénovy. Pozd¢ji se v dob& renesance mysSlenky obsazené
v hermetickych spisech staly zakladem pro tehdejsi pojeti prirodni védy.'*

Mezi nejvyznamnéjSimi  predstaviteli hermetismu v obdobi
humanismu muzeme fadit uéence Cornelia Agrippa von Nettesheim (1486
— 1535) a predevsim postavu Philippa Aureola Theophrata Bombasta von
Hohenheoima (1493 — 1541) — alchymistu a lékafe, ktery je prosluly pod
jménem Paracelsus.

V 17. stoleti pro hermetické vnimani svéta neni mnoho prostoru,
nebot’ nastupuje nové pojeti védy, ktera potiebuje ,,dikaz*. K ozivéni
hermetismu pak dochazi az v 19. stoleti pfedevsim zasluhou francouzského
teoretika magie Eliphase Léviho (vlastnim jménem Alphonse Louis
Constant; 1810 — 1875), jehoz prace Dogma a ritudl vysoké magie Se Stala
klasickym dilem novodobé magie. Zikem Eliphase Léviho byl Gérard
Encausse (1865 —1916), ktery je znamy pod jménem Papus predevsim jako

zakladatel martninismu (viz nize).

4. 2. 1. Rosikruciani

Jeden znejzietelnéjSich a nepfetrzitych projevit hermetismu jsou
rosikruciani. Tento fenomén byva nékdy nepravem zarazovan mezi sekty.
Rosikrucianstvi, a¢ neni samo o sob¢ vlastné¢ nabozenstvim, obsahuje
mocné nabozenské ideje. Jsou zde jasnd spojeni a vazby mezi jinymi
duchovnimi sméry, napi. s mystickou strankou svobodného zednarstvi,

alchymii, hermetickou filosofii, teosofii a esoterickym kiestanstvim.

169 Stampach, 1.: 2004, s. 84.
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Neékteré odnoze rosikrucianstvi mohou byt uzavienéjsi nez jiné a Clenstvi

o . , (o wx « 170
V nich je vyhrazeno napt. pouze svobodnym zednaitim vyssiho stupné.

Nazev tohoto hnuti se odvozuje podle jména jeho zakladatele Christiana
Rozenkreutze, ktery byva nékterymi pokladan za historickou osobu zijici
Vv letech 1378 — 1484, zijici Gctyhodnych 106 let. Jako ,,skute¢na™ postava
Rozenkreutz podniknul daleké cesty, pii kterych také navstivil Severni
Afriku véetné Egypta a Blizky vychod. Na téchto cestach byl zasvécen do
riznych okultnich a magickych nauk. Po svém ndvratu vroce 1459
v Némecku pak zalozil tajné bratrstvo, dnesni rosikruciansky rad.

Podle jiné verze byla osobnost Christiana Rozenkreutze vytvorena na piani
vedeni rosikrucianského fadu jednim z jeho ¢lenti Johannem Valentinem

Andreou v 17. stoleti. Vytvofenim tohoto symbolického mytu tak mély byt

svétu vyjeveny nékteré pravdy a rozsifeny ideély rosikrucianstvi.!™

Zakladni teze rosinkrucianstvi jsou obsazeny ve tfech manifestech

Z poc¢atku 17. stoleti.'"

Prvni z nich, Famma Fraternitatis Rosae Crusis
(Povést o zaloZeni bratrstva rizového kifze), odhaluje existenci Radu Rize
a Kiize. Obraci se k politickym ¢i nabozenskym osobnostem a védciim
asoucasné¢ vyzyva kjakési universalni reformé. Ze spisu je patrna
nespokojenost s tehdejsi evropskou situaci. Druhy manifest Confessio
fraternitatis (Vyznani bratrstva) pak pfimo prorockym zpusobem vyzyva
k regeneraci c¢lovéka i spolecnosti skrze filosofii bratrstva. Apeluje
predevsim na védce, ktefi chtéji pro fad pracovat a prispét tak ke Stésti
celého lidstva.

Tteti z manifestt, Chymickd svatba Christiana Rozenkreutze, je

ponejvice odehravd na tajemném hrad¢, kde méa dojit ke svatbé krale

s kralovnou. Tento pifibéh je vlastné alegorické vypravéni vlastné o

' Barrett, D. V.: 1998, s. 234.
1 Tycho, A. P.: 2001, s. 175.
172 Ngkdy byva jejich autorstvi piipisovano jiz zmifiovanému J. V. Anderaovi.
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duchovni cest¢, jez vede kazdého zasvéceného ke spojeni jeho duSe/nevésty
s Bohem/Zenichem, tzn.duchovni cesté , ktera vede k osviceni.*”

Zakladem rosikrucidnstvi je tedy snaha uceného ¢lovéka piinaset
svétu dobro prostfednictvim védy a své vnitini promény, ktera se projevi
V nezi$tném piisobeni na ostatni.'” A pravé tento cil maji rosikruciani

spole¢ny s fadem svobodnych zednaid.

Symbolika rize a ki¥ize hraje v fadu velikou ulohu, ktera vSak nema, jak by
se mohlo na prvni pohled zdat, s kiestanstvim nic spole¢ného. Kazda odnoz
ma vsak tyto zakladni symboly upravené ¢i doplnéné podle své vlastni
vérouky. Ve své podstaté vSak vodorovny a svisly trdm kiize predstavuje
kosmickou (bozskou) silu (ebergii) a energii hmoty. Z priseCiku pak

vyrusta rize jako znovu rozvijejici se duse ¢lovéka.

Zajem o rosikrucianstvi vzrostl zejména na angloamerické piidé 19. stoleti.
V soucasnosti je rosikrucianské hnuti rozdrobeno mezi né€kolik organizaci.
Nejvétsi z tdchto organizaci je A.M.O.R.C.*", kterd vznikla na zadatkem
20. stoleti a byla zaloZen dr. H. Spencerem Lewisem. Ten tvrdil, ze kofeny
rosikrucianského fadu sahaji az kfaraonovi Amenhotepovi V.
Achnatonovi a datem jeho panovani tak zapocal rosikruciansky letopocet
(tzn., Ze nyn&ji rok 2012 je rokem 3365).'"

A.M.O.R.C je zndmy tim, Ze své ueni Siroce propaguje pomoci
korespondencni metody, kdy jsou ¢lentim tadu rozesilany malé monografie
a ti se tak mohou vzdélavat a vykonavat prakticka duchovni cviceni bez
osobniho kontaktu se svymi spolubratry. Potomto prapravném obdobi
obdrzi ¢len navod k ritudlu, jimz se sam iniciuje a miZze dale pokracovat ve
studiu. Az po né€kolika téchto etapach (zkouskach trpé€livosti) je ¢len zvan
do chramu a zasvécovan do jednotlivych chramovych stupiit.*’’

V soucasné dobé A.M.O.R.C. sam sebe oznacuje za nendbozenské a

nepolitické spoleCenstvi muzli a Zen, které uplatituje svoji plisobnost nejen

1% AMORC.CZ [online]. 2006 [cit. 25. 5. 2012] Manifest. Dostupné z http://www.amorc.cz/positio.htm.
74 Barrett, D., V.: 2003, s. 21.

!> Ancienit ans mystical order Roseae crucis (Stary mysticky tad rize a kiize).

176 Tycho, A. P.: 2001, s. 176.

177 Stampach, I.: 2003, s. 8.
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vV duchovnim sebezdokonalovani, ale také na poli tzv. spiritudlni ekologie.

Pfiroda je vnimana jako ,nejnddhernéj$i z chrdmi“ a naSe planeta je

ztélesnéni spiritudlnich, vesmirnych a pfirodnich bozskych zakont. A podle

toho bychom se my, lidé, me¢li k planeté¢ chovat s patfi¢nou tctou. Toto

poselstvi je také zpe€eténo V jejich hermetickém krédu ,,Zemé a lidstvo
« 178

jedno jsou*.

V Ceské republice paisobi A.M.O.R.C. od roku 1990.

Z mnoha dalsich odnozi ptsobi v Cechach jesté jedna rosikrucianska
organizace, Lectorium Rosicrusianum®”®, ktera vznikla také ve 20. stoleti
v holandském Heerlemu. Na rozdil od A.M.O.R.C.u se pfimo hlasi ke
ktest'anské tradici s volnymi odkazy na gnosticismus, stfedoveké katary
nebo albigenské.180

S odkazem na gnosticismus, ktery hlasa obecny rozdil mezi dobrym
duchovnim svétem a materidlnim svétem zlym, Lectorium uci, ze existuji
dva piirodni fady. Ten prvni, pfirodni, je svétem pomijivosti a ten druhy,
bozsky je nepomijejici. Lectorium usiluje 0 to, aby se lidé prostfednictvim
znovuzrozeni (transfigurace) navratili k bozskému pfirodnimu fadu.
Clovék, jeho viditelnA a neviditelna télesnost uvnité jej obklopujiciho
mikrokosmu, je vniman ,jako svét v malém v souladu s hermetickym
axiomem: ,,Jak nahofe, tak doles. 18t
Lectorium Rosicrucianum je ve vztahu k vefejnosti velmi aktivni a pofada

mnozstvi pfedndsek na rizna témata po celém svété, véetné Ceské a

Slovenské republiky.

4. 2.2 Svobodné zednarstvi

Slovy jednoho z ¢eskych svobodnych zednait, Tomase Srba, je ,,zednatstvi

prosté urcity zptsob prace jedince na sobé samém, na zdokonaleni vlastnich

178 AMORC.CZ [online]. 2006 [cit. 25. 5. 2012]. Dostupné z http://www.amorc.cz/ecology.htm.
7 Mezinarodni $kola Zlatého réizového kize.

180 Stampach, I.: 2003, s. 8.

181 rosicrucianum.cz
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moralnich kvalit, a tudiZ 1 na zdokonaleni moralnich kvalit lidstvas.182

Slovo ,,svobodné* pak odkazuje na jednu z hlavnich zdsad zednaistvi —

svoboda svédomi kazdého jedince a respekt ke svédomi druhého.'®

Existuje nékolik vyklada, které se snazi objasnit vznik a ptvod tohoto
esoterniho tadu. Teorie vzniku zrosikruciani byva cCasto napadana
zednaiskymi odborniky.'®* Samotni svobodni zednafi vsak piiznavaji, ze se
rosikrucidnstvim, jako jednim z mnoha zdrojii, nechdvaji inspirovat. Hlavni
inspiraéni mySlenkou je propojeni spirituality, védy a neziStné sluzby
lidstvu.'®® Rosikrucianska tradice se také vyslovnd projevuje ve vyssich
stupnich, kterymi prochazeji nékteii vyssi zednaisti mistti.'*®

Za mén¢ pravdépodobnou, zato vSak nejvice romantizujici, mizeme
povazovat verzi, podle které jsou clenové svobodnych zednait
pokracovatelé tradice templafského rytifského fadu. Rad templaiskych
rytiia byl po roce 1314 rozprasen francouzskym kralem Filipem Slicnym a
jeho spojencem papezem Klementem V., kdyz byl na kraliv ptikaz
popraven posledni velmistr fadu Jakub de Molay. Podle legendy zbyli
Clenové tadu uprchli do Skotska, kde i nadale uchovavali svoji tradici a
poté seznovu V 18. stoleti objevili jako svobodni zednafi na strané
jakobini.™®’

Na zavér uved'me teorii, podle které vznikli zednaii pfirozenym
procesem ze stiedoveékych kamenickych cecha, ktefi se zabyvali vystavbou
katedral a Cerpali i z jinych starSich tradic. Cechy m¢éli potfebu si mezi
sebou uchovavat tajemstvi stavebniho uméni a,loze“ byly plvodné
V podstaté jejich docasné obydli na stavenisti.'®® Predpoklada se, ze po
zaniku cechtl jiz nedochézelo ke stavbé kamennych chrami, ale ani poté se
¢lenové nepfiestali stykat a pokracovali v praci na zdokonalovani stavbou

, . ;1
chramu lidstvi. %

182 grh, P.; 2003, s. 26.

183 grh, P.; 2003, s. 26.

18 Barrett, D. V.: 2003, s, 20.

185 stampach.cz

186 Stampach, 1.: 2003, s. 9.

187 Barrett, D, V.: 2003, s. 20.

188 Stampach, 1.: 2004, s. 87.

189 Stampach, 1.: 2006, dosupné z http://www.stampach.cz/clanek_detail.php?id=17
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K vyse uvedenym teoriim o ptivodu zednaiu dluzno podotknout, ze

zednaii samotni se ani jedné z téchto teorii neziikaji.

Jadrem svobodného zednafstvi neni zadna doktrina sestavajici z definic a
poucek, ale vézi ve snaze ve svych cClenech podnitit vytvofeni vlastni
zivotni filosofie, ktera se muize odliSovat od vSech stdvajicich. Duraz je
ptitom kladen na vlastni iniciativu.'*

V souvislosti s ,,uenim® svobodnych zednait byva ¢asto uvadén
Velky Architekt Vesmiru jako bozska bytost. Pro kazdého ¢lena fadu se
pod timto symbolem muizZe ukryvat néco jiného: piirodni zakon, tvofici
princip nebo vnitini bth, ktery se také muize blizit vnimani Boha podle
kiestanského pojeti. Podle Srba je Velky architekt jakysi bod odrazu, z néjz

Clenové vychdzeji, k cemuz ale nesméfuji, a mohou se tak od n¢j

vychazejice rozchazet viemi sméry.'*!

Napadnym prvkem svobodného zednafstvi je wvnitini uspofadani
spoleCenstva, ceremonie pfijeti do faddu a vyraznad symbolika. V
,kamenické® teorii o piivodt fadu je patrny odkaz na biblickou tradici (na
stavbu Salamounova chramu a jeho stavitele Chirana), podoba
zasvécovacich ritudlii pfijimanych ¢lent s helénskymi obtady ¢i, obzvlasté
VvV téch movitéjSich 16zich, vyzdoba vnitinich prostor ve staroegyptském
stylu. Mezi nejvyznamngj$i symbolicky odkaz, ktery se piimo poji
k postavé Herma Trismegista, jsou dva Salamounovy sloupy (symboly
veédeéni a smrti), kterymi musi kazdy, kdo vstoupi do zednaiského chramu,
projit.

Vnitini usporadani fadu je rozdélen do tii zakladnich stupnii (ucen,
tovarys a mistr). Toto rozdéleni v§ak miize byt vice roz¢lenéno, napi. jeden
Z nejrozsifengjSich skotskych ritl pracuje s 33 stupni zasvéceni.'¥ Kazda

ucast na ceremonialu predpoklada uréitou vyzralost adepta avede jej

ke stale hlubsimu sebezdokonalovani formou prochazenim zkousek, které

1% Dostupné z http://www.svobodnizednari.cz/svobodne-zednarstvi.htm.
91 Srb, P.: 2003, s. 27.
192 Dostupné z http://www.svobodnizednari.cz/svobodne-zednarstvi.htm.
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maji provetit jeho kvality.“Dilezity je prozitek vlastni smrti; adept musi

symbolicky zemfit, aby se mohl znovu narodit do lepSiho Zivota® 1

Svobodni zednaii nejsou spole¢nosti tolik tajnou, ale spise uzavienou, ktera
se snazi pracovat nevetejné. V minulosti tento postoj zapticil predsudecné
vnimani fadu ze strany vefejnosti afad byval napiiklad démonizovan,
spojovan s tajemnymi ritudly satanismu nebo byla ne néj nahliZzeno jako na
skupinu tajntstkaii se spikleneckymi umysly. Je to ovSem paradoxni,
protoze hlavni vstupni podminkou do fadu je, Ze zajemce musi disponovat
urCitymi moralnimi kvalitami, tedy nesmi byt extrémistou v jakémkoli
smyslu — at’ uz nabozenském, nebo politickém a nesmi své spolubratry
nijakym zplsoben zkouset verbovat. K témto vztahiim mezi spolubratry a
celkovému vnitinimu nastaveni fadu Srb podotyka, ze ,.kdyZ chce né¢kdo
vstoupit do sekty, tak ma oteviené dvete, ale kdyz chce vystoupit, je to
prakticky nemozné. U zednafd je to pfesné¢ naopak: klademe zna&né

prekazky pii vstupu, ale vystoupit je jednoduché«.***

Prvni historicky doloZenou udalosti v d€jinach zednéiti je spojeni Ctyf
londynskych zednaiskych 16zi do jedné Velké loze. Stalo se tak 24.
cervence 1717, na den sv. Jana Kititele, ktery se stal patronem hnuti. Velka
16Ze byla spolecnosti intelektualli, jejimz zajmem bylo povzneseni lidské

. o ; . 195
spolecnosti v duchu nastupujiciho osvicenstvi.

Zatimco v Evropé od 18. stoleti. ¢ile vznikaly zednatské 16ze. Zvlaste
vV Anglii bylo €lenstvi v 16Zi povazovano za velice prestizni a také vetejné
prospésné, nebot’ bylo navazano na charitativni ¢innost. Z Anglie bylo pak
hnuti $ifeno do Francie a odtud potom dale do evropskych zemi. Rad
sjednocoval nejvétsi myslitele a statniky své doby, ktefi spole¢nymi silami
resili aktudlni problémy se snahou nalézt spravné feseni v souladu s idedly

fadu a humanismu.

193 grp, P.: 2003, s. 27
194 grp, P.: 2003, s. 28.
1% Stampach, 1.: 2006, dotupné z http://www.stampach.cz/clanek_detail.php?id=17.
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V souvislosti s hermetickym odkazem jisté stoji za zminku postava
zednare, iluminata, alchymisty a mineraloga Ignaze Edlera von Born (1742
— 1791), ktery je povazovan za jednoho znejvétSich predstavitelti
rakouského osvicenstvi. Egyptskou kulturu vykladal jako protoosvicenskou
péci o védu, dokonce jako nabozenstvi védy. Podle n¢j byli egyptsti knézi
ve sluzbach antického osvicenstvi a jejich cilem bylo ,,rozhojnit blaho

lidu 196

V Ceskych zemich naopak nebylo pro vznik zednafti vhodné klima,
piedevsim ze spoleCensko — politickych divodua. Cisai FrantiSek 1. tvrdé
prosazoval sva restriktivni opatfeni a napf. vydal dvorsky dekret, ktery
vylucoval spojeni ¢lenstvi v zednaiské 16zi se statni sluzbou.

I ptes tyto nepiiznivé okolnosti vSak probéhl ke konci 19. stoleti pokus o
zalozeni specifického slovanského zednarstvi, jehoz ¢lenové se oznacovali
jako ,.stalci“ a sdruzovali se v tzv. ,budgich“ " Na pocatku 20. stoleti
vSak bylo Cclenstvi v 16zich spiSe zalezitosti komunity némeckého
obyvatelstva. Cechurovad mini, ze ,elita &eské spolecnosti, pro kterou
participace na svobodném zednaistvi ptichazela v ivahu, pocitovala jiné
priority, nez budovat eské svobodné zednatstvi“.®® Zlom nastava po
vzniku samostatné Ceské republiky v 1919, kdy vznikla na zednaiské
pomeéry pon€kud nestandardnim zplsobem 16ze Ndrod. Svij nazev 16ze
ptejala od stejnojmenného Casopisu a jejim cilem nebylo zdokonalovani
spolecnosti skrze sebe sama, ale S§lo ji pfedev§im o ochranu narodni
samostatnosti, svobody a demokracie. Loze tedy méla silny vlastenecky
nadech azaznamenala ohromny uspéch. Jejimi ¢leny byli snad vSechny
vyznamné osobnosti spolecenského, védeckého i kulturniho Zivota a také
sdruzovala ty, ktefi se podileli na odboji za 1. svétové valky. '
V nésledujicich desetiletich ¢innost zednait na nasem uzemi ustala zejména
z davodl pronésledovani a persekuce béhem nacistické okupace v dobé

Protektoratu Cechy a Morava a povaleénd obnova byla utlumena

neduvétivou atmosférou, kterou nastolil komunisticky rezim.

19 Epeling, F.: 2009, s. 160.

97 Stampach, 1.: 2006, potupné z http://www.stampach.cz/clanek_detail. php?id=17.
198 Cechurova, J.: 2003, s. 24

199 Gechurova, J.: 2003, s. 24.
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V roce 1990 byla obnovena ¢innost Velké ndrodni [oze
Ceskoslovenské, na jejimz vytvotreni se podilela i Velka loze anglickad, a
pfevzala ji vyzndvany Svatojansky ritudl. PredevS§im diky vlivu
francouzského zednaistvi vznikl Velkd orient Ceskoslovenska, po rozpadu

Velky orient cesky.*

Neopomenime, ze vedle uzavienych zednaiskych 16zi vznikly také dvé
uskupeni, které svou snahu o zdokonaleni lidské spolecnosti pojimaji spise
z praktického, ryze dobro¢inného hlediska. Jedna se o Rotarianské hnuti,
které¢ vzniklo na pocatku 20 stoleti v USA a jehoz heslem je ,,Sluzba bez
ohledu na sebe®. Klade si za cil poskytovat stipendia mladym nadéjnym
lidem pro studium v zahrani¢i. Clenem tohoto hnuti byl mimojité Jan
Masaryk, ktery také plisobil v zednarské 16zi.

Druhou, také americkou, instituci je Lions club, ktery svou

charitativni ¢innost vénuje vyluéné lidem se zrakovym postizenim.”®*

4. 2. 3. Martinismus a poc¢atky novodobého ceského hermetismu

Martinismu dal své jméno L. C. de Saint-Martin, ktery rozvinul ideu svého
ucitele M. de Pascally spojit svobodné zednaistvi s hermetickymi koteny,
totiz ,,sloucil biblické motivy stvofeni a navratu k neporusenému stavu
s kabalistickymi a theurgickymi motivy”. Kekonci 19. stoleti pak
francouzsky hermetik Papus zaklada martinisticky tad. 2

Nosnou myslenkou martinismu je idea reintegrace, ktera je chapana
jako cesta ke znovunalezeni ztracené lidské duchovni podstaté nebo také

re¢
1

»Zlvot v autentickém duchovnim byti“.Tohoto cile 1ze dosdhnout v zivote
vedeném sebeobétovanim a studiem esoternich nauk. Ideove je martinismus
pokladan za velmi tolerantni, ackoliv vyzaduje viru v boha, kterd vsak

miZze mit jakékoli pojeti.?®® Martinismus pak svoji toleranci pfimo vybizel

290 Dostupné z http://www.svobodnizednari.cz/svobodne-zednarstvi.htm.
201 Stampach, 1.: 2003. s. 19

202 Stampach, 1.: 2004, s. 87.

203 Nakoneény, M.: 1995, s. 72.
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k propojovani S jinymi esoterickymi sméry jako byla napt. teosofie c¢i

, v o s 204
svobodné zednarstvi.

Zakladatelem martinismu v Cechach byl baron Adolf Franz Loenhardi ze
Straze nad Nezarkou(1856 — 1908), ktery si ze svych cest ptivazi povéieni
od samotného Papuse pro zalozeni 16ze. Leonhardi nejprve zaklada
v Ceskych Bud&jovicich krouzek a z né&j v roce 1985 vznika martinisticka
167i U Modré hveézdy. Jednim ze zakladajicich &lent je také Julis Zeyer.2%
Tento znamy prozaik se s nadSenim vénoval studiu sanskrtu a koptStiny.
Namétem jeho dél jsou proto predevSim piibéhy spojené s exotickymi
kulturami. Timto zpusobem seznamoval své soucasniky s Egyptskou
kulturou a ackoliv Cerpal z praci prednich svétovych egyptologli, neubranil
se vlivu novoromantismu a tuto orientalni zemi ¢asto li¢i az s pifepychovou
exotikou.?®

Ve stejném roce, kdy Leonhardi zalozil martinisticky krouzek (1981),
vznika v Praze, také na popud barona Loonhardiho, Theosofickd 16ze,”®
jejimz ¢lenem byl jiny vyznamny spisovatel a hermetik, Gustav Meyrink,
ktery byl c¢lenem celé ftady teosofickych spolkli, jehoz nadSeni
pro hermetismus z jeho dila, napt. Golem ¢i Andél zapadniho okna, pfimo
salad. Zapocatky novodobého ceského hermetismu lze tedy povazovat

zaloZeni obou 167i.

Bohuzel slibné zacatky martinistického hnuti byly hned v pocatku 20.
stoleti zaduseny jednak vnitinimi plitkami a ndzorovymi neshodami, ale
také rakouskym statnim klerikalismem, ktery nepfal Zadnému projevu
esoterismu. Dokonce doslo k odhaleni Spicla rakouské policie, jimz byl
paradoxné jednim ze zaklddajicich clend 16ze Slavia, Jan MastaliF.?®
Pfestoze martinistické hnuti provazeji vnitini neshody vznika spolecnost

¢eskych hermetiki pojmenovana Universalie.

2O4Nelkoneén}'/, M.: 1995, s. 74. Je potieba podotknout, Zze pii formovani Ceského marinismu doslo
k nazorovému rozchodu se svobodnymi zednafi, které bylo zplisobeno paradoxné antisemitickymi nazory,
kdyz znamy martinista M. Maixner oznacil svobodné zednafstvi jako sionistické hnuti.

205 Nakoneény, M.: 1995, s. 69.

2% Navratilova, V.: 2001, s.65.

7 Kalag, P.: 2004, .s 94.

208 Nakone¢ny, M.: 1995, s. 71 — 72.
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4.2.3.1 Universalia

Myslenku zalozeni universdlni spolecnosti v ¢eskych zemich jako prvni
zformuloval Cestny doktor a profesor hermetickych véd Otokar Griese
(1881 — 1932). Jeho zivot byl rozd€len na bohatou vydavatelskou a
organizacni ¢innost a vlastni badani. Je zakladatelem mnoha spolkd, z nichz
nemuzeme opomenout prerovskou martinistickou lozi a Svobodnou skolu
véd hermetickych.*®® Jeho zasluhou byla vydavana dila klasickych autort
hermetismu a n¢kolik Gasopisi. Pravé v Casopise Isis byla otisténa jeho
mySlenka universalismu »pozvednout védnou urovenn okultismu,
rekonstruovati jeho filosofické jadro jako néazoru svétového a zbaviti ho
vSech nabozenskych piiveéska, které zatézuji jeho pochopeni, aby nebyl vice
piivahou svym vyznava¢im, nybrz v fetézu jinych nazort svétovych
a filosoficky i védné rovnopravnym jeho ¢lankem. Abychom tohoto cile
dosahli, volame okultisty jakychkoli smérii k lokalni soucinnosti.° Bylo
jeho velkou zasluhou, ze se hermetismus postupné ocistoval od

povérecnych nazort a praktik.

Prvotnim poslanim spole¢nosti Universalie byla propagace hermetismu a
filosofie, syntetické studium nébozenskych a okultnich nauk vSech sméra a
dob a posileni idealistického a duchovniho proudu v soudobé kultute.
Ideové byla Universalia postavena na mysSlence universalismu - syntéze
ezoterismu vSech kultur. Pozdé€ji zacala v universalistickém hnuti
prevazovat tendence ke klasickému hermetismu, kterd tvotila téz hlavni
naplii &innosti spolecnosti.?*

Ustiednimi postavami této spolecnosti byli Pierre se Lasenic a PhDr. Jan
Kefer (1906 — 1941), kteti spolecné prosazovali ideu universalismu, jak
svou vlastni publikac¢ni Cinnosti, tak také pfedndskami na nejriznéjsi
esotericka témata (kabala, ¢inskd alchymie, astrologie), které spolecnost

pofadala. Také uskuteénili vyznamny projekt: vydani Encyklopedii

209 Stampach, 1.: 2004, s. 96.
219 Nakoneény, M.: 1995, s. 126.
211 Univerzalia. cz
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okkultismu, filosofie a mythologie v listkovém formatu. Kefer byl ¢innym
ptekladatelem mnoha titulll a také se podrobné vénoval slovanské mystice.
Nepomijitelnou postavou Universalie je FrantiSek Kabelak (1902 - 1969),
ktery hojn¢ piednasel a jako magik a kabalista vybudoval a vybavil pro
spolecnost velkou alchymistickou laborator.?*?

Vedle vydavani periodik byla publikacni CEinnost Universalie
doplnéno o tfi edi¢ni fady, které se vénovaly klasickym autorim (napf.
Paracelsus), dila dokumentarni dila (sttedov€ké grimoary i1 ptivodni prace
soudobych autori) a vomezeném ndkladu tzv. Knihovna l6Zzovych
iniciaci.?*®

Universalia méla také svoji vlastni 16zi v Pafizi, kterou zalozil
Lasenic. V roce 1937 dochazi mezi Lasenicem a Keferem ke sporu, nebot’
Lasenic na rozdil od Kefera zastava myslenky 16Zového hermetismu,”**
Formu tedy ne piili§ ptistupnou pro vefejnost, nebot’ se obaval profanace a
upadku. Naproti tomu Kefer chtél co nejvice hermetismus zpfistupnit
vetejnosti a z Prahy chtél udé¢lat veliké centrum hermetického hnuti.
Zastaval vlastenecké myslenky, ke kterym se hléasil 1 béhem nasictické

okupace. Bohuzel, jako spousta dalSich c¢eskych hermetikii zahynul

v koncentraénim tabote.?*®

Pierre de Lasenic (1900 — 1944)**® je jednou z viid&ich osobnosti utvarejici
¢esky hermetismus. Své rozsahlé znalosti nacerpal pfi Cetnych cestach po
celém svété. Poté, co se ndzorové rozchazi se svym kolegou Keferem,

zaklada Horev-klub®!’

a martinistickou 16zi Paragava pouze se svymi
nejbliz§imi prateli a spolupracovniky. V Horev-klubu se probirala
esotericka témata a provozovala se alchymie, spyragie ¢i magie. Lacenic
pfispiva do vétSiny Casopisi a sam také piSe velké prace jako napf.
Alchymie, jeji theorie a prakse, Tarot - kli¢ k iniciaci ¢i Universalismus na

zakladé rhodostaurickém, jakémsi uvodu K syntéze zapadniho esoterismu,

#12 Kalag, P.: 2004, s. 97.

213 Univerzalia.cz

21 Kalag, P.: 2004, s. 97.

21> Univerzalia.cz

216 Sviij pseudonym odvozoval od Petra z Lasenice, ktery Zil na zagatku 15. stoleti. (Nekone&ny, M.: 1995, s.
143).

217 Horev* je staroegyptsky vyraz pro svétlo & ohed, ve starofeckych textech byl Easto zaméfiovan se slovem
pneuma; a vyjadiuje filosofii svétla ¢i ohné.
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kde poukazuje na nové souvztaznosti mezi uéebnim rosikrucianld, rytifa
svatého Gralu, eolickym systémem a martinismem.

Lasenic byl velkym znalcem egyptského esoterismu, ktery pokladal za , kli¢
ke skrytym prvkiim vSech nabozenstev a mytologii pozdéjéich“.218 Postavé
Herma Trismegista a Smaragdové desce vénoval samostatny spis, v némz
podal vystizny rozbor Smaragdové desky a odvodil zné zakladni

hermetické zdkony.

Soucasna Univerzalia se hlasi k odkazu Universalie pfedvalecné, ale na
rozdil od jeji ptfedchiidkyné neklade takovy diiraz na osvétu, ale jejim cilem
je udrzovat hermetické znalosti.V roce 1998 doslo k personalnim zménam

ve vedeni Universalie, kterd pii této pfilezitosti zménila ve svém nazvu

(13 (13

pismeno ,s“ na pismeno ,z“ a soucasné¢ doSlo k posunu zameéteni
spole¢nosti z akademického hermetismu na hermetismus prakticky.

Jeden z ocenivsich ¢lend, L.Antonin, poté zalozil Spolecnost Igndce
Borna (viz vyse). ,,Hlavnim cilem této spolecnosti je zejména prednasSkova
¢innost a odhalovani kofenti hermetické védy. Spolecnost také usiluje o
zvySeni prestize Narosniho muzea na vefejnosti, aby Narodni muzeum
mélo i ve tietim tisicileti pro Cesky narod stézejni vyznam v jeho

duchovnim Zivot¢ a posle’mi.“219

Navzdory nasi pohnuté historii 20. stoleti hermetismus nezanikl a po roce
1989 rychle doslo k jeho oziveni. V soucasné dob¢ piisobi na nasem uzemi
mnoho hermetickych spolecnosti 1 menSich spolkl, které se stale rozviji,
aniz by opomijeli hermetickou tradici. Jsou mezi nimi jak velmi seri6zni
badatelské spolecnosti, ale také populdrni az komercni, v nékterych

ptipadech bohuzel i nesolidni organizace.

4. 3. Egyptsky hermetismus v pojeti Jaromira Kozaka

Jaromir Kozadk (1962), ktery ziskal akademické vzdélani na Karlové
univerzité v oboru egyptologie-archeologie, je soukromy badatel, spisovatel

a prekladatel literatury faktu v duchovni a zejména v egyptologické

218 Nekoneény, M.: 1995, s. 154.
29 Kozlik, J.: 2011, s. 64.
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oblasti.??® V oblasti egyptologic byva nékdy povazovan za svérazného
vykladatele a zavéry jeho badani mohou byt povazovany za neobvyklé

interpretace historiografickych fakti.

Kozakovo dilo k pfedmétu starovékého Egypta jako kolébky hermetismu
v mnohém poukazuje na nové souvislosti. Kozak sdm vnima hermetismus
jako ,.egyptskou filosofii“, ktera vsak ke své Skod¢ unika klasickym
badatelim, ktefi se ,,hermetismem obvykle nezabyvaji, protoze v ném citi
néco feckému svétu ciziho, a naopak egyptologové se jim nezabyvaji proto,
ze pouhy fakt, Ze se v€tSina hermetickych knih zachovala v fecting, v nich

S ’ . v o v v r ¥ 7 v 221
vyvolava mylny dojem, ze jde o néco, co patii do sféry feckého svéta®.

4. 3. 1 Pivod hermetismu

Kozék uvadi n€kolik moznych teorii o vzniku hermetismu, které jsou do
jisté miry shrnutim toho, co ndm dnes$ni vysledky badani i spekulaci mohou
nabidnout.

Jednd zteorii odkazuje na moznost, zZe stafi i1 charakter hermetické
filosofie pfevzali stafi Egyptané od n&jaké jiné, starsi civilizace. Naptiklad
v Egyptské knize mrtvych je u n€kolika kapitol v pisafskych poznamkach
uvedeno, ze n¢které kapitoly ztéto knihy byly znamy jiz v dobé prvni
dynastie ¢i dokonce, Ze text pochazi z obdobi, kdy v Egypté vladli bozi.
Stopy této civilizace jsou rozeseté v legendach narodi celého svéta
Vv podobé archeologickych nalezt, ,,jejichz technickd uroven neodpovida
minulosti v té podobé, jak jsme si ji dosud piedstavovali“.??

Dalsi, doposud zde nejmenovanou teorii puvodu hermetismu, je

«223 a tim

domnénka, ze ,,jiz tedy dosahlo lidstvo trovné kosmickych lett
padem mohlo byt v kontaktu s mimozemskymi civilizacemi. Jednim

z predstaviteli této mimozemské, a pravdépodobné vyspélejsi, civilizace

220 http://www.jaromirkozak.estranky.cz/
21 K oz4k, J.: 2007, s. 20.
222 K 078K, J.: 2007, s. 44.
228 K oz4k, J.: 2002, s. 45.
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mohl byt pravé Hermes Trismegistos, neboli DZehuti (ij. jiné egyptské
pojmenovani pro Thovta).

Podle starych textd bylo Hermovo uceni rozdéleno do tii kategorii. Prvni
kategorii byly jakési praktické védomosti pro vSechny, které¢ udajné
pomohly Egyptanim vytvofit zemédélstvi a statni strukturu. Druhy typ
uceni jiz byl uren pouze pro vybrané, dostate¢né vyspé€lé jedince, kteti
byly s to pochopit sdélovanou moudrost - pravé zde Kozak spatfuje jadro
hermetickych text. Tieti soubor védomosti byl velmi hluboky. A protoze
jej vté dobé Egyptané jesté nebyli schopni nahlédnout, byly vystavény
pyramidy jako ukryty pro tuto moudrost do té doby, nez nadejde jeji Cas.
,K takové domnénce nas vede 1 podivny nalez z podzemni kobky v chramu
v Dendete, kde byla nalezena vyobrazeni a popisy néceho, co se zda byt
zarovkami. Pfestoze to egyptologové, byly vyobrazené objekty

zrekonstruovany jako funk¢ni zarovky.. 224

At uz zaujmeme k vySe uvedenym teoriim jakékoli stanovisko, je potfeba
zdiraznit, Ze toto patrani, né¢kdy az honba, po pivodu hermetismu (a zda
nemd C¢i nakolik ma spolecného s kulturou starovékého Egypta) vlastné
odpovidé pravé podstaté hermetismu — jako proces neustalého hledani a
zdokonalovani. Historie nam také jasn¢ ukazuje, ze béhem jednoho dne
mize byt vSe jinak a stejné tak jako pii nalezu Rosettské desky, i my se
zitra mizeme nalézat v situaci, kdy budeme byt o krok blize k tomu znat
cely pivod hermetismu a jakou roli v ném hrala egyptské kultura. Zalezi na
kazdém z badateld, jaky postoj k této problematice zaujme, respektive, jaky
k ni ma vztah. Pokud je jeho ptedpokladem, ze Hermes Trismegistos byl
skute¢né Zijici osoba, pfedmétem jeho dal§iho zkoumani budou zejména
hmotné a hmatatelné prameny a medoty pifevazné archeologické,

egyptologické a jiné.

V této souvislosti bych rad uvedl Barrettova slova z knihy Sekty, kulty,
alternativni nabozenstvi, kterd se vztahuji ke Kultim 1étajicich taliti: ,,Je

dilezité uznat, ze ¢lenové téchto hnuti véii v mimozemsky ptivod poselstvi,

24 K o748k, J.: 2002, s 46.
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jez dostavaji, stejn¢ jako mormoni véti ve zlaté desky Josepha Smitne a
kiest'ané, Ze stvortitel vesmiru se stal na 33 let clovékem. Neméli bychom je
odbyvat jako ufonské posSuky. Jejich vira je upfimna a jejich ndbozenstvi si

vr soox . .. , , . 22
zaslouzi prave tolik pozornosti jako ostatni v této knize*. >

4. 3. 2 Egyptské koreny hermetismu

Hmatatelnym materidlem, ve kterém také miizeme nalézat egyptské stopy,
jsou ranné hermetické texty. Kozak vypocitava diikkazy, ze hermetismus je
svou podstatou staroegyptsky piedev§im v konfrontaci K feckému
Klasickému mysleni a pozdé&ji také rozvijejicim se velkym monoteistickym
naboZenstvim:

Hermetismus jako monoteisticky naboZensky systém je v piikrém
rozporu s polyteistickym ndboZenskym systém starovékého Recka.”®
Egyptské nabozenstvi v sobé totiz skryva prvky monoteismu, jak uz jsme
uvedli vySe: vstupovani silngjsiho bozstva do slabSiho. Dal§im ptikladem
jsou rizna pojmenovani pro slunecni bozstvo Re podle slune¢ni faze. ,,V
nékterych textech je ranni slunce nazyvano Cheper, poledni Re a vecerni

Atumu 227

Egyptska bozstva méla daleko vice podob a vétSinou se
vztahovala kngjakym konkrétnim jevim, nebyla individualizovana

Vv takové mife jako bohové feckého panteonu.

K pojmenovani prvniho spisu Corpus Hermeticum Poimandres Kozak
dodava, Ze wvzniklo zkoptStiny ,,P-eime-p-ré“. Toto v piekladu znali
,»znalost Rea®, pficemz Re je staroegyptskym pojmem pro Bezbiehou Zaf1,
jehoz symbolem je slunce.??®

Kozak uvadi, e Rekové se dlouho domnivali, Ze je zemé& plochd a Ze je

sttedem vesmiru. Naproti tomu Egyptané mnohem diive védéli, ze je zemé

225 Barrett, V. B.: 1998, s. 264.

226 Kozak, J:, 2002, s. 37.

227 Janak, J.: 2005, s. 140.

228 Kozék, J.: 2002, s. 283, poznamka ¢&. 12
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kulatd a Ze obiha kolem Slunce. ,,Téch nékolik feckych filosofti, kteii
zastavali heliocentricky nazor, jej tudiz nejspiSe ptevzalo z Egypta.

V Recku pro n&j byli pronasledovéni«.??

Jednou z ustiednich myslenek hermetismu je nauka o pievtélovani, ktera
byla v egyptském nabozenstvi stézejni. V fecké mytologii naopak duse

zesnulych ziistavali v podzemni fi§i mrtvych (v Hadu).**

Kozdk se domniva, Ze vznik gndéze nebyl postupny proces, ale doslo
Kk nému rychle a nahle poté, Alexandr Makedonsky vstoupil do Egypta.
Predpoklada, ze byly vyplenény egyptské chramy a moudrost v nich
uchovavana se dostala do SirSiho povédomi a zapficinila vznik velkého
mnozstvi gnostickych sekt. Jejich pocet tak vytvaii obraz o tom, kolika

231

riznymi zpusoby bylo toto védéni interpretovano.”” Kiestanstvi pak

povazuje za zjednoduSenou gnostickou odnoz a Mojzis 1 Jezi§ tak
v podstat& byli mezi prvnimi hermetiky.”*

Poté co se kiestanstvi oficialné stalo jedinym uzndvanym ndboZenstvim,
dochazelo k cilenému potirani hermetickych hnuti i ndzora a to proto ,,aby
hermetismus bud’ Gpln¢ zmizel ze svéta, nebo byl ucelové prohlasen za
mlads$i nez Stary a Novy zakon, aby se zachovalo tehdy nedotknutelné

dogma“ 233

Nékteré z konkrétnich Kozdkovych myslenek jsem zde uvedl jako jeden ze
zpisobi, jak se lze z egyptskym vlivem v hermetismu vypotradat. Tomuto
badateli nelze upfit, Ze nevaha poukazovat na skutecnosti, jez se mohou
vymykat zabéhnutym konceptiim a pokud v ¢tenaii vzbudi poboufeni, tak
je to podle mého nézoru dobfie, nebot’ jej timto Kozak pfinuti k vlastnimu

dal$imu studiu i u jinych autorti.

29 K 074k, J.: 2002, s. 38.
20 K ozék, J.: 2002, s. 38.
2L Kozak, J.: 2002, s. 22, 41.
22 K oz4k, J.: 2002, s. 14.
28 Kozak, J.: 2002, s. 14.
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6 Zaver

Hermetismus je stale zivy myslenkovy proud. Jednotlivi autofi maji rizné
nazory na to, jak azda vibec staroegyptskd kultura vznik hermetismu
ovlivnila. AvSak v prostiedi, ve kterém postava Herma Trismegista vznikla,
nemuzeme v zadném piipadé pusobeni egyptskych vlivii zcela opomenout.
Studium hermetismu byva egyptology a religionisty spiSe opomijené.
Naproti tomu zajem laické vetejnosti nikdy neopadnul a v soucasné dobé

z n¢j Cerpaji soucasna i vznikajici alternativni nabozenstvi a hnuti.

Nepopiratelnou soucasti osobnosti Herma Trismegista je egyptsky bih
Thovt. Byl patronem uméni, jez se v pozdéjsi dobé ustanovily v hermetické
nauky.

Silny odkaz symboliky starého Egypta se nese celymi d&jinami
hermetismu: jimiz jsou naptiklad zdanlivé protiklady v jednoté nebo zjevné

projevy egyptského umeéni.
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K egyptské kultuie nas také v mnohém odkazuji ranné¢ hermetické

spisy; V neposledni fadé¢ je zde patrna navaznost iniciacnich obfadl

hermetickych hnuti na priitbéh a smysl starovékych mystérii.

V minulosti byla v ¢eskych zemich hermeticka scéna rozmanita a jeho
mySlenky se uchovaly navzdory udalostem obou svétovych vélek a
komunistického rezimu. Zajem o hermetismus se zvysSuje zejména u
mladych lidi a je proto ptedpoklad, ze ani v budoucnu nezanikne a bude se

dale vyvijet a reagovat na soucasné spolecenské vyzvy.

Hermetismus neni Zadnym zplsobem mySlenkové svdzany a proto se
neustdle proméiuje a mize reagovat na soucasnou situaci ve spolecnosti a
ve svété. Jeho ndbozenskd neutralita tak inspiruje a prolind se pocetnymi
nabozenskymi sméry a mySlenkovymi proudy. V této oteviené povaze
hermetismu spatfuji velmi sympaticky prvek. Nejvice oceiuji schopnost
hermetismu nadchnout ¢lovéka pro hledani, bezptedsudecné badani za
ucCelem zdokonalovani sebe sama ku prospéchu lidstva a prostiedi, ve
kterém clovek zije. Tento postoj pak skutecné muze poodhalit hlubokou
moudrost.

Dalsi z principt (totiz u¢eni o mikrokosmu a makrokosmu) v dnesni
dobé¢ vice nez kdy jindy pak poukazuje na ekologicka témata a zhorSujici se
zivotniho prostiedi. V této oblasti budoucnost hermetismu jako nezaujatého
baddni muze byt vidéna pii hledani novych ekologicky Setrnych
technologii, ale vede nas zaroven k racionalnimu chovani ve spolecnosti

i K Zivotnimu prostiedi.

Summary

Hermeticism is a school of thought that is still alive. The authors have
different views on how and whether the emergence of ancient Egyptian
culture influenced the Hermetic. However, in an environment in which the
figure of Hermes Trismegistus was established, we can’t ignored the
Egyptian’s influence in any way. The egyptologists nad religionis almost

are not interested in study of hermetism. In contrast of this, the lay people
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were always inerested in it and currently many alternative religions and

movements are based on it.

Undeniable part of the personality Hermes Trismegistus is the Egyptian god
Thoth. He was a patron of some sciencies, which later established the

hermetic doctrine.

The symbolism of ancienit Egypt is linked through history of hermetism. For example:
opposites are connected in unity and using Egyptian elements in decore subjects and
rooms.

The early Hermetics books are leasing us to ancienit Egyptian culture too. At least, we
can find continuity between process and meaning of ancienit mysterie with initation rites of

hermetic movements.

In past there were a lot of hermetic movements in Czech country and their ideas were
preserved despite the events of two world wars and the communist regime. Especially young
people are interest in hermeticism and so we can assumed they will developing it in the

future and, in addition they will be respond to contemporary societal challenges.

Hermetism is intellectually very independent and free and this is the reason why is
constantly changing and can respond to the current situation in society and the world.
Through its religious neutrality can inspired and mingle with the numerous religious
movements. This openness is very sympathic to me. | most appreciate that hermetism is
able to inspire people to searching without prejudices to improve itself for the benefit
of mankind and the environment we live. This attitude can really reveal the deep wisdom.

Another princip of hermetism (the doctrine of the microcosm and the macrocosm), today
more than ever, shows to environmental topics and the deteriorating environment. This view
can be very usefull in future: in search of new environmentally friendly technologies, but

also leads us to behave rationally in a society as well as the environment.
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7 Obrazova priloha
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Obr. ¢. 1 Hermes Trismegistos
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Obr. &. 2. Jeden ze znakt hnuti AM.O.R.C.
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