UNIVERZITA KARLOVA V PRAZE

Ustav Zidovskych studii

MICVOT A EREC JISRAEL
MITZVOT AND ERETZ YISRAEL

Lenka Hajkova

bakalarska prace

obor: Husitska teologie dvouoborova - judaistika

Praha 2006



Prohlasuiji, Ze jsem bakalarskou praci
vypracovala samostatné a v seznamu
literatury uvedla veskeré informacni
zdroje, které jsem pouZila.

V Praze, dne Z@Mw%
LA fGTs



Obsah:

PlaN PraCE oo e e e 2
UVOO oot 2
l.

MICVOT

1. Cojsouto MICVOL  .....iviiiiii 3
2. ROZABIENT MICVOL  ......oeeeeeeeeee e 5
3. UBBIMICVOL  ..voiiiiiiii e 7
EREC JISRAEL

4. Uzemiahranice ...........ccccooviuereiiiiieeeeeeeee e e e 8
B NAZEV 11
6. Phvodniobyvatelé ..., 13
7.Svatost Erec Jisrael .......ooiiiiii 17
il

MICVOT POJiCi SE K EREC JISRAEL

1. Micvot pfi obsazovani Zemeé ... 24
2. Micva usadit se v Erec Jisrael ............cocoiiiiiiiii i 28
3. Micvot souvisejici se zemédélstvim ..........coooiiiiiiiiiiii 29
4. Statut micvot pojicich se k Erec Jisrael ...................... 46
ZAVET i e e 47
RESUMIE i e e e et e 48
Literatura ... 49
TABULKA

Pramen jednotlivych micvot v Tofe.........coooiiiiiiiii i 51



Plan prace:

Z halachickych praci shromazdit vSechny micvot, vazici se k Erec
Jisrael. Udélat pfehled a sefadit je do tematickych skupin. Nalézt mista
v Tofe, odkud jsou odvozeny, a jak se plnily dfive a jak se plni
v souasné dobé&. Tzn. nezabyvat se celym fetézcem vyvoje jednotlivé
micvy, nesoustiedit se na diskuse v Talmudu. Nasim zamérem neni
sestavit halachickou pfiru¢ku, jen zmapovat problematiku.

Literatura: Vychodiskem pro na$i praci jsou prehledy micvot (Book of
Mitzvot, Sefer ha-Chinuch, Kicur Sulchan Aruch) a broZury zabyvaijici se
pfimo micvot pojicimi se k Erec Jisrael (The procedure of setttig aside
Trumot and Maasrot, Ha-arec u-micvoteha). ProtoZze se tato literatura
obsahové viceméné prekryva, nebudeme tyto prameny citovat. Nase
prace je syntéza, a to prfedevsim téchto pramend.

Dale samoziejm& budeme pouzivat P&t knih MojziSovych a ostatni
knihy Tanachu a jejich komentare. Do MiSny a Talmudu budeme nahliZet
jen druhotng, k odkaziim vySe zminéné literatury. Z encyklopedii zejména

Encyclopaedii Judaica a Encyklopedii starovékého Piedniho vychodu.

Zkratky:

CEP = Cesky ekumenicky preklad

EJ = Erec Jisrael

EncJud = Encyclopaedia Judaica

ESPV = Encyklopedie starovékého Predniho vychodu
EU = Efraim Urbach

Jud = Judaismus od Ado Z

KSA = Kicur $ulchan aruch

NL = Nechama Leibowitz

SCh = Sefer ha-Chinuch

TB, TJ = Talmud babylénsky, Talmud jeruzalémsky



Uvod

Nase prace ma dvé hlavni ¢asti. Prvni se bude zabyvat, jak je z nazvu
patrno, osvétlenim pojmu micvot a pojmu Erec Jisrael. Druha &ast se pak
bude zabyvat micvot pojicimi se k Erec Jisrael.

Pro zpiehlednéni uvadime na konci tabulku Prameny jednotlivych

micvot v Tére.

l.
MICVOT

1. Co jsou to micvot

V Tofe — Péti knihach MojziSovych - jsou zapsany naboZenské
pfikazy judaismu - tzv. micvot (sg. micva, z hebr. kofene CVH - piikazat,
nafidit). Tyto pfikazy jsou v bud v Téife vyslovné napsany (napf.
Lv 11:2,3: To jsou zvirata, ktera smite jisti ze v§eho dobytka, ktery jest na
zemi. VSe z dobytka, co ma rozdélené kopyto a polti (zcela) rozpolténim
kopyta a prezvykuje, to smite jisti.), nebo jsou talmudskymi uéenci z Tory
vyvozeny (napfi. 39 zakladnich &innosti zakazanych o Sabatu je vyvozeno
z blizkosti oddilu pojednavajicim o $abatu a oddilu pojednavajicim
o stavbé miSkanu - stanu setkavani.) Vedle samotného textu Tory stoji
ustni Téra, Gstni tradice pfedavana z generace na generaci, ktera text
vyklada a urduje, jak vlastné se maji jednotlivé micvot napliiovat.

Podle talmudské tradice (TB, Makot 23b) je v Tore celkem 613
pfikazani: 365 zakazll, jako poc¢tu dni v solarnim roce, a 248 piikazl jako
podtu vybézk( v lidském téle.! Rada z nich se tyka Chramové bohosluzby
a pfinaSeni obéti, takZze v soucCasné dobé, kdy Chram neexistuje, Ize
dodrzovat pouze 270 z celkového poétu : 48 prikaz( a 222 zakaz(.

Mimoto ma vyraz micva i dal$i (pfenesené) vyznamy: 1, dobry skutek
¢i zasluzny ¢in obecné; 2 projev dobré vile, napf. Gn 50:16-17: ,Vzkazali

tedy Josefovi, tkouce: Otec tvij pfikdzal pred svou smrti, ika: Tak mluvte

10dkud to talmudsti ugenci odvodili? Z vere Dt 33:4: tora civa lanu Mo3e, morasa kehilat-Jaakov (...nauku, jiz
piikdzal nam Mo3e, dédictvi obce Jakobovy): slovo Téra (nauka) ma gematrickou hodnotu 611 a dvé dalsi
piikazani, totiz J& jsem véény, tvij Buh (Dt 5:6) a Nebude$ mit jiného Boha mimo mé (Dt 5:7) jsou proneseny
pfimo usty Nejvy3siho.



k Josefovi: O, odpust prece provinéni bratfi svych a hfich jejich, Ze zle
tobé ucinili, a nyni odpust, prosim, provinéni sluZebniki Boha otce tvého.”
V Talmudu (TB, Jevamot 65b), jsme svédky nasledujici diskuse: rabi llea
jménem rabi Eleazara ben rabi Simon tvrdi, Ze v zajmu zachovani miru je
¢lovéku dovoleno odchylit se od pravdy, jak je fe€eno ve vySe zminéném
verSi Gn. Rabi Natan nesouhlasi s tim, Ze je to micva takto ucinit pro
zachovani miru. ProtoZze zde uZivaji terminu micva i pro zalezitost
svobodné vlle (oproti plvodni naboZenské povinnosti), pro rozliseni se
v talmudskych diskusich objevuje slovo chova — povinnost.?

ProtoZze micvot se maji plnit védomé, vykonani micvy je provazeno
pozehnanim: PoZehnén budiz Hospodine, BoZe nas, krali svéta, ktery nas
posvétil prikazy a nafidil nam...(napr.oddélit chalu).

Nékdy se pronasi vice versu a ty jsou potom zakonéeny jesté jednim
poZzehnanim (napf. PoZehnan bud Hospodine, BozZe nas, krali svéta, ktery
nam naridil zabyvati se slovy Téry. A ucini prijemnymi ... slova zakona
Tvého v ustech naSich... PoZehnan bud Hospodine, ktery uci Téru svij lid
Izrael). Nicméné za splnénou se micva povazuje i bez proneseni tohoto
poZehnani.

Pinéni micvot neospravedlfiuje prekradovani jinych, napf. stavba suky
z kradeného materialu se nepovaZuje za splnénou micvu. Ani se nemaji
micvot plnit za kazdou cenu: zdravi a Zivot Clovéka jsou vidy na
pfedné&jSim misté, kromé tfi. zakdzané pohlavni styky, znesvéceni Jména
(modlosluzba) a nuti-li nas nékdo k vrazdé stim, Ze pak zachova nas
Zivot.

Plnit naboZenské pfikazy jsou povinni chlapci po dosaZeni véku

tfinacti a divky dvanacti let.

2 Napi. Misna Sota VI, 7.



2. Rozdéleni micvot

Micvot se déli se do nékolika kategorii podle riiznych hledisek:

1. Micvot ase - Micvot lo ta'ase: kladné micvot - pfikazy, a naproti
tomu zaporné micvot - zékazy.

2.Micvot bejn adam le-Makom - Micvot bejn adam la-chavero:
micvot upravujici vztah mezi élovékem a jeho Stvofitelem, a naproti tomu
micvot fidici vztahy mezi lidmi navzajem.

3. Micvot Mi-de-Orajta — Micvot Mi-de-rabanan: micvot vyslovné
uvedené v Tofe, & z Tory vyvozené (jiz zminénych 613) oproti micvot
ustanovenym rabiny (napf. slaveni Chanuky). | pfed provedenim micvot
de rabanan se recituje ...ktery jsi nas posvétil prikazy a naridil nam, ...
prestoZze v Téfe nic takového B-h nenafizuje (napf. rozsvécet chanukova
svétla). VSechny tyto micvot spadaji pod piikaz z Téry fidit se
rozhodnutimi rabind.

4. Micvot Se ha-zman graman: micvot, které se musi pinit v uréeny
as, napf. povinnost odiikat Sema rano a veder (kdyZ uléhas a kdyz
vstavas). Od téchto povinnosti jsou osvobozeny Zeny. Tyka se to oviem
jen pfikazi (micvot ase). Proto se napi. dodrzovani Sabatu, pfestoze jde
o Casové vymezeny prikaz (Pomni dne sabatu, abys jej svétil - Ex 20:8),
tyka i Zen, protoZe tato micva je definovana zaroven, na jiném misté jako
zakaz (...ale den sedmy jest dnem odpocinku....nebude$ konati Zadné
prace...Ex 20:10)

5. Micvot konané vnéjSimi télesnymi udy (napf. odvadét davky
kohenovi) a micvot vykonavané srdcem (napf. prokazovat kohenovi Uctu).

6. Nazev micva zastfeSuje nékolikero vyrazli pouzitych v Toére
k oznadeni zakona &i prikazu®:

Tora (pl.torot = dokiriny a instrukce) napf. Ex 16:28: Tu pravil
Hospodin Mojzisovi: jak dlouho budete se zdrahati zachovavati prikazy mé

(micvotaj) a nauky mé (torotaj; rady)?

3 Preklady termin( se velmi rizni podle kontextu, uvadime pieklad z Jud, v citaci ver3 pak v zavorce preklad
CEP, lis-li se od verze Péti knih MojziSovych.



Chuka (pl. chukim = statuty &i nafizeni) napf. Ex 27:21. Ve stanu
umluvy pred oponou, ktera jest nad (schranou) svédectvi, necht pfipravi
Aharon asynové jeho; (aby svitilo) od veCera aZz do rana pred
Hospodinem; (toto budiz) véénym zakonem (chukat-olam; nafizeni) pro
pokoleni jejich (zachovavanym) syny Jisraelskymi.

Mispat (pl. miSpatim = soudy) napf. Dt 4:5: Vizte, ucil jsem vas
ustanovenim (chukim) a pravim (miSpatim), jak mné prikazal Hospodin,
Buh mdj, abyste tak cCinili ve stfedu zemé, kamz prichazite, abyste ji
zaujali.

Edut (pl. edujot = svédecitvi, €i eda - edot) Dt 4:45: To jsou svédectvi
(edot) a ustanoveni (chukim) a prédva (miSpatim), ktera prednes! MoésSe
synam Jisraele, kdyZ vySli z Egypta.

Mismeret (opatfeni) napf. Lv 8:35: A uvchodu stanu umluvy
pobudete dnem i noci sedm dni a opatrujte opatreni (miSmeret; a budete
drzet straz Hospodinovu) Hospodinova, abyste nezemrieli, nebot tak mné
bylo prikézano.

7. Chukim - Mispatim: z vySe jmenované skupiny vyraz(i se ¢asto
pouziva pouze tato opoziéni dvojice. Rabinska literatura uvadi, ze
mispatim jsou takové, které by byly platné i bez zapsani v Téie (krédei,
modlosluzba, incest). Chukim takoveé, pro néZz nemame logické vysvétleni,
jako napft. $a’atnez. Uéenci se ale i pro chukim snazili nalézt dlvody jako
napf.: ocista ¢lovéka, posileni lidské svatosti, aby mél Izrael zasluhy
(TB, Mak. 3:16) ad.

8. Stfedovéci Zidovsti filosofové rozdélili micvot na

Micvot sichlijot - racionalni

Micvot Simijot - zjevené.

V zasadé jde o stejnou opozici jako u vySe zminéné skupiny. U&enci
si vSimli, Ze v TéFe jsou u nékterych micvot dlivody uvedeny (exegetické
davody). Prvni, kdo je rozdélil na rozumové a zjevené, byl Saadja Gaon,
stfedovéky Zidovsky filosof. Rozumové déli na vdécénost, Uctu
a spoledenské chovani. Zjevené maji podle ného také rozumovy aspekt
neboli uZiteCnost, prestoZze BoZi rozum stoji vySe nez lidsky a Jeho

zaméry mohou byt ¢lovéku skryty. Napf. svatky umoznuji ¢lovéku vénovat



se duchovnim zaleZitostem a rozvijet pratelstvi, zakony tykajici se
stravovani pomahaji potirat modlosluzbu.

9. Za nékterych okolnosti se micvot déli na kalot (’snadné) a
chamurot (obtizné)*.

10. Micvot Se hen tlujot ba-arec (nebo jen kratce micvot tlujot ba-
arec): skupina micvot, které se pevné vazi na lzraelskou zemi. Z vétsi

¢asti jsou to pfikazy a zakazy tykajici se Urody a sklizné.

3. Uéel micvot

Judaismus je nabozenstvim micvot - ritudlnich prikazani, ktera jsou
zapsana v Tore. Piestoze talmudsti u¢enci tvrdi, Ze odménou za spinénou
micvu je micva sama, odedavna az po dneSni dobu se zaroven ptaji po
u€elu micvot (vzdyt Téra u nékterych z nich vysvétleni podava), dale po
odméné atrestu (vzdyt Téra na nékterych mistech trest stanovuje,
av Pirkej Avot 2:1 &éteme: A pli stejné pozorné snadny pfikaz jako
obtizny, nebot nevis jaka odména za né prislusi).

Uvadime zde nazor JeSajahu Leibowitze, vyznamného Zzidovského
myslitele 20.stoleti, jako pfiklad za vSechny.

Leibowitz vidi u€el micvot ve sluzbé Bohu. Pise (s.17). ,Kdyby micvot
byly vyjadrenim filosofického poznani, mély moraini funkci nebo by jejich
zamérem bylo zdokonalovat spoleCensky radu &i zachovat Izraelsky lid,
praktikujici Zid by pak slouZil leda sobé, spoleénosti &i nérodu. Misto
sluzby Bohu by BoZi Téru vyuZival k viastnimu prospéchu jako héstroj
k uspokojeni viastnich potfeb.” Oproti etice filosofli, pro niz nejvyssi
a koneénou hodnotou je ¢lovék, judaismus vidi ¢lovéka jako BoZi stvoreni
Bohu podléhajici. VZdyt kolikrat se v Téfe opakuje: Ja jsem Hospodin,
tvdj Bah? Téra neapeluje na lidské svédomi, jediné, co znd, jsou micvot,
BozZi imperativy. Leibowitz jako pfiklad za vSechny uvadi (s.19): ,Miluj
sveého blizniho jako sebe samého neni Zadnou zviastnosti judaismu.

Podobné poucky byly zapsany mysliteli, ktefi nebyli judaismem ovlivnéni,

4 Viz Chul 12:5, Jev 47b; Av Zar 3a, Avot 2:1.



ani s nim nebyli obeznémeni, mysliteli Ciny, Indie a Recka. Navic Miluj
svého blizniho jako sebe samého se v téfo podobé v Tére neobjevuje, ale
éteme tam: ,Miluj svého blizniho jako sebe samého, Ja jsem Bh.“

EREC JISRAEL
4. Uzemi a hranice

Kde se vlastné rozklada zemé, ktera byla v Téfe pfislibena syniim
Izraelskym, a kterou Dt 8:7 popisuje takto: Nebot Hospodin, B-h tvdj,
uvadi té do zemé krasné, do zemé potok( vodnich, prameni a proudd
vyvérajicich v adoli a pohori, do zemé pSenice, jeCmene a vinné révy
a fiki a granatového jablka, do zemé olivového oleje a medu, do zemé,
v niZ nebudes jisti chléb poskrovnu, nic nebude v ni schazeti, zemé, jejiz
kameni jest Zelezo a z jejichZ hor budes$ tézZiti méd’?

V Tanachu jsou hranice zminény na nékolika rliznych mistech,
v riznych historickych souvislostech. Podle Miillera (s.19) se slib Gzemi
jen v Péti knihach MojziSovych zminuje na 27 mistech a navic je jesté
pfipominan v Prorocich. EncJud uvadi tfi zpUsoby vytyéeni hranic EJ
(podle Tanachu a Talmudu — TB, Git 8a, JT, Tosefta, Sifra), kt&m
pfipojujeme jesté dva dalSi a vSe dopliujeme poznamkami z ostatnich

zdroj.

1. Hranice praotct (Gvul avot), odvozena z Gn 15:18-21: Onoho dne
sjednal Hospodin smlouvu s Abramem a fekl: potomstvu tvému davam
zemi tuto od feky Egypta azZ k velké fece, rece Eufrat.

Reka Egypta (téZ Egyptska feka) je podle EncJud Nil, ale Herziv
komentar ji ztotoZiuje s Egyptskym potokem z Nu 34:5, sou¢asnym Wadi-
el-Ari§ na hranici Egypta a Palestiny. Eufrat je pak podle ného hranice
z obdobi vlady krale Salamouna, doby nejvétsiho rozkvétu a rozmachu
kralovstvi. V téchto hranicich, jak byly slibeny Avrahamovi, se zemé

nachazela jen toto krati¢ké obdobi, jak o tom pojednava 1 Kr 5:1,4.



Nemuze nam ale neuniknout, Ze pojem potomstvo Avrahamovo je §irsi
nez pojem /zraelsky narod. Muller (s.19) vtéto souvislosti odkazuje
na texty Gn 50:24 a Gn 35:9-12 s tim, Ze ,Abrahamovi potomci, kterym je
smlouva uréena, vSak rychle pozbyvaji univerzalni charakter a Blh
stanovi, které rodové vétvi bude slib prisluset”.

Své syny zplozené s Keturou odesila Avraham na vychod (Gn 25:1).
V Gn 25:12 jsou vyjmenovany rody JiSmaela a jejich bydlisté. Slib
Jicchakovi Gn 26:3 (Jicchakovi pfimo fedeno: gur ba-arec ha-zot:
~Prebyvej v zemi této a budu s tebou a poZzehnam ti, ... a spinim pfisahu,
kterou jsem pfisahal Abrahamovi, ofci tvému.). Slib Jaakovovi Gn 28:13
(sen o Zebfiku: ,...zemi, na kterée leZis, tobé dam a potomstvu tvému.").

Z Téry se dozvidame, Zze Avraham, Jicchak i Jaakov jsou v této zemi
cizinci, pfestoZze respektovani (V Gn 23:9 Avraham od Chetskych pro
jistotu jeskyni pro zesnulou Saru kupuje). Ziji uprostfed narodd, které
budou mit jejich potomci za kol vyhladit. V Gn 13:7 &teme o sporu
pastevcl Avrama a Lota: Kennan$ti a Perizsti tehdaz bydleli v zemi.

2. Hranice vysedsich z Egypta (gvul olej-micrajim): Odvozuje se
z mnoha mist.

Dt 1:7-8 Obratte se a tahnéte a jdéte na pohoii emorské a ke vsem
sousednim mistum jeho ve stepi, v pohofi, v niZiné, v jiznim kraji a na
pobreZi more, (totiZ) do zemé kenanské a k Lebanonu aZ k veletoku, rece
Peratu (Eufratu). Hle, poloZil jsem pred vas zemi, pojdte a zaujméte zemi,
o které prisahou slibil Hospodin ofcum vasim, Abrahamovi, Jicchakovi
a Jakobovi, Ze ji da jim a potomstvu jejich po nich.

Dt 11:24 KaZdé misto, kamz vstoupi spodek nohy vasi, bude vase,
od pousté a Lebanonu, od ,Reky’, feky Peratu aZ k zapadnimu mofi bude
uzemim vasim.

Joz 1:4 Vase pomezi povede od stepi a tohoto Libanénu az k veliké
fece, fece Eufratu, podél celé zemé Chitejeli aZz k Velikému moii, kde
zapada slunce.

Joz 11:16 — 12:6 popisuje podrobné, ktera UGzemi jiz lzrael pod
Jozuovym vedenim obsadil a Joz 13:2-5 Gzemi, kterou je tfeba jesté

obsadit. Velmi detailné jsou hranice také popsany pfi rozdélovani zemé



losem mezi jednotlivé Izraelské kmeny v Nu 34:1-15; Ex 23:31 (struéné);
Dt 1:6-8; Dt 34: 1-4.°
Zaroven je pfi vychodu z Egypta stanoveno, jaké uzemi si lzraelsky lid

narokovat nema: pohofi Seir, které patii potomkiim Esava.

3. Tzv. hranice navrativéich se z Babylonu (Gvul olej-Bavel)®:

Vyjma pohanskych pobfeznich mést sahala hranice od pobfezi
Galileje k ljonu, dale pak k Hauranu na vychodé a poustni cestou do
Rabat-Amon a Petry zp&t na pobiezi podél Rimskych limes. V2 S 24:4
av1 Kr 5:5 se objevuje slovni spojeni od Danu aZ po Beer Sevu
a oznacuje EJ vjeji uzsim vyznamu, odpovidajicimu oblasti od pofoka
Aménu aZ k hofe Cherménu a celou Jordanskou pustinu k vychodu.
(Joz12:1) — na uzemi pied Jordanem. Jsou to zaroven hranice Uzemi,
kterého se tykaji micvot pojici se k EJ, protoze je to uzemi, které v dobé

Talmudu bylo obyvané Zidy.

4. ESPV definuje tzv. starovékou hranici Palestiny ohraniCenou:
sever - svatyné Dan (&i dnes jiz vysuSené jezero Chule) a pohofi
Chermoén, jih - Beer-8eva, vychod - pohyblivd hranice, zavisejici

na rozloze obdélavané pldy, zapad - Stfredozemni more.

5. Hranice v knize proroka Ezechiela

Zarazujeme pro Uplnost, toto vymezeni ma sva specifika, jak uvadi
Muller (s.26): .,/ kdyz se Ezechiel nijak zasadné nerozchazi s pfedchozimi
uzemnimi popisy, presto je jeho vymezeni zajimavé. Jednak
geografickymi detaily, jednak novymi mistnimi jmény, které zni jiz velmi
podobné jako ty dnesdni.”

Ez 47:15-21: A foto je pomezi té zemé: Na severu od Velkého more
smérem k Chetlonu pii cesté do Sedadu, Chamat, Berdta, Sibrajim, ktery

je mezi pomezim Damasku a pomezim Chamatu, a Chasér-tikon, ktery je

5 Tosef., Ter. 2:12; Tosef., Chal. 2:11 Git. 8a - dal$i zdroje.

6 Zdroje: Tosef. Sev. 4:11; Sif. Deut. 51; TJ, Sev. 6:1, 36c¢.
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pii pomezi Chavranu. Pomezi povede od mofe k Chasar-énénu na
pomezi Damasku daleko na severu a k pomezi Chamatu. To bude severni
strana. Na vychodni strané vymérite pomezi mezi Chavranem
a DamaSkem a mezi Gileadem a izraelskou zemi podél Jordanu
k Vychodnimu mofi. To bude vychodni strana. Na jiZzni strané pijde
pomezi jizné od Tamaru az k vodam svaru v Kadesi, k Nachale u Velkého
more. To bude jizni strana smérem k Negebu. Na zapadni strané bude
tvorit pomezi Velké more od jizniho pomezi az naproti cesté do Chamatu.
To bude zapadni strana.

Zavérem - V rlznych obménach a pod rGznymi nazvy se miuvi
v podstaté o téchto pfirodnich hranicich: S=Libanonské pohori,
J=Rakosové mofie, V=feka Eufrat, Z=Stfedozemni more. Miller (s.26)
poznamenava, zZe popisy v Tanachu pro jejich nesystematiCnost jsou
nepiehledné, ale Sest jmen se opakuje pravidelné: ,Judea, Samari,
zapadni breh Jordanu, pobfezni planina, severni Negev a Jeruzalem. Lze

je pak povaZovat za pevné body vyznacujici jakési srdce Zemé Izrael.”

5. Nazev

V rliznych dobach toto Uzemi neslo rlizné nazvy. (zdroj: Enc. Judaika a ESPV)

1. Retenu (Rtnw) byl nazev pro toto Uzemi spolu s &asti Syrie
a Libanonu za egyptské stfedni fiSe a na pocatku nové fise.

2. Churru byl nazev pro Uzemi EJ spolu s ¢asti Syrie, podle Churitl,
ktefi zde, ale hlavné v Syrii sidlili. (14. - 13. stol.pf.0.l. — od 19. dynastie
egyptskych faraontl.)

3. Kn'n je dal8i nazev, uzivany od 14. stol.pf.0.l. do 12. stol pf. o. |,
v pfedizraelském obdobi (obdobi praotcli) také Erec Kena'an ¢i Erec ha-
Emori.

4. Erec Jisrael. Po dobyti zemé izraelskymi kmeny za¢ina Gpiné nové
historické obdobi zemé. V Gn 40:15 nachazime rany, bézné uzivany
termin Erec ha-lvrim (zemé& Hebrejcll). Jesté po dobyti EJ, nez se po
mnoha pokolenich ustalil nazev Erec Jisrael, se zemé nazyvala Kanaan di

Kenaan podle plvodnich obyvatel a to az do obdobi [I. Chramu.
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Nalezneme i nazvy Erec bnej Jisrael (Joz 11:22) &i Erec Jisrael (1S513:19),
jez se vztahuji spiSe nez kuzemi pevnych pfirodnich hranic k uzemi
obyvanému lzraelity. Neni téZ jasné, zda kralovstvi Saula, Davida i
Salamouna nesla oficialni nazev.

V Tanachu se vyskytuje i jen zkracené oznaceni Zemé (ha-Arec).
Tento tvar najdeme uZ v Lv 19:23 (AZ prijdete do zemé (el-ha-arec)
a budete sazeti vieliky strom...), dale v Joz 11:23, 12:1, Ez45:1 a Rt 1:1.

Nazev Erec Jisrael se v Tanachu nachazi v jiz zminéné 1 S 13:19

(nejstarS§i zminka tohoto nazvu): V celé izraelské zemi (be-chol erec-

jisrael) nebylo mozno najit kovare.

5. Judea. Po babylonském exilu, kdy se vétSina navratilcll usadila
v Judovi (Judeji), se také nazev Jehudi (pfes aramejské Jehud) stane
nazvem obyvatel — dosud Izraelitt ¢i Hebrejch. Jr 34:14. V ramci
Hasmonejského a pozdéji Herodova kralovstvi se nazev Judea vztahoval
na tzemi obyvané Zidy ovéem daleko za hranicemi plvodniho Gzemi
kmene Jehuda vobdobi I. Chramu. Nazev Jehud byl pouzivan jak
Persany (v dokumentech, na mincich provincie), tak po nich nastoupiv§imi
Reky a lv?imany. Judea, Galilea a Samafi. Judsko - latinsky Judea, nazev
pro Palestinu v dobé perské.

6. Palestina: (dle ESPV) Po Bar Kochbové povstani zménili Rimané
nazev oblasti na Palestina. Nazev pochazi z doby Hérodovy, vznikl
poiecténim hebrejského vyrazu Pelistim &i PeleSet, fecky Palaistiné,
latinsky Palaestina. A to podle jednoho ztzv. morskych narodl -
Pelistejch ¢i Filistint, ktery se ve 13. stol. pi.o.l. usadil na jihozapadé
zemé a vytvofil tu méstské staty. Tento nazev zavedli v 1.-2. stol. Rimané

po poraZce Zida v Fimsko-Zidovskych valkach.
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6. Plivodni obyvatelé

Podle Tory mél Izraelsky narod o svou zemi bojovat. Ale nechtélo se
jim, poustni Zivot byl do jisté miry idealni, nemuseli se starat o materialni
véci (Saty na nich nezvetSely), o jidlo (denné jim padala z nebe mana)
a navic Hospodin chodil s nimi a vedl je.

Dt 20:1-15 obsahuje pokyny pro vedeni valky s jinymi narody (je tieba
jim nejdfive nabidnout mir, pokud se chtéji podvolit), ale valka se sedmi
narody je jiného druhu ( Dt 20:17): Izrael je ma uéinit klatbé propadlymi.

K vyhlazeni sedmi narodli se vztahuji dvé micvot, Dt 7:1-2 kladna:
AZ té uvede Hospodin, Bih tvij, do zemé, do které prichazis, abys ji
zaujal, a vyZene narody Cetné pred tebou, Chitského a Girga$ského,
Emorského a Kananského a Perizského a Chivského a Jebusského, sedm
narodl éetnéjSich a mocnéjsich tebe, 2. a (vy)da je Hospodin tobé a ly je
budes$ biti, tak ucini§ je propadlymi klatbé, neucinis§ s nimi smlouvu
a nedas jim milost.

A Dt 20:16-17 zaporna: Av8ak z mést narodu téchto, které Hospodin,
Buah tvdj, dava tobé v adél dédicny, nikoho Ziviti nebudes, 17. nybrz ucéini$
je klatbé propadlymi ...

Podle SCh to byly narody modlosluzebné (dle Dt 12:31) a lzraelsky
narod mél za Ukol ,vymazat jejich pamatku z pod nebes” ze dvou dlvodu:
aby po nich nezbylo ani pamatky a lzrael se tak nemohl ugit z jejich ¢in
(Dt 20:18), a aby to byla pro lzrael lekce do budoucnosti, aby vidéli, jak
dopadne ten, kdo se k modlosluzbé uchyli.

SCh piinasi i odpovéd na otazku, pro¢ tyto narody byly stvoreny, kdyz
meély byt nakonec vymazany? Vysvétleni: kazdy Cd&lovék je nadan
svobodnou vuli a ma na vybér, zda bude dobry nebo zly, vtomto ohledu
Vécény, budiz pozehnan, nikoho do niéeho nenuti, tyto narody se daly
hfiSnou cestou, ktera vedla aZ k jejich zkaze, ale na pocatku Stvoieni byli
schopni dobra. Mozna Ze tyto narody mély kratké obdobi, které stalo za to,
aby byly stvofeny, nebo alespori jedna osoba dobra se mezi nimi nasla.
Ktomu TB, Avoda Zara 10b poznamenava, Ze takovy Amalekita (jini
ovSem tvrdi Ze byl potomek Ezaua, coz byl Amalek(v déd) byl Antonius -

fimsky vladce a pfitel Rabi Jehudy ha-Nasiho.
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Piestoze micva ohledné sedmi narod( se vaze casové ke vstupu do
zemé a kral David vybil vétsinu z téchto narod(, zlstali jedinci, ktefi se
asimilovali (utopili se) mezi narody a v(éi nim tato povinnost trva, kdokoli,
kdekoli je najde. Jiné komentare na zakladé TB, Sota 35b pfipoustéji, ze
jestlize se pfislusnici téchto narodl nachazeji mimo jejich plivodni
teritorium, je povinnost zabit jen jejich muze, Zeny a déti mohou byt
usetreny.

K témto valkam nepotrebuje kral povoleni bejt dinu (Sanhedrinu), totiz
proti sedmi narodim, Amalekovi a kdyZ je Izrael napaden, a zaroveri tyto
valky maji pfednost pfed jinymi pouze dobyvaénymi.

Maimonides (in SCh) tvrdi, Ze to plati pro v8echny generace, narozdil
od micvot jako rozdélit si zemi apod., které se vztahuji jen na moment

vstupu do EJ, a plati do vymazani Upiné poslednich stop.

Obecné o puvodnich obyvatelich tohoto Gizemi:

Obyvatelé tohoto tzemi byli (dle ESPV) rGzného plvodu: semitsti
Amorejci a Kananejci (s nimi jsou pfibuzni Foiniané usazeni na syrsko-
libanonském pobfezi), nesemitsti Pelistejci (pfiSedsi sem z fecké oblasti
ve 13. stol. pf.o.l., z Balkanu a llyrie, &i podle Bible z Kaftéru (nejspiSe
Kréta &i oznadeni v SirSim smyslu pobfezni a ostrovni egejské oblasti));
jako mofiské narody byly znamy v Egypté, jejich najezd odrazen
Ramessem |ll v namoini bitvé kolem roku 1194 pf.o.l.) indoevropsti

Chetité (i Chorejci), nejspiSe potomci armenoidnich Churrit(.

Jednotlivé narody:

Kenaansky - nazev pochazi z akkadského kinachchu - purpur. Tak
se nazyvali i Féni¢ané - National Geographic, fijen 2004, s.26-49 v ¢lanku
Féni¢ané uvadi, ze mluvi-li historikové o jejich (fénické) kultufe pred
rokem 1200 pf.o.l., mluvi o nich jako o Kananitech. Rekové je nazyvali
phoinikes = &erveny lid, podle cenéné purpurové latky, kterou Féni¢ané
vyvazeli. Barvivo se vyrabé&lo z mékkysl (coZ nam nemuze nepiipomenout
.petil techelet” na Cicit.) Rada mensich méstskych kralovstvi. V Tére je
zapsan rodokmen Noachova vnhuka Kenana: Gn 10:1-19: Tito jsou rodové

synii Noachovych: Sem Cham a Jefet; narodili se jim synové po potopé.
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7. Synové Chamovi: Kis, Micrajim, Pat a Kenaan. 15. Kenaan zplodil
Cidona, prvorozeného svého, a Chéta, 16. pak Jebusa, Emora, GirgaSe,
17. Chivského, Arkského a Sinského, 18. Arvadského a Cemarského a
Chamatského, a poté se rozS$ifila pokoleni Kenaanska; 19. a bylo uzemi
Kenaanské od Cidonu smérem do Geraru aZ do Azy, smérem do Sedomu
a Amory a Admy a Cebgjimu az do LaSy.

Podrobnosti o Perizském, Chivském a Girgasském v ESPV nebyly
nalezeny, ale jak vyplyva zrodokmenu Kenana, jednalo se (snad
i v pfipadé nejmenovaného Perizského) o dalSi kenanské kmeny.

Chitsky (Chitti, Chetejci, Chetsky): etnikum naleZejici k anatolské
skupiné Indoevropanl. Do Malé Asie piisli v nékolika vinach - Chetité se
usadili v centralni Anatolii, Palajci na jejim severozapadnim okraji, Luvijci
v jizni ¢asti poloostrova. V Malé Asii narazili na obyvatelstvo s vyspélou
kulturou, organizovanou v méstskych statech — Chatti, Chattijci — se
kterymi zapasili 0 moc, zvitézili, ale kulturné se jim podfidili. V 17.-12. stol.
byli vidéim prvkem v Chetitské FiSi. Biblické pojmenovani Chetejci
(Chetité) se ov8em vztahuje k syrsko—palestinskému obyvatelstvu az
¢asného 1. tisicileti pf.o.l., jemuz byly v 19. stol. pfipsany monumentaini
hieroglyfické napisy nalezené v Syrii a jihovychodni Anatélii. AZ objev
klinopisnych dokumentd v Tell el-Amarné ze 14. stol. pf.o.l. pfivedl na
scénu zemi Chatti, lokalizovanou do centralni Anatélie, a pfinesl i ¢etné
zminky o pfitomnosti Chatti v Syrii. Nazev Chetejci se vZil pro oznaceni
lidu 2.pol. 2. ftisicileti, ktery ov8em svou fe¢ nazyval nésitstina.
Obyvatelstvo 1.tisicileti pf.o.l. zmifované Bibli se pro odliSeni zacalo
nazyvat ,pozdné chetitské®, ale byli to pfevazné potomci Luvijcl.

O Chetskych mluvi kniha Genesis, pravé od nich kupuje Avraham
jeskyni k pohibeni své zeny Sary.

Emorsky (Amorejci, akkadsky Amurru, hebrejsky Emori,
v sumerskych textech oznacovano MAR.TU): polonomadské etnikum bez
vlastni pisemné tradice, znamé z textl okolnich etnik, nejspi§ pfinalezelo
(alespon jazykové, podle vlastnich jmen) k zapadosemitské skuping,
pastevecké kmeny plvodné ze stepi na zapadnim biehu stfedniho
Eufratu. Se vznikem Mezopotamie dochazi ke srazkam,

pasteveckych skupin do obdé&lavanych uUzemi neni vitan.
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2. tisicileti se vmnoha mezopotamskych statech uchytili amorejsti
vladcové, kulturné vsak byli pohiceni . Ve 2. tis. pf.o.l. stopy po amorejcich
v Mezopotamii mizi, termin amurru se uziva koznadeni zapadu.
S Amorejskou expanzi byva spojovana biblicka patriarchalni tradice,
semitska populace, ktera dorazila s amorejskou vinou do Palestiny
v obdobi biblickych patriarchil se nazyva Kenanejci a Amorejci.

ESPV uvadi, ze Kananejci byli hlavnimi obyvateli oblasti pfed
pfichodem jinych semitskych kmenl a skupin (s. 300). Nazev Kenanci
pravdépodobné oznacoval obyvatele niZin, zabyvajici se zemédélstvim,
zatimco pojmenovani Amorejci se vztahovalo spiSe na obyvatele horskych
oblasti, zabyvajici se pastevectvim. Amorejci a Kenanci se délili do
dalSich kmen(, jak jsou zminény v uz v Gn 15:18-20: Onoho dne sjednal
Hospodin smlouvu s Abramem a fekl: potomstvu tvému dédvam zemi tuto
od feky Egypta aZ k veliké fece, fece Eufrat; 19. (a nérody): Kénského,
Kenizského, Kadmonského, 20. Chetského, Perizského, Refajského,
21. Emorského, Kenaanského, Girgasského a Jebuského.

V Gn 21:16 je Avramovi vyjeveno, Ze jeho potomstvo bude ujaimeno
v cizi zemi: Teprve étvrté pokoleni vréti se sem, nebot az posud (jesté)
nebyla dovrSena vina Emorskych. Nabizi se souvislost s obyvateli Amory
(Gomory) z Gn 18:20, ale je tu rozdil pravopisny (Amora se piSe se s ajin
ne s alef.)

Jebussky (Jebusejci): nazev kenaanského kmene, ktery obyval
Jeruzalém a jeho okoli, zminky v Dt 7:1, Sd 19:10, | Pa 11:4.

Refajsti : Zminéni v2 S 5:18 dolina Refajcli (boje s Pelistejci). Téz
Joz 12:4 a 13:12.

Pelistejci. \/ souvislosti se sedmi narody se o nich nemluvi. V Bibli je
zminéna zemé PeliStejcl, kdyz vychazel lzrael z Egypta, dale s nimi
bojoval David (2 S 5:18). V Bibli se s nimi setkdva a pobyva u nich
Jicchak. V priibéhu 1. pol 12. stol. (ESPV s. 303) obsadili jizni ¢ast
kananského pobfezi. Patfili do okruhu egejsko-mykénské kultury, hovorili
ziejmé jazykem pfibuznym fectiné, na kananském pobfezi vytvofili pét
pobfeznich méstskych statll: Gazu, Asdod, Askalon, Gat a Ekron, kde si
v podobé vladnouci vojenské kasty podmanili dfive usazené kananské

obyvatelstvo.
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7. Svatost Erec Jisrael

Kdo nahlédne do Zidovské modlitebni knihy, nemize mu uniknout
¢astd zminka o lzraelské zemi, opétovném shromazdéni na Sionu di
o znovuvybudovani Chramu. Pouto izraelského naroda k Izraelské zemi,
je vyrazny rys judaismu, po dvou tisicich letech u mnohych ovSem
zakrnélo na &ist& teoreticky vztah. Paradox tohoto pouta vystihl Slomo
Avineri (Zrozeni moderniho sionismu, s. 9,10). ,To, co Zidy odliSovalo
od kfestanskych a muslimskych komunit, mezi nimiz po avé tisicileti Zili,
nebyla pouze jejich odlisné naboZenska vira, ale také jejich pouto jakkoli
nejasné, k daleké zemi predkd. Pravé proto byli ostatnimi povaZovani —
a chéapali tak i sami sebe — nikoli za pouhou mensinu, ale za menSinu
v exilu. Na druhé strané je pravda, Ze pres veskerou emocionélni, kulturni
a naboZenskou intenzitu nezménilo toto pouto k Palestiné prakticky chod
Jidovského Zivota v diaspore. Zidé se moznéa tiikraét denné modlili za
vysvobozeni, které by zménilo svet a pfeneslo je do Jeruzaléma, ale
nevystéhovali se tam....Vira v navrat na Sion nikdy Upiné nezmizela, ale
historické prameny dokazuji, Ze jako celek se Zidé nestavéli k myslence
navratu o nic aktivnéji nez veétsina kfestanu k druhému prichodu Krista na
zemi. Navrat byl dilezitou soucasti hodnotového systému jako symbol
viry, integrace a skupinové identifikace, ale jako aktivujici prvek historické
praxe ménici realitu v pribehu historie byl témer dpiné kvietisticky.
Zidovské néboZenské mysleni dokonce vypracovalo teorii, jejimZ cilem
bylo legitimizovat tuto pasivitu velmi silné skeptickym pristupem
k jakymkoli aktivnim zasahum do boZského radu véci. Nikoli lidsky zésah,
ale BoZi prozietelnost by méla rozhodnout, kdy a jakym zpisobem budou
Zidé vysvobozeni z exilu a pfivedeni zpét na Sion. To je tedy onen
paradox: na jedné strané silné pouto k Zemi izraelské, z néjz se stal
mozna nejvyraznéjSi rys Zidovské identity;, na druhé strané kvietisticky
pristup k jakymkoli praktickym ¢&i taktickym dusledkim tohofo zavazku.“

Nemusime snad pfipominat, ze Erec Jisrael, Izraelska zemé&, o které

v této praci mluvime neni totozna uzemné s modernim lzraelskym statem.
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V souvislosti s vyjimeénosti Izraelské zemé& a micvot, spojenych s ni,
se hovofi o svatosti — kduSa. Minhahar (s.5) uvadi, ze EJ poziva dva
druhy svatosti: vlastni svatost pramenici z pfitomnosti Schiny a svatost,
ktera prameni z toho, Ze v ni pfebyva lzraelsky narod a pIni micvot tlujot

ba-Arec.

Svatost pramenici z pritomnosti Izraelského lidu

Podle Minhahara ma dvé faze: za dnll Jozua a za dn0 Ezry. Kdyz
Jehosua bin Nun dobyl Zemi, zadala tato Zemé pozivat zvlastni svatosti,
nazyvané kdusa riSona, ktera zanikla zbofenim |. Chramu.

Ale po Babylonském exilu nejenZe se nevratili vSichni Zidé, ale ani se
neusadili ve vS§ech mistech, ktera plvodné obyvali ti, co vysli z Egypta.
Ezra Pisal zemi znovu posvétil, tedy jen ta mista, jeZz obyvali v té dobée
Zidé, a zemé zadala pozivat tzv. druhotné svatosti, ktera podle tradice ma
trvat uz na véky. Pfesto uz tehdy oddélovani trumot a maasrot bylo
povinné ne z Téry, ale jen jako rabinsky pfikaz. Takova je situace i dnes,
vétSina micvot vazicich se k EJ ma statut de-rabanan, protoZe na (zemi
EJ zatim sidli jen menSi €ast lzraelského lidu a vétSina zatim setrvava
v diaspore. (Existuji i nazory Ze vSech 316 micvot je zavaznych jen na

uzemi EJ, v diaspofe jde o pouhy ,nacvik®)

Svatost pramenici z pfitomnosti Schiny

Nejprve je tfeba vysvétlit, co to Schina je. Obecné se preklada jako
Bozi pfitomnost nebo imanence. Podle talmudskych ucéencl prebyva
mezi témi, kdo studuji spoleéné Téru, na Zidech shromazdé&nych
k modlitbé a na €lenech Bejt dinu, & mezi zboznymi manzeli. Toto jméno
se v Tore ani v Tanachu nenachazi, jen sloveso Sachan — dlit s podmétem
Hospodin.

Minhahar odvozuje pitomnost Schiny v EJ z nasledujicich versu:

JI 4:2: ProtoZe je nazvana Hospodinem Moje zemé: ...a budu je tam
soudit (pronarody) kvali svému lidu, kvdli svému dédictvi, kvili Izraeli,
kterého rozehnali mezi pronarody. Mou zemi (arci) rozdélili.....) a nachalat
ha-Sem - dédictvi Hospodinovo, 1 S 26:19: (David, kdyZ se skryva
v pousti pfed Saulem; poté se odebere ke krali Gatu) VZdyt mé dnes
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zapudili, abych se nemohl podilet na Hospodinové dédictvi, jako by rekli:
jdi slouzit cizim boham..

Nu 35:34: Neznecisti zemi, ve které bydlite (atem joSvim ba), ve které
sidlim (Se ani Sochen be-tocha), nebof ja Hospodin sidlim mezi syny
Izraelskymi (Sochen be-toch bnej-Jisrael)

Dt 11:12: Zemé o niZ Hospodin, Bih tvij, pecuje (dere$ ota) - vidy
jsou oc¢i Hospodina, Boha tvého, (upreny) na ni od pocatku roku az do

konce roku

Problematika pojmu Schina

EncJud rozli$uje dva vyznamy slova Schina - Bozi pfitomnost:

Jednak ve smyslu konkrétnim skuteéné dleni, pfebyvani
(hebr.sachan), jednak v abstraktnim smyslu symbolické vyjadreni, ze BoZzi
jméno je nad svatyni ¢i mezi lidmi (hebr. Sikken Sem)

Konkrétni vyznam

BozZi pfitomnost se omezuje na stan setkavani a jiné viditelné jevy,
které slouzi jako nositel Bozi pfitomnosti, napf. archa s andély, mrak
zakryvajici Bozi slavu, kdyz se pohybuje-hithalech.

Lv 26:11-12: a dam pribytek svij (miskani) do stfedu vaseho a nebude si
vas duse ma oSklivit 12kraceti budu (hithalachti) ve stfedu vasem a budu
vam Bohem a vy budete lidem mym. (Alei2 S 7.6-7).

Sachan — Ex 25:8 a Ex 29:45- 46. Na zminénych mistech se
pobyvani chape doslovné, pfimo nazev Schina se v Tanachu
nevyskytuje, je to termin rabinské literatury a je to abstrakce vySe
uvedenych konceptl dleni, pobyvani. Stan pfedstavuje kralovské sidlo,
kde mezi dvéma cheruby skuteéné sedi BoZi majestat — skryt lidskemu
zraku. Koncepce bohosluzby je antropomorfni (lifnej ha-Sem = v Jeho
pfitomnosti) a prameni zranych pojeti posvatna. Archa = podstavec a
Bozi majestat trni nad cheruby (1 S 4:4; Z 80:2; 99:5 aj). Toto
pojeti vyZzaduje zachovavat pfesna pravidla svatosti a Cistoty. Musi byt
zachovana oddélenost. (Nu 17:28 aj.). Priblizit se znamena vstoupit do
skute¢né sféry Bozi pfitomnosti coz je fyzicky nebezpecné — Nu 16:35
a Ex 40:35.
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NejCast&jSi obrazy:

1. Oblak a sloup (Nu 7:89, Nu 9.15, 16, Nu 11:25).

2. Schrana (Nu 10:33-34; Joz 3:3; Nu 10:35-36 a 1 S 4:4-7).
K oznaceni Bozi pfitomnosti se uziva i jinych vyrazd, nejcastéji kevod
haSem (slava, velebnost, napf. Ezechiel), ale i Ex 40:34 pfi zasvéceni
miSkanu: Tu zakryl oblak stan amluvy a velebnost Hospodinova napinila
pfibytek. Dale Nu 14:10...Ale velebnost Hospodinova (u-chvod-ha-Sem)
zjevila se vSem synim Jisraele ve stanu Gmluv. Samotny Hospodin se
zjevit nemuize, protoze se piSe, Ze by dotyéni zemfeli, zjevuje se zastupny
jev, podobné jako v rabinské literatufe z nebe promlouva jen ozvéna
(Boziho) hlasu, tzv. bat-kol.

Abstraktni vyznam
Rabinska literatura se v této souvislosti vyrovnava s nasledujicimi tématy”:
1 Je Schina totoZna s Bohem?
2 Nebezpedi antropomorfismu.
3 Problém mista a vSudypfitomnosti

Ad1 V Tanachu je Bih nazyvan mnoha jmény, ktera svédci (spiSe nez
o redaktorech) o atributech a skutcich, coz je shrnuto ve vyroku R. Abby
bar Memela (1. generace palestinskych amoraim (Ex Rabba lli, 6)):

LA BUh fekl MojziSovi (Ex 3:14): Chtél bys znat mé jméno? Nazyvam
se podle mych ¢ind. (...) KdyZ soudim ma stvorfeni, nazyvam se Bih, kdyz
odplacim ve valce zlovolnikim, nazyvam se Hospodin zéastupd, kdyZz
odrocim trest za lidské hfichy, nazyvam se El-Sadaj (VSemohouci Buh) a
kdyZ jsem ke Svému svétu shovivavy, nazyvam se Adonaj, protoZe to je
jméno odkazujici k atributu milosrdenstvi, (...)Proto Jsem, ktery jsem, na

zéakladé mych ¢&ind.“

7 Zpracovano dle knihy The Sages - Their Concepts and Beliefs od Ephraima E. Urbacha. Uplatiiuje zde
kriticky pfistup - jeho zamérem nenf popsat (jak s&m uvadi, str.16) judaismus 2. Chramu a stoleti po churbanu.
Snazi se vykreslit myslenky a pfedstavy uéencl s tim, Ze existovaly i jiné trendy, jejichz stopy se objevuji
v pseudepigrafech a kumrénskych svitcich, ale i ve vyrocich uéencli samotnych, jak se nachazeji v diskusich.
Srovnava mimokanonické a sektafské zdroje s kanonickymi, pouziva filologicko-historickou metodu.
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Tato interpretace jmen popird vSechny mytologické vyklady. A plati
i pro jména pobiblické doby. Otazkou zlstava, zda v Talmudu a midrasich
se nachazi pojeti, které by odd&lovalo Boha od Schiny. Maimonides
(v komentafi ke Gn 46:1) uvadi: ,Schina je BoZi slava stvofena Bohem."
Oproti nému Nachmanides (v komentafi ke stejnému versi) tvrdi: ,Jak se
tedy mlzeme modlit ke slavé podle verSe (odtud to odvozuje
i Maimonides) Gn 46:1, to bychom byli modlosluzebnici. Né, ne - mnoho
uencll ma za to, Ze Schina = Svaty budiz poZehnan."

E. Urbach zjistuje, Ze prfestoze Schina jako femininum svadi
k vytvareni dvojic a rodin byt ijen jako abstraktnich pojmi?®, v Talmudu
a midradich nedochazelo ke smé&$ovani pojmu Schina s pojmy jako
Moudrost (ktery uziva helenisticka literatura, & Filon nebo Moudrost
Salamounova, ta pfimo mluvi o Moudrosti jako Nevésté &i Druzce Boha),
ani jinymi femininy jako Princezna, Pani, Kralovna ¢&i Nevésta. Femininni
prvek hral vyznamnou roli v Kabale ovlivnéné gnosi. Dle rabinského
pohledu se Bozi pfitomnost ve svété a zplsoby Boziho zjeveni poji

k chovani a skutkiim ¢lovéka.

Ad2_ V Bibli samotné ale antropomorfni pfedstavy existuji - Blih se
zjevuje v riznych podobach : Kral sedici na triinu, stafec, ... Tyto literarni
antropomorfni obrazy na jedné strané usnadriuji lidské chapani, ale na
strané druhé oteviraji cestu pro infiltraci mytu. Judaismus stejné jako
vSechna naboZenstvi fesi problém, jak preklenout propast mezi véricim
a Bohem, ktery je zaroven blizko a zaroven daleko. Tato mezera se ¢asto
vypliiuje silami, kterymi BGh plsobi ve zjevném svété, nebo logem.
Rabinské zdroje o tomto pfimo nepojednavaji, ale toto téma vyvstava
ze zplsobu, jakym je pouzito BoZich jmen a pfivlastkl. Jednim z titulll je
Schina, BoZi pfitomnost. Neznamena to "misto" kde by se Bih nachazel
(kofen S8achan=dlit), ale skrytou pfitomnost.

¥ Filén (citovany Urbachem str. 65): ,Ze svazku otce stvofitele a jim stvorené episthémé —
védéni se rodi syn, smyslovy svét." Dle Urbacha s.51 je fecky koncept Bozi imanence
v pfirodé neménny zékon.
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Ad3 Problém mista a vSudypfitomnosti ilustruje nasledujici midras
(Gn Rabba IV:4, in EU s. 48). ,Jisty Kusijec se zeptal rabi Meira: Je
mozné, Ze Ten, o kterém se piSe “Nenaplriuji snad nebesa a zemi?*
miluvil s MojziSem z mista nad vikem schrény. Odpovédél mu: ,Plines mi
zvétSovaci zrcadla!“ Uéinil tak. Rekl mu: ,Podivej se na svijj obraz”. Vidél
se zvétsené. ,Prines mi zmenSovaci zrcadlo!“ Ucinil tak. ,Podivej se na
svilj odraz v ném"“. Vidél se zmen$ené. Rekl mu: ,Kdy? ty; ktery jsi jen
maso a krev, se muze$ libovoiné zménit, o co vic tak mlzZe ucinit ten,
ktery promluvil a byl stvoren svét!l... Kdyz chce - Nenaplriuji snad nebesa
a zemi?; a kdyz chce — mluvi s MojziSem z mista nad vikem schrényg. “

Ale opacny nazor piinasi kolega rabi Meira rabi Jose: TB, Suka 5a
(EU s.49): U&i se: Rabi Jose Fekl: Schina nikdy nesestoupila na zemi ani
Mojzis a Elijas nikdy nevystoupili do nebe, jak je feCeno: Nebesa jsou
nebesa Bozi a zemi dal syndm lidskym. Slova Rabi Joseho udivila
amoraim, protoze je lze vyvratit mnoha ver$i. Moudfi vyroky usmifili
kompromisem: Ve skuteénosti Schina sestoupila, ale ne pod deset lokt,
a Mojzi§ a Elijas vystoupili k nebi, ale ne nad 10 loktl. Deset loktl
pfedstavuje jinou doménu.” | pfes velkou blizkost je tfeba zachovat odstup
- obrany proti gnosi a jinym smértim.

Z rliznych zdrojil (EU s.43) je zfejmé, Ze epitetonu Schina je uzivano
k oznadeni Bozi pfitomnosti mezi lidmi, ne na uréitém misté (zvlasté po
zbofeni Chramu). Znaci nejen pfitomnost, ale spise blizkost, intimnost.

Nicméné po zbofeni Chramu se s problémem mista prebyvani Schiny
ucenci potykali. Téra orientaci pfi modlitbé nefesi, kazdy smér je vhodny.
Nicméné Chramu byla pfipisovana uréita jedineénost i co se ty¢e modlitby.
V Tanachu viz: Z 3:5 (4), Jon 2:8, 1 K 8:48-49; Da 6:11; pak i Misna,
Berachot VI:5.

Jesté na konci 3. stoleti debatovali amoraim o tom, zda Schina odesla
z mista, kde staval Chram, po té, co byl zbofen. R. Smuel bar Nachman:
,NeZ byl zbofen, pfebyvala tam, ale po zbofeni vzal On svou Schinu do
nebe.” Jeho soucasnik R. Eleazar b. Pedat: (tato diskuse v Tanchuma
Semot &i Midra$ Tehilim XI, 3): ,At je zbofen &i ne, Schina se nehnula ze
Svého mista“. O stoleti pozdsji amora Rabi Acha tvrdi: Schina nikdy

% Gn 25:22
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neopusti Zapadni zed Chramu, jak je fe€eno: ,Hle, pravé stoji za nasi
zidkou* (Pis 2:9). Oporu k-tomuto nazoru Ize najit v halase, vztahujici se
ke sméru modlitby, jejiz kofeny jsou staré, ale vrlznych fazich Ize
sledovat, jak se moudfi potykali s otazkou mista prebyvani Schiny po
zniéeni Chramu. V Z 3:5(4) je modlicimu se odpovidano z Jeho svaté hory
a i Jonasova modlitba vchazi .k Tobé ve Tvij svaty chram“ (Jon 2:8). Viz
téz 1 K 8: 48-49: ,navréti-li se tedy k tobé celym srdcem a celou dusi
v zemi svych nepratel, kteii je odvedli do zajeti a budou se k fobé modliti
smérem ke své zemi, kterou jsi dal jejich otcum, k méstu, které jsi vyvolil,
a k domu, ktery jsem vybudoval ve tvém jménu, vyslys v nebesich, v sidle,

kde prebyvas, jejich modlitbu a prosbu a zjednej jim pravo.”
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il
MICVOT POJICi SE K EREC JISRAEL

1. Micvot pfi obsazovani EJ

V literatufe jsou jako micvot tlujot ba-arec uvedeny micvot souvisejici
s Urodou, desatky apod. Ale vétSinou jsou alespon struéné zminény
i micvot, které mél splnit Izrael, kdyZz zemi obsazoval, tzv. micvot pfi vstupu
do EJ - ba-knisa la-Arec. |

V Tore (pfedevSim v Dt) se objevuje &asto véta: kdyZz prekrocis
Jordén. Znamena podminku pro nasledujici pfikaz. Casto neni jasné, kde
se predél mezi podminkou a zbytkem véty, samotnym pokynem,
pfikazem, nachazi. MizZe za to hebrejska spojka vav, ktera se nachazi
ve vété vicekrat, a to ve dvou vyznamech: bud pokradovani podminky
(a az, a kdyz) nebo pfechod na druhou &ast souvéti (pak, tak, tedy udélej
to ato). Takto zadina fada piikazll, které bychom mohli oznacit jako
micvot pfi vstupu do zemé&, nicméné v literatufe v této skupiné nefiguruiji.

V SCh byly nalezeny i dalSi micvot, které bychom mohli oznadit jako
souvisejici s EJ, ale jeZz nikde nejsou uvedeny jako pojici se k EJ, napf.
Ze levi nema mit dédictvi v Izraelské zemi, ani podil z kofisti pfi dobyvani
(Dt 18:1). A samoziejmé& micvot, vazici se k Chramu a obétem, nebo to,
Ze kohenovi nalezi vnitfnosti z porazeného zvifete a prvni stfiz (ty Chafec
Chajim uvadi jako platné — ov8em jen jako de-rabanan — i v diaspore).
Dalsi v&ci souvisejici se vstupem do zemé si v§ima NL (s. 135): Ctyficet
let na pousti jedli Izraelité, co se ty¢e masa, jen maso obéti, neexistovalo
néco jako basar chulin nezasvécené maso. Kdokoli chtél maso, pfinesl
Slemim - obét miru. Ale kdyz Izraelité pfisli do EJ bylo jim povolend basar
faava — ,jisti maso dle libosti duse své“ (Dt 12:20).

Nicméné jako micvot pii vstupu jsou v literatufre uvadény jen ftfi
nasledujici micvot. Divodem je snad to, Ze jen tyto tfi byly chapany
nadCasové — stejné jako v historii Izraele tisice lidi bylo nadano prorockym
duchem, ale do kanonu Tanachu byla zafazena jen ta, jejichZz platnost
nevyprcha s Casem.

24



1. Zvolit si krale (Minuj melech). - Dt 17:14-15: AZ vejde$§ do zemé,
kterou Hospodin, BGh tvij, dava tobé a zaujmes ji a bude$ v ni bydleti
a reknes: ,Ustanovim nad sebou krale jako vSichni narodové, kfefi jsou
vikol mne!“ 15. Stanovis, ustanovi§ nad sebou krale, kterého vyvoli
Hospodin, Bah tvij; ze stfedu bratfi svych ustanovis nad sebou krale;
nemuze$ sobé dati muze cizozemce, ktery neni bratr tvij.

Kral ma byt ustanoven Bejt dinem, Soudnim dvorem (dle Minhahara),
sloZenym ze sedmdesati starSich a prorokem. Jeho$uu, jako vldce lidu,
jmenoval Mos$e a jeho Bejt din. Saula a Davida Smuel z Ramatu a jeho
bejt din. Ustanoveného krale je tieba pomazat olejem pomazani a jakmile
se tak stane plati pro ného a jeho syny navzdy, kralovani se dédi. Pokyny
pro krale nasleduji v oddile Dt 17:16-:Kral by nemél mit pfili§ koni, aby
neved! lid zpét do Egypta, nemél by mit mnoho Zen, aby ho nesvedly
k modlosluzbé&, mél by si pofidit opis Téry a studovat ji, aby se nauéil bazni
pfed Bohem a nevypinal se nad ostatni.

Tanach podrobné zachycuje osudy lzraelskych krald, kdy jsme
nejednou svédky toho, Ze jakmile na tato doporuéeni nedbali, dostali se na
zcesti.

Saul, prvni kral byl postava rozporuplna, jako kral se neosvédsil
a dédiéna koruna mu byla odebrana. Nechama Leibowitz (s. 175-180)
rozebira zvlastnost, vzniklou vlozenym verSem: a feknes: ,Ustanovim nad
sebou krale jako vsichni narodové, ktefi jsou vikol mne!“ Pro¢ Bozi pfikaz
nasleduje az po ohlédnuti se po okolnich narodech? K tomu fika Rasi:
Nejvy8Simu bylo zjeveno, Ze v budoucnu budou reptat a feknou: ,Mohli
bychom také byt jako ostatni narody.”

Dal$i véc, které si komentatofi v&imaji'®, je to, pro¢ byli Izraelité
potrestani, kdyz se za ¢asti Samuela proroka dozadovali krale, kdyz se tu
jasné piSe, ustanovi§ si krale? Vysvétleni jiz zminéné Tosefty: jejich
poZadavek byl pfed&asny. Anebo (jiny nazor): PoZadavek starSich byl
v pofadku: dej nam krale, aby nas soudil, ale prosty lid pfidal nepatfi¢nou
podminku: abychom byli jako ostatni narody. Lid nezadal krale, protoze by

chtél spinit micvu, ale aby byl jako ostatni, v tom zhfesili. Dostalo se jim

10 Tosefta, Sanhedrin 4 a Maimonides v Hilchot Melachim 1:2
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krale, ktery nebyl na takovy Ukol zraly a koruna (i dédi¢né pravo na ni)

mu byla odebrana.

2. Vyhladit Amaleka (Lehachrit Amalek). K Amalekovi se
vztahuji tfi micvot:

a) Pamatovat, totiZ pamatovat, co u€inil Amalek lzraeli, kdyZz vychazel
z Egypta (Dt 25:17, 18):  Pomni, co ucinil tobé Amalek na cesté, kdyZ tahli
jste z Egypta, jak vySel tobé v cestu a odfizl zadni voj tvij, vdechny
zeslablé za tebou, kdyZz tys byl unaveny a zemdleny, a (on) nebal se
Boha. Prvni, kdo se opovazil napadnout lzrael, ackoliv cely svét védél,
pod &i jsou ochranou a co pro né Hospodin uginil, byl Amalek. Jak se to
pise v proroctvi Bileama (Nu 24:20): Prvni z narodu je Amalek, jeho konec
v8ak (chyli se) az k zaniku. Amalek se nebal Boha, ale bal se bojovat,
protoZe napadl| zadni voj, starce, Zeny a déti.

Tato micva se dodrzuje dodnes v této podobé&: Sabat pfed Purim
(Sabat zachor) - Haman byl totiz potomkem Amaleka - se &te piislu$na
pasaz z Tory (Dt 25:17-19).

b) Nezapomenout (Dt 25:19): 19.Tak stari se: aZ ti Hospodin, Bih

tvllj, dopreje klidu ode vsech nepratel tvych vikol v zemi, kterou ti

Hospodin, Bah tvij, dava v adél, abys ji zaujal, vymaZe$S pamatku
Amalekovu zpod nebes — nezapomeri!

SCh cituje Midra$ Sifre, Dt, §296: Pamatuj znamena usty, nezapomeri
znamena srdcem — nezbavovat se nenavisti k nému a nevytésiovat ji ze
svého ducha, tak Ze bys zapomnél.

c) Vymazat pamatku Amalekovu zpod nebes (taktéz Dt 25:19)

Z téchto tii je to micva pfi vstupu do EJ. Povinnost zabit a zprovodit
ze svéta kohokoli z Amalekova potomstva, muze Zeny i déti.

Tato micva se zda velmi krutd a proto je na misté vysvétlit jeji
divody''. Jaka je souvislost svatku Purim a Amaleka? Saul, kdyZ byl
pomazan za krale, mél za ukol vyhladit Amalekity. Ale stalo se, ze zaménil
BoZi pojeti milosrdenstvi za své vlastni pojeti (mél vétsi slitovani) a usetfil
krale Agaga, hlavu tohoto zkazeného naroda. Nez ho prorok Samuel sam

zabil, stacil Agag zplodit se svou Zenou potomka, a tak se o mnoho
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generaci pozdéji na scéné objevuje Haman, ktery ma v imyslu vyhubit
Perské Zidovstvo.

Milosrdenstvi muze byt v urditych situacich zakuklena krutost a
naopak. ,Hodnou“ matku, ktera necha své dit€ neomezené misat
sladkosti, asi zubar nepolituje, kdyz vzdycha nad zvuky vrtacky, zatimco
jeji milované dité upi v kiesle — vZdyt to sama zavinila. Oproti tomu ,kruta“
matka, ktera dba nad stravovacimi navyky ditéte, je sice docasné
nepfijemna, ale dité jeji po€inani pozdéji oceni. Kdyby nékdo zabil Hitlera
uz v roce 1933, méli by vSichni za to, odpalil politickou rozbusku. Zpétné
ale vidime, Ze by byl atentatnik ucinil neskonalé milosrdenstvi. Citlivy
¢lovék mhze k micvé vyhladit Amaleka chovat odpor, ale BoZi moudrost
vidi dal nez lidska a v tomto smyslu je vyhlazeni Amaleka cesta k napravé
svéta — nechat Hitlera, Stalina, Torquemada, Tita,... Amaleka nazivu neni

zadné milosrdenstvi.

3. Postavit Chram (Binjan Bejt ha-Mikdas$).

Ex 25:8: At mi udélaji svatyni, abych bydlel mezi nimi.

Lv 19:30. Sabati mych ostrihejte a svatyni mou méjte ve
(zboZné) ucté.

Aby se mohly pfinaSet obéti a tfikrat do roka slavit poutni svatky.
V soucasnosti pro neexistenci Chramu nelze dodrzovat 343 micvot.
Pfedstava Chramu ma v judaismu ale stale vyznamné misto: postni dny
pfipominaji zkazu Chramu a upinaji se s nadéji na znovuvybudovani do
budoucnosti, o svatcich se z Téry &tou pasaze o obétech pfinaSenych
v dany den a v kazdodenni liturgii se recituji oddily pojednavajici o sluzbé

v Chramu a obétnich radech.

"' Nosson Scherman in The Megillah.
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2. Micva usadit se v EJ

Stejné jako se v mnoha pasazich Téry objevuje véta: aZ prekrocis
Jordén, objevuje se i pfikaz k zaujmuti zemé&, napf.: Dt 1:21:Viytahni a
obsad' ji, Dt 1:8: zaujméte zemi, o niZ Hospodin pfisahal vasim ofcim...,
apod. Povinnost usadit se v zemi lzraelské (laSevet ba-Arec) z naSi
literatury vyvozuje ztéchto verSti pouze Minhahar. A dodava, ze je
zakazano odejit z lzraelské zemé - leda kvdli studiu Téry, Zenitb&, nebo
aby se ¢lovék zachranil pfed pohany, ale pak je tfeba se vratit. Nebo za
vydélkem, nebo v &ase hladu (jako v pfibéhu Rut). Usadit se natrvalo
mimo EJ je zakazano. Existuje i zakaz vratit se do Egypta a usadit se tam
- Dt 17:16.

Nechama Leibowitz odvozuje tuto micvu zverS§d Nu 33:53: pak
vezmete zemi ve viastnictvi a usadite se v ni, nebof vam dal jsem zemi,
abyste ji méli ve viastnictvi.

Otazkou zlstava, pro¢ se v pfehledech micvot nenachazi micva v EJ
dlit. Maimonides v Sefer ha-micvot (in NL) nezahrnuje tuto micvu mezi
613 micvot (za coz ho Nachmanides kritizuje), pfestoze se na mnoha
mistech obsirné rozepisuje o dllezitosti EJ zhlediska judaismu.
Nachmanides v poznamkach k nému uvadi, Ze tato micva se tyka uzemi,
jak je vyty€eno v Dt 1:7. A je to specialni micva, nejde tu jen o slib ze
strany Nejvys8Siho. Ale je to povinnost i ze strany Izraele. Dlit mimo zemi je
rovho modlosluzbé (1 S 26:19). Micva ma platnost i v ase exilu. Dlit v EJ
ma stejnou vahu jako vSechny micvot Toéry. NL dodava Zze mimo EJ nelze
dodrzovat kompletné vSechny micvot (viz téz Ketubot 110b). Protoze Téra
se tyka v8ech sfér Zivota spolecnosti (politika, soudnictvi, ekonomika,
socialni zalezitosti). A jaky dlivod se uvadi v Tére? Dt 33, 53: ProtoZe tobé
jsem dal tu zemi, abys ji viastnil.

U Chafec Chajima naopak nachazime micvu nenechat
modlosluzebnika usadit v EJ (Ex 23:33, viz i 23:7, Dt 7.2 a 7:26).
Nemeélo by se mu prodat pole nebo dim v EJ, protoZze by sem vnesl
modlosluzbu. Netyka se cizince fidiciho se sedmi noachidskymi zakony
(ger toSav), ale jen v dobé kdy se dodrzZuje jovel, tzn. Ze v soucasné dobé

(dle Chafec Chajima) nelze prodat padu ani dim jakémukoli nezZidovi.
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Z Dt 7:2 (podle SCh) néktefi vyvozuji, Ze je zakdzano o pohanech
(modlosluzebnicich) i fict ach jak hezky je tenhle pohan, nebo ach jak mily
a okouzlujici je, jini maji za to, Ze se jim nemaji davat dobrovolné dary
(vyvozeno z pribuznosti slov fechanem mit slitovani a chinam dobrovolny),
tzn. aniz by myslel na zisk ¢i odménu a tedy dobrovoiny. Ddvodem je, Zze
lidskému ¢inu pfedchazeji myslenky a slova, ...jediné tak se uchrani, aby
pak necinil ohavnosti jako oni. Ale ten, kdo dodrZuje sedm noachidskych

zakon(, ger tosav, je z toho vyiat, ten se nedopousti modlosluzby.

3. Micvot souvisegjici se zemédélstvim

DARY CHUDYM
Vyvozuji z vice mist - Lv 19:9: KdyZ budete sklizeti sklizeri zemé své,

nesklidi§ zcela rohu pole svého (peat-sadcha) a pabérky sklizné své
(leket-kcircha) nebude$ pabérkovati (lo telaket). 10. A vinici svou nebude$
(zcela) obirati (lo teolel) a padavky vinice své (peret-karmecha) nebude$
pabérkovati, chudému a cizinci nechas je, ja Hospodin, Bih vas.

A Lv 23:22: A az budete sklizeli sklizeni zemé své, nesklidi§ zcela
rohu pole svého (peat-sadcha) pfi své sklizni a pabérky sklizné své (leket-
kcircha) nebudes$ sbirati, chudému a cizinci ponechas je, ja Hospodin, Bih
vas.

Pea znamena okraj &i roh pole, ktery ma vlastnik pole povinné nechat
neposedeny pro chudé. Nema pravo mit prospéch z toho, ze by urdil, ktery
chudy si tuto ¢ast trody jeho pole mlze nechat. Ale jestlize se o peu nikdo
nepfihlasil, nema ji ponechat ptactvu a divoké zvéfi, ale sklidit ji a utrzené
penize vénovat chudym. V Téfe neni stanoveno, kolik se ma nechat
neposeceno - Misna Pea |, 2 stanovi 1/60. Ale kdo zanecha vic, jeho
odména na olam ha-ba bude vétsi. A moudfi dodavaji (TB Sota 8b): Jakou
mirou ¢lovék méri, takovou je méren.

Podle Chafec Chajima se Lv 23 tyka pole a stromd, tedy veskeré
potravy, vzeslé ze zemé, ktera se péstuje a sklizi najednou a skladuje se.

Néktefi tvrdi, Ze Mi-de-Orajta se to tyka jen obili, oleje a vina.
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Leket — jedna se o pabérky, jednak obili, jednak plodl, jednotlivé
klasy €i plody popadané béhem sklizné.

Peret - Peret hakerem, znamena padavky vinice - jednotliva
popadana zrnka révy.

Peora - znamena pabérky z olivového sadu a odvozuje se z Dt 24:20:
Kdyz budes srazeti olivu svou, nebude$ ohledavati (lo tefaer) pofom vétve
jeji, cizinci, sirotku a vdové budou néleZeti. 22 A pomni, Ze jsi byl ofrokem
v zemi egyptské, proto prikazuji tobé, abys ¢inil toto.

Olelot — jedna se o pabérky vinice a vedle jiz zminéné peret —
jednotlivych popadanych zrnek jsou to nelpiné hrozny, jejichz zrnka uz
ani nevisi jedno pres druhé a poji se jednotlivé na stonek. Vyvozuji se
z Dt 24:21: Kdyz bude sklizeti vinici svou, nebude$ pabérkovali (lo teolel)
hrozny za sebou, cizinci, sirotku a vdové budou naleZeti.

Podle SCh zde neznamena cizinec ger foSav (noachita plnici sedm
noachidskych micvot, podle Sifra, KdoSin lll, 4), ale konvertita, pro kterého
jsou zavazné vSechny micvot, stejné jako pro sirotka avdovu, vedle
kterych je v textu zminén. Stejné to plati i u vSech davek pro chudé.
Nicméné moudfi uéi (TB, Gittin 59b), Ze z dlivodu zachovani miru nemaji
tyto davky byt odepreny ani nezidum.

K obili na poli se vztahuje jesté Dt 24:19 Kdyz bude$ sklizeti sklizeri
svou na poli svém a zapomenes snop (Sachachta omer) na poli, nevratis
se abys jej vzal, cizinci, sirotku a vdové bude (naleZeti), aby poZehnal tobé
Hospodin, Bih tvij, ve véem dile rukou tvych.

Omer ha-Schicha — zapomenuty snop, tyka se i zapomenutych klast
a zapomenutych neocanych vétvi strom(. Od ostatnich dar(i chudym se
li8i, jeho vyjimeénost vykresluje piibéh zboZného zemédélce z Tosefta,
Pea I1I:8 (Efraim Urbach na s. 391): Jednou jisty cadik zapomnél na poli
snop a velmi se z toho radoval.Jeho syn se tomu divil. Proto mu vysvétlil:
VSechny ostatni pfikdzani nam dal VSemohouci, abychom je plnili
védomé, ale toto pinime nevédomky, protoZze kdybychom to uginili
zamerné, nesplnili bychom toto pfikazani. A Urbach poznamenava, ze
kdyby Elovék zamérné zapomnél na poli snop, pak to byla bézna charita.

Ugel t&chto micvot (podle SCh): "V&&ny budiZz pozehnan si pfal, aby

jeho lid, ktery si vybral, byl ,0zdoben* samymi dobrymi vlastnostmi, aby
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meéli Slechetnou dusi a byli §tédfi. A kdyz &lovék &ini dobfe, pak i jeho
duSe se stava dobrou, a potom i pozehnani Vé&ného Boha na ném

spocine.

BIKURIM

Vztahuji se na né dvé povinnosti: pfinést prvni plody, zminéno na
dvou mistech: Dt 26:1-3 a Ex 23:19; a recitovat tzv. mikra bikurim, pasaz
Dt 26:5. -

Prvni plody, bikurim, se nosily do Chramu. Zamavalo se jimi pied
oltafem a byly odevzdany kohenovi jako jedna ze 24 knéZskych davek.
Tyto obétiny meély zduraznit pocit vdé&nosti viiéi Bohu. Jejich mnozZstvi
nebylo nijak stanoveno (stejné jako u pea) a zalezelo na darcove Stédrosti,
da-li vice néz doporugovanou 1/60.

Milo§ Bi€ (s.401) si vSima, Ze pro prvotiny jsou v hebrejsting dvé
oznaceni: bikurim a resit, pficemz oznaceni se pouziva stfidavé. Resit
snad znamena pocatek €i prvni davky, které se mély odvadét hned
pfi zahajeni Zné ¢i sklizngé, ne aZ po jejich skonéeni. Jini vychazeji
z pfibuznosti slov resit a ro§ s tim, Ze Slo o to nejlepsi z prvotin. Vedle
téchto dvou termin( stoji jesté demai (Ex 22:28) (neplést s demai psané
s alef znamenajici v €asech Misny a Talmudu plodiny od am-ha-arec,
traktat TB Demai), odvadéna davka stavy z hrozn( ¢&i oliv, snad protoze
kanula jako slzy (demaot). Jud uvadi, Zze se jednalo o prvni zralé plody.

Bikurim se nosily do Jeruzaléma mezi Savuot — svatkem prvotin
a koncem Sukot, v Ease sklizné poli, vinic a olivovych sadl. Kdo tak
nestihl do konce Sukot, mohl jes§té do Chanuky, ale uz bez recitace mikra
bikurim, ponévadZ se v ni mluvi o bikurim a protoze zaroven se Sukot
skoncil radostny Cas sklizné. Micva se tyka jen prvnich plod sedmi druht
— tzn. pS$enice, jemene, hroznl, fikl, granatového jablka, oliv a datli.
SCh uvadi, Ze povinnost recitace se netyka vSech. Vyjmuti jsou: Zena,
tantum (Clovék nejasného pohlavi), hermafrodit, protoze nemohou
prohlasit, zemé, kterou jsi mi dal, jelikoz zemi obdrzeli muzi. Nerecituji ani
otroci, nebo ti, kdo nevlastni pldu, ale zastupuji jiného, nebo jsou
poruéniky sirotk(i, protoZze nemohou fict: zemé kterou jsi mi dal. Naproti

tomu konvertité recitovat mohou, protoze zemé byla plvodné (Gn 17:4)
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darovana Avrahamovi, ktery je oznacovan jako otec mnohych a konvertité
se oznacuji jako déti Avrahama. Nerecituje ten, komu patfi jen dva stromy,
protoze je sporné, zda mu patii s nimi i zemé. Detaily se zabyva MiSna
Bikurim a TB, Sota, kap. 7. Dnes se nedodrZuje. Jak se v pfinaSely prvni
plody v dobé ll. Chramu je detailné popsano v traktatu Bikurim.

Mikra bikurim v né&kolika verSich popisuje fetézec Zidovské historie
od Jakobova utéku od Lavana Aramejského po vychod z Egypta, dobyti
zemé a usazeni v Kenaanu. Rabinské autority a komentatofi piedloZili
fadu dlvodU této recitace (Nechama Leibowitz: str. 257-263): zde citovani
(Maimmonides, Abravanel, Akedat Jicchak) se shoduji na tom, Ze se tim
formuje lidsky charakter. Plati to i o truma (Dt 18,4) chala, a resit ha-gez,
prvni stfizi. VSe, co je prvni, je zasvéceno Bohu, a timto se ¢lovék udi byt
Stédry a ovladat svou touhu po jidle a majetku. Recitace pak méa vzbudit
vdécnost - ¢loveék, ktery v kosi na ramenou nese prvni plody si pfipomina
ve dnech dostatku dobu, kdy zakusil utrpeni a nouzi. ‘Ten, kdo
nashromazdil majetek a Zije vdostatku, je nachylngjSi k drzosti
a nadutosti, coz je zaneseno v Téfe Dt 8.12-14 a 32.15. Proto ma mit
¢lovék neustale na paméti, ze byl vyveden z Egypta (Ex 10:2, Dt 16:3).
Akedat Jicchak zdlraziuje, Ze aby si ¢lovék nemyslel, Ze je plvodce
vSeho dobreho, co mu Zaslibena Zemé nabizi, je jeho povinnosti pronést
toto prohlageni, aby mu pfipomnélo text Zalmu, Ze “zemé je Hospodinova
a plnost jeji“ a vSe je jen dar, a Uroda tedy zalezi pfedevsim na NejvysSim.
Abravanel mirné obménuje: pfinést prvni plody znamenalo vzdat se toho
nejvice cenéného (viz 1z 9:10 a |z 28:4), a tak ¢lovék musi prfekonat své
sobecké sklony a darovat je NejvySSimu.

Zemédélec dale nefika: mi pfedci prisli do této zemé, ale 26:3 priSel
jsem do zemé, stejné jako o Pesachu kaZdorocné vychazi z Egypta (viz
Hagada). Kazda generace se ma citit pfinesena silou a milosti stvofitele
z Egypta do zaslibené zemé& anebrat zemi jako majetek, odkazany
predky. Izraelsky narod ma povinnost si neustale pfipominat s vdéénosti,
Ze byl vysvobozen z cizi zemé a pﬁvéden do zemeé vlastni, a do oslav jsou

zahrnuti i ti, jeZ nemaji v zemi podil: levité a cizinci.
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- ORLA A NETA REVA'l

Lv 19:23-25: A aZ prijdete do zemé a budete sazeti vseliky strom
- jedly, ponechate pfedkozku (fotiZ) plod jeho (ve-araltem orlato); po tfi roky
bude vami jako neobrezany povaZovan, nebude pozZivan. 24. A roku
Ctvrtého bude vSechen jeho plod posvéceny Hospodinu ke chvéle.
25. Roku vS8ak patého smite jisti plod jeho, aby vam mnoZil drodu svou, ja
Hospodin, Bih vas.

Orla doslova znamena ne-obfizka (predkozka). Je to ovoce nové
zasazeného stromu, které je zakazano po prvni tfi roky jist, i jinak
zuzitkovat. Ctvrtého roku je ovoce povaZovano za posvatné a v dobé
Chramu se muselo odnést do Jeruzaléma a tam ve svatosti snist. Teprve
uroda patého roku se mohla zuzitkovat.

Prvni tfi roky se poditaji od zasazeni nového stromu. Jelikoz se
za Novy rok strom( poklada Tu bi-Svat, a protoZze Stép zapousti kofeny
14 dn(, je povoleno pocitat prvnich 30 dnll po zapusténi kofenl za cely
rok. Strom pak mlze byt pokladan za jednolety po Sesti tydnech
od zasazeni. Takze stromy, zasazené do Tu be-av, budou mit na Ro$-ha-
§ana, tedy 1. tisri (Sest tydn po Tu be-av) zapoditan prvni rok a treti rok je
jim poc€itan od 1. tisri do Tu bi-8vatu, €imz jsou pokladany za ffileté uz po
dvou a ptl letech. Ale stromy, zasazené po Tu be-av, budou mit prvni rok

napocitan az 1. tisri dalsiho roku.

CHADAS

Obili nové sklizné. Lv 23: 9, 10,14 Jedeni z nové sklizné je zakazano,
dokud nebyl 16. nisanu pfinesen a obétovan v Chramu, tzv. omer.
V Jeruzalémé se mohlo z nového obili jist hned po obétovani omeru,
na vzdalené&jSich mistech az po poledni.

Omer je podle Ex 16:36 duta mira, desetina éfy. Jedna efa ma tfi seot.
TakZe tfi seot je€mene byly nazaty, pfineseny do Chramu, namlety,
prosety a jednou desetinou zamaval knéz. Ritual je detailné popsan
v Migné (Men. 10). ‘

Podle omeru se jmenuje i obdobi mezi Pesachem a Savuot. Co se
tyCe data - jedna se o znamy spor mezi karaity a rabinskym judaismem
(viz Men. 65 a-b). Tora totiz uvadi : Lv 23:10-11 Mluv k synim Jisraele

33



a rci jim: AZ prijdete do zemé, kterou davam vam, s budete sklizeti sklizeri
jeji, tak prinesete émer z prvotiny sklizné své, ke knézi. A ten bude méavati

omerem pied Hospodinem pro omilostnéni vaSe, nazitii po dni odpodinuti,

at jim mava knéz. Spory nastaly kolem vykladu dne odpocinuti. Karaité
tvrdili, Ze jde o Sabat, rabinsky smér, Ze o jom tov — svatek. Dnes Chram
nestoji, proto se omer neobétuje, ale je zakazano jist obili, které by
neproslo Pesachem, a to i mimo EJ, nebot' je psano: navidy, po vS§echny
generace, kdekoli sidlis. \ diaspore, kde jsou svatkem prvni dva dny
Pesachu, 15. a 16. nisan, je povoleno jist nové obili od 17. nisanu,
v Izraeli od 16. nisanu. V8echny druhy obili, které byly zasety a zakorenily
pfed 16. nisanem, se mohou jist téhoz roku, ale obili, které do 16. nisanu
nezakofenilo, se smi jist az od 17. (resp. 18. v diaspofe) nisanu
nasledujiciho roku.

Ugel: toto pravidlo se zaklada na nazoru, Ze hlavni potravou &lovéka
je obili. A stejné jako se uéi (TB Berachot 35a), Ze €lovék nema mit
uzitek z tohoto svéta, aniz by pronesl pozehnani, je tfeba pfinést omer,
nez se ji z nové urody. Piinasi se omer Zita (Zito zraje dfive nez pSenice),

dary z nové pSenice jsou spojeny se svatkem Savuot.

MA'ASROT A TRUMOT

Ma'aser (pl. ma'asrot) znamena desetinu, desatek, a jako dobrovolny
dar ¢i dobrovolna obétina je zminén uz v Gn 14:20 v piibéhu o Avramovi
a Malkicedekovi. Po vitézstvi nad krali, jez zajali Lota, Zehna Malkicedek
. Avramovi a na to mu da Avram (jakozto knézi Nejvy3Siho) desetinu
ze véého (Herz vSe vyklada jako kofist). Dal8i zminka je v Gn 28: (20)-22
Y paraée Vajece v pfib&hu o Jakobové snu o Zebfiku. Jakob zde slibuje:
"Bude-li Blih se mnou a bude-li mé chranit na cesté této, na které kraéim,
a da-li mné chléb ku pokrmu a Safy k odéni, a navratim-li se ve zdravi
do domu ofce svého, bude Hospodin mym Bohem, a kamen tento, ktery
jsem postavil jako pomnik, bude domem BoZim a ze v§eho, co mné das,
budu ti davat desétky.” Podle Herzova komentafe v dobé pfed darovanim
Téry davali zbozni desatek na dobrocinnost.

Z Téry jsou odvozeny tfi druhy desatkd: ma‘aser rison (desetina urody,

kterda ma byt odvedena levitim, odvadi se kazdy rok), ma'aser $eni
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(desetina Urody, ktera se oddéli 1., 2., 4. a 5. roku sedmiletého cyklu a ma
se odnést do Jeruzaléma a tam ve svatosti snist) a ma'aser ani
(desetina pro chudé, ma se odvadét ve 3. a 6. roce sedmiletého cyklu).

Truma znamena obét pozdvihovani a je urena knézim. Truma gdola
(nékdy oznacovana také jen jako truma) je ¢ast urody, kterou ma odvést
kohenovi kazdy lzraelita, zatimco frumat ma'aser je desetina z ma'aser

rison, kterou oddéli pro kohena levita.

VsSeobecné o Maasrot a trumot.

Tyto davky maji nékolik spole¢nych ryst. V8echny davky maji dvé
faze. Nejdfive je tfeba oddélit stranou pfisluSnou €ast ze sklizené urody
a odevzdat je, komu nalezi (v pfipadé maaser Seni snist ve svatosti
v Jeruzalémé). Nadto je vZdy tfeba pripojit Gstni prohlaseni - viz nizZe.

Dnes, kdy nestoji Chram, je situace nasledujici: 1, Koheni se nalézaji
ve stavu tum'a. Pfesné&ji fe¢eno, nemohou dosahnout stavu tahara,
protoZze neexistuje oltdf a nemohou provést o&idtovaci ritual tak jak je
predepsan. Dnes nemohou tyto davky jist. 2. Nevedou se matriky kohen(
a levitl, takze jejich pfislusnost neni prokazatelna a zaklada se jen na
jejich osobnim svédectvi. 3. PfestoZze v sou¢asné dobé& neni mozné davky
odevzdat, komu nalezi, nevyluéuje to povinnost vSechny davky z urody
oddélit, a ucinit o tom prohlaseni - teprve potom je mozné z Urody jist. 4.
Dnes je povinnost oddélovat tyto davky Mi-de-rabanan (a to uz od doby II.
Chramu). Ale existuji i nazory, ze Mi-de Orajta.

Z jakych plodin se oddé&luje? Mi-de-Orajta z péti druhl obili (pSenice,
jeémen, $palda, oves, Zito), oliv (a olivového oleje), z hroznl (a vina). Mi-
de-rabanan z ovoce stromQ, lusténin a zeleniny. Nékteré autority tvrdi, zZe

z plodli stromU a lusténin je povinnost také Mi-de-Orajta.

Jednotlivé davky v pozadovaném poradi:

Truma gdola

Dfive se z toho nejlepsiho oddélilo jakékoli mnozstvi (podle Dt 18:4,
rabini uz v dobé Talmudu doporucovali 1/60 i 1/40 &i 1/50), plody musely
byt ve stavu tahara a daly se kohenovi, ktery je ve stavu tahara mohl snist.

Nesmély se znicit nebo znesvétit.
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Dnes se oddéli jakékoliv mnoZstvi z toho nejméné kvalitniho, ale jesté
pozivatelného. Zakope se to (nebo spali), &i nelze-li jinak, vyhodi. Tekutiny
- dZus, vino, olej se wyliji. Je také mozné dat tyto davky kohenovi pro jeho
zvirata (jen v pfipadé, jsou-li plody ve stavu tahara).

Trumat maaser

Oddéluje se z maaser rison. Je to davka, uréena koheniim, odvadi se
kazdoroéné. Je to jedna desetina z maaser riSon a vztahuje se na ni totéz,
co na fruma gdola. .

Maaser rison

Jde o davku, uréenou pro levity. Odvadi se kazdoro¢né. Je to jedna
desetina z Urody, ze které jiz byla oddélena fruma gdola. Mize z ni jist
kdokoli a nemusi byt ani on, ani davka ve stavu ritualni istoty.

Maaser Seni

Ode v8ech davek se trochu liSi, nebot’ se podoba v nékterych bodech
neta revai. Tyka se Urody 1., 2., 4. a 5. roku sedmiletého cyklu. Je to jedna
desetina z urody, ze které byly jiZ oddéleny truma gdola a maaser riSon.
Dt. 14,24-26. Je-li do Jeruzaléma daleko, Ize maaser Seni vykoupit, do
Jeruzaléma donést penize a utratit je tam za jidlo a piti. Kdo vykupuije,
musi pfidat jednu pétinu hodnoty navic —dle Lv 27:31.

Dnes se vykoupi — sméni za pruta — minci, a znehodnoti, napf. hodi
do more.

Maaser ani

Je ur€en pro chudé, tyka se urody 3. a 6. roku sedmiletého cyklu. Je to
jedna desetina urody, ze které byla oddélena truma gdola a maaser riSon.

Jeho snézeni neni podminéno ritualni Eistotou.

Novy rok pro oddélovani desatk

Je tfeba stanovit, k jakému roku Uroda nalezi, aby se védélo, jaky
desatek se z ni bude oddélovat. Také protoZe je zakazano oddélit z Grody
jednoho roku a umoznit tak pouZit urodu, nalezejici jinému roku. Proto
byly stanoveny dva Nové roky pro tcely desatkd.

1. Ro$ ha-8ana — 1. tiSri — pro obili, zeleninu a lusténiny.

2. Tu bi-8vat — 15. Svat — pro ovocné stromy, véetné etrogll a jinych

citrusq.
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Poradi oddélovani ma'asrot a trumot
Jak je fe€eno v Ex 22:28, je tfeba zachovat poradi oddélovani. Nez se

zacnou oddélovat trumot a maasrot, je tfeba oddélit bikurim.

Viduj - prohlaseni po oddéleni vS§ech davek
Dt 26:12,13 KdyZ skonéi§ odvadeni vSeho desatku udrody své v tretim
roce, roce deséatku, a das (jej) levitovi, cizinci, sirotku a vdové, aby jedli
v branach tvych a nasyltili se, 13. fekne$ pred Hospodinem, Bohem svym:
»VYklidil jsem, co posvéceno jest, zdomu a dal jsem je také levitovi
- a cizinci, sirotku a vdové, zcela dle pfikazu tvého, ktery jsi mné prikéazal,
neprestoupil jsem (Zadny) z prikazi tvych a (Zadny) nezapomnél. ...“
Oteviené prohlaseni se ma pronést v ase minchy posledni den
Pesachu, ¢tvrtého a sedmého roku sedmiletého cyklu. Oddéli se viechny
dary, truma atrumat maaser. Pokud tak nékdo neuéinil, odevzda
kohenovi, maaser riSon levimu, maaser ani chudému. Jestlize ma maaser
8eni nebo ovoce stromu ¢&tvrtého roku, nebo penize z jejich vykoupeni,
musi se jich zbavit, tfebas i hodit do mofe. Podle vétSiny autorit je tato
micva podminén‘a existenci Chramu. Jestlize nékdo nesplni poradné
v8echny micvot, souvisejici s dary, nebo jen jejich ¢ast, nemize uz
prohlaseni udinit. Proto se dnes nedéla, protoze nékteré micvot, které jsou

podminkou, dnes nelze plinit.

Tevel a chulin

Tevel znamena plodiny, které podléhaji povinnosti oddélovani davek,
ale nebylo tak jesté u€inéno. Mluvi se také o pochybném tevelu - to jsou
plodiny, uhkterych neni jisté, zda z nich davky byly oddéleny.

Lv 22:15: A necht neznesvéti svaté (véci) synu Jisraele, které oni
pozavihujice (vénuji) Hospodinu.

Kdo toto porusi a ji z tevelu, zasluhuje trest smrti rukou nebes. Midras
pfirovnava jedeni tevelu k jedeni mrsiny (nevela — uhynulé ¢i nespravné
za$chitované zvife nebo trefa — zvifete roztrhaného zvéfi). Proto je
potieba oddélit davky zjidla pfijatého od ¢lovéka, ktery naboZenské
pfikazy nedodrZzuje nebo je-li pochybnost, zda davky naleZité oddélil.
Tevelu se nelze lehce zbavit, nebot je zakadzano ho znehodnotit: vyhodit
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ho, nakrmit jim zvifata ¢ ho pouzit netypickym zplsobem (napf. olej
pouzit na sviceni). '
Chulin jsou plodiny, které pozbyly svatosti tim, Ze z nich byly oddéleny

predepsané davky, a mohou byt zkonzumovany.

CHALA

Nu 15:18-21: Mluv k synim Jisraele a fekni jim: kdyZ prijdete do zemé,
do které vas uvedu (mevi), 19. darujte, kdyz budete jisti z chleba zemé,
dar Hospodinu. 20. Jako prvotinu (reSit) tésta svého darujte kolac jako dar,
jako dar z humna darujte jej (chala tarimu truma ki-trumat-goren ken tari
mu ota). 21. Z prvotin svého tésta dejte Hospodinu dar po své pokoleni
(truma le-dorotechem).

Plvodné spocivala v oddéleni tésta pro kohena. Dnes se z tésta na
chléb oddéli symbolické mnoZstvi: ke-zajit (27g), ale i jen nepatrné
mnozstvi znamena spinény ukol.

Nez se da vykynout tésto, v jehoZ slozeni prevaZuje voda a mouka
z péti druhd obili, a podoba se téstu na chléb, musi se z néj oddélit chala.
Zapomene-li se na to, je tfeba ji oddélit po upedeni. Z jidla od Zida, jenz
chalu neoddéluje, se musi oddélit pfed snédenim. Chalu oddéluje vlastnik
tésta. Oddéluje se z tésta, vaziciho nejméné 1700g, s pozehnanim: ...jenz
Jsi nas posvétil svymi prikazy a naridil nam oddélovani chaly. Pokud tésto
vazi alespori 1200g, oddéluje se chala bez pozehnani. Stejné tak
v pfipadé, Ze se tésto nepece, ale smazi €i vari.

Oddélena chala se zabali a vyhodi nebo spali, jako vSechny davky,
patfici kohenovi. Chafec Chajim uvadi, Ze mimo EJ je povinnost oddélovat
chalu Mi-de-rabanan, aby micva neupadla v zapomnéni.

Chala patii mezi tfi zakladni micvot, nalezejici Zenam (chala, nida,
hadlaka). Maasrot, trumot a bikurim jsou zalezitost muz(, jsou to micvot
pole, davky se oddéluji po sklizni, pfed tim nez se z Urody muze jist.
Micvot pole pfedstavuji vysledek muzské prace. Tato prace vyzaduje
pevnou viru v Boha, vzdyt zavisi na harmonii mnoha prvka: plda, dést
sesilany Bohem atd. Oproti tomu chala se oddéluje az na konci celého
procesu, doma (v Zenské doméné), a zavislost na Bohu tu neni tak patrna.

Proto je odpovednosti Zeny rozpoznat, Zze i ta chala, uhnétena jejima

38



rukama, zavisi na mife BoZiho pozZehnani. Oddélenim chaly prekraduje
Zzena fyzicky a materialni svét. Tvrdi se, Ze Zena dodrZujici micvu

oddélovani chaly pfinasi pozehnani celému domu.'?

SMITA

Ex 23:10, 11: Po Sest let bude$ osévati zemi svou a sbirati Grodu jeji,
ale sedmého (roku) nech ji leZeti ladem a nech ji (arodu) lezeti, aby jedli
nuzni lidu tvého a co zistane po nich, at stravi zveér polni. Tak ucirni se
svou vinici, se svym olivovym stromem.

Lv 25:2-6: Mluv k synam Jisraele a rci jim: Az prijdete do zemé, kterou
davém vém, at slavi zemé odpodinek Hospodinu. 3. Sest let budes osévati
pole své a Sest let orfezavali vinici svou a sklizet drodu jeji. 4. A roku
sedmého odpocinek naprosty bude miti zemé, sabat pro Hospodina, pole
své neosejeS a vinici svou neoreze$S. 5. A obnoZe své (loriské) Zné
neseznes a hrozny révy své neobere$, rok odpocinuti bude miti zemé.

Dt 15:1-18: Ke konci sedmileti bude$ slaviti (rok) prominuti (Smita).
2. A to jest rad prominuti: Necht promine kazZdy véfitel, co pujéil rukou
svou bliznimu svému, necht nevymaha na bliznim svém a na bratru svém,
nebot vyhlaseno jest prominuti (na pocest) Hospodinu. 3. Na cizozemce
(nochri) smi§ naléhati, co vSak més u bralra svého, (to) promine ruka tva.
4. Jenze nebude u tebe nuzny, nebot poZehnanim Zehnati bude tobé
Hospodin v zemi, kterou Hospodin, Bih tvij, dava tobé udélem
(dédi¢nym), abys ji zaujal, 5. jen kdyZ poslusné poslouchati bude$ hlasu
Hospodina, Boha svého, abys bedlivé konal vSechen prikaz tento.

Ugelem $mity je, aby se nezvétSovaly spoleenské rozdily mezi lidmi.
Alespon jednou za sedm let jsou si vSichni rovni, co do néroku na drodu,
nejsou jedni zavisli na desatku od druhych. Také plida si odpocine.
Sedmicka ma zvlastni vyznam - v sedmi dnech byl stvofen svét, a tyden
ma sedm dni. Tak jako sedmy den je dnem odpocinku, je i sedmy rok
rokem odpodinku a ¢&lovéku je umoznéno soustiedit se sedmého roku na

duchovni zaleZitosti vice nez jiné roky.

12 \oIn& dle rebecin Ley Kohn, Torah.org/learning/class18html.
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Hlavni zasady:
Zakaz obdélavat pdu.
Vlastnik se musi vzdat irody sedmého roku.
Na konci sedmého roku jsou prominuty dluhy.

Hebrejsti otroci jsou propusténi.

Obdélavani pudy a roda sedmého roku

Hlavni zakony roku $mita se nachazeji v Lv 25:2-5. Zakaz obdé&lavat
pudu sedmého roku znamena, Ze Ukony, které by zapfi€inily rozbujnéni
nebo jiny prospéch rostling, jsou zakazané. Je v8ak dovoleno vykonavat
takové prace, které majitele ochrani pied finanéni ztratou nebo zabrani
poskozeni rostliny. Co se tyée pole, je zakdzano zasit semena a sklidit
Urodu, co se tyce stromd, je zakazano klestit je, oCesavat ovocea sazet
nové stromy.

Podle Ex 23:11 nesmi vlastnik pldy sklizet Grodu, kterou zemé sama
vyda sedmého roku, béznym zplsobem a ovoce stromi sedmého roku
zpGsobem, jakym se to déla ostatni roky. Musi se naprosto zfici Grody
a umoznit k ni v8em pfistup. Urodu m(ze jist, ale nikoli s ni obchodovat.
Ten, kdo obchoduje s Grodou roky $mity, je jako svédek nedlvéryhodny,
nebot’ ten, kdo je schopen pro vydélek porusit pfikaz, mize stejné tak
kfivé svédcit za Uplatu.

Vlastnik pole smi sklidit Grodu sedmého roku a prodat ji jen v pfipadé
nouze. Pro svou potiebu si mlZe si vzit jen omezené mnozstvi, a to
z urody, ktera byla v8em pfistupna, véetné divoké zvére. Musi mit na
paméti svatost trody sedmého roku — nesmi s plody plytvat ani je vyhodit,
a musi je pouzit jen pro ptvodni Ucel.

V dnesni dobé si néktefi izraelsti zemédélci, dodrzujici rok Smita,
pomahaji tim, ze péstuji zeleninu ve zviastni hmoté (skelny stérk) &i na
vodé.

V souvislosti se Urodou sedmého roku se mluvi o tzv. heter mechira —

pravu prodeje, nékterymi rabinskymi autoritami zatracované, jinymi
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podporované. Plda je prodana ne-Zidovi t&sné pied zagatkem $mity, a tak
muze byt obdélana, pfestoze jen vybranymi druhy prace a nelze

zuzitkovat celou Urodu.

Prominuti dluha a prosbul

Podle Téry (Dt 15:2) by posledniho dne sedmého roku, 29. elulu,
meély byt prominuty vS§echny dluhy.

ProtoZze dochazelo k tomu, Ze pfed sabatickym rokem se majetni
zdrahali ptjéovat, ustanovil Hilel Starsi tzv. prosbul (Sev 9:3) (psano téz
prozbul - zkratka pruz buli u-buti: vyhoda pro bohatého i chudého,
nejspiSe ale z feckého pros bulé buleutén pfed shromazdénim rady), kdyz
vidél, ze dochazi k piekradovani pifikazu Dt 15:9. Pro chudého to
znamenalo vétsi nadégji ziskat pdjcku, bohaty mél zas nadéji na vraceni
pujcky. Hilel, ktery takto povolil obchazet prominuti dluhil sedmého roku,
ovSem jen zrusil rabinské nafizeni, nebot’ prominuti samotné mélo v dobé
[I. Chramu jiz jen autoritu rabinského pfikazu, protozZe Izraelska zemé v té
dobé uz nebyla piné osidlena Izraelem a jubilejni rok se nedodrzoval.

Jedna se o pisemné prohladeni véfitele, ktery povéfuje Bejt din
(Soudni dvar) vymahanim dluhu. Soudni dvir jakoZto sdruZeni osob nebyl
nahlizen jako "bratr" jednotlivce ve vySe zminéném textu.

V textu se psalo: prohladuji pred vami, ..., soudci foho a foho mésta,
Ze co se tyCe jakéhokoli dluhu mné dluZzeného, budu moci ziskat zpét
kazdou Ccastku, kterou mi dluzi ten a ten, kdykoli budu chtit. Podminky:
musel byt sepsan pfed zacatkem roku Smita a to i v pfedstihu. Dluznik
nesmél byt nemajetny (rabini povolovali sepsani prosbulu i v pfipadech,
kdy vlastnil minimalni rozlohu pudy - kvétina¢ nebo strom). Véfitel monhl
pro tuto pfilezitost do€asné na dluznika pifevést malou parcelu.

ProtoZe za vlady Hadriana byly vSechny nabozenské Gkony zakazany
pod trestém smrti, a uchovavani prosbulu bylo tedy riskantni, rabini
vyhlasili, Ze véfitel se mlzZe svych dluhl domahat i bez prosbulu, jelikoz se
predpokladalo, Ze ho sepsal a nasledné spalil. Ve stiedovéku se
sepisovani prosbulu opomijelo, protoZe pievazoval nazor, Ze sabatické

roky uz nejsou v G€innosti.
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Propusténi otroku

Dt 15:12: Bude-li tobé prodan bratr tvij, Hebrej nebo Hebrejka, (tak)
bude ti slouZiti Sest let, roku sedmého vSak propusti§ ho od sebe na
svobodu.

Uvadime pro Uplnost, dnes neni aktualni. A nemél byt propustén
s prazdnou. Ale jestlize odmitl byt propustén mél byt otrokem na véky.

JOVEL

Vsechny zakony Smity se vztahovaly také na jovel (padesaty rok
jubilea), nasledujiciho po cyklu sedmi sabatickych rokd. VyhlaSoval se
zatroubenim na beranni roh pfi za¢atku svatku Jom Kipur. Na rozdil od
$mity neni v soudasné dobé jovel v uéinnosti, protoZe uz se nevi, na ktery
rok by mél pfipadnout.

Lv 25:10 -13: A posvétite padesétileti a vyhlasite propusténi (na
svobodu) v zemi vSem obyvatelim jejim, ten rok vam jubilejnim bude, Ze
vratite se kazdy k viastnictvi svému a kazdy k rodu svému vrétite se.
11. Jubilejni rok jest, (jubilejnim rokem) budiz vam rok padeséaty -
nebudete zasévati a neseznete obnoZe jeho a neoberete révy neofezané
jeho. 12. Nebot' jubilejni rok jest, svatym bude vam, co (se naskytne) na
poli, z toho budete jist urodu jeho. 13. Toho roku jubilejniho vratite se
kazdy k vlastnictvi svému.

KIL'AJIM

Znamena doslova rozmanity druh — zakazané miseni druh(, vytvareni
hybrid(i, ale spada sem také michani masitého a mlééného v kuchyni.
Pojednava o tom traktat Kil'ajim v mi§né a JT. Vyvozuje se z nasledujicich
versl:

Lv 19:19 Ustanoveni ma ostiihejte, nedopustis, aby se spolu paril
dvoji druh dobytka, pole své nebude$ osivati dvojim druhem, a Sat
z dvojiho tkaniva ,,$étnez” necht neprijde na tebe.

Dt 22:9-11 Nebude$ osévati svou vinici dvojim druhem, sice propadne
posvécenim (pen-tikdas) vSechno (v ni) vzrostlé i simé, kieré zasévas,
a uroda vinice. 10. Nebude$ orat volem a oslem spolu. 11. Nebude$§ se

odivati ,8atnez”, vinou a Inem spolu.
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MiSeni zvirat

Je zakazano kiizit zvifata dvou rldznych druh(. Téra ovSem
nezakazuje kfizence pouzivat - na dvoie krale Davida se jezdilo na
mezcich.

Druhy zakaz se tyka zaprahani dvou druhd zvifat do jednoho pluhu &i

za jeden viz, aby slabsi zvife netrpélo.

Miseni rostlin

Tyka se tii oblasti: miSeni na vinici, roubovani stroml a miSeni osiva
na poli.

1. Vinna réva a osivo nesmi pfijit dohromady, a to plati i v diaspofe.
Z téchto tfi to je nejpfisnéjsi zakaz. Uroda takového miseni se nesmi jist
ani nijak zuzitkovat. Od samotného vinného S§tépu se musi semena
vysévat ve vzdalenosti nejméné 60 cm, od vinice nejméné 240 cm.
Jestlize je vinice obehnana zdi vysokou nejméné jeden metr, stadi to
k oddéleni.

2. Pole nesmi byt oseto dvéma druhy oseni.

3. Na stromy se nevztahuji tak pfisnd omezeni. Ruzné druhy stromu
mohou byt vysazeny vedle sebe - omezeni se tyka roubovani. Nesmi se
krizit stromy dvou rozdilnych druhd, kolem otazky co povazovat za tentyz

¢i rozdilny druh (citrusy, malvice) se rozvijeji diskuse.

Sa’atnez

MiSeni Inénych a vinénych vilaken. Lv 19:19; Dt 22:11. Z Téry je
zakazano tkat tyto dva materidly dohromady, ale rabinska omezeni jdou
dale. Kicur Sulchan Aruch uvadi nasledujici detaily:
I. Sa’atnez je i jen jediny steh utahnuty nebo dvé neutahlé smyéky stehu
Inéné nité na vinéném odévu a naopak. Nebo spojeni vinéného odévu
s odévem Inénym (a naopak) i jen jehlou €i Spendlikem bez nité. Primarné
je zakazano obléci odév zhotoveny z viny berana ¢i ovce smiSené se
Inem, ale navic i vinény odév, ke kterému je pfiSita Inéna €ast, i kdyby to
bylo konopnou nebo hedvabnou niti; vinény odév seSity Inénou niti
(a naopak); Inéna nit utazend s vinénou dohromady nebo dohromady

spletena.
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Il. Jak je to ale s ov€im rounem? Vztahuje se na né& totéz, co na
vinénou latku? Podle Kicur Sulchan Aruch oblek z berani kiize miiZe byt
sesit Inénou niti a nevadi, ani kdyby se chlupy rouna zapletly se Inénou
niti, na chlupy neni pohlizeno jako na nit. Ale co kdyz na jeden konec kiize
nékdo pfipevni kousek vinéné latky a na druhy konec kus Inéné? Rambam
to zakazuje, ale néktefi poskim to povoluji, a podle pozdéjsich nazori Ize
sesit vinény odév niti setkanou ze Inu a kiize.

Co je divodem téchto omezeni? Zakaz $a’atnez je nezfidka uzivan
jako pfiklad micvy, pro kterou nema lidsky rozum logické vysvétleni.
Nicméné to neznamena, Ze by vysvétleni nebyla hledana, napf. Meir Lau
vidi kofeny zakazu uz u Kaina a Abela. Kain, zemédélec, péstoval len pro
vyrobu platna, zatimco Abel, pastevec, choval ovce pro vinu. Zakaz
michat vinu a len ma byt pfipominkou a varovanim — zast mezi bratry

nemuiZe vést jinam nez k nevrazivosti, zkaze a krveproliti.

Obleéeni koheni a Miskan

Pfesto pfimo v Téfe nalezneme pfipad, kdy je pfimo nafizeno
z 8a'atnez zhotovit odév. Uvadi to Encdud, i kdyZz ze samotného textu
Tory to Ize vyCist ztéZka. Popis obleceni knézi se nachazi v Ex 28:1-43.
Naramenik a pas nejvysSiho knéze ma byt zhotoven takto (Ex 28:6):
Necht udélaji naramenik ze zlata, (z latky) modré a CdJervené
a karmezinové a z kmentu soukaného, budiz fo umelecké dilo tkalcovské.
... (Ex 28:8) A pas, (kterym) bude (éfod) pfepasan a ktery bude na ném,
necht je ve stejné praci z ného (vypracovan), (fotiZ) ze zlata, (z latky)
modré a Cervené a karmezinové a z kmentu soukaného (CEP: ...a
z jemné tkaného platna) . V hebrejském textu material neni vibec patrny.

v vy

v

neni ziejmé, o jaky material se jedna. Zieteln&jsi je CEP: latka — platno.

| o Mi8kanu (stanu setkavani) tvrdi EncJud , Ze byl zhotoven
z 8a'atnez, ale z Ex 26: 1-31 vylteme, Ze pfibytek byl z jemného Inu,
zatimco koberce pies néj - stan nad piibytkem - z kozich srsti. V CEP se
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opét objevuje dvojice platno - latka : Zhotovis pribytek z deseti pruhu
jemného platna a z (latky) purpurové fialové, nachové a karminové. 13
Také v Kicur Sulchan aruchu (kap.176) se piSe, Ze je napfriklad
dovoleno tkat Sa’atnez na objednavku neZida i s Sa’atnez obchodovat
(a obchodnici mohou §a’atnez nést i na ramenou, ale musi dat pozor, aby
v pfipadé chladu nebo desté se do latky nezabalili). Dale se piSe, Ze:
,Kapesniky, rucniky, ubrusy a pokryvka pultu na C&teni Téry podléhaji
zékazu $a’atnez. Je téz zakazano zhotovit zaclony z $a’atnez, ale zavés
zakryvajici aron ha-kode$ v synagoze mizZe byt zhotoven z $a’atnez.”
Znamena to, Ze Sa'atnez je pro vSedni véci zakazano, ale pro

pfedméty ritualniho vyznamu povoleno.

PRVOROZENI ZVIiRAT

Vahali jsme, zda zminit i tyto micvot jako tlujot ba-Arec. Chafec
Chajim nékteré z nich uvadi jako platné jen v EJ, nékteré jako platné
véude (napf. vykoupit prvorozeného oslika) V KSA jsou zafazeny mezi
Sa’'atnez a sabatickym rokem. TakzZe pro Uplnost se o nich zminime.

Prvorozeny cistych zvirat

Jestlize &isté zvife, nalezejici Zidovi, vrhne mladé (a je to samec), je
svaté a nalezi kohenovi, podle Dt 15:19: Kazdého prvorozeného samce,
ktery se narodi ve skotu tvém a v bravu tvém, zasvétis Hospodinu, Bohu
svému, nebude$ pracovati prvorozencem hovézim svym a nebudes
stfihati prvorozence bravu svého.

Prvorozeni samci distych zvifat, byli v obdobi Chramu pfedavani
kohenliim a ti je obétovali a jedli. At uz se narodilo bez vady, s vadou
nebo utrZilo néjaké zranéni po narozeni, muselo byt odvedeno kohenovi,
ale ne aplné malinké, protoze by to nebyla pro kohena Zadna pocta. Mensi
zvirata (ovce, kozy) musel majitel chovat jesté alespori 30 dnll, vétsi zvife
(tele) alesboﬁ 50 dnl. A jestlize v blizkosti Zadny kohen nebyl, musel zvife

chovat aZ do chvile neZ se néjaky objevil, ten mél pak povinnost zvife si

13 Dle Pfiru&niho slovniku jazyka eského (Ceska akademie véd a uméni, Praha, 1938-40)
latka = apretovany vyrobek, vznikly tkanim nebo pletenim; platno = tkanina ze Inéné, Fidéeji konopné
pfize, tkana bez vzoru, novéji téz s pfimési baviny.
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odvést.™

Prvorozeny se nesmél pouzivat k jakékoli praci, jeho srst se
nesméla ostiihat a vyuzit. Po zbofeni Chrdmu se prvorozeni bez vady
nesméli ani jist, a proto pieviadla praxe bfezi samici pfed porodem
prvniho mladéte prodat neZidovi a pak ji zas odkoupit zpét. Anebo se
pockalo az zvife utrzi néjaké zranéni a tim prestane byt ,bezvadné®, a pak
mQZe byt porazeno a snédeno (ale za pfisné&jSich podminek, protoZe se
jedna o puvodné ,svaté” zvire).

Podle Chafec Chajima maiji Géinnost v EJ i prvni stfiz (Dt 18:4, tyka se
jen ovci) a odvadéni vnitinosti porazeného zvirete kohenovi (Dt 18:3).

Prvorozeny necistych zvirat

ProtoZe prvorozeny necistého zvifete nemohl byt snéden, musel se
vykoupit — tzn. vyménit za &isté zvife (jakékoli, jakkoli staré, nemuselo byt
bezvadné, ale nesmélo byt chromé), které pak bylo odevzdano kohenovi.

Nedisté zvife bylo svaté (a ¢loveék ho nesmél jakkoli vyuZit) do chvile |
neZ bylo vybrano zvife, kterym hélo byt vykoupeno. Jestlize nemohlo byt
vykoupeno, mél mu byt srazen vaz.

K této povinnosti se vztahuji verSe Ex 34:20 a Nu 18:15.

4 Statut micvot pojicich se k Erec Jisrael

ProtoZe se nazory razni, uvadime jako pfiklad nazor Minharara:

Status Mi-de-Orajta mély v EJ za existence Chramu vSechny tyto
micvot (bikurim ale jen na zapad od Jordanu). VétSina se dodrZovala
imimo EJ, s jinym statutem (Mi-de-rabanan, halacha le-Mo$e mi-Sinaj
(orla) €i machloket, tedy spor, zda je pfikaz toranicky ¢i rabinsky). Mimo
EJ se nedodrzovaly bikurim, Smita a kil'ai zera‘im.

V soucéasnosti v EJ nema vétSina status Mi-de-Orajta, kromé orla, kil'ai
zera’im a ilan (machloket €i de rabanan). Nedodrzuje se jovel a bikurim.
Mimo EJ je Mi-de-Orajta jen kil'ai ilan a orla jako halacha le-MoSe mi-
Sinaj. Ostatni se bud nedodrzuje, nebo nema status Mi-de-Orajta (chala,

dary chudym, reva’i — jen na vinici, chadas, kil"ai ha-kerem).

14 Kicur Suichan aruch, kap. 177.
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Zavérem lze konstatovat, Ze vétSina micvot, pojicich se k EJ, dnes

nema statut Mi-de-Orajta.

Zaver

Predmétem nasi prace byly micvot pojici se k Erec Jisrael (lzraelské
zemi). Nejprve jsme se pokusili definovat, co to jsou micvot a co je to Erec
Jisrael a ukazalo se, Ze EJ neni pojem jasné definovany, ale mluvi-li se
oEJ a micvot kni se vazicich, mluvi se o hranicich navratilcl
z Babylonského zajeti.

Obecné pro Micvot tlujot ba-Arec plati, Ze nemaji v soucasnosti statut
Mi-de-Orajta, ale plni se jen na zakladé rabinskych vynosl nebo se
o jejich statut vedou spory. Nékteré micvot maji platnost i mimo tUzemi EJ,
aby nedoslo kjejich zapomenuti, a ty ve vétSiné pfipadl nefiguruji
v literatufe pfimo jako Micvot tlujot ba-Arec. Za jadro Ize povazovat micvot
spojené se zemédélstvim a to zejména s obdé&lavanim pldy.

Se skupinou téchto micvot jsou nezfidka zmifiovany i tfi tzv. Micvot pfi
vstupu do Zemé, které jsou ale jen Uzkym vyb&rem micvot, které jsou
v Téfe uvozeny vétou AZ prekroc¢is Jordan... i AZ vejde§ do zemé...
Domnivame se, Ze byly tradici vybrany pravé tyto tfi, protoZze poukazuiji
do budoucnosti (nadé&je na znovuvybudovani Chramu jako centra kultu
jediného Boha a Stvofitele svéta a jeho Jediného Vladce, o&ekavani
mesiaSe z kralovského Davidova rodu a pfipominka Amaleka jako
ztélesnéni zla, se kterym se neda vyporadat jinak nez bojem).

Predpokladanym uéelem tébhto micvot je vychovny zameér:
Skute€nost, Ze vlastnik pole nesmi zuzitkovat celou Urodu, ale musi se
délit s bliznim, jednak napomaha budovat narodni soudrznost, jednak uci
Clovéka, Ze uroda nezavisi pouze na jeho snaZeni a Ze skute€nym

vlastnikem je Ten, jehoZ je zemé a plnost jeji.
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Resumé |

The object of our work is mitzvot dependent on Eretz Yisrael. We first
try to define mitzvot and Eretz Yisrael. We learn that Torah does not give
a clear definition of the borders of Eretz Yisrael, however, in connection
with the commendements dependent on Eretz Yisrael borders of ,those
comming out of Babylon® are mentioned. In the second part we deal with
the mitzvot dependent on Eretz Yisrael. Nowadays the majority of them
are in force only by rabbinical order. The central ones are the mitzvot
connected to agriculture, especially to the cultivation of the earth. There is
also a group of three mitzvot related to these ones - so-called
,<commendements upon entering the Land“. They belong to the category
of the mitzvot introduced by the phrase ,When you come to the Land",
nevertheless only these three are always mentioned in connection with the
mitzvot dependent on Eretz Yisrael. We think that the reason for this is
their reference towards future.

We suppose that the purpose of the mitzvot dependent on Eretz
Yisrael is educational. On one side, the duty to share the produce of the
field builds the national unity and, on the other side, it teaches a man that

the only and real owner of the riches of the world is God.
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TABULKA:

Prameny jednotlivych micvot v Tére

MICVA PREKLAD PRAMEN V PARASA
TORE
Pea Okraj pole Lv19:9-10; |KedoSim
Lv 23:22 Emor
Leket Pabérky obili a plodu Lv 19:10 Kedosim
Olelot Pabérky vinice - nelplné Lv 19:10 Kedos§im
hrozny
Peret Pabérky vinice - jednotliva Lv 19:10 KedoS§im
popadana zrnka vina
Peora Pabérky olivového sadu Dt 24:20 Ki tece
Omer ha-Schicha | Zapomenuty snop Dt 24:19 Ki tece
Bikurim Prvni plody Dt 26:1-3 Ki tavo
Demai Prvotiny z tekutin Ex 22:28; lyliépatim
Dt 18:4 Softim
Mikra bikurim Recitace pfi odvadéni prvotin |Ex 23:19 Mispatim
Orla Neobfizka - ovoce prvni tfi Lv19:23 a Kedosim
roky po zasazeni stromu 25
Neta revai Sazenice ¢tvrtého roku Lv 19:24 Kedos$im
Truma gdola Davka kohenovi Dt 18:4 Softim
Maaser riSon Prvni desatek Lv 18:24 Acharej
mot
Trumat maaser |Davka kohenovi z prvniho Lv 18:26 Acharej
desatku mot
Maaser Seni Druhy desatek Dt 14:22-23 |Ree.
Maaser ani Desatek pro chudé Dt 14:28-29 |Ree
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Viduj Prohlageni po oddéleni vdech |Dt 26:12-13 |Kitavo
davek a desatkll
Tevel Uroda, ze které nebyly Lv 22:15 Emor
oddéleny povinné davky
Chala Kolag Nu15:18 Selach
lecha
Chadas Obili nové sklizné Lv23:9,10,14 |Emor
Smita Propusténi, sedmy, sabaticky [Ex 23:11; MiSpatim
rok Lv 25: 2-6 Be-har
Prosbul Dt 15:9 Ree
Jovel Padesaty rok, milostive Iéto Lv 25:10-13 |Be-har
Kil’ai zera'im MiSeni zrn (oseni) Lv 19:19 Kedosim
Kilai ilan Miseni stroml (roubovani) Dt 22:9 Ki tece
Kil’ai ha-kerem |MiSeni vinice Dt 22:9 Ki tece
Kil'ai behema Miseni dobytka Lv 19:19 KedoSim
(kfizeni+zaprahani) Dt 22:10 Ki tece
Sa’atnez Tkani viny a Inu dohromady Dt 22:11 Ki tece
Lv 19:19 Kedos$im
Bechorim Prvorozeni gistych zvirat | Dt 156:19 Ree
Prvorozeny oslik Ex 34:20, 22 |Kitisa
Nu 18:15,17 |Korach
Lasevet ba-Arec |Usaditsev EJ Nu 33:53 Masej
Nenechat usadit Ex 23:33 Mispatim
modlosluzebnika v EJ .
Minuj melech Zvolit si krale Dt17:15 Softim
Lehachrit Vyhladit Amaleka Dt 25:19 Ki tece
Amalek
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