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Tato diplomova prace je vénovéana zaklinadlim jako soucésti finské lidové
slovesnosti. Jsou zde vyliceny okolnosti vzniku zaklinadel, dale jejich
charakteristika z hlediska formy a ti¢elu pouziti. Za zlaty vék vzniku zaklinadel
nejen ve Finsku, ale i v ostatnich evropskych zemich, je povazovana doba
pozdniho pohanstvi a raného kiestanstvi. V praci je nastinéna uloha dvou
pfedstavitell magické praxe: jednak Samana coby duchovniho vidce finské
spole¢nosti doby pted vznikem zaklinadel a jednak jeho nastupce - zatikavace,
ve Finsku oznafovaného jako fiefdjd. Nasleduje vycet finskych pohanskych
bohi s jejich podrobnymi charakteristikami a s ptiklady zaklinadel, v nichz se
lidé obraceli k bohiim o pomoc. Jadrem préce je typologie finskych zaklinadel
podle finského literdrniho védce Kaie Laitinena a podle skotského etnografa
Johna Abercrombyho. V zavérecné kapitole se zamyslim nad tim, co
z magického mysleni a chovani pfetrvalo v lidské spolecnosti dodnes (nejen ve
Finsku, ale 1 v celé moderni evropské a americké civilizaci), a zmifluji se o
neoSamanismu a novopohanstvi, tedy o jevech, které CcCerpaji z odkazu

duchovnich tradic minulosti a aktualizuji je pro soucasnost.
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This thesis deals with spells as a part of Finnish folklore. It depicts the
circumstances of the spells’ genesis, as well as their structural features and
different purposes of their use. It is considered that most spells were created
during the era of late paganism and early Christianity. This is true not only of
Finland but also of Europe in general. The thesis also analyses the role of the
shaman as the spiritual leader of Finnish people living in the era before the
spells” creation and thereafter analyses the role of the shaman’s successor: the
tietdjd, the charmer who created spells and used them to help people in his
community. So the fietdji used his spells for the same purpose as his
predecessor, the shaman, used trance states, which he entered via drumming,
chanting and dancing. In the trance state, he talked to animal spirits and

ancestors’ spirits and received the answers for his tribe from them.

The thesis continues with a list of Finnish pagan gods and other
spiritual beings with descriptions of their tasks and with examples of spells in
which they are asked for help. However, the cores of this thesis are two
different typologies of spells. The first one was defined by Finnish literary
scientist Kai Laitinen and the other by Scottish ethnographer John

Abercromby. The final chapter of the thesis aims to answer the question which



elements of magical thinking and behaviour has remained in modern European
and American society. The final chapter also deals with neoshamanism and
neopaganism which are phenomena that try to continue in the legacy of pre-

Christian spiritual traditions and to bring them up to date.



Tiivistelmé

Tutkielma esittelee loitsuja osana Suomen kansanrunoutta. Aluksi
selitetdén, mité loitsut ovat, miten ne syntyivét ja mitkd ovat niiden muodolliset
piirteet. Tavallisesti arvellaan, ettd eniten loitsuja syntyi pakana-ajan lopulla ja
kristinuskon ajan alussa. Se ei koske ainoastaan Suomea, vaan myos yleisesti

Eurooppaa.

Loitsut ovat osa maagista ajattelua ja maagista kdyttdytymistd ja sen
tahden tutkielmassa selitetddn sellaisia késitteitd kuten esimerkiksi
sympaattinen magia. Tamé késite on antropologi ja etnografi James George

Frazerin (1854-1941) méiérittelema.

Tutkielmassa  esitellddn  myds  samaanin  ja  tietdjdn  rooli
muinaissuomalaisessa  yhteiskunnassa. Samaani toimi parantajana ja
hengellisend johtajana ennen loitsujen synnyn aikaa. Hin kéytti
rummuttamista, laulua ja tanssia matkustaakseen toiseen maailmaan. Sielld hin
sal apua tai neuvoa eldinten ja kuolleitten sukulaisten hengilti. Samaanin
seuraaja muinaissuomalaisen yhteiskunnan parantajana ja hengellisend
johtajana oli tietdjd. Transsimatkojen sijasta hdn kdaytti loitsuja auttamaan
thmisid. Samaanin ja tietdjin kysymystd tutkii suomalainen folkloristi ja

antropologi Anna-Leena Siikala Helsingin yliopistosta.

Anna-Leena Siikala ja muutkin tutkijat ovat sitd mieltd, ettd tietdjien
aikana syntyi myods kalevalaista runoutta ja suomalaiseen muinaisuskoon
liittyvd mytologia, johon kuuluu esimerkiksi Ukko, Ilmatar, Vdindmoinen,
Ilmarinen ja haltijat kuten Tapio ja Ahti. Tietdjd pyysi loitsuissaan usein apua
jumalilta ja sen tdhden tutkielman erillinen luku késittelee suomalaista
mytologiaa. Téssd luvussa on my0s loitsuesimerkkejd, joissa ithmiset pyysivat

jumalilta apua.

Tutkielman ydin on loitsujen typologia Kai Laitisen ja ennen kaikkea John
Abercrombyn mukaan. Suomalainen kirjallisuudentutkija Kai Latinen
teoksessaan Suomen kirjallisuuden historia (Helsinki 1981) jakaa loitsut

neljddn luokkaan, jotka ovat maanitteluloitsut, manausloitsut, syntyloitsut ja



rukousloitsut. Skotlantilainen etnografi ja muinaistutkija John Abercromby
(1841-1924) matkusteli paljon Suomessa ja kerési loitsuja. Teoksessaan The
Pre- and Proto-historic Finns, both Eastern and Western: With the Magic
Songs of the West Finns (Lontoo 1898) héin jakaa loitsut neljddn luokkaan,
jotka ovat Words of Healing Power (parantavat sanat), Formulae, Prayers
(rukoukset) ja Origins (synnyt). Laitisen ja Abercrombyn loitsujen typologian

liséksi on tdssd osassa my0s konkreettisia loitsuesimerkkeja.

Viimeinen luku pyrkii vastaamaan kysymykseen, mitkd maagisen ajattelun
ja maagisen kéyttaytymisen piirteet vield eldvat nykyajan eurooppalaisessa ja
pohjoisamerikkalaisessa kulttuurissa. Vastaus kysymykseen voi olla, ettd
lapsuudesta asti jokainen ihminen joutuu tekemisiin kansansatujen kanssa ja
niissd on sdilynyt arkkityyppeja myyteistd ja myOs samaani- ja tietdja-piirteitd.
Viimeinen kappale mainitsee my0s uussamanismin ja uuspakanuuden, jotka
pyrkiviat elvyttiméddn alkuperdisid —muinaisuskontoja. Uussamanismi ja
uuspakanuus on levinnyt Yhdysvalloissa ja Euroopassakin, Suomessa mukaan
luettuna. Lopuksi tutkielma mainitsee suomalaisia yhtyeitd kuten Virttind tai
Gjallarhorn, jotka sédveltivdt musiikkia kansanrunouden, muun muassa
loitsujen pohjalta. Esimerkiksi Vérttinéin laulussa Aijé on osa loitsua kdirmeen
myrkkyd vastaan ja Gjallarhornin laulu Suvetar on oikeastaan rukous
Suvettarelle, kesin jumalattarelle. Tdllaisten yhtyeiden tuotanto on todiste siité,

ettd kansanrunouden perint on Suomessa vield elossa.
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1. Uvod

Cilem této diplomové prace je priblizit téma zaklinadel jakoZto soucésti
finské lidové slovesnosti. V prvni ¢asti prace jsou vyliceny okolnosti vzniku
zaklinadel a jejich charakteristika z hlediska formy a ucelu pouziti. Zde se
vénuji nejen prostiedi finskému, ale 1 obecné evropskému. Materidl pro tuto
kapitolu jsem cerpala ptedevs$im z dila Seznam pover a zvyklosti pohanskych
z VIII. véku (1894) od Cenka Zibrta (1864-1932), vyznamného ¢&eského
kulturniho historika a bibliografa, ktery se zaslouzil o teoreticky a prakticky
rozvoj etnografie v ¢eskych zemich. Zibrt byl ¢lenem né¢kolika evropskych

spole¢nosti pro zadchranu lidového umeéni a slovesnosti.

Zaklinadla jsou soucasti magického mysleni a chovani, a proto jsem
povazovala za dllezité se ve stru¢nosti zminit o podstaté sily vyuZzivané pii
magickych cinnostech a o pojmech jako sympatetickd, homeopaticka a
kontaktni magie. Tyto pojmy stanovil skotsky antropolog a etnograf Sir James
George Frazer (1854-1941) ve svém dile The Golden Bough: A Study in Magic
and Religion, jehoz prvni verze vysla v roce 1890. Cesky toto dilo vyslo pod
nazvem Zlata ratolest vroce 1994 a pravé ztohoto vydani jsem cCerpala
informace pro svoji praci. Frazer se zabyval problematikou nejstarSich
nabozenstvi, ritudld, mytd a magie. Zdlraziloval vyznam mytu a ritualu pii

organizaci spole¢enského Zivota.

V dal8i kapitole charakterizuji ulohu dvou pfedstaviteld magické praxe:
Samana jakozto duchovniho viidce finské spolecnosti doby pied vznikem
zaklinadel a tlohu jeho nastupce — zatikavace, ve Finsku oznacovaného jako
tietdjd. Termin tietdjd ve své praci ddle nahrazuji terminem védouci. Otazkou
Samanu a védoucich se zabyva finska folkloristka a antropoloZzka Anna-Leena
Siikala z Univerzity v Helsinkdch. Pfredmétem jejiho zdjmu je predevSim
zkoumani nabozenské praxe kultur severni Eurasie, ugrofinska mytologie a jeji
odraz v kalevalské poezii. Zabyvala se sbérem lidové slovesnosti ve Finsku, ale
1 mezi ugrofinskymi etniky na Sibifi. Cenné poznatky ze své badatelské
¢innosti sousttedila do studie Mythic Images and Shamanism: A Perspective on

Kalevala Poetry (2002), zekteré jsem cerpala. DalSim vyznamnym
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etnografem, ktery se vénoval studiu sibifského Samanismu, byl Gavril
Xenofontov (1888-1938), pochézejici z ruského Jakutska. Béhem dvacatych let
dvacéatého stoleti sbiral vypovédi Jakutl, Burjati a Evenkd. TéZce nesl
likvidaci Samanské kultury ve stalinském Sovétském svazu, snazil se o
zachovani této kultury a to se mu stalo osudnym: vroce 1938 byl pii
stalinskych procesech popraven. Ve své diplomové praci cerpdm
z Xenofontovova dila Sibirsti Samani a jejich ustni tradice, jehoz ¢esky preklad
vySel vroce 2001. Sibif je povazovana za jednu ze svétovych kolébek
Samanismu a slovo Saman, jez se postupné¢ rozsifilo do mnoha jazykl, pochazi

praveé z jazyka Evenkd.

Ve finskych zaklinadlech se lidé casto obraceji o pomoc k bohim a
k jinym mytickym bytostem. Proto jsem pomérné obsdhlou kapitolu vénovala
finskému pantheonu: vyctu a podrobné charakteristice finskych pohanskych
bohit a dalSich bytosti nalezejicich do finské mytologie. K jejich
charakteristikdm pfipojuji piiklady zaklinadel. Tuto kapitolu jsem zpracovala
pfedevSim na zéklad¢ studia Kalevaly, ,,narodniho eposu Fini*, a dila Johna

Abercrombyho, o kterém se zminim nize.

Za jadro své prace povazuji zkoumani konkrétnich finskych zaklinadel a
dvou pohledd na jejich typologii. Prvni z téchto pohledt uvadi finsky literarni
védec Kai Laitinen ve svém dile Suomen kirjallisuuden historia, vydaném
v Helsinkach v roce 1981. Druhy pochazi z dvoudilné publikace The Pre- and
Proto-historic Finns, both Eastern and Western: With the Magic Songs of the
West Finns (Londyn, 1898), jejimz autorem je skotsky archeolog a etnograf,
baron John Abercromby (1841-1924). Byl mistopiedsedou Folklore Society a
ptedsedou Society of Antiquaries of Scotland. Béhem svych cest po Finsku
sesbiral velké mnoZstvi finskych zaklinadel a rozdélil je do ctyf zakladnich
skupin, o nichz se zminuji v kapitole 7. Ve své praci uvaddim piiklady
konkrétnich zaklinadel vybranych z Abercrombyho publikace, ponechdvam je

ve staré anglictiné a uvozuji je vlastnim kratkym pfevypravénim do Cestiny.

V posledni kapitole se zabyvam otdzkou, co z magického mysSleni a

chovani pretrvalo v lidské spole¢nosti dodnes. Vénuji se téz fenoménu
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neoSamanismu a novopohanstvi a rovnéz vlivu finskych zaklinadel na moderni

hudebni smér tzv. world music.

Pokud se nabizelo piihodné srovnédni jevu vyskytujiciho se ve finském
prostfedi s podobnym jevem zjiného kulturniho prostfedi - nejcastéji
severogermanského a  samského, ale v nékterych pifipadech téz

sttedoevropského ¢i sumerského -, pak toto srovnani uvadim.

Informace k podkapitole 8.4. jsem Cerpala pievazné z osobnich rozhovort
se Cleny novopohanské skupiny, kterd pred n¢kolika lety piisobila na uzemi

Ceské republiky.
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2. Zaklinadla

2.1. Charakteristika zaklinadel a jejich vznik'

Zaklinadlo je magickd slovni formule slouzici ke komunikaci
s nadpfirozenymi bytostmi, k jejich pfivolani ¢i zahnani. Soucasti pohanskych
kultli byla ptedstava, Zze svét je plny neviditelnych sil: bozskych mocnosti
vladnoucich lesu, vodam, pide€, pocasi, mocnosti, které je tieba si naklonit
prosebnymi slovy, modlitbami. Jiné nadpfirozené sily jsou k cloveku vylozené
nepratelské a pro néj nebezpecné: zplisobuji nemoci lidi 1 domestikovanych
zvitat, neurodu a podobné. Tyto neptiznivé, zI¢ sily je tfeba pfemoci a zahnat.
Kazdé pohanské spoleCenstvi mélo ve svych tadach knéze, ktery dovedl
s bozskymi bytostmi komunikovat a zl¢ vymitat. Cinil tak pomoci rituali
provadénych ve vhodnou denni ¢i no¢ni dobu a na vhodném misté, za pouziti
urcité magické rostliny, kamene ¢i pfedmétu a pomoci vhodné formulovanych
slov pronesenych ur¢itym tonem hlasu a doprovéazenych odpovidajicimi gesty a
postojem téla. Ke zddrnému vysledku magické operace piispélo spojeni vSech
vySe uvedenych soucasti ritudlu, bézny clovék vSak témto konstelacim a
souvislostem nerozumél a stacilo mu, Ze jim rozumi knéz. Kouzelnou moc
pticitali prosti lidé osobé, charismatu knéze: véfili, Ze je jedincem u bozZstev

oblibenym.

Postupné zacal lid ptipisovat magickou moc spiSe jednotlivym soucastem
ritudlu — nehled¢ na provadégjiciho -, naptiklad sloviim formulovanym urcitym
zpusobem - véftilo se, Ze u¢inek kouzla tkvi v konkrétnim slovnim spojeni. Lidé
se snazili tato slova uchovévat pfesné v té podobé, v jaké je prvné zaslechli,
nebot’ se obavali, ze po libovolnych zménach pozbudou formule svého ucinku.

Takto se tedy zaklinadla rozsifila mezi prosty lid.

Podobné tomu bylo i se vznikem magickych amuleti noSenych na téle ¢i
vysitych na odévu: ptivodné kné€z béhem ritudli v uréitou dobu a za ptiznivé
konstelace nebeskych téles ryl do dfeva, klry ¢i kovu znaky symbolizujici

slunce, mésic a podobné, ¢imz zadal o pomoc bytosti, které nebeska télesa

! Zibrt, Cengk: Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIIL véku. Ceska akademie véd, Praha
1894, s. 57-59.
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personifikovaly. Prosti lidé o této symbolice nic nevédéli a arovnou moc
pficitali pfimo tajemnym znaklim a obrazcim. Zacali je tedy ryt do desti¢ek z
riznych materiali a takto zhotovené amulety nosili na krku, nebo symboly
vetkavali do latek a vySivali na odévy. K 1é¢bé nemoci a k usnadnéni porodu se
uzivalo takzvanych navazii ¢i navazacl: byly to ¢asti rostlin nebo prouzky
latky, na néZ se kreslily ony znaky a obrazce a které¢ se za doprovodu pronaseni
zaklinadel pfivazovaly na krk, trup, ruce a nohy. Pozdé¢ji toto doslovné vazani
ustoupilo ,,vazani“ symbolickému: pomoci zaklinadel, slov, jimiz se svazovaly,

spoutavaly zI¢é bytosti.

Né&ktera zaklinadla lidé pfipojovali k pisnim, které si zpivali pfi praci -
veétili, Ze zpév nejen praci usnadni, ale dokdze 1 ptizniveé ovlivnit jeji vysledek.
K rytmickym pisnim zpivanym pii mlaceni obili se pfidavala zaklinadla
zehnajici urod€. Pfi vyhanéni na pastvu se zvifatim zpivalo nejen pro
uklidnéni, ale 1 na ochranu pted dravou zvéti. K pisni zpivané ditéti pti koupeli

se piipojovala zaklinadla proti nemocem piebyvajicim v necistoté.

2.2. Forma

Ve finskych zaklinadlech se hojné uplatiuji epiteton, metafora,
metonymie, anafora, pfirovnani ¢i archaismy. Metaforickych opisnych vyrazi
pro rizné osoby, bytosti nadpfirozené, zvirata, rostliny, nebeska télesa, nemoci
a tak dale se nckdy uzivalo jako epitet a jindy se jejich pomoci zafikdvac
vyhnul vysloveni pravého jména ptislusného jevu — tak ¢inil v nékterych
ptipadech z diivodu tcty a pokory a v jinych z divodu povércivosti: vétilo se,
ze vysloveni pravého jména pii zaklinani pfindsi smillu a nestésti. Nékdy vsak
tyto opisné vyrazy plnily pfedev§sim funkci estetickou, uzivalo se jich
k ozvlaStnéni jazyka. Stafi Finové tak opisovali mléko jako ,,dar od krav®, slzy
jako ,,vody zalu®, stafec byl ,,vousatd brada®, divka ,,cinova hrud* - tento opis
vychdzi ztejmé z pfedstavy divky ozdobené ndhrdelnikem, broZi ¢i sponou - ,

veverka byla ,,zlaté jablko borovice*, kdmen ,,vejce zemé*.
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Nejen pro basnickou okrasu, ale i zdivodu povércivosti - zahnani
nebezpeci nemoci a umrti - bylo novorozené nazyvano ,,cestovatelem* nebo
»oblazkem®. Oznaceni nebeskych téles, posvatnych stromii a podobné zase

svédcila o hluboké tcté: slunce bylo ,,zlatym kruhem®, dub ,,Bozim stromem®.

Opisné nazvy nemoci, dravych zvifat a jedovatych hadt vymysleli lidé
proto, aby je vyslovenim skute¢nych jmen nepfiivolali, popfipad¢ aby nesnaze
jimi zptsobené jesté nezhorsili. Nemoc obecné byla nazyvana ,,Carodéjovymi
Sipy*, ,.krvavymi jehlami“ nebo ,praseimi $tétinami“. Bradavice, vyrdzky,
otoky a podobné neduhy ktize se opisovaly jako ,,ropucha®, mor jako ,,Cerveny

kohout*.

Z divokych zvifat byl nejobavanéj$im a zarovei nejuctivanéj$im medved.
Lid¢ se jej bali, ale také chtéli, aby na né preSla jeho sila. Riiznych
metaforickych opisit pro medvéda se ve finskych zaklinadlech zachovalo
mnoho. Nékterd oznaceni jsou siln€ eufemistickd (,,jablicko®), jind prokazuji
uctu (,,krél lesa®) ¢i svédci o hriize, kterou medvéd u lidi vzbuzoval (,,postrach
zeme™). Zajimavé je Casté opisovani nazvi divokych zvirat, predevsim Selem,
nazvy bylozravych zvifat domestikovanych — naptiklad medvéd se tak stava
Hkravou®, rys ,lesni ovci“. Témito eufemismy si lidé ve svém strachu
z dravych zvifat dodavali odvahy. Stoji za povS§imnuti, Ze pfi tom ¢asto namisto
obecného slova oznacujiciho druh doméaciho zvitete (lammas = ovce) ¢i slova,
které oznacuje samce, uzivali slova znamenajiciho samici (uuhta = ovce). Tim
se ucinek eufemismu jes$t€ zndsobil, nebot’ tak lidé jméno domestikovaného

zvitete, uzitého v opisu, zbavili jeho jediné zbran¢, roht.

Lesni zveéf obecné byvala nazyvana ,zlatem™ ¢i ,stiibrem®, tedy
bohatstvim. Casté byly opisy typu pars pro toto (&ast za celek): lovna zvéf se
oznacovala jako ,,nohy*, ,.kopytka® ¢i,.kozeSiny*, lovné ptactvo jako ,,pefi®.

Jednoslovné i viceslovné basnické opisy, které se vyskytuji ve finskych
zaklinadlech, pfipominaji heiti a kenningy — basnické figury hojné uzivané
v severogermanské mytologické a hrdinské poezii z9. - 13. stoleti. Heiti

(staroislandsky ,,pojmenovani*) byl opis jednoslovny, spocivajici v nahrazeni
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bézného pojmu vyrazem basnickym, napiiklad muz a Zena se opisovali nazvy
stromtl, nebot’ podle severogermanské mytologie stvofili bohové prvni lidi ze
dvou kmenii stromli vyplavenych motem. Kenning (ze staroislandského
slovesa kenna vio = oznacit jako) byl pojmenovanim sestadvajicim nejméné ze
dvou slov (naptiklad vyraz ,,dést ostépt“ pro bitvu). Helena KadeCkova ve
svych Déjindch severskych literatur * uvadi, Ze basnické opisy na zptisob heiti
a kenningu nejsou ve svétové literatufe ni¢im neobvyklym - vyskytuji se
v Homérové poezii, vbibli 1 ve staroanglickych béasnich — avSak
severogermanska poezie je vyjimecna tim, v jakém mnozstvi téchto opist
uziva. Muzeme tedy konstatovat, Ze velmi hojné pouzivani metaforickych
basnickych opist je severoevropskym specifikem, jevem typickym nejen pro

oblast germanskou, ale i pro Finsko.

Z hlediska struktury muzeme ve finskych zaklinadlech vypozorovat

nékolik zakladnich prvkd. John Abercromby ° jich rozlisuje v zasadé deset:
1. Zaklina¢ zad4 o pomoc bozZskou bytost, vyssi silu.
2. Zaklina¢ ptikazuje zI¢ bytosti, proti niZ je zaklinadlo zaméteno.

3. Vysvétluje se zrod, ptivod zlé bytosti, nebot pozname-li svého

nepfitele, ziskdme nad nim moc.

4. Zaklina¢ vypravi kratky ptib¢h, jenz se vaze k problému, proti némuz
svym ¢arovanim bojuje.

5. Zaklina¢ vyhdni zlou bytost na konkrétni misto, napifiklad nemoc je

vyhnana do skal, kde neziji lidé ani zvifata, a kde tedy nemize nikomu

Skodit.

6. Plvodci nemoci, bolesti ¢i zranéni je nabidnuto néjaké lakadlo,
zaminka k opusténi téla nemocného, napiiklad je mu popsdna cesta k

cerstvé mrSing zvifete, jeZ se nachazi nedaleko.

7. Zaklina¢ zada o pomoc zvife, rostlinu nebo kamen.

* Kadeckova, Helena: Déjiny severskych literatur. Karolinum, Praha 1997, s. 60.
3 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 40-43.
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8. Pfi¢ina zranéni ¢i nemoci je zahnana do mist svého pivodu. Vé&filo se
napiiklad, Ze nemoci jsou zplUsobovany zlymi bytostmi jménem
maahiset — ty mohou pochazet ze zemé, z vody ¢i ze vzduchu a

zaklina€ jim ptikazuje, aby se tam vratily.

9. Zaklina¢ se vychloubd svymi schopnostmi, vypocitdva své uspéchy

v oboru magie.

10. Nemoc se magicky pfenese z Clovéka na jiného hostitele - zaklinac
napftiklad pfikaze viediim, otokiim a jinym koznim neduhiim, aby misto
na lidech rostly na stromech. V tomto pfipadé¢ se uziva takzvané
homeopatické magie®, kterd stavi na podobnosti dvou jevii: riizné

utvary a nepravidelnosti v klife stromt pfipominaji choroby kize u lidi.

Ve finském prostredi se 1éCilo obvykle v saun¢ - ta byla vytdpéna v co
nejvetsi tajnosti, aby se o chystané magické operaci nedozvédely zadné zI¢ sily
a nepokusily se ji piekazit. Abercromby’ se zmiiiuje o tom, jak se pro magii
v saun¢ ziskavalo diivi a voda. Za nejvhodnéjsi topivo bylo povazovano dievo
ze stromil roz&isnutych bleskem anebo vyplavenych moiem. Casto se
pouzivalo dievo jetdbu ¢i jalovce. V ptipadé Carovani za ucelem probuzeni
lasky se v saun¢ topilo dfivim ze stromu, které spolu rostly v tésné blizkosti a
navzajem se obtacely — zde se tedy opét uzivalo homeopatické magie. Voda
urcend k magickym operacim v saun¢ se ziskavala z potoka tekouciho smérem
severnim, zejména z jeho pefeji anebo z mista nedaleko peteji. Nez lidé nabrali
vodu z ptfirodniho pramene, vhodili do néj opakované — tiikrat — nékolik
ulomkt zlata ¢i stiibra; takzvané si ,.kupovali vodu®. Metlicky do sauny byly
vyrabény z biezovych vétévek. Pro milostné ¢arovani se uzivalo vétévek ze

stromu rostouciho na rozcesti tfi stezek.

4 Frazer, James George: Zlata ratolest. Mlada fronta, Praha 1994, s. 19.
5 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 6.
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2.3. Doba vzniku

Ptesnou dobu vzniku zaklinadel nelze urcit s naprostou jistotou. Podle
Abercrombyho® byla zlatym vékem jejich vzniku doba pozdniho pohanstvi a
rané¢ho kiestanstvi. Kiestanska vira zacala do severni Evropy pronikat na
konci prvniho tisicileti, avSak ve Finsku se vyznamnéji rozsifila patrné az ve
dvanactém stoleti. Vrstvy, v nichZ mag z4d4d o pomoc JeziSe, Pannu Marii a
nejriznéjsi kiestanské svétce, snadno uré¢ime jako nove€jsi nez ty, v nichz jsou
vzyvany bytosti pohanského pantheonu. AvsSak izaklinadla s kiestanskymi
prvky maji pohansky zéklad - jmény kiestanskych svatych, JeziSe a podobné
byla nahrazena jména pohanskych bohii, jez se v zaklinadle vyskytovala
puvodné, rdmec vSak ziistal tentyz. V dobé€, kdy pohanstvi ustupovalo nové
vite, nechtéli se lidé vzdat zaklinadel, ktera si vytvofili a v jejichZ ucinek véfili.
Za jejich uzivani a za vzyvani starych bohii by vSak byli cirkvi trestani, a tak
pouze zaménili jména, aby se zaklinadla podobala kfestanskym modlitbam.
Tak je tomu patrné i1 v nasledujicim piikladu — vuryvku ze zaklinadla

doprovazejiciho 1é¢bu popélenin:

,»Neitsyt Maaria emonen,
hyvé &iti armollinen,
menes tuonne toisialle,
pimedhén Pohjolahan,
lumivaaran kukkulalle,
pohjoispuolelle méked,
jossa pyy pesdn pitdvi,
kana poiat kasvattavi.
Tuopas lunta, tuopa jaita,

jolla tulta tummentelet. ..’

,,Panno Marie, maticko,

6 Abercromby, John, The Pre- and Proto—historic Finns, David Nutt, London 1898, s. 45.
7 Kansanrunoutta (sestavil Aukusti Simojoki). Otava, Helsinki 1939, s. 130.
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dobrotiva, milosrdna matko,
jdi do té jiné (druhé) zemé,
do temné Pohjoly,

na vrcholek snézné hory,

na severni svah kopce,

kde ma jefabek hnizdo,
slipka kutatka vychovava.
Ptines snih, pfines led,

kterym ohefi uhasis...« ®

Vyuziva se zde pohanského mysleni — kiestansti knézi se divili, pro¢ by
méla Panna Marie chodit na horu do Pohjoly pro snih. Ptiklady podobného
nahrazovani jmen pohanskych boht kiestanskymi svétci najdeme i v lidové

- v 9
slovesnosti ¢eské’.

Abercromby'®  ptedpokladd, Ze pied onou dobou prelomu véku
pohanského a kiestanského spocivalo wuzivani magie pouze v rukou
pohanského knéze — nebylo jesté rozSifeno mezi laiky. Poté vSak, jak jsem
naznacila v tvodu, stalo se vymysleni zaklinadel a vyroba ochrannych amuleti
zalezitosti lidu, Siroké vefejnosti. Namisto slaveni jednoho nebo dvou velkych
svatkli zahajujicich loveckou a rybatskou sezonu vymyslel si kazdy lovec ¢i
rybat pfed odchodem na lov vlastni magickou formuli pro Stésti. AvSak ani
poté, co se praktikovani magie ujali bézni lidé, nevymizeli ze spolecnosti
profesiondlni ¢arodéjové: lid se k nim utikal, kdyz jeho vlastni prostiedky

selhaly, kdyZ jeho vlastni schopnosti nestacily.

¥ Preklad Magdalena Hoskova.

? Zibrt, Cen&k: Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIII véku. Ceské akademie véd, Praha
1894, s. 58-59.

10 Abercromby, John, The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 45.
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2.4. Vira pravékého clovéka

V jazycich ptirodnich ndrodi nenajdeme slovo ,pfiroda“: tyto narody
neznaji souhrnny pojem oznacujici pfirodu jako celek, nebot’ jsou stéle jeji

pevnou soucasti — nevybudovaly si proti ni hradby v podobé kamennych mést.

Wt

Kdyz praveéky €Elovek pozoroval piirodu a jeji zdkonitosti, délil jevy na
takové, s nimiz se setkdval kazdy den (plsobeni gravitace, rozdilnd hmotnost
riznych pfedmétl — napiiklad kamene a ptaciho pirka), a takové, které se
stfidaji v urcitych intervalech (stfidani noci a dne, déleni roku na obdobi horké
a chladné, fdze mésice, migrace zvifat). Existovaly vSak i1 tkazy a jevy, k nimz
dochazelo nepravidelné ¢i které se opakovaly v intervalech tak dlouhych, Ze
lidé jejich pravidelnost vnimat nemohli. Sem patii napiiklad zemétieseni,
komety, zatméni Slunce a Mé¢sice, hladomor a rizné epidemie. Tyto jevy
vzbuzovaly v lidech UZas a strach a byly podnétem vzniku mytd — severni
Germani véfili, Ze zatméni Slunce je zplisobeno obrovskym nebeskym vlkem,
ktery se Slunce snazi poztit. Ukazy a jevy, jez si lidé nedovedli vysvétlit, se
stdvaly pfedmétem personifikace: stafi Finové naptiklad véfili, Ze nemoci
zplisobuji zIé bytosti zvané maahiset, o kterych je jiz zminka vySe
v podkapitole 2.2. Podobnost tohoto vyrazu se slovem maa = ,,zemég, ptida“
naznacuje jejich pivod ze zemé, ale mohly pochédzet i ze vzduchu nebo

z vody."

Vyvoj ndbozenskych ptedstav Cloveéka souvisi s vyspélosti civilizace —
zprvu lidé uvazovali pouze o zemi, aZ pozdé€ji i o nebi. MliiZzeme usoudit, ze
kultura pravekych lovet a rybafi uctivala predevSim bytosti vladnouci lesiim,
jezerim a fekdm — tato mista byla pro lidi zdrojem obzivy a bylo tedy tfeba
naklonit si jejich straZce. Pfedstavy o nebeskych boZstvech, rozhodujicich o
vétru a srazkéach, pochdzeji patrné az z obdobi, kdy se lidstvo zacalo zabyvat
obdélavanim pudy, nebot’ zemeédélsky zplisob Zivota je siln€ zavisly na pocasi,

tedy na jevech pfichazejicich z nebe.

H Abercromby, John, The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 150-
151.
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3. Obecné poznatky k magickému chovani

Magické chovani je zaloZeno na predstave, Ze ve vesmiru, a tedy vSude
kolem nés, existuje neutralni sila, kterou miizeme vyuzit pro vlastni ucely. Tato
sila se probouzi nas§im chovanim; a to chovanim pozorovatelnym jinymi lidmi
(symbolické tkony) nebo jimi nepozorovatelnym (myslend piani). Tuto silu je
mozné pouzit k ovlivnéni bytosti existujicich ve vesmiru — a to jak obyvatel a

jevi naseho lidského svéta, tak i obyvatel a jevl svétt jinych.

Jak je obecné znamo, svét magie nema ani pocatek, ani konec. Lidé
zabyvajici se magii totiz viibec neuvazuji v pojmech pocatek a konec svéta;
podle nich svét trva neustale. Skute¢na podstata sily, vyuzivané pii magickych
Cinnostech, je lidem nezndmd; nezndmy je i jeji zdroj. Silu pouzitou
k magickym ukoniim k dosazeni urcitého cile je mozné neutralizovat pouZzitim
stejné sily o téZe intenzité, avSak zamétené na dosaZeni cile pfesné opacného.
Magicka praxe je tak spojena i s pfedstavou o rovnovazném stavu uzivané sily
ve svét¢ a ve vesmiru. Pouziti sily musi tedy byt néjakym zplsobem
vyrovnano, aby se ve svété zachovala rovnovéha a aby nedoSlo k zaniku celého

vesmiru.

Josef Kandert ve svém dile Ndbozenské systémy uvadi: ,, ... na zakladé
rozboru dat se zjistilo, ze dilezitou slozkou celého souboru magického chovani
je vira v neexistenci nahody. V pfedstavach o ¢arovani a kouzleni neni princip
ndhody zndm. Ndhoda neexistuje — vSechno mé svoje odivodnéni a jednim
z moznych divodi néjaké udalosti ¢i situace je bud’ kouzelnicky anebo
&arod&jnicky ukon.«'?

Dale Josef Kandert'’ konstatuje, Ze nade evropské chapani svétd &ar a
kouzel, anebo také svéta magie, je hodné¢ zjednodusené a zkreslené vice nez
tisiciletym ptisobenim kiestanstvi. Cary a kouzla byly a jsou chapany jako jev
nesourody s pravym kiestanstvim, a tak se v kulturnich d¢jinach Evropy c¢asto
opakuje situace boje s magii. Praktikovani magie bylo chéapano jako

jednoznacné negativni, nekiestanské a vzdy Spatné a zl¢, jako vysledek

"2 Kandert, Josef: Nabozenské systémy. Grada, Praha 2010, s. 74.
13 Kandert, Josef: Nabozenské systémy. Grada, Praha 2010, s. 74.
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zbloudéni kiestana, ktery se nechal svést jednim z d’abelskych pokusitelt
stvofenych Bohem. V lepsim ptipadé bylo carovani povazovano za dasledek ¢i
vysledek nedostatecné vzdelanosti, tmafstvi a Zivota v povérach. Takového
zbloudilce bylo tfeba piivést zpatky do obce véticich anebo zachranit jeho dusi

pted zatracenim.

»Zname pojmy bild magie (dobra vici lidem) a cernd magie (Skodici
lidem). BéZné se uzivaji terminy jako magie léCebnd, milostnd, valecna,
vyrobni, meteorologicka (ovladani pocasi); jsou to terminy odvozené z funkce

magickych ukond.“'*

K vyznamnym badateltim, kteti se ve druhé poloviné devatenactého a na
pocatku dvacatého stoleti vénovali zkoumani technik magického chovani, patii
bezesporu James Frazer. Ten jako prvni ve svém dile The Golden Bough: A
Study in Magic and Religion (1890) srovnaval a kategorizoval magické

techniky.

Pti své analyze principii magického mysleni dospél k zavéru, ,, ...Ze jsou
v podstaté¢ dva (principy): za prvé, ze podobné vytvari podobné, Cili Ze se
vzajemném styku, plisobi na sebe navzédjem na dalku i poté, co byl fyzicky styk
pferusen. Prvni princip bychom mohli nazvat zakonem podobnosti, druhy
zakonem styku nebo doteku. Z prvniho principu, to je ze zdkona podobnosti,
kouzelnik vyvozuje, Ze muze dosahnout Zadouciho vysledku jeho pouhym
napodobenim; z druhého vyvozuje, Ze cokoli ucini sn&akym hmotnym
predmétem, postihne i osobu, s niz byl tento piedmét jednou ve styku, at’ uz
byl ¢asti jejiho téla nebo ne. Kouzla zaloZena na zadkonu podobnosti mizeme
nazvat homeopatickou nebo imitativni magii. Kouzlim zalozenym na zakonu

styku nebo doteku budeme fikat kontaktni magie.« "

James Frazer dale vysvétluje, ze ,homeopatickd magie je zaloZena na
asociaci predstav v disledku podobnosti; kontaktni magie je zaloZena na

asociaci predstav v dasledku dotyku... Obé vétve magie, homeopatickou i

'* Kandert, Josef: Nabozenské systémy. Grada, Praha 2010, s. 75.
15 Frazer, James: Zlatd ratolest. Mlada fronta, Praha 1994, s. 18.
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kontaktni, mizeme ptihodné¢ zatadit pod obecny nazev sympatetickd magie,
protoze obé vychdzeji z pfedpokladu, ze véci na sebe navzajem na dalku
pusobi na zaklad€ skrytého vnitiniho souladu, Ze podnét od jedné véci k druhé

prochazi n&&im, co si snad mizeme piedstavit jako jakysi neviditelny éter. ..

16 Frazer, James: Zlatd ratolest. Mlada fronta, Praha 1994, s. 18-19.
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4. Saman a tietiji

Nejrangjs$i koteny viry starych Find vychazeji ze Samanské kultury
severskych ndrodi Eurasie. Nazev Saman (védouci) pochdzi z jazyka
tunguzskych kmentl, dnes oznacovanych Evenkové. Arktické oblasti svéta,
jako je Sibif na euroasijském kontinenté, jsou povazovany za klasické misto
vzniku Samanismu. Mimotddn¢ drsné podminky pro zivot, zajiSténi obzivy,
hrozba nemoci, to vSe vyzadovalo, aby lidské spolecenstvi mélo ve svych
fadach silnou osobnost, schopnou vSemi prostfedky pomahat. Fiona Bowie ve
svém dile Antropologie nabozZenstvi cituje rysy typické pro arkticky

$amanismus, jak je uvedl Ake Hultkranz:

,Saman je funkcionaf spoleénosti, ktery spomoci straznych duchi
dosahuje extdze, aby si vytvofil vztah k nadpfirozenému svétu jménem
piislusniki své skupiny. Trans je ptedzvésti pfichodu duchii. Ve své plné
rozvinut¢ podobé mulze také znamenat, Ze se objevili mocni duchové
ptichazejici z odlehlych mist, aby poradili a pomohli. Vzlety Samanovy duSe
mohou zahrnovat vyhledavani ztracenych ¢i zabloudivSich dusi, pfenos dusSe
zemielého do zemé mrtvych, ... nebo navstévu vysoce postavenych

nadpfirozenych bytosti, jeZ maji v moci osud a blaho lidi.«'”

Samanova seance miize byt velmi prosta, kdyz radi nebo pomaha
jednotlivci, nebo je to rozsahly ritual, pfipominajici divadelni scénu, kde vSak
ptihlizejici netleskaji, ale jsou sami vtazeni do d€je a hluboce jej prozivaji.

Fiona Bowie uvadi, jak Samanskou seanci u Tunguzii li¢i Sirokogorov:

,»Rytmickd hudba a zpév, a pozdgji i Samanlv tanec postupné vtahuji
kazdého ucastnika stale vice do spole¢né Cinnosti celého shromazdéni. Kdyz
shromazdéni zacind spolu s pomocniky opakovat refrény, pfipoji se ke zpévu
vSichni. Tempo vzrlsta, Saman spojeny s duchem uz neni obycejny Clovek,

kazdy to pocituje. Stav mnoha shromazdénych se nyni blizi stavu Samana

'7 Hultkranz, in: Bowie, Fiona: Antropologie nabozenstvi. Portal, Praha 2008, s. 191.
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samého. Projevuje se hromadna nachylnost k sugesci, halucinaci a bezdéénému

~rogo r v ’ 18
pocinani ve stavu hromadného vytrzeni...*

Jiny rusky badatel, Gavril Xenofontov, ve svém nejvyznamnéjSim dile,
Sibirsti samani a jejich ustni tradice, prezentuje pivodni texty o Samanismu,
jak je zaznamenal na Uzemi Jakutl, Burjati a Evenkd. Jeho kniha se stala
vyznamnym zdrojem pro studium Samanismu. TéZce nesl kruty osud Samant a
likvidaci poslednich zbytkl kultury ddvnych dob za sovétské vlady, jejiz obéti

se sam stal: v roce 1938 byl odsouzen k smrti a popraven.
Na otazku: ,,Kdo je vlastné Saman?* Xenofontov odpovida:

,»Z hlediska ¢innosti, kterou vykonava, slouzi sibifsky Saman lidem jako
1€kat; veskeré choroby uzdravuje kouzelnictvim. Zaklad Samanské lékatské

praxe tkvi v lidové filosofii, kterd spociva v této myslence:

Cely svét ohrozuje mnozstvi neblahych neviditelnych sil, démonti, d’abla
¢i zlych ducht, ktefi jsou zde jen proto, aby vSemozné€ Skodili ¢lovéku:
rozsévaji mezi lidi a jejich zvifata nemoci a smrt, kladou jejich snaZeni
nejruznéjsi prekdzky, tisicerym zplisobem svadéji jedince na scesti, vybizeji ho
k nepravostem, nepfiznivé ovliviiuji pocasi a tak dale. Normalni Zivot na zemi
by byl zcela nemyslitelny, kdyby mezi ndmi od pradavna nebylo velkych a
malych Samani, ktefi se jako jedini dovedou témto nepiatelim lidského
pokoleni dostat na kobylku. Jsou obdafeni zvlastni jasnozfivosti, kterd jim
umoziuje spatfit véci obycejnym smrtelnikiim neptistupné a bojovat s armadou
neviditelnych zlych ducht. Bez Samanii by se z Samanistické populace stal jen

shluk nenapravitelnych pesimistt.

Vydavame-li se a pfichdzime-li pokojné na tento svét, Zijeme-li az do stari
a nerusené se pritom vénujeme svému konani, je to jediné proto, ze dosud
nevyhynul onen dobrodé&jny druh Samant, ktefi uzdravuji a ¢ini zazraky... 1&ci
vazna onemocnéni, probouzeji mrtvé, 1é¢i posedlé, predpovidaji budoucnost a

rozdavaji uzitecné rady.

18 Sirokogorov, in: Bowie, Fiona: Antropologie nabozenstvi. Portal, Praha 2008, s. 194.
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Vykon blahodarného Samanského poslani se dédi a jeho smysl spociva
v pfijimani blizkych i1 vzdalenych Samanskych ptredkl napfi¢ celou pokrevni
linii. Tito Samansti duchové jsou skutecni ,svati’, kteti promlouvaji sty svého
potomka, Zivého $amana, a vyjevuji tak vSemozna proroctvi. Saman za své
prospesné Ciny vdeééi vyluéné jejich moci a tajemnému védéni. Ti, kdo
sestoupili do podsvéti anebo vzlétli k nebesiim, nejsou zivi Samani, nybrz
duchové jejich svatych piedkil. Saman z masa a kosti putuje nebeskym svétem
1 podsvétim, navazuje rozhovory, zpiva posvatné hymny, avsak déla to pouze
s cilem upozornit na Ciny, které v tu chvili vykonavaji duchové. V Samanskych
zpévech pfislusi Samanovi jen nékolik wvodnich slov, zbytek je dilem

nehmotnych duchi, ktefi jako by ozivali v jeho postave.

Duchové jsou duse zesnulych Samanl nebo obycejnych lidi, ktefi se po
smrti proménili v démony. Prvni znamkou pfichodu duchti je probuzena
schopnost basnické improvizace. 'Poezie je jazykem bohll" (pfipadné
zbozstélych jedincl); toto pravidlo plati jak u $amantl, tak u starych Reki.
Chceme-li porozumét Samanské poezii, musime pochopitelné¢ znat jazyk
ptislusné populace a naucit se rozliSovat jejich préozu od basnickych forem,
protoze - feceno oblibenym jakutskym pfislovim — kravy se navzajem poznaji

podle bugeni, koné podle fehtani a lidé podle mluvy.«'”

Anna-Leena Siikala®® ve své studii Mythic Images and Shamanism: A
Perspective on Kalevala Poetry uvadi, Ze nejranéjsi koteny finské mytologie je
treba hledat v Samanské kultufe severnich euroasijskych narodd, a klade si
otazky: Je tedy mozné mluvit o vztahu mezi Samanismem a eposem Kalevala?
V jakém druhu finské lidové tradice je mozné nalézt stopy Samanské praxe?
Vse nasvédcuje tomu, ze rané basn¢ o Viindmdinenovi, jako je Kilpalaulanta
(Véaindmdinen a Joukahainen coby stary a mlady Saman soutéZi ve
védomostech), Vipusen virsi (Vdindmdinen se vydava za obrem Anterem
Vipunenem, aby od n¢j ziskal magicka slova, jez potiebuje ke stavbé lodi) a

Viindmoisen Tuonelanmatka (Vaindmodinen putuje do Tuonely, fiSe

' Xenofontov, Gavril: Sibifsti Samani a jejich tistni tradice. Argo, Praha 2001, s. 24-25.
*% Siikala, Anna-Leena: Mythic Images and Shamanism: A Perspective on Kalevala Poetry.
Suomalainen Tiedeakatemia, Helsinki 2002, s. 344.
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zemfielych), vznikaly v Samanském kulturnim prostiedi. Z témat basni vyplyva,
ze jejich autofi zili v dobé, v niZ Saman coby poutnik mezi svéty duchil a lidi

hral dalezitou roli v oblasti naboZenstvi a spolecenského zivota.

Badatelé¢ se shoduji vtom, ze Samanismus ve Finsku pfedchazel obdobi
zaklinacli zvanych tietdjdt (tietdjd = védouci, odvozeno od slovesa fietdd =
veédét). Mytologie nastinénd v kapitole 5 vznikala pravé v obdobi fietdjdt. Toto
obdobi vSak nese i mnoho pfetrvavajicich ryst z doby ptfedchozi — z doby
samanismu. Podle Anny-Leeny Siikaly®' se na finském tizemi dlouho drzela
paleolitickd kultura lovct a rybart. V této kultufe byl duchovni postavou
Saman, jenZ pouzival prostfedky, jako jsou cesty do podsvéti, promény ve
zvitata, vyuzivani pomoci ducht zemftelych pfedkii a duchi posvatnych zvirat
a upadani do stavu transu. V pribéhu doby bronzové proslo finské naboZenstvi
vyraznou zménou v dusledku baltskych a germanskych vlivi. Tyto vlivy mély
za nasledek, ze béhem doby zelezné Samana v jeho tloze nahradil tietdjd-
védouci, ktery spiSe nez na upadani do stavu transu a na pomocné duchy
spoléhal na zaklinadla. I z kalevalskych pisni o Vdindmoinenovi vyplyva, Ze
hlavnim magickym prostfedkem védouciho byl zpév zaklinadel. Ta nemohla
byt zcela improvizovana. Na rozdil od Samana, jehoZ zpévy ve stavu transu
byly komunitou povazovany za hlasy pomocnych duchli - a Saman byl jen
nastrojem, jehoz prostfednictvim duchové promlouvaji -, hrdla ve zpévu
védouciho dulezitou roli schopnost zapamatovat si magicka slova vco
nejpresnéjsi podobé jak z hlediska vyznamu, tak z hlediska volenych slov a
metrického uspofadani. Podle Anny-Leeny Siikaly** i jinych badateli se jedna
pravé o ta magicka slova, ktera pfinesl Vdindmdinen ze své vypravy do
Tuonely, fiSe mrtvych, a podélil se o né s ostatnimi lidmi. Védouci byl tedy
pomoci zaklinadel obezndmen s podstatou vSech véci, a tudiz nepotieboval
putovat do jinych svétil tak Casto, jako to €inil Saman, ktery byl ve vSem svém

pocinani zavisly na pomoci ducht.

*! Siikala, Anna-Leena: Mythic Images and Shamanism: A Perspective on Kalevala Poetry.
Suomalainen Tiedeakatemia, Helsinki 2002, s. 344.
** Siikala, Anna-Leena: Mythic Images and Shamanism: A Perspective on Kalevala Poetry.
Suomalainen Tiedeakatemia, Helsinki 2002, s. 345.
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Anna-Leena Siikala® uvadi, e hlavnim ukolem védouciho bylo 16¢&it
nemoci. Kromé& toho védouci svymi magickymi slovy pomahal pii chovu
dobytka, péstovani obili, lovu a rybolovu, a to v ptipadech, kdy méla komunita
podezieni, ze za nezdarem v dané oblasti stoji zavistivy soused nebo jina
osoba, kterd Skodu zplisobila zdmérné, a to za pomoci magie. Védouci dokazal
vinika odhalit a potrestat. Dovedl také objevit zlod&jskou skrys a zlodéje
magicky pfimét k tomu, aby nakradené véci majitelim vratil. Dal§im polem
plsobnosti védouciho byla magie souvisejici s laskou a manzelstvim, naptiklad
ritudl provadény v sauné, ktery slouzil k posileni sebevédomi mladych Zen ve
veéku na vdavani. Pti svatbé védouci Zehnal nevésté a zenichovi, a tak jejich
manzelstvi zajiStoval S$tésti, bohatstvi a harmonii. V archangelské Karélii
vedouci fungoval coby patvaska, osoba, jez na svatbé prondsi fe¢ a pomoci
tradi¢nich obtadl chrani nevéstu a zenicha pied nebezpecim ze strany nepratel
a zavistived. Védouci svymi mocnymi slovy rovnéz ochranoval napiiklad
poutniky a novostavby. Byl vSak i schopen pomoci magie seslat na cloveka

nemoc ¢i mu zpusobit zranéni.

Pti 1é€eni nemoci a zranéni vyhanél védouci jejich ptivodce do mist, odkud
piisli, anebo do mist opusténych, kde nemohou nikomu uskodit: do tin¢, v niz
neziji ryby, anebo do prirvy mezi dvéma utesy. Casto se také setkdvame

s vyhanénim Skidcti do vody — na Siré mote, do vodniho viru anebo do pefeji.

Z mnoha dochovanych zaklinadel je patrné, ze védouci Casto zadal o
pomoc zvifata, at uz divoka, jako krkavce, veverky nebo Stiky, C¢i
domestikovand, jako psy, kocky, kon¢ a kohouty. Tato zvifata putuji mezi
svéty coby poslové zprdv anebo odnaseji zI¢é bytosti na mista jejich zrodu
anebo na mista opusSténa. V této spolupraci se zvifaty vidime podobnost
védouciho s jeho predchiidcem, Samanem. AvSak zatimco Saman se se svymi
pomocnymi zvifecimi duchy spojoval pomoci kostymu, zpévu a tance, jimizZ se

snazil ono zvife napodobit, aby tak na néj pfesly jeho vlastnosti, komunikoval

“Siikala, Anna-Leena: Mythic Images and Shamanism: A Perspective on Kalevala Poetry.
Suomalainen Tiedeakatemia, Helsinki 2002, s. 80-81.
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vedouci se svymi zvifecimi pomocniky prostiednictvim mocnych slov:

modliteb a zaklinadel.
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5. Finsky pantheon a Kalevala

Vzhledem k tomu, ze ve finskych zaklinadlech se lidé obraceji o pomoc
k bohlim a dal§im bytostem z finské mytologie, poptipad€ jsou jména téchto
bytosti ¢astymi souc¢astmi opisli pojmenovani nemoci, zvifat, rostlin a podobné,

nasleduje kapitola vénovana finskému pantheonu.
5.1. Ukko

Ukko, v ptekladu ,,stafec”, byl bohem vzduchu, nebes a hromu. Na rozdil
od haltijat, bozskych bytosti vladnoucich napftiklad vodstvu ¢i lesu, nemél
manzelku ani déti. V zaklinadlech nachdzime jeho epiteta jako ,,velky péan
vzduchu®, ,,bih vlddnouci cestdm®, ,,mocny otec nebes®, ,ten, ktery zije ve
sttedu nebes®, ,,bélohlavy*, ,vlddce bouinych mraka®. Zlata sekera ¢i palice,
Jiz byl ozbrojen, v n¢kterych ptipadech symbolizovala blesk, jindy byla zkratka
symbolem Ukkovy bozské moci. V zaklinadlech je Ukko Zadan, aby svou
palici rozttistil ducha zplsobujiciho nemoc ¢i snét’ obili. Jinde zaklina¢ Ukka
prosi o zapujceni sekery, aby s ni mohl porazit strom, z néjz si vyrobi past na
lov lesni zvéfe. V pozdéjSim obdobi byl Ukko ozbrojen me¢em symbolizujicim
blesk a plamen. Podle mytii vykiesal s jeho pomoci prvni oheni a dal jej lidem.
Jakozto nebesky biith je Ukko zodpovédny za boufi, krupobiti, oblaka, snih,
dést, vitr. Lidé jej prosili o dést, aby se jejich polim dobie dafilo. Bylo-li desté
prili§, Zzadali 1idé o jeho zastaveni anebo pfemisténi jinam: v jednom textu
zaklina¢ Ukka nabadd, aby destové mraky odnesl do Ruska, kde potiebuji
vodu k pokiténi novorozenéte. Sn€hu si stafi Finové Zadali kvili jizdé na
sanich a lyzich, krupobiti a boufi pfivolavali na své lidské neptatele i na zlé
bytosti zptsobujici choroby lidi, zvifat i plodin. Kdyz chtéli oSetfit zranéni ¢i
usnadnit porod, prosili o medovy dést’, ktery chtéli pouzit jako hojivou mast.
Pii vyhanéni stad na pastvu Zadali Ukka coby pana vSudyptitomného vzduchu,
aby dobytek opatroval a pted dravou zvéii jej ukryl v mracich nebo proménil

v pafezy ¢i kameny.*

2 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 273-
276.
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Jak vidno, pfedstavy lidi o Ukkovi se proménovaly a vyvijely - od
personifikace blesku a hromu pfes nebeského boha zodpovédného za pocasi a
srazky (viz prosba o dést’ kvuli urod¢€) az k vSemocnému bohu, ktery je ¢loveku
schopen pomoci v jakékoli situaci (viz prosba o medovy dést’ k piipraveé 1écivé
masti). V pfedstavé o vSemocném Ukkovi je znatelny vliv kiestanstvi.
Postupné mezi Ukkem a kiestanskym Bohem (ve finstiné zvanym Jumala)
dochazi k prolinéni, které vede k jejich uplnému splynuti. V textech svédc¢icich
o tomto slouceni je Ukko vyzyvan, aby chranil svatebni pritvod pted neptateli
i aby posvétil zasnuby mladého paru — vychazi se zde z predstavy manzelstvi
jako svatosti, nabizi se zde vSak také srovnani s Thorem, severogermanskym
bohem hromu a blesku, jehoz zbrani bylo kladivo, kterym kromé tfisténi hlav
nepiatel také Zehnal novomanZzelskym parim. Jinde Clovek prosi Ukka o
zelezny plot ¢i zlaty §tit k ochrané pfed ¢arod¢ji, zavistivcei a jinymi nepiateli.
Zde Ukko vystupuje jako vSemohouci bith chranici kazdého jednotlivce pted

v§im zlem.

Za povsimnuti stoji i uloha Ukka coby ranhojice: zaklina¢ jej zada o
vyrobu 1é¢ivych masti z riiznych slozek. Smichdnim masla, tuku, lososiho
masa a platku slaniny ma Ukko vytvofit mast k 16¢b€ zlomenin, ¢asto se mluvi

také o smési medu a vody.

Zajimavy je vyraz ukkonmen, jenz v souCasné finstin¢ znamend ,.hrom®.
Jméno Ukko, jak jiz bylo uvedeno, znamena ,,stafec”, a sufixu -nen se Casto
uziva k vytvatreni zdrobnélin. Slovo ,.stafecek™ coby vyraz pro hrom ¢i boha

zpusobujiciho boufi je ptikladem eufemismu vzniklého ze smési strachu a ucty.

5.2. Illmarinen

Ilmarinen je vedle Vidindmdinena a Lemminkéinena jednou z hlavnich
postav Kalevaly. V pamatkach lidové slovesnosti je identita téchto tfi hrdint
nejednoznaéna: vystupuji zde jako bohové, polobohové i lidé. Kalevala® se o

Ilmarinenovi zmifuje jako o pozemském hrdinovi a zruéném kovafi. Jeho

** Kalevala, Ivo Zelezny, Praha 1999.
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jméno je odvozeno od finského slova ilma, jez znamena vzduch, ale také
pocasi. Podle Abercrombyho”® uZivali staii Finové tohoto slova i ve smyslu
,nebe®, nez prejali z litevitiny vyraz taivas. Abercromby”’ dale uvadi, Ze je
tedy pravdépodobné, ze ptivodné byl Ilmarinen nebeskym kovarem: ve ¢tvrtém
¢i patém stoleti se Finové obeznamili s kovaiskym femeslem a mohlo jim
ptfipadat, Ze hlu¢né prace s ohném se podoba boufi, a spojili si tedy hromy a

blesky s ¢innosti jakéhosi nadpozemského kovare.

Stejné jako Ukkovi, i [lmarinenovi myty pfipisuji, Ze vykiesal prvni oheni a
daroval jej lidstvu. Podle Kalevaly Ilmarinen zhotovil zazracny mlynek

jménem Sampo, ktery mlel mouku, stil a penize.

Pti zaklinani 1lidé casto prohlasovali, Ze jejich pracovni nastroje nebo
zbrang€ vyrobil Ilmarinen — véfili, Ze jméno mytického kovéte jejich nastroje
posvéti a pfinese jim zdar. OSetfovani ran zplsobenych zeleznymi zbranémi
bylo doprovazeno vypravénim ptibéhu o piivodu zeleza: v jedné z verzi tohoto
pfibéhu Ilmarinen Zelezo objevil ve stopach medvédt a vlka, vzal je do
kovarny a koval znéj sekery, kopi a jiné zbran€. Zname-li ptivod Zeleza,
zvitézime nad nim a zranéni jim zplsobena se zhoji snadnéji. Nésilna povaha

zeleza je dana jeho piivodem z otiski tlap divokych Selem.

5.3. Vaindmoinen

o 24

hrdinti, jako mudrc, zaklina¢ a pévec, ktery se narodil stary a ktery vyrobil
prvni kantele — finsky strunny hudebni nastroj, tradi¢né doprovézejici zpev

lidové poezie.

Abercromby®® se zamysli nad tim, zda byl Viinimdinen vzdy pouze
ztélesnénim magie, moudrosti a hudby, ¢i zda mival dfive i jiné ulohy. Coby
odpovéd’ na tuto otdzku uvadi Abercromby dvé rtizné teorie: podle prvni z nich

byl Véindmdinen historickou postavou, skutecnym vehlasnym carodéjem,

26 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 278.
27 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 279.
28 Abercromby, John, The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 281.
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ktery diky svému uméni nabyl v lidové slovesnosti polobozskych ryst. Druha
hypotéza jej ma za mytologickou bytost ztélesiiujici néktery z ptirodnich jevi
- podobné jako Ukko a Ilmarinen byli personifikacemi bouie, pocasi a nebe.
Abercromby je stoupencem druhé teorie a dodava, ze podle jeho ndzoru je
Vidindmdinen novym jménem boha nebes, a doklada toto tvrzeni tim, ze v
nékterych verzich mytu o plivodu ohné¢ poméhal Ilmarinenovi s vykiesanim
prvni jiskry pravé Vdindmdinen.

V jednom ze zaklinadel zada clovék Vidindmdinena o plamenny mec,
s nimz by zastraSil lesni démony — a jak jiz vime, plamenny me¢ symbolizujici
blesk byl zbrani Ukkovou. Dochdzi zde tedy k prolindni tloh a atributh

Viindmoinena a Ukka.

Zvuk hromu lidé rtznych kultur vnimali jako hlas boha nebes, obvykle
hnévivy. Avsak napiiklad Cuvasové uzivaji pro hromobiti vyrazu ,.4sl adi
avdat“ (=staiec zpiva).” Je tedy pravdépodobné, Ze i Viinimoinen byl zprvu
pevecem nebeskym a az pozdéji se stal péveem pozemskym. Jeho zpév mél ucel
magicky - Vdindmdinen byl carodéjem se znalosti mnohych zaklinadel -, ucel
umélecky - zpival a hrél z vnitini potieby vyjadtit pomoci hudby svou dusi - a
hral alohu i v tvorb¢é lidové kultury a v zachovavéni tradic: Vdindmdinen
vynalezl pro lidi hudebni nastroj (kantele), dal jim své pisné, aby je zpivali, a

nabadal je ke skladani dalSich, vlastnich pisni.

Z hlediska svych hlavnich atributi a oblasti plisobnosti, jimiz jsou
moudrost, védéni, magie a uméni, mad Viindmdinen mnoho spolecnych rysu
s Odinem, nejvy$§im bohem severogermanského pantheonu. Odin,
zobrazovany jako jednooky stafec - jedno ze svych o¢i vyménil s obrem
Mimirem za douSek vody z obrovy studny védéni -, visel idajné¢ devét dni a
devét noci jako obétina sobé samému na posvatném jasanu, strom¢ svéta. Poté,
co vycCerpan spadl, odhalil tajemstvi runového pisma a pod¢lil se o né€ s lidmi.
Runy slouzily k vytvafeni magickych néapist - kazdé run€ je kromé& hlasky
ptidélen i dal§i vyznam, napiiklad konkrétni bih, zvite ¢i strom - i k zapisovani

zalezitosti profannich. Tim, ze Odin svéfil lidstvu runy, se projevil jako darce

29 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 281.
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duchovniho dédictvi: dal lidem pismo coby néstroj slouzici k uchovavani
informaci a naucil je kouzlim. Kromé toho, Ze lidé runami zapisovali
zaklinadla, vyrabéli si také amulety s ndpisy, v nichz se neuzivd run coby
pismen, ale Cerpd se zde z jejich symbolickych vyznamii — z jejich spojeni
s konkrétnimi bohy, zvifaty a podobné. S pismem souvisi i uméni basnické,

které severni Germani rovnéz povazovali za Odinlv dar.

Jak Odin, tak Viinimoinen davaji lidem do rukou prostiedek
k zaznamenavani a predavani védomosti - v ptipadé Odina jsou to runy,
v ptipadé Viinimoinena pisné. Oba dva také uéi lidstvo magii. Odin tak &ini
pomoci runovych amuletl a zaklinadel, Vdindmdinen opét pomoci pisni.
V Kalevale ve tieti runé  °° najdeme piibéh o souboji Viindmdinena s
vychloubaénym mladikem Joukahainenem. Hovofi se zde o ,,soutézi ve zpévu*
(finsky kilpalaulanta), ale jedna se vlastné o souboj ve védéni a ve zpévu
zaklinadel. Tfetim vyznamnym spoleénym rysem Odina a Viinimoinena je
jejich role pivodct uméni: u Odina jde o basnictvi, u Viinimoinena o hudbu

spojenou s basnictvim (zpév) a o hudbu instrumentélni (hra na kantele).

Jednadtyficata runa Kalevaly’' pusobivé li¢i, jak Viiniméinen hraje na
kantele a zpivé a ptichazeji si jej poslechnout lidé, zvifata suchozemska, vodni
1 vzdusna i1 duchové zivli: hudba propojuje cely svét, nebot’ je univerzalnim
jazykem, jemuz podle svych moznosti rozumi kazdy. Dale Kalevala popisuje,
jak se Vdindmodinen béhem pisné rozplace, jeho slzy skanou do mote a proméni
se vperly. Tento pla¢ je projevem umélcovy tviréi extdze: vyjadiovat se
pomoci uméni je jeho ptirozenou potiebou a kdyz takto dé své inspiraci a svym
pocitim prichod, zazije stav naprostého vytrzeni. Perly, v néz se proménily

slzy, jsou symbolem vyjimecnosti umélce: vétsina lidi nedokaze to, co on.

V pamatkach lidové slovesnosti miizeme vypozorovat prvky splyvani
Vidindmdinena a Ukka: kromé plamenného mefe, zminéného vySe
v podkapitole 5.1., je pfikladem tohoto miSeni 1 fakt, ze jak Ukko, tak

Viindmdinen byli ¢asto volani na pomoc v zaklinadlech uré¢enych k usnadnéni

% Kalevala. Ivo Zelezny, Praha 1999, s. 25-30.
*! Kalevala. Tvo Zelezny, Praha 1999, s. 302-306.
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porodu — byli z&4dani, aby svym zlatym mecem, palici, sekerou ¢i jinym
nastrojem ,,0sekali“ potiZze a bolesti rodi¢ky a pomohli ditéti na svét. Z tohoto
obrazu se dovtipime, ze zmiflované zbrané a nastroje neznamenaji v tomto
ptipad¢ blesky, ale jsou obecnym symbolem svrchované bozské moci. Za
zminku také stoji, Ze jak o Ukkovi, tak o Védindmoinenovi se mluvi jako o
starcich — u prvniho jmenovaného to vyplyva jiz z vyznamu jeho jména, druhy,
jak jiz bylo zminéno vyse v podkapitole 5.3., se narodil stary a v Kalevale je
nazyvan vaka vanha Viindmdinen (v ptekladu Josefa Holecka ,,stary moudry
Viindmoinen ).

Zda se tedy, Zze Vidindmdinen v nékterych pifipadech vystfidal Ukka a
Ilmarinena v pozici hromovladce a boha nebes. Rovnéz v Kalevale jsou tfi
hlavni hrdinové podle dulezitosti fazeni jiz takto: Vidindmoinen, Ilmarinen,
Lemminkdinen. V tomto potadi také piichazeji na scénu. I zde se nabizi
srovnani Viindméinena a Odina: je pravdépodobné, Ze zprvu byl na vrcholku
severogermanského pantheonu Thor, ozbrojeny kladivem, které symbolizovalo
hromy a blesky a s jehoz pomoci branil svét boht a svét lidi proti obrim.
Postupné jej z pozice nejvyssiho boha vytlagil Odin a z Théra se stal jeden
z Odinovych synd. Podobné tomu bylo s Viindmdinenem a Ilmarinenem

v ptipad¢ finské mytologie.

K Viindmodinenovi se lidé casto utikali, pokud $lo o uzdravovani: né€kdy
vzyvali jeho védéni a magické schopnosti, jindy piipisovali 1é€ivé uc€inky
castem jeho odévu, napiiklad plasti nebo opasku. V mnoha léCebnych
zaklinadlech prosi mag vcelu nebo jiného pomocnika o vymeteni nemoci a
bolesti pirkem z Vdindmdinenova opasku. V zaklinadlech doprovazejicich

léCeni v sauné je para nazyvana Viindmdinenovym potem.

5.4. Tapio

Tapio, pan lesa, ma v Kalevale epiteton ,metsdin isdntd* (= ,hospodar

lesa®). Patti k haltijat, jiz zminénym bozskym bytostem ochraiujicim

3% Kalevala. Ivo Zelezny, Praha 1999, s. 21.
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jednotlivé soucasti ptirody. M4 mechové vousy a nosi klobouk z vétvi a pefi.
Piekladatel Kalevaly do &estiny, Josef Hole¢ek™, uvadi, ze Tapiova lesni fise
se nazyva Tapiola (slovotvorny sufix -la Casto oznacuje néjaké misto) ¢i
Metsola (odvozeno z finského slova metsd, jez znamena les), a v ni stoji tii
hrady: dievény, kostény a kamenny. Symbolizuji Tapiovu vladu nad celym
lesem - nad stromy, zvifaty i kamenim. Lesni zvéf je v lidové slovesnosti
nazyvana Tapiovymi stady, jeho ovcemi, jeho zlatem a stfibrem nebo snopy
Inu. Lidé se snazili ziskat si Tapiovu ptizeil pred lovem - bez jeho dovoleni by
nic neulovili. Také jej prosili, aby drzel ochrannou ruku nad jejich stady

dobytka, kterd vyhanéli na pastvu do lesa.

O tom, zda bude lov Gspésny, rovnéz rozhodovala Mielikki, Tapiova Zena.
Kdyz byla lidem naklonéna - slovo mieli znamend ,mysl* a v nejriiznéjSich
slovnich spojenich a slozenych slovech také ,ndlada®, ,pfizen®, ,,ndzor* -,
zdobila se zlatymi naramky a prsteny. Byla-1i vSak Spatn€ naladéna, chodila
otrhand a nosila Sperky z pouhych vétvicek a proutkii. Tehdy ji lidé misto
Mielikki nazyvali Kuurikki (odvozeno od slova kuuro = hluchy), nebot’ byla
hluché k jejich prosbam.

V Kalevale se objevuji nejen Tapio a Mielikki, ale i jejich déti: dcera
Tellervo a syn Nyyrikki. Josef Holeek ve vysvétlivkach k piekladu Kalevaly™
uvadi, ze Tellervo ochraiiuje stdda dobytka na pastvé a na cesté z pastvy domu
a Nyyrikki ukazuje lovcim cestu ke zvefi a rovnéz chrani stada.
V zaklinadlech najdeme jména i dalSich synli a dcer Tapiovych, vSichni vSak
mezi sebe déli dva zakladni tikoly: daruji lovcim kofist a drzi ochrannou ruku
nad dobytkem na pastvé. U né€kterych z nich mizeme jiz podle jmen odvodit,
s jakymi zvifaty ¢i rostlinami jsou spojeni: jméno Tapiovy dcery Lumikki
evokuje lasici hranostaje (lumikko = hranostaj) anebo bila zvitata obecné¢ (lumi
= snih), zatimco Pihlajatar (pihlaja = jetéb), Katajatar (kataja = jalovec) a

Tuometar (fuomi = sttemcha) byly vilami stromt.

> Holegek, Josef: Vysvétlivky, in: Kalevala. Ivo Zglezny, Praha 1999, s. 382.
** Holegek, Josef: Vysvétlivky, in: Kalevala. Tvo Zelezny, Praha 1999, s. 382 a 381.
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Modlitby k Tapiovi a jeho druzin¢ doprovazel lovec piredkladanim obétin,
napfiiklad soli nebo obili. V jednom ze zaklinadel je fe¢ o vyméné zlata: lovec
nabizi Tapiovi a Mielikki zlato, jez ukofistil ve valkich se Svédy a za néz na
oplatku zada zlato lesa: kozeSinovou zvét. Jinde nabizi lovec Tapiovi, krali
lesa, své sluzby: bude mu podévat vystielené Sipy, jen bude-li Tapio milostivy
a dopteje mu bohatou kofist.

Pro $tésti pti lovu se uzivalo i jiz zminéného pfibéhu Vdindmodinenovy hry
na kantele, jiz naslouchaji i zvifata. V jednom ze zaklinadel je les vyzvan, aby
zahral na kantele a docilil tak, Ze zvifata se sebéhnou a clovéku se postésti

nékteré z nich ulovit.

Casta je predstava, ze zvéf je v lese shromazdéna v jakémsi sklepé &i
skladisti, od n¢jz ma Mielikki kli¢. Je tedy tfeba ji pozadat, aby skladiste
odemkla. Tapiovu dceru Vitsari (vitsa = rakoska, prut) zase lovci vybizeli, aby

vétvickou z jalovce vehnala lesni zvet do pasti.

Dobytek na lesni pastvé bylo tfeba ubranit pifed Selmami, znichz
nejobdvanéjsi byl medveéd. V zaklinadlech proto lidé prosili Mielikki, aby
medvédovi zalepila tlamu medem. Aby se dobytek vratil z pastvy domt bez
uhony, byly ¢asto volany na pomoc Pihlajatar, Katajatar a Tuometar, jeZ n€kde
vystupuji jako stromové vily a jinde jako Tapiovy dcery povétené prave

hlidanim stad: mély ulomit bfezovou vétévku a hnat s ni stdda zpét do chlévu.

5.5. Hiisi

K mytologickym ptedstavam pojicim se k lesu patfil rovnéz Hiisi. Ackoli
v Kalevale® je zmifiovan jako zly duch lesa, bytost veskrze zaporna, nékteré
pamatky lidové slovesnosti svéd¢i o tom, ze piivodné byl Hiisi pouze lesnim
duchem pobyvajicim v zalesnénych pahorcich a kopcich a negativni konotace
ziskal az pozd&ji. Abercromby’® uvadi, ze finsky biskup Mikael Olai Agricola

popisoval Hiisiho jako karelského boha, ktery lidem dovoluje lovit lesni zvef.

** Kalevala. Tvo Zelezny, Praha 1999, s. 214.
36 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 292.
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Jinde Agricola uzival plurdlu, hijet, ve vyznamu ,lesy“, ,héje“, ,,pohanské
posvatné haje”. V estonstiné se vyskytuje podobné& znéjici vyraz hiz, ktery
taktéZ oznaCuje posvatny hdj nebo houstinu, obvykle na vyvySeném misté.
Hiisi je tedy duchem, jenz je s takovym zalesnénym kopcem spojen. O vztahu
mezi Hiisim a stromy vypovidaji i nékteré lidové hadanky, v nichZ se borovice
nazyva ,,Hiisiho losem* a les ,Hiisiho zemi“. Zajimava je hadanka, v niz je
hrom nazvan ,rzanim Hiisiho koné v Hiisiho zemi* — Abercromby37 vSak
upozoriiuje, ze na zéklad¢é tohoto obrazného vyjadieni si rozhodné nesmime
Hiisiho spojovat s bohem hromu. Hadanka je zaloZena na podobnosti zvuku
hromu a vétru prohanéjicitho se mezi stromy s fehtanim koné. Ke konim jsou
zde zfejm¢ pfirovnavany i samy stromy. V mnoha zaklinadlech se objevuji
Hiisiho ktin, vil, sob nebo los — vSechna tato pojmenovani jsou patrné pivodné
hiic¢kami oznacujicimi mohutny jehli¢naty strom.

Jak jiz bylo feCeno vySe, postupem casu se v lidové slovesnosti zacaly
objevovat zminky o Hiisim coby zlém duchovi lesa a nakonec se Hiisiho jméno
stalo viceméng synonymem pro d’abla. Abercromby® piedpoklada, Ze ke zrodu
téchto negativnich konotaci doSlo ve dvandctém aZ tfinactém stoleti, kdy se
Finskem zacalo Sifit kfestanstvi. Misionafi pod pohrizkou trestu zakézali
lidem uctivat Hiisiho v posvatnych hajich a novokiténci postupné zacali o
Hiisim smyslet jako o bytosti zI¢ podstaty, stézi odliSitelné od samého d’abla.
Tak se také Hiisi dostal do spojeni se zvifaty majicimi rovnéz d’abelské
konotace: zjednoho z takzvanych synnyt, mytologickych piib&hii li¢icich
puvod riznych ptirodnich jevi, vyplyva, ze krkavec coby ptak symbolizujici
Spatné znameni pochazi od Hiisiho: krkavcovo télo vzniklo z Hiisiho rukavice,
nohy z Hiisiho vietena a vnitinosti z Hiisiho pfivéskli na opasku. V jinych
synnyt je zase vyli¢en piivod hadi: ti vznikli z Hiisiho sliny anebo tak, ze Hiisi
ozivil slinu zI¢ vily Sydjatér.

S proménou Hiisiho z ducha lesa a stromt v bytost veskrze zlou souvisel 1

vznik predstavy o Hiisim jakozto o piivodci nemoci. Nador je v zaklinadlech

37 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 293.
38 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 295.
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nazyvan Hiisiho prasivkou, bolest zubu je Hiisiho synem nebo ko¢kou. Nemoc
obecné je nazyvana Hiisiho bleskem, kopim, Sipem nebo zubatym ostiim.
Zbrang, jimiz Hiisi nemoci zplisobuje, se vyrab&ji v kovarn€ v Hiisiho domové,
jenz se nazyva Hiitola. S pfedstavou kovarny pochopiteln¢ souvisi uhli a saze;
z Hiisiho uhli a ohné pochézi napiiklad davivy kaSel. V nékterych zaklinadlech
vSak najdeme zminky o tom, Ze saze a uhli z Hiitoly mohou byt lidem i ku
prospéchu. Uhranuti je odvraceno zamazanim zavistivcova oka sazemi z
Hiisiho milife. Pfi lovu se mély nejzhavé¢jsi uhliky z Hiisiho kovéarny dostat

pod nohy lesni zvéie a popohnat ji tak k lovci.

Asociace Hiisiho s ohném a uhlim jest¢ prohloubila propojeni Hiitoly
s peklem a Hiisiho s d’dblem, pfedstavitelem zla. Zaklinadla, v nichZ je Hiisi
zadan o pomoc, pfipominaji vzyvani satana: kdyz méli lidé pocit, Ze od Boha
se pomoci nedovolaji, obratili se k d’ablu. Kupodivu je Hiisi v téchto ptipadech
vzyvan 1 pifi 1é€bé nemoci a oSetfovani zranéni. Napiiklad je Zadan, aby
zastavil krev svou rukavici, a nepomiZze-li to, mé si vyfiznout ze stehna kus
masa a pfilozit jej na ranu. Jinde je Hiisi povolan, aby pfijel ve zlatych sanich a
zlatou sekerou ,,0dsekl” porodni bolesti. Jesté jinde je pozadan, aby pfinesl
z pekla kosu a dal ji zaklinaci, ktery s ni ptesekne zlou bytost, jez zplisobuje

bolest nemocnému.

V jednom ze zaklinadel zmirfiujicich bolest je Hiisi vzyvan, aby vytahl své
zihadlo zklize nemocného c¢lovéka a zabodl je radéji do tvrdych kosti
medvéda. Tento ptipad se vSak od ostatnich lisi, nebot’ Hiisi je zde vyzvan, aby
¢lovéka zbavil bolesti, kterou mu sam zptisobil, a pienesl ji na jiného hostitele.
V ptedchozich piipadech je vSak Hiisi zd&dan o pomoc, jako by $lo o bytost
bozskou a clovéku naklonénou — naptfiklad o Ukka. Hiisi zde zbavuje lidi
utrpeni, které jim sdm nezplsobil. Vychazi se zde patrn€ z podobné piedstavy,
jaka lidi nutila obracet se o pomoc k Satanovi, kdyz méli pocit, ze je Bith

odmité vyslySet.

Podle lidové viry starych Finli je méd’ od pfirozenosti z14 — svéd¢i o tom

mytologické piibehy o jejim vzniku: Hilahatar, coz nékdy byva Hiisiho dcera,
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jinde Hiisiho Zena a jesté jinde Hiisiho klisna, se vymocila na kdmen, a tak

vznikla méd’.

Ackoli pivodné Hiisi rozhodné nebyl asociovan s vodou, objevuje se pro
zlého ducha pochdzejiciho z vody oznaceni vesihiisi — vodni Hiisi. Véfilo se, ze

zpiisobuje vyrazku.

Je pravdépodobné, ze plivodni piedstavu o Hiisim coby o stromovém
duchovi mizeme formaln¢ identifikovat s pojmem sieite, seita, jenz je
samskym oznacenim pro obé&tni misto s vyraznym krajinnym prvkem, kterym
miize byt strom, kdmen ¢i skala. RovnéZ je zajimavé, ze finské megalitické
pamatky — kamenné mohyly — se oznacuji pojmem Hiidenkivi (= Hiisiho
kamen). Z téchto souvislosti by mohlo vyplyvat, Zze ptedtim, nez se Hiisi stal
zlym duchem lesa, byl duchem konkrétniho lesniho obétniho mista

pfedstavovaného stromem ¢i kamenem.

Srovname-li finsky hiidenkivi a samskou seifu s podobnymi piedstavami
uralskych ugrofinskych narodti (Marijci, Nénci a podobn¢), miZeme
pfedpokladat, ze diive byval Hiisi dobrotivym lesnim duchem srovnatelnym

s Tapiem: dovoloval lidem lovit lesni zvér.

5.6. Lempo

Na rozdil od Hiisiho byl Lempo lesnim duchem od poc¢atku naveskrz zlym.
Vérilo se, ze je vysoky jako stromy, a ze zpusobuje, ze lidé zabloudi v lese.
Vepské slovo lemboi neznamena pouze ,,d’dbel”, ale téz ,,plamen*: nabizi se
zde asociace s peklem a s lesnimi pozary, ale také s bludickami (= virva, virva-
tuli). Lempo je mnohdy synonymni s Hiisim - s jeho zlou podstatou - a dale
s pojmem Piru (= d’abel, ¢ert). I pro rizné nemoci se uziva vyrazi obsahujicich
Lempovo jméno: naptiklad bolest zubu je Lempovym psem ¢i Hiisiho kockou.
Ptdkem asociovanym s Lempem je krkavec, ktery, jak jiz bylo uvedeno
v podkapitole 5.5., byl spojovan rovnéz s Hiisim. Podle jedné z verzi mytu byl
krkavec stvofen z Lempova kolovratu (hrudni kost), Lempovy plachty (ocas) a

Lempova jehelni¢ku (vnitinosti). Véfilo se, Ze krkavec je ptakem piinasejicim
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zIlé zpravy, a proto se jej lidé bali. Nékdy vSak nebyl krkavec vniman vylozené
jako posel zlych zprav, nybrz spiSe jako poutnik mezi svéty Zivych a mrtvych,

lidi a duchti. OvSem i tato jeho charakteristika budila v lidech strach a respekt.

5.7. Ahti

Podobné¢ jako Tapio je haltija lesa, je Ahti - nékdy zvany téz Ahto -haltija
vody. Jeho domov ve vodni fi$i se nazyva Ahtola. Stafi Finové jej uctivali pfed
plavbou lodi. Pfi plavbé nebezpecnymi petfejemi lidé Ahtiho zadali, aby lod’
kormidloval svym mecem a vedl ji tak, aby nenarazila na kdmen. Jindy jej zase
prosili, aby kameny v pefejich proménil v mech. Pokud byli veslaii a
kormidelnik zesladbli a unaveni, dal jim Ahti leps$i vesla. Dokéazal rovnéz
zklidnit pfilis$ silné vinobiti.

Pti plavbé lodi, at’ uz na mofi, na fece Ci jezete, se lidé neobdvali jen boute
a pefeji. Ztroskotani hrozilo i na mistech obyvanych zlovolnymi vodnimi
bytostmi ¢i zakletych neptratelskymi carodé&ji. I pred vlivem téchto mist dokéazal

Ahti lidi ochranit.

Ahti a jeho zena Vellamo rovnéZz maji moc povolat z mote a jezer armadu

vale¢niki, ktera ¢loveéka na cestach lodi ochrani.

K Ahtimu a k jeho Zené¢ Vellamo se stafi Finové obraceli i pted
rybolovem. Podobné jako u Tapia a Mielikki, haltijat lesa, 1ze i u Ahtiho a
Vellamo, haltijat vody, podle jejich Satli poznat, zda jsou pravé v dobrém
rozmaru a zda tedy lidem umozni Usp&€$ny lov. V zaklinadlech spojenych
s rybolovem byva Ahti vyzyvan, aby si oblékl své §tédré Saty a vehnal hejno
ryb do siti lidi. Podobné jako pii lovu lesni zvéte, 1 pii rybolovu se
v zaklinadlech uziva piib&éhu o tom, jak Vdindmdinen hral na kantele a vSechna
zvifata si jej prfiSla poslechnout. Jinde zase zaklina¢ zve Ahtiho, aby si
zarybafil s nim — v¢&fi, Ze bude-li chytat ryby ve spolec¢nosti samotného pana

vod, zajisti mu to bohaty tlovek.

Pfed mrazem dokézal lidi ochranit pfibéh o tom, jak Pakkanen, duch

ersonifikujici mraz, zpusobil, Ze zamrzlo more, avSak Ahtiho lod’ zustala
9 9 9

41-



nedotcena. Pakkanen se poté pokusil zmrazit Ahtiho, ale ten se mu ubranil tak,

ze z kamene otrhal mechy a liSejniky a promenil je v pun€ochy a rukavice.

5.8. Simpsi Pellervoinen, Pellon Pekko

Je zajimavé, ze ackoli u mnoha kultur se setkdme s bohyni urody, u
starych Finli bylo za pidu, trodu a rostliny zodpovédné piedev§im muZzské
bozstvo, Sdmpsd Pellervoinen, zvany téZz Pellon Pekko. Jeho jméno souvisi
s finskym slovem pelto (= pole), avSak na starosti m¢l nejen zeméd¢lské
plodiny, nybrz i rostliny divoce rostouci. Lidé véfili, Ze poté, co byl stvoien
svét, Sdmpsa Pellervoinen zasil a vysdzel vSechny rostliny — stromy, kefe,
byliny i obili — a kazda rostlina se ptizptsobila typu pidy, ktery ji Sdmpséd
urCil. V zaklinadlech se pro n¢j nékdy uzivad epiteton ,kulhavy“ nebo
,shrbeny*, coz jist¢ odkazuje k predstavé rolnika jdouciho po poli a

zasévajiciho zrno.

Abercromby” se zmiiiuje o lidové pisni, vniz se vypravi o tom, Ze
Sampsé Pellervoinen coby duch rostlinstva ptes zimu spi pod zemi a probouzi
se na jafe, kdy za jeho pfispéni rostliny opét vzejdou ze zemé. Pisen byla
zfejmeé soucasti jarniho ritudlu vyhanéni zimy a probouzeni piidy. Forma piimé
fe¢i, vniZz je pisefl zaznamendana, naznacuje, ze se jednalo o slova dramatu
doprovazejiciho ritudl. Pisel za¢ina otdzkou, pro¢ oves a Zito jesté nevzesly.
Odpovédi je, ze Sdmpsa Pellervoinen spi pod zemi. Je tedy nutné jej probudit a
piivést zase na zem — nejprve se toho ujme duch zimy, vzbudi Sdmpsu, ale ten
mu odpovida, Ze s nim na zem neptijde, nebot’ duch zimy sfoukl listi ze stromi
a divkam vysal barvu z tvaii. Poté se za Simpsou pod zem vyda duch jara, a
tomu Sdmpsd odpovida, Ze s nim na zem pujde, protoze duch jara svym

fouknutim vratil listi na stromy a vehnal divkam barvu do tvaii.

Ptedstavu, Ze bih rostlinstva a urody dli v zimé pod zemi a na jate se vraci

na zem, zname i z mytologii jinych narodi. Napiiklad podle sumerského mytu

39 Abercromby, John, The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 305-
306.
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Tammuiz, bih urody, kazdou zimu umird a na jafe — s pomoci své milenky,
bohyné lasky a valky IStar, kterd se pro n¢j do podsvéti vypravi - opét ozije a
vraci se na zem. Sumersky mytus ma s finskym spolecné i to, Ze za rostlinstvo
a urodu je zodpovédné muzské bozstvo. Ve Finsku se vSak miizeme setkat
rovnéz sruznymi Zenskymi bozstvy spjatymi se zemi a rostlinami — tyto
predstavy jsou pravdépodobné plivodni a vira v Sdmpsu Pellervoinena se
objevuje az pozdéji. O Zenskych bozstvech spjatych srodou - Suvetar a

Eteldtir - pojedndvam v nasledujici podkapitole.

5.9. Luonnotar a jiné dobrotivé vily

Jméno Luonnotar je odvozeno od finského slova luonto (= pfiroda,
stvofeny svét), které souvisi se slovem /uoda (tvotit). Slovotvorny sufix —tar
znaci bytost Zenského rodu a souvisi se slovem #ytdr (= dcera). Luonnotar jsou
tedy vily ztélestujici sily pfirody a zéroven jsou stvofitelkami. Prvni runa
Kalevaly® pojednavé o tom, jak jedna z nich, Ilmatar (jeji jméno je odvozeno
ze slova ilma = vzduch), sestoupila z nebe do mote a vitr a viny s ni pocaly
syna, jiz zminéného Vidindmdinena. Ilmatar plavala v mofi a stvofila mysy,
zalivy, ostrovy, utesy, mE€l¢iny a hlubiny. Je pravdépodobné, Ze tato predstava
byla pfedobrazem nékterych zaklinadel, v nichZ je vylien vznik bolesti zubi:
Luonnotar zametala motské dno kosStétem a trocha smeti ji uvizla mezi zuby.
Mozna, Ze 1épe nez k Luonnotar, kterd ma vzdy pozitivni konotace, by se tato
pfedstava hodila k Louhi, hospodyni Pohjoly, temného severniho svéta, o némz

se zminim niZe, v podkapitole 5.10.

[lmatafino jiné jméno je Kave (= Zena). Pod timto jménem je
v zaklinadlech ochrankyni té€hotnych Zen, jimz pomahéd pii porodu a mirni
jejich bolesti. V jednom takovém zaklinadle usnadnujicim porod je Kave
zadana, aby pomohla ditéti dostat se na svét, tak jako kdysi osvobodila slunce a
meésic ze zajeti ve skéle. To je ptiklad homeopatické magie, o niz se zminuji

v kapitole 3.

4 Kalevala. Tvo Zelezny, Praha 1999, s. 15.
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V Kalevale *' a v mnoha dochovanych zaklinadlech najdeme zminky o

tom, jak tfi Luonnotary ptispély ke stvofeni naptiklad zeleza.

Suvetar (suvi = zastaralé slovo znamenajici 1éto), vyskytujici se téz pod
jménem Eteldtir (efeld = jih), piinasi teplo a za jejiho pfispéni zraje obili.
Uctivali ji tedy ptedevsim rolnici a pastyfi. Suvetar ptivolava oblaka, z nichz
na obilna pole prs$i med, diky kterému troda dozrava. Troubenim na kouzelny
roh, ktery v nékterych verzich zaklinadel pochdzi z nebes a v jinych z hlubin
zemé, Suvetar zpiisobuje, ze se bahno v mocalech méni v med, rozkvétaji
kvétiny a zelend se trava, aby mél dobytek dostatek pastvy a daval hojnost
mléka.

Staii Finové vétili 1 v nejriznéj$i dobrotivé vily obyvajici vzduch,
prameny, zalesnéna udoli a podobna mista, a Casto se k nim obraceli o0 pomoc
v zaklinadlech uzivanych k hojeni popélenin: Ismo, jedna ze vzdusnych vil, je
vyzvéna, aby rychlosti myslenky pfiletéla, vylila samu sebe na popéleninu a
tim ji ochladila. Zd4 se tedy, Ze vzduSné vily jsou asociovany s destém a

mrholenim.

V jinych zaklinadlech hojicich popéleniny je vylicen ptivod ohné a i v ném
hraji tlohu vzdu$né vily: nejvyssi bih Ukko vykiesal ohent v nebi a podal jej
vzdusné vile, aby jej kolébala, avsak ta jej z nedbalosti nechala spadnout na
zem. Jinde vzdu$né vily k ochlazeni popalenin pfinaseji snih a led z vrcholki
hor. Je pravdépodobné, Ze v zaklinadle, jehoZ uryvek cituji vyse, v podkapitole
2.3., se v piivodni verzi misto jména Panny Marie vyskytovalo jméno vzdusné

vily.

V zaklinadlech pronasenych pii oSetfovani feznych a trznych ran zastava
predstava, Ze hojeni napomahaji vzdusné vily, avSak obraznost se méni: na
oblaku sedi divka, v jedné ruce drzi ptfadeno cév a v druhé svitek klize a kdyz
je tfeba, kousek z nich odtrhne a pouZzije k zaceleni rany. V této pfedstavé ma
vzdusna vila blizko k Suonetar (suoni = céva), bytosti, ktera tka latku z cév a

dokdze zastavit krev prystici z rdny a rané pomoci, aby se zacelila.

4 Kalevala. Tvo Zelezny, Praha 1999, s. 62.
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5.10. Pohjola, Laponsko, Turja

Slovo Pohjola souvisi se slovy pohja (= dno) a pohjoinen (= sever).
Oznacuje tedy vzdalené a nehostinné misto na severu. Pojem je to vSak
pomérné nejednoznacny: napiiklad ve zminkach v Kalevale Pohjola nckdy
znamena jeden statek, nékdy jednu vesnici a né€kdy vétsi izemi - severni
sousedni zemi, s jejimiz obyvateli, Pohjolany, udrzovali Kalevovci nékdy

ptatelské styky, uzavirali s nimi svatby, ale vétSinou s nimi valcili.

V zaklinadlech piedstava Pohjoly casto splyvéd s pfedstavami o jinych
mytickych mistech: to, ze je Pohjola vzddlend a fidce osidlend, vzbuzuje
asociaci, Zze v ni Zije spousta zvéte, a to ji ddva do souvislosti s Tapiolou,
Metsolou, fisi lesa. Pohjola a Tapiola tak splyvaji v zaklinadlech zajist'ujicich
Stésti pfi lovu lesni zvéte. Louhi, vladkyni Pohjoly, tedy lovei zéadali, aby
zachfestila rukou plnou penéz (,,penize* jsou zde oznacenim pro lesni zveétr —
viz vySe uvedend podkapitola 5.4.) a poslala zvifata do pasti. Louhi, zvana téz
Louhiatar, je téZ asociovdna s puvodem psi: oplodnil ji vitr a pocal s ni
prvniho psa. Jakozto matku pst ji lidé vzyvali, aby ukazala jejich loveckym
psum cestu ke zvéti. RovnéZz dokazala namazat psovi zuby sladkou tekutinou,

aby byl krotky, poslusny a nekousl svého péna.

Louhina dalsi jména, Loveatar a Loviatar, nesou konotace spiSe zdporné:
pod témito jmény byla Louhi znadma coby matka prvnich vlkt a také
nejruznéjsich nemoci a zranéni, jez pocala s vychodnim vétrem. Pochéazi od ni
rovnéZ rzi, jez napadaji obili: vznikly z krve, jeZ se pani Pohjoly vyfinula
zrukou, kdyZ usilovné tiela dlané o sebe, aby se zahtala. Tyto negativni
konotace a rovnéz nehostinnost a chlad, jez v Pohjole panuji, zptsobuji, ze
Pohjola v mnoha ptipadech splyva s Tuonelou, podsvétim, fisi zemftelych.
Vladcové Tuonely i Pohjoly byli vSak v mnoha zaklinadlech i volani na
pomoc: maji napiiklad rozdrtit Cerva zplsobujiciho bolest zubt, vytdhnout
svymi mocnymi drapy a silnymi zuby z téla nemocného $ip bolesti anebo ucpat
palcem nepfitelovu pusku, aby nemohla vystielit. Vychazi se zde z podobné
pfedstavy, jaka nutila lidi volat na pomoc Hiisiho: totiz Ze bytosti zlovolné

podstaty jsou mocné a silné a vyplati se pokusit se je vhodnymi prosbami a
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obétmi obmekcit a naklonit si je. Jindy byli Hiisi a bytosti z Pohjoly a Tuonely
zadani o pomoc z podobnych pohnutek, z jakych se lidé po pfijeti kiest'anstvi

obraceli na d’abla: kdyz méli pocit, Ze je dobrotivé sily nevyslysely.

Ze severni a mrazivé podstaty Pohjoly vyplyva dalsi ptipad, kdy mohou
byt bytosti odtamtud pochézejici lidem ku pomoci: chlazeni popalenin snéhem
a ledem. Jak jiz bylo uvedeno, tohoto tikolu se mohly zhostit rovnéz vzdusné
vily nebo Panna Marie. S ptedstavou moci Pohjolanii nad ohném souvisi i
ptib¢h o tom, jak jedna z pohjolskych dcer §la ohni za kmotru, nebot jej jako
jedina dokazala drzet v naruci. Rlzné zenské bytosti pochdzejici z Pohjoly byly

povazovany za matky ohné, vétru, snéhu a mrazu.

Predstava Pohjoly jako chladného uzemi na severu vede k tomu, Ze
v nekterych piipadech splyva Pohjola s Laponskem — zejména v Kalevale: je-li
v n¢jakém versi fe¢ o Pohjole, opakuje se Casto v dalSim versi jinymi slovy
totéz, jen misto Pohjoly se uvede Laponsko. Pfikladem muze byt dvanéctéd
kalevalskd runa, vniz se Lemminkdinen chystd do Pohjoly uchazet se o
nevéstu, a jeho matka jej od cesty zrazuje, nebot se obava, Ze jej
pohjoliti/laponsti magové zacaruji.** Ac¢koli na rozdil od Pohjoly, Tapioly,
Tuonely a dalSich mist v této podkapitole zminénych je Laponsko skute¢na
zemepisnad oblast, vyskytuje se v zaklinadlech €asto coby synonymum pro
tajemné severni Uzemi, jez je domovinou véhlasnych ¢arod¢ji. Mozna, Ze tato
predstava souvisi se sdmskou Samanskou tradici, o které se zmiiuji vyse,

v kapitole 4.

V mnoha zaklinadlech se coby domov magie uvadi také Turja. I ta je
skuteCnym geografickym uzemim: nachdzi se vruské casti Laponska, na
vychodni ¢asti poloostrova Kola. Turja i obecné Laponsko jsou jmenovany
v zaklinadlech uzivanych pro uspéSny lov lesni zvéfe, a mizeme tedy
konstatovat, Ze v téchto p¥ipadech splyvaji s Tapiolou. Castéji je vSak Turja
uvadéna jako domovina mocnych magl, ktefi nejsou nikdy zlovolni, ale
naopak napomocni: naptiklad jeden z nich vlastni svitek ktze, klubko Slach,

hroudu masa a nabéracku krve a tento material pouziva k hojeni ran. Jini

2 Kalevala. Ivo Zelezny, Praha 1999, s. 86.
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magové piinaSeji led a snih na ochlazeni popalenin a dalsi dokazi zastavit

krvaceni a porucit krvi, aby se vratila, kam patfi.

Abercromby™® uvadi, ze Turja méa negativni, zlovolné a nasilné konotace
pouze v jedné zmince: kdyz z Turji ptiSel obr Tursas a spalil seno, které jisté
divky susily. Slovo Tursas pochazi z germéanského vyrazu purs, jenz oznacuje
zlého obra — pursové byli podle severogermanské mytologie uhlavnimi
neptateli bohli. Domnivam se vSak, Ze slova Turja je ve zminéném finském
pfibéhu o spaleni sena pouzito spiSe z divodu stylistické okrasy v podobé
aliterace, kterou jména Turja a Tursas umoziuji, nez ze by predstava o

Tursasove plivodu z Turji byla pevné zakofenéna.

Opakované se v zaklinadlech objevuje z Turji pochéazejici mocny orel
s ocelovym zobdkem a Zeleznymi drapy podobnymi kosdm a s ocima na
Spickach kiidel. Dokéze zrany vytdhnout kopi bolesti, oSetfit zranéni

zpiisobené zaklinadlem a pozfit bolest.

5.11. Kalma, Tuoni, Mana

Vsechny tyto tfi pojmy, Kalma, Tuoni a Mana, oznacovaly ve
starofinskych ptredstavach personifikaci smrti. Slovo kalma znamenalo
pivodné hrob, mrtvolu a mrtvolny zapach, vlastnim jménem bytosti
personifikujici smrt se stalo az pozdé¢ji. Slovo kalmisto znaci ve finstiné
pohiebisté. Tuoni znamena pavodné ,,zesnuly*“ a Tuonela ,fiSe zesnulych™ —
od téchto pojmt bylo pozdéji odvozeno pouzivani jména Tuoni pro vladce
podsvéti, fiSe zemielych. Mana, dals$i jméno pro vladce podsvéti, bylo zase
odvozeno z jiného vyrazu pro 1i8$i mrtvych: Manala. Toto slovo vzniklo patrné
coby zkratka slovniho spojeni maan alla (= ,pod zemi*), a podle

Abercrombyho** pouzil tohoto vyrazu jako prvni Lénnrot ve své Kalevale.

Bolest zubu je v zaklinadlech nazyvéna ,, Tuoniho psem* anebo ,,Cervem

z Manaly*“. Rovnéz had byl zvén ,,Cervem z Manaly®. Pro zranéni zplisobena

43 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 320.
H“ Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 321.
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kouzly existoval vyraz ,fetézy z Manaly“. M¢l-li nékdo podezieni, ze jeho
kravy kdosi o€aroval, aby nedéavaly mléko, fikal, Ze mléko jeho krav zmizelo

v Tuonele nebo Manale.

Podobné jako jiz zmiflovand Loviatar (Louhi, hospodyné z Pohjoly), je i
slepa Tuoniho dcera v nékterych zaklinadlech povazovana za matku nemoci,
jez pocala s vychodnim vétrem. Také je matkou prvnich vlkli (opét paralela
s Louhi — Loviatar) a hadl. Podle jiného zaklinadla vznikli hadi z krve, ktera

vytryskla z pteslice, kdyZz Tuoniho Zena piedla.

Ackoli z Tuonely pochazi mnoho destruktivnich jevi, existuji i1 ptipady,
kdy mohou bytosti ze svéta zemielych byt zivym ku prospéchu. Podobné jako
Hiisi ¢i obyvatelé Pohjoly byly i bytosti z podsvéti v zaklinadlech vzyvany,
aby zmirnily bolest nemocného. Tak jako Hiisi, i obyvatelé Tuonely/Manaly
méli v nékterych piipadech odejmout z Clovéka utrpeni, které mu sami
zpusobili, a v jinych pifipadech se k nim zaklina¢ obraci proto, aby zbavili
nemocného utrpeni, jehoz plivodci sami nejsou.

Bylo bézné i to, Ze lidé v zaklinadlech zadali o pomoc své zesnulé rodinné
ptislusniky — napfiklad syn prosil svou zemielou matku, aby povstala
z hibitovni hliny a pfinesla mu z Tuonely kozich, ktery by jej ochrénil pted

nepiatelskymi ¢arodéji.
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6. Typy zaklinadel podle Laitinena

Kai Laitinen ve svém dile Suomen kirkallisuuden historia®™ d&li zaklinadla
na nasledujici Ctyfi typy:
6.1. Maanitteluloitsut (zaklinadla presvédcovaci, usmirovaci)

Maanitteluloitsut se pouzivala predev§im k usmifovani dusi ulovenych
zvitat. Bylo tfeba zvife poprosit o prominuti a vysvétlit mu, ze nebylo zabito
pro zabavu, ale kvili potravé. Také se d€kovalo Tapiovi a Mielikki, dobrym
duchim vladnoucim lesu, Ze lidem dovolili zvife ulovit. OdproSovani
uloveného zvifete se vyskytuje i v basnich urCenych pro karhunpeijaiset,
slavnosti na pocest uloveni medvéda. Stafi Finové véfili, ze medvéd,
nejobavanéjsi obyvatel lesa, mlze byt nebezpecny 1 po smrti, a tak
v zaklinadlech slouZicich k jeho usmifeni ¢asto jeho smrt svadéli na n€koho
jiného: tvrdili, Ze medvéda zabil sousedni kmen, drava zvirata anebo nehoda —
spadl ze stromu a roztrhl si bficho o vétev. Usmitovaci zaklinadla se pouzivala

napiiklad i proti hadimu uStknuti. Takto znélo panteistické pfesvédCovani hada:

,,Maa on isds, maa on emos,
multa sind, multa min4,

maata yhteistd elimme.**°

,»Zeme je tvym otcem, zemée je tvou matkou,
hlina jsi ty, hlina jsem j4,

Zijeme na spole¢né zemi.“*

6.2. Manausloitsut (kletby, nadavky)

Manausloitsut spocivaji v hanobeni, tupeni pfislusného jevu. Nemoci,

jedovati hadi a podobné nebezpeci se opisuji riiznymi naddvkami a vyhanéji se

* Laitinen, Kai: Suomen kirjallisuuden historia. Otava, Helsinki-Keuruu 1981, s. 66-67.
46 Laitinen, Kai: Suomen kirjallisuuden historia. Otava, Helsinki-Keuruu 1981, s. 67.
7 Preklad Magdalena Hoskova.
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do vzdalenych, neobydlenych mist, kde nemohou nikomu uskodit. Tak je tomu

1 v tomto uryvku ze zaklinadla proti hadimu uStknuti:

,,-..sahaselka sihisijd,
pitkdhammas paholainen,
méne metsdhidn maelle,
pakene pajun vesoille,
luikerra kivien kolohon,
musta mato mai mullan alle,

vie vaiva minnessis. ..«*

»--.SyCici tvore s pilou na zadech,
d’able s dlouhymi zuby,

jdi na kopec v lese,

ute¢ do vrbové houstiny,

vplaz se do diry mezi kameny,
cerny plaze, jdi pod zem

49
a odnes mou bolest s sebou...*

6.3. Syntyloitsut (zaklinadla zrodu, vzniku)

Syntyloitsut jsou velmi rozsifend. Podobaji se lidovym piibéhtim synnyt
(viz zminka v podkapitole 3.5.), avSak na rozdil od nich nemaji formu prozy,
ale poezie. Stejné¢ jako synmnyt vypravéji mytologické piibéhy o pivodu
napiiklad ohné, zeleza, nemoci, dravych zvitat. Vychézi se zde z jiz zminéné
pfedstavy (viz podkapitola 2.2.), Ze zname-li ptivod jevu, ziskdme nad nim
moc. Deklamaci verSii o zrodu ohné se 1éCily popaleniny, ptibéh o pivodu
zeleza pomahal hojit zranéni zplisobend zbranémi a pracovnimi nastroji.
Mnoho téchto piibéhti najdeme v Kalevale, z niz pochazi i nasledujici uryvek o

puvodu jedovatych hadu:

* www.varttina.com/main.site?action=siteupdate/view&id=30
* Preklad Magdalena Hogkova.

-50-



,»Veestd on vesusen synty,
umpiputken lainehista,
allin aivoista hyvistd,
meripddskyn pdin sisésta.
Sylki Sydjétar vesille,
laski laatan lainehille;
vesi sen pitkédksi venytti,
pdiva paistoi pehmeéksi.
Siitd tuuli tuuitteli,

ve’en henki heilutteli,
aallot rannalle ajeli,

tyrsky maalle tyyréeli.«>°

,» Ve vodé je ptivod zmije,
z vln had posel jedovaty,
z vyborného mozku racka,
z hlavy morské lastovice;
Syojatira do vin plivla,
slinu v mofi upustila,
voda roztahla ji v délku,
slunce htdlo ji, ze zmékla,
nato vitr kolébal ji,

vanku dech ji popohéan¢l,
ptiboj k bfehu poponasel,

valy valily ji k zemi.*”!

* Kalevala. SKS, Helsinki 1961, s. 96-97.
> Kalevala. Tvo Zelezny, Praha 1999, s. 112.



6.4. Rukousloitsut (zaklinadla — modlitby)

V rukousloitsut se 1idé s prosbou o pomoc obraceji k bytostem pohanského
pantheonu — napiiklad Ahti a Vellamo jsou Zadani o Stésti pti plavbé lodi a pfi
rybolovu, Tapio a Mielikki zase pii lovu lesni zvére. Jejich dcera Tellervo
ochraniuje pasouci se stdda dobytka pred medvédy a vlky. Zaklinadla z doby po
ptijeti kiestanstvi se obraceji k Bohu a k nejrtizngj$im svatym, ale nejcastéji
k Panné Marii a JeZi§i Kristu. Casto se stava, Ze v ramci jednoho zaklinadla
jsou zadani o pomoc Marie s JeziSem i bytosti uctivané pohanstvim. Jak jiz
zminuji v podkapitole 2.3., bylo po pfijeti kiestanstvi Castym jevem, ze
v puvodnim zaklinadle, obracejicim se o pomoc k pohanskému bozstvu, bylo
jméno onoho bozstva pouze nahrazeno jménem JeziSovym ¢i Mariinym.
Ptikladem je zaklinadlo uzivané k 1é¢bé popalenin, jehoz uryvek uvadim

rovnéz v podkapitole 2.3..

Rysy téchto Ctyt kategorii zaklinadel se mezi sebou rizné¢ kombinuji. Tak
je tomu i v nasledujicim uryvku z mocnych slov zahanégjicich mor, kde se

prolind modlitba a kletba:

»-..Jumalalla on voide parempi.
Neitsyt Maaria silkkisuu parempi.
Kaikki tuskat, kaikki vaivat,
mene ruskean kallion rakoon,

kuin sinikin tullut olet!*>>

»--.Blth ma lepsi mast.

Hedvabna tista Panny Marie jsou lepsi.
Vsechny bolesti, vSechno trapent,
jdéte do skuliny v hnédé skale,

tak, jako jsi pfisel i ty!*>

>* Kansanrunoutta (sestavil Aukusti Simojoki). Otava, Helsinki 1939, s. 128.
>3 Pieklad Magdalena Hoskova.
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7. Typy zaklinadel podle Abercrombyho

John Abercromby ve svém rozsahlém etnografickém spisu Pre- and Proto-
historic Finns dé€li zaklinadla na nasledujici Ctyfi typy: Words of Healing
Power (slova 1éCivé sily), Formulae (formule), Prayers (modlitby) a Origins

(ptibehy o ptivodu véci).

7.1. Words of Healing Power (slova 1é¢ivé sily)

Jak vyplyva zjejich ucelu, byla zaklinadla uzivana k léeni nemoci

vvvvvv

V obdobi Samanismu staii Finové véfili, Ze nemoc je zplsobena ztratou
duse. Saman se poté spojoval se svétem dusi a duchtl, aby zjistil p¥i¢inu
nemoci, tedy divod, pro¢ duse nemocného opustila jeho télo. Poté bylo tikolem
Samana du$i nalézt a pfimét ji k ndvratu do téla nemocného. Unesl-1i dusi
nektery z démoni, bylo tieba, aby o ni Saman bojoval. Poté, co se duse do téla
nemocného navratila, musel Saman jesté zajistit, aby k jejimu ukradeni nedoslo

znovu, tedy aby se nemoc nevrétila.

Védouci vSak snemoci bojovali pomoci zaklinadel, jez se snazili si
zapamatovat v co nejpiesnéjsi podobé, nebot’ je méli za generacemi osvédcené

navody na piekonani nemoci.

Jednou ze zlovolnych bytosti zptisobujicich nemoci byl podle viry starych
Find Lempo, o némz se zminuji vyse, v podkapitole 5.6.. V tomto zaklinadle je

bolest zubt pfipodobiiovéana k trhani ¢lovéka Lempovym psem:

,»A “stinking dog” that biteth bone, a hound that teareth at the jaw his peas,
press down his beans into a very old man’s jaw, into his aching teeth. The aged
one dropped, the old man died, from the unusual disease, from the gnawing of

the ‘dog’, from being torn by "Lempo s hound’.”*

i Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 109-
110.
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Nemoci a zranéni mohl lidem zplsobit rovnéz Hiisi, o némz pojednava
podkapitola 5.5. V nésledujicim zaklinadle proti zranénim pochéazejicim od

Hiisiho m4 Hiisiho srazit na kolena a uslapat klisna z Karélie:

,,O mare that wast reared in Karjala, with iron hoofs, with copper "claws’,
push Hiisi down upon his side, make Hiisi sideways fall, kick Hiisi down upon
his knees with thine iron hoofs, thy copper ‘claws’, (to make him cease) from

injuring a Christian man, destroying one that has been made.**

Kalma, pén tiSe zemfelych, zminovany v podkapitole 5.11., patfil také
mezi puvodce nemoci a zranéni. V ndsledujicim pfiikladu zaklinadla proti
zranénim zplsobenym Kalmou si zaklina¢ Kalmu nejprve udobiuje ptizvisky
jako ,laskavy“ a ,mily*“, poté podotykd, ze znd Kalmiv ptivod, a coby diikaz
vypocitava: pochazi-li Kalma z rodu Adama a Evy, mé se vratit na hibitov;
byl-1i vSak Kalma vyslan neptratelskym magem, ma se vratit k tomu, kdo jej

poslal, a obratit se proti nému:

,,Kindly Kalma, lovely Kalma, Kalma of the fair complexion! Surely do I
know thy lineage, with thy birth I am acquainted. So if thou wert generated
from the stock of Eve and Adam, go into a graveyard, Kalma, to the huts of the

departed, from the skin of a human being, from a much tormented body.

If thou art the work of others, sent by some one, some one’s "arrow’,
sooth, pray, try and reach the cottage, the surroundings, of thy sender, - dressed

in gory clothes and tatters. “*°

Casto se vyskytovala zaklinadla proti Gstielu, jenz je v nich nazyvan
Hstielami skiitkti“. V nasledujicim ptikladu se zaklina¢ proti ,,stielam skiitki*
brani pomoci kabatu z plamenti a také vyhrozuje, Ze se bude stfelam branit
stielami: pokud skfitci vystieli jeden Sip, on, zaklina¢, vystfeli dva; pokud
sktitci vystteli tfi Sipy, zaklina¢ jich vystreli n€kolik: sto nebo tisic. Své Sipy

ptipodobiiuje k bleskiim:

>3 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 111.
36 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 112.
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.1 sew a fiery coat of fur with fiery selvages in a fiery room. In it I dress
myself and then proceed to hunt the sudden stroke, to combat the elfshot
disease. I hunt the stroke to fields run wild, I blow the elfshots to the clouds. If
he has shot one arrow forth, two arrows I shall shoot; if with three arrows he
has shot, again I shoot with several, a hundred arrows I discharge, a thousand |

launch forth. My bolts are swift and stronger are my tools of steel”. >’

Hojné rozsitend byla rovnéz zaklinadla zastavujici krvéaceni. Nésledujici
ptiklad popisuje, jak si Bih po stvofeni svéta nafizl levou nohu, nechal svou
krev téci na zem a pronesl, at’ na zem kape rad¢ji dehet a pryskytice nez krev,

nebot’ krev mé své misto v téle:

,»When countries were upheaved, the hard dry land was lifted up from
‘neath the sea, from 'neath the wave from under all the fish, our great Creator
then made an incision in his flesh, caused his blood to stream away from under
his own left foot. Then the great Creator spoke, thus the glorious God
expressed himself: ‘let tar to the ground in drops distil, may fir-fat drip with
hissing sound, rather than guiltless blood. Blood has its place within the heart,

warm flesh through which to course, warm bones through which to glide.”**®

Pocetnou skupinou byla i zaklinadla proti zranénim pochézejicim od
zvitat. Z nich jsou v Abercrombyho spisu nejhojnéni zastoupena zaklinadla
proti hadimu uStknuti. Dal§imi zaznamenanymi typy jsou napiiklad zaklinadla
kousnuti a proti Stipnutim vosou, stteckem, ovadem a jinym hmyzem. V
nasledujicim piikladu zaklina¢ vyzyvad vosu, aby svym Zihadlem
neprobodavala lidskou kizi, ale radéji hromadu dfivi, jalovcovy ket, kamen,

parez, samu sebe anebo jinou vosu:

,Outrageous wasp! who bade thee do this evil deed, incited thee to a

sneaking act, what fool made such a dolt of thee, what madman made thee so

37 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 108-
109.
8 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 147.
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insane, that thou with thy sting (F. pike) shouldst pierce that human being’s

skin?

Don’t shoot, O wasp, don't sting, thou ,,stinging bird“; thou art no bird at
all unless thou use thy sting! Into a wood-pile stick thy sting, into a juniper thy
spur, or hurl thine arrows at a stone, cause them to rattle against a rock, confine
the feathers of thy wings, into a hook twist up thy snout, or shoot thyself, give
one of thy mates a prod, to pass the time shoot stones or stumps of trees and

. . . . . 59
each of them six times. I have a sandy skin, an iron-coloured hide.”

Mezi léCivymi zaklinadly, jez Abercromby na svych cestich po Finsku
sesbiral, jsou hojné zastoupena zaklinadla proti popalenindm, proti omrzlinam,
proti zranénim Zeleznymi ndstroji a zbran€mi, proti vyvrtnuti kotniku, proti
vykloubeni ramene, proti Cernému kaSli, proti zanétu pohrudnice, proti
rakoving, proti syfilidé a proti moru. Abercromby zaznamenal rovnéz
zaklinadla proti pohmozdéninam od stromi, proti pohmozdéni kamenem, proti
zranénim od médi, proti opafeni, proti dné, proti paleni Zhy, proti kfivici, proti
kozni vyrazce, proti svédéni, proti Skytavce, proti vodnatelnosti, proti kolice,

proti porodnim bolestem a proti noénim muram.

7.2. Formulae (formule)

Jako Formulae oznacuje Abercromby ta zaklinadla, ktera se z hlediska
pouziti nedaji zatadit mezi Words of Healing Power (slova 1éCivé sily) a
z hlediska formy mezi Prayers (modlitby) ani mezi Origins (ptibehy o ptivodu
véci). Formulae se pouzivaly napiiklad k zajiSténi uspéSného lovu, k o€arovani

zbrani, k ochrané dobytka na pastvé a podobné.

Velmi casté bylo uzivani formuli k ovladani zvitat, at’ jiz domacich nebo
divokych. K formulim souvisejicim s domestikovanymi zvifaty patii naptiklad
formule ke zklidnéni koni, pro ocarovani psti, pro ocarovani slepic anebo na
ochranu dobytka. Nasledujici formule slouzila pastevcim k tomu, aby jejich

ovce rostly a mély hustou vinu. Ovce zplozené a zrozené ve Finsku maji

39 Abercromby, John: The Pre- and Proto—historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 107.
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putovat do Karélie, aby vyrostly, a do Estonska, aby jim zhoustla vlna, a poté

se maji vratit zpatky domi a nechat se osttihat:

,,Go to Finland to be bred, to Karelia to grow up, to Esthonia to put on
wool, and home to be shorn. Take wool from time to time from humid turf,

from a honeyed knoll, from a lass light-footed as a cloud. “*°

DalSim typem formuli uréenych k o€arovani zvitat jsou formule, jimiZ se
ze staveni a z poli vyhanéli sklidci. Sem patii naptiklad formule proti hadim
v kravském chléve, proti mySim, proti pavoukiim, proti Svdbim a proti

housenkam a slimakum.

S divokymi zvifaty souviseji formule pro usp&ny lov. Pomoci nékterych
znich se dodévala magickd moc zbranim a pastem — piikladem muze byt
formule ke zhotoveni véjicky, pro ucinnost pasti, k ocarovani oStépu a
k o¢arovani luku nebo kuSe -, jiné byly jmenovité uréeny k polapeni
konkrétnich zvirat, jako ptakd, veverek a zajich. Mezi témi jsou zvlastni
kategorii formule souvisejici s lovem na medvéda. Ten byl nejobavanéjsi lesni
Selmou, a proto se lidé, jak zmifnuji vySe v podkapitole 2.2., v zaklinadlech
snazili zbavit svého strachu tim, Ze medvédovi davali rtizna eufemisticka
pojmenovani. Tak je tomu i v nasledujicim piikladu, vnémz je medvéd
nazyvan ,,Sirokym ¢elem* anebo ,,medovymi tlapkami®. Zaroven je zde Stékot
loveckého psa u medvédiho brlohu piipodobiiovan ke kukéni kukacky, coz ma
zfejmé medvéda uklidnit a vzbudit v ném dojem, Ze mu Zadné nebezpeci

nehrozi:

,1 thought a cuckoo had "cuckoo” cried, that the darling bird had sung; it
was no cuckoo dear at all, it was my splendid dog at the door of Bruin's room,
before the bashful fellow’s house. O "'wee broad forehead’, my beloved, my
little beauty, "honey-paws’! Don’t take it quite amiss, if anything befall us

now, cracking of bones and thuds on heads, or a time when the teeth get

60 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 166.
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smashed. The surrender thy head-ornament, insert thy teeth in it, cast thy

scanty teeth away and fasten up thy nimble jaw. “*'

Dalsim typem formuli souvisejicich s medvédem jsou ty, jez mély pted
medvédem ochranit stdda dobytka na pastve. V nésledujicim ptikladu je
medvéd nazyvéan ,zlatem™ a je zadan, aby se vyhybal stddim dobytka, se¢
muZze: jakmile medvéd usly$i zvonéni kravskych zvonctl, buceni telat anebo
hlas pastyfe, ma se klidit z cesty. Pokud stddo zamifi na kopec, md medvéd
sestoupit do udoli; plijde-li stado na piscité viesovisteé, ma medvéd uprchnout
k bazing€; zamifi-li stddo k bazin¢, ma medvéd odejit do lest. Déle je medvéd
se svou hunatou srsti ptipodobiiovan k chomaci vlny, coZ ma patrné podobné
jako v pfedchozim zaklinadle oslabit medvédovu silu a minimalizovat strach,
ktery z n¢j 1idé maji:

,O forest beauty, o forest gold! Thou splendid creature of the woods, go
circling round the cattle grounds, steal past the pasturage of cows, avoid the
clanging of the bells and flee from the shepherd’s voice. If thou the sound of
copper hear, or the clanging of a bell, the jingling of a horse’s bell, the husky
sound of rusty iron, or the lowing of a calf, ort the prattle of a herding lad, - if
thou hear that upon a hill, then to the food of the hill descend; if the cattle
should be on a sandy heath, trot off to a morass; if the cattle plunge into a
swamp, then strive to reach the wooded wilds; ...... Like a flax—bundle move
along, roll like the wool on a distaff bound; thy father was a woolly one, thy

mother was a woolly one, thyself art a woolly beast.......

Dalsi skupinou jsou formule, jimiz se ovladaly piirodni zivly a pocasi.
Sem patii formule proti tuhému mrazu, k utiSeni vétru, k utiSeni vichftice, proti
lesnim pozartim.

Jiné formule slouzily kovlivnéni rozmanitych lidskych c&innosti.

Abercromby uvadi naptiklad formule pro ocarovéani soudniho dvora, formule

pii vafeni piva anebo formule pro Stastnou plavbu. V nésledujici formuli se na

61 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 160.
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lodi plavi tfi hlavni hrdinové Kalevaly — Vidindmodinen, Ilmarinen a
Lemminkéinen. Formule zifejmé odkazuje na piibéh o jejich vypravé do

Pohjoly, nebot’ je zde zminéno, Ze maji namifeno do ,,kruté severni zem¢e*:

,»A red boat glides along, a wooden skiff form the north-west, from a great
distance comes in sight, three men are in the boat. Which of them pulls the
oars? The rower is Ilmarinen. Which plies the steering oar? Old Vdindimdinen
he himself. Who's in the centre of the boat? Lad Lemminké&inen, light of heart.
And whither are the fellows bound, whither do the heroes go? Thither indeed
the men will go, against the cruel northern land, into the sea’s tremendous

surge, into the billows capped with foam. «**

Velmi casto se formule uzivaly k pfivolani lasky, ale Abercromby
zaznamenal 1 takové formule, jimiz se zlovolny a nepiejici zaklina¢ lasku
snazil od jiné osoby odehnat. Z této kategorie je patrné, ze kromé¢ zaklinadel
slouzicich dobrému tucelu existovala i takova, ktera méla ublizit, a stavala se
tak nebezpecnou zbrani. Piikladem je nésledujici formule, v niz je bith lasky
vyzyvan, aby odesel z blizkosti doty¢né divky, jiz zly zaklina¢ lasku nepfieje.
Jeji okoli mé zacit pachnout dehtem a jeji oci se maji potdhnout praseci kuzi,
Lempova $pina ji ma zalepit usi a na hlavu ji maji padat zI¢ pomluvy, aby se o
ni zadni napadnici neuchazeli:

,O god of Love, begin to move away, from the maiden get thee gone, to
take thy rest beneath the earth, to take repose in a leafy grove. Let her skin
perspire a lathery sweat, let her surrounding smell of tar, o’er her eyes may the
skin of a pig be bound, and Lempo’s filth upon her ears, on her head let evil
gossip fall, let nothing good be said of her, so that no suitors fancy her, no

young men come to fetch her off.«*

Piiklady formuli uZivanych k dobrym ucelim jsou formule pro zdravi,
formule pfi vyrobé hojivych masti, formule pro ziskani nejlepSiho muze,
formule k uklidnéni déti anebo nésledujici formule doprovazejici koupéani déti.

Vychazi se zde z ptedstavy, Ze v necistoté¢ piebyvaji nemoci, které je tfeba

63 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 194.
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odstranit koupeli a zahnat je do opusténych mist, kde nemohou nikomu Skodit

(naptiklad do skal):

,I wash my little child, I souse my little innocent. Begin to move, thou
needless pain, - depart, thou evil Suffering, - while I scrub with the bathing-
switch, remove with its leaves the pain, ere the rising of the moon, or the rising
of the sun, into stony rocks, into hills of steel. The stones are shouting loud for
pains, flat stones for accidents, the cracks lament, the hills are whimpering.
There is nought for stream to find, for the water begin to trickle down, my little

beauty begin to thrive. “*°

Zcela zvlastni skupinu pak tvofi formule v&Stecké a formule k Zehnani soli,

vode¢ a také pafe v saun¢.

7.3. Prayers (modlitby)

Modlitby tvofi rlznorodou vrstvu: svymi tématy se velmi blizi
zaklinadlim proti nemocem (viz podkapitola 7.1., Words of Healing Power —
slova 1écivé sily) a zaklinadlim k ovladnuti zvifat (viz podkapitola 7.2. -
Formulae), avsak 1i8i se od nich tim, Ze se o pomoc obraceji k bohim a

k nejriznéj$im nadptirozenym bytostem.

Nejcastejsi jsou modlitby proti bolestem, nemocem a zranénim, jako
napiiklad modlitba proti vyvrtnuti kotniku anebo vykloubeni ramene, proti
poranéni kosti a Slach, proti potrkani beranem nebo kozlem, proti zanétu
pohrudnice, proti viediim, proti otokiim krku, proti boleni zubi anebo proti
nonim miiram. V nasledujicim zaklinadle k utiSeni velké bolesti je o pomoc
zadana Kave, zminovana v podkapitole 5.9. Ochrainovala pfedevs§im téhotné
zeny a zmirnovala porodni bolesti, ale zde ma utisit bolest zranéného muze,

z jehoz zmuceného kiiku pukéd zemé a trhé se nebeska klenba:

,0ld wife Kave, Nature’s daughter, thou golden Kave and beautiful, that

art the oldest of womenkind, first mother of individuals, come now to view the

63 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 166.
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pains, to mitigate the calamity, to accomplish the laborious work, to remove
the plague. Great pains are penetrating here, a calamity has supervened, the
ground bellow already cracks, the sky is splitting up above while the sufferer is

crying out, while the man in pain bewails himself.“*°

Dalsi skupinu tvoii modlitby k ovladani divokych zvifat. Sem patii
napiiklad modlitby proti medvédiim, hadim ¢i vosdm anebo modlitby, jez
mély zajistit lovecké uspéchy. Z téch byly nejhojnéjsi modlitby uzivané pii
lovu lesni zvéfe obecné - bez uvedeni, o jaky druh zvifat se jednd - , ale
existovaly i modlitby pro lov zajici a pii chytani veverek anebo ptaki.
Abercromby uvadi rovnéz modlitby zajistujici ispésny rybolov.

Rozsifené byly také modlitby souvisejici se zvifaty domestikovanymi,
z nichz nejhojnéjsi byly modlitby k ochrané hovéziho dobytka a ke zvySeni

dojivosti krav. Taktéz existovaly modlitby k ochrané koni, ke zklidnéni psa a

k podnécovani psa, aby vystopoval lovnou zver.

Pomoci modliteb se téz ovliviiovaly piirodni zivly a pocasi. Do této
kategorie spadd napiiklad modlitba proti tuhému mrazu anebo nasledujici
modlitba doprovazejici setbu. Jak jiz bylo uvedeno vyse, v podkapitolach 5.1. a
5.9., dést’ ptiznivy pro Grodu byl v zaklinadlech pfipodobiiovan k medu. Zde je

Ukko, bith nebes, zadan o seslani medového deste:

,Ho! Ukko, kindly god, the powerful father of the sky, prepare a misty
atmosphere, create the tiny little cloud, send from the west a lumpy cloud, from
the south let one arrive, let water drizzle from the sky, let honey trickle from

the clouds on the work that’s begin done, on the seed that’s begin sown*. *’

Tato modlitba, jez slouzila naopak k odehnani pfiliSného desté, se
k Ukkovi obraci s prosbou, aby odvedl dést do Karélie a Ruska, kde vodu
potiebuji k pokiténi novorozencl. Dochéazi zde tedy k prolindni pohanstvi

(Ukko) a kiestanstvi (kiest):

66 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 220.
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,O cease, good God, from raining, blowing, and maintaining a cloudy sky;
O Ukko, god of the sky, thyself, the mighty lord of air, to Russia conduct the
clouds, take the rainbow to Karelia; they are waiting for water there, an old
woman has born a child, no water has seen as yet. A little child is there — a boy,
and another child — a girl, of one night old, of two months old, they all as yet

are unbaptized. “°®

Hojné uzivané byly modlitby k rozdmychéani lasky, ale i k odlakani
milované osoby od jiného ¢lovéka. Dal§imi typy modliteb, jez Abercromby na
svych cestach zaznamenal, jsou napiiklad modlitby pro svatebni privod, pfi
zasedani soudu, pfi vafeni piva, pro piekonani peteji pfi plavbé lodi, pro Stésti

pred dalekou cestou anebo pro nalezeni pokladu.

7.4. Origins (pribéhy o plivodu véci)

Zaklinadla vysvétlujici pivod riiznych jevli uvadi ve svém déleni coby
samostatny typ jak Laitinen (syntyloitsut), tak Abercromby (origins). Ptibéhy
licici zrod rtiznych véci se ve finské lidové slovesnosti vyskytuji nejen ve

formé poezie (zaklinadla typu syntyloitsut/origins), ale i prozy (synnyf).

Léceni nemoci a oSetfovani zranéni byvalo doprovazeno vypravénim
ptibéhd o jejich vzniku. V Abercrombyho spisu jsou velmi hojné zastoupené
pfibé¢hy o piivodu bolesti zubli, o plivodu zénétu pohrudnice a o plvodu
zranéni zplsobenych kouzly. DalSimi typy jsou piibéhy o pivodu vyrazky, o

puvodu kiivice, o plivodu rakoviny, o ptivodu koliky nebo o ptivodu zimnice.

DalSim velmi hojnym typem syntyloitsut jsou ptibéhy o plivodu piirodnich
zivla — napiiklad ohné ¢i vody — a o pliivodu nezivych soucasti ptirody, jako
jsou kameny a kovy. Pfikladem mohou byt velmi dlouhé ptibeéhy o plivodu
zeleza, jez se vypraveély za UCelem urychleni hojeni ran zplisobenych
zeleznymi nastroji a zbranémi. Nasledujici ptibéh o plivodu médi li¢i, jak meéd’
vznikla z mo¢i Hiisiho Zeny, dcery a klisny - ztoho vyplyva, ze méd je

chapéna jako zly, skodlivy prvek:

o8 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 261.
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,»The girl of the Hiisi’s, Hilahatar, Hiisi’s old woman and Hiisi’s mare,
made water on a rock; on the rock the urine dried, into copper then it turned, it
grew into copper ore, it poured like water from a hill, like copper smelting

69
furnace.*

Abercromby zaznamenal i pfibéhy o pivodu riznych druhl rostlin, jak
divoce rostoucich (dub, bfiza), tak péstovanych cloveékem (len).
S hospodarskymi plodinami souviseji i pfibéhy o vzniku jevl, které témto

plodindm Skodi (rez napadajici obili).

Piibéhi o pivodu riznych zvifat, divokych i domestikovanych, existoval
bezpocet. Nejvice se jich zachovalo o nebezpec¢nych divokych zvifatech: o
medvédech, vicich a jedovatych hadech. Dal§imi hojné zastoupenymi typy
syntyloitsut byly piibéhy o plivodu hada z kravského chléva a piibéhy o
puvodu krkavce. Jak bylo uvedeno vysSe, v podkapitole 5.6., vnimali stafi
Finové krkavce jako posla Spatnych zprav, ale také jako poutnika mezi svétem
zivych a mrtvych. DalSimi dochovanymi typy jsou ptibehy o pivodu losa, o
puvodu tulené, o ptivodu sykorky, o piivodu jestérky, o ptivodu §tiky, o pivodu
hlemyzdé, o plvodu housenek nicicich Urodu anebo o plvodu vosy.
V nésledujicim piikladu je vosa pfipodobniovana k médénému toulci se Sipy
plnymi jedu, takze se zde opét objevuje pfedstava o zlé podstaté meédi. Vosa
podle tohoto zaklinadla vznikla z vlasu, ktery vypadl jisté Zené pfi Cesani a vitr

jej odnesl na bezejmennou louku:

,» A maid was sitting on a stone, on a rock a woman (kapo) had set herself,
she is brushing her hair, is arranging her head. One of the maiden’s hairs fell
down, one of the woman's (kapo) hairs broke off, a wind then carried it away
to a meadow without name; from that a wasp was made, an ‘evil bird” was
caused to dash with a copper quiver on its back; its quiver is full of poisoned

stings.«’"

Z ptibéht o ptivodu domestikovanych zvifat Abercromby uvadi piibéhy o

puvodu prasete, kong, psa a kocky. Nasledujici ptiklad popisuje kocku jako

69 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 381.
0 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 304.
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tvora s nosem divky, hlavou zajice, ocasem z copu Hiisiho vlasi, s drapy ze

zubl zmije, s tlapkami z morusek, pfi¢emz zbytek téla ma z téla vlka:

,Of course I know the cat’s origin, the incubation of ‘grey beard’; on a
stone was obtained the cat with the nose of a girl, with the head of a hare, with
a tail from Hiisi’s plait of hair, with the claws of a viper snake, with feet of

cloud-berries, from a wolf rest of its body comes.*"!

DalSim typem jsou piibc¢hy o plivodu lidi a lidskych spolecenstvi. Sem
patii ptib&hy o pivodu ¢loveéka obecné, dale o plivodu soudniho dvora, ale i o
pivodu carod¢ji. Opét se zde setkdvame s pfedstavou nastinénou vysSe
v podkapitole 5.10., totiz Ze mocni magové pochazeji z Laponska. Podle
nasledujiciho pfib&hu byl ¢arodéj zrozen v Laponsku, na severni planiné, na

lozi z jedlovych vétvi, na polstari z kameni:

1 know well the sorcerer’s birth, the fortune-teller” s (arpoja) origin: the
sorcerer was born, the fortune-tellers took thein rise behind the limit of the
north, in the Lapp’s flat open land; there the sorcerer was born, the fortune-

teller there was bred on a bed of fir-boughs, on a pillow of stone.*’

Existovaly rovnéz pfibéhy o ptivodu lidskych vytvori, jako jsou hojivé
masti, pivo, sit’ anebo lod’. V téchto piibézich se podrobny pracovni postup
k jejich zhotoveni snoubi s magickymi prvky. Nasledujici piibéh vysvétluje,
jak Vidindmoinen, hlavni hrdina Kalevaly, postavil lod’ z dubového dieva a za

pomoci zpévu pisni:

»lrusty old Véindmdinen, the soothsayer as old as time, by magic
knowledge made a boat, by means of song prepared a skiff from the fragments
of a single oak, from the breakage of a brittle tree; he cut the boat upon a hill,
caused a loud clatter on a rock; he sang a song, he fixed the keel, he sang
another, he joint a plank, immediately he sang a third while setting in his place
the prow, while ending off a timber knee, while he was clinching end to the

end, while setting up the gunwale boards, while he was cutting at the tholes. A

n Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 312.
7 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 327-
328.
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boat was ready for the use that could bowl along with seed, both stiff when

sailing with the wind, and safe when sailing against the wind. « >

3 Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns. David Nutt, London 1898, s. 383.
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8. Magické mysleni a chovani dnes

8.1. Pohadky

Velmi ndpadné¢ se magické mysleni do dneSnich dni zachovalo
v pohadkéach. Najdeme zde ptiklady zaklinadel, prokleti a jinych magickych
formuli. V pohéadkéch, v nichz hlavni hrdina n¢koho vysvobozuje ze zakleti
nebo ze zajeti, mu ¢asto pomahaji dobrotivy stafecek ¢i statenka anebo mluvici
zvitata. Je ziejmé, ze tyto pohadkové archetypy jsou pokracovateli duchua
zemielych predkli a zvitecich ducht, jez zZadal o pomoc Saman a v n€kterych

zaklinadlech se k nim rovnéz obracel tietdjd-vedouci (viz kapitola 4).

Prvni setkani hlavniho hrdiny pohddky a zminované dobrotivé bytosti
probihd Casto tak, ze bytost se hlavnimu hrdinovi zjevi, pozada jej o jidlo, a
hlavni hrdina, ackoli sdm ma4 jidla malo, se o n¢ s bytosti rozd¢€li. Bytost mu na
oplatku slibi pomoc a tento slib dodrzi: odhali mu védomosti, jeZ jsou béZznému
smrtelnikovi utajené, avSak bez nichz nelze dany tkol splnit. Tim, ze se hlavni
hrdina rozdéli s bytosti o jidlo, prokaze své moralni kvality a dokdze tak, Ze si
ritudlim mladych Samant a k tomu, Ze k ziskdni pomocného ducha vede

slozita cesta.

Dobrotivé bytosti v podobé stafecka ¢i stafenky se v pohddkach casto
zjevuji v blizkosti stromu, kamene ¢i studanky: ztoho lze usoudit, ze
v né¢kterych piipadech nemaji sviij pfedobraz v dusich zemielych ptedkd, ale
spiSe v dusich konkrétnich stromi a jinych vyraznych krajinnych prvki,
slouzicich mozna jako obétiste.

Zajimava je také ivaha o tom, Ze zmiflované dobrotivé pohadkové bytosti
nehraji v piibéhu jinou tlohu neZ pomoci hlavnimu hrdinovi s jeho tkolem.
Samy nemaji rodinu, minulost ani nesleduji zadné vlastni cile. Jako by nezily
vlastni Zivot, ale jen Zivoty ostatnich. I tyto skute¢nosti miizeme chapat jako
potvrzeni pfedchozi Gvahy, Ze tyto bytosti maji svlij plivod v dusich zvifat a
konkrétnich mist — v duSich, které Zadal o pomoc Saman a védouci (viz kapitola

4).
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Na poli sumarizace a analyzy samského nabozenstvi vyvinul znacné
badatelské Usili Vaclav Marek. Z jeho dila Staré laponské ndboZenstvi
vyjimam:

,»Z pohadek je patrno, ze bytosti uzivajici magické formule, i kdyz
prichazeji ve vice variantach i v nékolika zcela odlisSnych pohéadkéch, jsou v
podstaté jedinecné. Vzdycky se zd4, Ze tu jde o urcité osoby, které kdysi kdesi
zily, jsou takika historicky hmatatelné. Jedna z nich je pak vzdycky dobra,
druha je zIa. Prvni pomald a rozvazna zda se byt z lidského rodu. Druhd je
bystrd, Gskotnd a zd4 se mit zvifeci pivod a ptibuzenstvo mezi nizkymi a
osklivymi druhy zvifat. V piibézich a ndboZenstvi starych Sdmu jsou vzdycky
uvadény v souvislosti s po¢atkem chovu sobil nebo se vznikem divokych sobt

74
apod..*

V nasledujicim uryvku se Véclav Marek zminuje o samské paralele

k dobrotivé stafence ze stfedoevropskych pohadek:

,Nejblize k nim (ke kladnym bytostem) stoji, zdd se mi, dobré statfenka,
ktera je rovnéz obcas uvddéna v pohadkach a nazyva se Gieddeges-galggo,
jindy Giddeges-akko, Geddeges-akko apod. Je to moudra a laskava stafenka,
ktera se objevuje vSude, kdykoli nékdo potieboval rady a pomoci; a prosici
vzdycky zachranuje. Jméno této dobré védmy pochazi pravdépodobné od slova
kiedde, viesovisté, a sama bydli pry na okraji louky nebo na konci obdélané
zeme, a je to tedy obdoba Lucni zeny u Finti. Z riznych pohadek vidime, ze se
také stykala s podzemnimi lidmi (u/dami), ale do stanti a do staveni lidi nikdy
nepiichazela. Nebyla tedy doméacim Zenskym "blizkem’, ani se neobjevovala
pii porodu. Neni to tedy naSe sudicka, ani norna severnich Germand, které se
také vyskytuji v pohadkach jako dobré radkyné a pomocnice. Objevilo-li se
zdmérné a skutecné zlo na zemi az s rostoucim vyvojem spolecenskych a
majetnickych vztahti, musi byt Gieddeges-akko star§i nezli obé piedeslé. V
pohadkach je to také vzdycky bytost nejasna a neurcita a vyskytuje se vSude v
lesich, zpravidla daleko od lidi. Nema zadné urcité bydliSté, ani specialni

poslani anebo né&jaky svij vlastni jedine¢ny osud kromé toho, Ze radi vSem

" Marek, Vaclav: Staré laponské nabozenstvi. Pavel Mervart, Cerveny Kostelec 2009, s. 71.
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lidem v nouzi a Ze je vSude, kde €lovek potieboval pomoci; tajemna, mlhava a
neurcitd. To, ze sidlila az na konci louky, a tedy za hranici obdé¢lanych
pozemkl, nasvédcuje tomu, Ze tato predstava je star$i nezli zeméd€lstvi na
severu, anebo chov dobytka ¢i sobi. Pro jeji laskavost a odpor proti zlu byla
pokladédna za vilu, jeji laskavost se vSak zdad byt jest¢ daleko hlubsi a

v s er coowewr 75
opravdov¢jsi a jeji pomoc mnohem spolehlivéjsi.*

Jak jsem jiz uvedla, vpohadkach je velmi casto kromé proneseni
zvlastnich Carodéjnych slov uZzito vysloveni tfeba jen bezdééného prokleti.
Naptiklad véta ,,Aby t& Cert vzal!“ pochdzi ze starych zaklinadel a lidé ji
pouzivaji mimod€k, aniz uvazuji o souvislosti; je to ale klasicky ptipad
bezdééného prokleti. Ptiklad takového bezd&tného prokleti zname i z Ceské
lidové slovesnosti a z literatury lidovou slovesnosti inspirované: v pohadce
Sedmero krkavciu 1 v Erbenové basni Polednice doplatila matka ztratou svych

déti na to, Ze je predtim v afektu proklela.”

8.2. Zakriknuti a uhranuti

I v soucasné dobé mnozi lidé véii na zaktiknuti, aniz by si uvédomovali,
ze zakiiknuti méa svlij plivod ve staré magii. Napiiklad: t€hotna Zena Casto
potizuje détské obleCeni v dobé té€sné pied porodem, ne na zacatku té¢hotenstvi;
pfi odpovédi na otdzku po zdravi odpovime kladnég, ale soucasné to radéji

,»zaklepeme na dfevo*, abychom si nepfivolali nemoc.

Kromé verbdlnich ndastroji uréenych k ocarovani nebo zakleti je
v pohadkovych pfibézich a v literarnich dilech Casto uzivana magie pohledu,
pro niz v ¢eStiné mame vyraz ,uhranuti“. Josef Kandert ve svém dile
Nabozenské systémy opét zduraznuje, Ze ,, ... potencidlnimi podezielymi byli
lidé s vyraznou barvou oci, stzv. uhranivyma ocima. Uhranuti ale mohl

zpusobit kdokoliv a vroméanech a povidkdch zvenkova i mést najdeme

7 Marek, Vaclav: Staré laponske nabozenstvi. Pavel Mervart, Cerveny Kostelec 2009, s. 71.
"% Kandert, Josef: Ndbozenské systémy. Grada, Praha 2010, s. 89.

-68-



nescetné piikladu, ze se lid¢ stezili zaméfit na n€koho — tykalo se to naptiklad

malych déti, téhotnych Zen aj. — pohled, aby ho neuhranuli.*”’

8.3. NeoSamanismus

Obdobi prelomu devatenactého a dvacatého stoleti bylo bohaté nejen na
badatelské prace v oblasti ndbozZenstvi starych ndrodd, ale zaznamenalo
vyznamné pociny i v souvisejicich védnich oborech. Pfesahy poznatki o
mytologiich starych naroda se objevuji v analytické psychologii Carla Gustava
Junga, ktery pfi své praci zaznamenal Ctyfi funkce lidské psychiky, jimiz je
kazdy jedinec vybaven k pochopeni vngjsiho svéta. Témito funkcemi jsou
mysleni, citéni, vnimani a intuice. Dal§i pfesah poznatkli psychologie ve

spojeni s Samanismem se projevuje v soucasnosti v takzvaném neoSamanismu.
8.3.1. Odcizeni od koFenii a navrat k nim

Nase spolecnost, stejné jako mnoho jinych zapadnich spolecnosti, se
vzdalila od svych mytologickych kofenid. Stoupenci neoSamanismu véri, ze
tento proces odcizeni je mozné zmirnit, poucime-li se u svych predk.
PokouSeji se tedy navazat na davné tradice tim, Ze vyuzivaji Samanskych
prostiedkl k dosazeni stavu transu: bubnovani, zpévu a tance. Rozdil je vSak
v tom, ze zatimco Samani ptirodnich narodd se do transu za pomoci zminénych
prostredkil uvadéli a uvadéji proto, aby prostfednictvim duchti pomohli jinému
prislusnikovi svého kmene anebo aby od ducht ziskali odpovédi na otazky pro
svlj kmen, stoupenci neoSamanismu tak ¢ini obvykle pro sebe: pro uzdraveni

své vlastni dusSe.
8.3.2. Cty¥i archetypy Samanské tradice

Otazkou neoSamanismu se zabyva 1 americkd antropolozka Angeles
Arrienova, ktera krom¢ svého univerzitniho plsobeni vede vifadé zemi
seminafe, na nichz sdéluje, jak je moudrost pfirodnich narodii dileZita pro nas

osobni zivot, vztah k ostatnim lidem i pro nd$ vyvazeny vztah k planeté¢ Zemi.

" Kandert, Josef: Ndbozenské systémy. Grada, Praha 2010, s. 90.
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Ve své knize Archetypy Samanské tradice uvadi, ze moudrost prakticky vSech
Samanskych kultur vychazi ze Ctyf archetypl, které clovéku umoziuji zit
v harmonii se svym okolim a se svou vlastni vnitini podstatou. Témito

archetypy jsou bojovnik, 1éCitel, vizionarf a ucitel:

,V mnoha Samanskych tradicich je optimalni zdravi chépano jako
vyvazené vyjadreni téchto archetypii. Pivodni narody pokladaji pfimo za
zivotn¢ dulezité, aby cloveék byl vyrovnany v téchto ctyfech oblastech: aby
dokazal stejnou mérou vést, 1éCit, vidét a ucit. U vétSiny lidi je vSak tato
rovnovaha daleko od skuteCnosti. VéEtSina znas ma sklon soustfedit se

nadmérné na jednu oblast a ty druhé opomijet.*’

a) Bojovnik: bud’ pfitomen

Ukolem bojovnika, jenz je archetypem sily a viidcovstvi, je, aby byl svymi
¢iny piikladem pro druhé, choval k ostatnim uctu a respekt a pii svém
zachazeni s moci byl odpovédny, spolehlivy a netyranizoval druhé. Rovnéz by
m¢él ctit meze a hranice, jak své, tak svého okoli. Coby prostiedek k posileni
vnitinitho bojovnika doporucuje Arrienovd tanec anebo jakoukoli jinou
fyzickou aktivitu. Hudebnim ndstrojem spojenym s archetypem bojovnika je

chrestidlo.

b) Lécitel: vénuj pozornost tomu, co ma srdce a smysl

Lécitel je archetypem lasky a empatie. Schopni 1é¢itelé dovedou ocenit
druhé a pfijmout je takové, jaci jsou. Léeni znamend vzajemnost: schopnost
davat 1 pfijimat a schopnost spojovat. Vzajemnost je cestou ke spravnému
vztahu k pfirod¢ i ke své vlastni pfirozenosti. Prostfedkem k rozvijeni vnitiniho
lécitele je podle Arrienové vypravéni piibehii. Lécitelovym hudebnim

nastrojem je buben.

¢) Vizionaf: tikej pravdu bez obvinovani a odsuzovani

Archetyp vizionafe nas uci, abychom se nebali byt tim, kym ve skutecnosti

jsme. Ukolem vizionafe je za pomoci intuice objevit svého tviréiho ducha a

8 Arrienova, Angeles: Archetypy Samanské tradice. Portal, Praha 2000, s. 19.
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projevit jej. Nasim poslanim na tomto svété je rozvijet své schopnosti, uplatnit
své nadani a celit Zivotnim zkouskdm a vyzvam. Prostfedkem k rozvijeni
vnitiniho vizionafe je zpév a modlitba. Hudebnim nastrojem spojenym
s duchovnem, modlitbou a svolavanim lidi je v mnoha kulturdch zvon. A pravé

ten je hudebnim néstrojem archetypu vizionare.

d) Ucitel: bud’ otevieny vysledku, ne pfipoutany k nému

Ucitel je archetypem moudrosti a odstupu - nikoli odstupu jako nezdjmu,
ale odstupu jako z4jmu o véc z objektivniho hlediska. Mytologickou postavou,
jejimz tkolem je ucit nds odstupu a smyslu pro humor a probouzet nés z rutiny,
je Sprymaf neboli trickster: u severoamerickych indianti je to kojot, u severnich
Germant Loki, v indické mytologii Kri$na, v fecké mytologii Hermés. Ve
chvili, kdy je tad jiz zkostnatély a ptekonany, pfichdzi na scénu trickster, ktery
postavi fad na hlavu a uvede jej v chaos. Je to vSak chaos konstruktivni a

tvarci: stdva se podhoubim pro nové myslenky a pohledy na véc.

S archetypem ucitele souvisi 1 spojeni s duchy piedkd. Ti mohou byt
chapéni jako vyznamni ucitelé odstupu a odpoutani se, nebot’ jiz dospéli k oné
konecné neznamé — ke smrti. Tito duchové stoji za nami a podporuji nds na

nasi cesté zivotem.

Prostfedkem k rozvijeni vnitiniho ucitele je rozjimani v tichu a o samotg,
coz nam umoznuje pfiblizit se vnitini moudrosti. Hudebnim néstrojem

spojenym s archetypem ucitele jsou ozvucna diivka a kosti.

8.4. Novopohanstvi ve svété a ve Finsku

NeoSamanismem a novopohanstvim navazuji lidé po celém svété na
nejruznéjsi predkiestanské nabozenské tradice a uvadéji je do praxe. Nékteti se
zabyvaji virou, jejiz domovina je v jejich rodné zemi, jini navazuji na tradici,
ktera s jejich kotfeny nema co do ¢inéni, ale je néjakym zplisobem jejich srdci
blizké. Inspirace duchovnim odkazem severoamerickych indidni, z niz vyse
zminénd Angeles Arrienova vychazi predevsim, je tak oblibend nejen v USA,

ale i v Evropé¢.
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Evropsti stoupenci novopohanstvi ozivuji nabozenské tradice spjaté
s jejich vlastnimi kofeny - naptiklad v Norsku, Svédsku, Dansku, na Islandu a
na Faerskych ostrovech je roziifené tzv. dsatrii, vira v Asy, hlavni skupinu
bohit u severnich Germdnd. Pfivrzenci novopohanstvi v severogermanské
oblasti maji - napiiklad oproti Slovanim - tu vyhodu, Ze jejich domaci
mytologicka tradice zistala zachovéana v rozsahlych pisemnych pramenech: ve
Starsi Edde, sbirce mytologickych a hrdinskych basni od rGznych autort a
s riznou dobou vzniku (9. - 13. stoleti), a v Mladsi neboli Snorriho Eddeé,
ptiru¢ce poetiky sepsané ve tfinactém stoleti islandskym ucencem Snorrim
Sturlusonem. Na zdklad¢ zlomkii mytologickych piibéhti uvadénych v obou
Eddach lze davné severogermanské nabozenské predstavy pomérné dobie

rekonstruovat, ¢erpat z nich a 1 v souc¢asné dob¢ se jimi inspirovat.

Pro novopohanska spolecenstvi po celém svété je typické, ze jejich
Clenové studuji mytologické prameny, diskutuji spolu o nich a pfedevsSim
spole¢né slavi pohanské svatky, jez vychazeji z ptirodnich cykli a souviseji se
sttidanim ro¢nich obdobi. Ptikladem takovych vyznamnych prelomi v priabehu
roku jsou jarni a podzimni rovnodennost a letni a zimni slunovrat. Tyto svatky
jsou pro cleny novopohanskych spolecenstvi ptilezitosti k tomu, aby pocitili a
prohloubili soundlezitost mezi sebou navzajem, s ptirodou a jejimi viditelnymi

1 neviditelnymi obyvateli a se svymi pfedky, na jejichZ tradici se snazi navazat.

Finskym oznacenim pro doméci pfedkiestanskou nabozenskou tradici je
suomenusko - doslova ,,finské vira“. Finsti stoupenci novopohanstvi vychéazeji
pii patrani po naboZenské tradici svych ptedki ptedevsim z Kalevaly. V Turku
pusobi novopohansky spolek 7aivaannaula, jehoz ndzev je odvozen od
starofinského oznaceni Polarky, nejjasnéj$i hvézdy ze souhvézdi Malého
medvéda. Spolek Taivaannaula na svych webovych strankach zprosttedkovava
informace o starofinské mytologii, bozich a naboZenskych piedstavach
souvisejicich s narozenim a smrti ¢lovéka a s kolobéhem roku v pfirodé.
Clenové spolku Taivaannaula se rovnéz schazeji ke spole¢nym oslavam
svatkl, jako je naptiklad helka. Nazev tohoto svéatku je patrné¢ odvozen ze

Svédského slova helig, jez znamend ,,posvatny* €i ,,svaty*. Tento svatek se
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slavi koncem kvétna anebo zacatkem Cervna. Souvisi s pfechodem z jara do
1éta, s plodnosti a trodou a se sluncem, které v tomto obdobi opét zaii a hieje
v plné sile. Béhem slavnosti helka jdou divky za zpévu pisni v privodu okolo
poli na kopec, kde se zastavi a utvoti kruh, jenz pravdépodobné symbolizuje
slunce. Tuto symboliku podtrhuje slavnostni ohen, jenz se uprostied kruhu

nékdy zaziha.

8.5. Finska zaklinadla coby inspirace moderni hudby

O tom, Ze odkaz finské lidové slovesnosti neni mrtvou zalezitosti, sveédci
také fakt, ze riizné hudebni skupiny zanru world music pouZzivaji slova lidové
epické 1 lyrické poezie, ukolébavek i zaklinadel coby texty svych pisni.
Ptikladem muze byt Virttind (= Vieteno), hudebni skupina pochazejici z obce
Riikkyld v Karélii. Soucasti jedné z jejich nejznaméjsich pisni, 4ijo (= Staiik),
je zaklinadlo proti hadimu ustknuti — uryvek z n¢j cituji v podkapitole 5.2. -
Manausloitsut. Dal§im finskym hudebnim uskupenim cerpajicim ze zaklinadel
je Gjallarhorn - jméno ma podle rohu, na néjz troubil Heimdall, stradzce sidla
bohti ze severogermanské mytologie - z jizni Pohjanmaa. Jeho piseil Suvetar je
vlastn¢ zaklinadlem — modlitbou, jeZ se obraci k Suvetar, personifikaci léta,

ktera byla zminéna v podkapitole 4.9. - Luonnotar a jiné dobrotivé vily.

,suvetar hyvd eménta
Nouse harja katsomahan
Viitimd eménnén vilja

Kun ei tuskihin tulisi

Manutar maan emanta
Nostele oras okinen
Kannon karvanen ylenna

Kun ei tuskihin tulisi
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Syoéttele metisin syOmin
Juottele metisin juomin
Mesiheinin herkuttele

Vihannalla mittahalla

Siull on helkiét hopiat

Siull on kullat kuulusammat

Nouse jo neitonen mustana mullasta

Akka mantereen alanen

Vanhin luonnon tyttarista
Pane turve tunkomahan

Maa vikeva vaiantaméahin

Akka mantereen alanen
Vanhin luonnon tyttarista
Tuhansin nenié nosta

. . . oo e w79
Varsin vaivani ndosta*

»suvetar, dobrotiva hospodyné,
povstai a podivej se.
Postarej se hospodyni o obili,

aby nepfislo k uhoné.

Manutar, hospodyné zemé,
vzty€ trnité vyhonky.
Zjez chlupy patrezu (= travu, mech rostliny),

aby nepfiSly k uhoné.

Krm néds medovymi pokrmy,

napajej nas medovymi ndpoji,

7 http://artists.letssingit.com/gjallarhorn-lyrics-suvetar-vpjj 1 pl
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doptej nam medové seno

na zeleném pahorku.

Mas zarivé stiibro,

mas tipytivé zlato.

Povstail uz, ¢ernd divko, z hliny.

Podzemni stafeno,
nejstarsi z dcer ptirody,
dej, at’ se raSelina uklada,

a pfim¢j mocnou zemi, at’ se otoci.

Podzemni stafeno,
nejstarsi z dcer ptirody,
zvedni tisic nost (= kli¢ici rostliny)

AT . 80
a uplné mé zbav mého trapeni.*

Z uvedenych piikladii je patrné, ze predkiestanska duchovni tradice,

mytologie a lidova slovesnost maji co fici i nejednomu modernimu ¢loveku.

% Pteklad Magdalena Hoskova.
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9. Zavér

Cilem mé diplomové prace nebylo jen sumarizovat informace o
zaklinadlech, magickém mySleni a duchovnich smérech minulosti, ale téz
zjistit, zda nékteré prvky ptezily do dne$nich dnl, a pokud ano, tak v jaké

podobg.

Pfi studiu materidli ke své praci jsem dospéla k zavéru, ze tematikou
zaklinadel se autofi zabyvaji jen okrajové. Z dostupnych materiald se mi dilo
Johna Abercrombyho jevi jako nejuplnéjsi. Je zajimavé si povSimnout, Ze
sbirky pamatek lidové slovesnosti a rovnéZ teoretické studie o nich
pojednavajici Casto vznikaly v poslednim desetileti devatendctého stoleti (z
prament, jeZ jsem pouZila pro svoji praci, se to tyka d¢l Abercrombyho, Zibrta
a Frazera), coZ patrn€ souvisi s obdobim novoromantismu v literatufe (1890-
1920), pro které je charakteristickd fascinace lidovou slovesnosti a mytickou

minulosti lidstva.

VétSinu informaci jsem Cerpala ze sbératelské a badatelské ¢innosti autorti
zijjicich na pfelomu devatenactého a dvacatého stoleti. Snad pravé proto mé
zajimalo, jaky vyznam ma tematika zaklinadel, magie a pohanskych
duchovnich tradic pro dnesek. Zjistila jsem, Ze jisté prvky magického mysleni
a chovani pfezivaji 1 v moderni evropské a americké civilizaci, aniz by si to
lidé béZzn¢ uvédomovali. S lidovymi pohadkami a s ptib&hy jimi inspirovanymi
se kazdy znas setkdva jiz od détstvi a pravé v pohadkach jsou zachovany
pozustatky mytologickych archetypi i rysti Samana a zatikdvacle. Z tohoto

diivodu jsem povazovala za dulezité se o pohadkach v zavérené kapitole své

diplomové prace zminit.

Vznik jevll jako neoSamanismus a novopohanstvi, které jsou rozsitené
v celé zapadni civilizaci, svéd¢i o tom, Ze ve spolecnosti, kterd se ubira cestou
zrychleného technického pokroku, se nékteti lidé citi vykotfenéni a touzi vratit

se ke zdroji moudrosti svych predkd.

-76-



Pouzita literatura

Primarni literatura:

e Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns, both Eastern and Western:
With the Magic Songs of the West Finns — Volume II. David Nutt, London 1898
(reprint: Adamant Media Corporation, Boston 2005).

e Kalevala. SKS, Helsinki 1964.
e Kalevala. Ivo Zelezny, Praha 1999.
o Kansanrunoutta (sestavil Aukusti Simojoki). Otava, Helsinki 1939.

o Kanteletar. Tiskem V. Neuberta, Praha — Smichov. Vlastni nakladatelstvi, 1904.

Sekundarni literatura:

e Abercromby, John: The Pre- and Proto-historic Finns, both Eastern and Western:
With the Magic Songs of the West Finns — Volume I. David Nutt, London 1898
(reprint: Adamant Media Corporation, Boston 2005).

e Arrienova, Angeles: Archetypy Samanské tradice. Portal, Praha 2000.
e Bowie, Fiona: Antropologie nabozenstvi. Portal, Praha 2008.

o Frazer, James George: Zlatd ratolest. Mlada fronta, Praha 1994.

o Hejkalova, Markéta: Strucna historie statii - Finsko. Libri, Praha 2003.

o Chvatal, Vaclav: Finsko-Cesky a cesko-finsky prirodovédny slovnik. Nakladatelstvi
Ceského lesa, Domazlice 2004.

o Kadeckova, Helena: D¢jiny severskych literatur 1. — stfedovek. Karolinum, Praha
1997.

e Kandert, Josef: Ndbozenské systémy — Clovék néabozensky a jak mu porozumét.
Grada, Praha 2010.

o Laitinen, Kai: Suomen kirjallisuuden historia. Otava, Helsinki — Keuruu 1981.

e Marek, Vaclav: Staré laponské ndboZenstvi. Pavel Mervart, Cerveny Kostelec
20009.

e Nakoneény, Milan: Lexikon magie. Ivo Zelezny, Praha 1997.

o Siikala, Anna-Leena: Mythic Images and Shamanism: A Perspective on Kalevala
Poetry. Suomalainen Tiedeakatemia, Helsinki 2002.

o Xenofontov, Gavril: Sibirsti Samani a jejich ustni tradice. Argo, Praha 2001.

o Zibrt, Cengk: Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIIL. véku. Ceska akademie
ved, Praha 1894 (reprint: Academia, Praha 1995).

-77-



	Filozofická fakulta
	Ústav lingvistiky a ugrofinistiky
	Diplomová práce
	Zaklínadla jako součást finské lidové slovesnosti
	Spells as a Part of Finnish Folklore
	Tiivistelmä
	Úvod
	Zaklínadla
	Charakteristika zaklínadel a jejich vznik 
	Forma
	Doba vzniku
	Víra pravěkého člověka
	Obecné poznatky k magickému chování
	Šaman a tietäjä
	Finský pantheon a Kalevala
	Ukko
	Illmarinen
	Väinämöinen
	Tapio
	Hiisi
	Lempo
	Ahti
	Sämpsä Pellervoinen, Pellon Pekko
	Luonnotar a jiné dobrotivé víly
	Pohjola, Laponsko, Turja
	Kalma, Tuoni, Mana
	Typy zaklínadel podle Laitinena
	Maanitteluloitsut zaklínadla přesvědčovací, usmiřovací
	Manausloitsut kletby, nadávky
	Syntyloitsut zaklínadla zrodu, vzniku
	Rukousloitsut zaklínadla – modlitby
	Typy zaklínadel podle Abercrombyho
	Words of Healing Power slova léčivé síly
	Formulae formule
	Prayers modlitby
	Origins příběhy o původu věcí
	Magické myšlení a chování dnes
	Pohádky
	Zakřiknutí a uhranutí
	Neošamanismus
	Odcizení od kořenů a návrat k nim
	Čtyři archetypy šamanské tradice
	Novopohanství ve světě a ve Finsku
	Finská zaklínadla coby inspirace moderní hudby
	Závěr
	Použitá literatura



