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ANOTACE

Ve své bakalaiské praci ,,Zobrazeni Boha - Trojice v udalosti kitu Pané
V kontextu spiritudlni teologie® se zabyvam obrazem NejsvEtéjsi Trojice ve zjeveni,
Vv pisemné tradici, ve vytvarném umeéni a tim, jak mize obraz Boha v lidské mysli ovlivnit
duchovni Zivot Clov€ka. V prvni ¢ésti této prace se snazim nastinit podstatu kiestanskeé
viry v Boha v Trojici. Pojednavam o projevech Nejsvétéjsi Trojice v déjinach nasi spasy,
které mizeme vyCist ze zjeveni Star¢ho a Nového zdkona. Nasleduje kapitola, ktera
obsahuje ptehled zobrazeni NejsvétéjSi Trojice ve vytvarném umeéni. Druhd cast se
zamétuje na téma kitu Krista. Nejprve sleduji tuto udélost, jak je zapsana v Novém zakoné,
pak jeji vytvarné ztvarnéni. Na konkrétnim zobrazeni z Baptisteria sienské katedraly
ukazuji, jakym zpusobem se zobrazovali jednotlivé osoby Trojice. V posledni c¢asti
prechdzim od vytvarného zobrazeni Trojice ke konkrétni spiritualité, kterd vychazi

z obrazu Bozi Trojice v ¢lovéku. Piijeti kitu ve jménu Otce, Syna i Ducha svatého,

a nasledovani Krista, je lidskou odpovédi na dar Boziho zjeveni.

Klicova slova: Nejsvétéjsi Trojice, Bozi zjeveni, Blih Otec, Bozi Syn, Duch svaty, Kiest

Krista, duchovni Zivot, Bozi obraz, ¢lovék



ABSTRACT

In my Bachelor’s Thesis entitled ,,Depiction of the Holy Trinity in the Event
of Christ’s Baptism in the Context of Spiritual Theology* I analyse the Epiphany image of
the Holy Trinity in the Epistolary Tradition and the Fine Arts. | am exploring the way the
image of God a man has in his mind, influences his spiritual life.

In the first part | attempt to outline the fundamentals of the Christian Belief in
The Holy Trinity. | also define the manifestation of The Holy Trinity within the History of
Our Salvation according to the Old and New Testaments. The following chapter
summarises the depictions of the Holy Trinity in the Fine Arts.

The second part focuses on the Baptism of Christ. First | follow the event as
described in the New Testament and then the interpretation of the event in the Fine Arts.
In a particular picture, from the Baptistry of the Sienna Cathedral I show the way the
individual persons of the Holy Trinity were depicted.

In the last part of my Thesis | depart from the visual depiction of the Holy
Trinity to the concrete spirituality that comes out of the image of the Holy Trinity inside of
Man. | demonstrate the acceptance of baptism in the name of God, the Father, the Son and
the Holy Spirit and that the following of Christ is the answer of Man to the gift of
Epiphany.

Keywords: The Holy Trinity, Epiphany, God the Father, the Son of God, The Holy Spirit,

the Baptism of Christ (you can choose either), spiritual life, the image of God,

man
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Predmluva

ProtoZe se vénuji sochaistvi, rozhodla jsem se ve své bakalaiské praci néjakym
zpusobem propojit dva obory: Teologii a uméni. Neni to vibec nic nového, vzdyt
ktestanstvi s uménim spolu ruku v ruce kraci jiz dvé tisicileti. Neni sice mozné napsat,
ze teologie je zavisla na uméni. Ale pokud se divam na vztah uméni a teologie z druhé
strany, z pohledu umélce, myslim, ze opravdové uméni je vzdy zavislé na Bohu. I kdyz se
mnozi umélci v poslednich stoletich snazi dokazat, ze tomu tak neni a spolu s popienim
Bozi existence se snazi sebe jako tviirce dosadit na jeho misto. Buih a Jeho stvofitelské dilo
je zdrojem vesSker¢ inspirace.

Chtéla jsem piivodné zpracovat téma zobrazeni Nejsvetéjsi Trojice. Uméni
i tento konkrétni obraz se vyviji rozdiln¢ v zapadni a vychodni cirkvi. Toto téma je pfili§
rozsahlé, aby bylo mozné jej celé obsahnout v jedné praci. Proto jsem si zvolila uzsi téma.
Zobrazeni Nejsvétéjsi Trojice v udalosti JeZiSova kitu ajeho vliv na duchovni Zivot
¢loveka.

Pokud bychom sledovali toto zobrazeni v malifstvi, vidime, Ze malba dava
veétsi prostor k vlastni imaginaci a fantazii. Malif pracuje s iluzi, se svétlem a barvou,
Vv sochafstvi. I kdyz existuje daleko vice zobrazeni malifskych, sochaisky zptisob zobrazeni
je mi bliz§i. Sochat pracuje s prostorem aurcitym tvarem. Na rozdil od malby neni
V sochafstvi mozné pracovat natolik s efektem svétla a barvy, vytvaret iluzivni prostory
i prostiedi, je konkrétn&j$i a hmatateln¢jsi. Socham trvalo mnohem déle, nez se dostaly
do sakralniho prostoru. Nejprve k nim cirkev méla jednozna¢né odmitavé stanovisko.
Sochy by se daleko jednoduseji staly modlou nez malba. Pozd¢ji vznikaly drobné zdobné
prvky na portalech, sochafstvi bylo vazano na architekturu. Postupné se od ni odpoutéavalo.
V poslednich stoletich az podnes se vSak na Zapadé¢ vyuzivd socha jako jeden
Z podstatnych prvkl vyzdoby kostelt.

Jaky plni sochafstvi a obecné uméni v bohosluzebném prostoru tikol a jaky vliv
ma na zivot ¢loveka, na jeho spiritualitu? Jak plisobi na ¢loveka konkrétni zobrazeni Boha
Vv Trojici? To jsou otdzky, kterych bych se rdda ve své praci alespoil dotkla, protoze velice
uzce souvisi stim, co musi feSit snad kazdy, kdo se vénuje uméni a Zije svou viru

Vv Trojjediného.



Uvod

Tato prace je psana v oboru spiritudlni teologie, jejimz predmétem je
spolecenstvi zivota clovéka s Bohem. Bih se dévd poznat skrze biblické zjeveni,
ale zpisob, kterym c¢lovéka oslovuje, miize mit i jinou podobu. My se nyni podivame
na ztvarnéni Boha ve vytvarném uméni. Nebude nds tolik zajimat zpisob vyobrazeni,
zivotopis umelce a vytvarnd hodnota dila, ale spiSe jeho dosah na spiritualitu cloveka.
Budeme se zajimat o konkrétni odpovéd’ ¢lovéka na vyzvu Boha v Trojici.

Ve spiritudlni teologii jsou pouzivany dvé metody: deduktivni a induktivni.
Ptiuziti metody deduktivni se systematicky postupuje od nespornych teologickych
principt k jednotlivostem, ke konkrétnimu duchovnimu Zivotu. Metoda induktivni smétuje
od antropologie, to je konkrétni spirituality, k objektivnimu poznani, k formulaci
zakonitosti a principlt duchovniho Zivota. V dneSni dobé se pro nedostate¢nost obou metod
hledd metoda nova. Je pouzivdna jejich kombinace, metoda deduktivné-induktivni
S doplnénim jinych metod.

V této praci bude vyuzita pravé tato metoda, metoda deduktivné-induktivni
s prevahou dedukce. Vyjdeme od biblicko-dogmatickych vychodisek ke spiritualité.
zjeveni Boha v Jezi$i Kristu, které se nazorné projevilo pii teofanii JeziSova kitu,
a naslednou aplikaci na konkrétni zptisob prozivani vztahu k Trojici ve kitu.

Jezistv kiest je pro kiestany predobrazem jejich kitu. Kitem ve jménu Otce,
Syna i Ducha svatého se ptipodobiuji Kristu a stavaji se soucasti jeho tajemného téla.
Pouze skrze Krista maji pak v Duchu svatém piistup k Otci.

Préce je rozc¢lenéna do tii hlavnich ¢asti. Prvni pojedndva o Bozi Trojici, druha
0 zjeveni Trojice v udalosti JeziSova kitu a 0 konkrétnim sochaifském zobrazeni této
udalosti. Ve tieti ¢asti pak navdzeme na jiz probrané téma v souvislosti se spiritualitou.

Prvni ¢ast prace je zaméfena na zjeveni Boha v Trojici, které je zakladem
kiest'anské viry. Buh se v déjinach spasy zjevuje skrze své slovo. Vyjdeme od lidského
poznani Nejsveétéjsi Trojice v Pismu svatém. Nejprve z piedobrazii zjeveni Trojice ve
Starém zakoné a nasledné z plného zjeveni Trojice v zakoné¢ Novém. V zavéru prvni ¢asti

Ve druhé casti se budeme zabyvat tématem zobrazeni Nejsvétéjsi Trojice
v udalosti Kristova kitu. Vyjdeme ze zapisu této udalosti, jak ji zname z evangelii.

Pokracovat budeme ikonografii vytvarného zobrazeni Kitu Krista. Na konkrétnim
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V baptisteriu sienského domu. Podivame se na vyvoj vyobrazeni jednotlivych osob
Nejsveétéjsi Trojice.

V posledni ¢asti se budeme snazit najit souvislost tématu zobrazeni Nejsveétéjsi
Trojice v udalosti JeziSova kitu se spiritualni teologii. Odpovédi ¢loveéka na Bozi zjeveni je
ptijeti viry a kitu ve jménu Otce, Syna i Ducha svatého. Vyjdeme od obecnych poznatkl o

I3

¢lovéku jako Bozim obraze a nejvérngjSim obraze Boha Otce v Kristu. Poznani Krista nas

pak vede k jeho nasledovani a napodobovani. V zavéru nahlédneme na vyznam Nejsveétéjsi

Trojice pro duchovni Zivot ¢lovéka a celého spolecenstvi cirkve.



1 ZOBRAZENI BOHA V TROJICI

Za pomoci deduktivni metody vyjdeme od systematickych poznatka
0 tajemstvi Boha v Trojici, jak je mizeme najit v Katechismu katolické cirkve:

»lajemstvi Nejsvetéjsi Trojice je hlavni tajemstvi viry a kiestanského zivota.
Je to tajemstvi Boha, jaky je sam 0 sobé. Toto tajemstvi je tedy zdrojem vSech ostatnich
tajemstvi viry; je svétlem, které je osvécuje. Je to nejzékladnéjsi a nejpodstatnéjsi uceni
Vv ,hierarchii pravd® viry. Celé dé&jiny spasy nejsou ni¢im jinym nez déjinami riznych cest
a prostiedkd, kterymi se jediny a pravy Buh, Otec, Syn a Duch svaty, zjevuje, smifuje

a spojuje se sebou lidi, kteti se odvraceji od hiichu.c!

Zakladem naSi viry je tajemstvi
Trojjediného Boha, které plné ovliviiuje Zivot celé cirkve a spiritualitu ¢lovéka.

Nasi pozornost ptitahuje slovo tajemstvi. Tento pojem se tu opakuje hned
pétkrat. Smysl slova naznacuje, Ze se jedna o to, co je skryté. Sam Biih ndm vSak tajemstvi
poodhaluje, kdyz se nam zjevuje. To, Ze Buh v Trojici je pro lidskou mysl
neproniknutelnym tajemstvim, ndm nemuiZe byt zdminkou pro nasi lenost, ani v nas nemusi
budit strach, ktery by nam brénil stéle vice a hloub&ji Trojjediného poznavat. 2 Bih je laska
a pouze skrze lasku miizeme poznavat zivot v Trojici. On se ndm zjevuje skrze své slovo.
Proto je nasi povinnosti studovat a poznavat evangelium, abychom hloubé&ji vristali
do Krista a skrze Ducha svatého putovali zpét k Bohu Otci, ptivodci veho stvoreni.®

Proto budou nasledujici kapitoly pojednavat o zjeveni Boha v Pismu svatém. Je
nutné nahlizet Pismo v jeho celku. Nemtzeme s jistotou tvrdit, Ze Stary zdkon je zjevenim
jediného Boha, kdezto v Novém zékong se zjevuje Nejsvet&jsi Trojice.* Tajemstvi Trojice

je naznaceno uz ve Starém zakon¢. Prvni kapitola naznaci predobrazy, které jsou obsazeny

vv

v v

se nachdzeji v Pismu svatém.

'Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995, &l. 234.
2 Srov. SPIDLIK Tomas: My v Trojici, Olomouc: Refugium, 2000, 51.
® Srov. SLADEK Karel: Mysticka teologie vychodoslovanskych kiestani, Cerveny Kostelec: Pavel Mervart,
2010, 54.
* Srov. SPIDLIK: My v Trojici, 26.
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1.1 PREDOBRAZY VE STAREM ZAKONE

Ve spojitosti s udalosti Kristova kitu a zjeveni Nejsvétéjsi Trojice zminime
nékteré starozakonni piedobrazy, které zde nalézdme, a tykaji se pfiStiho zjeveni vSech tii
Bozich osob v zékoné Novém.

Cteme-li Stary zakon ve svétle plnosti zjeveni, tedy ve svétle Nového zékona,
vidime, ze je urlitou piipravou na zjeveni Boha v Trojici. Hospodin vystupuje jako
spravedlivy Otec Izraele, jako Bith smlouvy. Z toho vycteme, Ze vSe Cini Bith Otec, vzdy
v8ak ve vztahu k Synovi i k Duchu svatému. Tento pohled vSak umoznuje pouze, pokud
Cteme Stary zakon se znalosti zjeveni zakona Nového. Ti, kdo pismo psali, tuto realitu
nemohli poznavat.”

Hebrejska tradice je pouhou mlhavou ptipravou, ktera ziskava jasnéjsi obrys
aZ dnes, po ptichodu Krista. My v ni nalézdme neklamny smér, ktery vede az k pozdéjSimu
zjeveni Trojice. Zosobnéni Bozi Moudrosti a Boziho Slova a chdpani jedinecného poslani
Boziho Ducha ndm dnes pfipadaji zcela charakteristické. Vira Izraele zdlraznovala vzdy
jedine¢nost Boha, personifikace, ktera by obsahovala rozdilné bozské osoby, neni pro ni
ve zjeveni Starého zakona myslitelnd. O tom, ze by jediny Bith mohl byt jeden ve tfech
osobach, nemohli mit Izraelité ani potuchy. A piesto jejich vira v jednoho Boha a jeji
upevnéni mélo byt piipravou na zjeveni Boha v Trojici.°

Maliti ikon vidéli ve Starém zdkoné dva hlavni pfedobrazy Trojice. Jsou to
pribéhy z Genese. Prvni, kde Abraham hosti tii anddly (Gn 18)" a druhy, kdy Abrahdm
obétuje svého milovaného syna (Gn 22). Dale pak mizeme vidét urcitou analogii v ptibéhu
Josefa, kterého otec miloval, ale jeho bratii ho prodali do Egypta.

Podivame-li se na uvodni verSe prvni kapitoly Geneze, najdeme tam
Ve stvofeni jedno ze zasadnich svédectvi o tom, Ze Jahve je totozny s Bohem Otcem
Nového zakona, ktery vzdy jedna ve vztahu k Synu a Duchu svatému. Tady nalezneme
vychozi pojmy, které byly vyuzity k popisu tajemstvi Boha Otce (srov. Gn 1,1), Slova

(srov. Gn 1,3nn) a Boziho Ducha (srov. Gn 1,2).° Bith tvofi svym slovem:

® Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak i na zemi, n4ért trinitirni teologie, Praha: Krystal OP
a Kostelni Vydti: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2007, 165.

® Srov. GALOT Jean: Autenticka tvar Trojice, in: Teologické texty 4 (2000), 134-137, 134.

" Pavodni zobrazeni je znamé v ikonografii jako Pohostinstvi Abrahamovo (Philoxenia). Je na ném
zobrazena trojice andélu, kteti sedi u stolu a Abrahdm a Sara je kazdy z jedné strany obsluhuji. V popiedi
pak sluha zabiji tuéné tele. Na pocatku patnactého stoleti vSak Andrej Rublev vynechal z tohoto
ikonografického zobrazeni figury Abrahdma, Sary i jejich sluhy a ponechal zde pouze Trojici andélu.
Srov. NOVOTNY Jifi: Svétlo ikon, Olomouc: Refugium Velehrad- Roma, 1997, 93n.

® Srov. SPIDLIK: My v Trojici, 27.

® Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitarni teologie, 176.
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»Na pocatku stvofil Bih nebe a zemi. Zemé byla pustd a prazdna
a nad propastnou tini byla tma. Ale nad vodami vznasel se duch Bozi. I fekl Buh: ,,Bud’
svétlo!“ A bylo svétlo.” (Gn 1,1-3)

Cirkevni otcové se zamétuji na plurdl, ktery je pouzit pii stvoteni ¢lovéka:
,Ucinme ¢lovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby.* (Gn. 1,26)

Prospésnéjsi nez sledovat jednotlivé texty pro nas ale bude samotné pojeti
jediného Boha ve Starém zakoné. Vidime tu na jedné strané¢ Boha transcendentniho
a vyvysen¢ho nad vse stvofené, na druhé strané se vSak tento vyvySeny Buh sklani jako
otec v lasce ke svému vyvolenému lidu. Svou lasku projevuje zptisoby, které nabyvaji
az personifikovanych forem. Buh tak ¢ini: slovem Bozim, vyjevenim své moudrosti
a poslanim svého ducha.™®

Proto pftisti podkapitoly budou sledovat nejprve Hospodina jako otce, ktery
miluje svij lid. V nasledujicich tfech podkapitolach pak popfemyslime nad terminy Bozi
moudrost, BoZi slovo a duch, které jsme ze starozakonni terminologie piejali k oznaceni

[ 24

osob Nejsveétejsi Trojice.

[.1.1 Buh jako otec ve Starém zakoné

Zakladem vypovédi o Bohu jako otci ve Starém zakoné je Hospodinv vztah
k Izraeli. On si vyvolil svij lid, vyvedl ho z Egyptského otroctvi a uzaviel s nim smlouvu.
Bozi otcovstvi k lidu naznacuje, jak se Bih ke svému lidu chova.™

,Obraz Hospodinova otcovstvi™ je pravdépodobné tim nejlepsim vyjadfenim
celého starozakonniho zjeveni Boha, protoze zahrnuje paradox Boha, ktery je zaroven
blizky i transcendentni, ktery se s laskou sklani k clovéku, soucasné si vSak uchovava svou
absolutni suverenitu, ktery je plny n¢hy, tak nesmirné naro¢ny, divérny i nedosazitelny.*
(Melotti, Un solo Padre)*?

Vyse uvedeny protiklad, ve kterém se vzajemné prolind transcendence

a imanence, je obsazeny v Bohu starozdkonniho zjeveni, vyrazné¢ se ndm pak ukazuje

praveé v Bozim otcovstvi. M4 velky vyznam pro nas duchovni Zivot a pro biblicky vyznam

19 Srov. SPIDLIK: My v Trojici, 27n.

11 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nadrt trinitarni teologie, 163.

2 Titulem ,otec” nebo ,matka“ oznaluje své bozstvo vétsina svétovych teistickych naboZenstvi, jistou
vyjimkou je islam. Tyto dv¢ pojeti a jejich uziti se odviji od toho, jaky pfistup méla dana spolecnost
k uspofadani spole¢nosti, zda pievazovala patriarchilni nebo matriarchalni slozka. Oznadeni boha jako
,matky“ smétuje k identifikaci svéta s bozstvem, protoze pfinasi predstavu stvoreni jako zrozeni. Obraz
boha jako ,,otce* nam naproti tomu dava lepsi moznost odlisit ho od svéta. Srov. Tamtéz, 161n.

3 Tamtéz, 162.
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Clovéka. Ten je obrazem Bozim ve svété, ¢imz se projevuje Bozi imanence a zaroven

¥ . v ¥ ’ v v N 14
presahuje vSechno stvofeni, v ¢emz se odrazi transcendence.

1.1.2 Bozi slovo

Svym slovem je Buh ve spojeni se svym lidem ase svétem. Jeho slovo
povolava k existenci a tvori. Vychdzi z Bozich ust, a jestlize je jednou vysloveno, jakoby
nabyvalo vlastniho byti, az zosobnéni. Naptiklad v tomto textu proroka Izajase: ,,Slovo
poslal Panovnik proti Jakobovi a dopadlo na Izraele. VSechen lid o tom zvédéL. (Iz 9,7-8).
Personifikace Boziho slova pak vrcholi v prologu evangelia svatého Jana.™

Izraelsky lid zakusil ve svych d¢jinach silu Boziho slova. Slovo ptfedchéazi
existenci véci a naplnéni udalosti. Toto slovo tvofi. To vystihuji slova zalmu: ,,Nebesa byla
uc¢inéna Hospodinovym slovem, dechem jeho ust pak vSechen jejich zastup... Co on fekl,

to se stalo, jak pfikazal, tak vse stoji. (Z1 33,6.9).16

1.1.3 Bozi moudrost

Stejné jako slovo 1 Bozi moudrost mizeme sledovat v personifikované formé.
Ptichazi od Hospodina a je zprostfedkovatelkou mezi nim a jeho lidem. Je ustanovena
od poc¢atku veéku. V knize Piislovi ¢teme naptiklad: ,,Hospodin mé vlastnil jako pocatek
své cesty, diive nez co konal odedavna. Od vékl jsem ustanovena, od pocatku, od pravéku
zemé.“ (P 8,22-23)

Nemtize nas prekvapit, ze byly sapiencialni texty pozd¢€ji uplatiiovany piimo
na Krista.!” Moudrost byvéa spojovana piimo s jeho bozskou osobou. Biih Otec skrze slovo
zjevuje svou moudrost, ktera je skryta jiz ve stvofeni. Skrze ¢in stvofeni se propracovavalo
hloubégji uceni o tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice, protoze je mozné jej chapat pouze jako
spole¢né dilo celé Trojice.'®

I letmé nahlédnuti do téchto textli ndm dokazuje, Ze stojime na pocatku plnosti

v v

4 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nart trinitarni teologie, 162.

> Srov. SPIDLIK: My v Trojici, 28.

16 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, naért trinitarni teologie, 172.

" Srov. SPIDLIK: My v Trojici, 29.

'8 Srov. SLADEK: Mysticka teologie vychodoslovanskych kestant, 64.
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pro nase hovory o Trojici bez vtéleného Slova a seslaného Ducha. Ve svétle Nového
zdkona ale dokazeme vidét v Hospodinu Boha Otce, ktery nikdy nejednd bez své
Moudrosti, to je Syna a bez Ducha svatého. To, jaky vyznam ptikladali svatopisci
zosobnéni Bozi moudrosti, dodnes nevime. Diky tomu je ¢teni Starého zédkona oteviené
budoucim ¢tenim ve svétle nového poznani. Pravy smysl témto vyrokiim dava az okamzik

plnosti Boziho darovani a zjeveni v Kristu a v Duchu svatém.*®

1.1.4 Bozi duch ve Starém zakoné

Bozi duch ma pro Izrael vyznam Bozi moci nad vS§im stvofenim, vyjadiuje
Bozi piitomnost a pisobeni v d&jinach spasy. Diky svému ruach?® mize Hospodin piisobit
i v lidském nitru. V Knize moudrosti mizeme c¢ist: ,,Duch Hospodiniv napliiuje zemi,
on, jenz vSemu dava tad, zna kazdou myslenku.* (Mdr 1,7)

Duch BozZi pronikd do vSeho stvofeni i do srdce Cloveka. Nas Zivot je diky
duchu, ktery nam vdechuje Hospodin, podilem na zivoté BoZim, na jeho sile a svobod¢.
| kdyz mizeme sledovat urcité tendence k personifikaci tohoto ducha, rozhodné to neni

Vv takové mire, jako tomu bylo v ptipad¢ Bozi moudrosti.?!

19 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nart trinitarni teologie, 172.
% Hebrejské slovo ,,ruach“ piivodn& znamena vitr. Jeho vanuti je velkym tajemstvim. M4 silu, ktera mize
niéit, ale i ozivovat. Srov. SPIDLIK: My v Trojici, 30.
21 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, naért trinitarni teologie, 174.
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1.2 NAPLNENI ZJEVENI TROJICE V NOVEM ZAKONE

Pokud chceme pochopit zjeveni Trojice, pak ndm nebude stacit jednotlivy
novozakonni vyrok vytrzeny z kontextu, ale musime ¢ist Novy zakon jako celek a to
ve vztahu ke Starému zédkonu.?

Kratké podkapitoly, do kterych je tato kapitola rozdé€lena, jsou sice nadepsany
jmény jednotlivych osob Trojice, ale v podstaté se vzajemné prolinaji a dopliuji. Mluvime
o jednotlivé osob¢, vzdy vsak ve vtahu k ostatnim dvéma. Prvni podkapitola pojednava
sice 0 Bohu Otci, ne vSak bez ohledu na vztahy se Synem a Duchem svatym. Stejné je

tomu u dalSich dvou, které jsou vénovany Synu a Duchu svatému. Rozhodné zde neni toto

téma podano uplné, je jen nacrtem, ktery ndm snad pomtize k lepSimu pochopeni tématu.

1.2.1 Bah Otec

Otec je Panem nebe 1 zem&. Poznat ho mizeme azZ v Jezisi Kristu, ktery ndm
Otce zjevuje celym svym zivotem. Starozakonni vyroky o Bohu jako o otci byly pouze
metaforickym piirovnanim. V Novém zakon¢ je nam ale zjeveno, ze Hospodin, jediny Blih
Izraele, neni Otcem jen v metaforickém slova smyslu. Bith je nejvyssi mirou otcovstvi.
A pokud je v Bohu otcovstvi, musi v ném byt obsaZeno isynovstvi. Nestala se zadna
zména v Bozi podstaté. Tato zména se odehrala pouze na rovin€ lidského poznani. To, co
nyni vidime, muselo byt platné od pocatku svéta. Hospodin musel byt vé¢né vztahovy jako
Otec, Syn a Duch svaty, aby se tato vztahovost mohla projevit i navenek ve vztahu

k tvorstvu.?®

1.2.2 Jezi§ Kristus BoZi Syn

Pokud se divame na Zivotni piibéh JeZiSe z Nazareta, musi ndm byt jasné,
ze Kristus nezjevuje sam sebe. Do stfedu svého zdjmu vzdy klade Otce, ten se tak stava
jeho Bohem. Jezi§ svym Zzivotem a plUsobenim ukazuje a oslavuje Otce. (srov. napf.

Jan 14,9; 17,4).%

22 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitarni teologie, 178.
2% Srov. Tamtéz, 184.
24 Srov. Tamtéz, 182.
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On jako vtéleny Bozi Syn vydava svédectvi o vééném Bozim otcovstvi, které
se projevovalo uz ve Starém zdkoné a piipravovalo tak zjeveni Trojice. Jezi§ pak svym
vtélenim a dilem vysvétluje a ospravedliuje projevy Boha ve Starém zékoné. Tak vidime,
ze je Stary zakon obsazen v Novém a naopak Novy zakon skryt ve Starém. Jezis je
naplnénim Starého zdkona. On nepfiSel, aby jej zrusil, ale naplnil a aby vydal svédectvi

0 svém Otci v nebi.?

[.2.3 Duch svaty jako osoba Trojice

Jezis Kristus je zjevitelem Otce 1 Ducha svatého. Hlavni roli pfi poznani Ducha
svatého bude hrat to, co nam o ném on sam sdélil. Nechceme zkoumat, do jaké miry jsou
vyroky evangelii autenticky JeziSovy. Janovo evangelium je virou prvotni komunity.
Zasadni jsou synopticka evangelia. VSechna tfi tato evangelia maji ve vyrocich o Duchu
svatém spole¢nou jednu véc. Je to uzka souvislost se starozakonnimi vychodisky. 26

,Drama zjeveni Trojjediného se neuzavielo smrti, vzkiiSenim
a nanebevstoupenim oslaveného Pana, nybrz napliovalo se seslanim Ducha a jeho
plusobenim v prvotni cirkvi a v lidskych autorech novozakonnich knih. Jedin€¢ na tomto
zakladé pak bylo mozné hloub&ji porozumét tomu, co se odehralo v JeziSové piib&éhu
a predevsim v jeho smrti a oslaveni.“*" Z toho vyplyva, ze nejen Syn zjevuje Ducha, ale
i Duch svaty zjevuje Otce i Syna.

Od pisemné tradice neni daleko k tradici malované®®. Umélecké ztvarnéni
biblickych naméti nebylo pouze nahradou za psané slovo, ale i pomickou K jeho hlubsimu

v v

Vv ikonopisné tradici cirkve.

2 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, naért trinitarni teologie,, 164.

%6 Srov. Tamtéz, 198.

%" Tamtéz, 201.

%8 7 hluboké nabozenské zkuSenosti se zrodilo kiestanské uméni. To, co uméni d&la kiestanskym, je jeho
vnitini obsah a duch. Srov. ZVERINA Josef: Teologie Agapé I, Praha: Scriptum, 1992, 362. Nébozenska
povaha umeéni neni tvofena pouze nabozenskymi tématy, kterd zpodobuje. Neni jen obrazovym piekladem
toho, co miizeme fici slovy. Uméni otvira prostor, kterému dava pravy vyznam jeding Bith. Srov. SPRUNK
Karel: Poznani pravdy a uméni, in: Teologické texty 1 (2008), 34-36, 36.
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1.3 IKONOGRAFIE ZOBRAZENI NEJSVETEJSI TROJICE

Vytvéafeni nabozenskych obrazii i ticta k nim je soudasti kiestanské tradice.?®
Clovék mél potiebu vyjadiovat se vytvarné davno pied piichodem kiestanstvi. S tim, jak
se zrno viry ujimalo v riznych kulturach vychodu i zapadu, stavalo se uméni téchto naroda
kiestanskym. Jeho vnéjsi formy a prostiedky vyjadieni se méni béhem staleti. Stejné tak
dava uméni rozdilnou tvar i misto jeho vzniku. Pravé v Evropé plati, ze d¢jiny cirkve, jsou
z velké asti totozné s d&jinami uméni.*

Po obdobi, kdy byla cirkev pronasledovana fimskym statem, i po vyfeSeni
sportl o uctivani svatych obrazi, bylo po dlouhou dobu uméni ur€ovano cirkevni autoritou.
Za posledni dv¢ stoleti se pak spojeni mezi cirkvi a soudobym uménim, diky sekularizaci

s r v . : : 1 v 7 ’ v s o v
uméni icelé spolednosti, velice omezilo. ** Dnesni pohled cirkve na uméni miZeme

vyjadiit jako uctu k vzneSené krase, kterou umélecké dilo miize pfivadét k Bohu, ktery je
32

A4

nejvyssi krasou.

® Uméni a nabozenstvi jsou jako sestry. Uméni by nemélo byt prostiedkem, ktery slouzi katolické cirkvi.
Uméni nema slouZit ani politickym systémtim ani nabozenstvi. Uméni je svobodné, ale muze byt cirkvi
pomocnikem. Dlouhd léta se umeéni a nabozenstvi vzajemné nesou a inspiruji. Srov. KAPELLARI Egon:
Uméni jako vyzva pro spolecnost a cirkev, in:Teologické texty 5 (2005), 182-185, 183. K vytvareni svatych
obrazi ani k ucté k nim nejprve cirkev své véfici nijak nevedla. Pro tento postoj mizeme najit dva
argumenty. Prvnim je hlas starozakonnich proroki, ktefi varuji pfed modlosluzbou, ale zejména je to zakaz
Desatera vytvafet si obraz Boha. Srov. NOVOTNY: Svétlo ikon, 29. Prvotni cirkev nejprve nasleduje
uréitym zplusobem mojzisskou tradici. Kfestané zlstavaji pevni ve své vife a odmitaji se klanét obrazu
cisate, ktery zadal bozskou tctu. Soustfedi se na Bozi pfitomnost ve slové a ve svatostech. AZ 0néco
pozdéji se zacinaji objevovat prvni zobrazeni pomoci symbold a figur, které nam ptipominaji tajemstvi
spasy, spojena s osobou Jezise Krista. Srov. Obraz, in: DE FIORES Stefano a GOFFI Tullo: Slovnik
spirituality, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 604-612, 605.

%0 O vztahu cirkve a uméni se v liturgické konstituci IT. Vatikanského koncilu pige: ,,Svata matka cirkev byla
vzdy ptitelkyni krasnych uméni. Neptestavala se dozadovat jejich vznesené sluzby. Slo ji o to, aby véci
patiici bohosluzbé byly skuteéné distojné, vkusné a krasné a aby byly znamenim a symbolem vysSich
skute¢nosti. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum koncilium
(ze dne 4. prosince 1963), in Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, 125-171, ¢l. 122.

%! Skutegnost této doby, kterou zname pod pojmem sekularizace, této situaci vyrazné napomohla. V obdobi
novoveéku se umélci, ktefi tvori i dila s nabozenskou tématikou stavaji vice a vice samostatnymi jedinci.
Jednim z divodt, pro¢ cirkev davala umélciim v této dobé méné objednavek je i to, Ze vytvarné uméni
se vydalo po své cesté k mnohem vétsi abstrakci. Vytvari spise pocity a nalady, i kdyz leckdy duchovni,
ale neni vypravné. Cirkev v historii promlouvala k ¢lovéku nejen slovem ale i obrazem o velkych BoZich
skutcich, které se udaly v déjinach spasy. Srov. KAPELLARI: Uméni jako vyzva pro spolecnost a cirkev,
184.

%2 Dokumenty II. Vatikanského koncilu se vyjadiuji o vytvarném uméni struéng, konkrétné v konstituci
o liturgii v kapitole 7 o sakralnim a liturgickém vybaveni: ,,Vytvarné uméni, zvlasté nabozenské, a jeho
vrchol, uméni sakralni, se plnym pravem pocita k nejvznesenéjSim cinnostem lidského ducha. Svou
povahou jsou tyto druhy umeéni zaméteny k nekonecné bozi krase, kterd ma nalézt asponn néjaky vyraz
v lidskych vytvorech. Jsou tim vice zasvéceny Bohu, jeho chvale a slave, ¢im vic si kladou za cil jediné to,
aby svymi dily ptispély k oddanému otevieni lidské mysli vii¢i Bohu.“ DRUHY VATIKANSKY KONCIL.
Sacrosanctum koncilium, ¢l. 122. Pokud chceme vidét dnesni pohled cirkve na uméni. NemtZeme vynechat
mySlenky o krése v cirkvi Hanse Urs von Balthasara. Ten piSe: ,,Cirkev nemiize zlistat nevnimavou
ke krase a tedy ani k uméni, protoze je ,,pfekrasnou nevéstou* Toho, jenz je Krasa sama. Béhem staleti byla
cirkev ohniskem, z néhoz vyzatovala krasa, prostranstvim lidské ¢innosti ptevtélené. Musela by popfit
sama sebe, kdyby z hloubi svého poslani netouzila po tom, aby projevovala krasu, které je plna. Co je
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Zpisob, jakym jsou obvykle zobrazovany jednotlivé osoby Trojice, cloveku
vytvari ptredstavy o Bozi podobé. Mohou ndm v nasem duchovnim zivoté pomahat,
ale i vést Kk poktivené predstavé o Bohu. Obraz, ktery si ¢lovék o Bohu vytvofi, silné
ovliviiuje jeho spiritualitu icely jeho zivot. Pokud zname, jakou mé druhy pifedstavu
0 Bohu, pak mulzeme fici, Ze zndme 1ijeho spiritualitu. To plati inaopak. Jednim
Z nejvyznamnéjSich zplsobii, jak mizeme uzdravit duchovni zivot Clovéka, je proto
naprava mylnych obrazi Boha v jeho mysli.®

Proto se nejdfive podivame, jakymi zpiisoby byl Buh, tedy kiestansky Biih
v Trojici, v pribéhu déjin zobrazovan. Vytvarné zobrazeni Nejsvétéjsi Trojice je velice
bohaté. Od symbolického po slozité figurdlni. Mezi nejjednodussi vyjadieni patii Cislo
3 a geometrické symboly, jako napf. rovnostranny trojuhelnik, tfi vepsané kruZnice, ti1
navzajem protinajici se kruznice. Déle pak tfikrat odstuptiovany chrismon s pismeny Alfa
a Omega.®

Jiz v ran¢ kiestanském umeéni byla zobrazovana Trojice jako ,,suma viry®, kde
jsou Bih Otec, Syn a Duch svaty vyobrazeni pomoci symboli: ,,Bozi pravice®, beranka
a holubice. Zvlastni formou zobrazeni Trojjediného je pomoci tfi postav, tfi hlav a tii tvari.
Na tomto vyobrazeni je jiZ antropomorfizovana i osoba Ducha svatého.*

Pozdé€ji se zacinaji liSit zplisoby zobrazeni Trojice ve vychodni a v zapadni

cirkvi. Li§i se i vniméani vyznamu obraz&i®’ v sakralnim prostoru a postoj k jejich uctivani.*®

uméni specificky kiestanské? Pohled pfeménény dlouhym a trpélivym naziranim svaté tvare Krista, naseho
Boha.“ NOVOTNY: Svétlo ikon, 41.

% Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Cesty k trinitarni spiritualité, in: Teologické texty 4 (2000) 138-142, 138.

% Chrismon je kiestansky symbol, ktery je kompozici dvou feckych pismen ,,Chi“ a ,,Rho%, ktera jsou

monogramem jména Jezi$e Krista. Srov. Chrismon: http://en.wikipedia.org/wiki/Chrismon (11. 12. 2010).
2006, 170-177, 171.

% Srov. Tamtéz, 174n.

¥ Vychodni kiestané zasadné rozlisuji nabozensky obraz od ikony. Obraz znizoriiuje svétce v jeho
pozemském zivoté v téle. Ikona by méla svédéit o Bozi ptitomnosti ve formach, které jsou viditelné nasim
o¢im. Ikony jsou véci tcty pti mnoha vychodnich liturgickych obfadech a v soukromém zivoté véticiho. Ti,
ktefi obhajovali posvatné obrazy, tvrdili, Ze neni zasadni rozdil mezi svatymi knihami, pisemnou tradici,
a tradici malovanou. Svaty Basil ve své homilii na étyficet mucedniki mluvi o tom, Ze obraz ukazuje mlcky
a nazorné to, co sdéluje slovo uchu. Diivodem k tomu, Ze miZeme uctivat posvatné obrazy je Bozi Vtéleni.
Stejné tak jako stoupa vzhlru nase mysl k neviditelnému pomoci viditelného, tak se nam skrze posvatné
obrazy dava na védomi Bozi milost Srov. Vychod kiestansky, in: DE FIORES Stefano a GOFFI Tullo:
Slovnik spirituality, 1116-1125, 1123.

% Spor o uctivani obrazii vtéleného Boziho Syna a svatych poznamenal cirkevni d&jiny a teologii osmého
a devatého stoleti. Zatimco zidovstvi davalo pfednost vnimani transcendence prostiednictvim slova, fecka
mentalita klade diiraz na nazirdni. Ve vychodni cirkvi se tedy velice siln¢€ rozvinul kult svatych obrazii-
ikon. Ikona byla vnimana nejen jako pedagogicky prostiedek evangelizace, ale jako zpfitomnéni
vyobrazené osoby. Skrze obraz je uctivan ten, ktery je na ném zobrazen. Je pochopitelné, ze kvili ucte,
kterd nabirala piehnanych podob, se zacala proti uctivacim ikon, ikonodulim, formovat strana
obrazoborcti, ikonoklastti, ktefi se odvolavali na starozdkonni zdkaz zobrazeni Boha zpodobenim
jakéhokoli tvora (srov. Ex 20,4). K rozvoji obrazoborectvi ptispél i velky rozmach islamu, ktery ve svém
uceni starozakonni zadkaz zobrazovani Boha disledné dodrzoval. Pravé v této dobé vyznavaci islamu
obsadili velkou ¢ést izemi Byzance a zacali odstraiiovat ikony z kfestanskych chramt. Tento priklad zacali
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http://en.wikipedia.org/wiki/Chrismon

Na Vychodé¢ je lkona Trojice soucasti ikonostasu. Obvykle je umisténa

ree
1

uprostied aje zobrazena bud v podobé and€ll, ,starozakonn

novozakonni“.* Ve vychodni spiritualité ikona zprostiedkovava kontakt se sacrum,

, nebo v podob¢ lidi,

s duchovnim svétem.

V zapadni spiritualité prevlada didakticky aspekt. Odrazi se tu postoj zapadni
teologie, ktera obraz vniméd predevSim jako zpisob, jak zprostiedkovat a priblizit
kiestanskou pravdu negramotnym.”’ Tento postoj otevird cestu k v&t3i svobods
a originalit& v tvorb&.*!

Mluvili jsme jiz o symbolice, kdy byla Trojice zobrazovana pomoci
geometrickych téles 1 jednotlivych symbolii nalezicich osobdm Boha Otce, Syna i Ducha
svattho. Nyni se budeme vénovat figurativnim vyobrazenim, na nichz je jiz
antropomorfizovana osoba Otce, v n€kterych piipadech i svatého Ducha. Tyto zptsoby

zobrazeni Nejsveétéjsi Trojice se v prubehu déjin ustalily jako ikonografické typy.

1.3.1 Starozakonni Trojice

U zobrazeni starozdkonni trojice se v puvodni formé jedna o Pohostinstvi
Abrahamovo (Philoxenia). Pfibéh Genese o navstéve tii andélt u Abrahama (Gn 18,1-8).
Na ikon¢ jsou zobrazeni tii and€lé za stolem, z jedné a druhé strany je obsluhuji Abraham
a Sara a v popredi sluha zabiji tele.*? Nejstar$i vyobrazeni tohoto druhu pochazi asi z roku
340 a mizeme ho vidét v Rimé v bazilice Santa Maria Maggiore na mozaice vitézného
oblouku.

Na Vychod¢ byla ve stfedovéku tato scéna kanonizovana. Stohlavy koncil,

ktery se konal roku 1551 v Rusku, doporucoval malovat Svatou Trojici jako Andrej

nasledovat i néktefi biskupové, jejichz diecéze na tizemi ovladaném islamskym panovnikem ani nelezely.
Obraz Krista byl nahrazovan kiizem, protoze pouze kiiz nebo symbolickd zobrazeni, jako je naptiklad
Beranek, byl pro ikonoklasty pfijatelnym. Srov. POSPISIL Ctirad Véclav: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel,
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, 172.

% Srov. NOVOTNY: Svétlo ikon, 93.

0 Naptiklad sv. Tomas Akvinsky pise o uzite¢nosti obrazu ve tiech funkcich. Jsou nastrojem, kterym
povzbuzeni zboznosti. Srov. Obraz, in: DE FIORES a GOFFI: Slovnik spirituality, 604-612, 607.
Sv. Paulinus z Noly piSe o t¢elu obrazi toto: ,,Malby byly v kostele umistény proto, aby lidé ¢teni neznali
pozorovanim toho, co vidi na sténdch, jaksi cetli, co vknihdch nedovedou.“ Kromé vychovného
a poucného motivu bylo diivodem umistovani obrazt v kostelich i uspokojeni duchovné estetickych potieb
Cloveka. O uctivani obrazli zadny ze zapadnich autortd nemluvi. Srov. KADLEC Jaroslav: D¢jiny katolické
cirkve 1., Olomouc: Vydavatelstvi Univerzity Palackého v Olomouci, 1993, 176. Je vSak znamo,
e V zapadni cirkvi mély podobny vyznam jako ikony na vychodé ostatky svatych. Srov. POSPISIL: Jezis
Z Nazareta, Pan a Spasitel, 172.

* Srov. SARKA Rébert: Obraz a nezobrazitelné, in: Teologické texty 5 (2005) 202-204, 204.

*2 Srov. NOVOTNY: Svétlo ikon, 93n.
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Rublev.”® Ten na pocatku patnictého stoleti vytvoril ikonu, na které, aby zdiraznil
teologickou podstatu udalosti, vynechal postavy Abrahama, Sary i sluzebnika s teletem
a ponechal jen tfi postavy andélii. Stil nahradil oltdfem a nddobi nahradil ob&tnim
kalichem. And€lé¢ maji spodni ¢ast odévu modrou. Tim je zddraznéno jejich spolecné

v ’ . ’ Fxw e vr o ’ r I ; 44
bozstvi. Jejich svrchni plasté jsou tii riiznych barev, fialové, zemité a zelené.

|.3.2 Paternitas (Otcovstvi)

Dalsim ikonografickym typem je Paternitas (Otcovstvi), kde Bih Otec ma
vkling medailon sKristem. Duch svaty vpodob& holubice sedi mezi nimi.*
Toto zobrazeni vzniklo v 11. stoleti na Vychodg.*®

Inspiraci pro tento ikonograficky typ je pravdépodobné Janovo evangelium:
,Boha nikdy nikdo nevid¢l; jednorozeny Syn, ktery je v naruci Otcoveé, nam o ném fekl.“

(J 1,18)

1.3.3 Zaltafova Trojice

Obdoba tohoto zobrazeni je na vychod¢ znama jako novozakonni Trojice.
Korunovany Syn, vétSinou s kiizem v ruce, triini po pravici Boha Otce, ktery je zde
zobrazen jako stary muz, mezi nimi se vznasi holubice Ducha svatého. Vyobrazeni
pravdépodobné vychazi z textu Zalmu: ,,Zasedni po mé pravici...“ (Z 110,1) a z evangelia
svatého LukaSe:,,Ale od této chvile bude Syn clovéka sedét po pravici vS§emohouciho
Boha.“ (L 22,69)
na obranu proti arianskym tendencim. Vyjadiuje rovnost a boZskou pfirozenost Syna
a vééného Otce tim, Ze jsou spojeni na jednom trimg.*” Dokonce mizeme vidét jednu

z variant tohoto zobrazeni Trojice, na které maji Syn a Otec spolecnou spodni ¢ast téla

*% Srov. Nejsvétjsi Trojice, in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 170-177, 171.

* Srov. NOVOTNY: Svétlo ikon, 94.

** Na vychodnich ikonach obvykle toto zobrazeni Trojice obklopuiji jesté and&lské chory. Vyjimetna varianta
vznikla kolem roku 1360 na miniatufe v Liber viaticus Jana ze Stfedy, na niz drzi v naru¢i Bih Otec
172.

*® Srov. Tamtéz, 172.

" Srov. SENDLER Egon: ITkony Krista, Vira, uméni, liturgie, teologie, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, 266.
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zahalenou pod jeden plast. Na zipadé¢ nazyvand zaltafova Trojice byla jednim
. vy v o ’ r . v M 48 o v ’
Z nejrozsitenéjsich typl zobrazovanych v cirkvi od stfedovéku.™ Miuzeme se s ni setkat

témer vSude, da se Fici, Ze tento nameét témer zlidovel.

1.3.4 Trian milosti

Jednim z nejdtlezitéjSich typa, ktery se zrodil na zapadé, je namét Svaté
Trojice jako Trinu milosti.*® Dosel podobného rozsiteni jako Zaltafova Trojice. Je zde
zobrazen Buh Otec na trinu a drzi v rukou uktizovaného Syna, Duch svaty jako holubice
se vznasi nad pFicnym bievnem.”® Pokud se pozorn& podivime na vyraz, ktery ma Bih
Otec, vidime, Ze je tu vyobrazen jako trpici. To je jist€ silnou strankou tohoto
ikonografického typu.”* Jednou z variant Trinu milosti je pak Pieta Pang, kde Bith Otec
drzi v naru¢i bolestného Krista, na jehoz téle jsou viditelné rany. Na tomto zobrazeni
nebyva holubice Ducha svatého.*

Zobrazeni Trojice se objevuje v nabozenskych tématech, kterd vychazeji
Z pisma 1 tradice. Jsou to naptiklad Zvéstovani Pann¢ Marii, Narozeni Pan¢, Kiest Krista Ci

[ 24

Kristova kitu bude vénovana cela dalsi cast této prace.

*® Srov. Nejsvétdjsi Trojice, in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 170-177, 172.

* Motiv Tranu milosti ilustruje prvni kanon fimské mse, kde Otec pfijima télo Syna, aby ho ptinesl jako
obét’. Toto zobrazeni mlizeme najit na Sugerové okné v katedrale Saint Denis v Pafizi, s datem vzniku
kolem roku 1140. Tam je vyobrazeno ukfizovani na ar§e timluvy. Tento namét vychazi z motivu k¥ize
svatého Lothara, ktery byl zobrazen kolem roku 1000 v Cachach, na némz je kompozice ruky Otcovy,
uktizovaného Krista a holubice Ducha svatého. Srov. SENDLER: Ikony Krista, Vira, uméni, liturgie,
teologie, 267.

%% Srov. Nejsvétjsi Trojice, in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 170-177, 173.

1 SARKA Robert: Obraz a Nezobrazitelné, http://www.teologicketexty.cz/casopis/2005-5/Obraz-a-
Nezobrazitelne.htm , (8. 6. 2010)

%2 Srov. Nejsveétjsi Trojice, in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 170-177, 174.

%3 Srov. Tamtéz, 173.
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I1.ZOBRAZENI BOHA V TROJICI V UDALOSTI KRTU PANE

Slovo kiest vychazi z feckého ,.baptizein®, které v prekladu znamena pohrouzit
se, ponofit se do vody. Kiest je symbolickym ponofenim do Kristovy smrti a spolu s nim
skrze jeho vzkiiSeni je ¢lovek povolan k novému Zivotu. Voda z pramene je symbolem
zivota, uz od pocatku svéta je vnimana jako zdroj Zivota a plodnosti. Na druhé strané
moiska voda je symbolem smrti a proto se stala pfedobrazem tajemstvi kiize. Diky této
symbolice vody miizeme vyjadiit spojeni kitu s Kristovou smrti. >*

Podivejme se na piislib, ktery nam podava Jan Kititel: ,,J4 vas kitim vodou.
Ptichazi vSak nékdo siln€jSi neZ ja; nejsem ani hoden, abych mu rozvézal feminek jeho
obuvi; on vas bude kitit Duchem svatym a ohném* (Lk 3,16)

Janlv kiest vodou byl udélovan na znameni obraceni a pfipravy na ptichod
toho, ktery vychdzi z vysosti a ktery pfinasi odpusténi htichii. Kiest Duchem svatym
a ohném ¢ini to, co kiest vodou nemohl. Duch svaty, ktery plisobi v této svatosti, skutecné
oCiStuje a posvécuje, zpusobuje odpusténi hiicht. Ob& vyjadieni, jak kiest Duchem
svatym, tak kfest ohném jsou obrazné a vychazeji ze starozakonnich proroctvi.”®

V nésledujicich kapitolach se budeme vénovat tématu JeziSova kitu v Jordané,
muzeme najit ve vSech Ctyfech evangeliich. Podéni tohoto zjeveni se u jednotlivych
evangelistt v detailech lisi, zdklad maji ale vSichni jednotny. V dalsi kapitole se podivame
na ikonopisnou tradici a na zptisoby zobrazeni této udalosti ve vytvarném uméni. Nasledné
se vydame ke konkrétnimu sochaiskému dilu, které vzniklo na pocatku patnactého stoleti
v Italii. Na ném si ndzorné ukdzeme vytvarny zptisob vyjadieni vSech tii osob Nejsveétejsi
Trojice. V posledni kapitole nahlédneme, jak se zjeveni Boha v Trojici ve kitu projevuje

Vv zivoté ¢loveka a celého spoleCenstvi cirkve.

% Srov. Katechismus katolické cirkve, 318nn.

% Kiest Duchem je naplnénim proroctvi Joélova: ,I stane se potom: Vyliji svého ducha na kazdé t&lo.«
(JI 3,1) Ktest Ducha je nasi spasou. Kiest ohném je obrazem soudu. Tato piedstava vychazi z proroctvi
proroka Malachiase: ,,Kdo vSak snese den jeho prichodu? Kdo obstoji, az se on ukdze? Bude jako ohen
tavice, jako louh téch, kdo béli platno. Tavi¢ usedne a procisti stribro, procisti syny Léviho a pretavi je jako
zlato a stiibro.“ (Mal 3,2n) Srov. ZVERINA: Teologie Agapé I, 115.
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II.1 KREST PANE A NOVOZAKONNI ZJEVENI BOHA V TROJICI

,V téch dnech ptisel Jezi§ z Nazareta v Galileji a byl vJordanu od Jana
pokitén. Vtom jak vystupoval z vody, uvid€él nebesa rozeviena a Ducha, ktery jako
holubice sestupuje na néj. A z nebe se ozval hlas: ,,Ty jsi mij milovany Syn, tebe jsem si
vyvolil.“ (Mk 1,9-11)

O této udalosti najdeme zminku ve vSech tiech synoptickych evangeliich (srov.
Mk 1,9-11; Mt 3,13-17; Lk 3,21-22). Janovo evangelium nemluvi piimo o JeziSové kitu,
ale najdeme tu svédectvi Jana Kititele, ktery vidél sestupovat Ducha na JeziSe (srov. Jan
1,29-34). Nas zajima piedevs§im trinitarni epifanie, ktera je s udalosti JeziSova kitu spjata.
Teologicka vypoveéd, kterou zde miZzeme Cist, se tyka JeziSova bozstvi. Jezi§ je Bozim
Synem uz v tomto okamZziku, ne az po vzkiiSeni, které je nejpIln€jSim projevem JeZiSova
mesiasstvi (srov. napi. Sk 2,36). Vstupuje jako Bozi Syn uz do svého vefejného plisobeni.
On je Bozim Synem a Mesiasem uz od pocatku své lidské existence, protoze byl pocat
Duchem svatym a moci Nejvyssiho. Neni Bozim Synem az od svého kitu, kdy nam to bylo
zjeveno.56 Okamzikem kitu je vSak pomazan k tkolu, ktery svobodné piijal od Otce,
podobné jako byli pomazavani na proroky a krale az dospéli muzi, ne déti. Jezi§ jako
dospély muz ptijima poslani zjevovat Otce a spasit lid. Stava se prorokem poslednich dni
a pravym kralem, potomkem Davidovym.>’

,Kitem v Jordané se Slovo dava poznat vSem, aby vefejn¢ zacalo svou sluzbu,
naplnéni planu spasy. Tato sluzba je potvrzena hlasem Otce a svétlem Ducha, ktery na néj
sestupuje v podobé holubice.**®

Jezi§ zaCina svou vefejnou ¢innost potom, co prijal Janiv kiest vodou. V Jezisi
Kristu se stavaji skuteCnosti vSechny ptredobrazy, které nam byly dany skrze starou
smlouvu®®. On se z vlastni ville nechal Janem pokitit kitem, ktery byl urCen pro hiiSniky,
aby naplnil vSechnu spravedlnost. Neznamen4 to, Ze by byl hiiSnikem a potfeboval zménit
své smysleni a €init pokani. Timto ¢inem ndm ukazuje, Ze pro nas zmatil sam sebe. Duch,

ktery se pii stvofeni svéta vznasel nad vodami, sestupuje nyni ve viditelné podobé jako

% Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitarni teologie, 203.

*" Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Dar Otce i Syna, Zaklady systematické pneumatologie, Olomouc: Matice
cyrilometod¢jskd, 1999, 42n.

8 SENDLER: Ikony Krista, Vira, umeéni, liturgie, teologie, 85.

*Konkrétné starozakonni piedobrazy kitu si pfipominiame pii obfadech velikonogni vigilie, pii svéceni
kiestni vody. Jsou to udalosti, které ndm pomahaji hloubéji chapat tajemstvi kitu. Uz pfi stvoreni svéta, kdy
se vznasel duch Bozi nad vodami, vlozil Bih do vody své pozehnani a zivot. Prvnim piedobrazem kitu je
stvofeni. Poté Noemova archa, v niz byl skrze vodu zachranén Zivot, je pfedobrazem spasy skrze kiest.
Osvobozeni, které¢ skrze kiest ziskdvame, je vyjadieno pfedobrazem prichodu Izracle Rudym motem.
Poslednim piedobrazem tajemstvi kitu je ptfechod pies Jordan, kterym ziskava Izrael zaslibenou zemi
darem. V této udalosti vidime obraz v&ného Zivota, ktery ndm byl zdarma darovan. Srov. Katechismus
katolické cirkve, 319n.
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symbol nového stvofeni na Krista a Bih Otec nam predstavuje JeziSe jako svého
milovaného Syna.®

,Kfest v Jordan€, zjeveni Ducha svatého a prohlaseni Otcovo tvoii jeden celek.
Syn ¢loveka prichazi mezi lidem k Janovi nikoli proto, aby se obratil a byly mu odpustény
hichy. Naopak ,,ihned*“ wvystoupil z Jordanu, nebe se otevielo aJezi§ je prohlasen
za Boziho Syna. Nejde pro odpusténi hiichd, ale je pomazan na proroka, tradice dodava:
na krale iknéze, pomazan ik smrti. On sam bude kitit Duchem, jehoz je pln, on bude
pfeméhat hiich moci a laskou.“®" Jezi§, na rozdil od nés, nepotiebuje odpusténi hiichi.
Ptichazi, aby nam zjevil svého Otce v nebesich.

V Jezisi Kristu se uskuteCiiuje starozdkonni proroctvi iJanova predzveést
0 prichodu Siln¢jsiho, ktery bude naplnén svatym Duchem. Zvé€st o dvojim zjeveni, které
nastalo pii JeziSoveé kitu, vychazi ze svédectvi Jana Kititele. O viditelném zjeveni Ducha
svatého a Otcoveé hlasu z nebe, ktery zjevuje JeziSe jako Boziho Syna, miizeme Ccist
ve vSech ctyfech evangeliich. Vypovédi evangelistli, 1kdyZz se v detailech 1i8i, tvofi

v zékladni vypovédi jednotu.®?

% Srov. Katechismus katolické cirkve, ¢l. 1224.
61 ZVERINA: Teologie agapé I, 116.
62 Srov. Tamtéz, 115.
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11.2 VYTVARNE ZOBRAZENI TROJICE V UDALOSTI KRTU PANE

Vyobrazeni Kitu Pané vychazi z konkrétni udalosti. Jak jsme se jiz zminili
Vv ptedchozi kapitole, pisemny zdznam o ni miizeme najit v evangeliich.

Slaveni a pisemné prameny liturgie svatku Zjeveni pochazeji z Vychodu. Prvni
vytvarné zobrazeni vSak zndme ze Zapadu. Jsou to figurdlni reliéfy, které zdobily
sarkofagy, drobné predméty ze slonoviny inasténné malby v katakombach.®® Zpisob,
jakym jsou tvofeny, je velmi jednoduchy, nesnazi se prevypraveét podrobné historickou
udalost, ale predat viru v Boha, ktery se nam skrze tuto udalost zjevil. Vyobrazeni je
symbolem kitu cirkve, jeho prototypem. o4

Kristitv kiest byl zobrazovan uZ na pielomu druhého a tietiho stoleti. MiZeme
sledovat, jak se béhem staleti jeho zptisob ménil. Na prvnich vyobrazenich vidime jen Jana
Kititele, ktery podava ruku Kristu vystupujicimu z vody. Holubice Ducha svatého vychézi
Z nebe a sestupuje na JeZiSe, podle slov Pisma svatého. Na nékterych vyobrazenich pak
muzeme vidét, jak z nebe vychazi paprsek svétla, ktery vyjadiuje mocny hlas Boha Otce.
Od 5. a 6. stoleti se ve scén¢ objevuji jeden nebo dva andélé. Ti nesou bilé roucho,
do kterého bude Jezi§ po pfijeti kitu zahalen. Vté samé dobé se na mozaikach
V baptisteriich setkavame s motivem personifikace Jordanu v podobé muzské ﬁgury65.
Kristus byva zobrazovan velmi mlady, nejprve ma podobu ditéte, pozdéji je to mlady muz
s vousem. Vyjadieni Boha Otce vychazi od zobrazeni paprsku svétla vychazejiciho z nebe,
pies motiv Bozi pravice az po celou postavu. Duch svaty ma vzdy podobu holubice, ta
V pozd¢jsi dobé mize drzet v zobaCku ampuli s posvécenym olejem. Miizeme sledovat
vyvoj od prostych figurdlnich kompozic, az po vyobrazeni, na kterych jsou vymalovany
celé sbory andéli a zastupy lidi, ktefi Cekaji na kiest. Stejné jako se plni figuralni

kompozice, rozsiiuje se 1 mnozstvi symboli, které z obrazu mizeme Vyc‘fist.66

88 Naptiklad v Lucining krypté v Kalixtovych katakombéch z prelomu 2. a 3. stoleti. Srov. Kiest Pan&
(Krista), in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 136-137, 136.

% Srov. SENDLER: Ikony Krista, Vira, uméni, liturgie, teologie, 89.

% Toto vyobrazeni zname z baptisterii v Ravenn& (v baptisteriu ortodoxnich z let 430-458 a v baptisteriu
arianskych z doby kolem roku 500) U nas je tento zpiisob vyobrazeni znam z VySehradského kodexu
(kolem roku 1085) Srov. Kiest Pané (Krista), in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 136-137, 136.

% Srov. Tamtéz, 136.
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I1.3 KREST KRISTA V SOCHARSKEM ZOBRAZENI V BAPTISTERIU V SIENE

Nyni se podivame na konkrétni sochaiské zobrazeni® JeziSova kitu. Jeho
autorem je florentsky mistr Lorenzo Ghiberti,?® ktery 7il a pracoval v Italii v letech, kdy
se zrodila renesance.® Prave v této dobé se postupné oddéluje tradice zapadni a vychodni
ikonografie. Vychodni ikony jsou na rozdil od zipadnitho uméni dogmatické,
ne geometrické.” Zapadni uméni pracuje od této doby vice s iluzi prostoru a realitou.

V dile Lorenza Ghibertiho se misi nové i staré, v jeho reli¢fech vidime stale
jesté gotické tradice 1 moderni renesancni pfistup. Na reliéfu, ktery mezi jinymi zdobi
kititelnici v baptisteriu Sienského dému’’, je zobrazen Kiest Pand (viz obr. 1). Tento

S 4

zpusob zobrazeni byl 1 V pozd¢jsi dobé v Zapadni cirkvi hojné uzivan.

87 \/ této dobg je jiz sochatsky zpiisob zobrazovani na zipadé zcela bézny. Co se ale tyka nazoru prvotni
cirkve na ptitomnost sochaiskych dé&l v bozim domé&, byl postoj jednoznaéné odmitavy. Nejen aby
nevznikaly falesné predstavy a obrazy Boha v lidské mysli. Sochy se totiz pfili§ podobaji modlam, které
pohané umist'ovali ve svych svatynich. Z tohoto diivodu nebylo viibec mozné postavit na oltai sochu Krista
ani sochy svétcl. Kiestané, ktefi byli praveé obraceni z pohanstvi, by pak nesnadno rozlisovali, jaky rozdil
je mezi nové piijatym kiestanstvim a pohanskym kultem. Mohli by se domnivat, Zze socha je skutecné
zpodobenim Boha a klanéli by se socham na misto zivého Boha. Srov. GOMBRICH Ernst Hans: Prib¢h
uméni, Praha: Odeon, 1992, 107.

% Lorenzo Ghiberti (1378- 1455) pochézi ze zlatnické rodiny z Florencie, srdce Toskanska. Pro své mésto
vytvoril dvoje bronzové dvefe pro baptisterium Dému Santa Maria del Fiorre. SoutéZ na prvni z nich
vyhral, kdyz mu bylo néco malo pies dvacet let. Tyto dvefe jsou feSeny zplsobem, ktery ma jesté blizko
ke gotické tradici. Tvaroslovim navazuje na gotické dveife Andrea Pisana. Druhé dvefe, které vytvofril
Ghiberti, uz jsou ryze renesancni. Tvofi je deset reliéfl, které jiz zpracovava novou technikou. Umélec
na nich vytvaii iluzivni prostory a krajiny, v nichZ jsou zasazeny jednotlivé figury, timto zpsobem jsou
tu vyobrazeny starozdkonni motivy. Reliéfy jsou feSeny s ohledem na objeveni zasad perspektivy. Svou
plasti¢nosti v mnohém piekonavaji reliéfy antického Recka. Srov. PIJOAN José: D&jiny uméni/5, Praha:
Odeon, 1989, 137-139.

%Renesance vznikla na pocatku 15. stoleti v Italii, centrem byla pravé Florencie, ze ktery pochazel mistr
Ghiberti. Nazev renesance znamena ,,0brozeni“. Je obdobim, kdy byly znovuobjeveny antické pfistupy,
byla objevena perspektiva. Uméni prestdva byt vyhradné nabozenského charakteru, vstupuji do ného
i svétské naméty. Umélci vystupuji ze své anonymity, ktera byla samoziejma v celém stiedovéku.
Srov. STADLER Wolfgang: D¢jiny sochafstvi, Praha: Rebo production, 1996, 125.

" Srov. SARKA: Obraz a nezobrazitelné, 204.

™ Kititelnice Baptisteria v Sien& byla vytvorena v letech 1417- 1431. Je Sestiboka a jeji stény zdobi reliéfy
od ¢tyt prednich italskych sochaiti té doby. Na reliéfech jsou vyobrazeny piibéhy ze Zivota Jana Kititele:
Andél zvéstuje ZacharidSovi narozeni Janovo (Jacopo della Quercia), Narozeni Janovo a Kdzani Jana
Kititele (Giovanni Turino), Kiest Kristiv a Zatéeni Jana Kititele (Lorenzo Ghiberti) a Hostina Herodova
(Donatello). Srov. Siena, Pieve di San Giovanni Battista:
http://it.wikibooks.org/wiki/Siena/Pieve_di_San_Giovanni_Battista, (13. 11. 2010).
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Obrazek 1. Lorenzo Ghiberti, Kiest Kristiiv, Zlaceny bronzovy reliéf v baptisteriu katedrdly v Siené

Uprostied stoji Kristus, nad nim se vzndsi holubice Ducha svatého a Bith Otec.
JeZis je obklopen ministrujicimi and&ly. Vedle stoji Jan Kititel, kostnaty prorok z pousts.”
Za nim roste strom. Tento symbol vychdzi z motivu stromu a zataté sekery, ktery byl
zobrazovan na vychod¢ a je inspirovan kdzanim Jana Kititele: ,,Sekera uZ je na koteni
stromil; a kazdy strom, ktery nenese dobré ovoce, bude vytat a hozen do ohn&. (L 3,9)"
Nebudeme se zabyvat tim, kolik je zde zobrazenych andé€ll, ani skalnatou krajinou, kterou

protéka feka Jordan, ve které Jezi§ stoji. Zaméfime se praveé na osoby nejsvétéjsi Trojice.

"> Srov. GOMBRICH: P¥ibéh uméni, 198n.
"8 Srov. Kiest Pang (Krista), in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 136-137, 137.
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11.2.1 Zobrazeni Boha Otce

Pokud sledujeme zpiisoby, jakymi byl zobrazovan v pribéhu déjin Buh Otec,
vS§imneme si jisté toho, Ze zpocatku nebyl zobrazovan vibec. Tato situace vychazi ze
starozakonni tradice:"*

,»Nezobrazi§ si Boha zpodobenim ni¢eho, co je nahotfe na nebi, dole na zemi
nebo ve vodach pod zemi. Nebude$ se niCemu takovému klanét ani tomu slouzit.*
(Ex, 20,4-5)

Tento zdkaz je zaloZzen na absolutni Bozi transcendenci nad veskerym
stvofenim ina jeho jednoznaéné a Ciré duchovosti, ktera nemiize byt zobrazovana
smyslovym zptisobem. Bih zlstavd skryty nasim smyslim a neproniknutelny nasemu
rozumu.”

Jako znameni BoZiho zjeveni se na obraze kitu Pan¢ objevuje slunce a mésic,
symboly vitézstvi (vitézny vénec, nebesky trliin, oteviena nebeska brana).

Zjeveni Boha Otce je =zobrazeno
nejprve jen paprskem svétla, ktery vychazi z nebes,
pozdéji z nebes vystupuje a jednd Bozi pravice.
Na naSem dile, které pochazi z pocatku 15. stoleti,
vidime Boha Otce zobrazen¢ho zplisobem, ktery se

vyskytoval od 11. stoleti. V této dobé se na misto

ruky Bozi zaCala zobrazovat hlava nebo busta Boha

Otce (viz obr. 2). V pozd€jsi dobé pak mizeme Obrdzek 2. Detail zobrazeni Boha Otce
na obrazech Kristova kitu spatiit celou postavu
Otce triniciho na nebesich.”® Vidime tedy, ze se postupné¢ od symbolického zobrazeni

dochazelo k zobrazeni zcela konkrétnimu, které jiz mize pretvaret lidské predstavy o Bohu
Otci.

™ \/ mojzisském nabozenstvi panoval piisny zikaz vytvaiet obrazy. Ten se vztahoval piedeviim na zobrazeni
lidskych bytosti a zvifat. Diivodem bylo nebezpeci modlosluzby, ktera byla rozsitena v okolnich narodech.
Srov. Obraz, in: DE FIORES a GOFFI: Slovnik spirituality, 604-612, 605. Zidovska tradice sice
vysvétlovala zakaz Desatera dost piisn¢, ne ale vzdy a vSude. Najdeme isynagogy, které mély stény
zdobené nasténnymi malbami. V téchto obcich nejspis rozuméli tomuto piikdzani zdkona ve smyslu jinych
mist Pisma. Napiiklad ve Druhé knize MojziSové jen o né€kolik ver$t pozd¢ji, nez najdeme piedchozi
zakaz, je napsano: ,,Neudélate si mé zpodobeni, neudélate si bohy stfibrné ani zlaté.“ (Ex 20,23) Na tomto
misté Pisma je zdkaz vymezen na zobrazovani bozstev. Tento vyklad je vSak jen vyjimkou, vétSina
7idovskych synagog neméla na sténach zadné obrazy. Srov. NOVOTNY: Svétlo ikon, 29.

" Srov. Obraz, in: DE FIORES a GOFFI: Slovnik spirituality, 604-612, 605.

"® Srov. Kiest Pang (Krista), in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 136-137.
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11.2.2 Zobrazeni Syna

Obrazek 3. Detail zobrazeni Syna

,On je obraz Boha neviditelného,
prvorozeny vseho stvorfeni.” (Kol 1,15) Kristus
sam je nejrealistictéjs$i Bozi obraz, protoze
se vném odrazi podoba neviditelného Boha
otce.”

Na tomto zobrazeni mizeme Jezise
vidét jako mladého muze s vousem (viz obr. 3).
Pocatecni zobrazeni ukazovala Krista v podobé
ditéte na znameni jeho poslusnosti a pokory
vaci Otei. Jezi§ byva zobrazovan nahy, po pas
ve vodé. V naSem piipadé je Jezi§ obleCen
do suknice a voda Jordanu mu sahd jen
po kotniky. Na nékterych vyobrazenich drzi
Kristus v ruce kiiZz, na reliéfu ze sienského
baptisteria pravou rukou zehna, coz je
na zobrazenich Kristova kitu velmi casté. Méné
obvyklé uz je, Zze Kristus kle¢i pred Janem
Kititelem. SpiSe Kititel kleci pied Kristem, aby
se tim vyjadiila jeho nehodnost: ,Pfichazi
nékdo siln€j$i neZ ja; nejsem ani hoden, abych

rozvazal feminek jeho obuvi; on vas bude kitit

Duchem svatym a ohném.* (L 3,16)

Na nékterych zobrazenich

V pozdéjsi dobé mizeme pod nohama Krista

vidét draka, coz symbolizuje jeho vitézstvi nad hiichem.”

7 Srov. Obraz, in: DE FIORES a GOFFI: Slovnik spirituality, 604-612, 606.
"8 Srov. Kiest Pané (Krista), in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 136-137.
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11.2.3 Zobrazeni Ducha svatého

Existuji dva symboly, kterymi je nejcastéji zobrazovan Duch svaty.
V zobrazeni udalosti Letnic je to v podob¢é plamenti, které pti seslani Ducha svatého

sestupuji nad hlavy apostolii. V udalosti Kitu Pané je to symbol holubice (viz obr. 4).”

—
RIS -
: :

Holubice se, podle vidéni pti JeziSove kitu, stala nejzndméj$im obrazem Ducha
svatého (srov. Mt 3,16). Kiest bychom mohli oznacit jako druhé stvoreni, proto nemtizeme
opomenout spojitost se starozakonnim textem o prvnim stvofeni, kde se piSe o Bozim
duchu, ktery se wvznaSel nad vodami. Holubice byly symbolem neposkvrnénosti
a stfidmosti (srov. Mt 10,16). Byly jedinymi ptaky, které zidé mohli obétovat v chramé
v Jeruzalémg.®

Ve Starém zékoné ani v jiné zidovské literatuie obvykle symbol holubice neni
pouzivan, uz vibec ne jako symbol Hospodina. Vyznam tohoto obrazu, ktery je
Vv kiestanské ikonografii hojné pouzivan pro Ducha svatého, nam nepomohou objasnit ani
antické symboly duSe nebo lasky. Tomuto obrazu miizeme rozumét jako znameni
,oktidleného poselstvi nebes®, je projevem lasky, kterd trvd mezi Bohem Otcem a jeho
Synem.®

Podivali jsme se blize na zpusob zobrazeni osob Nejsvétéjsi Trojice. Pokud
chceme skutecné vejit do tajemstvi Trojice, potom nemizeme zUstat u jejiho vytvarného
ztvarnéni, nebo jen premyslet o pojmech. Pojmy oznacuji skutecnost, do které¢ se musime
hluboce ponofit. Bozi Trojice se ndm v plnosti zjevila skrze JeZiSe Krista, on je vstupni

N 24

vngj$i obraz s konkrétnim duchovnim Zivotem, obrazem Boha v lidském nitru.

" Srov. Nejsvétsjsi Trojice, in: ROYT: Slovnik biblické ikonografie, 170-177, 170.
8 SPIDLIK Tomas, Znas Boha Otce, Syna i Ducha svatého?, Olomouc: Refugium, 2005, 149.
8 Srov. ZVERINA: Teologie Agapé I, 115.
8 Srov. GALOT, Autenticka tvaf Trojice, 135n.
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III. ZOBRAZENI BOHA - TROJICE V UDALOSTI KRTU PANE V KONTEXTU
SPIRITUALNI TEOLOGIE

Nemtizeme hovofit pouze o vytvarném zobrazeni Nejsveétéjsi Trojice v udalosti
Kristova kitu. Je nemozné a mylné vytvaiet si obraz Boha, protoze Buh je duchovy
a piesahuje vecko stvofeni. Ale stvofeni je jeho stopou a odleskem jeho podoby. Clovék
byl stvoten podle Bozi podoby a obrazu (srov. Gn 1,26). Bozi obraz v ¢lovéku se predava
plozenim a je podstatou jeho byti. Je podilem na slavé Bozi.®

Jakékoli vytvarné zobrazeni odkazuje na toho, kdo je na ném vypodoben.
V naSem piipadé na Boha samotného a na jeho zjeveni pi1 JeziSové kitu. Vytvarné
ztvarnéni neni tim, co ovliviiuje lidskou spiritualitu. Sdm Buh a jeho obraz v lidské mysli
ovliviiuje duchovni Zivot kazdého cloveéka. V posledni Casti této prace se zaméfime
naobraz Boha - Trojice v lidské mysli, nebot’ do ¢lovéka Bih vlozil svij obraz
uz vV okamziku stvotfeni. Vyjdeme proto ze zdkladniho ptedpokladu o ¢loveku.

V prvni kapitole budeme hovofit o0 Bozim obrazu v ¢lovéku. Blih do nas vlozil
svou podobu. Jeho jedinym a nejvérn€jSim obrazem je Jezi§ Kristus, proto pokud chceme
byt podobni Bohu, musime se stavat stale vice podobni Kristu. Tim, Ze nasledujeme Krista,
stavame se stale vice podobni Bohu Otci. K tomu mizeme dojit jedin€ v Duchu svatém.
Dortstdme do podoby Boha, ktery je naSim Stvofitelem.

Druhé kapitola pak hovoii o odpovédi Clovéka na dar zjeveni Boha v udalosti
JeziSova kitu. Tou je pfijeti viry a kitu ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a Zzivot
kiestana ve spoleCenstvi s zivym Bohem v Trojici. Druha a tieti podkapitola tedy

[ 24

cirkve.

8 Srov. Obraz, in: DE FIORES a GOFFI: Slovnik spirituality, 604-612, 605n.
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111.1 OBRAZ BOHA V LIDSKE MYSLI

Pro¢ se nyni budeme zabyvat pojmem Boziho obrazu? Véfici na vychodé
rozumi dokonaly duchovni Zivot jako zaf Boziho obrazu v ¢lovéku. Proto tedy, pokud
chceme dojit ke konkrétnimu duchovnimu zivotu, ktery je odpovédi na Bozi zjeveni, pak
vyjdeme pravé od tohoto zdkladu. Obraz Bozi v lidském nitru je obrazem Krista,
nejvérngjsiho obrazu Boha Otce, v némz se v&eéng rodi® Ukolem kazdého Gloveka je
hledat a stale v sobé obnovovat Bozi obraz.

,Clovék je jednota duse a t&la. Jakozto télesna bytost v sobé zahrnuje prvky
hmotného svéta; v ném dosahuji svého vrcholu a pozvedaji hlas k svobodnému chvéleni
svého Stvotitele. Clovék proto nesmi pohrdat télesnym Zivotem, nybrz naopak, je povinen
povazovat své télo za dobré a hodné ucty, ponévadz bylo stvofeno Bohem a posledniho
dne ma byt vzkiiSeno.«® Vyrazem dusSe chapeme ono nejniternéjsi a nejcennéjsi v Cloveku,
v ¢em jsme v nejhlubSim smyslu BoZim obrazem. DuSe oZivuje lidské télo a to ma tak
podil na diistojnosti tohoto obrazu.®®

Vyjdeme tedy od vypoveédi o ¢loveku jako Bozim obrazu, ve druhé podkapitole
budeme mluvit o Kristu, ve kterém obraz Bozi dosel svého naplnéni. A Vv posledni
podkapitole pak budeme sledovat, jak clovék mlze obraz Bozi, ktery mu byl darovan

pii stvofeni, napliiovat v nasledovani Krista, nejvérnéjsiho Boziho obrazu.

111.1.1 Clovek - obraz Bozi

Vyjdeme z textu, ktery najdeme hned na zacatku Bible a ktery je jednou
Z nejhlubsich vypovédi o ¢loveku: ,,I fekl Bih: ,,Ucinme ¢loveéka, aby byl nasim obrazem
podle nasi podoby. At lidé panuji nad mofskymi rybami a nad nebeskym ptactvem, nad
zvifaty a nad celou zemi i nad kazdym plazem plazicim se po zemi.* Blh stvofil ¢lovéka,
aby byl jeho obrazem, stvofil ho, aby byl obrazem BozZim, jako muze a Zenu je stvofil.*
(Gn 1,26-27)

Na jednu véc je tu kladen zvlastni diraz, opakuje se v textu ttikrat: clovek je

obraz Bozi a jeho podoba. Byt obrazem neni néco, co by bylo neménné, provzdy dané.

8 Srov. SPIDLIK Tomas: Spiritualita kiestanského vychodu- Modlitba, Olomouc: Refugium, 1999, 51.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Konstituce pastoralni o cirkvi v dnesnim svété Gaudium et spes (ze
dne 7. prosince 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002. ¢l. 14.

8 Srov. Katechismus katolické cirkve, &1.363n.
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Kazdy clovek ve svém zivoté prochdzi mnoha proménami. Bih uz pfi stvofeni vklada
Vv ¢lovéka jako dar sviij obraz a o¢ekavd od neho splnéni velkolepého ukolu, kterym je
dospét do podoby svého Stvofitele. S tim je také spojena touha &lovéka po bozstvi. Clovék
chce byt jako Buh. Buh je tedy pro ¢loveka cilovym idedlem jeho seberealizace. Proto je
také kazda spiritualita vymezena nasi predstavou o Bohu.®” Ta viak neni vzdycky Gplng
spravna a pravdiva. Kazdy clovek v pribéhu casu duchovné roste, tim se méni a rozviji
iobraz Boha v jeho mysli. To neznamena, ze vSechny pfedstavy o Bohu, které jsou
prechodné, musi byt nepravdivé. Jestlize odkazuji na nevyslovné tajemstvi a jsou otevieny

Nevyslovnému, pak ukazuji spravny smér na nasi cesté k Bozimu kralovstvi.®

111.1.2 Kristus - obraz vééného Otce

v

Bih sdm vymaloval sviij prvni obraz v Jezisi Kristu. Skute¢né mizeme fici
spolu se svatym Pavlem: ,,On je obraz Boha neviditelného, prvorozeny vseho stvoteni
(Kol 1,15).%°

Kristus je obrazem Bozim, v ném jediném se cele odrazi Otcova podstata.
Realny smysl ma pojem ,,obraz* pravé v Kristu.®® Kristus je nejvyssi krasou, projevem
Otcovy dobroty a krasy: ,,Kdo vidi mne, vidi Otce (J 14,9). Jezi$ odrazi krasu Boha Otce
ve svété a je naplnénim krasy vesmiru. Kristus je ikonou Otce, kterou vytvofil sém Duch
svaty. V jeho krése se spojuje Bozi transcendence i imanence.®*

Vtélené Slovo (Jan 1,14; 14,9), jimzZ je od v€ki Syn v Otcové liné, je obrazem
Otce. Jestlize je Kristus véénym Slovem Otce pronesenym trvale ve svété, pak se Clovek
stale vice podobd obrazu, ptijme-li ve vife slovo Bozi a ptinasi dal plody své viry. Jestlize
je Kristus svatosti Otce, pak se kiestan stale vice podoba Kristu ukiizovanému
a zmrtvychvstalému, pfijima-li svatosti. M4 tak podil na slavé Boziho obrazu.*? A pravé

svatost kitu je pocatkem kiest’anského zivota a cestou, kterd vede k ostatnim svatostem.

87 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, naért trinitarni teologie, 48.

% Srov. Tamtéz, 50.

8 Srov. SPIDLIK Tomas: Prameny svétla, Olomouc: Refugium, 2005, 21.

% 7ikladem zobrazeni nezobrazitelného Boha je dogma o Vtéleni. Ve Starém zdkon& nemohl byt Bih
zobrazovan, protoze byl netélesny. Kdyz se vSak druhd bozskd osoba stala télem, oteviela se moznost
pro jeho zobrazovani. Neviditelny Bih se stal vtélenim viditelnym. Tak se ndm otevira cesta k vytvareni
viditelnych obrazi. Srov. SARKA: Obraz a nezobrazitel'né, 202-204, 202.

%1 Srov. tamtéz.

%2 Srov. Obraz, in: DE FIORES a GOFFI: Slovnik spirituality, 604-612, 606.
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111.1.3 Nasledovani Krista

Podle svatého Pavla se ma ¢loveék pripodobnit Kristu. On je v pravém slova
smyslu Bozi obraz: ,, Na odhalené tvafi nas vSech se zrcadli slavna zar Pané, a tak jsme

oo vee

proménovani k jeho obrazu ve stale vétsi slavé — to v8e moci Ducha Pané* (2 K 3,18)
Kfestan svym zivotem odrdzi jako v zrcadle slavu Pané¢ a Pan ho skrze svého Ducha
svatého neustale pretvaii k svému obrazu

Prvni JeziSovi ucednici pted sebou ani neméli jinou knihu nez zivot svého Pana
a Mistra. Napodobovani Krista zaujima v naSem duchovnim zivoté dilezité misto. Svaty
Jan Klimak fika: , Kfest'an je Clovek, ktery napodobuje Krista, jak jen je to clovéku mozné,
slovy, skutky 1 mySlenkami.

Kristus se zd4d nedostizny jako vzor zivota, pokud bychom ho chtéli
napodobovat jako né¢jakého lidského hrdinu. Na to ani nemame sami dostatek sil.
Ale pokud chceme nasledovat Krista, pak je dilezité, abychom zacali Zit Zivot v Kristu,
ne jen podle Krista. Jak tika svaty Pavel: ,,Neziji Uz ja, ale zije ve mn¢ Kristus* (Ga 2,20).
On davé ¢lovéku silu.”

Svati svym zivotem odkazuji na Krista. Oni jsou jeho zivymi obrazy, odleskem
svétla, kterym je sam Kristus. Véfici byli presvédeni, ze nasledovani svatych je
jednodussi, protoze je lepSi divat se na odlesk svétla na hladin€, nez hledét piimo
do slunce, zdroje svétla, které osliiuje. Pravdou ale je, Ze jedinym prvnim vzorem, ktery
mame rozjimat a nasledovat, ziistava Jezis Kristus.®* On sam fekl, jak muzeme Cist
v Janové evangeliu: ,Ja jsem svétlo svéta. Kdo mé nasleduje, nebude chodit ve tme,
ale bude mit svétlo zivota® (Jan 8,12)

Pravé spasy a svobody zadny ¢lovék nedojde sdm svou vlastni silou. Spasa je
Vv prvni fadé dar. My vSak ho nemame jen necinné pfijmout. Spéasa je nabidkou, ktera
vyzaduje nasi odpovéd’: rozhodnuti pfijmout viru a vynaloZit Gsili na cesté, kterd vede
k napInéni spasy v Bohu. Pokud tedy mame fici, jaky podil na nasi spase ma Kristus a jaky
my a naSe usili, pak musime fici, ze Kristovo spasitelské dilo ndm otvira cestu ke spase,

W r :r » 4 14 95
kterou vSak musime projit kazdy sam.

% Srov. SPIDLIK: Zn4§ Boha Otce, Syna i Ducha svatého?, 94n.
% Srov. Tamtéz, 94.
% Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Uvahy o nékterych aspektech kiestanské spasy, in: Teologické texty 4
(2005), 134-137, 135.
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II1.2 ODPOVED CLOVEKA NA BOZI ZJEVENI

»Svym zjevenim oslovuje neviditelny Bih ze své veliké lasky lidi jako pratele
a stykd se s nimi, aby je pozval a piijal do svého spolecenstvi. Pfimétenou odpoveédi na
toto pozvani je vira. Virou ¢loveék pln¢ podfizuje Bohu sviij rozum 1 vuli. A celou svou
bytosti dava souhlas Bohu, ktery se zjevuje.“*® To se miZeme doist v Katechismu
katolické cirkve. Vira je nasi odpovédi na Bozi zjeveni, je osobnim poslanim, ale neni
zadnym osamocenym ¢inem. Vira je predavana jako zivot a stejné jako ¢lovek nemiize sim
7it, nemiiZze sam ani véfit. Zadny Eloveék na svété K vife nepiisel sam od sebe, stejné jako si
nemohl dat sam sobé& Zivot.”’

,Vira je nezaslouzeny dar, ktery Bih zdarma dava cloveéku...Abychom zili,
rostli a vytrvali ve vife az do konce, musime ji Zivit BoZzim slovem; musime prosit Pana,
aby nam v ni dal riist, musi se projevovat laskou, udrZzovat nadéji a musi byt zakotfenéna ve

vite cirkve. %

wewr

V nasledujicich tfech podkapitolach budeme hovofit o vyznamu Nejsveéte)si

Trojice ve kitu a v zZivote jednotlivce 1 spolecenstvi cirkve.

I11.2.1 K¥est ve jménu Otce, Syna i Ducha svatého

V Katechismu katolické cirkve se o kitu pise: ,,Svaty kiest je zakladem celého
kiestanského zivota, vstupni branou k Zivotu v Duchu a branou, ktera otevira piistup
k ostatnim svatostem. Kitem jsme osvobozeni od hiichu a znovuzrozeni jako Bozi déti,
stavame se Kristovymi udy; jsme piivtéleni k cirkvi a stavame se ucastnymi jejiho poslani:
Kiest je svatost znovuzrozeni skrze vodu ve slovd.“*® Tento Gryvek naznatuje vyznam
ptijeti kitu i piisobeni Bozi Trojice v ném.

UZ samotna slova, ktera pfi kitu zazni, jsou jasnym vyjadienim naSi viry
v Nejsvétejsi Trojici: ,,Ja té kitim ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.* Skrze kiest se
kazdy stava adoptivnim Synem Boha Otce, dostava novy Zivot v Duchu svatém a stava se

podobny Kristu, jehoZ kiest je pravzorem kiestanského obradu.'®

% Katechismus katolické cirkve, ¢1.142n.
7 Srov. Tamtéz, €. 166.
% Tamtéz, ¢l. 162.
% Tamtéz, ¢l. 1213.
199 Srov. SPIDLIK: My v Trojici, 76n.
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Svatosti jsou prameny naseho duchovniho Zivota. Protékd jimi jedind ziva
voda, jeden Duch Bozi. Kazda znich udé€luje specificky dar, ale vSechny proménuji
¢loveéka a vedou ho bliz k Bohu. Abychom mohli pochopit smysl, ktery v lidském zivoté

maji, nejprve je musime Zit. Svatosti totiz nejsou jen pojmy, ale piedevsim udalosti. '™

wewr

[11.2.2 Vyznam Nejsvétéjsi Trojice pro duchovni Zivot

Jaky vliv ma tajemstvi Nejsveéte)si trojice na Zivot Clovéka a na kiest’anskou
spiritualitu? Uz jsme mluvili o tom, Ze Buh je pro ¢loveka cilovym idedlem, do né¢hoz chce
dortistat. Pokud chceme dojit spésy, pak je pro nas Buh také zakladni normou. BoZzi zakon
je cestou, kterd vede ke spase. To, ze Bih daroval svému lidu zékon, je projevem jeho
sebezjeveni a sebedarovani. Jestlize je vrcholnym zjevenim Boha Kristus, pak je pro nas
pravym novym Zakonem. Jeho mame néasledovat a napodobovat.’®? On je vstupni branou
do tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice. Blh se stal Clovékem a jeho vtéleni pfineslo nutnost
vysvétlit rozdilnost bozskych osob. V JeziSové chovani se odréazi to, co je podstatou jeho
byti. Je Synem Otce a Otec je jeho Bohem. Modlil se k nému a divérnym oslovenim abba
vyjevuje vztah.'®

Bih je i nas§ Otec. Tento vyraz v sobé zahrnuje zajem, ktery otec ma na tom,
aby dit¢ dorostlo do jeho podoby. Uréuje i vztah jeho déti k nému. Ktery syn by nechtél
jednou byt takovy, jako je jeho otec. V souvislosti s obrazem Boha jako Otce vidime, jak je
jeho ptedstava v lidské mysli dilezitd a urCujici i pro vnimani sebe sama. Blh je Panem
nebe azemé. Clovék je Bozim obrazem ve svété, to je projevem BoZi imanence, ale
piesahuje vSechno stvofeni, v tom se odrazi Bozi transcendence. Nase spodobeni s Bohem
vyzaduje, abychom rozvijeli oba zmin&né pohledy.*®

Biih je pro ¢lovéka vzorem, kterého se snazi dosihnout. Clovék je stvofen
k Bozimu obrazu a jeho cilem je dosahnout co nejvérnéjsi podoby s Bohem. Pokud ¢lovék
disledné uvazuje 1 jedna, pak to, jaky obraz Boha ma clovek ve své mysli, ma ptimy vliv
na jeho duchovni zZivot a naopak podle lidské spirituality pozname, jaky obraz Boha v sobé

&lovek nese. Cilem naseho Zivota je nasledovani Boha v Trojici.*®

191 Srov. CAMPATELLI Maria. Kiest, Kazdy den u prament nového Zivota. Olomouc: Refugium, 2010, 42 a
140.

192 Srov. POSPISIL: Cesty k trinitarni spiritualit&, 139.

193 Srov. GALOT, Autenticka tvai Trojice, 136.

104 pOSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nadrt trinitarni teologie, 162.

1% Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Trojice jako zaklad univerzality- katolicity cirkve, in: Teologické texty 5
(2004), 183-186, 184.
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Bohuzel vira v Trojjediného mnohdy pfili§ neovlivituje zivot kiestand.
Nékterym staci nejasné pojeti Boha, nemaji snahu byt v divérném vztahu s Trojjedinym,
proniknout do tajemstvi tfi bozskych osob. V modlitbé se ¢asto osloveni omezuje na Boha
bez uréeni osoby. Mnozi kiestané nemayji sice pochyb o existenci tfi osob, ale neziji sviij

Zivot v ditvérném spojeni s Otcem, Synem a Svatym Duchem. %

[11.2.3 Vyznam Trojice v Zivoté cirkve

Ptitazlivost cirkve Kristovy zdvisi na tom, do jaké miry dokdze byt pravdivou
ikonou Trojice. Jednota mezi Otcem a Synem je zakladem jednoty mezi ucedniky. Jejich
jednota pak vyzatuje slavu, kterou dostal Syn od Otce a kterou daruje spolecenstvi svych
veticich. Tato vazba mezi cirkvi a tajemstvim Trojice je zakotvena v Pismu. Ptikladem
nam muze byt uryvek z Janova evangelia:

»Neprosim vSak jen za né, ale i za ty, kdo skrze jejich slovo ve mne uvéti; aby
vSichni byli jedno jako ty, Otce, ve mné a ja v tob¢, aby i oni byli v nas, aby tak svét uvefil,
ze ty jsi me¢ poslal. Slavu, kterou jsi mi dal, dal jsem jim, aby byli jedno, jako my jsme
jedno- ja v nich a ty ve mné&; aby byli uvedeni v dokonalost jednoty a svét aby poznal, Ze ty
jsi mé poslal a zamiloval sis je tak jako mne* (Jan 17, 21-23).

Clovék v hloubi srdce touzi po co nejplnéj§im spoleenstvi lasky. To ale
ve svété nalezneme jen velice obtizn€. Musime si ale uvédomit, Ze cirkev je spolecenstvim
nedokonalych lidi v nedokonalém sv¢té. Proto je ikonou Trojice spiSe v touze neZ v plnosti
uskutecnéni, ke kterému dojde aZ v Bozim kralovstvi.'®’

»Jsou rozdilna obdarovani, ale tentyz Duch; rozdilné sluzby, ale tentyz Pan;
a rozdilna puisobeni moci, ale tentyz Buh, ktery pusobi vSecko ve vSech* (1Kor 12,4-6).

V tomto uryvku vidime dal$i pohled na trinitarni tajemstvi prozivané
ve spolecenstvi cirkve. Zejména hierarchickd sluzba je spojend s Christologickym
zakladem cirkve, protoZe je odvozena od Krista, Hlavy celého spolecenstvi. V ¢loveku
pusobi Duch svaty svymi dary, to odpovidéa charismatické strance Zivota cirkve. A vSecko
mé pak spole¢ného jmenovatele, kterym je Bith Otec piisobicim viechno ve viem. %

Je tedy patrné, Ze jednostranny dlraz na christologii a opomijeni
pneumatologie, by vedl k velké nevyvazenosti mezi tfadem a charismaty. Ve své historii

neméla zapadni cirkev dlouho samostatné pojednani o piisobeni Ducha svatého v d¢jinach

1% Srov. GALOT: Autenticka tvar Trojice, 134.
197 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitarni teologie, 61.
198 Srov. Tamtéz, 62.
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spasy, pneumatologii. Eklesiologie byla postavena na christologickém zakladé. To vedlo
k ptehnanému dirazu na hierarchické uspotadani cirkve. Nékdy mluvime v této souvislosti
o redukci eklesiologie na hierarchologii. Druhy vatikdnsky koncil zvyraziuje
pneumatologicky aspekt tajemstvi nasi viry, aby opét dosahl vyrovnani téchto dvou prvka
eklesiologie. Je nutné si uvédomit, Zze ani piechnané zdUraziovani pneumatogie
nad christologii nevede ke spravnému prozivani cirkve. Pouze dasledné trojicné prozivana
eklesiologie je hrazi proti paternalismu a klerikalismu, ktery plodi striktni monoteismus.

Tajemstvi Trojjediného je v zivoté cirkve zarukou svobody a distojnosti
kazdého Clov€ka. Stejné jako naSe trinitologie 1 spiritualita vyZaduji obnovu a ozdraveni,
ani cirkev se neobejde bez neustalé obnovy ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého. Prava
obnova cirkve neni nic jiného nez navrat ke kitu, ve kterém se rodime ke kiest'anskému
zivotu.*® Kitem jsme spolu s Kristem ponofeni do jeho smrti (srov. Rim 6,3-1). Je vstupni
branou do vztahu k Bohu Otci, Synu i Duchu svatému (srov. Mt 28,19), do tajemstvi
Trojjediného Boha.'*°

Nemizeme mit pochyby o tom, Ze cirkev je ikonou Trojice. Kvalita této ikony
v urcité historické situaci vSak v mnohém zavisi na urovni naSeho védomi Trojice,
to znamena na tom, do jaké miry si uvédomujeme prakticky vyznam obrazu Boha.
Muizeme tedy Fici, ze Groven nasi ekleziologie bude souviset s arovni teologie.***

Vychodni otcové zdiiraznuji, ze ¢loveék jako tvor s nedostatenym rozumem
nemiize chiapat dokonalé, bezmezné tajemstvi Bozi existence. Podstata 1 zplisob existence
zustavaji lidskému rozumu skryty. Mame piirozené za to, ze trojjediny Bih existuje. Toto
tvrzeni miizeme srovnat s tim, co slySime od cirkevnich Otcu. Basil Veliky tika, ze ti, kdo
nejsou schopni znat podstatu zemé, na které stoji, jsou domyslivymi, pokud se domnivaji,
7e mohou chépat podstatu Boha. Rehotf Nazidnsky tvrdi, Ze nikdo nikdy neshledal

a neshleda, ¢im je Biih ve své pfirozenosti a podstate.**?

109 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitarni teologie, 63-64.

10 §rov. POSPISIL: Trojice jako zaklad univerzality- katolicity cirkve, 183.

111 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitarni teologie, 63.

112 5rov. LARENTZAKIS Grigorios: Trinitarni pojeti cirkve, in: Teologické texty 4 (2000), 143- 146, 143.
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Zavér

Postupem ¢asu, kdy jsem praci zpracovavala, jsem musela piehodnotit, jakym
smérem se ubirat a K jakym cilim ma prace dojit. Zprvu jsem se vice vénovala umélecké
strance jednotlivych vyobrazeni a historickému uvodu, ktery se tykal ucty k obraziim,
vztahu cirkve k uméni a liturgickému feseni funkce obrazd. Tento text je nyni zastoupen
pouze V poznamkach ato jeSt¢ ne uplné. Nyni ve své praci stavim na poznatkdch
systematické teologie, biblické ikonografie, z liturgického hlediska zde neni feSena ani
ucta k obraztim ani slaveni svatkd, ke kterym se zobrazeni vztahuji. Na tomto zakladu pak
stavim dal pojednani o duchovnim zivoté&, ktery je ovliviiovan ptfedstavami, které si Clovék
0 Bohu vytvari.

Cilem této prace nebylo sledovat uméleckou hodnotu dila, ale na zakladé
zpisobu zobrazeni Trojice vyjit ke kofenu kiestanské viry a podivat se na to, jakym
zpusobem muze toto zobrazeni zasahnout do piedstav Boha v lidské mysli a jak tyto
piedstavy mohou ovlivnit nasi spiritualitu. Proto jsem vysla nejprve od pisemné tradice a
na konkrétni odpovéd’, kterou je napodobovani Boha. Na pocatku byl do ¢lovéka vlozen
Bozi obraz a Bozi podoba. Jeho ukolem je stile vice se stavat obrazem BozZim ve svéte.
Toho muze docilit jedin¢ tim, Ze bude nasledovat Krista, ktery je prvnim a nejvérnéjSim
obrazem Boha Otce. Ne zit zivot podle Krista, ale zivot v Kristu. To je mozné jen skrze
Ducha svatého. Tak se navraci zpét k Bohu Otci, ktery je jeho Stvofitelem.

Nyni se vratim piehledné a stru¢né k obsahu. Prace je rozdélena do tii ¢asti,
které nesou nazvy, ve kterych se postupné rozviji téma celé prace. Casti se dal déli do
kapitol, z nichZ nékteré maji i podkapitoly.

Prvni ¢ast ,,Zobrazeni Boha v Trojici“ je rozdé€lena do tii kapitol: Pfedobrazy
ve Starém zakoné, Naplnéni zjeveni Trojice v Novém zakoné, Zpiisoby zobrazeni
Nejsvétéjsi Trojice. Prvni kapitola zahrnuje ¢tyfi podkapitoly: Biih jako otec ve Starém
zakoné, BoZi slovo, Bozi moudrost, Bozi duch ve Starém zdkon¢. Druha obsahuje tfi
podkapitoly: Bih Otec, Jezi§ Kristus Bozi Syn, Duch svaty jako osoba Trojice a tfeti
kapitola pak ctyfi podkapitoly, které nam ukazuji nejzakladngj$i zplisoby zobrazeni ve
vytvarném uméni: Starozakonni Trojice, Paternitas (Otcovstvi), Zaltafova Trojice, Trin
milosti.

Druha ¢ast ,,.Zobrazeni Boha v Trojici v udalosti kitu Pan¢é* je rozdélena do tti
kapitol: Kfest Pané a novozakonni zjeveni Boha v Trojici, Vytvarné zobrazeni Trojice
v udalosti kitu Pané a Kiest Krista v sochatském zobrazeni v baptisteriu v Sien¢. Posledni
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kapitola je rozdélend do tii podkapitol: Zobrazeni Boha Otce, Zobrazeni Syna, Zobrazeni
Ducha Svatého.

Posledni tieti ¢ast ,,Zobrazeni Boha - Trojice v udalosti kitu Pané¢ v kontextu
spiritudlni teologie* obsahuje dvé kapitoly: Obraz Boha v lidské mysli a Odpovéd’ ¢loveka
na BoZi zjeveni. Prvni je rozd&lena do t¥i podkapitol: Clovék obraz Bozi, Kristus obraz
vécného Otce, Nasledovani Krista. Druha kapitola pak zahrnuje tyto tfi podkapitoly: Kiest
ve jménu Otce, Syna i Ducha svatého, Vyznam Nejsvétejsi Trojice pro duchovni Zivot,
Vyznam Trojice v zivoté cirkve

Deduktivné- induktivni metodou, ktera je vyuZivana ve spiritudlni teologii,
jsem od systematického poznani o Bohu v Trojici dosla ke konkrétni spiritualité ¢lovéka,
ktera je urCovana ptredstavou Boha v lidském nitru. Od Boziho zjeveni ve Starém i Novém
zakoné k vytvarnym vyjadienim, kterd zobrazuji Bozi Trojici. Nasledné jsem na obraze
Kristova kitu ukdzala zjeveni Nejsveétéjsi Trojice. Opét jsem vysla od zjeveni v Pismu
a pokracovala po cesté¢ umeéni. Od vytvarného zpisobu ztvarnéni Trojice Bozi v udalosti
JeziSova kitu az k obrazu Boha v lidském nitru, ktery urcuje duchovni Zivot kiestana.

Mohu tedy stru¢né shrnout, ze jsem postupné sledovala obraz Bozi Trojice ve
zjeveni pisemném, pak ve vytvarném projevu 1V konkrétni udalosti JeziSova kitu, a tento
obraz Trojice jsem se pokusila promitnout do skute¢ného duchovniho Zivota ¢lovéka.

Udalost Kristova kitu je jednou z teofanii, kterou se Bith dava clovéku poznat.
Je jednim z momentt, kdy se viditeln¢ a slySiteln¢ vzajemné zjevuji vSecky osoby Bozi
jsem na konkrétnim zobrazeni ukazala jeden ze zpusobl zobrazeni, ktery je rozSifeny
V zapadni cirkvi od stiedovéku.

Vytvarné ztvarnéni tohoto tajemstvi nic zjeveni neptiddva, nezjevuje nic
nového. Neni hlavnim a podstatnym zdrojem naSeho poznani. Jen osvétluje jinym
zpusobem to, co ndm bylo zjeveno skrze pismo svaté. Zprostiedkovava tajemstvi viry jinou
formou a to mize byt leckdy velmi prospésné. Na druhou stranu vSak mize ¢lovéku brat
jeho ptedstavivost a svym velmi konkrétnim ztvarnénim ménit predstavy o podobé Boha.

Biih se zjevil skrze JeziSe Krista. On je Uplny Biih a uplny ¢lovék a diky jeho
vtéleni se pro ¢loveéka Biih stal predstavitelnym a tedy i napodobitelnym. Idealem, ktery
miiZze nasledovat. V posledni ¢asti této prace jsem se vénovala konkrétni odpovédi loveka
na Bozi zjeveni. Na dar, ktery je mu nabidnut. Touto odpovédi je rozhodnuti pfijmout a Zit
viru v Boha v Trojici. Pfijmout kfest je prvnim krokem, ktery miizeme na cesté své viry
udélat. Kiest nam otvira branu k bohatstvi svatosti, které cirkev nabizi. Chtéla jsem ukazat,

7ze pravy obraz Boha nenajdeme ve vytvarném uméni, ale v ¢lovéku. Proto mluvim
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0 Bozim obraze, ktery je vlozen do ¢loveéka, o nejvérnéjsSim obraze vééného Otce, kterym
je Jezi§ Kristus, a o jeho nésledovani a 0 duchovnim zivoté jako napliovani Boziho obrazu
V nas.

Jsem si védomd, ze ma prace neni vycerpavajicim piehledem a dokonalym
feSenim daného tématu. Je pouhym hleddnim a nastinénim problému, které by vyzadovalo
hlubsi studium adelSi praci. Samotny rozsah bakalaiské prace ani tak Siroké a
vycerpavajici pojeti neumoziuje. Vzhledem k tomu, ze jsem nenalezla zZadnou literaturu,
ktera by se zabyvala pifimo zvolenym tématem, zpracovala jsem dostupnou literaturu, ktera
se tematicky tykala podstatné nebo alespoii okrajové feSené latky. Uvédomila jsem si, jak
je tézké uchopit tajemstvi Nejsveétéjsi Trojice a vyjadiit jej, jak uz slovy, tak obrazem nebo
sochou. Toto tajemstvi pro nas stale zustava do ur¢ité miry skryto. Odhaleno nam bude az
Vv okamziku na$i smrti.

Zpracovani tohoto tématu pro mé bylo cennou zkuSenosti a ¢as straveny nad
psanim 1 ¢tenim literatury, byl pro mne velice piinosny. Doufam, ze mi pomuze v ptistupu
k feseni nabozenskych témat, ktera budu v budoucnu zpracovavat vytvarné.

Bih je naSim pocatkem 1 cilem. Nahlédli jsme do tajemstvi Nejsveétéjsi Trojice,
ktera je nejhlub$im tajemstvim celé kiest'anské viry. Je to tajemstvi nevyslovitelné a piece
nas nuti k tomu, abychom o ném mluvili a neztstalo utajeno. Zjevenim se nam Trojice
poodhalila. Ale stale zistava do urcité miry nasemu rozumu skryta. Kazdé tajemstvi
clovéka vybizi ke snaze hloubéji jej pochopit a odhalit, je pfitazlivéjsi nez jasné vyicena

pravda. Vyzyva k hlub§imu pfemysleni.
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