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Abstract

The Way of the Cross in Bohemia after 1945
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.  Uvod

Cilem bakalaiské prace bylo zmapovat kiizové cesty, jez byly vytvofeny od roku
1945 do soucasnosti, a to na uzemi Cech, tedy bez Moravy a Slezska. Vyfazeni téchto
izemi bylo dano v prvni fadé rozlehlosti celé Ceské republiky a také rozdilem mezi
Cechami a Moravou, jez z daleka pievysuje vyskytem kifzovych cest cely zbytek Ceské
republiky.

Na zacatku sbéru materialu k tématu jsem vyuzila kontakt na véfici lidi z celych
Cech, s prosbou o zaslani informaci o kiizovych cestach z jejich okoli. Zaslané informace
se pak staly zdkladem dalSiho hledani a mapovani, jehoz vysledkem byl seznam kiiZzovych
cest rozdeleny na nékolik ¢asti podle typu a mista kiizové cesty. Z tohoto seznamu jsem
pak vybrala do své prace ty kiizové cesty, jez byly zajimavé zvlast€¢ z hlediska
ikonografického a bylo k nim moZzno dohledat dostate¢né mnozstvi informaci.

Ptehled kiizovych cest, ktery je soucasti ptilohy, je vSak i pfes vesSkerou snahu
netplny, at’ uz z divodu nedostupnosti informaci nebo nedostatecné obezndmenosti
s jednotlivymi kraji. PocCet kiiZovych cest se navic stale rozsifuje. Krom¢ kiizovych cest
exteriérovych se ¢trnacti zastavenimi a cest umisténych v interiérech sakrdlnich staveb,
jsem do seznamu kiiZovych cest zahrnula i opravené kiizové cesty, které¢ n€kdy koliduji
s novymi. Je tomu tak tfeba v pfipadé osazeni nového uméleckého dila do piivodni kaple.

Stranou zajmu zlstaly kiizové cesty, které nejsou pro ikonograficky rozbor tohoto
tématu natolik pfinosné nebo se mi o nich nepovedlo sehnat dostatek informaci. Do
bakalarské prace jsem nezahrnula kiizové cesty, které vysly pouze v knizni podobé, ani ty,
které nemaji své stalé umisténi. Zminuji se o nich jen v piipadé jejich vétsiho uméleckého
vyznamu nebo zajimavé ikonografie. Z divodu rozsahlosti tohoto tématu neni soucasti
prace ani srovnani ¢eskych kiizovych cest z hlediska stitedoevropského kontextu.

Prvni ¢ast prace je zaméfena na piehled literatury k tomuto tématu a jeho teoretické
vymezeni, pfiblizeni historie, jejtho pivodu a vyznamu. Nezabyvam se teologickym
rozborem kiiZové cesty, nebot’ pocitam s obeznamenosti s timto tématem u ¢tenai prace.
Zbyva tak vice prostoru na zaméteni z hlediska uméleckohistorického. V dalsi kapitole je
uveden vyvoj ikonografie kiizovych cest. Hlavni ¢ast tvofi rozbory jednotlivych kiiZzovych
cest v souvislosti s autory a vznikem dila. Jsou zde zastoupeny tfi kiizové cesty nachazejici
se v sakralnim prostoru a dvé vyznamné realizace sochafskych cykli umisténé v exteriéru.
Zminuji se také o opravach kiizovych cest, jez jsou v soucasné dob¢ aktualni. V zavéru je

pak shrnut vztah lidi k modernim kiizovym cestam.



Z divodu prehlednosti a jasnosti pouzivam ve vétSin€ pripadech pojmu kiizova
cesta, jez oznacuje nejen poboznost, ale také umélecké zndzornéni Kristovy cesty utrpeni.
Pojem kalvarie je v praci objasnén, ale neni hloubéji rozveden z diivodu zaméteni prace na
novodobé cykly ktizovych cest. U popisu jednotlivych zastaveni pouzivam pokud mozno
autorskych nazvi. U umélct kiizovych cest se nezabyvam jejich Zivotem a dilem obecné,
ale v souvislosti s dilem kiizové cesty. Zaroven nechavam stranou technickou stranku
vzniku d€l.

Toto vymezeni a zjednoduseni tématu ma poslouzit k jeho lepSimu uchopeni a
ucelenosti. Jist¢é nedostatky jsou pak otazkou dalSiho rozvedeni préace, jez v Ceském

prostiedi dosud schazi.



Il. Prehled literatury

Téma kiiZovych cest nebylo dosud v Ceské republice uspokojivé a ucelené
zpracovano. Vyjimkou jsou snad jen monograficky zpracované historie nejvyznamnéjSich
souborti kalvarii, jako v piipadé Rimova. V ostatnich stfedoevropskych zemich je tradice
vyzkumu kiizovych cest dlouholetd. Monografické zpracovani tohoto tématu miizeme najit
naptiklad na Slovensku pod nazvem Kalvarie a Krizové cesty na Slovensku, jez byly
vydany v roce 2002.

V Ceském prostiedi dosud takovyto prehled, ktery by shrnoval kalvarie a kiizové
cesty od nejstar§ich az po soucasné, schazi. Literatura tykajici se kiizovych cest po roce
1945 je nedostatecnd nebo pouze kusd. Noveé zalozené kiizové cesty nebyly casto
dostate¢né¢ zdokumentovany. Dlivod nezajmu o toto téma muzeme pricist politické situaci
v Ceskoslovensku do roku 1989. Jisty vliv méla ale také postupna sekularizace spole¢nosti.
Teprve v poslednich dvaceti letech se za¢inaji pozvolna obnovovat pivodni tradice, jejichz
soucasti jsou 1 kiizové cesty. Postupné probouzeni vrcholi v soucasné dobé v podob¢ oprav
mnoha kiizovych cest starSiho data, ale také v budovani kiizovych cest zcela novych.

Literatura vztahujici se ke kiizovym cestam obecné je vétSinou starSiho data a je
spiSe soucasti nabozenské literatury nebo jen ivodem k poboznosti kiizové cesty. Bohata
je literatura v némeckém jazyce. Potfebné informace obsahuje Teologie und Kirche, jez je
pristupny ve vice vydanich pted i1 po II. vatikdnském koncilu. Ikonografické informace je
mozné Cerpat z némeckych lexikont a slovnikt: Ikonographie der christlischen kunst nebo
Lexikon der christlichen Ikonographie. Ikonografické udaje obsahuje také Slovnik namétt
a symboll ve vytvarném umeéni od Jamese Halla, Slovnik biblické kultury od Jana Royta
nebo Pribehy Nového zdkona, Ikonografia od Ivana Rusina a Mariana Zervana z roku
2000.

Data o umélcich poskytuji monografie jednotlivych umélcti a Slovnik ceskych a
slovenskych vytvarnych umélcii. Informace o kiizovych cestach vzniklych od roku 1945
do roku 1989 jsou dostupné jen v nékterych ptipadech. Spise najdeme informace o stavbé
kostela nez o jeho vnitinim vybaveni a kiizové cesté. Nekdy schazi 1 zakladni udaje o
autorovi a roku vzniku kiizové cesty.

Co se tykd novych kiizovych cest vytvorenych po roce 1989, je nutno vychazet
ponejvice z novinovych ¢i ¢asopiseckych ¢lankt, jez jsou nékdy dostupné na internetu.
Faktografické udaje byly ziskany z ptisluSnych farnosti, od knézi nebo véticich. Nékdy

jsem vSak narazila na neobezndmenost s pivodem a historii kiizové cesty. Dulezity zdroj



informaci pfedstavuji samoziejmée sami umélci, bohuzel mnoho z nich jiz nezije (Komarek,
Jira, Preclik, Stadnik).

Neni mozné vynechat ani studentské prace. Tématem kiiZové cesty a jejim
vyznamem v déjinach uméni se zabyva bakalarska prace Lindy Koumarové s nadzvem
Témata kiest'anského umeéni a jejich promény, Kiizova cesta vypracovand v roce 2009 na
Pedagogické fakulté Univerzity Karlovy v Praze. Zivotem a dilem Karla Stadnika se
zabyva bakalafska prace zroku 2006 vypracovand Annou Kubatovou na Katolické
teologické fakulté¢ Univerzity Karlovy v Praze. Vyznamné poznatky tykajici se kiizovych
cest Karla Stadnika uvadi diplomova prace Lucie Peroutkové: Kiizova cesta v pojeti Karla
Stadnika a v ¢eské moderni plastice vypracovand v roce 2003 na Fakulté vytvarnych uméni
Vysokého uceni technického v Brné.

Jak je vidét, je téma kiizovych cest sice oblibené u studentti, ale v ¢eské odborné
literatuie je dosud opomijené. Absence prehledného dila, ztézuje praci tém, ktefi se snazi o
znovuvzkiiseni a oziveni pivodnich kiizovych cest. Zajemci o toto téma jsou tak Casto
odsouzeni k slozitému a zdlouhavému vyhledavéani informaci o jednotlivych kiiZzovych

cestach.



lll. Krizové cesty v Cechach po roce 1945

lll.1 Historie kfizovych cest

lll.1.1 Pavod a vyznam kfizovych cest

Cesky nazev kifzova cesta byl odvozen z latinského nézvu via passionis (cesta
utrpeni) nebo také via dolorosa (bolestnd cesta). Pozdéji se ustalilo oznaceni via crucis
neboli kiizova cesta. Je to cesta, kterou musel projit Jezi§ Kristus po odsouzeni Pilatem od
jeho palace az na Golgotu, kde byl ukfiZzovéan a nasledné pohiben. Je to ale zaroven cesta
spasy pro vSechny, kdo v Krista doufaji, nebot” jeho cesta neskoncila smrti, ale vzkiiSenim.
Ptipominka Kristovy obéti a zmrtvychvstani je spojena s velikono¢nimi svatky, které jsou
vrcholem liturgického roku.

Ktizova cesta ma hned nékolik vyznamit. Za prvé oznacuje skuteCnou udalost, ktera
se udala v Jeruzalémé kolem roku 33 n. l. a je zachycena v evangeliich.! Za druhé
vyjadfuje procesni formu bohosluzby konanou fimskokatolickou cirkvi zvlasté v postni
dobé pted Velikonocemi. Za tieti oznacuje symbolické zobrazeni této udalosti v podobé
cyklu vytvarnych dél umisténych v krajin€é nebo v sakralnim prostoru. Soucasti kiizové
cesty je Ctrnact scén neboli zastaveni, jez jsou oznaCena kiizi a vétSinou umélecky
ztvarnéna. Jednotlivd zastaveni Kristovy cesty na Kalvarii jsou tato: 1. Jezi§ je odsouzen
k smrti. 2. Jezi$ na sebe bere kiiz. 3. Jezi$ poprvé klesa pod kiizem. 4. Jezi§ potkava svou
matku. 5. Simon z Cyrény pomaha JeZiSovy nést kiiz. 6. Veronika podava JeZiovi rousku.
7. Jezis klesa podruhé. 8. Jezis potkava placici jeruzalémské zeny. 9. Jezis klesa potieti. 10.
Jezi$ je vysvlecen setniky. 11. JeziS$ je ukfizovan. 12. Jezi§ umird na kiizi. 13. Jezis je snat
z ktize. 14. Jezi§ je ukladan do hrobu.

Pro pochopeni tématu kiizové cesty je nutné vychdzet z ptibéhu JeziSe Krista
zaznamenaného v evangeliich Nového zdkona. Jen tak je mozné v souvislostech pochopit
jeji vyznam a jednotliva zastaveni. Neni mym zamérem popisovat Kristliv pasijovy piibéh,
jelikoz pocitdm s jeho obeznamenosti u ¢tenafti této prace. K evangelijnimu piibéhu se
obratim jen tam, kde to bude vyzadovat lepsi pochopeni.

Ptibéh Kristova utrpeni je zachyceny v Novém zdkoné ve c¢tyfech kanonickych
evangeliich, jez zachycuji udalosti spojené s Zivotem a puisobenim JeziSe Krista. Nejveétsi
pozornost je pfitom vénovana JeziSovu odsouzeni, utrpeni a smrti na kiizi a nasledné jeho
zmrtvychvstani. Je zde obsazeno zakladni poselstvi obéti Boha, ktery se stal ¢lovékem, aby

podstoupil smrt a pfemohl ji svym zmrtvychvstanim.

' Matous 27, 11-66; Marek 15; Lukas 23; Jan 18, 28—42.



Pasijovy ptibeh za¢ina v zahradé Getsemanské, kde se Jezi§ modli, zatimco jeho
ucednici spi. Nasleduje JeziSovo zatceni a zidovsky proces, kdy je Kristus piedveden pred
Annése, KaifaSe a sanhedrin, neboli zidovskou radu. Nasleduje fimsky proces, kdy je Jezis
predveden pred Pilata a Heroda a nasledné je Pilatem odsouzen. Zde zacina kiiZzova cesta,
ktera zachycuje cestu na smrt se v§im utrpenim, kterym musel Jezi$ projit. Jeho cesta ma
cil na hote Golgota, kde je Kristus svleCen ze Satu, pfibit na kiiz a ukfizovan mezi dvéma
lotry. Soucasti kiizové cesty je také sejmuti téla z kiiZze a ulozeni do hrobu. Nasleduje
zmrtvychvstani Krista, které predstavuje zavrSeni jeho ob¢ti za spasu lidstva.

Evangelisté¢ tuto potupnou cestu na smrt, kterd byla pfipravena pro otroky a
zlo¢ince, zachycuji z pohledu viry v jeho vzkiiSeni. Nahlizeji na tuto udalost jako na
proroky piedpovézenou a JeziSem, jako ocekavanym MesidSem, zavrsenou. JeZzis je chapan
jako vitéz nad smrti, ktery jako prvni pfekonal smrt a vstal z mrtvych, aby vykoupil celé

lidstvo z vé¢ného zatraceni.

111.1.2 Jeruzalémska krizova cesta

O tom, jak vypadd skute¢nd realita svatého meésta Jeruzalém s misty Kristova
utrpeni, by mohlo vypravét mnoho poutnikii, ktefi se vydavaji na posvatna mista Svaté
zem¢. Na nejvyznamnéjSi udalost kiestanské historie se nezapomind ani v dneSni dobg.
Nezbytnou soucasti ndvstévy Svaté zemé je Jeruzalém s chramem Boziho hrobu a k nému
vedouci kfizova cesta, nachazejici se dnes v muslimské ctvrti. Kiizova cesta o 14
zastavenich vSak byla v dneSni podobé v Jeruzalémé zavedena teprve roku 1725. Podle
kiestanské tradice vede z Antoniova hradu, domu fimského prefekta Pontia Pilata, kde byl
Jezi§ odsouzen, az k chrdmu Boziho hrobu na hofe Golgota, kde byl ukfiZzovéan a pohiben.

Pfesna trasa, kudy Kristu nesl kiiz, neni zndma, ale jiz v dob¢ kiizackych vyprav
byla v souladu s tradici navrzena trasa, kterd vychazi z predpokladu, Ze sidlo guvernéra
bylo v pevnosti Antonia nachézejici se v blizkosti jeruzalémského chramu.’> Dvé& prvni
zastaveni se odehrala v této fimské pevnosti, kde byl Jezi$ nejprve biCovan, posmivan, poté
korunovan trnim a nakonec odsouzen k potupné smrti na kiizi. Dalsi udalosti kiizové cesty
se odehraly na cesté¢ ke Golgoté. Sedm nasledujicich zastaveni se proto nachdzi na
nedlouhé cesté ulicemi. Pét poslednich zastaveni je umisténo v chrdmu Boziho hrobu, jez
stoji na hote Golgota.

V uzké ulici Via dolorosa, kudy prochazi stale mnozstvi poutnikii, turisti a
pouli¢nich prodejcii, se nachazi ¢trnact zastaveni, pficemz kazdé je soucasti kaple, kostela

nebo klastera. Mezi jednotlivymi zastavenimi jsou po obou stranach dva metry uzké ulice

2 FOUILLOUX 1992, 119.
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neséetné obchiidky arabskych obchodniki.® Kazdy patek odpoledne se zde kona
poboznost, pii niz kraci frantiSkani a dal$i vétici Via Dolorosou v JeziSovych stopach. O
Velikonocich se mnozstvi poutniki mnohonasobné zvySuje, mnozi pfitom nesou na
ramenou kiiz po Kristové zptisobu.

Putovani po kiizové cesté zacina v Antoniové pevnosti, z niz se dochovala jen ¢ast
dlazby nadvofi. Na misté¢ zvaném Lithostrotos, kde byl Jezi§ odsouzen, stoji komplex
klastera s kapli Odsouzeni a kapli Bicovani. Zde mu byla nasazena koruna z trni a zde
zaCala také jeho cesta s kiizem. Mezi druhym a tfetim zastavenim stoji klaSterni chram
Sionskych sester, u n¢hoz se nachazi oblouk ,,Ecce homo*, kde Pilat ukazal lidu JeziSe. Na
rohu ulice EI-Wad stoji polské kaple s reliéfem, ktery zobrazuje Jezise, jak pada poprvé
pod tihou kiiZe. Na misté ctvrtého zastaveni stoji arménska kaple Panny Marie Bolestné,
ktera je pfipominkou JeziSova setkani s matkou.

Na misté patého zastaveni se nachazi oratot frantiSkant, odtud se zac¢ina stoupat do
schodli smérem na Kalvérii. Na misté Sestého zastaveni m¢l stat podle tradice dim
Veroniky, ktera ptistoupila k JeziSovi a utfela mu oblicej, dnes je zde kaple Malych sester
JeziSovych. V kapli frantiSkant stoji velky fimsky sloup, ktery oznacuje misto druhého
padu, kde mél byt vyvésen rozsudek JeziSovi smrti. Misto osmého zastaveni je oznaceno
latinskym kiizem, jeZ je vytesan do zdi feckého pravoslavného klastera. Devaté zastaveni
urcuje ¢ast diiku antického sloupu, ktery je umistény v koptském klastefe a nachazi se pred
vchodem do chramu Boziho hrobu. Misto pfipomina maly kiizek, na n¢jz poutnici
prikladaji dlan.

Poslednich pét zastaveni se nachdzi v chrdmu Boziho hrobu, jez byl zalozen
cisatem Konstantinem Velikym ve 4. stoleti. Jeho zniceni muslimy v roce 1009 bylo
jednim z podnétt kiizackych valek. Roku 1149 dokoncili kfizéaci stavbu chramu, ktery se
pies mnoha restaurovani a prestavby dochoval az do dneSni doby. O jednotlivé Casti
baziliky se déli Sest riiznych kiestanskych cirkvi. Kli¢ od vstupni brany ptitom od 12.
stoleti stfezi muslimska rodina z Jeruzaléma.

Desaté zastaveni nachazejici se v chramé pfipomina svleceni JeziSe z roucha. Kaple
na misté, kde byl Jezi§ pfed ofima své matky ukfizovan, byla roku 1938 vyzdobena
skalou Kalvarie, se nachazi kaple s feckym oltafem, jez nalezi pravoslavné cirkvi. Kdmen
pomazani oznacuje misto, kam byl Jezi$ polozen po sejmuti z kiize. Ve zvlastni kapli se

nachazi misto JeziSova hrobu, jez tvofi stied celého chramu.

3 http://cestovani.idnes.cz/krok-za-krokem-via-dolorosou-dig-igsvet.asp?c=2000M096CO07B,
Krok za krokem Via Dolorosou, vyhledano 5. 4. 2010
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Popravni misto zvané Lebka, hebrejsky Golgota a latinsky Calvaria, se nachéazelo
blizko za hradbami mésta, takze bylo zahrnuto do mésta jiz o jedendct let pozdéji.
Prekvapivé je, ze Kalvarie neni hora v pravém slova smyslu, ale ,,pouze velky a Siroky
Gtes, ktery nad okolni terén vystupuje jen nékolik metrii* a tvarem opravdu piipominajici

lebku.

ll.1.3 Poboznost kfizové cesty

Poboznost kiizové cesty je soucasti liturgie fimskokatolické cirkve. Jejim smyslem
je pfipomenout véficim mucednickou smrt JeziSe Krista, skrze niz vykoupil lidstvo
z hiichu a vé¢ného zatraceni. Prostiednictvim jednotlivych zastaveni si vétici zpfitomnuji a
spoluprozivaji Kristovo utrpeni a skrze jeho obétavost az na smrt pak zakousi silu Kristovy
lasky k Bohu i k lidem.

Vlivem frantiSkani a poutnikii prochéazejicich kiizovou cestu v Jeruzalémé se
zacala od 4. stoleti vyvijet zboznost ke Kristovu utrpeni. Prvni kniha o poboznosti kiizové
cesty vysla tiskem v roce 1518 pochazi od knéze Bethlema, kterou sepsal jiz v roce 1471.
V dobé vrcholného stfedovéku existovalo také v Evropé mnoho rtiznych poboznosti
pripominajicich véficim mucednickou smrt JeziSe Krista. V 15. stoleti se v Némecku a
v Holandsku rozsitila ,,poboznost ke Kristovym padim®, jejich pocet byl ustalen na sedmi
,.upadnutich®.’ Dalsimi byly poboznosti ke svatym ranam, ke ,Kristovym zastavenim*
nebo k ,,bolestnému Kristovu putovani®, kdy kracel pritvod véficich od jednoho kostela ke
druhému a pifipominal si tak Kristovu posledni cestu. Syntézou téchto podobné
zamé&fenych poboznosti postupné vznikla kiizova cesta.’

Poboznosti, konajici se zejména na Velky patek, byly frantiSkdny zformovany
koncem 16. stoleti. K jejich presnéjsimu vymezeni doslo az papezskym dekretem z roku
1731, kde je stanoven priibé¢h poboZznosti 1 platnost odpustkil s poboznosti spojenych. Od
soucasné praxe se lisi striktnéjSim oddélenim muzl a Zen pii procesi, kdy jdou nejprve
pohromad¢€ muzi, az po nich nasleduji zeny.

Poboznost kiizové cesty byla a dosud je spojena s plnomocnymi odpustky. Ktizova
cesta ptivodn¢ nahrazovala véficim pout’ do Jeruzaléma, proto za vykonani kiizové cesty
ziskavali véfici odpustky stejné hodnoty, jako kdyby putovali do Svaté zemé. Odpustky se
na né vazaly také podle papezského vynosu, jez plati dodnes. Ziskani plnomocného
odpustku je mozné pfi liturgii Velkého patku pti zbozné ucasti adorace kiize. Déle jsou

odpustky spojeny s vykonanim poboznosti kiizové cesty, a to 1 prostfednictvim

* DOKLADAL 1993, 3.
S KUNSTLE 1928, 445.
®* KOUMAROVA 2009, 16.
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rozhlasového nebo televizniho prenosu, jez je vedena papezem. Platna poboznost je vazana
1 v dnes$ni dobé na tadné ziizenou kiizovou cestu. K ziskani odpustkl pfitom neni tfeba
ustnich modliteb, ale jen uvazovani a rozjimani o utrpeni Pané. ,,Neni proto nezbytné
zv1astnim zpisobem meditovat nad tajemstvim jednotlivych zastaveni.’ Na stejnou rovinu
jsou postaveny 1 dalSi poboznosti pfipominajici utrpeni a smrt Krista, pfitom je vSak
potieba zachovavat rozdeleni na ¢trnact zastaveni.

Kiizova cesta je formou lidové poboznosti, jez vznikla z iniciativy obycejnych lidi
podobné jako naptiklad modlitba riizence. Divodem jejiho zahrnuti do liturgie katolické
cirkve byla ziva realizace viry vychazejici z kazdodenniho zivota. Na zéklad¢ tradice
postavila cirkev pro liturgické déni pevny fad, ktery se stal zavazujici normou, jez musi byt
dodrzovéana. V soucasné dobé urcuji liturgické déni dokumenty II. vatikdnského koncilu,
jako napftiklad Konstituce o posvatné liturgii (Sacrosanctum concilium).

Poboznost kiizové cesty je mozno vykonavat bud’ ve spolecenstvi cirkve pod
vedenim knéze, nebo soukromné, a to zpravidla v dobé velikono¢niho plstu, na Velky
patek odpoledne nebo pii poutich. Pfi poboznosti se vefici modli a rozjimaji o utrpeni
Krista. Kazdé rozjimani byva doprovazeno modlitbou nebo cetbou uryvkii z Pisma. Pfitom
prochézi postupné jednotliva zastaveni kiizové cesty. ,,Je vhodné piechdzet od jednoho
zastaveni k druhému. Kdyz se tato poboznost kona vetejné a prechazeni vSech ptitomnych
osob neni dobie mozné, pak postaCuje, aby mezi jednotlivymi zastavenimi piechazel
alesponi ten, kdo poboZnost vede, ostatni pfitom ziistavaji na svém misté.*®

Tato poboznost nalezi k cirkevnim obfadiim, majicim vliv na uspotradani
bohosluzebného prostoru. Vyzaduje prostor pro pohyb po sakralnim prostoru, nebot’ je
spojena s prochdzenim, jez pfipomind cestu. Z tohoto divodu jsou jednotlivd zastaveni
rozestavéna podél co nejvétsiho prostoru, aby bylo mozno naznacit alespoit maly posun.
Nejvhodnéj§i pro znazornéni této cesty piedstavuji kiizové cesty umisténé ve volné
krajing, napt. v Mikulové, Rimové, Hostyné atd. V modernich kostelich je pro kiizovou
cestu nekdy dokonce vyclenén samostatny meditani prostor, stimto typem se vSak
v Ceském prostiedi dosud nesetkavame.

Poboznost je dodnes mezi véticimi oblibend. V soucasné dobé se napiiklad
pravidelné konaji ptfed Velikonocemi kiizové cesty nejen v jednotlivych kostelich, ale také
pti kiizovych cestach ve volné piirod€. Poboznost je naptiklad zamétena na rodiny s détmi,

kdy jsou jednotliva zastaveni dramatizovana pro jejich lepsi pochopeni a oziveni.

" ENCHIRIDION 2000, 43.
8 ENCHIRIDION 2000, 44.
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lll.1.4 Historie a vyvoj kfizovych cest

P

ktefi ve vzpominkdch spoluprozivali Kristovu posledni cestu. Podle apokryfu O smrti
Mariing (asi 5. stoleti) se vydavala po stopach svého syna nejprve Panna Maria. Poboznost
ktizové cesty vSak byla zfejmé az vysledkem pifedani vzpominek dal$im (traditio —
tradice).

Kfestané¢ si jiz vraném stfedov€ku touzili pfipominat a napodobovat Kristovu
bolestnou cestu. Za timto ucelem podnikali poutni cesty do Svaté zemé. Prvni takovéto
zpravy o putovani poutnikd na jednotlivd mista v Jeruzalémé pochdzi od vzneSené pani
Egerie (Etherie) z konce 4. stoleti. Az do roku 1073 byla cesta bez ptrekazek, ale po
napadeni Palestiny Turky, ktefi kiestany pronasledovali a zakazovali jim navS§tévovat
posvatna mista, se cesta do Svaté zemé& stala nebezpecnou a pro malokoho dostupnou.
Situace se jeSté zhorSila v prabehu 11. az 13. stoleti, v obdobi kiizovych vyprav, kdy se
nepodafilo udrzet Jeruzalém v rukou kiestani.” Z této doby pochazi pisemné pamatky,
v nichz se poutnici zmifiuji o navstiveni skoro vSech mist dnes zndmych jako zastaveni
kiizové cesty.

Diilezitou ulohu v konstituovani a rozvoji kiizové cesty sehrala fehole svatého
Frantiska, jiz v roce 1342 dovolili Turci chranit a udrzovat posvatné objekty ve Svaté zemi.
FrantiSkansti mniSi po celd staleti provadéli poutniky po téchto mistech spojenych
s Kristovym utrpeni. Tato ,,svatd obchlizka* konana pievazné v noci zahrnovala vecetadlo,
dim Kaifasav, Kalvarii, Getsemany a Sion. Zajimav¢ je, ze se jeruzalémska cesta zpocatku
prochazela opaénym smérem, nez je tomu dnes, takze zacinala u Boziho hrobu a koncila
v Antoniové pevnosti. V 16. stoleti se pod evropskym vlivem smér postupné obratil na
dnesni zptisob.

V dobé stiedovéku se nejspiSe zrodila mySlenka napodobeni kiizové cesty
v evropském prostfedi, jez by slouzila jako ndhrada umoziujici alesponn v duchu
spoluprozivat cestu bolestného utrpeni i véficim v Evrop€, a to prostfednictvim soch a
obrazli. S mySlenkou napodobeni a co nejautenti¢téjSiho preneseni kiizové cesty
jeruzalémské do evropského prostiedi ptiSel fad frantiskant, jez se stal jakymsi garantem
spravnosti kiizové cesty.

Myslenka napodobeni mist spojenych s Kristovym utrpenim nebyla spojena jen
s potfebou duchovni, ale také praktickou. ZhorSujici se poméry ve Svaté zemi a riziko

nebezpecné a dlouhé cesty vedlo k vytvaieni jakychsi paralel (idea translatia) skute¢né

ROYT 2007, 223.
14



jeruzalémské cesty do Evropy. Autenticita méla byt dosahovana nejprve vybérem
podobného terénu, ale také presnymi vzdalenostmi jednotlivych zastaveni od sebe. Jiz
ucastnici kiizovych vyprav, ale také dal$i poutnici si pfinaSeli z Jeruzaléma informace o
podobé a vzdalenostech jednotlivych mist spojenych s utrpenim Kristovym.

Pti zakladani kiizovych cest bylo proto hledano misto, které by svym profilem
odpovidalo jeruzalémské cesté. Zarovenl byla rozméfena vzdalenost mezi jednotlivymi
zastavenimi, které tak mély odpovidat skutecnym vzdalenostem v Jeruzalémé. Timto byla
zachovana myslenka vytvofeni jakéhosi ,,nového Jeruzaléma* v prostfedi Evropy. Véfici
tak mohli spoluprozivat a napodobovat utrpeni Kristovo v prostfedi Evropy za dodrZeni co
nejvetsi autenticity a vérohodnosti, kterou kiizovym cestam dodévali jejich zakladatelé
frantiSkani, ptipadné dalsi vétict, ktefi byli obezndmeni s podminkami ve Svaté zemi.

Kt#izové cesty se objevuji v podobé symbolickych zastaveni v bocnich lodich
gotickych chramli nebo jako zvlastni kaplicky na okrajich cest. Epizody z evangelii
vétSinou pfipominal obraz nebo souso$i. Vzniku kiizovych cest v evropském prostiedi
pfedchazela vyobrazeni Kristova Zivota, konkrétné pasiji Kristovych, které jsou znamé z
nasténnych maleb a oltait v roméanskych a gotickych kostelich. Vyznamnym ctitelem
kiizové cesty byl dominikan P. Alvarus, ktery v Cordob¢ vystavél kapli se 14 zastavenimi
datovanou rokem 1405.'

Pojem zastaveni v dneSnim slova smyslu pouzil v roce 1472 ve svém kazani W.
Wey. Jednotliva zastaveni zndzornovala udalosti ptivodni jeruzalémské cesty, pfred nimiz
se Ucastnici zastavovali a modlili. Zastaveni zacinala posledni vecefi nebo rozloucenim
JeziSe s Marii, poslednim zastavenim byl Bozi hrob. Jejich pocet nejprve kolisal od sedmi
do 25 zastaveni a postupné se zvySoval az na vice nez Ctyficet i padesat. K sestaveni
jednotlivych zastaveni piisp€l v knize Theatrum terrae sanctae zroku 1590 Christian
Cruys, ktery zde piSe o dvandcti zastavenich, jak je zname dnes. Posledni dvé zastaveni
(Snimani z kiize spojené¢ s Oplakdvanim a Ulozeni do hrobu) pfipojil vroce 1625
Spandlsky frantiskan A. Daza.'' K ustalenému poctu &trnacti zastaveni, jeZ jsou uzivany
dodnes, tak doSlo az béhem 17. stoleti.

V dobé baroka se vyvinula jednotlivd zastaveni umisténd v pfirodé¢ a na zdech
kostelti. Obrazy kiizové cesty byly nejdiive umistény do vSech frantiSkanskych kosteld,
teprve pozdéji byly kiizové cesty instalovany i do kosteli dalSich. O velké rozsifeni
kiizové cesty se zaslouzil frantiSkansky mnich svaty Leonard z Porto Maurizio

(1676—1751), apostolsky misionar v Italii, ktery pry v této zemi postavil na 572 kiizovych

10KRAJL 2009, 2.
' KIRSCHBAUM 1970, 654.
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cest.'> Stal se zarovenn velkym popularizatorem kiizové cesty, kterou chapal jako
povzbuzeni pro chladna lidska srdce.

Kiizova cesta se dockala cirkevniho schvaleni az vynosem papeze Inocence XI. z 5.
zaii 1686. Schvaleni se vSak vztahovalo jen na kiizové cesty ve frantiSkanskych kostelich,
pro né&z platily odpustky stejné hodnoty, jako pii vykonani pouti do Jeruzaléma. Radu
dalSich papezskych ustanoveni shrnuje papezsky dekret odpustkové kongregace ze dne 3.
dubna 1731, kde jsou vymezeny zasady pro ztizovani kiizovych cest. Podle téchto zasad
mohly platnou kiizovou cestu zakladat pouze ¢lenové frantiSkanského tfadu, konkrétné
predstaveni fadu nebo povéfeni Clenové tadu. Kiizova cesta musela obsahovat 14
zastaveni, predstavujici tajemstvi Kristova umuceni. V piipad¢ venkovniho umisténi mélo
prvni nebo posledni zastaveni byt situovano bud’ u kostela, nebo u jiného posvatného
mista. Jednotlivé kaplicky pak mély byt zabezpeceny proti poskozeni ¢i jakémukoli
znesveceni. Pii vétSich kostelich bylo doporuceno ziizeni dvou kiizovych cest, a to jedné
pro muze a druhé pro Zeny.

Dne 30. srpna 1746 povolil papez Benedikt XIV. vynosem zfizovani kiizové cesty
ve vSech kostelich a kaplich s povolenim diecézniho biskupa. Zaroven bylo povoleno
zakladani dvou kiiZzovych cest v jednom misté, jedné v kostele a druhé mimo kostel. Tento
vynos byl dilezity pro rozsiteni kiizovych cest do celého svéta. Zpocatku mohli kiizové
cesty zfizovat jen frantiSkani, toto omezeni bylo zruseno dekretem az 14. kvétna 1871
papezem Piem IX. K dalsimu uvolnéni piivodnich omezeni doslo roku 1884, kdy papez
Lev XIII. prominul nedostatky dosud zfizenych kiizovych cest, aby nikdo nemusel
pochybovat o pravoplatnosti jejich zfizeni."

Zakladateli kalvarii a kiizovych cest byvali nejcastéji ¢lenové frantiSkanského fadu,
v Cechach piedev§im jezuité (napt. v Rimové nebo v Starém Hroziatové). Zakladateli
mohli byt také laici nebo kongregace, napt. Kongragace Kristovy uzkosti, ¢i dalsi vétSinou
laicka sdruzeni v Cele s feholnikem. Kalvarie a pasSijové vyjevy, byly v riznych mistech
modifikovany podle mistnich podminek. Casto vznikaly z potieby odvraceni moru, valky
nebo jiného nebezpeci. V takovychto piipadech se vztycoval kiiz jako vitézné znameni nad
zlem — trophaeum crucis. V souCasné dobé vznikaji kiizové cesty spiSe na
zékladé vnitiniho podnétu, z Gcty k trpicimu Kristu.'*

Jesté v dobé 19. stoleti jsou vSak za garanty a svétitele kiizovych cest povazovani
Clenové frantiSkanského fadu, nebot’ pro jeji zaloZeni plati pfesna apostolska ustanoveni.

Nejsou-li tato ustanoveni dodrzena, stdva se kiizova cesta neplatnou. Mezi hlavni zasady

2 REHAK 1888, 8.
3 REHAK 1888, 11.
4 C1C0 2002, 16.
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nalezi pisemné svoleni pfisluSného biskupa, které musi obsahovat jméno frantiSkanského
knéze, ktery kfizovou cestu vysvéti. Dale musi byt dolozeno svoleni mistniho knéze,
pokud sam o jeji zfizeni nezdda. Kiizovd cesta musi obsahovat ptedevSim Ctrnéct
dievénych kiiz k oznaceni Ctrnacti zastaveni, na néz se svéceni vztahuje. Dievéné kiize
mohou byt pfitom pozlaceny, posttibfeny nebo pomalovéany. Pod kiizi mohou byt umistény
obrazy, nejsou vsak nezbytné. Jsou-li vSak soucasti kiizli, musi zobrazovat jednotliva
zastaveni jeruzalémské kiizové cesty. Kiize je doporuceno zavéSovat az pii obradu
svéceni, jejich pfendseni na jinad mista pak vyzadovalo dalsi svéceni. Svéceni proto muselo
probihat na misté, kde méla byt kiizova cesta natrvalo umisténa. Dulezité bylo také
dodrZeni urcité vzdalenosti, ktera by pfipominala putovani. Pti zaloZeni a vysvéceni platné
ktizové cesty byl vyhotoven pamétni list, ktery byl podepsan a k nému byla ptiloZena
potiebna schvaleni.'’

Druhy vatikdnsky koncil, posledni velky cirkevni sném, probihajici v letech
1962—1965, dal podnét k velké liturgické reformé a mél vliv také na tvorbu kiizovych cest.
Po koncilu dochédzi k ur¢itému uvolnéni a pronikani modernitho uméni do sakralniho
prostoru, jez s sebou pfinasi reakci na nové podnéty a proménu moderni spole¢nosti. Lidé
se 1 v sakralnim prostfedi vice oteviraji novym zpiisobim ztvariiovani klasickych témat.
Jednim z prvnich piikladl se stala abstraktni kiizova cesta MikulaSe Medka, jez byla
instalovana jiz vroce 1971 v kostele v moravském Senetafove€. Ptikladem aktualizace
prvkli ze soucasného svéta v ramci sakralnitho uméni je nejznaméjsi Stadnikova kiizova
cesta na prazské Lhotce, kde Kristliv kiiz predstavuje zavazné problémy svéta, které na
sebe Kristus bere 1 v dnesni dobé.

Kromé klasickych ¢trnécti zastaveni jsou Apostolskym stolcem schvalené i cesty
obsahov¢ alternativni, jez vétSinou vychazeji, jez kiizovou cestu rozsifuji o dalsi pasijové
udalosti z evangelii. V takovém piipad¢ zacina prvni zastaveni Posledni veceti Pané¢, dale
nasleduje Zadrzeni JeziSe v Getsemanské zahradé, BiCovanim a Korunovani trnim. Cyklus

je pak ukoncen nejcastéji Kristovym zmrtvychvstanim, jez predstavuje nadéji na spasu.
11.1.5 Typy kfizovych cest

Vyvoj kiizovych cest postupoval od jednoduchého symbolického znazornéni,
napiiklad v podobé dievénych kiizli nebo sloupki, az k ndkladnym kamennym souso$im.
V Evropé zacala cirkev vytvéfet nejprve jakési symbolické kiizové cesty, v podobé

labyrinti v katedralach v Chartres, Remesi nebo Amiensu, které odkazuji na slozitou cestu

S REHAK 1888, 13, 14.
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do Jeruzaléma.'® Nebo byly vztyCovany dievéné kiiZe s obrazy piipominajicimi Kristovu
posledni cestu. Se 14. stoletim je spojena vétsi tendence k meditaci a soukromé zboznosti,
coz pfisp€lo také kvétSimu zajmu o rozjimani kiiZzové cesty. Prvni napodobeni
jeruzalémské cesty s jejimi zastavenimi se zacinaji v Evropé objevovat uz v 15. stoleti.
Kiizova cesta dostava prispénim frantiSkdnského fadu postupné pevnéjsi formu a stava se
cyklem vytvarnych dé€l zobrazujicich jednotliva zastaveni od Kristova odsouzeni az
k uktizovani na Golgot¢.

V piipadé¢ ktizovych cest je tieba pivodné mluvit spiSe jako o kalvariich nezli o
kiizovych cestach v dnesnim smyslu. Jde o soubory zastaveni znazornujicich paSijové
scény s vyjevy Kristova utrpeni a smrti na kfizi, jez zna¢n¢ ptresahuji téma kiizové cesty.
V Ceském prostiedi vznikaly v dob& baroka, tedy v 17. a pfedevS§im v 18. stoleti. Byly
Casto zakladany na poutnich mistech v podobé vétSich souborii Citajici v nékterych
piipadech desitky zastaveni. Kalvarie nemély dany piesny pocet zastaveni a jejich
symbolika a typologie je bohata, stejné jako jejich ikonografie. Ustfedni &asti bylo
ztvarnéni ukiizovani, jez mohlo tvofit tfeba jen solitérni skupinu. Ostatni zastaveni pak
rozvijela Kristovo umuceni nebo rozsahlejsi pasijovy piibéh. Zpravidla jde o sochaiské
ztvarnéni vyjevu, at’ uz ve volné v krajin€ nebo ve zvlastnich kaplich.

Dtlezité bylo zapojeni jednotlivych zastaveni do krajiny, ke které méli jejich
barokni zakladatelé neobycejny vztah. S timto faktem také souvisi vyhledavani ptihodnych
mist podle podobnosti terénu v Jeruzalémé. Ztoho divodu byly kalvarie vétSinou
umistovany na pahorcich, aby nazorné piipominaly svou polohou horu Kalvarii. K¥izova
cesta sméfovala vétsinou do kopce, na jehoz vrcholu stal kiiz nebo kaple Boziho hrobu,
stoleti, mély téméi presnou podobu jeruzalémské kaple. Nejstar§$i Bozi hrob na naSem
izemi pochazejici z 15. stoleti se nachazi ve Zhotelci, v dne$nim Sasku.'” Na vrcholu
mohlo byt také umisténo slozitéji provedené Ukfizovani. Hory, na které kalvarie vedly,
byly ¢asto pojmenovany Ktizovou horou nebo Kalvarii.

Diilezitou se stala autenti¢nost cesty a s tim nejen vybér mista, ale také rozmisténi
jednotlivych zastaveni, jejichz vzdalenosti byly zpocatku vymétovany podle zastaveni
v Jeruzalémé. Jinde byla zastaveni jen organicky rozmisténa vzhledem k terénu nebo byla
kompozi¢né uspotradana z hlediska vytvarného. Kaplicky mohly byt stavény také kolem
kostela nebo podél cesty ke kostelu vedouci. Zejména na Morave byly stavény u kostela po

obvodu hibitovni zdi. Na Slovensku existuji také ptipady dvou cest vedoucich na jeden

1 ROYT 2007, 223.
7 KOUMAROVA 2009, 52.

18



kopec. Tento ptiklad pochazi zfejmé z Hernals u Vidn¢ a byl dan spiSe z hlediska
praktického, kdy bylo pro $tihlost a strmost kopce nutno zapojit vétsi mnozstvi poutnikd.'®

Pouzivani termint kiizova cesta a kalvarie je Casto zaméiovano, nebot’ kalvarie
Casto obsahovaly kromé paSijovych udalosti 1 =zastaveni kiizové cesty. Soubory
exteriérovych kiizovych cest se Ctrnacti zastavenimi byly v ¢eském prostiedi stavény
v pribehu 19. a pocatku 20. stoleti. Jsou jakymsi pfechodem mezi kalvariemi a souasnymi
kifizovymi cestami, takze prodlouzily tradici budovani krajinnych cest do soucasnosti.
Jednotliva zastaveni byla vétSinou rozmisténa podél cesty od kostela k nedalekému kopci
nebo pod kopcem zacinala a koncila u kaple ¢i kostela na kopci.

Venkovni kiizové cesty mély odnepaméti architektonickou podobu. Jednotliva
zastaveni méla vétSinou podobu kapli¢ek nebo kamennych sloupkti se stiiSkou a nikou.
V nich byl umistén obraz nebo kiiz, vyjimecné jen symbol nebo ¢islo oznacujici zastaveni.
Casté je uziti slova kaple, jako oznaGeni zastaveni, i kdyz jde tieba jen o jednoduché
zastaveni s vyklenkem.

V 17. stoleti se predpoklada jednoducha podoba zastaveni v podobé sloupku
s nikami, do kterych se umistovaly vyjevy pravdépodobné malované na plechu. Vétsi
varianta méla niku v podob¢ vyklenku dosahujiciho az na zem. Ve druhé poloviné 17.
stoleti a ve stoleti 18. se nejen na naSem Uzemi, ale vcelé stredni Evropé uziva
k zobrazovéani zastaveni vSech dostupnych prostredkii: reliéfy, sochy, obrazy a jejich
kombinace, rozdily jsou pak spiSe v urovni jejich uméleckého ztvarnéni, nékdy se mizeme
setkat 1 s iluzivnim zobrazenim, zvySujicim UcCinek dila na divaka. Z barokni doby jsou
znamé kiizové cesty v podobé vyklenkovych kapli s obrazy. V piipadé nejvypravnéjSich
cykla se sochafskym znazornénim méla zastaveni podobu vétSich kapli. Velikost a tvar se
ménily vzhledem k vypravnosti celého souboru. Vzéacnéji méla kiizova cesta v krajiné
podobu ozdobné tesanych kamennych desek s reliéfhimi vyjevy nebo ji znadzoriiovaly
skutetné kiize, jak je tomu napiiklad v Poepicich."

Zastaveni jsou ve vétSiné pripadd formdlné€ jednotné stavby. Vyjimkou jsou
rozsahlé kalvéarie, které vznikaly v prabéhu delsiho Casového obdobi, napt. Wambetice.
Vyjevy dvanactého a ctrnactého zastaveni byvaly ncékdy zastoupeny kaplemi nebo
v pfipad€ Ctrnactého zastaveni kapli Boziho hrobu, jez byla uvniti n€kdy upravena do
podoby jeskyné. Tyto kaple jsou vétSinou zdéné z kament a cihel a omitané. Jednotliva

zastaveni jsou prevazné ze snadno opracovatelného piskovee, ndkdy i z trvanlivéjsi zuly.*

18 C1C0 2002, 17.
¥ Ktizové cesty: v Petrovicich, 2010, 24.
20 JABURKOVA 2001, 44.
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Zobrazené vyjevy pak znazornovaly ustalené udalosti z JeziSovy cesty na Kalvarii.
Jednotliva zastaveni oznacena fimskymi Cislicemi I.—XIV. byla navzajem propojena cestou
nebo chodnickem, ktery umozioval jejich prochdzeni od jednoho ke druhému. Zastaveni
kifizové cesty mohla byt doplnéna na zacatku 1 na konci jesté dalSimi paSijovymi udalostmi,
napt. Getsemanskou zahradou.

Cast&jsi vyskyt jednoduchych kapli¢ek sobrazy & reliéfy byl nejspie asto
zachytit zobrazeny vyjev, proto vznikaly na vétSich poutnich mistech nebo z iniciativy
bohatého stavebnika. Tyto soubory byly bud’ osazovany do vlastnich staveb kapli, nebo na
podstavce piimo v terénu. Sochy v Zivotni velikosti byly pro véEtsi autenticnost
polychromovany.”' V ptipadé sochaiskych ztvarnéni odpadl bohaty komparz a zbyly dvé& &
tf1 postavy. Kromé udrzby cesty dochazelo i k jejim obméndm nebo nahrazeni poskozené
nebo nevyhovujici za novou aktudln€jsi. Tak se kiizové cesty ménily na jednom misté i
n¢kolikrat.

Na mnoha kopcich mlizeme i dnes prochézet jednotliva zastaveni pod Sirym nebem
jeste z doby baroka. Po desetiletich nezajmu a chatrani se mnoha z nich dostava nalezité
péce. Na nékterych mistech vznikaji dokonce i nové kiizové cesty, jako napt. v Kuksu, kde
jsou sochy osazeny piimo v terénu. Tyto nové kiiZzové cesty vétSinou vznikaji na zakladé¢
sjednocujici myslenky, jako v pfipadé Hruskovy zahrady. V takovych pfipadech se
setkdvame s prosazenim originalni mysSlenky na ukor klasického ikonografického
ztvarnéni, o ¢emz svédci nejen obmeéna jednotlivych zastaveni, ale také jejich konecny
pocet.

Pocinaje barokem byly kiizové cesty umistovany také do interiéri katolickych
kostelii a kapli. V této dob¢ se zacala jejich ikonografie ustalovat a nabyvat vyznamu
v ramci barokniho malifstvi. Velkou plisobivost méla zastaveni kiizové cesty zvlasté na
lidového divaka, ktery v Kristové utrpeni nalézal podobnost s vlastnim udélem. Také
cirkev podporovala zajem véficich o tuto liturgii, ¢imz vyvolala v prvni ¢tvrtiny 18. stoleti
vzrast umeélecké produkce kiizovych cest, a to zejména v dilnach regionalniho
charakteru.*” Barokni malitstvi ki{Zovych cest vychazelo ze vzornikii a predlohovych rytin,
jejichz prostfednictvim se Sifilo zpracovani riznych naméth nejen v malifstvi, ale 1 v

sochafstvi a architektufe.

2 CI1C0O 2002, 19.
2 KORAN 1971, 168—185.
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Cykly ktizovych cest mohou byt zpracovany nejriznéjSim zpusobem, at uz
v podobé malitské ¢i sochatské, prostfednictvim obrazil, reliéfii, grafik, dievorytt, plastik
nebo skupiny soch v kaplich.

V sakralnim prostoru byla kiizovym cestdm vyc¢lenéna hlavni ¢i vedlejsi chramova
lod’, kde byla zastaveni zavéSena na vnitinich obvodovych zdech kostela. Zastaveni
kiizové cesty jsou i dnes oznaCovéana dievénym kiizem a fimskymi Cislicemi. Kfize tvoii
nachazime pouze kiiZe namisto obrazii nebo jiného uméleckého zpracovani. Castéji viak
byvaji ke kiizim piipojena malifska ¢i sochaiskd vyobrazeni jednotlivych udéalosti
jeruzalémské kiizové cesty.

Od pocatku 19. stoleti se staly kiizové cesty béznou soucast vybaveni kazdého
ceského kostela. Velky rozkvét obrazovych cyklia kiizovych cest nastal v poloviné 18.
stoleti a poté znovu ve druhé poloving 19. stoleti.”” V soucasné dob& je kiiZova cesta
soucasti kazdého kostela, at’ uz pouze v podobé jednoduchych kiizii nebo v podobé
malifského ¢i socharského dila. V nejnovéjsich kostelich nekdy kiizova cesta schazi,
nejcastéji z davodu nedostatku financi. Kfizové cesty byly také umistovany v prostorach
klasterti, jako naptiklad ve frantiSkanském klastete v Kadani. V soucCasné dobé jsou

zajimavé kiizové cesty instalovany do klasternich kapli jednotlivych tada (Slany).
l1l.1.6 Puvodni ceské kalvarie a kiizové cesty

Mezi nejstarsi kiizové cesty ve stiedni Evropé patii ,,hora Jeruzalém® v Liibecku a
v Norimberku, obé pochézi z druhé poloviny 15. stoleti. Vyvoj kiizovych cest v Némecku
uplné prerusila reformace. Kontinuita pozdné stfedoveékych kalvarii byla zachovéana
vseverni Italii, kde byl nejvyznamnéjSim mistem Varalle, jenz se stal predobrazem
baroknich Svatych vrchii, zejména v Piemonté ¢i Lombardii. Svaté vrchy, pojmenované
podle Sacro Monte, byly zaméfeny nejen na piipominku utrpeni Pané, ale také na
maridnsky a hagiograficky kult.

Zakladatelem kiiZzové cesty v italském Varallu byl frantiSkan Bernardinus Caimi,
fadu let plsobici jako kvardian bratfi Boziho hrobu v Jeruzalémé. Tento frantiSkan se
rozhodl vytvofit v Itélii jakousi kopii jeruzalémské kiizové cesty, podle legendy hledal pro
tento zamér ,,vhodnou konfiguraci terénu‘ pfipominajici prostiedi Jeruzaléma. Vzdalenost
jednotlivych zastaveni vymétil podle skutecnych vzdalenosti v Jeruzalémé, kam za timto

ucelem roku 1487 odjel. Vystavba kapli pak probihala od roku 1491 a s vyjimkou tii kapli

2 KOUMAROVA 2009, 25.
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byla dokon&ena roku 1645.2* Dalsimi vyznamnymi misty z tohoto obdobi byla nedaleka
Svata hora v Ort¢ s Sestndcti zastavenimi a s legendou sv. Frantiska, pochézejici z let
1591-1680 a Svata hora ve Varese z poCatku 17. stoleti. Velkorysy plan postavit Svatou
horu se stovkou kapli ziistal nerealizovan.

Ve stiedni Evropé byly ekvivalentem italskych Sacri Monti kalvarie, jez se zacinaji
objevovat zejména v 17. stoleti. V Polsku byla kolem roku 1600 zalozena vyznamna
Kalwaria Zebrzydowska, kterda jako nékteré dal§i méla opét napodobovat krajinou
topografii svatych mist v Jeruzalémé. Tato koncepce byla stfedovékého puvodu, ale
postupné ztracena na sile, ve jménu pfizpisobeni se evropskym podminkam. Takovéto
mista byla nazyvana Novym Jeruzalémem.?

V Cechach je spojeno zakladani kalvarii s dobou baroka, kdy byly zakladany u
vetsiny vétSich mést k ,,povzbuzeni katolické viry*. Jedna z prvnich kalvarii byla zaloZzena
v Mikulové roku 1630. V té dob¢ existovaly rozsahlé kalvarie v Italii a Polsku, ale také
literatura s grafickymi vyobrazenimi, které se staly jakymsi ndvodem pii zakladani eskych
baroknich kalvarii. Odkazem na jejich autenticitu bylo zdlraziovani jejich pifimé
odvozenosti od posvatnych mist v Jeruzalémé, tyto odkazy se dochovaly v podobé
zakladatelskych legend, jak je tomu v pfipadé Rimova nebo Jaromé&fic u Jevicka.

V rtiznych oblastech Cech se mizeme setkat s riznymi typy architektonickych
ztvarnéni zastaveni. Autofi nové vznikajicich kiizovych cest vétSinou piejimali vzory a
prvky polohopisné nejblizsi stojici kiizové cesty. Napf. na Sluknovsku jsou znamé dva
typy sloupkd, prvni a ¢astéjsi je klasicistni se sedlovou stiiskou (Sluknov), ojedinély druhy
typ mé barokni obloukovou stiiSku (Annaberg, Vilémov).

Soucasti kalvarii byvaji kiize, samostatné stojici sochy nebo kaple, napt. zasvécené
Posledni vedefi Pang, Zalaii nebo Biovani Krista. Casto se muZeme setkat s
Getsemanskou zahradou. Na Sluknovsku ma ustalenou kompozici: v popfedi tfi spici
apostolové (vlevo Jakub, uprostied Petr, vpravo Jan) a v pozadi klecici Kristus vzhlizejici
k andélovi, ktery mu podava pohar. Sochy jsou &asto kamenné (Rimov), jen nékdy dievéné
(Kralovstvi). V Rumburku je Getsemanskd zahrada ztvarnéna jako velky reliéf
z polychromované terakoty.”” Kfizové cesty z druhé poloviny 19. stoleti za&inaji n&kdy
zastavenim s obrazem Posledni vecefe (Krasnad Lipa, Kralovstvi). Nékdy jsou do kiizové

cesty za&lenény grotty, malé umélé jeskyné se sochou svatého (Sluknov, Kralovstvi).?®

2 ROYT 2007, 223.

2 C1C0 2002, 9.

2 ROYT 2007, 224.

2T JABURKOVA 2001, 44.
2 JABURKOVA 2001, 45.
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Kalvarie byly nejcastéji budovany na poutnich mistech, kde je navstévovalo
mnoZstvi lidi, zvlasté pak v poutni den. V Cechach nevznikalo tolik cest jako napf. na
Slovensku, a to z divodu pievladajiciho marianského kultu. Kalvarie se casto stavaly
soucasti maridnskych poutnich mist, ¢imz doSlo ke kombinaci marianského kultu
s pfipominkou utrpeni Pan&. Pfikladem takového cyklu je jihoGesky Rimov, jenz patii
k nejznaméjsim kalvariim z doby baroka. Poutni aredl s loretanskou kapli a 25 zastavenimi
jeruzalémské cesty nalezel pod spravu krumlovskych jezuiti. O zalozeni se zaslouzil
jezuita a lékarnik Jan Gurre. Jde o kombinace kapli s dievénymi sochami, jez jsou
doplnény zavésnymi obrazy a nasténnymi malbami, a kamennymi sochami umisténymi ve
volné prirod¢é. Podobné koncipované poutni misto s loretou a kalvarii zalozil Jan Jifi
Dasselmann ve Starém Hroziatové. 29 zastaveni kiiZzové cesty vznikalo v rozmezi let
1664—1689. Zastaveni tvotily vétSinou velké vyklenkové kaple, v nichz bylo umisténo
témet 130 dievénych polychromovanych soch v Zivotni velikosti. Zvlastnosti kiizové cesty
v Jaroméficich je jedenact zastaveni, jimz musela byt pfizpiisobena i poboznost. Kiizova
cesta v Kadani pochézejici z konce 17. stoleti méa zastaveni dokonce jen sedm, tedy
ptvodni nerozsifeny pocet.

Z menSich hor kalvérii patfi k nejzndméjSim petiinskd kiizova cesta v Praze
zalozena roku 1733. Architektonicky zajimava je také kalvarie na vrchu u Ostrého
nedaleko Ustéka nebo v Mimoni. Nejrozsahlejsi kalvarie na uzemi historickych zemi
Koruny Ceské se nachazi v polskych Vambeticich. ZdejSich 79 kapli bylo vystavéno
v pribehu 17. — 20. stoleti.”’

V prostorach frantiSkanského klaStera v Kadani se nachéazi dva klasické obrazové
cykly z 18. stoleti a nasténnd malba v ambitu klasStera pochazejici z pocatku 16. stoleti.
Hlavnim vyjevem nasténné malby je Kristus padajici pod kiizem, jemuZ pomaha Simon
Cyrénsky obleceny jako frantiSkansky feholnik. V exteriéru se nachazi sedm vyklenkovych
kapli pochazejich zlet 1694—1698 s kamennymi reliéfy z konce 17. stoleti. Nejde o
klasickou ktizovou cestu se Ctrnacti zastavenimi z Kristova ukiizovani. Na vSech sedmi
jsou zobrazeny Kristovy pady pod kiizem, coz vede k domnénce, Ze Slo o vyobrazeni
nalezejici k poboznosti Kristovych padu. Tato zastaveni byla na Velky patek zahrnuta do
SirSi poboznosti, jiz se ziiCastiiovali méstané vyveésujici z oken svych domi dalSich sedm
zastaveni na dievénych deskach.™

Krom¢ téchto cykli se setkavame také s tématem Sedmi bolesti Panny Marie, jimz

jsou opét vénovana jednotliva zastaveni urcena k poboznostem a rozjimanim. S takovymto

¥ ROYT 2007, 225.
39 BILKOVA 2009, 30.
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prikladem se miizeme setkat v zameckém parku v Klasterci nad Ohfi.>' Od kalvarii a
ktizovych cest je tfeba odliSit poutni cesty lemované kaplemi, které nemaji zadnou
souvislost s pfipominkou utrpeni Pané. Takovy piiklad najdeme pfi cesté ze Strahova do

Héjku nebo z Prahy do Staré¢ Boleslavi.

31 BILKOVA 2009, 26.
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lll.2 Ikonografie krizove cesty

JeziSova cesta na Golgotu je rozdélena do Ctrnacti obrazli, neboli zastaveni kiizové
cesty. Kazd¢é zastaveni znazoriiuje jasn¢ definovanou uddlost, nasledujici po sobé od
odsouzeni Krista az po jeho pohibeni. Kodifikovany cyklus kiizové cesty vychézi z popisu
evangelisty Lukase.*” Kromé kanonickych evangelii se staly inspiraci umélci mnohé dalsi
texty apokryfnich evangelii, mystické literatury a dalSich spist. Mezi né patii napiiklad
Nikodémovo protoevangelium, Meditationes vitae Christi od Giovanniho de Caulibus,
Zjeveni sv. Brigity Svédské nebo Dialog Anselma s Pannou Marii.

Ze Ctrnacti zastaveni jich ma devét zaklad v kanonickych evangeliich, zatimco pét
vychézi z kiestanské tradice. Z evangelii nevychdzi tfi pady Krista pod kiizem, setkdni
s Veronikou a s matkou Marii. Novozakonni text pfimo nepopisuje ani pfibijeni na kiiz.
Stejn¢ tak ne vSechny postavy ze Ctrnacti zastaveni jsou historicky ptivodni. Oporu
v evangeliich maji pouze postavy Pilata, Simona z Cyrény, pla¢icich Zen a dale vyjevy
prijeti kiize, zbaveni Sati, ukfizovani, snimani z kiize a ulozeni do hrobu.

Zatimco ve starovékém Rimé byl ki1 spojen s ponizujicim trestem smrti uréenym
otroklim a vzboufenciim, diky Kristovu vykupitelskému ¢inu se proménil na znameni
spasy. Tento typ Sibenice byl slozen ze svislého kllu a pficného bievna. Odsouzenec si
nesl pouze vodorovné bievno, k némuz mél piivazané ruce, aby se nemohl branit. Na miste
popravy pak byl jiz do zemé& vsazen sloup. Poté byl odsouzenec pfibit za zapésti
k pficnému bfevnu, jez bylo nésledné¢ vyzdvizeno a poloZeno na svisly sloup, a to bud’ na
jeho vrchol, takze vznikl kiiz ve tvaru tau, nebo bylo bfevno upevnéno o néco nize, takze
vznikl znamy typ latinského kiiZe. Smrt nastala pozvolnym udusenim odsouzeného.*®
Zatimco lotfi byvaji zobrazeni na kiizi typu T, nikdy tomu tak neni v JezZiSové ptipadé.

Ki#iz byl v raném stiedovéku zobrazovan mensi a leh¢i, nebot’ byl pouze Kristovym
atributem. Z tohoto divodu jde Kristus ve 14. a 15. stoleti jest¢ vzpiimené a bez obtizi.
Zapadni tradice pojala kiiz jako symbol biemene, ktery clovék musi zivotem nést. Proto se
pozdéji kiiz zvétSuje a tézkne, takze je Jezi§ pod jeho tihou shrbeny. Misto pivodniho
znameni triumfu, je postupné diraz kladen na Kristovo utrpeni.”* Jezi§ drzi kiiz v riznych
¢astech, ale vzdy ho opird o jedno rameno.

Scéna neseni kiize byla ptivodné znazoriiovéana jednotné, tedy nerozdélené na druhé

az devaté zastaveni Ctrnactidilného cyklu. Zastaveni byla zobrazovana v jednom obraze

32 KUNSTLE 1928, 442.
3 ROYT 2007, 296.
3* HALL 1991, 92.
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v riznych kombinacich. Podle potteby se pak nékterd zastaveni zvyraznila a stala se tak
dominantou obrazu.*

Ustiedni postavou byl vzdy Kristus nesouci kifz na rameni, jenz podle evangelii
pomalu kracel jeruzalémskou branou na Kalvarii. JeziSi byl po posmivani vojaky vracen
jeho vlastni Sat, ktery je vétSinou sloZen z ¢erveného spodniho Satu a modrého plasteé. Jezis
kraci bosy, s trnovou korunou na hlavé a obklopen shlukem lidi, ktefi se mu posmivaji.
Nékdy je vojdkem popotahovan za provaz, jenz ma piivazany kolem pasu, nebo kolem
krku.*® Pozadi vyjevu bylo bud’ neutralni, nebo bylo umisténo v krajing. Od 13. stoleti se
objevoval zastup pravé vychazejici z jeruzalémské brany, kterd nékdy pokracovala pasem
hradeb.

Kfizova cesta je v klasické ikonografii ztvarnéna jako narativni piibéh bohaty na
mnozstvi postav. Ikonograficky typ, kde je Kristus doprovazen pocetnou skupinou, vznika
teprve kolem roku 1300, a to zasluhou Giotta. Privod, ktery podle slov Lukése kraci zleva
doprava, se rozrasta v 15. a 16. stoleti v dlouhé procesi. Vedle hlavni postavy JeziSe a
osob, s nimiz se Jezi§ na kifizové cesté setkava, je Jezi$ nesouci kiiz zobrazovan uprostied
,nepratelského* davu. Jeho soucasti jsou vojaci, veleknézi, zvédavci 1 netecni divaci, ale
také déti, které se Kristovi posmivaji a hdzi po ném kamenim. Tito lidé jsou vétSinou
zobrazeni s divokym, az d’dbelskym vyrazem.

Vojaci jsou obvykle vyobrazeni s lany, kopim, hieby, kladivy a né¢kdy s zebtiky,
vétsinou Krista pohani vpied. V renesanci a baroku pak piibyvaji dalsi postavy jako vojaci
na konich a nosici standard, kdy jeden z vojaka nese standartu s napisem S.P.Q.R. (Senatus
populusque Romanus — Senat a lid fimsky).>” Objevuje se vojak, ktery se snazi zpisobit
bolest Pann¢ Marii tim, Ze ji ukazuje tfi velké hieby. Soucasti davu mohou byt i dva
zloCinci, ktefi jdou za Kristem, bud’ bez kiize, nebo s pficnym bifevnem. N&kdy jsou
v zastupu zobrazeni 1 ucednici Petr, Jakub V¢tsi a Jan. Soucasti pritvodu jsou zeny zminéné
v Lukéasové evangeliu. Podle apokryfniho Nikodémova evangelia jde o JeziSovu matku
Marii a tfi dal§i Marie: Marii Magdalenu, Martu a Salome.

Soucasti nekterych zastaveni muzou byt vyobrazeni riznych nastroji Kristova
umuceni. Mezi n¢ patii kromé kiize napiiklad ditky a sloup, trnova koruna, provaz, zebfik,
hieby a kladivo, ty¢ s houbou, kostky vojaku, kopi, ptipadné kohout nebo JiddSova hlava
jako symboly zrady. Nekteré z téchto nastroji se stavaji pfipominkou Kristova utrpeni i

v symbolickém zobrazeni na zastavenich soucasnych kiizovych cest.

35 RUSINA/ZERV AN 2000, 196.
3¢ RUSINA/ZERV AN 2000, 196.
3T RULISEK 2006.
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v evropském prostiedi diive rozSifeny. Zatimco zastaveni kiizové cesty jsou ustdlenym
poctem udalosti JeziSovy cesty s kiizem, paSije jsou postupnym sledem udalosti SirSiho
charakteru. Zahrnuje Jezistv piib¢h jiz od jeho vjezdu do Jeruzaléma, Posledni veceti,
Agonii v Getsemanské zahradé€, JidaSovu zradu, Kristovo zatCeni, s Petrovym zapfenim,
Kristovo odsouzeni, Posmivani, Bicovani, Korunovani trnim, Ecce Homo a nasledné
vyjevy spolecné s kiizovou cestou. Pasijovy cyklus pak pokracuje Sestoupenim do pekel,
VzkiiSenim, Zjeveni zendm a matce a vrcholi Nanebevstoupenim Krista. Jesté SirSi zabér
mély cykly christologické, které ilustrovaly cely Kristiv zivot od Zvéstovani Panné Marii
az po Nanebevstoupeni. Jejich pocet, stejn¢ jako u pasiji nebyl pevné stanoven. Z toho
diivodu se miizeme setkat s mnoha riznymi obménami.

Ikonografie pasSiji, zndma z deskovych oltaiti nebo z nasténnych maleb, je od dob
sttedovéku velmi rozsdhla. Od jejich vytvarného znézornéni se odviji také obsah a
symbolika jednotlivych zastaveni kiizové cesty. Ctrnactidilny cyklus byl utvaen az od 17.
stoleti, kdy se oficidlni podoba kiizovych cest ustdlila. Vytvarna podoba byla ovlivnéna
textem evangelii a vznikem novych zastaveni, ale také dobovym, nadrodnostnim, kulturnim
a osobnim potencidlem umeélct. Béhem 18. a 19. stoleti doslo ke stagnaci ikonografického
i stylového vyvoje kiizovych cest. Divodem byl zdvazny charakter ikonografie
jednotlivych zastaveni. Umélci vyuzivali soubory grafickych listli, aby se neodchylili od
véroucné spravnosti. Graficky list jim byl vzorem nebo alesponi voditkem v rozlozeni
kompozice a zakladnich postav. Umeélecké zobrazeni kiizové cesty se tak stavalo do
znacné miry femeslnou zélezitosti. Po cely historicky vyvoj se tak noveé vzniklé

ikonografické typy od svého ptivodniho zékladu ve vétsi mife neodlisily.

l1l.2.1 Ikonograficky popis jednotlivych zastaveni

Do nasledujicho piehledu zobrazovani zastaveni kiizové cesty jsem se snazila
zahrnout vSechny zndmé formy zobrazeni, se kterymi se mizeme setkat od stfedovéku az
do 20. stoleti. Jelikoz byly cykly kiizovych cest tvofeny vétSinou podle ustilenych
pravidel, jejich ikonograficky popis neni tfeba vycClenovat zvlast podle jednotlivych
obdobi, ale jen podle zastaveni. U jednotlivych zastaveni uvadim vice moznych néazvi,
které byly uzivany vétSinou paralelné podle udélosti Kristovy cesty.

1. Jezis pred Pilatem / JeZiS je odsouzen k smrti

Rimsky prokurator Pontius Pilatus, ktery ptisobil v Judeji v letech 26—36, mél jako

vSichni spravcové této provincie své sidlo v ptimotské Cesareji a do Jeruzaléma se vydaval
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jen o velkych svatcich.”® Je znam zejména zprocesu s Jezifem. Piestoze na ném
neshledaval Zadnou vinu, vydal ho potupné smrti na kiizi nejspiSe proto, aby se vyhnul
nebezpecéi vzpoury lidu. Gestem myti rukou dal pak jasné najevo, ze v celé¢ véci naprosto
odmita svou zodpoveédnost.

Zobrazovani prvniho zastaveni ovlivnila slova evangelii, ktera zachycuji JeziSovo
predstoupeni pied Pilata hned dvakrat. Prvni varianta se odehrava za pfitomnosti Zidu,
kteti predvedli JeziSe pted Pilata, druha varianta zachycuje vyneseni rozsudku a Pilatovo
myti rukou. Spoutany Jezi$ je nékdy odvadeén vojaky, zatimco v pozadi si Pilat myje ruce.
Oba dva typy se zformovaly v ran¢ kiestanském umeéni. V gotice se prosadila druha
varianta, jez v dalSim uméni pfevazila. Ob¢ varianty od sebe muzeme odliSit podle
Kristova bilého plaste, ktery dostal az po bi€ovani, proto bily plast oznacuje druhé setkani
Piléata s JeZiSem.

Obé¢ scény jsou zndzoriiovany v prostoru mistodrzitelského palace, Castéji vSak na
terase palace, nebot’ kdyby Zidé vstoupili pred svatky dovnitt, znegistili by se a nemohli by
jist velikono&niho berdnka. Zalujici skupina Zid{ se z par osob postupné rozrostla do
vétsiho zastupu.

Kristus je vzdy zobrazovan bosy a se svazanyma rukama, Casto stoji pfed Pilatem
sam bez vojaki. Pro postavu Pildta se zadny zdvazny ikonograficky typ neujal. VétSinou
sedi na triin€ v rouchu, s korunou nebo turbanem, n¢kdy dokonce s vaviinovym véncem na
hlavé. Muze byt také bez pokryvky hlavy. Umyvani rukou probihé za asistence sluzebnikii,
kdy jeden lije na ruce vodu z konvice a dalsi drzi misu. Tento namét byl rozsifen zejména
v obdobi sttedovéku. Neékdy byva scéné pfitomna Pilatova zena, kterd svého muze pred
JeziSovou spravedlnosti varovala.*’

Soucasti tohoto zastaveni muze byt scéna Ecce Homo, kdy Pilat dava zéastupu
moznost vyvolit k propusténi JeziSe misto Barabase. Jezi§S pak stoji s vojaky na terase,

zatimco Pilat ukazuje zbiGovaného Jezise Zidom.*

2. Jezi$ bere na sebe k¥iz

Scéna se odehrava na dvofe paldce za pritomnosti vojaka a dalSich lidi. Jezis§
s rozpfazenyma rukama piijiméa kiiz, ktery mu kladou vojaci na ramena. Ma opét svij
cerveny Sat s modrym plastém a kolem pasu né€kdy uvazany provaz, za ktery ho vojaci
drzi. V pozadi mize byt vyobrazen sloup, u kterého Krista bicovali a také kamennd brana.

Neé¢kdy je zachycena scéna, kdy privod vychazi na ulici. Kitiz, ktery Kristus nese, je

3 FOUILLOUX 1992, 184.
¥ ROYT 2007, 132.
0 RUSINA/ZERVAN 2000, 180.
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vyobrazen zkompletovany s pficnym tramem pfipevnénym v horni Casti svislého tramu.
Takovyto kiiz vazil mnoho desitek kilogrami, takze jeho dolni konec tdhnul odsouzenec
po zemi. Jak uz bylo feceno, tento zpiisob neni historicky spravny, ale v ikonografii pevné

zakotenény.

3. Jezi$ pada poprvé pod kiiZem

Kristovy pady pod kiizem sice nejsou v evangeliich zaznamenané, ale jsou velmi
pravdépodobné, at’ uz z divodu JeziSova predchoziho muceni, tak také tézkému bfemenu,
které musel nést. K této situaci nepiisp€la ani Uzka cesta, kterou musel kiiz nést, ani
ptihlizejici dav, ktery jisté nebyl k jeho utrpeni ohleduplny. Vojaci tak mohli naopak Jezisi
pomahat, nez aby ho strkali nebo bili, jak se nékdy ptipomind. V cyklu kiizové cesty se
pad Krista pod kiizem opakuje tiikrat, a sice v tietim, sedmém a devatém zastaveni.

Pad pod kiizem je znazornén kleCicim JeziSem, jenZ se nejcastéji jednou rukou
opird o zem a druhou objima jedno z bieven. Jezi§ kle¢i na zemi, zatimco mu vojaci
pomahaji zvednout kiiz. Jindy mu naopak vstavani ztézuji, tahaji ho za plast, ¢i na ném
dokonce jednou nohou stoji. Soucasti vyjevu byva setkani Krista s Marii, ¢i Veronikou,
proto se Kristova hlava obraci za nékterou z postav, popt. s tvaii plnou vysileni hledi do
zemé. Tti pady jsou zpravidla odliSeny postupnym piiblizovanim Krista k zemi, takze tieti

pad ukazuje Jezige leziciho na zemi."!

4. Jezi$ potkava svoji matku

Téma Mariina spoluprozivani Kristova utrpeni (compassio) se objevuje od
sttedovéku v teologickych textech i vnamstech cirkevniho uméni* Setkani Krista
s Pannou Marii se pravdépodobné pteneslo z popravni scény, kde po spatieni ukiizované¢ho
syna Marie omdlela. V pfitomnosti Panny Marie se nachazi dalsi svaté zeny: Marie
Magdaléna, Marie KleofaSova, Salome a navic evangelista Jan. Panna Maria je oble¢ena
do spodniho cerveného roucha a modrého plasté. Spodni Sat symbolicky znazoriuje
Mariinu lidskou podstatu, jez byla prekryta nebeskou modii.

Panna Maria je znazornéna, jak stoji pobliz Krista, n¢kdy k nému dramaticky
vztahuje ruce, nékdy pfitom klec¢i. Jeji vyraz je pii pohledu na JeziSe plny bolesti. Maria je
obcCas zobrazena, jak klesd v mdlobach (it. Lo Spasimo — omdlévajici) nebo je podpirana

sv. Janem a Marii Magdalenou. Jezi§ kni ot4d¢i hlavu, ale Casto je nucen pokracCovat

“ KOUMAROVA 2009, 28.
2 BILKOVA 2009, 25sq.
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v cesté. Nekdy je pritomen chlapec, ktery déla posmeésny posunek prsty na Marii nebo na
JeziSe.

5. Simon Cyrénsky pomaha JeZiSovi nést kiiz

Kdyz vyéerpany Jezi§ nemohl kiiZ unést, povolali , jistého Simona z Cyrény, ktery
pravé pfichéazel z pole a Sel kolem — otce Alexandrova a Rufova — pfinutili, aby nesl jeho
kiiz.* Biblicky zéklad tohoto zastaveni najdeme u Lukase 23, 26, podle néhoz byl Simon
prinucen nést Kristav kiiz.

Zpocatku vyvoje tohoto =zastaveni (kolem 5. stoleti) nebyl pIné ustilen
ikonograficky typ a Simon se v ném objevuje jako ¢lovék, jenz nese kifz, zatimco JeZi§ jde
za nim se spoutanyma rukama. Tento zplsob je CastéjSi ve vychodni tradici. V pozdéjsi
dob& nesou kiiz Simon s JeZifem spolecnd, pfi¢emz Simon Cyrénsky nadlehduje delsi

btevno kfize, pomaha Kristovi v chizi & ho zveda ze zem&.*

6. Veronika utira JeZiSovi obli¢ej / Veronika podava JeZisi rousku

V evangeliich se postava Veroniky neobjevuje, je nejspise vysledkem kiest'anské
tradice, a podobné jako Panna Maria by mohla byt jakymsi pozitivnim protipélem Simona
Cyrénského. Obég dvé jsou navic uprostied cesty plné utrpeni svétly lasky a utéchy. Postava
Veroniky se objevuje az na pocatku 15. stoleti. Jeji jméno vzniklo ze spojitosti s pravou
tvaii Kristovou, nebot’ vera ikon znamena pravou tvar. Podle legendy vysla Veronika ze
svého domu, kdyz tudy prochazel Jezi§ a nabidla mu Satek, aby si utfel tvai od krve a potu.
Do tohoto Satku, rousky ¢i ,,sudaria“ se zazracné otiskla podoba Kristovy tvare. Tento otisk
je znam jako Veraikon nebo rouska Veronicina. Veronika byva zobrazovéna, jak kleci na
okraji cesty a v rukach drzi rousku s otiskem Kristovy tvare. DalS§i moznosti zobrazeni je
Veronika, jak poklekd pred Jezisem a podava mu bily $atek nebo mu sama tvaf otira.*

7. Jezi§ pada podruhé pod kiiZem

Tento druhy pad je znazornén jako hlub$i nez prvni. Vojaci zachytavaji kiiz.
Obvykle byva u padu piitomen i Simon a samoziejmé vojaci, ktefi Jezisi bud’ pomahaji
vstat, nebo do n¢j strkaji, pichaji kopim a tahaji ho za provaz vzhiru. Nékdy ho dokonce
tahaji za vlasy nebo mu stoji na zadech. Ve chvili JeziSova padu je né€kdy zobrazena

omdlévajici Panna Maria, kterou zachycuje Jan nebo svaté zeny.

* Marek 15, 21.
# RUSINA/ZERVAN 2000, 196.
S HALL 1991, 92.
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8. Jezi$ utéSuje placici Zeny/ Jeruzalémské Zeny placi nad JeziSem

Osmé zastaveni vychdzi z LukaSova evangelia, ktery popisuje setkani JeziSe
s placicimi Zenami. Tato skupina jeruzalémskych Zen patiila k davu doprovazejiciho
JeziSe. Nejprve byly zobrazovany jako soucast davu, pozdé€ji se skupina osamostatnila.
Stojici, n¢kdy klecici zeny, u sebe mivaji jedno nebo vice malych déti, k nimz Kristus
vztahuje ruku. Vzdy jsou vSak vyobrazeny s gestem zarmutku nebo place.

9. Jezi$ pada potreti pod kiizem

Tteti pad je situovan do tésné blizkosti Golgoty. Jezistv posledni pad je nejhlubsi a
zvednout nebo opét v rozporu s tim mu povstani zt&zuji. Nékdy miize byt piitomny Simon,

ktery kiiz ptidrzuje.

10. Jezis§ je zbaven roucha

Vyjev svlékani Krista ze Satl je odvozen z evangelijni zminky losovani vojéki o
Jezi¥v $at. Tato udalost je popsana v Nikodémové protoevangeliu. *° Kristus je zobrazen,
jak stoji na Golgoté a vojaci z n¢ho snimaji, Casto spise strhavaji Sat. Na zemi vedle n¢ho
lezi pfipraveny kiiz. N€kdy byva do této scény zapojena i Panna Maria, kterd Kristu

. , . 4
uvazuje bederni rousku.*’

11. Jezis je pribit na k¥iz

Udalost uktizovani neni sice popsana v evangeliich, ale zaujimd vyznamné misto
v mystické literatuie 13. a 14. stoleti. Existuji dva ikonografické typy tohoto zastaveni,
které se utvorily v 11. a 12. stoleti v rdmci stfedovéké byzantské knizni malby. Prvni typ
zachycuje jiz stojici kiiz, na ktery je Jezi§ pfibijen. Tento typ se objevuje na zapad¢ jen
v italském duecentu a trecentu. V druhém hojné rozSifeném pftipadé lezi Jezi§ na kiizi
poloZzeném na zemi, ma rozepjaté ruce a je zachycen v okamziku, kdy mu kat hfebem
probodava ruku. Oproti historické praxi je obvykle pfibijen za dlan€é namisto za zapésti.
Scéné jsou pritomni dva aZ tfi vojaci, jejichz pocet se od 15. stoleti zvysuje.*

Vyjev se odehrava na skalnatém vrchu Golgoty, v pozadi s vyhledem na Jeruzalém.
Soucésti vyjevu byva i bohaty komparz tvofeny nckolika skupinami postav. Kromé
skupiny vojaka, ktera se aktivné podili na muceni, zde najdeme matku Marii s Janem, dalsi

zeny a také Zidy, Rimany a dalsi piihlizejici divaky. Souéasti scény mohou byt i detailng

*ROYT 2007, 297.
THALL 1991, 233.
* RUSINA/ZERVAN 2000, 196.
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zobrazené¢ pomocné nastroje spojené s ukfizovanim. Mezi nimi najdeme naptiklad lana,
kliny, kladiva nebo vrtaky.

V 16. a 18. stoleti se objevuje scéna VztyCovani kiize, jez je jakymsi mezistupném
k ukfizovani a bezprosttedné¢ mu predchazi. Tento namét je obvykly zvlasté v evropském
malifstvi severském. Ve scéné¢ s mnoha ptihliZzejicimi hraji hlavni ulohu muzi, jenz tlaci
ktiz vzhiiru za pomoci dal$ich, ktefi ho zvedaji pomoci lan. Okolo vojakil je opét mnoho

prihlizejicich.*

12. Jezi§ umira na krizi

Ukftizovani Krista na Golgoté je vrcholnou udélosti nejen vSech Ctyf evangelii, ale
také celé kiizové cesty. JeziSovo umirani trvalo relativné kratkou dobu, nebot’ podle Jana
nemuseli fimsti vojaci JeziSovi lamat kosti, aby zkratili jeho umirani, protoze byl jiz mrtev.
Jen jeden z vojaki probodl JeziSovi kopim bok, z né¢hoz vytryskla krev a voda. Uktizovan
byl ve 3. hodin¢ (9 hodin rano) nebo podle Jana v 6. hodin¢ a naposledy vydechl kolem 9.
hodiny (3. hodiny odpoledne).”

Podoba uktizovani se ménila podle dob a nabozenského smysleni. Pfi jeho
znazoriovani nevychazeli umeélci jen zkanonickych evangelii, ale také z mystické
literatury. Zatimco ve sttedovéku byl vyjev zndzornén prostiednictvim symboldl, italska
renesance ukfizovani naplnila mnoha postavami. Kitiz s Kristovym télem se zacal formovat
od 6. stoleti. Tehdy vznikl 1 zéklad tii ikonografickych typt, které existovaly vedle sebe
paraleln¢€ az do 20. stoleti. Prvni vyobrazeni je tvofeno symetrickou kompozici s JeziSem
na kfizi uprostfed, s Janem po levici a Marii po pravici. Druhd varianta pfedstavuje pfidani
dal§ich postav k zakladni trojici vyjevu. Varianta tfeti pak v jednom obraze zahrnuje
viechny osoby a udalosti podle slov evangelii, véetn& evangelia Nikodémova z 5. stoleti.”’

Kristus sdm ma dvé mozné podoby zobrazeni. Prvni z nich predstavuje tzv. Krista
Vitézného, tedy Krista triumfujiciho nad smrti, ktery je Casty u vychodoktestanské cirkve.
Tento Kristus je zivy, vzpiimeny, obleCeny zpocatku do dlouhé tuniky, pozdéji v bederni
rousce, ma oteviené oCi a kralovskou korunu na hlavé. Druhy typ znazornujici Krista
mrtvého se formuje od 8. stoleti a objevuje se zejména ve stoleti dvanactém v zapadni
cirkvi. Je to zndzornéni Krista trpiciho s hlavou pokleslou k rameni, zavienyma o¢ima a s
trnovou korunou na hlavé. Jeho télo je sinalé a plné ran, z nichz nékdy vytéka krev.

Jezi§ mé vétSinou prekiizena chodidla, jez jsou piibita jednim hiebem. S Kristem

pribitym na kiiz ¢tyfmi hieby, kdy ma nohy ptibité vedle sebe dvéma hieby, se setkdvame

* HALL 1991, 496.
S FOUILLOUX 1992, 117.
S KOUMAROVA 2009.
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do 13. stoleti a potom v obdobi po II. tridentském koncilu. K tomuto zobrazeni se navraci
také néktet umélei z pozd&jsiho obdobi, nap. Karel Skréta v Pagijovém cyklu.™

Jezi§ je vzdy zobrazovan s latinskym kiizem, zatimco druzi dva odsouzenci byli
zobrazovani na kiizi ve tvaru tau. Pozdni gotika a rand renesance vytvofila novou formu
kiize v podobé stromu. Oproti JeziSovi nemivaji ke kiizi piibité, ale jen ptfivazané ruce.
Nad hlavou JeziSe se podle evangelii zobrazovala tabulka s napisem INRI. Napis, ktery
nechal Pilat napsat a pfipevnit na Jezistv kiiz, byva uveden v podobé¢ latinské zkratky slov
Iesus Nazarenus Rex Iudaecorum (Jezis Nazaretsky, kral zidovsky). Ve skutecnosti byl
napsan tfemi jazyky uzivanymi v Palesting€, tj. hebrejsky, latinsky a fecky, jak je to
uvedeno u Jana 19, 20.” Napis v celém znéni byl zobrazovan v dobé renesance a baroka.

Panna Marie stoji ¢asto po Kristoveé pravici. Nékdy byva zobrazena opét jako
omdlévajici nebo lezici na zemi. Je podpirana tfemi svatym zenami: Marii KleofaSovou,
Marii Salome a Marii Magdalenou. Od 14. stoleti je vedle Marie zobrazovan Jan, ktery ji
podpira a utéSuje. Marie Magdaléna, ¢asto zobrazend v ¢erveném plasti, je zobrazovana
jako Zena s dlouhymi vlasy v bohatém Saté, ktera kleci u paty kiize a objima Kristovy nohy
nebo samotny kiiz.

Pod kiizem byva zobrazovan vojak jménem Longinus, jenz Kristovi probodl kopim
bok. VétSinou stoji pod ranou v Kristové boku a v ruce drzi kopi, na sobé ma brnéni, nékdy
sedi na koni. Proti nému miZe byt zobrazen muz jménem Stefan, ktery ma na kopi
nabodnutou houbu s octem, pfipravenou k uhaSeni Kristovy zizn¢. Na vyjevu ukiizovani se
n&kdy vyskytuji vojaci, ktefi v po&tu tif az &ty hraji kostky o Kristiv 3at.”*

Pod kiizem se opét objevuji lidé z davu provazejici ukiizovaného. Nekdy byvaji
soustiedéni ve skupinkach. Vlevo se &ast&ji nachazi svaté zeny s Janem a vpravo pak Zidé,
Rimané, vojaci a divéci, ktefi se Kristu posmivaji, ¢imZ vznika urita opozice dobrych a
Spatnych postav. Zaporné postavy maji vétSinou karikovanou podobu.

Zminka o dvou odsouzencich uktizovanych po bocich Krista je uvedena ve vSech
¢tyfech evangeliich. Nikodémovo protoevangelium piiddva navic jména obou lotrh.
Vpravo je to hiiSnik Gestas, vlevo kajici se Dysmas. Oba jsou ke svym kiizim obvykle
piivazani lany. Zvlasté ve stfedovéku se k nim poji vyobrazeni andéli, ktefi odnaseji dusi
Krista a lotra Dysmase, zatimco dusi Gestase odnasi d’abel. Dalsi andé€lé se objevuji od
doby Giotta, kdy do kalichu zachytavaji krev z Kristovych ran. Toto gesto odkazuje
k eucharistii, tj. k pfijimani krve Kristovy, vina, jako symbolu spasy. N¢kdy je krev z boku

zachycovana do kalichu alegorickou postavou predstavujici Cirkev. Na druh¢ strané kiize
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je pak zndzornéna postava porazené Synagogy s paskou na ocich. Tyto postavy jsou
Cast¢jSi v sochafském zpracovani. Pfitomni andélé mohou nést kadidla, kterd symbolizuji
cirkevni liturgii. Dal§imi sttedovekymi symboly jsou po stranich kiize zobrazeny mésic a
slunce, jez mohou byt personifikovany. Tyto symboly v prvni fad¢ piedstavuji zatmeéni ve
chvili Kristovy smrti, sekundarné odkazuji ke Kristovi jako novému Panu nebe a zems.™

Pozadi vyjevu ukiizovani byva bud’ neutrdlni nebo je obohaceno o pohled na
krajinu s jeruzalémskymi hradbami. Od pozdni gotiky byla podrobné¢ zndzornovéana krajina
s chramem v pozadi. Pozdé&ji se krajina s tmavnoucimi mraky zacala podilet na
dramati¢nosti scény.®

13. JeZi§ je sejmut z ki'iZe a poloZen do klina matky / Oplakavani Krista

Zobrazeni této udalosti nema sice oporu v evangeliich, ale vyplyva z citu a logiky
pribé¢hu. Toto zastaveni muze mit nékolik nazvl, a to podle znazornéného vyjevu. Pii
Snimani z kiize je JeziSovo mrtvé télo sejmuto z kiize a poloZzeno na zemi nebo na
kamenném kvadru, jez pfipomina oltaf. Nékdy je zachycen samotny proces sundavani
z kiize.”

V kiestanské tradici se Casto u tohoto zastaveni setkdvame s Pietou, neboli
Oplakavanim, jez nésleduje hned po scéné¢ Sniméni z kiize. Pod kiiZem sedi obvykle
Panna Maria a na klin¢ drzi mrtvé télo svého syna. U JeziSovych nohou klec¢i zpravidla
Marie Magdalena, ¢ast téla podpira také svaty Jan. Do tridentského koncilu se vyskytovalo
znazornéni Marie padajici v mdlobach do naruce Janovy, andéli nebo zboznych zen.
Nékdy jsou snimani z kiize ucastny jesté dalSi postavy, jako napftiklad Josef z Arimatie
obvykle drzici Inéné platno a Nikodém s nadobou s vonnymi latkami nebo dal$i Zeny.
V pozdé¢jsi dobe byva Kristovo télo poloZzeno na rozprostfeném rubasi a na Mariin€ kliné
spoc¢iva jen JeziSova hlava. O kiiz byva opfen zebiik a opodal byvaji poloZzeny néstroje
Kristova utrpeni, napf. trnova koruna, hieby, misa s houbou a népis INRI. U paty kiize lezi
obvykle Adamova lebka.™®

Zatimco scéna Snimani zkiize ma spiSe narativni charakter, Pieta miize
znazoriovat také samotnou Marii s JeziSem na klin€. V ptipad¢ pritomnosti dalSich osob je

komparz u obou scén podobny.

> RUSINA/ZERVAN 2000, 207.
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14. JeziSe kladou do hrobu

Ctyii evangelisté vypravéji téméf shodné o JeziSové pohibu a jeho ulozeni do
hrobu, ke kterému podle Zidovského ritudlu doslo vecer, v den jeho smrti. Se svolenim
Pilata snali ucednici JeziSe z kfize a t€lo odnesli. Podle MatousSe, Marka a LukaSe ho
zabalili do platna a hlavu mu ovazali Satkem, podle Jana ho ovinuli platnem napuSténym
vonnymi latkami, jez pfinesl Nikodém. Potom ho ulozili do hrobu vytesané¢ho ve skile,
ktery patfil Josefovi z Arimatie, bohatému ¢loveku a JeziSovu ucedniku. Hrob byl pobliz
mista uktizovani a nikdo zde dosud nebyl pohiben. Ke vchodu do hrobu, v némz nebyl
jeste nikdo pohiben, piivalili veliky kdmen a odesli. Mezi uedniky byly pfinejmensim dvé
7eny: Marie z Magdaly a jiné Marie.”

Tento vyjev byl zndzoriiovan vétSinou podle evangelijniho popisu, i kdyz jeho
provedeni se podstatn¢ rtiznilo. Scéna se tak odehravala bud’ pfed vchodem do hrobu nebo
jiz uvnitt n¢ho. Zitalské renesance pochdzi znazornéni sarkofagu v otevieném
prostranstvi. Josef z Arimatie, Nikodém a dalsi ucednici byvaji zobrazeni, jak kladou
JeziSovo télo do hrobu nebo do sarkofagu. T¢lo je poloZeno na bilém platné, vedle stoji
Panna Maria, jez Krista liba na tvar a je podpirdna sv. Janem a dal$imi zenami. Marie
Magdalena lomi v zalu rukama nebo objimé Kristovy nohy. Scén¢ mohou byt ptitomny
jesté dalsi Zeny, nekdo z ucednikli mize drzet pochodenn pfipominajici vecerni scénu.
V pozadi je zobrazeno navrsi Kalvarie s ttemi prazdnymi kiizi. V ptipad¢ devociondlniho

zobrazeni byvaji misto osob ptitomni andélé.
11.2.2 Nové formy kfizovych cest po roce 1945

Umélci po cela staleti rozvijeli shodné ikonografické principy, které byly navic od
doby baroka vazany na kiestanskou tradici. Jisty posun nastal az s reformami Druhého
vatikanského koncilu, ktery znamenal urcité uvolnéni a napomohl vstupu soudobého
uméni do sakralniho prostoru. V soucasné dobé je tak zohlednovana umélecka licence
autort k udalostem kiizové cesty a jejimu ztvarnéni. VEtsi svobodu pfi vytvareni dila tak
dostavaji umélci, jez ptfitom nemusi byt ani duchovné pfili§ zaloZeni. V soucasné dob¢ se
cyklus kiizové cesty muze odehravat na trovni duchovni ¢i pouze filosofické, nebot’ jeji
liturgickd podoba neni zavazna.

Od druhé poloviny 20. stoleti se i vnaSem prostiedi setkdvame s kiiZzovymi
cestami, jeZ jsou obsahové alternativni. I tyto odli$né formy kiizovych cest, jsou schvalené
apostolskym stolcem a jsou vefejné pouzivané papezem. PocCet zastaveni neni zdvazny, ale

je ustalen na ¢trnécti.

% FOUILLOUX 1992, 235.
35



Krom¢ zakladnich ¢trnacti zastaveni kiizové cesty se ¢im dal tim Castéji setkavame
s kiizovymi cestami, které se odliSuji bud’ obsahem jednotlivych zastaveni, nebo jejich
celkovym poctem. Ve vétsin¢ piipadech vychdzeji z evangelii a zapojuji do cyklu pasijova
témata, kterd JeziSové odsouzeni ptredchéazela. Prvni zastaveni tak piedstavuje Posledni
vecefi Pan¢ nebo Modlitbu v Getsemanech. Nékdy mtize byt do kfizové cesty zahrnuto
Bic¢ovani nebo Korunovani trnim znamé z modlitby rizence.

Za ktizovou cestu byva pfipojovano VzkiiSeni jako symbol nadéje na vykoupeni.
Toto pozitivni zakonceni piedstavuje pozitivni zaver celého cyklu, jez dava zaroven smysl
celé Kristové obéti na kiizi a pfedznamenavd nad¢ji na spasu. VzkiiSeni nebo také
Oslaveni, byvd voln¢ pfifazeno za cely cyklus nebo se stavd jeho soucasti. Tfi pady
Kristovy jsou pak vétSinou zahrnuty do jednoho zastaveni, aby byl zachovan pocet ¢trnacti

zastaveni.
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Ill.3 Kfizové cesty v Cechdch po roce 1945

O ktizovych cestich jako sakrdlnim uméni neni mozné mluvit bez ohledu na
uméleckohistoricky kontext, ve kterém vznikala. Stejné jako celd ceska kultura, tak zv1aste
jeji duchovni oblast byla velmi utlumena Ctyficetiletim trvajiciho politického utlaku.
Vyjimkou byla druha polovina 60. let, jez se stala piilezitosti k nékolika realizacim, které
sehraly v prostiedi ¢eského sakralniho uméni prikopnickou tlohu na nékolik desetileti
dopiedu.®® Vétiina realizaci v ramci sakralniho prostoru viak byla vytvofena na Moravé.

Z roku 1963 pochazi vyjimecna uprava presbytafe kostela sv. Petra a Pavla
v Jedovnicich. Na umélecky kvalitnim a ptisobivém dile se podilelo n¢kolik mimotadnych
umélct: sochat Jan Koblasa, Karel Nepras a malifi Josef Istler a Mikuld§ Medek, jehoz
dilem je oltafni obraz s kiizem, moderni varianta retabulového oltafe. DalSi vyznamnou
realizaci opét na tizemi Moravy byl kostel sv. Josefa v Senetarove, postaveny podle planii
Ludvika Kolka, ktery byl nejen autorem architektonického navrhu, ale také liturgického
vybaveni. Do tohoto kostela byla v roce 1971 instalovana kiizova cesta Mikulase Medka.
Medek jednotliva zastaveni znazornil konkrétnimi znaky kfize, trnovou korunou, nastroji
umuceni a o¢ima Veroniky. Tento jedine¢ny cyklus pochazejici z prelomu 60. a 70. let je
1 pfes své symbolické znazornéni dobie piistupny divakovi. Obrazy jsou typické
svoji hlubokou, az metafyzicky zatfivou barevosti.

Prosazeni soudobého sochaiského pojeti Sedesatych let dokldda Kiizova cesta
Jittho Marka v brnénské katedréale sv. Petra a Pavla. Dalsi a dodnes vyjimec¢nou kiizovou
cestou se stala kiizova cesta v Praze na Lhotce pochazejici z let 1973—1975. Sochai Karel
Stadnik zde vyuzil aktualizace paSijového dramatu, jez pienesl do déni soucasného svéta.
Od Stadnika pochazi také nekolik kiizovych cest s klasickymi zastavenimi, jak je mizeme
vidét na prazskych HradCanech a v katedrdle v Olomouci, sniz se setkame také
v autorskych kopiich, naptiklad v Bfeclavi nebo v Unhoiti.®! Ze sedmdesatych let pochazi
také kiizova cesta Arany Mertlové v Ceskobudéjovickém kostele sv. Prokopa nebo
ktizova cesta Jana Bradny v kostele v Jenikovée (1971).

V pribéhu osmdesatych let vzniklo nékolik netradiéné pojatych kiizovych cest,
znichz pouze nckteré nasSly trvalé uplatnéni. Svého umisténi se docCkala cesta Josefa
Zahradnika v kapli v Rasné (1988) a také obrazy kiizové cesty Vladimira Svobody,
dodate¢né premisténé do Tanvaldu (1983). Kiizova cesta Karla Rechlika zroku 1987

puvodné instalovanad v kiizové chodbé klastera Porta coeli v TiSnové€ je trvale umisténa

% VAVERKA 2001, 133.
8 VAVERKA 2001, 140.

37



v Brné-Tufanech. Neprovedeny ztistaly navrhy kiizové cesty TomaSe Rullera, jehoz
zastaveni vznikala ,,akénim* zpiisobem jako t&lesné otisky.*

Z malifskych cykli posledniho dvacetileti je zajimavd Kiizova cesta Ludmily
Jandové¢ v kapli sv. Josefa v Hradci Kralové, Kiizova cesta Josefa Jiry v zdmecké kapli na
Malé Skale, Vladimira Komarka v kostele v Konecchlumi a Michaila S¢igola v malém
kostele sv. Bartolom¢je na Bradech u Ji¢ina. K novym realizacim z prvniho desetileti patii
prazské malitské cykly kiizovych cest Jana Kristoforiho, Pavla Slégla, Vojtécha Rady
nebo Lucie Fricové. Zajimavé jsou také sklenéné reliéfy kiizovych cest Vladény Tesarové
instalované v Dobré Vod¢ u Hartmanic nebo v kostele Svaté rodiny v Praze.

S netradi¢nim ztvarnénim témat Starého i Nového zakona se miizeme setkat v Bilce
pod Milesovkou, kde byla vroce 2000 postavena nova kaple sv. Véaclava, v interiéru
vyzdobena sgrafity Jana Koblasy.® V exteriéru pak najdeme Cestu pratelstvi z roku 2002,
na jejiz realizaci se symbolicky podilelo mnoho Ceskych i némeckych sochait. Mezi dalsi
nové vzniklé kiizové cesty umisténé v krajiné patii Piib&h putovani a nad¢ji cloveka ve
Stanovicich u Kuksu, jez je dilem patnacti ¢eskych sochait. Je pojata spise filosoficky a
kiiZzovou cestou se inspiruje jen volné. Zajimavym piikladem z moravského prostiedi je
exteriérova kiizova cesta Pavly Kacirkové umisténa v moravskych Sarovech.

Nemély by byt opomenuty ani realizace novych kiizovych cest umisténé v kaplich,
jez jsou soucasti vétsiho objektu. Takovym ptikladem je klasterni kaple ve Slaném, pro
kterou vytvoftil kiizovou cestu sochai Lud¢k Tichy, nebo kaple v objektu Marianum
v Janskych Laznich, kde se nachazi dilo Jaroslava Serych. V obou piipadech je znatelné
ptizptsobeni velikosti menSimu prostoru.

Kromé exteriérovych kiizovych cest se Ctrnacti zastavenimi a cest umisténych
v interiérech sakralnich staveb bychom mohli do novych kiizovych cest zahrnout i
opraven¢ kiizové cesty, které nékdy koliduji s novymi. Je tomu tak tfeba v ptipad¢ osazeni
nového uméleckého dila do pivodni kaple (Dolni Marov, Nejdek, Dobra Voda u Ceskych
Budgjovic, Prachatice a dal3i)**.

Nové vznikaji také cykly uméleckych dél piipominajici udélosti nasledujici po
Kristové uktizovani. Tato ,,via lucis* neboli cesta svétla, je urcitou tematickou paralelou a
déa se fici pokraCovanim kiizové cesty. S t€émito ojedinélymi soubory se mlzeme setkat
prozatim na Moravé v obrazové podob& v salezianském kostele v Brné-Zabovieskach
(Milivoj Husék, 1998) nebo v sochaiském provedeni ve Slavkovicich. Na Moravé se také

nachazi Ktizova cesta Sedmibolestné Panny Marie (Ofechov u Brna, 2008).

2 VAVERKA 2001, 145.
8 VAVERKA 2001, 141.
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V poslednich deseti letech je mozné najit n€kolik realizaci kiizovych cest, na
kterych se podileli studenti stfednich ¢i vytvarnych skol. Piikladem miiZze byt kiizova cesta
studentli z Liberce roku 2007 instalovana v kostele sv. Katefiny ve Vlastiboficich, kde
nahradila piivodni reliéfy z 19. stoleti, umisténé z bezpecnostnich divodi do depozitaie.®®
Podobny projekt, jenz dokonce ziskal ocenéni na krajské i1 celostatni soutézi mladych
vytvarniki, pochazi z Muténic. Netradi¢ni kiizova cesta z 16 kachlikii je umisténa v mistni

kaplicce.

wrw

11.3.1 KFizové cesty Karla Stadnika

Akademicky sochat a restaurator Karel Stadnik se narodil 24. 8. 1924 v Tfemos$né u
Plzné¢ a zemfel 12. ledna 2011. Absolvoval gymnazium v Chomutové a v Karlovych
Varech a v Praze, kam se rodina pfest¢hovala po zdboru Sudet, studoval stfedni
keramickou Skolu. V roce 1949 absolvoval prazskou Akademii vytvarnych uméni pod
vedenim prof. Otakara Spaniela. Dokongil také postgraduélni studium pamatkové péde a
studoval teologii na prazské fakulté do jejiho uzavieni.®® Stal se nositelem Radu sv. Cyrila
a Metodéje a prvnim Ceskym trvalym jdhnem, vysvécen byl tajné v Berlin€ v roce 1974.
Od padesatych let se zabyval restaurovanim sochaiskych, zvlasté gotickych a baroknich
d€l. Znam je vSak zejména svymi dily pro sakralni prostory. Z jeho vlastni tvorby vSak
pochézi i dalsi sochaiska dila, napt. sochy, reliéfy, portréty, ambony, oltaini stoly pro
mnoho prazskych kosteld ¢i ikonostas s plastikami apostoll v feckokatolickém kostele sv.
Klimenta v Praze. Zabyval se také upravou liturgickych prostori, napt. klaSterni baziliky
sv. Markéty v prazském Bievnove.

Vyznamné jsou zvlasté jeho realizace kiizovych cest, jen v Praze najdeme nejméné
tfi. Nejstarsi je tzv. maléd kiizova cesta v kapucinském kostele Panny Marie And¢lské na
Hrad¢anech z let 1962—1963, jez byla kopirovana a jez se nachézi v kostelich po celych
Cechach, napf. na Spofilové v kostele sv. Anezky Ceské a sv. patront &eskych. Z roku
1971 pochazi dalsi kiizova cesta umisténd v kostele sv. Petra a Pavla v UnhoSti. Znama je
také kiizova cesta v olomoucké katedrale sv. Vaclava. Mezi jeho nejznaméjsi dila patii
jisté¢ Velikono¢ni kiizova cesta v kostele Panny Marie Kralovny miru v Praze z let
1973—-1975. Podobn¢ zameétfenou kiizovou cestu vytvoril také pro nemocni¢ni kapli
v Kolin¢ nad Rynem (1970) a v Sorsum u Hildesheimu (1984). Pro katedralu sv. Vita
v Praze vytvofil sochu Anezky Ceské pii prileZitosti jeji kanonizace v roce 1989, ale

nemén¢ vyznamna jsou i jeho dila pro kostel sv. Patrika v New Yorku, pro néjz vytvoril

% VYDRA 2007, 16.
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korpus Krista a sochu sv. Patrika. Sakralni prostor byl pro Stadnika Zivym mistem
setkédvani ¢lovéka s Bohem.

K¥iZova cesta na Hrad¢anech

Jiz prvni Stadnikova kiizova cesta pro kostel hradcanskych kapucint je kvalitnim
dilem soucasného uméni, které souzni s prostfedim starého kostela. Je dodrzena
ikonografie klasickych zastaveni kiizové cesty a je proto dobfe citelnd. Pro svou
srozumitelnost a oblibenost poslouzila za vzor pro dalsi kiizové cesty, at’ uz autorské kopie
nebo dila nasledovniki. Navic nepostrada duchovni kvalitu, ale dokaze hluboce zaujmout a
vést véficiho k meditaci.

Na sochaiské dilo se zde objevuje pomérné bohaty komparz slozeny z fimskych
vojakt s kopimi a $tity, Zidd, daldich pomocnikii a u téetiho padu i lotra nesouciho na
ramenou pii¢né bievno. Simon pomaha u druhého a tietiho padu Kristovi vstat. Postavy
prvniho zastaveni jsou rozdéleny do dvou skupinek, prvni se stojicim Kristem, na n¢hoz
ukazuje obklopujici ho hloucek, stfedem druhé je Pilat se sluhou u misy. U druhého
zastaveni znazoriujiciho pfijeti kiize je vyjev dotvoien architektonickym pozadim, jez se
objevuje 1 u zastaveni sedmého a opét s prihlizejicim davem. V patém zastaveni mizeme
dokonce najit v pozadi jezdce na koni. V setkani s matkou je navic pfitomna jest¢ dalsi
zena s ditétem, pfipadné dvé zeny. Veronika klecici u Krista pfidrzuje rousku s otiskem
jeho tvére, jez je viditelné umisténa mezi nimi. U jedendctého zastaveni dal Stadnik
prednost vyjevu vztyCovani kiize s uktizovanym Kristem pied jeho piibijenim na kiiz.
Zatimco jeden ¢lovek tahd kiiz pomoci lana, skupinka dal$ich lidi kiiz ptidrzuje. U Piety je
klasicky pfitomen Jan a o kiiZ je opfen Zebiik. Ve scén¢ Kladeni do hrobu je zobrazen Jan
podpirajici Pannu Marii, na jejimz klin€ spociva Kristovo télo, pfitomna je i postava Maii
Magdaleny a Josefa Arimatijského. Z modelu malé kiizové cesty u kapucini vychazi
zastaveni spofilovské kiizové cesty. LiSi se jen ne€kolika prvky. Komparz se zmensuje,
takze Simon je jiz zobrazen s JeZiSem sam, na hlavé mé Siroky klobouk.

Na Moravé je mozno najit nékolik realizaci Stadnikovych kiizovych cest. Jednou
z nejhodnotnéjSich je kiizova cesta v olomoucké katedrale sv. Vaclava, pochézejici ze
sedmdesatych let, jez sem byla instalovana v roce 1974, béhem oprav katedraly. Byla
vytvofena z podnétu tehdejSiho olomouckého biskupa Msgr. Josefa Vrany k ucténi obéti 11.
sveétove valky. Cyklus patnacti reliéfti odlil z cinu akademicky sochai FrantiSek Radvan.
Originalni kiizova cesta zdobici katedralu zobrazuje cestu Kristova utrpeni az k jeho
slavnému zmrtvychvstani. Kovové plastiky jsou instalovany na dfevénych deskach a pak

teprve zavéSeny na zed kostela. Je zde zobrazeno na 185 postav, znichZz nékteré se
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piirozené opakuji. Jesté vSak stile zachovava klasické ikonografické ztvarnéni. Patnacté
zastaveni je na svou dobu neobvyklé, obsahuje dvé postavy, stojici Kristovu a pted nim
klecici postavu Tomase, kterému Jezi$ ukazuje své rany. Kopii olomoucké kiizové cesty je
kiizovéa cesta v kostele sv. Prokopa ve Zd’aru nad Sazavou ze 70. let 20. stoleti, a také
v kostele sv. Vaclava v Breclavi z 90. let 20. stoleti. Olomoucka kiizova cesta predchazela
lhotecké.

Lhotecka k¥iZova cesta

Inspiraci k jejimu vytvoteni se stalo motto ,,Jezisi, kde jsi?*, jez provazelo tviirce
této vzacné a originalni kiizové cesty. Zaroven vyjadiuje nésledujici JeziSova slova:
,»Cokoliv jste uCinili jednomu z téchto nepatrnych bratii, mné jste ucinili.“ Kli¢em
k porozuméni celé kiizové cesté je otazka, jak je Kristus pfitomen mezi lidmi. Netradi¢ni
pojeti kiizové cesty se zrodilo pfi jedné cesté¢ vlakem z Olomouce do Prahy, kde Karla
Stadnika napadla paralela lidskych déjin ke Kristovu utrpeni, jeZ se promita i v lidskych
déjinach. Jako prvni vytvofil zastaveni Setkéni s matkou a Setkdni s Veronikou. Az
posléze zavitali do ateliéru Petr Pitha a pater Vladimir Rudolf, kterého dilo zaujalo, a dal
také podnét k jeho dalsi realizaci.

Zastaveni vznikala jako solitéry na pfeskacku. Na zastavenich pracoval a la prima,
tedy bez skic a nacrtl a také bez ptizplisobovani se lhoteckému interiéru. Odlévani bylo
dilem Pavla Vance, Stadnikova zaka a pozd¢ji také tvirce kiizové cesty v prazskych
Strasnicich. Polychromie byla op&t dilem Stidnikovym.®’ Vé&tina zastaveni vznikala
béhem jednoho tydne. Od pondéli do stfedy byla modelovana, béhem ctvrtku a patku byla
odlévana do sadry a v sobotu uz bylo zastaveni zav&$eno na Lhotce.®® Jako prvni bylo
instalovano Setkani s Veronikou.

Ktizova cesta na prazské Lhotce je svym pojetim unikatem i v evropském rozméru.
Ctrnact zastaveni znazorfiuje utrpeni ¢lovéka v priibdhu d&jin a zarovei piipomina, jak se
Kristovo utrpeni promita do celych lidskych dé&jin. Kristovo utrpeni ztélesiiuji obéti valek,
nasili, nespravedlnosti a hladu. Cesta pisobi jako zrcadlo lidskych déjin, boji a zapast
dobra a zla, zivota a smrti. Stadnik pojimal zastaveni jako konkrétni ptibéhy, v nichz se
utrpeni lidstva zhmotnilo a stalo se tak zaroveil vyzvou k boji za mir a pokoj mezi lidmi.

V dobé& svého vzniku byla tato cesta zaroven vyjadienim aktudlné prozivané situace
zosttené¢ho komunistického tutlaku. Zajimavé je, ze Stadnik pfi vytvareni kiizové cesté

nemél komplikace se stranickymi funkcionafi. Ti byli totiz radi, Ze sochai zobrazuje

" PALAN 20063, 5.
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»angazovana“ témata a nad jejich propojenosti s pasijovym piibéhem se jiz nezamyslely.
Takze origindlni zpracovani se tak vlastné stalo svym dé&jinnym vyznamem jakousi
ochranou hlubsiho vyznamu kiizové cesty, ktera tak mohla byt i v dobé temna realizovéana.
Dilu neobycejného rozmeéru ptispél 1 tehdejsi lhotecky farat Vladimir Rudolf, vyjimecny
kazatel, ptekladatel ndbozenské literatury a organizator katolického samizdatu. Jeho
spoluprace vychdzela z osobni Zivotni cesty naplnéné nesndzemi a bolesti.

Netradi¢ni kiizova cesta patii k tém prvnim a dodnes vzacnym dilim, jeZ ma
velkou vypovédni hodnotu, aniz by muselo ilustrovat klasicky ptibéh. Naopak jeho
hodnota spocCiva v piesahu, kterym rozSifuje obvykly rozmér kiizové cesty a piitom
posunuje jeji vyznam do sféry srozumitelné a blizké cloveéku, nebot’ zobrazuje lidsky zivot.
Dotyka se naseho svéta se vSemi krutymi historiemi, které ¢lovék musel a stale musi na
tomto svété prozivat. Jednotliva zastaveni tak znazornuji kiize, které lidstvo nese pii
pobyvani na tomto svété. Témata kiizové cesty jdou napiic staletimi 1 kontinenty a dotykaji
se kazdého z lidi. Je to prehled utrpeni tohoto svéta, které mize byt prekondno jen pomoci
zmrtvychvstalého Krista, ktery jako nadé¢je a svétlo cely cyklus uzavira.

Stadnikova zastaveni jsou sice realnd a figurativni, ale svym pievedenim
pasijového ptibéhu do déjin lidstva nabyvaji abstraktnosti a meditativnosti. Jsou zde
zastoupeny historické udalosti a velké ¢iny (Jana z Arku, HiroSima), ale také udalosti ze
soudasnosti, ¢ z osobni zkusenosti. Casto jde o témata, kterd vychazi z historie, ale jsou
bohuzel aktualni i v dnesni dobé¢. Stejné jako Jana z Arku, tak i Maxmilian Kolbe nebo
Matka Tereza jsou zastupci vSech lidi, ktefi byli a jsou ochotni se ob&tovat ve prospéch
dobra. Mnoh¢é vyjevy jsou si navzdjem piibuzné, nebot piipominaji podobné ozehavé
otazky, jakymi je napiiklad otdzka lidské dlistojnosti, pomoci druhym, ale také lidskéa bida

nejkrutéji se dotykajici déti.

Jednotliva zastaveni kiiZové cesty:

1. Utrpeni v Getsemanech — hrozba atomové valky — getsemanska tuzkost
dnesniho svéta. JeziSova uzkost v Getsemanské zahrad¢ je ztotoznéna s vybuchem
atomové bomby. Misto stromu zivota tu vyrlstd strom smrti, hiib atomové exploze. Vykiik
a hriiza matky s détmi ma byt varovanim, pfed hrozbou nicivé katastrofy. Détem miize
pfipominat toto zastaveni krasny vzrostly strom a matku s détmi v jeho stinu, ale dospéli
nemohou nevidét pfipominku katastrofy v HiroSimé, jez predstavuje symbol skutecného
ohroZeni naseho svéta.

KdyZ néjaké misto zasdhne atomova bomba, neni uz zachrany, snasi se cosi jako

strom, jenz bere dech a trha plice. Strom jako ndznak snésejiciho se zasahu s sebou ptinasi
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uzkost, tisent a kalich hotkosti. Pro¢ plodit déti, jsou-li v ptizraku jaderné¢ho vrazdéni
symbolem ohroZené budoucnosti? Atomové zbraf zabiji samu chut’ k Zivotu.*®

2. Kristus bifovan — bicovani vyCerpanych otrokli na galéfe. Druhé zastaveni
znazoriiuje galéru, kde pod hrozbou bic¢e uvadi veslafi lod” do pohybu. Odsouzenci na
galéfe na sebe berou kazdym pohybem vesel kiiz, dokud nepadnou vycerpanim. Nad nimi
stoji velitel sbi¢em vruce a sleduje jejich pohyb bez jakéhokoli soucitu. Scéna je
zobrazenim otrocké prace a vycerpavajici ndmahy. Upozorfiuje na existenci otroctvi i
v soucasné dob¢. Duitky, zajatci, rany na zadech, to vSe pfipomina Kristovo utrpeni.

3. Kristus odsouzen na smrt — Nespravedlivy soud sv. Jany z Arku ptfedstavoval
v dobé normalizace velice aktualni téma mnoha lidi. Jana z Arku, s rukama v okovech,
stoji ped zavienou branou francouzské katedraly, jez by méla byt katedralou v Rouen, ale
jeji pruceli spisSe odpovida katedrale v Amiens. Opodal ji zkoumaji pohledem CcCtyfi
postavy: kn€z, kardinal, soudce a mnich. Je zde znazornén rok 1431, kdy jménem soudniho
tribunalu precetl biskup rozsudek nad Janou z Arku, jez byla odsouzena kiestany, podobné
jako byl Kristus odsouzen v prvni fadé Zidy. Toto souso$i je vénovano nejtemnéj§im
strankdm d¢&jin cirkve s procesy, inkvizici a palenim na hranicich. Jeji odsouzeni proto
piipomind utrpeni mnoha nevinnych lidi.

4. Prijeti krize — prvni kiestané¢ v Koloseu. Pfijeti kiize se promitlo do
historického vyjevu z fimského Kolosea, kde byli mnozi kfestané ptedhazovani lviim, a to
jen pro obveseleni divakl. Prvotni kiestané na sebe brali sviij kiiz, protoze jim vira davala
silu a odvahu. Na pozadi Kolosea se nachazi skupinka kfest'anli, mezi nimi i matka
s malym ditétem v naruci, které se snazi chranit. Dalsi clovék vzhlizi vzhiru k nebi a
obraci se k Bohu, treti klecici ¢ekd vysvleCen na svou smrt. Podobné jako Kristus, tak i
prvni kiestané na sebe vzali dobrovolné kiiz smrti. Na pfipominku mnoha umucenych
kiestant se kazdy rok kond v Koloseu poboznost kiizové cesty za pfitomnosti papeze a
mnoha lidi.”

5. Setkani s matkou — opakovand setkani v historii svéta. Panna Maria stoji pted
pozadim mnohaposchod’ ovych panelovych domii jako ochrankyné ubohych. Pozadi vyjevu
znazoriujici sidlisté s mnoha okny, je mozno vnimat jako pfipominku Mariina ochranného
plaste, kde kazdé okno znamena lidsky pfib&h. Na levé strané jsou zobrazeni narkomani a
télesn¢ postizeny zebrak, jez zastupuji mnoho ztracenych déti, které propadli drogém,

zoufalstvi 1 nemocem. Matka s porozuménim shlizi na jejich utrpeni. Na pravé strané stoji

% LEBEDA 1982, 7.
" 1 EBEDA 1982, 8.

43



k Matce vzhlizejici rodina. Pro n¢ vSechny predstavuje Mariin plast’ pochopeni, bezpeci a
domov.”!

6. Pad — zivot je nejvétsi dar — chranit ho nase svata povinnost. Kristtiv pad je zde
parafrazovan na pad z okna, kdy zoufalé, nemilované dit¢ spachalo sebevrazdu. Toto
zastaveni bylo vytvofeno na zdklad¢ skutecného piibéhu dévcatka z détského domova,
které stale cekalo na maminku. Kdyz mu oSetfovatelka tekla, ze jiz nepfijde, vzala si
hol¢igka svého ply§ového medvidka a skocila z okna.”* V osudu tohoto malého dévéatka je
patrna veskera bida tohoto svéta. Pad Krista je padem ditéte, které ztratilo svou jedinou
nad¢ji na lasku. Opusténost a chlad je zptisobeno absenci lasky, bez niZ ndm mnoho véci
pfipadd nesmyslnych. Zastaveni je v€novano vSem détem, kterym nebylo doptano poznat
rodinny Zivot, nebo se dokonce narodit.

Zastaveni zndzornuje mrtvé dité lezici pod skalou. Vedle n¢ho lezi jeho posledni
kamarad — plySovy medvidek. V samot¢ ditéte zbyl jen tento jediny pfitel, v jeho zoufalstvi
pak uz jen smrt. Je to vyobrazeni veskeré bidy soucasného cloveka.

7. Simon z Cyrény — kazdy koncentratni tabor mél své Simony. Toto zastaveni je
piipominkou obétavosti az k smrti, které se odehralo v koncentra¢nim tabote v Osvétimi
roku 1941. Jeden vézen utekl a deset jinych za to musi zemfit hlady. P. Maxmilidan Kolbe
obétuje svlj zivot za spoluvézné, mladého clovéka, na kterého doma cekaji déti.
Maxmilian Kolbe se tak stava Simonem 20. stoleti a aktualizuje tak téma pomoci Kristu,
ktera je navic v jeho ptipad¢ dobrovolna. Stejn¢ tak jsme i my povolani pomahat lidem, a
tak s nimi nést svij kiiz.

Pfed ostnatym dratem vidime fadu deseti nastoupenych vézil oblecenych ve
vézenskych Satech. Jejich tvare jsou zkfivené utrpenim. Z fady vystupuje jediny vézen
¢islo 16670, frantiSkdn Maxmilian Kolbe, a dobrovoln¢ se hldsi na smrt misto otce pocetné
rodiny. Kolik Simont bylo v koncentraénich tiborech a nejen v nich.

8. Setkani s Veronikou — desitky milionti lidi roén¢ umiraji hlady. Rouska
symbolicky spojuje obraz zmuceného Spasitele s trpicim stvofenim. Matka Tereza je
predstavitelkou lidi ochotnych poméhat v chudinskych ¢astech mést dnesni doby, lidi, ktefi
jsou ochotni vidét v hladovéjicich a umirajicich lidech Krista.

Na pozadi turinského platna jsou umistény po strandch Kristovy tvare rachitické
postavy hladovéjicich nebozakl. Zatimco jeden stoji, druhy ma ptfed sebou prazdnou

misku, do které neni co dat. V dolni ¢asti je smutkem shrbena postava matky drzici hlady
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zemfiel¢ dité. Po pravé strané Kristovy tvare stoji Matka Tereza a vlastné jakékoliv Zena
ochotné pomoci druhym. V rukach drzi rousku jako Veronika.

9. Kristus zbaven roucha — kazda valka bere i to posledni — vyhotely domov.
Dodnes miliony lidi ztraceji své piibytky v disledku vale¢nych konflikta. Tisice lidi dnes
ztraceji v disledku bombardovani nebo zivelnych katastrof své domovy, odévy, svou vlast.

Na pozadi ohném 1 stielami zni¢eného mésta jsou zndzornéni lidé na utéku, odéni
do par kouskl hadri. U trosek lezi matka objimajici mozna uz mrtvé dité. V poptedi
vyjevu je dal$i matka zachycena na utéku s dvéma malymi détmi. Postoje obou matek
vyjadiuji ochranu toho posledniho, co jim zbylo, Zivota svych i svych déti. Jako byl Jezis
zbaven pied svym ukiiZzovanim 3atu, tak jsou i lidé postiZeni valkou zbavovani domovii.”®

10. Kristus pribijen na k¥iz — lidské ruce se maji angazovat pii stavbé svéta. U
tohoto zastaveni se setkdvdme se zajimavou paralelou znazoriiujici vlastné jakési
samopftibijeni na kiiz v podob¢ 1ékare, ktery na sobé dobrovolné zkousi nové sérum na
1écbu t€zké nemoci (malomocenstvi), které by mohlo pomoci mnoha lidem. Nasledkem
toho ale zemfe. Ruce mladého Iékate jsou tak davany do souvislosti s JeziSovyma rukama,
jen misto hiebt tu hraje roli jehla.

Dvé¢ znazornéné ruce, z nichZ jedna je probodnuta dlouhou tenkou jehlou, pfitom
nemusi patfit témuz clov€ku. Opét je zde zndzornéna obétavost az k smrti pro dobro
druhych. Stat za svym presvédcenim vSak mize byt bolestivé a ohrozujici vlastni Zivot.

11. UkFizovani — zlaté paprsky kiize pfipominaji vSechno utrpeni svéta — ostnaty
drat, vézeni a smrt. Prozitym utrpenim zmuceny Kristus umird na kiizi, ktery je sice na
prvni pohled zlaty, ale sam je symbolem bolesti, nebot’ je slozen ze stovek bodajicich jehel
a ostnatych dratd. Jejich zlata barva viak dosvédCuje, 7e smrt nebude konegna.”* Velky
zlaceny kiiz vystupujici ¢astecné do prostoru vyrustd z dlazby kostela.

Kristus je zdanlivé ptibity ke kiizi, ale jeho ruce jsou volné a piipravené k objeti
vSech, kdo se k nému utikaji. V rukou a nohou nejsou jiz hieby, jen rdny po hiebech.
Kristovy objimajici ruce, jako znak Boziho vztahu k ndm, jsou odpoutiny od hiebl a
symbolizuji budouci nad¢ji na zmrtvychvstani.

12. Mrtvé Kristovo télo vloZeno do naruce matky — desitky milionti déti ro¢né
umiraji hlady. Na kliné¢ Matky Bozi nespociva télo dospélého cloveka, ale mrtvého ditcte
z Biafry, které zemfelo nésledkem valecného pozaru. Mrtvé dit¢ zastupuje vSechny déti,
které umiraji nasledkem valek, hladu nebo z nedostatku 1ékaiské péce.”” Matka s hlavou

zahalenou Satkem drzi na klin¢ na boku lezici malé dité, kterému z rubaSe vyc¢niva jen
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hlava a konce nohou. Zastaveni je upozornénim na desitky miliénti takovych déti, jez
umiraji kazdy den.

13. Kristus pohiben — valecné pole — pole smrti. Misto hrobu je zde vyobrazeno
bojisté po boji, poseté mnoha dievénymi kiizi. Pod holym stromem zbylo jen zni¢ené délo
a u n¢ho délové koule. V popredi velitel na koni se svym pobo¢nikem prohlizeji valecné
pole, pustou zemi rozrytou k nepodobé. Je to pole smrti, jehoz ticho dési i vitéze, jak
prohlasil marsal Wellington po vitézné bitvé u Waterloo.

14. Zmrtvychvstani Krista — slavnost shledani spravedlivych. Piedstavuje setkani
JeziSe s postavami kiizové cesty, ale také s témi, ktefi trpé€li pro dobro a spravedlnost. Ve
sttedu vzkiiSenych zastupli se nachdzi eucharistie na patené, obklopené svatozati v podobé
paprskii se zlatymi pruhy, jez nesou slova z MatouSova evangelia: ,,Pojd’te, poZehnani
mého Otce, ujméte se kralovstvi, které je vam ptipraveno od zalozeni svéta. Nebot’ jsem
hladovél, a dali jste mi jist, Ziznil jsem, a dali jste mi pit...”®

Postavy spravedlivych hledi na Krista v nadzivotni velikosti, jenZ k nim shlizi a
natahuje ruku. Na jeho tele jsou vidét rany po hiebech. Postavy jsou rozestaveny po
dvojicich ¢i trojicich. V horni Casti vyjevu sméiuje ke Kristu zastup blahoslavenych, jenz
byl ptidan pozdéji. Mezi patnécti hlavnimi postavami najdeme sv. Ludmilu, sv. Véclava a
Vojtécha a svaté Cyrila a Metodéje. V poptedi stoji tehdejsi olomoucky biskup Antonin
Stojan a papez Jan XXIII. Z dalSich postav je zde Martin Luther King, Thomas More,
Charles Fucould, Maxmilian Kolbe, FrantiSek Serafinsky a svaty Karel Boromejsky. Na
jejich tvarich je znatelny usmév, ktery naznacuje jejich kiest’ansky optimismus vitézici nad
chmurnymi déjinami lidstva. Postavy spolu s celym vyjevem vytvafi jakousi monstranci,
jejimz stiedem je skuteény smysl lidského sméfovani umozitujici Zivot v nadéji na spasu.’’

Kazdé ze zastaveni nese urCité aktudlni poselstvi, které rozviji téma nadéje a
vitézstvi nad smrti. Vrcholem je pak posledni zastaveni, v némz spociva smysl vSeho
utrpeni: ,,Zmrtvychvstani je slavnost shledani spravedlivych, dikaz, Zze pravda zvitézi a
laska je siln€j$i nez smrt. Co zacalo v raji, skoncilo na Kalvarii. Co zac¢ina na Kalvarii,
kon¢i v raji. Na Kalvarii je strom kiiZ a o ném je feceno, nebudete-li jisti, nebudete mit
v sobé Zivota.“’

Stadnikova lhoteckd kiizova cesta vzbudila ve své dobé velkou pozornost
presahujici i do zahraniéi a dodnes se stava cilem mnoha poutnikil nejen z Cech, ale i z

ciziny. V cizojazy¢né literatufe se o této kiizové cesté pise jako o ,,Prazské kiizové cesté®,

7 Matous 25, 34-35.
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coz sice vyzdvihuje jeji jedine¢nou hodnotu, ale zcela opomiji existenci dalSich prazskych
kiizovych cest.”

Cesta se stala také inspiraci pro vznik dalSich uméleckych i dokumentéarnich d¢l,
recitali 1 videopotadi. Inspirovala teology i umélce k tvahdm nad utrpenim JeziSe Krista,
mezi nimi basnika Bohumila Pavloka nebo Aloise Volkmana.*® Vlastni zamysleni ke
ktizové cesté vytvofil také Karel Stadnik. Jeho tvahy namluvil Radovan Lukavsky a

biskup Jifi Padour, hudbu k této piileZitosti zkomponoval skladatel Zden&k Pololanik.*’

111.3.2 Pamatnik obétem zla, Meditac¢ni zahrada v Plzni

Myslenka vytvoreni tohoto mista klidu a smifeni se zrodila v tézkych dobach,
poznamenanych fyzickym i dusevnim utrpenim. Jejim plivodcem byl LuboS Hruska,
puvodné distojnik, ktery byl zatéen pii pokusu o ptechod stitni hranice, odsouzen na
osmnact let tézkého Zalafe a dalSim postihtim. V tézkych podminkach véznic a uranovych
dold, kde stravil jedenact let, se sezndmil s mnoha duchovnimi a také pftijal kiest. Zde se
také zrodila prvni myslenka, ze proméni rodinnou zahradu v Plzni-Doudlevcich na
pamatnik obétem komunismu, pokud pfezije. Vroce 1960 pana Hrusku po amnestii
propustili a on zacal svijj slib plnit.

Myslenka zahrady jako pamatniku obétem komunismu byla postupem casu a na
zaklad¢é rtiznych podnéti pozménéna ,,na pamatnik obétem veskerého zla, ve formé
kiizové cesty.“® Ovocnou zahradu postupnd proménil na park s ojedindlou zahradni
architekturou. Sam vypéstoval tisice okrasnych jehlicnanti, kterymi zahradu postupné
osazoval jiz s predstavou kiiZzové cesty, jez byla vysvécena opatem Zelivského klastera a
byvalym spoluvézném Lubose Hrusky, Vitem Tajovskym, v kvétnu roku 1991. Od tohoto
roku slouzi zahrada duchovnim setkdnim, kulturnim potfadim, kiestanskym spolecenstvim
a vSem, ktefi pfijdou, hledat klid. Instalovanim kiiZové cesty v meditacni zahrad¢ vznikl
jedinecny ptirodni kout, jenz ocefiuji nejen renomovani odbornici, ale 1 tisice navstévnika
z domova i ciziny. V roce 1993 Lubo§ Hruska zalozil Nadaci Paméatniku obétem zla, které
se povedlo ziskat dostatek finan¢nich prostfedkli na vybudovani kaple sv. Maxmilidna
Maria Kolbeho. Autory projektu jsou architekti Jan Soukup a Jii Opl z Plzn&.* Meditagni

zahradu s kapli spravuje plzeiiské biskupstvi. Kiizova cesta odpusténi a smifeni se stala
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inspiraci pro vydani Eucharistické kiizové cesty, kterou sepsal syn Lubose Hrusky, knéz
Petr Hruska.

Kfizova cesta vznikla z pratelstvi a duchovniho souznéni vSech tii aktért. Navrh
kiizové cesty je dilem LuboSe Hrusky a mistniho knéze Michala Pometla. Monumentalni
plastiky jsou dilem akademického sochafe Romana Podrazského z Ptibyslavi. Plastiky
v zivotni velikosti se autorim ndvrhu nejprve pfili§ nezamlouvaly, ale postupem casu se
ukézalo, ze velikost plastik pfimo odpovida velikosti a prostiedi zahrady, mensi sochy by
totiz mezi vzrostlymi stromy zanikaly.

Jednotliva zastaveni kiizové cesty nevychazi z klasicky ustalenych zastaveni, ale
byla vytvorena na zdkladé udalosti poslednich Kristovych dnli zachycenych v evangeliich.
Kiizova cesta tak zacina jiz udalostmi Zeleného Ctvrtka s Posledni vecefi Pan¢ a konci az
Kristovym Zmrtvychvstanim. Doslo tak krozsifeni o wudalosti ptvodné nalezejici
pasijovému piibéhu. Zaroveti doslo i ke zméné nazvi zastaveni. Ctrnact zastaveni tak
symbolicky znazornuje ur¢itou myslenku z evangelia.

Vytvoteni dvanacti n€kolikatunovych soch z hotického piskovce trvalo pét a ptl
roku. Kolem klikaté cesticky vedouci zahradou je rozmisténo celkem dvanact zastaveni
kiizové cesty. Dvé plastiky znazornuji dvé zastaveni. Kazdé zastaveni je oznaceno zlatym
ktizkem.

Prvni zastaveni znazornuje Posledni vecefi. Kristus se touto veceti louci s apostoly
a slouzi jim, podava jim chléb a vino, tedy sam sebe. Zastaveni je znazornéno stojicim
JeziSem, jenz drzi v rukach chléb, za nim je znazornén stll a za nim 1 pod nim vidime tvare
ptihlizejicich apostoli. Druhé zastaveni ptfedstavuje Getsemany. V klasickém zobrazeni je
Kristus znazornén, jak kle¢i a modli se. Zde je proti tomu znazornén lezici, s rukou na
prsou. Hledi vzhiiru k Otci a zdda ho o odejmuti kalicha hotkosti se slovy: Otce, ne ma
vule, ale tva ville se stan!“ Nejsou zde apostolové, je se svym strachem a uzkosti zcela
sam.* Tieti zastaveni Kristus pred veleradou a &tvrté zastaveni Pilat si myje ruce je
spojeno do jednoho monumentu. Z jedné strany sochy jsou znazornény polopostavy lidi,
davu odsuzujiciho Krista, které jsou zde spojovany s myslenkou na situaci padesatych let,
kdy komunisté odsuzovali politické vézné v Casto zinscenovanych monstrprocesech. I
v nich publikum casto neznalé situace sborové skandovalo: ,,Obésit!” , podobné jako v
ptipadé Jezise: ,,Ukfizuj!“. Pod nimi je zobrazena Kristova hlava s pokornym pohledem
upfenym k Otci. Na druhé stran¢ plastiky jsou rozeznatelné Pildtovy ruce, na néz tece

voda.

8 KASTNEROVA 1998, 99.
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Paté zastaveni zobrazujici biCovani znazornuje JeziSe v rukou dvou fimskych
vojaki. Sochar vtiskl do tvafe vojakl vyraz primitivi, kterym je vlastni zneuzivani moci.
Tito dva zastupuji vSechny nasilniky totalitnich rezimi, nacisty, bolSeviky, bachate a
pripominaji tak vSechny, ktefi mnoho nespravedlivé odsouzenych mucili a tyrali. V dobé
svého vzniku piedstavovalo aktualni protest proti komunismu. Sesté zastaveni piedstavuje
Neseni kiize. Jezi§ je zde zndzornén, jak bere na rameno kiiz, jenz obepind kouli. Tato
koule predstavuje svét. Timto zpisobem je naznacena myslenka, Zze Kristus nesl na svych
bedrech hfichy celého svéta.® Sedmé zastaveni zndzoriiuje Simona z Cyrény, ktery
pomaha Jezisi nést kiiz, zatimco Kristus pod kiizem pada. Zaroven je zde symbolicky
znazornéna myslenka z bible, kterd ptedstavuje opacny postoj: ,,Kdo chce jit za mnou,
zapfi sam sebe, vezmi svij kiiZ a nasleduj mne!“*® Proto je zde Kristus zobrazen, jak
objima dolni &ast kiiZe a Simona tim symbolicky nese. Osmé zastaveni znizorfiuje
Jeruzalémské Zeny. Ve shodé¢ se slovy evangelia ,,Dcery jeruzalémské nade mnou neplacte!
Placte nad sebou a svymi détmi.“*” vyjadiil sochai osmé zastaveni hlavou Krista, v jehoz
levé tvafi je vytesan izraelsky lid v ¢ele s Zenami a détmi. Devaté zastaveni Uktizovani
znazoriuje pribijeni na kiiz, kdy tfi vojaci tlaci Kristovo télo ke kiizi. Jeho prava ruka je uz
pribita ke kiizi, jenz tréi témét kolmo ze zemé. Jeden z vojaki ma o néco 1idstéjsi oblice;.
Je zde zachycena zminka z Bible, kde se tikd, Ze jeden setnik se zamyslel nad Kristovym
provinénim a nakonec v né¢ho sam uvéfil.

Desaté a dvanacté zastaveni je opét zapojeno do jedné monumentalni plastiky, do
niz jsou vytesdna tfi ukifizovana téla. Desaté zastaveni znazoriiuje Dva zloCince, dvanacté
pak JeziSovu smrt. Lotr, ktery se Kristu vysmiva a odvraci se od néj, je zndzornén na levé
stran¢ a je mensi. Ve stfedu vyjevu se nachédzi lotr Dysmas, ktery v Krista uvéfil. Jeho
hlava pfitom spociva na Kristové hrudi a jeho kiiz na kiizi Kristové. Za Dysmasem je
znazornén umirajici Kristus na kiizi a s trnovou korunou na hlave, jenz svou pravou rukou
objima kajicniktiv kiiz pied sebou.

Jedenacté zastaveni zndzorfiuje Marii a Jana. JeziSova matka a jeho nejmilejsi
uéednik byly pod kiiZzem odevzdani jeden druhému slovy: ,,Zeno, hle, tviij syn!*, ,,Hle, tva
matka!“®® Plastika v podob& kamenného oblouku pfedstavuje nebeskou branu. Uwnitt
brany stoji Panna Maria a pokynem ruky vyzyva kazdého c¢lovéka slovy: ,,I pro tebe je

9y . . : « 89
pfipraveno nebe, ale musis$ se rozhodnout sam, zdali chce$ nebo ne.*

8 KASTNEROVA 1998, 101.
8 Matous 16, 24.

87 Lukas 23, 28.

8 Jan 19, 26-27

% KASTNEROVA 1998, 106.
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Ttfinacté zastaveni znazoriiuje kamen, kterym je zavalen hrob s pohibenym
Kristovym télem. Pukajici kdmen je predzvésti vzkiiSeni. Podélny tvar pfipomina svym
tvarem rakev. V jeho dolni ¢asti je znatelny napis INRI. Posledni ¢trnacté zastaveni
znazoriiuje Oslaveni neboli VzkiiSeni, jez je dilezitou soucasti spasy a zaroven
symbolizuje novy Zivot, nadéji a budoucnost ve shodé se slovy evangelia: ,,Neboj se! Byl
jsem mrtev a hle, Ziv jsem na véky veka.«” Tato socha zaujima v zahradé zvlastni misto,
jez mélo zdiraznit jeji jedinenost a hodnotu. Je umisténo za rybni¢kem, samostatné¢ od
ostatnich, aby Iépe vyniklo. Jeho nejblizsi okoli pak bylo osazeno barevné kvetoucimi keti
a §tihlymi stromy, jeZ navozuji dojem, jakoby postava Krista let&la vzhiiru k nebestim.”!

Umisténi jednotlivych soch navic dotvaii jedinecnd parkova uprava slozena
z nesCetnych druhd stromil a kefdi. Spolu s kamennymi bloky kiizové cesty tu kouzelna
zahrada vytvafi jedineCny celek vybizejici k zamySleni, povzbuzeni, ale je takeé
pripominkou nebezpeci vSech totalitnich rezimt. K tomuto tématu se sochai Roman
Podrazsky opét vratil v roce 1996, pfi realizaci Kiizové cesty ke svobodé¢, jez se nachazi
v Jachymové, v misté, které je neodmyslitelné¢ spojeno s utrpenim politickych vézni

v mistnich uranovych dolech.

wrw

111.3.3 KFizova cesta Vladimira Komarka

Vladimir Komarek patii k nejoblibenéjsim ceskym vytvarnikiim druhé poloviny 20.
stoleti nejen diky svym lyrickym obraziim a grafikdm, ale snad je$té vice jako vypravé
historek naplnénych Zivotnim optimismem a laskavym humorem. Jeho dilo vSak v clovéku
daleko castéji nez usmév vyvolava pocity melancholie nebo nostalgie.

Komarek se narodil v roce 1928 v Hofensku u Semil. Pfedvale¢né détstvi stravil na
Slovensku a kromé studia v Praze pobyval téméf cely zivot na Semilsku, kde ho
navstévovalo mnoho lidi. V roce 1948 byl vyhozen z Akademie vytvarnych umeéni, studia
dokoncil az na Vysoké Skole uméleckoprimyslové v Praze. Byl jednim z poslednich
umgélct, ktery ziskal titul zaslouzily umélec. Komarek se zabyval piedev§im malbou a
grafikou, zvlasté suchou jehlou. Svymi grafikami vyzdobil n€kolik desitek knih a jeho ex
libris jsou vyhleddvand mezi sbérateli. Jeho dilo bylo pifedstaveno na desitkach
samostatnych vystav po celém svét€é a je zastoupeno v mnoha Ceskych i1 zahrani¢nich
galeriich. Napsal také nékolik knih, nejzndméjsi je kniha vzpominek Pojednani o mé

radostné ceste od kolébky ke krematoriu aneb Od puberty ke klimakteriu.

% K¥izova cesta. Pamatnik ob&tem zla s. d., nepag.
' KASTNEROVA 1998, 63.
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Z jeho dila jsou nejznaméjsi obrazy s andélskymi motivy. Tématem obrazl zatisi se
staly predméty kazdodenniho zivota, napt. stll, dvefe, okno, zrcadlo, ptaci. V jeho dile se
muzeme objevovat zidovskou a kiestanskou symboliku. Postavy maji jakoby prazdné
tvafe. Tichou atmosféru zdaraziioval jemnymi barvami, Casto rtizového, Sedého nebo
cernobilého ladéni. Nejdulezitéjsi je vSak jeho osobitost, ktera se nedala zlomit ani
Skolnimi ptfedstavami. Jeho dilo vychazi predevSim z jeho duSe, a tak je potfeba na n¢j
pohlizet.

Jeho poslednim a vyjimeénym dilem byla kfizova cesta, ktera dnes zdobi stény
barokniho kostela sv. Petra a Pavla v Konecchlumi na Ji¢insku. Tento kostel byl po
generalni rekonstrukci znovuvysvécen a puvodni kiizovou cestu z konce 19. stoleti
nahradila velka barevna platna. Jejich barevnost a styl na prvni pohled prozrazuje svého
autora, 1 kdyz obrazy po letech bohuzel svou piivodni barevnost ztraci. Kiizova cesta byla
po n¢kolika meésicich dokoncena na jate 2002, zanedlouho prozil v nemocnici klinickou
smrt, ale ani v téchto chvilich ho neopoustél humor a jeho blizci a pratelé. 92

Vladimir Komarek se tématem Kiizové cesty zabyval pies ctyficet let, béhem nichz
vytvoril tii cykly. Uz v roce 1975 vytvoiil grafické listy inspirované Kristem umirajicim na
kiizi a jeho bolestnym zvolanim: ,,Ot&e, pro& jsi mne opustil?* *> Kdyz tyto grafické listy
tehdy vidéli teologové a zastupci cirkve, byli pfekvapeni nezvyklym vytvarnym pojetim
ikonografického celku a Komarka rozhodné odmitli. Mezi nimi byl tehdy i Jaroslav
Kordik, pozd&jsi faraf v Zeleznici, ktery se zaslouzil o mnoho let pozdg&ji o jeji umisténi.”*

Podle ptivodniho grafického souboru, jenz byl na ¢as umistén do konecchlumského
kostela, vznikaly v Komarkové atelieru velké deskové olejomalby. Vladimir Komarek
konecnou podobu své vytvaiel dlouhodobé. Na vlastni realizaci mél podil kromé dalSich
jeho syn Vladimir a Michail S¢igol, ukrajinsky malif a architekt, jenz mél vliv nejen na jeji
uplatnéni, ale také na konecny rozmér obrazii. Myslenkové koncipovana zastaveni maloval
na dfevéné, v horni ¢asti dekorativné zakoncené desky o rozmérech 185 x 90 cm, které
byly vzhledem k jeho dosavadnimu dilu neobvykle velké. Symbolické je také jejich
umisténi na vysku, jez zndzoriiuje sméfovani k nebi. Pfi praci pouzival pastozni techniku a
jasnosti barev dosdhl ptekryvajicim lakem. Bronzové cCislovani bylo dilem vytvarnika
Marcela Bergmana z Turnova.”

Na prvni pohled upoutd barevné pojeti celého cyklu. Malif po tivaze vyloucil

¢ernobilou kompozici malby, aby kostel ptisobil optimisticky. Na obrazech proto nechybi

2 HLAVACEK 2004, nepag.
% KOMAREK 2005, 90.
** HOFMANOVA 2001.
» HLAVACEK 2004, nepag.
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rizova, zluta, zelena ¢i fialova barva, jez tvofi pozadi vyjevil, zatimco postavy, kiiz a
ostatni véci maji barvy v odstinech bilé, Sedé¢ a Cerné. V piipad¢ Sestého zastaveni
s Veronikou tak pouzil malif jasnou riizovou barvu, kterd se podle jeho nazoru k Veronice
a rousce s otiskem Kristovy tvaie, jez drzi v rukéch, hodi nejlépe. Pivodné mél byt
podklad Sedy, ale vzhledem k celkovému optimistickému vyznéni dal pfednost rizové.

Na ktizovych cestach, které znal, se mu nelibil veliky pocet osob, proto postavy

vétSinou Upln€ zrusil a podstatu Kristova utrpeni vyjadiil ndznakem Kristovych rukou,
hlavy a témét skrytym oblicejem. Sam k tomu tekl: ,, Ty kiizové cesty vypadaji jako
vefejné manifestace, ve kterych se samotny Kristus s kiizem absolutné ztraci. Postupné
jsem ,,pandky* ugumovaval a dostal jsem se az k jadru véci. Proto také na mnoha deskach
najdete Kristovu tvai zahalenou vlasy, protoze jeho tragédii umocnite tim, kdyZz mu do
tvafe pimo nevidite.”° Touto zkratkou se mu povedlo vyjadfit dramatiénost a
neobycejnou silu tohoto namétu. Oproti az divadelné pasobicim kompozicim z 19. stoleti
se Komarek drzel ¢ist¢ motivu Kristova utrpeni, na n¢hoz se zuzil cely pohled. Zachovéany
znazoriiujicim Ecce Homo stoji sam za balustradou balkénu, jenz dava tusit jeho vystaveni
davu, kterym jsme vlastné my, divaci. Stejné tak je JeziS zobrazen sam v druhém zastaveni
znazoriiujicim piijeti kiize a také ve tiech padech a Svlékani ze Satt.
Svoji kiizovou cestu vidél jako symbolické zobrazeni a jen jakousi ndpoveédu, ktera nabada
lidi k zastaveni a zamysleni. Jde o netradi¢ni ztvarnéni vzdalené popisné konkrétnosti.
Kiizova zastaveni jsou proto pouze naznacena, takze jejich vyklad je ponechan na
divédkovi. Z tohoto divodu nedofecenosti miize mit jedno zastaveni i vice vyznamd.
Nejlépe to vystihuji jeho vlastni slova: ,,Chtél jsem, aby cela Kfizova cesta byla napovéda,
aby to nebylo ptfekecané. Obraz nesmi byt ukecany, obraz musi mit ndboj, musi néco fikat
a nebyt piitom ukecany.«’’

Je dodrzen klasicky pocet Ctrnacti zastaveni i s jejich ndméty, jen paté a osmé
zastaveni, Simona Cyrénského a Plagicich Zen, jsou oproti tradici piehozeny. Prvni
zastaveni Veronika je netypicky zobrazena sama bez Krista, jenZ je pfitomen jen
prostiednictvim rousky. Nezvyklé je devaté zastaveni tietiho padu Kristova, které vznikalo
mezi poslednimi. Obraz je opticky rozdélen pfiblizné na dv¢ €asti, v dolni ¢asti je Kristus
padajici potieti pod kiizem, tvai ma zcela zahalenou vlasy a na rameni nese mohutny kiiz.

V horni ¢asti je namalovana Golgota, kterd pisobi nezvykle optimisticky, nebot” autor na

* BURDOVA 2004, 2.
""HLAVACEK 2004, nepag.
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jeji vyrazné zelené pozadi domaloval bile rozkvetlé stromy, piisobici jako kontrast k celé
tragédii.

Desatému obrazu svlékani Krista dominuje postava Krista mezi dvéma kitizi lotrt.
Kristus je naptil svleCeny, nenajdeme zde vSak vojaky, ktefi méli ptivodné hrat v kostky o
Kristovy Saty. Vojaky autor ,,vyhodil“, takZze po nich zistal jen buben s kostkami, jenz se
tak stal vystiznym symbolem losujicich vojakli a ma dostatecnou vypovédni hodnotu i bez
jejich pfitomnosti. Zajimavé je také jedenacté zastaveni, na némz nenajdeme zadné
postavy, jen tii zebtiky opiené o kiiz, na némz sedi tfi ptaci. Zdanlivé se zde nic ned¢je,
jako by se vSe jiz odehralo, ale opak je pravdou. Malit tu divakovi opét nechava prostor
k vykladu. Tti ptaci tak mohou znazoriovat tfi bozské osoby, duse ukiizovanych nebo
podle Komarkovy piedstavy ptaky, jez zvéstuji do celého svéta tragedii, kterd se stala.
Posledni Ctrnacté zastaveni je z nedostatku mista redukovano na dva and€ly misto Ctyf.
Pocet Ctyt vychazel z legendy, kdy na kazdém rohu hrobu m¢l sedét jeden andél. Jelikoz se
ale ¢tyfi and€lé na vysku desky nemohli vejit, namaloval jen dva stojici vedle sebe. Mezi
nimi je vepiedu otevieny hrob.

Krom¢ kiizové cesty mél Vladimir Komarek namalovat pro Konecchlumi dva
oltare, kterymi by kiiZzova cesta zac¢inala a koncila. Prvni byl dokoncen, ale druhy ztistal
nedotcen, nebot’ smrt byla rychlejsi. Zustal tak opét prostor pro nedofecenost.

Zatimco Komarkovy navrhy kiizové cesty se v sedmdesatych letech nesetkaly
s pochopenim, dnes kvtli ¢trnacti barevnym platntiim mifi do Konecchlumi lidé nejen ze
Sirokého okoli. Doba 1 lidé uzraly, a tak je zase jeden kostel bohatsi o dilo, které navzdory
lidem nezastarava, nebot v sobé nese poselstvi ¢lovéka se vSemi jeho problémy a
utrpenim. KitiZovou cestou vytvofil Vladimir Komarek vrcholné dilo svého zivota, které
symbolicky uzavielo jeho Zivotni a uméleckou drahu na tomto svété. Zemiel nedlouho po

dokonceni svého dila.

11l.3.4 Pribéh putovani a nadéji clovéka — Kfizova cesta u Kuksu

Cyklus patndcti monumentélnich soch, nazvany Piib&h utrpeni a nad¢ji ¢loveka,
vznikal v letech 20042008 a je volnou formou kiizové cesty. Byl vytvoien ve volné
krajin€ u Stanovic v blizkosti Kuksu u Nového lesa.

V roce 2004 zalozil akademicky sochai Vladimir Preclik spolu s dalSimi ¢trnacti
sochafi Obc¢anské sdruzeni Kiizova cesta, jehoz cilem bylo vytvoteni kiizové cesty mezi
Zir¢i a Kuksem. Vysly3el tak piani sdruZeni betlemait ze Dvora Kralové nad Labem, jeZ
prosazovalo obnoveni historické kiizové cesty. Ve dvacatych letech 18. stoleti zamyslel

superior jezuitl Adam Kirchmayer nad Ziréem u Kuksu vystavét kalvarii podle vzoru
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proslulé Kalvarie v Hernalsu u Vidn&.”® Zamér viak narazil na odpor hrabdte Frantiska
Antonina Sporka, a snad i proto zistala Kalvarie, dolozena v poloviné 18. stoleti,
nedokonc¢enou.

Na moznost navazat na myslenku barokni cesty upozornil v roce 2000 Mgr. Jifi
Kase, jeden z pfednich znalci Braunova dila. Pivodni kfiZova cesta méla pouze devét
kapli, jez se nedochovaly, znama byla pouze trasa cesty, podoba prvni kaple v Ziréi a nové
nalezené tfi sochy z plivodni Kalvarie. Tato torzovitost vedla k zavéru, Ze obnova barokni
kiizové cesty neni mozna. Karel Preclik se proto rozhodl vytvofit soubor modernich soch,
jez by nebyly umistény na ptivodni trase, ale v prostoru podél komunikace, jez tato cesta
protinala.

Od ptvodni predstavy barokniho vyrazu se umélci odchylili, nebot” nechtéli
kopirovat nebo napodobovat néco, co ani nebylo dokonceno. ,,Jsme svobodni umélci, kteti
se k tématu cht&ji vyslovit v této dob& — vyjadiit utrpeni Elovéka dnesniho.“”’ Proto se
rozhodli vytvofit soubor modernich soch, jez by vyjadiovaly utrpeni, nadéje a pochybnosti
soucasnik. Vznik jedinecné galerie v piirodé proto proSel slozitymi schvalovacimi
procesy a kritickym zpochybnovanim akce. Myslenku podpofil kromé biskupa Dominika
Duky i1 Kralovéhradecky kraj a pfedni znalci uméni, profesofi Pavel Preiss a Mojmir
Horyna.

K instalaci sochaiskych dél v plenéru byla Cleny sdruzeni vybréna lokalita v
navaznosti na stavajici turistickou cestu vedouci z obce Stanovice k Braunovu Betlému v
Novém lese. Cyklus monumentélnich soch byl umistén kolem polni cesty v délce zhruba
1,5 kilometru, jez vede zvinénym terénem podél Nového lesa a zelezni¢ni trati mezi
zastavkami Zire¢ a Kuks.

Téma kiizové cesty je pojato spiSe filozoficky nez liturgicky, jako metaforu
putovani ¢lovéka 21. stoletim. Sochaii neméli v imyslu vytvaret klasickou kiizovou cestu,
ale ,,zastaveni soucasného clovéka s jeho bolestmi, utrpenim, ale i s nad¢ji ve vzkftiseni.
Kazdé zastaveni v sobé ukryva hlubsi duchovni ¢i obecné lidskou myslenku, jez dilo
vnimavému piichozimu pfiblizuje. Podporu zdméru umélcti dal i biskup Dominik Duka,
kdyz zdiiraznil, ze budouci realizace nema byt tradi¢ni kiizovou cestou, ale ,,vytvarnym
vyjadfenim vztahu soucasného Clovéka k pasSijovym udalostem a osobnosti JeziSe Krista,
vyjadienim zkuSenosti s nesenim kiize ve vlastnim zivoté, pochopenim smyslu utrpeni,

obéti i osvobozujici nadgje, které pozemsky Zivot pro¢istuji a povznaseji«.'”

% KYSELKA/KYSELKA 2007.
? SVAGROVA 2006, 25.
100§V AGROVA 2006, 25.
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K realizaci tohoto velkorysého planu pfizval Vladimir Preclik dalSich C¢trnact
pfednich ceskych sochafti tfi generaci: Jana Koblasu, Stanislava Hanzika,Vojtécha
Adamce, Jana Hendrycha, Cestmira Mudruiiku, Ellen Jilemnickou, Ivana Jilemnického,
Jaromiru Némcovou, Maria Kotrbu, Jifiho Ka¢era, Michala Sar$e, Vaclava Fialu, Jifiho
Marka, Daniela Klose. Pozadavkem pii vybéru byly zkuSenosti s praci v kameni a blizky
vztah k vychodnim Cechdm. Sochaii se bud’ ve vychodnich Cechach narodili, nebo tam
pracovali ¢i absolvovali hofickou sochatskou-kamenickou Skolu. Mezi sochafi najdeme 1
mezindrodné uzndvané umeélce soucasného ceského uméni, jakymi jsou kromé Vladimira
Preclika, ptredevsim Jan Koblasa, ktery zije v Hamburku ¢i Stanislav Hanzik a Vojtéch
Adamec.'"!

Podminkou pro vyzvané autory bylo vytvofit skulpturu z hotického piskovce,
zdejsiho tradi¢niho kamene, z kterého vytvarel sochy uz barokni mistr Braun. Plastiky
vznikaly vlomu v Podhornim Ujezdé postupné v pribhu tii let. Kazdy z tvirch
ptistupoval k zadani s osobitym uméleckym zdmérem, nebot’ nejde o tradi¢ni zachyceni
poslednich chvil Kristova zivota.

Po ctyfech letech se podafilo dokoncit i1 v Evropé ojedinély umélecky zamér.
Béhem jeho realizace Vladimir Preclik zemfel. KiiZzova cesta se tak stala jeho poslednim
projektem, zistalo tu vSak jeho zamysleni a soucasné krédo kiizové cesty: ,,Ptibeh utrpeni
a nadgji cloveka je pribéhem soucasného cloveka. On totiz kazdy z nas si nese v sobé svym
zivotem vlastni kiiZovou cestu. A bez nad&je se neobejde.*'"?

Cyklus patnacti sochatskych zastaveni slavnostné posvétil 4. fijna 2008 biskup
Dominik Duka a apostolsky nuncius, arcibiskup Diego Causero. Cyklus soch se jen volné
inspiruje zastavenimi kiizové cesty, nebot’ bylo upusténo od piivodniho konceptu kiizové
cesty. Zvitézila tak volna tematika, jez nedodrzuje klasicka zastaveni. Méfitko skulptur je
zcela timérné prostiedi a jejich umisténi do terénu je mimotadné plisobivé. Souborné dilo
mimofadné Ucasti patndcti sochafil, je vyznamnym uméleckym pocinem. Stalo se také
ptilezitosti vzdat poctu sochaii MatyaSi Bernardu Braunovi, jehoz dilem je nedaleky

Betlém.

Patnact zastaveni Pribéhu utrpeni a nadéji clovéka
1/ Zvéstovani — Daniel Klose (1973)
,Andéle slétli na zem. Rozhlédli se prazdnym zrakem po krajin€é. Ne — jeSté neni

Cas. Zkamen¢li. VSak jednou procitnou a zazehnou sva kiidla. Rozleti se zvéstovat

"' MARECEK 2008, 4.
102 MARECEK 2008, 4.
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novinu.“'”® T¥ zkamené&li andé&lé oteviraji cely soubor P¥ib&hu utrpeni a nadgji ¢lovéka.
Daniel Klose, nejmladsi ze sochail, znazornil tfi andély netradicnim zptsobem. Jejich
ktidla spiSe pfipominaji kiidla letadla, jez mohou byt zndzornénim vétsi hekticnosti dnesni
doby. Ptedstavuji prostiedniky mezi Bohem a lidmi, jezZ mohou byt poslani na tento svét
kdykoliv. ,,Tii andélé jsou symbolem trojky, silného ¢isla. Mé moderni pojeti jejich figur je
odrazem skute¢nosti, ze zvéstovani muze ptijit kdykoliv — za padesat let stejné jako pred
dvéma tisici roky.«!**

2/ Rouska Veroniky — Stanislav Hanzik (1931)

Inspiraci pro tuto plastiku byl Veraicon — otisk Kristovy tvafe na Veroni¢ing
rouSce. V mohutné nice, pfipominajici tvar kaple kiizové cesty, je vyryta bolesti ztrhana
Kristova tvaf, jez pfipomind Veroni¢inu rousku. Podoba tvafe je zobrazena v negativu. Pro
znazornéni tohoto zastaveni uzil autor néasledujici motto: ,,Jsem poutnik na cest¢, do které
&as vyjel hluboké koleje, ze kterych nemohu a nechei vybogit.«!®

3/ Zazrak nanebevstoupeni — Vojtéch Adamec (1933)

Nanebevstoupeni je zndzornéno figurou, jez Sikmé stoupd vzhiru. Jeji naklonéni
stabilizuje jen motiv rukou. Je obtizné znazornit v kameni odpoutani od zem¢. Zde k tomu
autor vyuzil konkavni a konvexni tvary draperie, které sochu odhmotiuji, takze vzbuzuje
pocit levitace.

4/ Trnova koruna — Ellen Jilemnicka (1946)

Stylizovana hlava Krista s trnovou korunou v kubistickych tvarech nechce Sokovat,
ale naopak vést k zamysleni. Ma& probouzet pochopeni a empatii k druhému cloveéku,
napomahat vciténi do osudu trpiciho.

5/ Katedrala prosby — Vladimir Preclik (1929-2008)

,Prosba je modlitbou. Prosime a doufame s o¢ima upienyma k nebi. Pro¢ k nebi?
Nebe je synonymem tajemstvi, viry a nadéje(...)Ptibéhu utrpeni a nad¢ji clovéka vévodi.*
Katedrala prosby vytvaii témét architektonické dilo. Velké sepjaté ruce jsou nejen
znazornénim prosby k Bohu, ale také smétfovani k nebi, jez nas presahuje.

Vladimir Preclik se bohuzel dohotoveni svého dila nedozil. Stacil jesté udélat navrh
a vidél 1 kameny, jez vSak byly mensi, nez pivodné pocital. Jelikoz uz veédél, ze je
nemocny, ptizptsobil radéji svij ndvrh mensim méfitkiim a vybral si kamenika Zdenka
Hejla, ktery za n¢ho préaci dokoncil. Stanislav Hanzik se po Preclikové smrti ujal funkce

piedsedy sdruzeni.

103 BLAHOTA 2009, 26.
104 ZLABKOVA 2005, 19.
1S BLAHOTA 2009, 23.
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Vladimir Preclik si v zavéru svého zivota pial, aby jedna z jeho dfevénych sosek
byla pohibena do zemé, podobné¢ jako Clovék. Jeho spolupracovnici a ¢lenové sdruzeni
Kiizova cesta proto kratce pied usazenim jeho sochy vlozili do zdkladi jeho Katedraly
proseb specidlné vyrobenou nerezovou schranku s vérnou replikou jeho dievéné sosky
nazvané Opora.lo6

6/ Svata rodina — Jan Koblasa (1932)

Pifedobrazem k této mohutné plastice byla drobna soSka znazoriiujici betlém.
Svatou rodinu tvofi otec, matka a na jejich kliné dité v rozpazeném gestu. Toto gesto
vyjadiuje touhu obejmout, ale zaroven piredstavuje ukiizovani. Na zadni stran¢ plastiky je
znazornéna lezici figura symbolizujici Bozi hrob. Nad tim vSim se rozpinid oblouk z
nerezav¢jici oceli, jenZ symbolizuje svatozaf, ale 1 duhu, jeZ je symbolem smlouvy mezi
Bohem a lidmi. Socha tak v sob¢ sjednocuje narozeni a zivot az po smrt.

Zajimava je shoda, které si vSiml profesor Horyna. Zatimco tématem této Svaté
rodiny je ,,inkarnace jako vstup Boha v Synovi do svéta®, zobrazovalo prvni zastaveni
historické kiizové cesty v kapli ve Zdirci Boha Otce, vysilajiciho svého Syna do svéta. %7

7/ Svétlo v temnotach — Ivan Jilemnicky (1944)

K#iz ve tvaru lidské postavy je vytvofen dvéma kamennymi vertikdlami v horni
casti zalomenymi. Postava z kiize zmizela v prostoru. Mezi obéma bloky se nachazi
mezera s kruhovym prithledem, jimz prochazi svétlo. Toto svétlo prosvétlujici kiiz je
spojenim nebe a zems&. ,,To svétlo ve tmé& sviti a tma je nepohltila.“'®® Vyjadtuje posledni
okamziky pied setménim, smrti a vzkiiSenim.

8/ Vykoupeni — Jan Hendrych (1936)

Zakladem zastaveni je architektonicky pojaty vysoky diik, jenz je zavrSen do
detailu propracovanymi plastikami tfi hlav. Tyto hlavy jsou symboly rtiznosti tvafi, ras a
nabozenstvi. Tvare symbolizuji lidsky udé€l i1 s jeho hiichem. Diky Kristu vSak existuje
nadéje na vykoupeni.

9/ Slza — Vaclav Fiala (1955)

Toto zastaveni je tvoreno tfemi zdkladnimi symboly uzivanymi po tisicileti. Témito
symboly lasky a utrpeni je slza, srdce a kiiz. Slza je zpodobenim place z radosti 1 smutku,
srdce znakem lasky a kiiz symbolem utrpeni. Lékavosti pro autora byla uz sama

zprofanovanost téchto symbola.

% MARECEK 2008, 4.

7 S§VAGROVA 2006, jak vyplyva z prace studenta historie Jana Pipky.
"% BLAHOTA 2009, 24.
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10/ Pieta — Marius Kotrba (1959)

Sochat zachoval klasické vyobrazeni piety s Bolestnou Pannou Marii, na jejimz
klin€ spociva télo jejiho mrtvého syna, zaroven Boha. Z celkové kompozice vyjmul autor
jen zékladni hmotové linie, jez zjednodusil, takze vznikla jakasi rourovita podoba. Zpiisob
vyjadieni se méni s dobou, neméni se vSak hluboké ptisobeni smutku. Stejné tak pretrvava
radost v nadéji v zivot vécny.

11/ Krajina k¥ize — Cestmir Mudruiika (1935)

Autor vyjadiil myslenku tohoto zastaveni nasledujicimi slovy: ,,Clovék méa svou
cestu v prostoru a ¢ase vymezenou. Zrozeni — smrt. Mame svij kiiz. Sami do ného
vstupujeme, uréujeme jeho podobu, nasledujeme, pfedchazime. Krajina zistaval“'®
Zastaveni je tvofeno dvéma plastikami. Maly kiiz se jakoby vydé€luje z hmoty velkého
kiize. Mensi kiiz s reliéfem postavy vytvari dojem, ze prosel skrz blok druhého kamene.
Plastiku je mozno chapat jako svébytnou variaci na pietni ndhrobni kameny Ladislava
Zaka v pamétném arealu v Lezakéach.''

12/ Hleda¢ — Michal Sarse (1956)

Tato plastika je vytvorena z piskovce, ale jeji soucasti je krom¢ kovu také dievéna
hlava umisténa mezi draty. Figura v sobé nese hluboké téma, jez méa vypovidat o hledani
duchovna. Pavodné placici postava je vrostla do sebe, aby se dotkla tajemstvi svéta, je
touhou objevit smysl lidské existence. ,,Hledac, ktery obraci svét do sebe, vynalezl svého 1
jeho smyslu, aby se alespont Castecn¢ dotkl tajemstvi, které je vzdy touhou spiritudlniho
hledagstvi.«'!!

13/ Lasky bolest — Jiii Marek (1972)

Laska zivota je v uzavieném kruhu, jenz ale mlize byt pretat smrti. Pak se velka
laska méni ve velkou bolest. Toto hluboké obecné téma lasky a bolesti vystihuje posledni
setkani Krista s matkou a Maii Magdalenou. Tyto tfi postavy vyrtstaji z kamene a
spolecné s nim vytvaii tvar kiize. Dilo Jifiho Marka vynikd mimo jiné mimoiadnou
plasticitou.

14/ Brana nadéje — Jaromira Némcova (1959)

Tato brana je tvofena dvéma symbolickymi postavami, jez se v pase zlomily, aby se
o sebe navziajem optely. Misto napéti, tak zvitézila opora. Branou je mozné projit nebo

vzhlédnout skrz ni do nebe. Prihled do nebe mé opét pfipominat vzhlizeni k nadéji.

19 BLAHOTA 2009, 24.
N0 KUCA 2009, 12.
1T BLAHOTA 2009, 25.
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15/ Obelisk — Jiri Kacer (1952)

Obelisk mé formu jakéhosi ¢tverhraného snopce, jenz je symbolem k nebi vztycené
sily. MiiZze byt vniman také jako ,,symbol sily lidské myslenky a jeji schopnosti odolavat,
podpofené vzajemnou soudrznosti a stalosti ve smysleni.“''* Nachazi se na konci souboru,
odkud se otevira vyhled do jedine¢né luzni krajiny horniho Labe.

Hodnota této ojedin¢lé galerie soch je mimotfadné nejen diky svému origindlnimu
duchovnimu poselstvi, ale také z hlediska Cist¢ uméleckého. Piisobivost uméleckych dél je
zdlraznéna promyslenou krajindiskou dramaturgii Vladimira Preclika. V dob¢, kdy drobné
sakralni pamatky v krajin€¢ ubyvaji, vyrostla ve volné krajiné¢ zcela nova dila, jez jsou
prehlidkou soudobého sochatského ptistupu k duchovni tematice. V Ceské krajin€ je Ptibch
utrpeni a nadéji Cloveka jedineCnym souborem hodnym nasledovéani, jenz je jednim

z prvnich, ale snad ne poslednim.

111.3.5 Obnova kfizovych cest a kalvarii

Drobné sakralni pamatky — kaplicky, kiize, bozi muka a v neposledni fad¢ kiizové
cesty jsou dnes Casto obnovovany diky iniciativé mistnich obyvatel, sdruzeni a spolk.
Obnova kiizovych cest se tykda predevSim exteriérovych kiizovych cest, v piipadé
interiérovych dochézi Casto k jejich nahrazeni. V interiéru vSak vétSinou nedochazi k tak
vyraznému zdevastovani jako v oteviené krajing€, kde plsobi nejen vlivy klimatické, ale
také projevy lidského vandalismu. Tato prace se zaméii jen na nckteré vybrané kiizové
cesty.

Vétsina baroknich kiiZzovych cest byla pravidelné udrzovéana a tcsila se jesté¢ na
pocatku 20. stoleti velké navstévnosti. Nepiiznive vSak pisobili na opravy nejen kiizovych
cest, ale viibec vSechny sakralni pamatky v Cechach, nejprve obé svétové valky, ale zvIasts
pak dlouhych ctyficet let, které sakrdlnimu uméni a ndbozenskym projeviim nepialy.
Béhem tohoto obdobi neni zndmo mnoho piipadi vyznamnéjSich oprav nebo dokonce
realizaci. Divodem byla také upadajici ndbozenska tradice. O to vétsi renesance nastala po
roce 1989.

Skute¢né probuzeni je vSak mozno sledovat v prvnim desetileti stoleti
jednadvacatého, kdy dochézi k nartistu z4jmu o regionalni pamatky a zakladani sdruzeni
zasazujicich se o jejich obnovu. Nemal¢ ¢astky do téchto realizaci vkladaji bud’ samy
jednotlivei, okraslovaci spolky, sdruzeni nebo obce, které v obnoveé pamatky vidi oZiveni

regionu a prildkani vice navstévniki. Casto vSak musi byt k ucasti na projektu obnovy

2 BLAHOTA 2009, 25.
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pozvany dalSi subjekty podilejici se na jeho financovéni, pfipadné jsou prostredky
ziskavany z grantli nebo ze statniho rozpoc¢tu. Obnova probihd bud’ svépomocné, nebo za
pomoci femeslnikii a restauratorti. V kazdém takovém piipadé vSak jde v zésadé¢ o
iniciativu jednotlivych lidi se vztahem k jist¢ému mistu nebo krajin€, ktefi se obnovou
takové pamatky snazi o obnoveni jejiho historického ¢i duchovniho dédictvi.

V ptipad¢ znacného poniceni nebo celkového zniceni pivodniho vyobrazeni, je
vétSinou prfistupovano k vytvoreni zastaveni novych. V takovych piipadech dochdzi ke
kombinaci staré architektury s dilem soucasného umeéni. Uziti modernich prvkl v ramci
kiizovych cest plisobi pozitivng, nebot’ vnasi do krajiny oziveni.'"

Nésledné uvadim ptiklady nékterych opravenych kiizovych cest, jejichz realizace
jsou vyznamnéjsi z hlediska uméleckého. V poslednich letech opravenych kiizovych cest
piibylo a také v soucasné¢ dobé probihd obnova dalSich nebo se o obnové jedna. Bez
lidského nadSeni a nasazeni by vS§ak mnohé drobné sakralni objekty chatraly dal.

111.3.6 Obnovené kfizové cesty v Cechach

Jedine¢nym ptikladem znovuvzkiiSeni je kifizova cesta na Starou horu v Temném
Dole u Horniho MarSova v KrkonoSich. O jeji opravu se zaslouzili bratii KlimeSovi, jez
maji s obnovami zapomenutych mist bohaté zkuSenosti. Kfizova cesta s udolni kaplickou,
¢trnacti zastavenimi a studankou byla postavena roku 1854. Jeji postupna zkaza zacala
vétrnou kalamitou v roce 1966, jez poskodila studanku a andéla na ¢trnéctém zastaveni, a
skoncila rozhdzenim kamennych podstavct jednotlivych zastaveni po celém svahu.
Podstavce byly osazeny na plvodni mista, ale ptivodni obrazy byly znicené. Bratfi
KlimeSovi se proto rozhodli pro nové, soucasné a zaroven kvalitni dilo, jehoz autorem se
stal malif a grafik Ale§ Lamr (1943). Jednotlivé zastaveni zaii v§emi barvami, takze se této
kiizové cest¢ tikd Vesela. Zastaveni jsou vyjadiena symboly zndzoriujicimi Kristovo
umuceni.

Za zminku stoji jisté kiizova cesta v Nejdku obnovena roku 2006. Do ptuvodnich
zrekonstruovanych kaplicek zhotovil nové reliéfy vytvarnik Hefman Kouba. Tfi zajimavé
kiizové cesty se nachdzi na Sedl¢ansku. Vzacnosti je zejména kiizova cesta v Pocepicich,
jejiz zastaveni zastupuji opravdové kiize, rozmisténé podél cesty od kostela sv. Jana
Kititele k nedalekému kopci Radesin. Ktize byly postaveny v letech 1861—1878 a v roce
2001 prosly opravou. Jedine¢na kiizova cesta se nachazi v sousedstvi rozhledny na vrchu

Hod¢tin u Petrovic. Pochdzi zroku 2000 a vede od kaplicky sv. Anny u Kunic¢ku ke

113 VOKALOVA 2008, 63.
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kaplicce v Kuni. Motivy z posledni cesty JeziSe Krista vytesal do kamenu akademicky
sochat Ivar Kodym. Dalsi kiizova cesta Sedl¢anska sestavajici ze sedmnacti kamennych
1836.""* Kiize byly pii rekonstrukci v roce 2004 doplnény obrazky od zaki jesenické
Skoly.

Prace na obnové prachatické kiizové cesty k Patriarchovi vyvrcholila pouti od
kostela sv. Jakuba a slavnostnim vysvécenim jednotlivych zastaveni doplnénych o
umeélecké ztvarnéni kiizové cesty v podobé olejomaleb autorské dvojice Lucie Uhlikové a
Véclava Kunese. Celkem ¢trnact zastaveni a samostatnd luneta do mesni kaple sv. Filipa
Neri vznikaly dva roky a vlastni malifské realizaci piedchézela fada kresebnych a
barevnych studii zachycenych ve specialni publikaci vydané méstem Prachatice ke

znovuvysvéceni kiizové cesty.

"4 K¥izové cesty: v Petrovicich, 2010, 24.
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IV. Zavér

Jak jsem se presveédCila, je vnaSi sekularizované spolecnosti téma sakralniho
umeéni, natoz kiizovych cest, véci téméf zapomenutou a piedevSim opomijenou. Jina
situace je samoziejmé v piipadé nabozensky smyslejicich lidi, ktefi vSak pfistupuji
k modernimu uméni v sakralnim prostoru rozdilné. Zatimco néktefi se s novou kiizovou
cestou zziji a povazuji ji za dilo blizké a oslovujici, jini se k ni stavi odmitave, v hor§Sim
piipadé se snazi i o jeji odstranéni z liturgického prostoru.

Zde je teba rozliSovat mezi pfistupem laiklti a duchovnich. V pfipadé véficich je
kfizova cesta pojimana jako b&zna soucast liturgického prostoru, jejiz pritomnost piilis
nevnimaji. Co se tykéd knézi je jejich postoj vétSinou podobny. O kiizové cesté nékdy nevi
ani zakladni informace a jeji umélecké hodnoté¢ Casto neptikladaji vétsi vyznam. Jsou ale
nastésti 1 taci, ktefi jsou nejen obeznameni s uméleckymi dily ve svém kostele, ale o jejich
vytvareni se sami zasazuji.

V kontextu s kiizovou cestou a jejim piijimanim, je casto feSena otazka
srozumitelnosti. Nekteti lidé pti pohledu na netradi¢né pojatou kiiZovou cestu rezignuji na
jeji pochopeni. Je Skoda, Ze nejsou ochotni hledat za modernim vyrazem hlubsi duchovni
odkaz. Neuvédomuji si tak Casto, ze uméni zjevuje a napovidd, aniz by vysvétlovalo.
Zatimco namét je prostiedkem k vyjadieni obsahu, jeho skutecna hodnota spociva ve
vyrazu a pusobeni dila.

Sakralni uméni jiz v dnesni dobé€ neilustruje realitu, nesnazi se o co nejveérnéjsi
zobrazeni jako v dob¢ stfedovekych obsahlych pasijovych vyjevil, jez slouzily jako bible
chudych, nebo v dobé barokni, kdy byly vyjevy Kristovych zastaveni srozumitelné i
kazdému nevzdélanci. Kopirovani vzornikli a pfejiméni stejnych ikonografickych typt
bylo udrzovano az do 20. stoleti. Diky reformam II. vatikdnského koncilu a zahrnutim
moderniho uméni do liturgického prostoru jiz uméni nema ulohu ilustrativni, ale vyZaduje
vnimavého a vzdé€laného divaka, ochotného naslouchat.

Nesmime vSak opomenout ani umélecké dilo samotné, jez by i pfes svou modernost
a osobitost melo v prvni fad¢ slouzit liturgii a jejim proméndm béhem cirkevniho roku.
Dutlezita je také znalost konkrétniho prostoru a pozadavkii vzhledem k potfebam farnosti.
Zaroven by nemél byt opomijen pozadavek vétsi naro¢nosti na dilo, které ma mit nejen
hodnotu uméleckou, ale také duchovni. Z tohoto divodu je dilezité vybirat dila pro
liturgicky prostor vhodna a kvalitni. Co se tykd exteriérovych kiizovych cest, nejsou

pozadavky kladené na dilo tak vysoké jako v kontextu sakralniho prostoru.
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Oproti knézim, ktefi vidi kiizovou cestu z pohledu obsahového jako ptibéh, ktery se
snazi véticim pfiblizovat, je pojeti umélce naopak obrazné az symbolické, proto se
v nékterych piipadech vzdjemnému pochopeni vzdaluji. Z tohoto ditvodu si je potieba
uvédomovat dulezitost spoluprace mezi duchovnimi a umélci, nebot’ liturgicky prostor bez
vhodného a hodnotného uméleckého dila neni uplny.

Jak ukazuje Stadnikova lhoteckd kiizova cesta, neni mozné na kiiZovou cestu
pohliZet jen jako na umélecké dilo, ale také jako na aktudlni a stile Zivou cestu, kterou
bychom méli prochazet i ve svém osobnim zivoté konkrétnimi skutky milosrdenstvi,
pomoci a lasky k bliznim.

Uvédomuji si, ze jsem toto téma pouze oteviela, ale kjeho skute¢nému a
dostacujicimu zpracovani schazi jest¢ mnoho. Téma tak zlstdva oteviené dalSimu a
hlubsSimu zkoumadéni. Zarovenn doufam, ze budou vznikat i dalsi kiizové cesty, jez ozivi

nejen sakralni prostory, ale také ¢eskou krajinu.
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V. Textova priloha

Ptehled ktizovych cest zachycuje kiizové cesty nove realizované a také nékteré
opraven¢ v casovém obdobi od roku 1945 do konce roku 2010. Zatimco kiizové cesty
v interiérech jsou rozdéleny mistn& na Prahu a zbytek Cech, exteriérové jsou bud’ nové
realizované, nebo opravené. Jednotlivé polozky obsahuji: obec, ptfipadn¢ okres, misto,
autora a rok vysvéceni nebo obnoveni, ptipadné obdobi realizace kiizové cesty, pokud je

zZnamo.
KRIZOVE CESTY — PRAHA

Bohnice — kostel sv. Vaclava — Karel Pefina, 1989

Haje — komunitni centrum Matky Terezy — Pavel Slégl, 2007

Hrad¢any — kostel Panny Marie Andélské — Karel Stadnik, 1962—-1963
Hrncite — kostel sv. Prokopa — Vojtéch Rada, 2009

Chodov — kostel sv. FrantiSka z Assisi — Katefina ViteCkova

Kunratice — kostel sv. Jakuba Star§iho — Vjaceslav Iljasenko

Lhotka — kostel Panny Marie Kralovny miru — Karel Stadnik, 1973—1975
Nové Mésto — kostel sv. Jindiicha — Lud¢k Tichy, 2002—2003

Nové Butovice — kaple a komunitni centrum sv. Prokopa — Lucie Fri¢ova, 20072010
Nusle — kostel sv. Vaclava — Jan Kristofori, 2000

Repy — kostel Svaté rodiny — Vladéna Tesafova

Spotilov — kostel sv. Anezky Ceské a sv. patronti Eeskych — Karel Stadnik
Staré Bohnice — kostel sv. Petra a Pavla — Vilma Vrbova, 1947

StraSnice — kostel Neposkvrnéného poceti Panny Marie — Pavel Vanc

Zbraslav — kostel sv. Jakuba Star§iho — Milo§ Koutecky, 1991
KRIZOVE CESTY V KOSTELICH - CECHY

Brada — Rybniéek, okres Ji¢in — kostel sv. Bartolomé&je — Michail S¢igol, 2010

Broumov — hibitovni kostel Panny Marie — Markéta Skopkova, 2010

Ceské Budgjovice — kostel sv. Prokopa — Arana Mertlova, 1977

Dobréa Voda u Hartmanic, okres Klatovy — kostel sv. Vintife — Vladimira Tesafova, 2003

Hradec Kralové — katedrala Ducha Svatého — Ludmila Jandova, 1991
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Hradec Kralové — kostel Nanebevzeti Panny Marie, kaple sv. Josefa — Ludmila Jandova,
1992

Janské Lazné — Marianum — Jaroslav Serych, 1984

Jedlové v Orlickych horach — kostel sv. Matouse

Jenikov — kostel sv. Petra a Pavla — Jan Bradna, 1971

Konecchlumi, okres Ji¢in — kostel sv. Petra a Pavla — Vladimir Komarek, 2002

Mala Skala — zadmecka kaple sv. Vaviince — Josef Jira, 1996

Ostrov — kaple sv. Floriana — Jaroslav Slezinger, 2006

Slany — klaster bosych karmelitant — Lud¢k Tichy, 2000

Studnice, okres Chrudim — kaple sv. Zdislavy

Tanvaldu — Vladimira Svobody, 1983

Unhost’ — kostel sv. Petra a Pavla — Karel Stadnik, 1971

Usilné, okres Ceské Budgjovice — kaple sv. Vaclava — Renata Stolbova, 2001

Velky Bor — kostel sv. Jana Kititele — Rudolf Némec

Most, Piestice, Jablonec nad Nisou, Josefiiv Dil, Jablonné v Podjestédi

VOLNE STOJICi KRIZOVE CESTY

Obnovené

Borova Lada, okres Prachatice, 2006

Bysicky — FrantiSek Koubek, 2002

Cetviny, okres Cesky Krumlov, 2007

Cvikov, okres Ceska Lipa, 1991

Destné v Orlickych horach, 2006

Dobra Voda, okres Ceské Budgjovice — Renata Stolbova, 1996
Frymburk, okres Ceské Budé&jovice, 2000

Horni Marsov, Temny Dul — Ales Lamr, 2001

Jesenice, okres Piibram 2004

Kadan, 2007

Kamenicky Senov, 2010

Lomnice nad Popelkou, 2000

Nejdek, okres Karlovy Vary — Hefman Kouba, 2006
Prachatice — Lucie Ulikova-KuneSova, Vaclav Kunes, 2004
Stromkovice v KrkonoS$ich, 2007

Vimperk, 2001
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Zelezna Ruda, 1995
Kraliky, Malé Svatonovice, Pecka, Prepychy, Pfibram — Svata Hora, Radomysl, Volary

Nové realizace

- Bilka pod MileSovkou, okres Teplice — Cesta pratelstvi — Jan Koblasa a dalsi cesti a
némecti sochari, 2002

- Jachymov — Ktizova cesta ke svobodé — Roman Podrazsky, 1996

- Kuks, Stanovice — Pifib¢h nad¢je a utrpeni clovéka — Vladimir Preclik, Jan
Hendrych, Ivan Jilemnicky, Jaromira Némcova, Marius Kostrba, Jiti Marek, Michal
Sar$e, Cestmir Mudruiika, Vaclav Fiala, Jifi Kaéer, Daniel Klose, Stanislav Hanzik a
dalsi, 2004—2008

- Petrovice, okres Piibram — Ivar Kodym, 2000

- Plzen, Doudlevce — Medita¢ni zahrada Pamatniku obétem zla — Roman Podrazsky,
1991

- Poustevny v Janovicich u Rynoltic, okres Liberec, 2005
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VI. Obrazova priloha

Obr. 1: Praha, kostel Panny Marie And¢lskeé, Obr. 2: Olomouc, katedrala
Karel Stadnik, Mala kiiZova cesta, sv. Vaclava, Karel Stadnik, 1974
7. Jezis klesa podruhé, 1963

Obr. 3: Lhotka, Karel Stadnik, 1. Utrpeni v Getsemanech,;
2. Kristus bi¢ovan, 1973-1975

Obr. 4: Lhotka, Karel Stadnik, 3. Kristus odsouzen na smrt; 4. Pfijeti kfiée
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Obr. 6: Lhotka, Karel Stadnik, 7. Simon z Cyrény, 8. Setkani s Veronikou

g_)

Obr. 7: Lhotka, Karel Stadnik, 9. Kristus zbaven roucha, 10. Kristus pfibijen na
kiiz
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Obr. 11: Plzen, Hruskova Medita¢ni zahrada, rozmisténi zastaveni

VIIL.

Jeruzalémské
zeny

Die
Frauen
von
Jerusalem

Obr. 1Plzﬁ, R. Podrazsky, 8. Jeruzalémské Zeny,
1991

Obr. 13: Plzen, R. Podrazsky, 5.V rukou vojaku, 1991
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Obr. 15: Plzen, R. Podrazsky, 10. Dva zlo¢inci, 1991

Obr. 16: Plzen, R. Podrazsky, 14. Oslaveni,
1991

Obr. 17: Konecchlumi, Vladimir Komarek, 1. Ecce Homo,
2. Ptijeti kiize, 3. Pad pod ktizem, 2002

TR

e
o

Obvr. 18: Konecchli,Virﬁr méiek, 4. Jezis pté at,
5. Simon z Cyrény, 6. Veronika, 2002
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Obr.l: neccl‘i, Vlé&iif Koéf '
8. Jezis potkava zeny, 9. Jezis klesa potteti, 2002
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ezi§ klesa podruhé,

Obr. 20: Konecchlumi, Vladimir Komarek, 10. Je
11. UkfiZovani, 12. Jezi§ umira, 2002

ecchlumi, Vladimir

14. UloZeni do hrobu, 2002

ek, 13. Snimani,



Obr. 22: Kuks, Daniel Klose,
1. Zvéstovani

Obr. 23: Kuks, Stanislav Hanzik,
2. Rouska Veroniky

Obr. 24: Kuks, Vojtéch Adamec,
3. Zazrak Nanebevstoupeni

Obr. 25: Kuks, Ellen Jilemnicka,
4. Trnova koruna

Obr. 26: Kuks, Vladimir Preclik,
5. Katedrala prosby

Obr. 27: uks, Jan
6. Svata rodina

Kobas,
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Obr. 28: Kuks, Ivan Jilemnicky,
7. Svétlo v temnotach

br. 29: Kuks, an Hendrych,
8. Vykoupeni

Or. 31: Ks,Mar Kotrba, 10.

Picta

Obr. 32: Kuks, Cestmir Mudf]ka,
11. Krajina kiize

Obr. 33: Kuks, Michal Sarse, 12.

Hledac
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Obr. 34: Kuks, Jifi Marek, 13. Lasky bolest

Obr. 35: Kuks, Jaromira Némcova,
14. Bréna nad¢je

Obr. 38: Horni MarSov, Temny Dil,
Ale$ Lamr, 2001

I;5, Al }gﬁu& e i
Obr. 36: Kuks, Jifi Kacer, 15. Obelisk

N
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7

Obr. 37: Brada, Michail §éigol, 3. Prvni pad,
2010

Ob;. Dobra Voda, Renata étofbové,
Odsouzeni, 1996
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