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Anotace
Diplomové prace seznamuje s uskupenim indickych kast zndmych pod ndzvem démové,
ktefi jsou povazovani za skupiny obyvatel Indie, ze kterych pochdzeji Romové. Prace je
pfipadovou studii nékolika vybranych lokalit v severoindickém regionu Kumdin (stit
Uttarancal). Prace se zamétuje na kazdodenni Zivot ddmskych skupin v tomto regionu, jejich
postaveni v kastovnim systému a na profese, kterym se vénuji. Dale zmitiuje praktiky pfi
vybéru partnertt pro Cleny své komunity a popisuje nékteré jejich ndbozenské predstavy.
V neposledni fadé poukazuje na paralely, které se mezi Romy a démskymi skupinami

objevuji.

Kli¢ova slova
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Synopsis
The thesis introduces gathered Indian castes that are known as Doms. The Dom castes are
considered to be the groups in where Roma originated. The thesis is a case study of
particular localities of the North-Indian region Kumaon (Uttarakhand province). The thesis
focuses on the daily life of local Dom groups, their position in the caste system, and also
targets the professions they are performing. It further targets the practices performed during
choosing the partner and also focuses on their religious ideas about the world around them.

Finally it itroduces the parallels, that can be found between Doms and Roma.
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1. Uvod

KdyzZ se ve stiedovéku na evropském tzemi objevily nezndmé exoticky vyhlizejici skupiny
Romi, obestirala jejich plivod fada myti a domnének. Oni sami se v nékterych mistech
vydavali za poutniky, ktefi musi svym neustdlym putovanim ucinit pokdni pro odpadnuti od
kiestanské viry. Jini jako divod patrné udavali neposkytnuti utoCist¢ Panné Marii, kdyz
s malym JeziSkem prchala pted krutosti krdle Heroda. Z pocéatku privétivé nebo laxni pfijeti
Evropany vystfidala doba vyhanéni a nesnaSenlivosti.'

V souCasné dobé uz vime, Ze Romové pochazeji z dneSntho tzemi indického
subkontinentu. Indii pravdépodobné opustili kolem 8. nebo 9. stoleti naseho letopodtu.?
K tomuto zjisténi ale vedlo nékolik stoleti lingvistickych analyz, jelikoz je to pravé
romsStina, kterd napomohla k odhaleni Indie jako romské ,,pravlasti.

Prvni dochované zdznamy romstiny pochdzi z 16. stoleti. Jeden z prvnich je zdznam
tfinacti vét a pochazi od britského cestovatele, lékafe a spisovatele Andrewa Borda
(publikovany roku 1547).> Nahodilé zdznamy romstiny nahradila snaha romstinu zatadit.
Proto byla zejména v 18. stoleti porovnavana se zlodéjskym argotem, jelikoz se véfilo, ze se
jedna o pouhou hantyrku bez systematické gramatiky.*

Poprvé na souvislosti mezi romstinou a jazyky mluvenymi na indickém uzemi
upozornila historka o madarském kalvinském teologovi Stefanu Vélyim, publikovani
Agustinim ab Hortisem.” Stefan Valy se mél v holandském Leidenu setkat se tfemi
indickymi studenty. VSiml si podobnosti jejich mluvy s fe¢i Romid v okoli jeho rodného
meésta (Komdrna). Proto se rozhodl zaznamenat vice indickych slov onéch studenti a

porovnat je s romskymi slovy uZivanymi v uherském Gyoru.® Indicky pivod romstiny ale

! Fraser, A., Cikani, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha 2002.

? Matras, Y., Romany — a linguistic introduction, Cambridge University Press, Cambridge 2002, s. 18.

* Miklosich, F., Die #ltesten Denkmiiler der Zigeunersprache. In: Beitrége zur Kenntniss der
Zigeunermundarten, Band 1. Sitzungsberichte der Kais. Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-
Historische Classe, Wien 1875.

Nazev publikace, kterd romské véty obsahuje: The Fyrst Boke of the Introduction of Knowledge, the whyche
dothe teache a man to speake parte of all maner of languages, and to know the usage and fashion of all maner
of countreys. And for to know the moste parte of all maner of coynes of money, the whych is currant in every
region. Made by Andrew Borde, of Physycke Doctor. Dedycated fo the right honorable and gracious lady Mary
daughter of our soverayne Lorde Kyng Henry the eyght.

4 Matras, Y., Johann Riidiger and the study of Romani in 18th century in Germany, Journal of Gypsy Lore
Society fifth series, 9: 89-116. 1999, s. 16-20.

3 Poprvé anekdotu o Valyim publikoval pravé Samuel Augustiny ab Hortis v dile: O dnesnim stavu, zvidstnich
mravech a zpusobu Zivota, jako o ostatnich viastnostech a pomérech Cikanii v Uhersku (1775).

® Fraser, A., Cik4ni, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha 2002, s. 160-161.
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prokézal teprve némecky badatel Johann Riidiger, kdyZ sintskou romstinu porovnéval ve
svém dile Von der Sprache und Herkunft der Zigeuner aus Indien’ s hindustanstinou.®

Empiricky prokadzany indodrijsky ptivod romstiny ale dobové badatele pfivedl
k dal§imu otazniku. Tim byl socidlni pivod Romd, tedy ze které skupiny rozmanitého
obyvatelstva indického subkontinentu pochdzeji. Bylo to pravé autoetnonymum Rom, které
némeckého sanskrtistu Hermanna Brockhause pfivedlo k domnénce o plivodu v kastovnim
oznaceni dom, resp. v sanskrtskych textech vyskytujicim se pojmenovani domba-. Ten svou
domnénku svétil ve svém dopise datovaném 16. Cervence 1841 Augustu Friedrichu Pottovi,
ktery ji nésledn& ocitoval ve své publikaci z roku 1844.° Tato informace byla pfijata
vétsinou seridznich badateld az pocatkem 20. stoleti.'

V predkladané diplomové praci na vySe uvedend zjisténi navdzu a pokusim se v jeji
pfevazné casti nckteré domské komunity z podhorskych oblasti severoindického statu
Uttarancal predstavit. U¢inim tak zejména na zdkladé dvou vyzkumd, které jsem v letech
2009 a 2010 v téchto lokalitdch realizoval. V jejim zavéru se pokusim vyzdvihnout nékteré
socidlni a kulturni paralely, které se mezi soucasnymi i diivéjSimi démy a Romy vyskytuji,

ovSem beze snahy piivod zmiflovanych romsko-démskych podobnosti v Indii proklamovat.

" Riidiger, J. Ch. Ch., Von der Sprache und Herkunft der Zigeuner aus Indien, 1782.

¥ Matras, Y., Johann Riidiger and the study of Romani in 18th century in Germany, Journal of Gypsy Lore
Society fifth series, 9: 89—116. 1999.

’ Pott, A., Die Zigeuner in Europa und Asien. Etnographish-linguistische Untersuchung, vornehmlich ihrer
Herkunft und Sprache, nach gedruckten und ungedruckten Quellen, 1844, Hale: Ed. Heynemann, reedice
Leipzig 1964.

12 Benisek, M., Ke kofentim slova ROM, in: Romano dzaniben, jevend 2006, pp. 927, Praha 2006, s. 10.
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2. Vymezeni tématu a metody vyzkumu

2.1. Pfedmét zkoumani a jeho cile

Predlozend diplomova prace je zaloZena zejména na vystupech dvou staciondrnich vyzkumi,
které jsem v letech 2009 a 2010 realizoval v severozdpadni Indii v kumaunském regionu.
Prvni z vyzkumi trval devét tydnt, ten druhy pét tydni.

Prace si klade za cil predstavit soucasnou situaci skupiny rtiznorodych kast, pro
kterou se uzivd, nebo spiSe uzivalo v minulosti, oznaleni ,,domové“."" Budu se zabyvat
Tuto socidlni skupinu budu nahliZzet hned v nékolika rovinach. Rad bych se v praci zaméfil
na jejich postaveni v indickém kastovnim systému zejména v kontextu kumatinského
venkova, dale na aspekty jejich kazdodenniho Zivota jakou jsou profese, ritudly Zivotniho
cyklu a jejich naboZenské predstavy. Zjisténi obou vyzkumi se budu v zavéru této price
snazit konfrontovat se zvyky Romu, za jejichz ,,vzdalené piibuzné*“ jsou pravé domové
zejména od pocatku dvacétého stoleti fadou badateld povazovani.'> Naopak nemdm ambice
puvod nékterych romskych zvyklosti a charakteristik v Indii proklamovat. Rad bych jen na
nékteré podobnosti a paralely upozornil a oteviel tak ptipadnou diskusi.

Do lokalit vyzkumu jsem ptichdzel na zdkladé studia literdrnich prament s fadou
- Do6mové budou obecné zndmou, snadno definovatelnou skupinou, kterd uziva do

dnesni doby pro svou vlastni identifikaci oznaceni DOM.

- Do6mové budou do dnesni doby perzekuovéni, budou nuceni zit za hranicemi

okolnich vesnic a kontakt ostatnich skupin s nimi bude vnimén jako zneciStujici.

- Démové budou provozovat svd tradicni, Romim podobnad femesla (kovéfstvi,
kosikarstvi apod.), zejména potom hudebni produkci, kterou jako pro né typickou
zminuji jiz stfedovéké literarni prameny. Déle se budou aktivné vénovat akrobacii,

magii, okultismu apod.

- Doémové budou mit zejména pro svou prostorovou i socidlni odloucenost rozdilné
nabozenské predstavy o svété nez jejich okolni obyvatelstvo, budou dodrZovat pro

své okoli netypické ritudly.

- Doémové budou prevazné nomadi, kteti se postupné usazuji za branami obci.

' BeniSek, M., References to the Dombas in Rajatarangini, in: Archiv orientdlni, 4 volume, 77/2009, s. 349.
12 Brown, 1., Roms are Doms. JGLS, Third.Series, Vol. VII (1928), pp. 170-177.
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- Mezi ddmy a Romy se bude vyskytovat fada kulturnich i socialnich paralel.

2.2.  Struktura prace

V této, druhé kapitole definuji predmét diplomové prace a metody vyzkumu, které jsem pro
ziskdvani dat k jeji realizaci uzival. Ve tfeti kapitole se zaméfim na postaveni domu
v indickém spolecenském systému jak v minulosti (na zdkladé dochovanych pisemnych
pramentl), tak v souCasnosti na piipadu sledovanych lokalit v kumaunském regionu. Ve
ctvrté kapitole popiSi tradi¢ni profese, které déomové v lokalitich vyzkumu provozovali a
jaké jsou soucCasné profesni trendy pod tihou socidlnich zmén, kterych se dozaduje
modernizace indické spoleCnosti. V paté kapitole se pokusim na zdkladé¢ vypovédi
konzultanti a svého pozorovani popsat nékteré aspekty domské rodiny — od rozdéleni roli
v rodiné po vybér partnera. V Sesté kapitole se zaméfim na kosmologii svych démskych
konzultantli s diirazem na dva dileZit¢é momenty Zivotniho cyklu, kterymi jsou narozeni
ditéte a smrt blizniho. Pokusim se stru¢né popsat viru démui v nadpfirozené sily a formy
ochrany, které proti nim démové ve sledovanych obcich uzivaji. V sedmé kapitole potom
prejdu k vyzdviZzeni nékterych romsko-démskych paralel, které jsem béhem vyzkumu
v lokalitdch i studiu literarnich prament zaregistroval, avSak bez snahy jejich propojeni
deklarovat. V zavérecné, osmé kapitole shrnu zavéry této prace.

Ptilohou této diplomové prace je i CD-ROM, na kterém jsou uloZené fotografie a

audionahravky, na které budu v predlozeném textu odkazovat.

2.3.  Vymezeni zkoumané skupiny

Rada v&dci se domniva, Zze domové" pochazi ze skupin ,,pivodnich“ obyvatel indického

subkontinentu.” R. S. Sharma uvadi, " Ze byli nejdfive kmenovym spoleCenstvim, kasta se

13 Pokud budu v nésledujicim p¥isp&vku pouZivat holého nazvu ,, ddmové“, nebudu se snaZit o generalizaci
situace vSech indickych domut. Oznaceni domové budu obméinovat ve vyzkumnych lokalitich uzivanymi
synonem haridZan. Pokud se budu konkrétn€ rozepisovat o obyvatelich jednotlivych vesnic, budu nejcastéji pro
snazsi srozumitelnost pouZzivat pojmenovani odvozené z nazvu jejich obce, ktery se s redlnym oznacenim
téchto domi nemusi shodovat. Vice o vySe zminénych korektnich oznacenich dému budu hovotit v kapitole
3.4.

1 Napt. Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002. Nebo:
Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953. Atp.

15 Sharma, R. S, Sidras in Ancient India — A social history of the lower order down to circa A. D. 600, Motilal
Banarsidass, Delhi 1990, s. 290.
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z nich stala az za vlddy dynastie Guptovcil, to znamena asi v obdobi 275-544 nasSeho

letopo&tu.'®

O jejich spolecenském postaveni budu podrobnéji hovofit ve 3. kapitole.

Ve zkoumaném regionu Kumdin se vétSinou vyskytuji domové ze skupiny silpkar dom'’
(Silpkar v hindstiné znamena femeslnik — doslova ¢lovék dé€lajici femeslo), ktera se dale déli
na n&kolik podskupin, jejichz ndzev je Casto zaloZen na bazi tradi¢ni profese,' kterou
vykonavaji nebo tradiné vykondvali v minulosti. Témi nejcastéjSimi tradi¢nimi
Silpkarskymi povoldnimi jsou napfiklad koSikarstvi, kovarstvi, hudebni produkce,
stavitelstvi, od&vnictvi apod."” Silpkary n&které odborné prameny oznatuji za Aill doms,
horské démy, jelikoz nejcastéji obyvaji vrchy v podhtifi Himélaji. Vyzkum se proto
primarn¢ zamétoval na podhimalajskou oblast, konkrétné na domy v kumadnském meésté

Bhimtal a jeho bezprostiednim okoli.

24. Metody vyzkumu

2.4.1. Vstup vyzkumnika do lokality

Obyvatelim podhimalajského méstecka Bhimtél jsem byl pfedstaven v srpnu 2009 synem
brdhmanské ,,starostky* jedné z okolnich vesnic (Soungaon), ve kterych vyzkum probihal.
VSichni zacastnéni od pocatku presné veédéli, jaky je mij zdmér a o co se budu v priubéhu
vyzkumu zajimat. Stejnym zplsobem jsem byl uveden i do komunity déml z obce
Sangurigaon, kterd se stala mou primarni vyzkumnou lokalitou. Tamni démové mé posléze
provézeli okolnimi vesnicemi a pfedstavovali domim dal$im a pisobili jako prostiednici a
tlumocnici zaroven. Jelikoz jsou v nékterych zkoumanych lokalitich vztahy mezi domy a
okolnimi kastami jeSt¢ dnes vesmés napjaté, obaval jsem se reakci piislusnikd vySe
postavenych skupin na téma mého vyzkumu, tzn. na zabyvani se situaci této socialn¢ nizko
postavené skupiny, coZ zahrnovalo i dotazovani na redlné formy jejich diskriminace ze
strany vyse postavenych skupin. Po n¢kolika tydnech pohybu v lokalité ale i brahmansti
obyvatelé mij vyzkumny zdmér patrné pfijali a snaZili se mi s jeho realizaci poméhat.
Dal$im svym piibuznym a zndmym mé Casto predstavovali jako svého pritele a vyzkumnika,

ktery se zabyva kastovnim systémem a hlavné jeho nejspodné&jsimi sloZzkami.

' Strnad, J., Filipsky, J., Holman, J., Vavrouskova, S., Déjiny Indie; Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha
2003, s. 897-898.

17 Pro lepsi srozumitelnost a &tivost budu v celé praci uZivat pro toto hindské oznadeni pirepis Silpkar dom.
'8 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1182—
1212.

1 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1182—
1212.

2 Napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 109.
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Vyzkum byl sice staciondrni, tzn. Ze jsem ve sledované lokalité¢ po jeho dobu zil. Byl jsem
ale ubytovéan v hotelovych zafizenich ve mést¢ Bhimtal, odkud jsem kazdy den do dalSich
lokalit vyzkumu dochazel. Tam jsem se vzdy zdrzel jen nékolik hodin. Nikdy jsem v zadné

z téchto lokalit nestravil noc.

2.4.2. Polostrukturovany rozhovor

V dobé¢ trvani obou vyzkumi jsem vyuzival zejména tii zdkladnich metod. Tou primarni byl
polofizeny rozhovor s domskymi i ne-domskymi konzultanty. Sadu otazek, které smér
rozhovorii urCovaly, jsem si na zdklad¢ studia dostupné literatury pfipravoval pfedem,
pripadné jsem Cerpal pravé z nékterych pro Romy specifickych kulturnich prvkl. Rozhovory
probihaly nejcastéji v domdcim prostfedi piimo u konzultanti v domé nebo na dvorku.
VSechny z rozhovori probihaly z mé strany v anglicting. JelikoZ mnoho démil (zejména
z odlehlych rurélnich oblasti) anglic¢tinu neovlddalo, vyuzival jsem pomoci jinych anglicky
kompetentnich domii (v nékterych pifipadech i ne-déml), ktefi rozhovory v anglictiné
nekompetentnich prekladali.

VétSinu rozhovorli jsem zvukové nezaznamendval, jelikoZ jsem jejich nahrdvani
zejména zpocCatku vyzkumu nevnimal jako vhodné. Lidé méli z nahravaci techniky casto
strach — uZ jen proto, Ze se néktefi s podobnymi zafizenimi osobné nikdy nesetkali. Ty zbylé
rozhovory jsem nahraval bud na audiorekordér nebo videokameru. To jsem si mohl dovolit
zejména u konzultantd, ktefi byli mymi dobrymi pfateli. Pfi pouZivani videokamery jsem
nékdy zaznamenal stud konzultantii, ktefi na kameru odpovidali diametrdlné odlisSn€¢ nez na
audiorekordér, pfipadné mimo néj. I z t€chto diivodii budu v predkladané praci uzivat citace
opakujicich se konzultantd. Nepijde vétSinou o unikatni informace, dosazené jen od
citovaného konzultanta, ale o data ziskand i z n€kterych dalSich stran.

Pokud to dovolovala situace, polofizené rozhovory na riizné témata jsem se stejnymi
konzultanty v prib&hu vyzkumu opakoval, abych ptedeSel pfipadnym nedorozuménim a
zkresleni. Vedle toho jsem si byl védom pravdépodobné nedivéry, ktera se s postupem Casu

odbouravala, a i konzultanti proto na jiz dfive diskutovand témata odpovidali oteviené;i.

2.4.3. Zilastnéné a neziCastnéné pozorovani

ZucCastnénym i nezucastnénym pozorovanim rozumim situace, kdy jsem se na okolnich
udélostech nemusel piimo podilet, ale presto jsem chovdni a jednidni svych konzultant
sledoval. Bylo tomu tak napfiklad pfi vykonu jejich zaméstnani, kontaktu s okolnim

obyvatelstvem, nebo pfi pohybu v jejich domaci lokalité¢ béhem kazdodennich ¢innosti. Tyto
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postfehy jsem potom konfrontoval jak s vysledky polostrukturovanych rozhovort, tak
s dostupnou tematicky zaméfenou literaturou. Pozorovani v nékterych rovindch vyzkumu
povazuji za zasadni, jelikoz zejména zpocatku nékteri konzultanti jinak o vécech vypovidali
a jinak potom v redlném Zzivoté jednali. Jednou z takovych rovin byly napftiklad jejich vztahy

Vv s

a kontakt se sousedy — piislusniky vyssich kast.

2.4.4. Zptsob komunikace s konzultanty

Jak jsem jiz nastinil v oddilu o polostrukturovaném rozhovoru, vedl jsem z divodu své
neznalosti jazykl, kterymi se ve zkoumanych lokalitich mluvi, vSechny rozhovory
v anglictiné. JelikoZ se mezi mymi konzultanty objevilo i nékolik vysokoskolskych studenti
a absolventt, byli v anglictiné kompetentni. VétSina konzultantii (zejména starSich) se mnou
ale hovoftila prostfednictvim tlumoc¢nika, ktery byl nej€astéji ¢len stejné socidlni skupiny —
dom. V nékterych pripadech jsem ale musel pozadat o tlumoceni do lokdlnich jazykt

piislusniky vySe postavenych kast, to zejména ve mésté¢ Naukucijatdl a jeho okoli.

24.5. Problémy pfi vyzkumu

Pfi realizaci vyzkumu jsem se setkdval s n€kolika problémy. Jednim z nich byla pocatecni
nedivéra konzultantli, kterd se postupem Casu a hlavné s mym ndvratem do zkoumané
lokality na jafe 2010 alespon ¢astecné prolomila. Nékteré vypovédi se tak s postupem casu
zaCaly rlznit, pfipadné konzultanty sdélované informaci nabyvaly na svém obsahu.

Za nejvetsi problém a slabinu svého vyzkumu povazuji svou nekompetenci
komunikace v nékterém z jazyki mluvenych na dzemi zkoumané lokality. I pfi sebelepSim
tlumoceni je pravdépodobna dezinterpretace vypovédi konzultantli, podobné jako pfipadna
nechuf konzultanta vypravét privatni informace skrz prostfednika. Casto jsem si také viimal,
ze tlumocnici odpovédi konzultantli zestruciiovali, ¢imz mi mohly nékteré detailni informace
uniknout. Ma neznalost lokélnich jazyktl také znesnadnila miij ptistup ke zdrojim. Byl jsem
v podstaté neustdle odkdzany na pomoc svych konzultantli a zavisly na jejich casovych
moznostech. Podobné problematicky vnimdm i to, Ze jsem v Zddné ze zkoumanych
domskych vesnic nestravil noc, pfipadné vice dni nepfetrzité, abych chovéni jejich obyvatel
mohl nepfetrzité sledovat.

Pfi tlumoceni se také objevily drobné problémy s moZnosti poklddat nékteré otidzky.
Kladeni n€kterych dotazii muzem nebo teenagerem bylo vniméno jako neslusné a vulgérni.
Jako piiklad uvedu nékolik situaci, kdy mi tlumocil asi patnéctilety thdkur (pfislusnik druhé

varny) pii rozhovoru o ochrannych ritudlech. Pfi nékterych otdzkdch se zacal Cervenat
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s vysvétlenim, Ze nemiize takové otazky pokladat. Do they give something under the bed
when they are giving birth? (...) Not this type of questions. I will tell you afterwards. (Davaji
pti porodu néco pod postel? Tenhle typ otizek ne. Vysvétlim ti to potom.)F' Museli jsme
potom pfejit k otdzkam jiného typu a pockat na jeho vrstevnici, kterd se na takové informace
z pozice divky/ Zeny zeptat mohla. Podobné situace se potom v nékterych piipadech
opakovaly predevSim pii otdzkdch na kastovni pfisluSnost a postaveni domi. Na takové
otazky se zpravidla vySe postaveni tlumocnici odmitali ptidt. Pokud jsem k otdzkdm
podobného typu vyuzival tlumoceni n¢kterého déma, nevyskytovaly se pfi jejich pokladani
zadné zasadni problémy. Nekteti dale naptiklad nepovazovali za vhodné pokladat otdzky na
viru v duchy zemfelych a pohfebni ritudly vdovam. To vysvétlovali jejich labilitou a
nachylnosti ke smutku a placi nad zemfelym druhem.

Plvodné jsem se obdval neochoty vySe postavenych kast se mnou komunikovat za
predpokladu, ze budou védét o mych navstévach domskych komunit, které vnimaji jako
necisté, tj. nedotykatelné. Tato domnénka se ale ndsledné v pribéhu vyzkumu jevila jako
nespravnd. Zpocatku jsem se spiS setkdval s obavami brahmani, abych jejich ndzory na
démy nevyzradil na vefejnosti, jelikoZ by pro né mohly znamenat problémy se zdkonem.
S postupem c¢asu se tyto obavy aspon ¢aste¢né rozplynuly a naopak mé s vysokou frekvenci

zvaly na riizné soukromé udélosti.

2.5. Charakteristika lokalit vyzkumu

4

Samotny vyzkum probihal v pfiblizné patnicti uttarancalskych lokalitach (viz. mapy 2 a 3),
byt v nékterych byl intenzivnéjsi neZ v druhych. Proto bych lokality vyzkumu rozdélil do
dvou skupin, podle toho, s jakou intenzitou jsem se na jejich teritoriu pohyboval. Do
primarni skupiny téchto lokalit patii mésto Bhimtal a v jeho okoli vesnice Soungaon,
Sangurigaon, vzdalend domska horska osada Karkotak, kosikarska kolonie Bérijagaon. Tyto
lokality jsem zpravidla navstévoval nékolikrat tydné. V dobé druhého vyzkumu jsem
n¢kolikrat tydné navstévoval i meésteCko Naukucijatdl. Do druhé skupiny méné nebo
ndhodné navstivenych lokalit se daji zaradit vesnice v okoli mésta Naukucijatil, a to
jmenovité Sakhéla a Bidzrauli, dile obec Vindjak v blizkosti vySe jmenované kosikarské
vesnice, potom horskéd vesnice Dzipty nedaleko mésta Bhimtal a nékolik desitek kilometrti
vzdalené plivodné kovaiské obce Sal a Gargéri. Vyzkum také probihal na spalovacim ghétu
ve mésté Ranibagh. Do této druhé skupiny bych jesté zatradil vétsi mésta, ve kterych vyzkum

do jisté miry probihal také. Jsou to regiondlni mésta Nainitdl a Haldvani. V Haldvani to byla

21 Rozhovor s Basanti Dévi Arya (z angliétiny tlumocil Shubham Pokharia), domka, piibling 40 let,

zaznamenano 11. 3. 2010, Naukucijatal.
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predevSim Kalendar colony, kterou néktefi obyvatelé tohoto mésta oznacuji jako Gypsy

camp. Nasledné se pokusim struc¢né charakterizovat sloZeni obci z prvni, primarni skupiny.

2.5.1. Bhimtal

Bhimtdl je jedno z lidnatéjSich mést kumadainského regionu. Podle scitani obyvatel
z roku 2001 tvoii jeho celkovou populaci bez maéla Sest tisic obyvatel. Podle slov samotnych
jeho obyvatel tvofi ptiblizné 60 procent jeho populace démové a piislusnici jinych nizkych
kast.”? Bhimtél je lokdlnim obchodnim centrem pro fadu okolnich vesnic. Démsti obyvatelé
mésta ziji v domech podobnych obydlim okolniho obyvatelstva. VétSina z nich Zije na
obdobné socioekonomické urovni. Vztahy mezi domy a ostatnimi kastami jsou podle
samotnych domi dobré. Konzultanti ¢asto uvadéli, Ze jelikoz je domska populace mésta tak
vysokd, neni zde pro rozliSovani kastovni pfisluSnosti jeho obyvatel prostor. Mnoho
domskych rodin ale Zije v nové Casti mésta na jednom mist¢ pohromadé v rodinnych
domech — v podstaté v prostorovém vydé€leni od ostatnich kast. JelikoZ jsem se ale touto
problematikou na tzemi mésta Bhimtal pfiliS nezabyval, nezndm jiné typicky démské

méstské Ctvrti, ani nakolik Ziji ddmové roztrouseni mezi okolnim obyvatelstvem.

2.5.2. Soungaon

Vesnice s poctem asi 150 obyvatel je umisténa ve vzdélenosti priblizné ¢ty kilometri od
mésta Bhimtal. Tvof{ ji tfi vrstvy obyvatelstva. Jednou z nich jsou pfisluSnici prvni varny
brahmani, thakurové pripadaji do varny druhé — ksatriji. Tteti skupinou, ktera je ve vesnici
zastoupena, jsou haridZzané (domové). Zejména brdhmani a thdkurové vlastni drobnd pole v
okoli vesnice a zivi se zemé&délstvim. Movitéjsi brahmanské rodiny jsou majiteli sérif
obchodli v Bhimtalu, ve kterych jsou zaméstndni jejich rodinni pfislusnici. Skupinu
haridzanii ve vesnici reprezentuji jen dvé rodiny, které Zziji v chatréich na kopci ve
vzdalenosti pfiblizn€ pll kilometru od ostatnich domi.. Tyto rodiny se Zzivi sezénni
vypomoci na polich pfislusniki prvnich dvou varn, pfipadné tradi¢nim pozemnim

stavitelstvim.

22 Tuto informaci si bohuZel neni moZné nikde ové&fit.
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2.5.3. Sangurigaon

Sangurigaon se stala mou primérni vyzkumnou lokalitou (obr. 1). Je pfiblizné tfi kilometry
vzdéalend od mésta Bhimtal a zhruba kilometr od obce Soungaon. Jeji obydli jsou vystavéna
do kopce. V jeji spodni Casti, kterd se pozvolna napojuje na mésto Bhimtal, ziji prevazné
muslimské rodiny. Ve vysSich polohdch potom muslimy stfidaji rodiny brdhmanské a
thakurské. S koncem vybudované prasné vozovky zacind v nejvyse polozené Casti obce jeji
domska Ctvrt tvofend nizkymi pfizemnimi zdénymi domy. AZ na vyjimky je obyvaji alespoi
vzdalené piibuzné rodiny. Obec mé celkové odhadem mych konzultant pfiblizné 200-300
obyvatel. Z toho pomér doémi odhadovali na pfiblizn€¢ patnidct nukledrnich rodin.
Sangurigaon ma podobné jako ostatni vesnice svij vlastni paricdjat, tedy vedeni vesnice
(dfive rada péti starSich). Ten sangurigaonsky je ale specificky tim, ze v jeho Cele v tomto
volebnim obdobi stoji domsky predéak, ktery se snazi o zlepSeni socioekonomické trovné a
postaveni mistnich domu. Mistni déomové se zivi nejcastéji jako namezdni stavebni délnici

nebo praci v bhimtélskych tovarnéach.

2.5.4. Karkétak

Osada Karkoétak je Cist¢ domskou kolonii (obr. 2). Nachéazi se na vrcholku lokalné nejvyssi
hory pfiblizn& Sest aZ sedm kilometrd strmou kamennou cestou od mésta Bhimtdl. Vesnice
je odfiznuta od dodédvek elektriny, tekouci vody, ale i socidlnich kontakti s okolim. Osadu
mistni domové v patrovych domech, kde je pfizemi vyc¢lenéno pro chov dobytka a lidmi
obyvané je az prvni patro (obr. 5). To naznacuje i primarni zdroj obZivy zdejSich doémd,
kterym je vedle prace n€kterych muzi na stavbiach zemédé€lstvi. To karkétacti provozuji na

svych malych polickach vybudovanych pfimo na vrcholku hory v okoli svych obydli.

2.5.5. Bérijagaon

Ptiblizné pét kilometrti od mésta Bhimtal lezi mald obec Vinajak. Malou prasnou cestou do
hor se nachdzi po nékolika dalSich kilometrech koSikdifska vesnicka Bérijagaon. Nazev
osady vychazi z ndzvu tradiéné kosikarské domské podkasty béri/ bérija.? Formuje ji n&co

mélo pfes deset rodin, jejichZ pfizemni domy netvoii kompaktni sidlisté (obr. 3), ale jsou od

2 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1191—
1192.
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sebe vzdalené i nékolik stovek metri. Jsou velké prevazné v zdvislosti na poctu jejich
obyvatel. Uz sim ndzev naznacuje, ze se jedna o Cist¢ domskou osadu obydlenou ptislusniky
vyse uvedené podkasty. Malé kolonie obyvané ostatnimi kastami jsou vzdéalené asi jeden az
dva kilometry. S ostatnimi kastami podle slov koSikarti pfichdzeji do styku jen velmi
omezené. O dliivodech tohoto trendu se budu rozepisovat nize. Bérijagaonsti se tradicné Zivi

vyrobou pletenych kosikii.

2.5.6. Naukucijatal

Naukucijatal je jedno z vice turisticky navstévovanych mist kumatnského regionu. Nachazi
se Ctyfi kilometry asfaltovou vozovkou od mésta Bhimtdl. Obec méd vzhledem k Bhimtilu

* Je vyznamnid zejména nové rekonstruovanym chramem

zhruba polovi¢éni populaci.?
zasvéceném hinduistickému bohu Hanuménovi, jehoZ socha v nékolikametrové velikosti
predstavuje hlavni ldkadlo pro navstévniky jemu zasvécenému chramu. Pfesny pocet
démskych rodin bohuZel nebylo moZné zjistit vzhledem k pomérné Spatnym vztahim mezi
nimi a ostatnimi kastami. Takové vycleniovani je podle slov mistnich privilegovanych skupin
nezakonné a pro samotné démy degradujici. Ziji na okraji mésta a ve vesnicich v jeho
bezprostiednim okoli. Jejich materidlni troven je zna¢né nizs$i nez vysSe postavenych kast.
To stejné plati vzhledem k domim z ostatnich vySe popisovanych osad. PiisluSnici
naukucéijatalskych rodin z jednotlivych skupin® se patrné navzdjem po dlouhd léta znaji, Ziji
tu vedle sebe fadu desetileti, ale navstévuji se velmi omezené. V jejich socidlnich kontaktech
se zda byt pfitomna znacnd komunikaéni bariéra, o které budu mluvit pozdéji v oddilu o

postaveni dom1 a jejich vztazich s okolnim obyvatelstvem.

2* Pfesny podet obyvatel jsem nebyl schopen dohledat.

% Slova skupina budu v textu synonymné uZivat pro oznaceni kasta.
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3. Do6émové a indicka spolecnost

3.1. Kastovni systém

Pro pochopeni mista a postaveni domu v indické spoleCnosti je nutné nejdiive strucéné
vysvétlit, na jaké bazi indickd spolecnost jako celek funguje. Je rozdélena v rdmci tzv.
kastovniho systému, ktery kazdému clenu urcuje presné misto. Udava se, Ze je stary témet
Ctyfi tisice let. D¢lil obyvatele indického subkontinentu do CEtyf zdkladnich skupin, varn
(slovo varna se kdysi uzivalo ve vyznamu ,,barva“, pienesené barva pleti)®. NejvySe stoji
varna brdhmanti (obfadniktli, knézi), druhou pficku zaujiméd skupina véleénikd a vladct
kSatriji, ndsleduje varna obchodnikii vajsji a jako Gtvrti stoji nejniZe postaveni Studrové.?’
Nékteré popularizani prameny uvadi, ze se tyto zékladni Ctyfi stavy v prubéhu doby zacaly
délit do dalSich hierarchizovanych skupin — dZiti, jejichZ pocet je odhadovan na nékolik
tisic. Pro ty se dnes uZivd oznaeni portugalského plvodu kasta.” Existuji ale i jiné
hypotézy. Jednu z nich pfedkladd i Romila Thapar.”” Ta zmitiuje, Ze mohlo nejprve dojit ke
vzniku kast na klanové bazi, az posléze mohly vzniknout varny. Jejich ptivod mohl tedy byt
odlisny.

Mimo tyto Ctyfi varny se nachazeji diivéjsi kmenové skupiny, které dlouhou dobu
zily (a nckde stale ziji) v kulturni i geografické nezdvislosti na okolni zemé&délské
spole¢nosti.’® Jednou z prvnich takovych ve starovéku znamych skupin (stojici mimo
varnovni systém) byli ziejmé canddlové. Jak popisuje v jedné ze svych stati Milena
Hiibschmannova: Chandalas originally must have been the indigenous aboriginal tribes —
adivasi — who in course of time became aryanized and intercalated into the jati-system.
(Candalové museli ptivodn& patfit k piivodnim domorodym kmentim — &divasiom —, ktefi

byli v priibéhu asu arijanizovdni a zahrnuti do kastovniho systému. Pieklad: Houdek)”

% Strnad, J., Filipsky, J., Holman, J., Vavrouskova, S., Déjiny Indie; Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha
2003, s. 48.

7 Thapar, R., The Penguin History of Early India — from the origins to AD 1300, Penguin books, New Delhi
2002, s. 63.

2 Napt. Krasa, M., Markova, D., Zbavitel, D., Indie a Indové — od divnovéku k dnesku, Vy$ehrad, Praha 1997,
s. 339. Nebo dale: Hiibschmannové, M., K po&atkam romskych d&jin. In: Cernobily Zivot, Gallery, Praha 2000,
s. 22. Apod.

¥ Thapar, R., The Penguin History of Early India — from the origins to AD 1300, Penguin books, New Delhi
2002, s. 63.

30 Misra, V. N., Prehistoric human colonization of India, In: Journal of Biosciences 26, 4 Suppl., 2001, pp.
491-531, s. 510.

3! Hijbschmannova, M., What can sociology suggest about the origin of Roms, in: Archiv orientdlni, 1972/40/1,
pp. 51-64, s. 52.
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Kmenova spolecenstvi po svém zaclenéni do Sirsi spolecnosti zaujala nizké pticky jejiho
Zebiicku a byla povaZovana vy$Simi kastami za nedotykatelna.*® V angli¢ting pro né existuje
kromé& oznaceni unfouchable vystizné slovo oufcaste, které muizeme pielozit jako
,bezkastovni“. Bezkastovni (neboli nedotykatelni) byli nékterymi badateli neformalné
oznaovéani za patou varnu indického spoledenského Zebiicku.”> Do tohoto stavu vedle
dalSich skupin pattili i domové.

Primérni sanskrtsky vyznam slova dZati je ,,zrozeni“.** To &asteCné poukazuje na
jednu z hlavnich charakteristik kastovniho systému. Clovék totiz ziskava &lenstvi v urité
kasté svym narozenim. Mezi kastami panuje striktni endogamie, kterd miSeni riznych kast
zabrafiuje.” Za provinéni vii¢i pravidlim endogamie v historii existovaly tvrdé tresty, které
se objevuji v tzv. dharmasastrach, dobovych zékonicich. Jednim z nejzndméjSich je
Manuova Madnavadharmasastra, ve které najdeme celou strukturu trestd vymétenych
mezivarnovnim svazkiim z nékolika stran.** Mezikastovni svazky byly porusenim tzv.
dharmy, souboru pravidel a zasad jedince pfislusné jeho socidlnimu postaveni.’’ Dharma na
sebe ale vazala jest¢ dalsi zasady, kterych se mél spravny hinduista drzet. Je jim naptiklad
vykondvani kastovné predur¢eného povoldni a jeho predavani dalSim generacim.
Provozovani jiného femesla bylo povazovéano za ritudlné necisté bez ohledu na jeho druh a
prestiz.*® Bylo porusenim dharmy.

Vzajemné kontakty mezi kastami neupravoval jen zdkaz interkastovnich svazki, ale
také ftada pravidel, kterd jejich miru a povahu do zna¢né miry urcovala. Témi
z nejzasadnéjSich jsou pravidla komensality, neboli spole¢ného stolovéani, zaloZzend na
pravidlech o ritudlnim zneciSténi, kterd zakazuji nékterym vyS$im kastdm pfijimat jidlo od

eV

kast nizsich, pfipadné udavaji, jaky druh jidla mize pfislusnik jedné kasty od ¢lena té jiné

pfijmout.”” Brahman by se napiiklad konzumaci ob&da v rodiné $udry ritudlné znedistil, a

tim padem by se stal nasledné kontaminovanym pro ostatni ¢leny své vlastni skupiny i on.

32 Misra, V. N., Prehistoric human colonization of India, In: Journal of Biosciences 26, 4 Suppl., 2001, pp.
491-531, s. 510.

3 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 2.

3* Hiibschmannova, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spoleéenstvi, in: Romové v Ceské
republice, Socioklub, Praha 1999, s. 118.

3% Napt. Cox, Oliver C., Race and Caste, in The American Journal of Sociology, Vol. 50, No. 5 (Mar., 1945),
pp- 360-368, s. 367.

36 Zbavitel, D., Manavadharmasdstra aneb Manuovo ponaudeni o dharmé, Ex Oriente, Praha 2009, obecné
kapitola desata.

37 Zbavitel, D., Mdnavadharmasdstra aneb Manuovo ponauceni o dharmé, Ex Oriente, Praha 2009, s. 14.

3 Hiibschmannova, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spoleéenstvi, in: Romové v Ceské
republice, Socioklub, Praha 1999, s. 124.

¥ Thapar, R., The Penguin History of Early India — from the origins to AD 1300, Penguin books, New Delhi
2002, s. 62—68.
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Tato pravidla ritudlni Cistoty jsou ale pienositelnd i dale. Pfislusnici riznych kast, mezi
kterymi je velkd hierarchickd propast, nesmi s podobnym vysvétlenim uzivat spole¢né

nastroje, vzdjemné se navstévovat apod.*

3.2. Ritualni ne-Cistota

vvvvvv

muzeme povazovat tzv. ritudlni Cistotu/ zne€isténi. Ritudlni znecisténi (v anglictiné se uvadi
jako ceremonial/ ritual pollution)"' bychom mohli definovat jako uréitou abstraktni kvalitu,
ktera svou pfitomnosti ritudlné (tedy ne ve smyslu hygieny) znecistuje toho kterého jedince.
Jak jsem se zminil v kontextu interkastovni distance, ritudlni znec€iSténi je v podstaté mozné
si vzdjemné ,,predavat® uréitymi kontakty s necistymi osobami, af uz ve smyslu spole¢ného
stolovani s necistou osobou, fyzickym kontaktem s nim, névstévou jeho vlastniho prostoru
(napf. obydli, nebo i celé vesnice), pouzivani predmétii, kterych se necisty dotykal nebo
nedodrzeni piedepsané fyzické distance apod.*” O téchto jednotlivych ptipadech v kontextu
zkoumanych lokalit budu hovofit v dal$ich oddilech této kapitoly.

Zda se, ze existuje nékolik rovin ritudlnitho znecisténi. To doklddaji i rozhovory se
samotnymi konzultanty vyzkumu. Ritudlni znecisténi muize byt dle mého nazoru
permanentni, neménné nebo docasné.

Neménné je pro celé socidlni skupiny, které jsou ostatnimi vnimény jako necisté.
Tato necistota mohla byt v minulosti zpiisobena nékolika faktory — zejména vykondvinim
neCisté profese, zvyklostmi ve stolovani, odliSnymi hygienické navyky, kulturnimi
zvyklostmi apod.* T kdyZ tento koncept pochézi jiz z minulosti, s n€kterymi skupinami se
nese do dneSni doby. I proto Clovék patiici ke kastdim vykonavajicim necistd povolani
zlistane s nejveétsi pravdépodobnosti pro ostatni skupiny necistym po cely svij Zivot.

Na druhé strané je znecisténi docasné. K tomu dojde napiiklad v tom ptipadé, ze se
piislusnik vyssi kasty nedopatfenim znecisti od piisluSnika skupiny niz$i (napf. pokud by
brahman konzumoval vecefi v domé doéma). Podle mych konzultanti k jeho odcisténi

v dneSni dobé postaci koupel v posvatné vodé z Gangy. To bude ale patrn€ dneSni jiz

 Hiibschmannové, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spole&enstvi, in: Romové v Ceské
republice, Socioklub, Praha 1999, s. 121.

4l Napt. Ghurye, G. S., Caste and Race in India, Popular Prakashan, Bombay 2008 (f.p. 1932), s. 98 a 307.

2 Srov. Ghurye, G. S., Caste and Race in India, Popular Prakashan, Bombay 2008 (f.p. 1932), s. 307.; Risley,
H., The People of India, Asian Educational Services, New Delhi 1999 (f.p. 1915), s. 115.; Hiibschmannov4,
M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spoleenstvi, in: Romové v Ceské republice, Socioklub,
Praha 1999, s. 121-122.

4 Misra, V. N., Prehistoric human colonization of India, In: Journal of Biosciences 26, 4 Suppl., 2001, pp.
491-531, s. 510.

22



neortodoxni model ocisténi. Nékteré starsi prameny uvadéji, ze takovy Cloveék byl na urcitou
dobu exkomunikovén a povaZovéan za nedotykatelného.* To zejména v piipadé intimniho
vztahu s osobou nizsiho statutu. Provinilec se mohl opét mezi Cleny své vlastni skupiny
vrétit az po paniéajatem (kmenovou radou) stanovené dobg.*

Jinou formou docasné kontaminace ma patrné¢ zneCisténi v dobé menstruace nebo
napiiklad tzv. prechodovych ritudli. Nejedna se ale o kontaminaci na zaklad¢ kontaktu
s neCistym Clovékem nebo véci, ale spiSe o absolvovanim necistych obdobi a ritudli, jako je
napiiklad porod, umrti Clena rodiny, apod. Démska Zena naptiklad podle vSech mych
konzultanti musi po dobu své menstruace ziistat v samostatné mistnosti obydli. Pokud si
rodina nemiiZe pro Zenu samostatnou mistnost na nékolik dni dovolit obétovat, ziistane spolu
s ostatnimi v jednom pokoji za kravim lejnem vyznacenou ¢arou. Béhem tohoto obdobi se
nesmi nijak podilet na chodu domaécnosti (vafeni, uklizeni, prani). Stard se jen o své
zalezitosti. O funkci zneCiSténi po narozeni a smrti v komunité, budu hovofit v Sesté

kapitole.
3.3. Postaveni domi v kastovnim systému

Jak jsem jiZ zminil vySe, jednou z prvnich nedotykatelnych skupin byli ¢andalové. Briggs ve
své obsdhlé studii o déomech z poloviny dvacatého stoleti Candadly s domy spojuje, kdyz
uvadi: ,,/n a special sense Dom is Candala (Ve zv1aStnim smyslu je dom ¢anddlem. Preklad:
Houdek)“* Vedle toho dale uvadi, Zze se domové vyskytuji po celé Indii s nejvyssi
koncentraci v jejich severnich provinciich. O tomto pro démy v podstaté alternativnim
oznaceni ¢andala hovoii i publikace G.S. Ghurye — Caste and Race in India: ,,/n the Census
of 1951 we have the Dom, an unclean untouchable group, alternatively called Chandala. (Ve
s¢itani obyvatel z roku 1951 mame démy, necistou nedotykatelnou skupinu, alternativné
nazyvanou &andédlové. Pieklad: Houdek) “/” Pfesto se ale da piedpokladat, Zze se jednalo o
dvé odlisné podobné postavené socidlni skupiny obyvatel, jelikoz je rizné publikace
vydéluji.*® Vydéluje je jiz historik Kalhana v desatém stoleti, ktery domy a Candaly uvadi
jako dv€ odli$né skupiny.*

O jejich Spatném socidlnim postaveni a spoleCenské deprivaci hovoii i nékolik
klasickych literatt. Al-Birani (10.—11. st. n. 1) napfiklad popsal, Ze vykondvali necistou

praci jako €isténi spolecnych prostor. Okoli je podle n&j vnimalo jako jednotnou podiadnou

“ Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 28.

4 Tamtéz.

“Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 118.
4" Ghurye, G. S., Caste and Race in India, Popular Prakashan, Bombay 2008 (f.p. 1932), s. 317.

wevs

4 BeniSek, M., References to the Dombas in Rajatarangini, in: Archiv orientilni, 4 volume, 77/2009, s. 351.
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kastu, jejiz podskupiny se od sebe odliSovaly jen svymi rozlicnymi profesemi.”® Pozici a
regulaci chovani nedotykatelnych skupin do zna¢né miry udévaly i zndmé Manuovy zikony,
které zdlraznovaly prava a povinnosti indickych obyvatel v riiznych etapach jejich Zivota,
radily, jak by krdl mél spravné vladnout a jak naptiklad i trestat prohfesky poddanych.
Vedle toho udédvaly charakter vztahti mezi riznymi socidlnimi skupinami, aby nebyla
naruSena jejich dharma, Zivotni idél.°! Manu napiiklad uvadi, Ze by ¢andalové méli spole¢né
s dal§imi podobnymi lidmi Zit mimo vesnice, byt zbaveni nadobi (méli jist pouze z rozbitych
talifi a stfepli) a jejich jedinym majetkem méli byt psi a osli. M¢Eli nosit jen obleceni
zemielych a jejich Sperky mély byt vyrabény vyhradné ze Zeleza. Nebylo jim dovoleno Zit

na jednom mist&, a tak museli bez ustini putovat.”

Manu zakazuje okolnimu obyvatelstvu
kontakt s témito skupinami a uvadi, Ze by jejich ekonomické transakce mély probihat jen
mezi nimi. MiSeni snimi bylo zakdzdno. Clovék, ktery se za pfisluinika tchto
deprivovanych skupin oZzenil nebo provdal, se stal jednim znich (resp. jednou
z predepsanych degradovanych socidlnich skupin).” O tom, Ze bylo miSeni s domy pro
spoleCenstvi vyssich kast nepfipustné, hovori i kasmirsky brdhmansky historik Kalhana ve
svém dile RddzZatarangini (dokonceno v pol. 12. stoleti), kde popisuje se znacnym
znechucenim historku o krali Cakravarmanovi (vladl v letech 923-933 a potom 936-937),*
jenz se zamiloval do dvou démskych divek. Z jedné z nich pozdé&ji u€inil krdlovnu. Kalhana
se v této zmince nad chovanim kréle rozCiluje a odsuzuje zejména tcast démské kralovny na
bohosluzbach v brahmanském chramu, ktery podle né&j svou pfitomnosti znecistila: /n the
realm at that time surely powerfill deities did not reside, how else could a Svapaka women
(Svapaki) have entered their temples! (V krélovstvi se v této dob& dozajista nezdrzovali
mocni bohové, protoze jak by jinak mohla Svapacka Zena (Svapacanka) vstoupit do chramu!
Pieklad: Houdek)“*Kalhana zde pouzivd oznaleni svapdka jako alternativu pro
pojmenovani domské prislusnosti kralovny. Jeho preklad do angliCtiny zni ,,dog-cooker*
(doslova vafi¢ pst). Tohoto vyrazu se uZzivalo jiz pfed Kalhanou k oznaceni skupin lidi
stojici v ritudlni opozici vici brahmantim.>

J& jsem se stakovym mezivarnovnim stiatkem setkal béhem svého vyzkumu

v obci Soungaon. Mlady brahman (pfislusnik prvni varny) se oZenil proti vili svych rodica

%% Naptiklad Alberuni v knize: A/beruni’s India, Indialog publications, New Delhi 2003, s. 67.

5! Viz. Zbavitel, D., Mdnavadharmasdstra aneb Manuovo ponauceni o dharmé, Ex Oriente, Praha 2009.

52 Zbavitel, D., Mdnavadharmasdstra aneb Manuovo ponaudeni o dharmé, Ex Oriente, Praha 2009, s. 179—180.
53 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 118.

5% Strnad, J., Filipsky, J., Holman, J., Vavrouskova, S., Déjiny Indie, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha 2003,
str. 219.

% Kalhantiv text v anglickém prekladu prevzat z: Ghurye, G. S., Caste and Race in India, Popular Prakashan,
Bombay 2008 (f.p. 1932), s. 314.

%6 Srov. Benisek, M., References to the Dombas in Rajatarangini, in: Archiv orientilni, 4 volume, 77/2009, s.
351.
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s domkou (bezkastovni, nedotykatelnou). Celda komunita muZze i s jeho manzelkou vykézala.
Zili tak v plechové chatréi na jednom zkopctl piiblizné kilometr od vesnice. Lidé ze
Soungaon vcetné muzovy rodiny se od néj distancovali. Po n€kolika letech dcera provinilé
dvojice omylem prevrhla petrolejovou lampu, a jelikoz byla v domé sama, uhotela v ném.
Komunita tuto tragickou udalost podle mych konzultanti povazovala za boZi trest za jejich
htich a soucasné pozd¢ji i za jeho vykoupeni. Muze s ddmskou manzelkou pftijali mezi sebe.
Dnes proto Ziji spolecné s ostatnimi v brdhmanské a thakurské obci Soungaon.

Doémové stejné jako ostatni nedotykatelné skupiny provozovaly pro ostatni kasty
nedistd femesla jako napiiklad uklizeni ulic,”’vynaSeni t&€] mrtvych zvitat,”® popravovani
trestancli, spalovani mrtvych® apod. To patrné jejich nizkému socidlnimu postaveni
napomohlo, a i proto si od nich zfejmé drzely ostatni skupiny odstup.®® Piislusnik vyssi
varny se od nich mohl ritudlné¢ znecistit pouhym dotykem, v nékterych piipadech i
pohledem, stinem nebo zdrzenim se na misté, na kterém se nedotykatelny vyskytoval pred
nim. Pfitomnost nedotykatelného pfi ndboZenském obtadu jeho ti¢innost anulovala. Socidlni
distanci ostatnich skupin vysvétluje vybrana odbornd literatura tim, Ze démové vedle
vykonéavani necistych femesel ate all manner of unclean food (jedli vSechny druhy necistych
jidel, Pieklad: Houdek)® a pokraCuje: For them no Brahmin could be found to administer to
their religious needs, neither would the common barber not the common washerman work
for them.(NenaSel by se zddny brahman, ktery by pro n¢ vykonal naboZensky obtad; ani
obyCejny holi¢, ani oby&ejny pradldk by pro né nepracoval. Pfeklad: Houdek)” Ve
zkoumané lokalité¢ naptiklad do dnesni doby vedou domské nabozenské obtrady jen obtadnici
z jejich vlastnich fad. Brahmani  jejich bohosluZzby béZné neslouZi.
Néadobi, ze kterého domové jedli, se muselo vyhodit. S tim se setkala pfi svych vyzkumech
v Indii i Milena Hiibschmannov4, kterd svou historku publikovala v jednom z ¢isel Romano
dZaniben.®

Sociélni distance se neprojevovala jen omezenym kontaktem ostatnich vrstev s nimi,
ale i prostorovou odloucenosti jejich obydli/ vesnic od okolniho obyvatelstva. Ostatni kasty

do jejich vesnice zpravidla nevstupovaly, jelikoZ by se jejich ndvstévou ritudlng znedistily.*

37 Risley, H., The People of India, Asian Educational Services, New Delhi 1999 (f.p. 1915), s. 76.

%8 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 192-193.

% Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi 2005
[f.p. 1896], s. 329.

% Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 122-123.

" Ghurye, G. S., Caste and Race in India, Popular Prakashan, Bombay 2008 [fp. 1932], s. 319.

62 Tamtéz.

8 Hiibschmannova, M., Domsti hudebnici v Indii, in: Romano dZaniben, 3-4/97, Praha 1997, s. 11-25.

% Hiibschmannova, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spoleGenstvi, in: Romové v Ceské
republice, Socioklub, Praha 1999, s. 121.
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S tim jsem se osobné setkal i v pripad¢ jedné komunity nizce postavené kasty hudebnikt
bhopa, kterou jsem v zimé& roku 2008 na predmésti rddzasthdnského mésta Dzajpur po
ptislusniky tanecni kasty kalbelija, ktefi byli i pro tuto nizko postavenou kastu necisti a
kontakt s nimi by i je jesté vice degradoval. Proto se k jejich domiim nepftiblizovali a jejich
vzajemny kontakt byl omezen jen na slovni formu. Kdybych naptiklad u kalbelijii néco jedl,
stal bych se ziejm¢ necistym pro rodinu mych konzultanti z kasty bhépu a pravdépodobné

bych se s nimi nemohl nadale stykat.
3.4. Problematika uZivani oznafeni DOM

Slovo dom® podle Michaela BeniSka oznaCuje rozptylené spolecenstvi pribuznych kast
obyvajicich rozsahlou oblast od Hindiikuse a Kardkoramu na severozdpadé indického
subkontinentu aZ po Urisu a Asdm na vychodé® Navazuje na v sanskrtskych textech
dolozené pojmenovani domba-"" Jednéa se o v ramci Indie sociokulturné variabilni skupiny,
které maji spoleéné své oznaeni - dom. Zadnd homogenni skupina démud tedy patrnd
neexistuje.® Oznaeni DOM mé potom v riznych Eastech severni Indie i své néfedni
varianty (dim, domb, dimb apod.).”” Jeho pivod obestird nékolik hypotéz, z nichZ jedna
(lidovd) uvadi jeho souvislost se zvukem bubinku, na ktery démové v minulych dobach
hréli.” Nedotykatelni (tedy pravdépodobné i démové) zpocatku bubinek pouZivali pfi vstupu
do vesnice obyvané jinymi (vys$Simi) kastami. Jeho zvuk byl pro démy (jako i ¢andaly)
typicky a upozorioval okoli na zvySené riziko moZznosti ritudlniho znecisténi, ¢imz je drzel

' Zajimavé je, Ze kdyZ jsem se svych primarnich konzultanti z obce

vice na pozoru.’
Sangurigaon ptal, jak fikaji zvuku, ktery vyddva buben, shodli se jednozna¢né na citoslovci
diim. Kdyz jsem se jich posléze zeptal, jestli mize mit toto slovo néco spolecného se
skupinovym oznacenim dim (ve zkoumané lokalit€ se pojmenovani dém pouZzivd v této
variant¢), odpovéde€li na mou otdzku smichem a pokréenymi rameny. Tato souvislost je sice

pobavila, ale nebyli schopni ptivod pojmenovani dom/ dim urdit.

%V celém textu zdmé&rné pouZivim podesténého vyrazu démové. To i v pifpadé zkoumané lokality, kde se
pouZiva toto oznadeni ve varieté dim. Cinim tak pro v&tsi prehlednost.

5 Benisek, M., Ke kofenim slova ROM, in: Romano dzaniben, jevend 2006, Praha 2006, s. 10—11.

57 BeniSek, M., References to the Dombas in Rajatarangini, in: Archiv orientdlni, 4 volume, 77/2009, s. 349.
%8 Srov. Tamtéz.

% Turner, R. L., A Comarative Dictionary of the Indo-Aryan Languages, Oxford University Press, London
1962-1966. Citovano in: BeniSek, M.: Ke kofentim slova ROM, in: Romano dZaniben, jevend 2006, Praha
2006, s. 10-11.

" Brown, 1., Roms are Doms, in: Journal of the Gypsy Lore Society, Third Series — Vol. VIL., s. 170-177.
" Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 58.
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Kdyz jsem zacatkem srpna 2009 pfijel do severoindického statu Uttarancal a
pokousel jsem se doémské skupiny pro sviij vyzkum najit, potykal jsem se s fadou
praktickych problémt. Indickd vladda pravdépodobné z divodu nedodrzovani zakazu
diskriminace na zdkladé kastovni pfisluSnosti pfistoupila k tvrdym postihlim
znevyhodiiovani nizko postavenych skupin, a proto se fada mistnich obcanii boji o téchto
skupindich mluvit nahlas. Né&kolikrat jsem byl upozornén, abych oznaceni dim nahlas
nevyslovoval, jelikoz bych mohl byt zadrzen mistni policii a trestné stihdn. V této lokalité
ma slovo dom/ diim pejorativni nddech a lidé jej pouzivaji jako nadavku. Soucasné se zda,
Ze timto pojmenovanim lidé oznacuji (oznacovali) nejen prislusniky rozliénych ptibuznych
kast dom1, ale prislusniky nékolika riznych nedotykatelnych skupin. To potvrzuje i Michael
BeniSek, kdyz uvadi, Zze skupiny obyvatelstva napfi¢ Indii, pro které se tohoto oznaleni
uziva, nemusi mit shodny pivod. Rikd se jim tak pro vykazovani vzijemn& podobnych

? Ma tedy i zmého pohledu a mych zkuSenosti v dneSni dob& spiSe charakter

rysu.
socionyma se silné urdZlivym vyznamem. Prav€ z dlvodu pejorativniho pfiznaku tohoto

oznadeni je vefejné uplatiiovani slova dém podle slov mych informatorti zakdzano.”

The laws are very strong. They are very much promote harijans. Like for example if
somebody call the harijan in the bad name or something, then that person will not even get a
meal. It’s that strong. And what is the bad name for harijans? Generally people don’t use it
(smich)....

(Zékony jsou striktni. Velmi haridzany podporuji. Naptiklad pokud nékdo pojmenuje
haridZana zlym jménem nebo tak néco, nedostane ten dotycny snad ani najist. AZ tak striktni

to je. A co je pro haridZany $patné jméno? Lidé to obecné neuzivaji (smich)...)™

Prodejce v jednom lokdlnim obchodé mé pii otdzce na pritomnost domi v tomto regionu
z obchodu vykézal a pozdé€ji mi doporudil, abych toto slovo jiz ve svém vlastnim zdjmu
neuzival. Jeho zdkaznik mi vysvétlil, Zze se pro tyto skupiny pouzivd v soucasné dobé

vvvvv

uzivd zkratka SC)” a piekldadd se Ceskym neodpovidajicim ekvivalentem ,registrované

2 Benisek, M., References to the Dombas in Rajatarangini, in: Archiv orientdlni, 4 volume, 77/2009, s. 349.
3 Platny zdkon zakazujici uZivani tohoto oznadeni se mi nepodafilo najit. JelikoZ se ale neobjevil Zadny

z konzultantti, ktery by popisoval situaci odliSnou, budu vychdzet ze slov mych konzultantli a dale s touto
informaci nakladat jako s pravdivou.

™ Deepak Sharma, brahman, asi 50 let, zaznamenano 13. 3. 2010, Bhimtal

s Khan, A.M., Identity formation and self identity among harijan elite, Uppal Publishing House, New Delhi
1994, s. 4-5.
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kasty“,” pfipadné haridZan (toto pojmenovéni zavedl kolem roku 1932 Mahédtma Géndhi a

znamend ,,bozi lidé‘)" nebo dalit. HaridZany nazyvaji ve zkoumaném regionu ptivodné
nedotykatelné skupiny i néktefi vesniané, kteti jsou s domy v kazdodennim kontaktu.

V nékterych lokalitich jsem se setkal i s problémy pfi uzivani gandhiovského
oznaceni haridzan. O problematice tohoto pojmenovéni se zminiovali zejména Clenové vyse
postavenych skupin, ktefi upozoriiovali na jeho pomérné nové nabyty pejorativni nadech.
VétSina z nich potom doporucovala uzivat v pribéhu vyzkumu politicky korektni pojem
Scheduled Castes (registrované kasty), ktery je oficidlné uzndvanym a uzivanym oznacenim.
Samotni démové z obce Sangurigaon slovo haridzan v komunikaci se mnou bézné uzivali,
stejné jako v komunikaci s piislusniky ostatnich kast (v mé ptfitomnosti). Tvrdili, Ze mezi
sebou oznaceni sebe samych vesmés neuzivaji. Pokud ano, fikaji si pry nejcastéji svym
dZatinymem Silpkar. Jak déle uvadéli, v komunikaci s okolnim obyvatelstvem uplatiiuji dalsi
z jejich pohledu korektné€jSi oznaCeni Aryans, nebo potom jiz zminované haridzan a
Scheduled Caste.

Pfestoze se oznadenim dom nesméji naddle domové pojmenovavat, uzivaji nékteti
toto pejorativni slovo patrné ve svych domdcnostech, kdyZ jsou v bezpe¢i od striktnich

zakonu. To potvrdila i skupinka brahmanskych a thakurskych teenagerda.

How do you call them? Do you use harijans or do you use some other names? In home we
call them dums. In front of them we cannot say that, anything we cannot say. We can only
say auntie or uncle. In fiont of them not harijans also. Harijans no? Yes. We can call their
names.

(Jak jim fikate? PouZivate slovo haridZan nebo spi§ jind jména? Doma jim fikdme dimove.
Pfed nimi to ale fikat nemlzZeme, nic takového fict nesmime. MiZeme je jen oslovit jako

teticko nebo strycku. Pred nimi taky nefikdme slovo haridzan. HaridZan taky ne? Ano.

MuZeme jim fikat jejich jménem.)™

Jak vyplyva z uvedené citace, uzivalo se pro vymezeni jedince spiSe jeho pifijmeni, které
samo o sobé miZe byt socionymem, jelikoz ¢asto obsahuje informaci o kastovni pfislusnosti
svého nositele. V obci Sangurigaon se napiiklad vyskytovala pouze tfi domskéd piijmeni:
Arya, Kumar, Chandra. Se vSemi jsem se setkaval i v dal§ich démskych vesnicich.

I presto, Ze existuje n€kolik politicky korektnich slov pro urovani démské (nebo

feknéme haridzanské) pfislusnosti, mohou se objevovat problémy s jejich jakymkoliv

6 Krésa, M., Markova, D., Zbavitel, D., Indie a Indové — od ddvnovéku k dnesku, Vysehrad, Praha 1997, s.
425.

" Strnad, J., Filipsky, J., Holman, J., Vavrouskova, S., Déjiny Indie, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha 2003,
str. 803.

8 Shubham Pokharya, thkur, 15 let, zaznamenano 12. 3. 2010, Naukud&ijatal.
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vydélovanim. Napiiklad v obci Naukucijatdl moji tlumocnici a konzultanti vnimali jako
velmi nevhodné vyptdvat se na pocet haridZzanti ve vesnici. Odmitali se na to ptat
s argumentaci, ze by se tamni domové citili uraZeni.

V nékterych situacich se jako méné urazlivé jevilo mezinarodni slovo Gypsy, které se
nékdy uziva pro koCovné skupiny i v Indii a nemé tedy s Romy nic spole¢ného. Pokud jsem
s nékterymi konzultanty o démech hovofil na vybranych verejnych mistech, zadali m¢,
abych radé&ji pouzival slovo Gypsy, které nebude budit tolik rozruchu kolem.

Otaznikem, ktery se mi ale nepodafilo zodpovédét, je, jak si fikaji samotni domové
mezi sebou. Jak jsem jiz zminoval vySe, uvadéli oznaleni jako ,,Aryans®, haridzan nebo
Silpkar. Jeden znich ale dokonce zminil, Ze v rodinném kruhu mezi sebou uzivaji
pojmenovani diam. Vné rodiny by ho ale pry uzivat nemohli, jelikoZ by i jejich sousedy toto

slovo urazilo.

3.5. Postaveni démi ve zkoumanych lokalitich

Postaveni démt spolecné s dal§imi nizkymi kastami se dnes v Indii pod vlivem fady
pozitivné-diskriminanich kampani zafind ménit. Jak uvad€li snad vSichni obyvatelé
Kumadinu, se kterymi jsem béhem trvani vyzkumu hovofil, situace se hodné rychle méni na
poli mést, kde Zije rliznoroda skladba obyvatelstva i co do jejich kastovni pfisluSnosti. Na
zabyvani se piislusnosti jedince ke kasté uz podle nich neni Cas ani prostor. Situace je ale
jind v kontextu venkova, kde se tamni rodiny navzdjem po nékolik generaci znaji a jejich
vztahy prosly ur¢itym historickym vyvojem. Jejich ¢lenové tudiz sdileji historickou rodinnou

pamét a soucasné i kastovni zatazeni kazdého vesni¢ana.

3.5.1. Odd¢lené studné

Jak uvadéli bhimtalsti obyvatelé, uzivaji jesté dnes v nékterych vesnicich nizké kasty odlisné
prameny vody neZ kasty vyS$$i. Brdhman by se patrné v opacném piipadé nabirdnim vody
z démské studny ritudlné znecistil. Pfi svém prvnim vyzkumu v roce 2009 jsem se
s praktikovanim této zédsady v celé jeji Sifi nesetkal. DOmsSti obyvatelé mé primarni
vyzkumné lokality, obce Sangurigaon, sice uzivaji od ostatnich mistnich kast odlisny vodni
pramen (obr. 6), ale podle nich samotnych tato situace nema vysvétleni v jejich potencidlnim
riziku poskvrnéni brdhmanské studny. V jejich ptipad€ spiSe hraje roli kratS$i vzdalenost

;e e

harijans live up and all the other caste people live down. (Haridzané bydli nahote zatimco
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ostatni kasty bydli ve spodni &asti vesnice.)” Ne&ktefi z tamnich brdhmant ale uvadéli, Ze
byla ritudlni necistota domii divodem pro odd€lené studné¢ v kontextu vesnice Sangurigaon
diive. Dnes se v tomto dé€leni pramenti dle jejich slov pfirozené pokracuje avSak s absenci
hlediska jejich kontaminace. Haridzané dnes z jejich studné pfi cesté¢ kolem pravdépodobné
bézné piji. Toho jsem byl n¢kolikrat svédkem pfti spole¢nych prochézkéch.

Opacnou situaci jsem ale zazil pfi druhé fazi vyzkumu na jafe 2010, kdy jsem
pravidelné navstévoval od mé primarni lokality vyzkumu ptiblizné€ pét kilometrti vzdalenou
obci Naukucijatél, kde diskriminacni chovéni ze strany vysSe postavenych kast vii¢i domim
patrné nadale trva. Jak na mou otdzku odpovédé€l jeden z mistnich mladikli nalezici do kasty
thakurt, tedy piislusnikti druhé varny: Do they have the same point to get water or they have
different? They have difterent. (Maji stejné misto pro ziskdvani vody, nebo ho maji jinde?
Maji ho jinde.)*

V centru vesnice jsou vedle sebe dva spoleéné zdroje pitné vody, které zasobuji ty
rodiny, které nemaji do svych pifibytkd jeSt€¢ dnes zavedeny vodovod. Jeden pramen
(vy¢nivajici trubka z betonového platu) doplnény o vybetonovany prostor je vyclenén pro od
domil odlisné kasty (tzn. vSechny vySe postavené ,,dotykatelné” skupiny). Druhd trubka na
okraji celého prostoru bez vybetonované plochy je uréena pro démy, tedy v kontextu této

lokality zfejmé pro nedotykatelné (obr. 4).

3.5.2. Socidlnf kontakty

Podobné distance se objevuje i v socidlnich kontaktech mezi domy a pfislusniky jinych vyse
postavenych kast. Navstéva piibytku nékteré z haridzanskych rodin je pro nékteré brahmany

nemyslitelna.

Do you visit each other? No!!! So when we came to the family, now, he would give you a
chair, you cannot sit? No. We can’t go in the house. Just outside? Yes.

(Navstévujete se navzdjem? Ne!!! TakZe kdyz jsme ted byli v t€ rodin€, kdyby ti podali Zidli,
nemohl by ses posadit? Ne. My nemiZeme sedét u nich v domé. Jenom venku? Ano.)*

Vv s

pfipadné jen jim podana sklenice vody. K tomu muze dochdzet i v pfipadg, Ze se rodiny
dlouh4 1éta znaji a v poslednich letech spolu zacaly vetfejné komunikovat. Piesto se ale zda,

ze existuji hranice, které se prozatim nepiekracuji. Rada brahmanti by napiiklad nepoziela

7 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenéno 6. 3. 2010, Sangurigaon.
80 Shubham Pokharya, thakur, 15 let, zaznamendno 12. 3. 2010, Naukud&ijatal.
8! Shubham Pokharya, thakur, 15 let, zaznamenano 12. 3. 2010, Naukudijatal.
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pohosténi na nékteré z rodinnych oslav svych démskych konzultanti. O tom hovofil i na

videokameru jeden z mych konzultanta.

If you have wedding, (...) do they join the wedding in your house? No. Sometimes, but they
cannot eat. They don’t eat in our house. Still today? No, they don’t eat. Still today. I see. But
only some people, not all, some people.

(KdyZ mate svatbu, pfijdou se podivat? Pfijdou s vami slavit do vaSeho domu? Ne. Nékdy, ale
nemohou od nds jist. Nejedli by v naSem domé. I v dne$ni dob&? Ne, nejedli by. Ani dnes.)*

Brahmanské rodiny se ale samoziejmé nemohou, zejména v dneSni dobé, kontaktu s nizkymi
kastami uplné vyvarovat. Jelikoz jsou to v kumainském regionu pravé démové, kdo
provozuje fadu femeslnych praci, potfebuje je cas od Casu snad kazda rodina bez ohledu na
své kastovni zarfazeni. Nektefi brahmani a thakurové mi napiiklad vysvétlovali, Ze maji na
zahrad@ (pfipadné v néjakém neuzivaném rohu domu) nddobi, které v pfipadé potieby sluzeb
domi d€lnikim davaji. Takové nadobi se davd jen t€émto nadvstévam, rodina ho bézné
neuziva. Jeden z thakuri mi potvrdil, Ze by po uZiti svého vlastniho talife pfisluSnikem nizké

kasty musel nddobu rozbit nebo vyhodit. To popisoval i patnactilety Shubham Pokharya.

If you give tea to them, we put the glass or cup (...) into next corner. We cannot put with
our glass. So you will break it? Yes. We are not using that glass.
(Kdyz jim nalijeme ¢aj, ddme potom sklenici do jiného rohu. NemiZeme ji dat dohromady s

nasimi skleni¢kami. TakZe je rozbijete? Ano. Tu sklenici nepouzivame.)®

Na podobny problém podle n&kterych mych démskych i ne-démskych konzultantii naraZeji
vysoké kasty i v pripad€, Ze si nechaji od dému z lokdln€ pocetné skupiny orh postavit dim.
Jelikoz ho stavéli vlastnima rukama, je diim podle konceptu ritudlni Cistoty kontaminovany.
Je ho proto zapotiebi vysvétit ceremonii pod vedenim obfadnika a ocisténim domu vodou
z Gangy, piipadné kravi mo¢i. AZ potom je moZné se do domu nast&hovat.

Naptiklad v obci Naukucdijatdl, kde zije i mladistvy thakursky konzultant, od néhoz
pochézi pfedchozi citace, probihd kontakt mezi domy a vySe postavenymi skupinami ze
vzdalenosti. I dnes by se patrn¢ neméli vzijemné dotykat. O tom hovoftilo i n¢kolik domu z
ruznych lokalit. I pfesto, Ze jsou dnes vztahy vielejSi a diskriminace neni tak oteviena, je
patrna pretrvavajici socidlni distance. O tom jsem n¢kolikrat diskutoval i se svymi
konzultanty zfad brdhmant. PfestoZze byli moji dobii pratelé, méli nékdy problém o

podobnych vécech oteviené hovotit.

82 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenéno 9. 3. 2010, Sangurigaon.
83 Shubham Pokharya, thakur, 15 let, zaznamenano 12. 3. 2010, Naukudijatal.
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Why Brahmins couldn’t touch the harijans? Because they think that harijans do lower work
and agriculture work, bad things, so .... Yeah, what? (stydlivy smich) What? They are ...
(stydlivy smich).... They think they are infected and... Something like untouchable? Yeah.
Untouchable. So if they touch them, they...? They will also infected and...

(Pro¢ se brahmani nesméli haridzant dotykat? Protoze si mysli, ze haridzané provozuji nizsi
profese a zeméd¢€lstvi, prosté Spatné véci, takze....(ticho) Takze co? (stydlivy smich) Co? Oni
jsou... (stydlivy smich)... Brahmani si mysli, Zze jsou infikovani a... (ticho) Néco jako
nedotykatelni? Jo.)*

V kontextu nékterych vesnic, které jsem navstévoval, dochdzi podobné jako ve vétSich
méstech k viditelnym spole¢enskym zmé&ndm. Proto uZ tento problém nemusi byt tak
jednoznacny. Sam jsem si vSimal, Ze socidlni distance postupné upadd u piislusnikt
mladSich generaci, ktefi se s haridZanskymi détmi setkdvaji nebo setkdvali ve Skole, tudiz
jsou na kontakt s nimi zvykli. Pfistup se ale mize liSit uz u jejich rodict, ktefi si nékdy
prételstvi svych déti s domy nepieji. Toho jsem si vSiml i v sousednich dvou obcich
Sangurigaon a Soungaon. Mladi sangurigaonsti démové se prateli s brdhmanskymi a
thakurskymi soungaonskymi chlapci. Schédzeji se bud v sangurigaonské harijan basti, nebo
na nedalekém kopci, kde je vystavéna budova soungaonského paricdjatu. Jednoho dne, kdyz
chlapci hréli spolecné karty o penize a ja jsem je chtél u hry fotografovat, byli soungaonsti
thakurové proti s vysvétlenim, Ze se jejich rodice o setkani s déomy nesmi dozveédét.

Rozzlobili by se.

3.5.3. Odd¢lené chramy

Jako problematické se jevily spory ohledné navstév chrami pro uctivani hinduistickych
bohli. Na tzemi mé&st, jako je napfiklad Bhimtal nebo jesté vétsSi Nainitdl, jsou vétSinou
chramy urcené vSem kastam spole¢n€. Souvisi to patrné€ s vySe jmenovanym nezajmem se
témito problémy v méstském prostfedi zabyvat. Na venkové tomu ale muze, a Casto i je,
jinak. Snad ve vSech lokalitach, které jsem béhem vyzkumu navstivil, maji démové své

vlastni svatostanky, protoZe do téch brahmanskych nemaji pfistup.

Which kind of things do they do? When we go to the temples, they always lock the temples.
And when we go there, so they maybe say to us that: Don’t come in to our temple! And.: It

is not alowed you! And: You impure the god. But if you come inside even if they tell you no,

8 Vineet Suyal, brahman, 29 let, zaznamenano 10. 3. 2010, Bhimt4l.

32



so what do they do? Because the temple is then unclean, no? So they have to do something?
Yeah, they wash all the temples with Gangajal or something.

(Jak se chovaji? Kdyz jdeme do chramu, zamykaji je. A kdybychom do nich pfesto §li, asi
by fekli: Nechod' do naSeho chrdmu! Nebo: Nemas tu co délat! Nebo: ZnecistiS Boha. No, a
kdybys Sel dovnitf, pfesto Ze ti to zakdZou, co by udé€lali? ProtoZe ten chrdm potom bude
znelistény, ne? TakZe musi néco ud&lat? Jo, umyvaji chramy vodou z Gangy nebo tak.)*

Jak vyplyva z vySe zminéné citace, kterd je jen zlomkem vSech podobnych informaci, které
konzultanti z riznych kast uvadéli, je navstéva chrdmu démem znecistujici. Brahmani a jiné
vysSe postavené kasty si proto z Haridvaru dovazi v barelech Gangéadzal, jeji posvéatnou a
oCistujici vodu. Tou potom musi v podobnych piipadech chram ocistit, aby se ho mohlo
nadale uZivat. Stejny efekt md podle mych konzultanth i kravi moc, jelikoZ je krava
v hinduistické tradici posvatna. Pouziva se z toho divodu podobné jako Gangadzal k ritudlni
oCisté.

Doémové si svlij nizky statut samoziejmé uvédomuji. Stejny konzultant, kterému

patfila vySe citovana pasaz, dile na mou otazku odpovida.

And why you cannot go to the temple? Because they mean that we are not pure and we are
from small caste. And they feel that. Why you shouldn’t be pure for them? We don’t know.
We think that we are all people and all people are together living in the village, but they
can’t, they didn’t think that.

(A pro¢ nemiZete chodit do chramu? Protoze si mysli, Ze nejsme Cisti a ze jsme z nizké
kasty. Maji to v sob&. A pro€ byste pro né¢ neméli byt Cisti? Nevime. Myslime si, ze jsme
vSichni jenom lidé a vSichni spolu Zijeme pohromad€ ve vesnici, ale oni ne, oni si to

nemysli.)*

Vyse popisované chovani je z pohledu dnesni indické ustavy nelegélni. Jak ale popisovala
fada domskych i ne-démskych obyvatel kumatunského regionu, néco jiného jsou zékony, jind
je potom praxe. O tom hovofil i bhimtdlsky humanitné zaméfeny badatel Deepak Sharma,
ktery byl vedoucim né&kolika vyzkumi v rurdlnich podhorskych lokalitich kumatinského

regionu.

They are permitted to pray, they have to have their own temples, separately. If they want to
pray, they can pray. And legally, nobody can stop them fiom entering. But still, you know,

there is a lots of... Ok, law is a one thing, the local politics is different.

8 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenno 9. 3. 2010, Sangurigaon.

8 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenéno 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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(Oni se mohou modlit, ale musi mit své vlastni chramy, oddélené. Pokud se chtéji modlit,
mohou. A podle zdkona je nikdo nemiize zastavit pfi vstupu do chrdmu. Porad ale tu je

hodné... Vlastng, zakony jsou jedna véc, lokalni politika je n&co jiného.)*’

V nékolika lokalitdich jsem se ale setkal s tim, ze mohli podle mistnich démové obecni
chrdm b&Zn& navitévovat. Casto se ale vyskytovala ta podminka, ze musi vyckat do doby,
nez prisluSnik vyse postavené kasty chrdm opusti, nez vykond vlastni modlitbu. Potom se
muze pomodlit i pfislusnik nizké kasty. Takovou situaci jsem zazil na posvatném misté na
vrcholku Karkétak nedaleko vySe popisované stejnojmenné démské osady. Pti oslavach a
uctivani kobii inkarnace hinduistického boha Sivy se v aredlu posvéatného mista odehravaly
modlitby pfislusnik vysokych kast. Démové z nedaleké osady planovali misto navstivit az
po jejich odchodu, a tak se zatim modlili doma pod vedenim jednoho z nich. N&kteti potom
brdhmanskému obradu prihlizeli ze vzdélenosti (Obr. 7). Obecné ale zdejSi chram patrné

navstévuji piislusnici vSech kast bez rozdilu.

3.5.4. Socialni zmény

Dvacaté stoleti pfineslo do Indie znacné socidlni zmény, které nastartoval vyznamny indicky
vidce Mahatméd Gandhi. Deprivované, diive nedotykatelné skupiny, byly v roce 1950
registrovany a od té doby se v podstaté zacalo s jejich systematickou podporou. V dnesni
dob& je diskriminace lidi na zdklad¢ jejich kastovni pfislusnosti nelegdlni.** Kastovni
ptislusnost neni povinné vetejné uvadét. Jiz neni mozné pro nizké kasty beztrestné uzivat
hanlivd oznaceni jako naptiklad dom. Vyrazné zmény napiiklad pfineslo nafizeni o
predepsanych percentudlnich kvétich v kazdém odvétvi statnich profesi. Ty udavaji, kolik
procent pozic ve které instituci musi byt rezervovadno pro deprivované skupiny, haridzany.
Tato pozitivni diskriminace pfinesla i domiim z lokalit vyzkumu fadu vyhod. V dnesni dobé
velké mnozstvi mladych lidi studuje na stfednich a vysokych Skolach, kde jsou pro né
rezervovana mista podobné jako v zaméstnani. Navic dostavaji stipendium, které financni
zatéz vysokoskolskym vzdélavanim jejich rodindm snizuje.

Otazkou miize byt, nakolik je timto smérem cilend pozitivni diskriminace dobrym
krokem. Vroce 1990 napiiklad zasdhla Indii vlna nepokojii, kdy se néckolik

vysokoskolskych studenti protestem proti zvySovani pro haridZzany rezervovanych mist ve

%7 Deepak Sharma, brédhman, asi 50 let, zaznamenano 13. 3. 2010, Bhimt4l.
88 Krasa, M., Markova, D., Zbavitel, D., Indie a Indové — od divnovéku k dnesku, Vy$ehrad, Praha 1997, s.
342.
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statni sféfe updlilo.” Jak ale Casto fikala fada mych konzultantii napii¢ riznymi kastami,
diky striktni pozitivné-diskriminacni politice mira oteviené nevrazivosti znané poklesla.
Mailokdo by napiiklad védomé riskoval nékolik mésicti vézeni pro uzivani hanlivého

oznaceni dom.

If he goes to the company and he say that this guy has called me a particular name, then he
will be put into jail number one, he will not be given meal and the punishment I think, I am
not sure, but it’s about six months.

(Pokud si bude stéZovat, ze ho ten ¢lovék nazval pfisluSnym jménem, bude zaprvé zavien za

miiZe, nedaji mu ani najist a ten trest, nejsem si jisty, je okolo Sesti mé&sicii.)”

PrestoZe se pravdépodobné podafilo oteviené diskriminaci plivodné nedotykatelnych skupin
Castecné zamezit, mohou se nasledkem rezervace pracovnich pozic vztahy mezi jednotlivymi
kastami vyostfit. Béhem obou vyzkumi jsem ze stran nckolika lidi vyslechl ptfibéhy t&ch,
kteti nedostali pfislusné pracovni misto v regulérnim vybérovém fizeni, piestoze méli
potebné vzdélani a zkuSenosti. Misto naopak dostal haridZan, ktery byl podle slov mych
konzultanti co do profesnich kvalit pod drovni svého soupete. Uvedu piikladem jednu

z nich, kterou se mi podafilo zaznamenat.

My wife has experienced this situation. She is doing PhD from Kumaan University. So of
her classmate is also doing PhD. Once there post a post in the Almora Campus for
lectureship and my wife has done five papers published in other universities. The other one,
she was Scheduled Caste, another paper was also published, only one paper. But she get the
post and my wife doesn’t. (M4 Zena takovou situaci osobné zazila. Dé€la si doktordt na
Kumadinské univerzité. Jeji spoluzacka déla také doktorat. Jednou byla moznost ucitelska
pozice na univerzit¢ v Alméfe.Ma Zena publikovala pét referati ve sbornicich jinych
univerzit. Ta druhd, patfila mezi registrované kasty, publikovala jen jeden ptispévek. Tu

préci ale nakonec na rozdil od mé Zeny dostala.)’’

O téchto situacich jsem néckolikrat diskutoval i se svymi doémskymi konzultanty. Oni
v pozitivné-diskriminacni politice problém zpravidla nevidé€li, povazovali ho za spravny
vzhledem ke svému odvékému stradéni. Do you think it can be also negative? No, it is

positive. (Mysli§ si, ze to miZe mit i negativni dopad? Ne, je to pozitivni.”?) VétSina

% Krasa, M., Markova, D., Zbavitel, D., Indie a Indové — od divnovéku k dnesku, Vy$ehrad, Praha 1997, s.
342.

% Deepak Sharma, brahman, asi 50 let, zaznamensno 13. 3. 2010, Bhimtal.

°! Vineet Suyal, brahman, 29 let, zaznamenno 10. 3. 2010, Bhimtal.

%2 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenano 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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brahmanti, se kterymi jsem na stejné téma hovoftil, vidi ale situaci jinak. Podporovani
haridzan bez rozdilti se jim logicky nelibi. V1adni politika podle nich d€la rozdily na
kastovnim zakladu (resp. na tom varnovnim). Nékteii z nich doporucovali spiSe rozhodovani
o materidlni podpofe na zdklad¢ socioekonomického zdzemi té které rodiny, jelikoz nékteré
pozvednuté haridzanské rodiny podle nich podporu statu jiz nepotiebuji. I to je divodem

jejich novodobych tienic, ptipadné skryté nendvisti.

They have got reservations in almost every field, so they get a benefit even they don’t fit in
the right sort of percentage in the exams, still they are getting a job. So this is causing a lot
of antagonism also.

(Maji rezervované pozice témét v kazdém odvétvi, takze ziskavaji podporu i v pripade, ze
nesplni poZadovana procenta u zkouSek. Beztak praci dostanou. TakZe to také zplisobuje

mnoho antagonismu.)”

3.5.5. Dvojakost vztah

Z vySe uvedeného vyplyva charakter chovani n&kterych brahmanti vic¢i svym démskym
sousediim. Jak ale zminuji nékteré uvedené citace, za ambivalentni jedndni brdhmant
sméfované k haridZanim se tdajné rozdavaji po jejich provaleni tvrdé postihy, kterych se
lidé snazi vyvarovat. Proto se patrné jinak jedna na vefejnosti a jinak v domécim prostfedi.
Béhem vyzkumu jsem se setkal s nékolika paradoxnimi situacemi, kdy konzultanti
v piitomnosti pfislusnikli kast z opacného spektra zebticku vypovidali diametrdlné odlisné,
nez v jejich nepfitomnosti. Zpocatku mého vyzkumu v roce 2009 bylo zjisStovani vztaht
mezi riznymi skupinami obyvatelstva ve sledovanych vesnicich pomérné slozité. Démové
zacali (v porovnani s brahmanskymi konzultanty) popisovat negativni jedndni svych
brahmanskych sousedid podstatné diive, ktefi je i pres platnost silnych antideprivacnich
zakont diskriminovali.

Brdhmani mé& zpocatku zpravovali o velmi pozitivnim povaze svych vztaht
s mistnimi domy, které oznaCovali za své préitele a na dikaz dlouholetého vztahu je prede
mnou poklepavali na rameno. Po nékolika tydnech kazdodennich hovori v jejich obchodech
v centru Bhimtélu zacali ale vypovidat jinak. Pfi jedné ndvs§tév€ v brdhmanské rodin€ v obci
Soungaon po del$i diskusi moji hostitelé ptiznali, Ze haridZany nemaji rddi zejména
z divodu nespravedlivé pozitivné-diskriminacni politiky. Soucasné popisovali, Ze jsou pro
né i pfes svlj ekonomicky vzestup necisti, nevzdélani, Spinavi a lini. Domnivaji se také, ze

jedi necisté maso divokych zvitat z kumainské dzungle a Ze konzumuji zbytky z ptedeslého

% Deepak Sharma, brahman, asi 50 let, zaznamenano 13. 3. 2010, Bhimtal.
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dne, coz moji hostitelé vnimali jako neCisté. N&kteifi bhimtélsti obchodnici ve véci
pretrvavajici distance svadéli vinu na samotné haridzany, ktefi si podle nich za socidlni
propast mezi kastami mohou sami, jelikoz se za své Spatné socidlni postaveni stydi a sami se
o kontakt s brdhmany nesnazi. Strani se. Piesto ale pfiznali, Zze zejména jejich manzelky
socidlni distanci udrzuji. Uvadéli, Ze se muzi spiSe domluvi a kastovni rozdily je do jisté
miry nezajimaji. Zeny, které travi vétSinu &asu ve vesnici u rodiny a na svych polich,
kastovni pfislusnost svych sousedii vnimaji a podle nich pravé Zeny pretrvavajici pravidla
socialni distance udrzuji.

I pfesto, Ze se ¢im dal vice mladeze z deprivovanych skupin ptateli s détmi
brahmanti nebo thdkurl, se zda, ze jsou témata, o kterych se otevien¢ nediskutuje. Jednim
z nich patrné je i distance mezi rodinami. Béhem vyzkumu jsem byl svédkem védomého
zamlCovani diive proklamovanych ndzori mladych déml na chovani jejich vySe
postavenych sousedd. V pfitomnosti svych brdhmanskych pratel ale na tyto otazky
odpovidali diametraln€ odliSn€é. Pro dokresleni uvddim ¢ast rozhovoru na téma socidlni

distance s domskych chlapcem Ajayem a jeho brdhmanskym pfitelem Lalitem.

Can for example harijans go to visit brahmins at home?
Ajay (doém): Yeah! Yeah!

Lalit (boréhman): Yeah?!

What do you think Lalit?

Lalit: I am not very prepared (o it...

Sorry?

Lalit: I not agree.

You don’t agree?

Lalit: Yeah.

(Mohou napfiklad haridzané navstévovat brahmany doma?
Ajay (dom): Jo! Jo!

Lalit (brdhman): Jo?

Co myslis ty, Lalite?

Lalit: Nejsem na to moc pfipraveny...

Coze?

Lalit: Nesouhlasim.

Nesouhlasis?

Lalit: Jo.)*

% Ajay Arya (dém) a Lalit Kanpal (brahman), oba pfiblizn& 21 let, zaznamenéno 8. 3. 2010, Sangurigaon.
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Jak bréhmani, tak démové ale byli v nékterych nazorech zajedno. Uvadéli, Ze se vztahy
v jejich vesnicich v pribéhu poslednich let zménily a ocekavaji jejich dalsi posun v letech

nasledujicich.

3.5.6. Sanskrtizace oproti skryvani démského piivodu

Sanskrtizace je proces, kdy ,,kasta, kterd se snazi o vzestup, prejima postupné zvyklosti a
ritudlni symboly nékteré vyssi kasty“’ V kontextu domua by to znamenalo, Ze se urcitd
domska komunita v ur€itém regionu snazi chovat jako pfislusnik kasty vyssi, ke které
aspiruje. To by mélo byt ddno i pocatkem vykondvani, na rozdil od toho tradicniho,
prestiznéjsiho femesla, které bude doplnéno o ptfejimani chovéni, zvyklosti, predstav,
vystupovani atp. vySsi kasty, ke které deprivovana rodina sméfuje.”

Se sanskrtizaci jsem se v lokalitdch vyzkumu nesetkal. Setkal jsem se ale velmi Casto
se snahami o nabyti vysSiho socidlniho statutu u jednotlivcl, pfipadné€ jednotlivych rodin.
Nékteti domové si zejména ndsledkem rezervovanych mist ve stitni sféfe osvojovali
povolani doneddvna pfislusejici jen vysokym kastdm (napiiklad administrativa, obchod,
politika apod.).”” Pokud by ale n&ktera rodina cht€la zménit své socidlni postaveni a plné byt
i svym okolim za novou kastu se v§Sim vSudy povaZovédna, bylo v podstaté nutné se
odstéhovat do jiné lokality a zacit tam od samého zacatku. Na venkové, kde se vSichni jeho
obyvatelé znaji po dlouhd 1éta osobné& neni sanskrtizace jednoduchd. Podle Mileny
Hiibschmannové je pro to zapotfebi kontinudlni snahy a dodrZzovani zvyklosti aspiracni kasty
stejné jako vytvoreni fiktivniho mytu o vzniku své vlastni kasty.”

Se snahou o zvySeni statutu jednotlivce, pfipadné zamlCovani jeho pravé identity,
jsem se ale setkdval v béZném Zivot€é mnou sledovanych domi pomérné casto. Jak jsem
nastinil jiz v oddilu o uzivani pojmenovéani dom, da se v mnoha piipadech i na zaklad¢

pfijmeni jedince deSifrovat kasta, ze které pochdzi. Proto mi n¢kolik domii vysvétlovalo, Ze

% Srinivas, M. N., Caste in Modern India: And other essays, Mysore Narasimhachar, Asia Publishing House,
Bombay 1962, s. 48.

% Staal, J. F., Sanskrit and Sankritization, in The Journal of Asian Studies, Vol. 22, No. 3 (May, 1963), pp.
261-275.

°7 Napiiklad mij znamy démsky hoteliér Makesh, ktery v Bhimtilu ubytovaval mladé brihmanské studenty, o
svém socidlnim divodu mlicel a domnival se, Ze o ném jeho klienti nevédi. Snazil se ho pfed nimi utajit, nebot
v jeho hotelu konzumovali jidlo a piti, které pripravovala jeho manZzelka, taktéZ domka. Nepiimo se obaval, ze
by to mohlo v jejich ocich jeho povésti uskodit. ,,Domorodi“ obyvatelé mésta ale o jeho démském plivodu
védeli, proto je pravdépodobné, Ze se tato informace dostala i k ubytovanym studentim. Pfesto ale u mého
konzultanta Makeshe bydleli nadale.

% Hiibschmannova, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spoleGenstvi, in: Romové v Ceské
republice, Socioklub, Praha 1999, s. 131.
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pokud clenové jejich rodiny vyjizdéji do nékterych vzdélengjSich lokalit, vymysleji si
fiktivni pfijmeni typickd pro kasty lepStho socidlniho postaveni (vétSinou to byli kasty

v rdmci druhé varny ksatriji).

When I also go to Delhi or some other out of town and out of state, so I also tell that I am
not harijan and not like this. I tell my caste other because all their behavior is not good and |
tell them caste thakur and all this. Because all this they think that __ they are not good. If |
tell that I am thakur and my name is like Rohit Singh (...) so they get happy and the
behavior is good for us. If I tell them I am harijan or like this, so their behavior is not good.
(Také ja, kdyz jedu do Dilli nebo nékam ven z mésta nebo statu, tak také fikam, ze nejsem
haridan nebo tak. Rikdm jinou kastu, protoZe se nechovaji dobie, takZe jim feknu tieba
kastu thakur. Mysli si, Ze haridZané nejsou dobfi. KdyZ feknu, Ze jsem thdkur a jmenuji se
Rohit Singh, budou Stastni a budou se k ndm chovat dobte. Pokud pfiznam, Ze jsem haridzan

nebo tak, nebudou se chovat hezky.)”

Jak je z citace patrné, slibovali si od takového chovani lepsi jednani ze strany nezndmého
okoli, které je na zdklad¢ jejich nizkého ptivodu nebude odsuzovat. Opacna situace je, pokud
domové zadaji o praci. JelikoZ maji jako registrovand kasta fadu vyhod. Tam své pravé

jméno podle slov nékterych z nich pfiznavaji.'®

% Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenéno 6. 3. 2010, Sangurigaon.
100 . e PR . <l A4 . . o we
Jinou z moZnosti tuniku pfed nizkym socidlnim postavenim, kterou nektefi domové podobné jako jiné diive
nedotykatelné skupiny obyvatelstva vyuzili, miZe byt postupujici christianizace a islamizace indické

spolecnosti. Ob¢€ nabozenstvi slibuji oficidlni rovnost vSech lidi.
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4. DOmské profese

2101

4.1. Literatura o profesich domt

Jak dobova, tak soucasni odborna literatura zminuje fadu femesel, které pro nékteré domské
skupiny v urcitych lokalitdich oznacuje jako typické. Jejich provozovani se jiz v dneSni dobé
patrné nemusi shodovat s realitou, natoz potom mimo zminéné lokality. Vedle necistych
povolani, jako je naptiklad dklid vesnice a tim pddem styk s neCistymi pfedméty, vykonavali
v minulosti nékteii ddmové hudebnickou profesi. Nékteré publikace uvadéji, ze byli zpévaci

a hrac¢i na loutnu.'®

Nékolik démskych skupin z kasty Silpkar, kterd se stala predmétem
mého terénniho vyzkumu, hraje tradiéné na rtizné druhy bubnii.'” O soucasném stavu jedné
z téchto hudebnickych skupin budu mluvit pozdéji. Pomérné¢ znamou hudebnickou kastou je
skupina genealogi mirdsi, nékdy uvadénd jako dom-mirdsi Tato kasta pfi specidlnich
prilezitostech za bubnovani zpiva historii rodu svého klienta. I kdyZ jsou sami konvertité
k islamu, zpivaji ¢asto rodové genealogie i pro hinduistické rody.'™

Hudebni profese si tykaly i nejstar$i zminky, které se o démech (resp. dombech
uchovaly). V pfedchozich oddilech zmiflovand kniha chérézmského ucence Al-Birtniho
(10.-11. st. n. 1.) doslova tika: Next follow the Doma, who play on the lute and sing. (Déle
to jsou domové, ktefi hraji na loutnu a zpivaji. Pfeklad: Houdek)'” Podobn& o démbech jako
o hudebnicich a tane¢nicich hovoii taktéz v predchozim oddilu citovana Kalhanova kronika
Rédzatarangini z poloviny 12. stoleti.'® O démskych hudebnicich se ale poprvé dozvidame
z ran¢jSitho dila Brhatsamhita astrologa Varahamihiry, které je datovano do 6. stoleti, kde
nejprve popisuje nebezpeci, které ze strany dombti lidem hrozi, nasledné hovoii abstraktnéji

o potulnych hudebnicich.'” Hudebni profesi mezi démy v Hunze zafatkem 20. stoleti

1% Hned zpo&atku je nutné podotknout, Ze niZe citovan{ a odkazovani autofi zmifuji profese démskych skupin
v urCitém Case a misté, stejné jako v kontextu urcitych (a ne jinych) domskych a jim pfibuznych skupin. Jak se
totiz ukazuje, nemtizeme hovofit o typickych povolanich shodnych pro vSechny skupiny, které se
pojmenovanim DOM a jemu etymologicky podobnymi nadzvy oznacuji nebo oznacovaly. Jde o kasty profesné
velmi rozmanité. Proto je dilezité k uvedenym datim s timto védomim pfistupovat. Pfesto se da ale hovofit o
povolénich, ktera se u téchto skupin objevuji ¢astéji, nez femesla jina.

192 A /beruni’s India, Indialog publications, New Delhi 2003 s. 67.

19 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1182—
1213.

14 Hiibschmannové, M., Domsti hudebnici v Indii, in: Romano dzaniben, 3-4/97, Praha 1997, s. 12—13.

195 Alberuni’s India, Indialog publications, New Delhi 2003, s. 67.

1% BeniSek, M., References to the Dombas in Rajatarangini, in: Archiv orientdlni, 4 volume, 77/20009.

197 Benisek, M., Vardhamihira a nejstar${ zminka o dombech, in: Romano dzaniben, iilaj 2007, Praha 2007, s.
18 a 20.
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popisoval i Lorimer.'™ O obzivé n&kterych domskych skupin prostfednictvim hudby se
dozviddme i v fad& dalSich star$ich i soucasnéjsich d&l.'”

Mimo to nékteré skupiny (napt. dombara) provozuji také akrobacii (napf. v okoli
Bangalore).'"” Briggs vedle toho k ddmim obecné poznamenava, ze se n&kteii Zivili jako
potulni Zebraci a zlod&ji.'"" To stejné zmitiuje i dal$i publikace vztahujici se k nékterym
démim v Bihdaru.''? Britsky etnograf Herbert Risley napiiklad skupinu démbi popisuje jako
,.strolling clowns* (doslova chodici klauni).'® V jiné star$i publikaci je skupina dombar,
ktera s domy sdili etymologicky podobné nebo piibuzné jméno, oznacovana za Sarlatiny a
profesionalni taneniky.''* Jedna z publikaci z 19. stoleti doslova popisuje: .,..., the castes
who follow these professions are vilified, and universally looked down upon, though the
practitioners are, at the same time, considered as expert magicians, initiated in all occult and
necromantic arts, who are to be feared as well as distrusted.* (Kasty, které provozuji tato
povolani (pozn. akrobat, tanecnik, klaun apod.) jsou poniZzované, a obecn¢ se na n¢ lidé
divaji svrchu, prestoZe jsou jejich provozovatelé soucasné povaZovéani za znalce magie
zasvécené do vSech okultnich a nekromantickych (pozn. véSténi za pomoci duchu
zemfelych) uméni, kterych je zapotiebi se bét a také jim nedivéfovat. Preklad: Houdek)'"

Stejni autofi také popisuji, ze se néktetfi ¢lenové skupiny dombar zivili odchovem
jedovatych hadi tancicich na hudbu krotitelovy flétny. Dale se dozvidame, Ze byli tito
krotitelé hadi dokonce pfivoldvani do domi okolniho obyvatelstva, aby jejich obydli
oprostili od nezvanych navstévnikl. Pfi jejich hrani na flétnu uvnitf piibytku méli plazi
vylézt ze svych skrysi a odejit spoleéné s krotitelem.''®

V dnesni dobé se mnoho dému v nékterych oblastech Zivi zem&délstvim''” a vybrané

prameny uvadéji, ze se néktefi (napf. kandzarové a natové) v minulosti zivili i lovem

1% Lorimer, D. L. R., The Dumaki Language — Outlines of the Speech of the Doma, or Béricho, of Hunza,
Dekker & van de Vegt N. V., Nijmegen 1939, s. 5.

19 Nap¥. Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002. Dale:
Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953. Dale: Crooke, W.,

The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi 2005 (f.p. 1896). Atp.
" Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 470.

" Napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 129.

"2 Ghurye, G. S., Caste and Race in India, Popular Prakashan, Bombay 2008, s. 318.

113 Risley, H., The People of India, Asian Educational Services, New Delhi 1999 [f.p. 1915], s. 325.

"4 Dubois, J.A., Pope, G.U., A Discription of the Character, Manners, and Customs of the People of India and
Their Institutions Religious and Civil, Asian Educational Services, New Delhi 1992 [f.p. 1879], s. 339.

"5 Dubois, J.A., Pope, G.U., A Discription of the Character, Manners, and Customs of the People of India and
Their Institutions Religious and Civil, Asian Educational Services, New Delhi 1992 [f.p. 1879], s. 339.

16 Tamtéz.

"7 Srov. Thorat, S., Dalits in India, Sage, New Delhi 2009.
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zvéte."® Zajimavou teorii rozviji ve svém ponékud kontroverznim &lanku Jozsef Vekerdi,'”

ktery se na zdkladé absence slov z okruhu zemédélstvi a lovu v romstiné domniva, ze se
predci Romii (tedy domové) v téchto profesnich odvétvich pfed svym odchodem z Indie
nevyskytovali, a tak si je domské skupiny, pokud je v dneSni dob& provozuji, musely osvojit
pozdé&ji. Zeméd€lstvi tak u nich podle néj nemé hlubokou tradici jako naptiklad kosikarstvi
apod.

Vyrazné zastoupeni maji domové v nejriznéjSich druzich femesel. Mezi typicka
povolani déomti v mnou sledované oblasti (presnéji feCeno u skupiny Silpkar) patii vyroba
kosikid, kovarstvi, prace s jinymi — i drahymi — kovy, obuvnictvi, krejcovstvi, vyroba
keramickych nadob.'?® Jini domové byli naptiklad pro sviij izky kontakt s pfirodou a znalost
himélajskych bylin Gsp&$ni v alternativnim 1é&itelstvi.'*!

Démové také podle n€kolika prament diive v nékterych mistech pracovali jako kati

(resp. hangmen),'”

zejména se potom starali o vynaSeni tél mrtvych odsouzenych po vykonu
nejvyssiho trestu. Néktefi navic provézeli odsouzence na popravisté hrou na buben.'”
K tomu se vztahuje jedna historka, ktera se o této profesi, vykondvané démy, zminuje. Jeden
domsky kat pfipravil na strom opritku pro odsouzenou zlod&jku. Ta pfedstirala svou
neznalost a navedla ho, aby ji pfedvedl, jak se hlava do opratky davd. Aby dém na provaz
hlavou dosahl, musel se postavit na sviij buben. Jen co hlavu do smycky strcil, Zena do
démova bubnu kopla a ten se obésil namisto ni.'**

Od dévnych dob do soucasnosti pracuji néktefi domové na kremacnim ghatu, kde
poskytuji rodindm posvatny oheii pro zapdleni hranice s jejich zemielym pribuznym. Jejich
postaveni na spdlenisti je napiiklad ve mésté¢ Vardnasi (Benares) vysadni a podle indické
antropolozky Meeny Kaushik mistni obyvatelé véfi, Ze pokud na jednom z bendreskych
ghatli neposkytne oheii pro podpal pravy dom, nedojde duSe zemfelého procitnuti a

i 125

vykoupeni.'> Proto jsou hinduisté ochotni ddomim za posvatny oheri zaplatit nemalé penize

"8 O jedné takové skupiné piSe napiiklad Al-Birtni. Zminka je publikovana v: Ghurye, G. S., Caste and Race
in India, Popular Prakashan, Bombay 2008, s. 316.

"% Vekerdi, J., On the social prehistory of the Gypsies, in: Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae
, XXXV, s.243-254.

1200 tom napf., Singh, K.S.: The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi
2002, s. 1182-1213.

12l Benisek, M., Ke kofentim slova ROM, in: Romano dZaniben, jevend 2006, Praha 2006, s. 11.

122 Napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 195.

123 Vekerdi, J., On the social prehistory of the Gypsies, in: Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae
, XXXV;s. 2511.

124 Sémadéva, Ocedn pribéhii (Kathdsaritsigaram), Odeon, Praha 1981, s. 107-108.

125 Kaushik, M., The symbolic representation of death, in: Contribution to Indian Sociology, Vol. 10 No. 2,
1976, s. 265-292.
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a ncktefi z nich tak patii i pfes svlij velmi nizky socidlni statut mezi pomérné bohaté

obyvatele mé&sta.'*

4.2. Domské profese ve zkoumané lokalité

Tradi¢né provozuji domové ze skupiny Silpkar rliznd, navzajem hierarchizovand, femesla.
Mezi ta nejCastéjSi ve zkoumané lokalité patfilo stavebnictvi, kovarstvi, truhlarstvi,
kosikéfstvi, odévnictvi a oprava obuvi. Nékteré skupiny déomii se Zivi hudebni produkei.
jejich vyroby, pfipadné sluzby, potieba nachazet stile nova odbytisté. Vyraznym faktorem,
ktery mohl na doneddvna praktikované kocovani nedotykatelnych skupin mit vliv, mohly byt
negativni postoje okolnich obyvatel, ktefi bezkastovnim pfi jejich snahach o usazeni ziejmé
branili, a pfistup k pidé jim byl odpirdn."”® O tomto problému mi vypravélo nékolik
pamétniki ve zkoumané lokalité. Mnoho démskych (nebo démim piibuznych) skupin
v minulosti vlastnily pfevazné jen drobny, snadno pfesunovatelny majetek véetné mobilnich
pfistieskd.'” Podobné jako jiné nedotykatelné skupiny nevlastnili podle Crooka démové
pidu, na které by si mohli vybudovat alespoii drobné hospodafstvi. *° Briggs k n&kterym
doémskym skupindm uvadi, ze pokud byly usazené, vlastnily sice na pozemku postaveny
dim, majitelem ptdy byla ale obec nebo soukromnik."!

V dnesni dobé jsou téméf vSechny skupiny, se kterymi jsem se béhem vyzkumu
setkal, usedlé, coZ povahu a vyvoj jejich tradi¢nich profesi do jisté miry determinuje.
Monoprofesni (nebo profesnim druhem velmi blizky) charakter vétSiny kast obecné, jak
uvadi Milena Hiibschmannova, byl pro jejich pfisluSniky zavazujici. Byl jejich Zivotnim
poslanim, dharmou.'* Kovafskou profesi vykondvaly vzdy jen pfislu$né skupiny a pro ty
ostatni bylo takové femeslo tabu. Jeho provozovéni bylo pro jiné kasty necisté. To znacné
regulovalo jejich vzdjemné postaveni, jistotu pracovnich pfilezitosti a do urcité miry i jejich

sebeuvédoméni. JelikoZ se pozdé&ji tyto skupiny na zdkladé pfislusnosti k jedné podkasté

126 Brown, 1., Roms are Doms, in: Journal of the Gypsy Lore Society, Third Series — Vol. VIL [pp. 170-177],
s. 173.

127 Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi 2005

[fp. 1896], s. 318.

'28 Thorat, S., Dalits in India, Sage, New Delhi 2009, s. 46.

12 Napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 125-126.

130 Napt. Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi
2005 [f.p. 1896], s. 319.

! Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 127.

132 Hiibschmannova, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spole&enstvi, in: Romové v Ceské

republice, Socioklub, Praha 1999, s. 126.
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nebo rodiné Casto usazovaly v jedné lokalité (nebo pfimo vytvofili jednu samostatnou
vesnici), znamenala sedentarizace pro tyto na pohybu ekonomicky zavislé skupiny zvySeni
jejich populace v jednom misté, coz dosavadni jistotu pracovnich pfilezitosti narusilo.
Pokud se naptiklad v jedné vesnici usadily tfi kovarské rodiny, z nichz kazd4d méla tfi syny,
ktefi podle indické patrilokalni tradice ztstavali v jedné lokalité spolecné se svymi rodici,
nebylo mozné pro né jako pro kovaie najit s postupem cCasu uplatnéni. Ja jsem se osobné
setkal se dvéma riznymi modely, ke kterym tato situace vedla. Napiiklad ve mésté Bhimtél
vykonévali kovafinu démové z nékolika rlznych severoindickych lokalit, pfipadné ze
sousedniho Nepélu, protoze bylo jejich sluzeb pravé v tomto mésté pro absenci podobnych
domovskych femeslnikli zapotfebi. Tito kovari bydleli spolecn€¢ na ubytovné a za svymi
rodinami jezdili kazdé dva az tii mésice. Naopak l6harskd komunita od Bhimtalu ptiblizné
Sedesat kilometrti vzddlené obce Sél se tradicné Zivila kovéfstvim. Osada je podle slov
tamnich obyvatel Cist€¢ domskou aglomeraci priblizné Citajici na padesat rodin. Z divodu
rostouctho poctu obyvatel pry bylo nutné, aby si jeji ¢lenové osvojili rliznorodd zaméstnani,
pro kterd by mohl byt v kontextu vesnice prostor. Proto se v obci vedle kovara vyskytuji
kosikéfi, zednici, truhléfi, osada ma vlastni zdkladni Skolu, na které vyucuji domsti ucitelé, a
v lokalit¢ pasobi i démsky obfadnik, ktery vede vétSinu ceremonii Zivotniho cyklu.
Vyvoj spolecnosti a postupné prekondvani striktniho kastovniho systému, si tak patrné
vyzadal i posun ve vnimini dharmy ¢lent jednotlivych skupin.'” Dnes uz vykonavani
kastovné netypického povolani neni minimalné ve zkoumané lokalité povaZzovéano za necisté,
ale je nutnosti sou¢asné indické spole¢nosti.'**

Tomu pravdépodobné napomaha silici emancipace plivodné nedotykatelnych skupin,
kterou indickd vldda fadou pozitivné diskriminac¢nich zdkoni podporuje. Na vysokych
Skolach je pro haridZany rezervovdno dvacet aZ tficet procent mist stejné tak jako na
pracovnich postech ve stitnim sektoru. Ty podle mych konzultanti vedle pravidelného
pfijmu slibuji finanéni podporu v diichodovém véku, které se vyslouZilym zaméstnanciim
z komer¢ni sféry nedostdva. I proto ¢im dal vice domi téchto vyhod vyuzivd a dava
piednost pro né dfive netypickému vzd&lani na stiednich a vysokych $koldch.'*

Vedle posunu v druhu vykonavanych profesi dochédzi (alesponi ve sledovanych

lokalitach) i k zaniku tradi¢niho modelu dZadZzmani.

133 Qetkal jsem se i s ptipadem, kdy muZ pii zednické praci piisel o chodidlo. Poté nebyl schopen pohybu bez
berli, proto uz tradi¢ni profesi své skupiny vykonavat nemohl. Pfesel tedy ke krejcovstvi, respektive k drobnym
opravam Satd, coz bylo ve zkoumané lokalité¢ hodnocené jako niz§i povolani, kterym navic muz nebyl téméf
schopen uzivit svou rodinu.

13 Jedno z vysvétleni by také mohlo byt to, Ze v této lokalité nekladli ddmové takovy diiraz na svou
monoprofesnost, jednotlivé typicka povolani mohla stfidat povolani jina — napft. prace v zemédélstvi apod.

13 Vice napt. Viswanath, L., Social Mobility Among Scheduled Caste Women in India, Uppal Publishing

House, New Delhi 1993.
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4.3. Systém dZadZmani

Systém dzadzméni je uvadén jako jeden z typickych znaki zejména rurdlnich oblasti
indického subkontinentu."*® Tento systém upravuje vyménu sluzeb nebo vyrobkii mezi

7

jednotlivymi (neidentickymi) kastami.””” Je zaloZen na vztahu patron (dZadZman) —

¥ DzadZmén je ve svém primarnim vyznamu &lovek, ktery si najima

chranénec (kamin).
obradnika, aby za né&j vykonal modlitbu. Pfenesené se ale tento vztah uzivd i pro vyménu
jinych sluzeb a vyrobkli. DZadzman mé pro jeden typ sluzby mit v zéloze pouze jednoho
kamina, zatimco jeden kamin muiZe mit dzadzmant nékolik."** Patron je povinen se o své
kaminy starat, a to i v dobé&, kdy neni jeho sluzeb potieba. DzadZmani by i v takovych
chvilich mé&li udrZovat Zivotni minimum svych kamin®.'* Chranénci jsou svymi patrony
odméiovéni bud v naturéliich, nebo reciproénimi sluzbami.'"!

Ve sledovanych lokalitdch jsem se ale uz setkal s tim, Ze nikdo z mych konzultant
existenci podobnych vztahii nepotvrdil, ani jsem se s dZadZmdani nesetkal v praxi pfi
diskutovani mezikastovnich vztahti ve sledovanych vesnicich. To mize naznaCovat, ze tento
prezivajici systém z této lokality bud jiz vymizel, nebo tady nikdy nebyl. Démové zde
pracovali za penize nebo naturdlie, které ale dostdvali hned po odvedeni své prace. Ani
démové, ani brahmani vydrzovani femeslnikii v téZkych dobach nepotvrdili. Naopak funkci
systému dzadzmani néktefi z nich vysvétlovali v jeho primarnim kontextu ndbozenskych
obfadl, ktery ale uz také hodnotili jako ddvno vymizely. JelikoZ ani vétSina mistnich
brahmani neni v pfili§ dobré ekonomické situaci, mohlo by pro né€ byt vydrZzovani svych
délnikd a ,,sluzebniki* likvida¢ni. DOmSti femeslnici se tedy v soucasné dobé soustfeduji
vice na prodej svych produktii pfimo na ulici, pfipadné na jejich prodej specializovanym

obchodnikdm, o kterych budu mluvit napfiklad v kapitole 4.6.1.'*

13 Krasa, M., Markov4, D., Zbavitel, D., Indie a Indové — od ddvnovéku k dnesku, Vysehrad, Praha 1997, s.
349.

137 Hiibschmannova, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spole&enstvi, in: Romové v Ceské
republice, Socioklub, Praha 1999, s. 129.

138 Krasa, M., Markov4, D., Zbavitel, D., Indie a Indové — od ddvnovéku k dnesku, Vysehrad, Praha 1997, s.
349.

13 Tamtéz.

140 Hiibschmannov4, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spoledenstvi, in: Romové v Ceské
republice, Socioklub, Praha 1999, s. 129.

'O tom v kontextu démskych skupin napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley
Press, Mysore 1953, s. 181-183.

12§ podobnou situaci jsem se setkal jiz p¥i své navstévé zapadoindického statu RadZasthan v roce 2008 u
komunity hudebnické kasty bhéopa. O tom, Ze jim jejich ,,patroni® poskytovali za jejich hrani nejcastéji

zeméd€lské produkty, hovofili moji priméarni informétofi jako o zalezitosti historie.
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Bhimtélsky vyzkumnik Deepak Sharma uvedl, Ze se podobné vztahy i ve zkoumané
lokalit¢ diive udrzovaly. Byly ale podle n¢j dané formou, kdy si démské rodiny pidu na
obd€lavani a stavbu domu pronajali nebo odkoupili od bohatych hospodéiti z vyssich kast.
Jelikoz ale neméli dostatek financi, splaceli sviij dluh praci na jejich polich zdarma
s narokem na predepsané mnoZzstvi naturdlii. Rodina podle Sharmy casto nebyla schopna
dluh za sviij Zivot splatit, a tak prechazel i na jejich déti a tak déle. G. W. Briggs se o tomto
problému v domském kontextu zmifluje pravé u Femeslniki Silpkard.'”® To Céstecné
potvrzuje i slovnik registrovanych kast, ktery nepiimo a tutrzkovité takovou podobu systému

).!* Dnes jsem se ale u

dzadZméni popisuje (pronajimatel — nijemnik a zemédé€lec — d€lnik
Silpkar s ni¢im podobnym nesetkal. Podle Deepaka Sharmy je systém v této podobé jiz

zakézany, protoZze podle néj hranicil s novodobou formou otroctvi.

4.4. Do6mové a statni sprava

Zejména v poslednich letech dochazi v Indii k velkym socidlnim zméndm. DOmové se
spole¢n¢ s ostatnimi deprivovanymi kastami prestdvaji schovavat. Pfibyva ¢im dal vice
vzdélanych lidi z téchto nedotykatelnych skupin, ktefi za prdva svych soukmenovci
bojuji.'* Indickd vlada se jiz nékolik desetileti vice ¢i méné Usp&Sné snaZzi postaveni
bezkastovnich zménit, a tak ptichdzi s fadou opatieni, které do jisté miry povahu zaméstnani
registrovanych kast (Scheduled Castes) ovliviiuji. Tyto kasty diive vzdélani nevénovaly
piilis velkou pozornost, jelikoZ i jejich pfistup k nému byl zna¢né socidlné omezeny.'*
Pokud by se i uvédomély dém, ktery by se rozhodl studovat, v minulosti objevil, nesetkaly
by se pravdépodobné jeho snahy s tspéchem. V dneSni dobé je ale situace jind. VIdda pro
ptislusniky kategorie registrovanych kast rezervovala na kazdé statni univerzité mezi dvaceti
a tficeti procenty mist (D. Gupta uvadi pfiblizn& 23 procent).'*” Usp&nost t&chto absolventi
vysokych Skol v zamé&stnani garantuje stejnym pomérem rezervovanych pracovnich pozic ve
statni sféfe. I kdyZz platy ve statnim sektoru dle mych konzultantli nedosahuji takovych
vysek, jakych mohou dosdhnout v sektoru komerénim, voli ¢asto vysokoskolsky vzdélani

démové cestu jistoty. Soucasnym trendem ve zkoumané lokalité bylo ziskani bakalaiského

143 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 187.

1% Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1185—
1186.

145 Podrobné&ji napitklad: Ram, N., Beyond Ambedkar — Essays on Dalits in India, Har-Anand Publications,
New Delhi 2009.

146 Viswanath, L., Social Mobility Among Scheduled Caste Women in India, Uppal Publishing House, New
Delhi 1993, s. 219.

7 Gupta, D., Interrogating Caste — Understanding Hierarchy and Difference in Indian Society, Pinguin books,
Delhi 2000, s. 100.
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titulu na Kumaninské statni univerzité v Nainitdlu a odchod do velkych mést za praci. Zustat
ve své domovské lokalité nechtél zadny z vysokoskolsky vzdélanych démil, se kterymi jsem
se setkal, a s pokracovanim provozovani tradi¢nich femesel svych rodin také nepocitali.
Timto problémem se zabyva i jedna ze studii mapujici vyvoj Zivotni situace
registrovanych kast (Scheduled Castes) v poslednich Sedesati letech. Uvadi mimo jiné, ze se
za poslednich Ctyfticet let (od 1960 do 2003) pocet zamé&stnanct ve statni sféfe pochazejicich
z t&chto skupin vice nez zdvojndsobil.'*® Jelikoz ale u soucasné mladé generace dochdzi
k vy$simu podilu pivodné nedotykatelnych skupin v fadach studenti vysokych skol, da se

mnohem markantnéj$i nartst jejich podilu v této profesni oblasti predpokladat spise
v dalsich letech.

4.5. Profese — faktor vnitrokastovni hierarchie

Kastu Silpkar tvofi podle Singhova slovniku registrovanych kast tficet jedna podkast
(updzati)," které vii¢i sob€ stoji v hierarchii. Rozdé&leni Silpkard do nich je udéno ptedevsim
jejich tradi¢éni profesi (v dnesni dobé uz spiSe profesi jejich praotcti). Jednotlivé profesni
skupiny stejny slovnik rozd¢€luje do tii zédkladnich viici sobé hierarchizovanych kategorii. Do
prvni nejvyse postavené tiidy patii kovéii (/ohdr), médikovci (famtd) — v dnesni dobé ve
sledovanych obcich vykondvaji jind femesla — a zednici (orh). Druhou kategorii podle
slovniku tvofi hrdc¢i na bubny (skupiny dhobi, damai, badZgi) a do posledni, nejnize
postavené tfidy, spadaji pfedevSim bubenici ze skupiny hurkija, dale potom tuldci a Zebraci.
Byvaly démsky ministr dopravy pro stat Uttaraincal Suresh Arya, podskupiny své vlastni
kasty laicky délil trochu jinak. Pro zajimavost jeho pohled na hierarchii v rdmci jeho vlastni
kasty uvedu. Stejné jako Singh Silpkary d€li na tfi podskupiny — vyssi, stredni a nizsi. Ta
vysSsi je totoZznd se Singhovou prvni skupinou. OdliSnosti ale najdeme u stfedni, druhé
skupiny, kam fadi namisto bubeniki koSikafe (bairijia) a jak sam fika ,,jim podobné
skupiny*. Hudebniky hAurkija (ziejmé spolu s dalSimi muzikantskymi skupinami) fadi mezi
nizsi. Do stfedni tfidy podle n&j hudebnici nepatii. Do nizsi skupiny patii i koZeluhové

(badi), dnes opravaii bot — plivodem zpracovatelé kuze (damadr)'® atd. Zajimavé je, Ze

18 Thorat, S., Dalits in India, Sage, New Delhi 2009, s. 71.

149 Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1182—
1213.

19 7de je nutné ¥ict, Ze ackoliv Suresh Arya oznacoval obuvniky Samary za sob& blizkou skupinu a zahrnoval
je pod oznaceni domskych femeslnikt s7/pkar; Singhtiv slovnik deprivovanych skupin 7he Scheduled Castes
hodnoti ¢amary jako domum nepiibuznou v ramci Indie velmi rozsifenou skupinu. O ¢amarech se zmiriuje i

fada jiné odborné i dobové literatury.
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Suresh Arya médikovce famta oznaoval za skupinu vyrabé&jici keramiku a truhlafe'®' a dale
podle slovniku v zemé&délstvi pracujici badi za krejci. To by mohlo poukazovat na posun ve
vnimani zadvaznosti vykonavani tradi¢ni kastovni profese, o kterém jsem hovoftil v predchozi

? Také to mize nasvédéovat velké profesni i hierarchické rozriiznénosti

kapitole."”
jednotlivych kast v rdmci celé Indie. Jedna kasta shodného ndzvu patrné ma v riiznych dvou
lokalitich diametrdlné odli$né postaveni, pfipadné i odliSny ptivod.'*

Styk mezi témito tfemi skupinami upravuje celd fada pravidel. I kdyZ citi vzijemnou
soundlezitost a obecné uzivaji oznaleni Silpkar pro své sebeurCeni, neoZenil by se
pravdépodobné kovar ze skupiny lohar s bubenici ze skupiny hurkija. Podle pravidel
komensality (spole¢ného stolovani) smi od Aurkiju ptijmout jen syrové jidlo (kacca khana),
na jehoz ptipravé se piislusnik niz$i podskupiny nepodilel. Je zajimavé, ze samotni domové,
se kterymi jsem se setkal, tuto hierarchii popiraji a uvadéji, Ze jsou si vSichni rovni a pfi
vybéru partnera rozdily nedélaji. KdyZ jsem byl ale n€kolikrat svédkem namluv, domlouvaly
se statky mezi totoZnymi podskupinami kasty Silpkar, pfipadné dvou riznych podskupin
v ramci jedné ze tif statusovych tfid (vyssi, stfedni, nizsi). Suresh Arya, ktery je v soucasné
dob& feditelem socidlntho odboru pro kumdinsky region a zabyvd se piedev§im
monitorovanim situace haridzand, uvadi, Ze a¢ se v posledni dobé mezi Silpkary (a haridzany
obecné) na prislusnost k podskupindm neklade takovy diliraz, jedna se o faktor pfi uzavirani
snatkli stile pfitomny. Podle n¢j je pro jeho 16harskou rodinu nemyslitelné uzavfit siatek s
kastami Zebrakd a akrobatli nat nebo kandZar. Na to pfi vyzkumu v roce 2010 upozornil i
muj primarni konzultant Rohit Kumar ze stavitelské podkasty 6rh/ mistri, kdyz jsem se ho

na reakci jeho rodicl v pfipadé jeho siatku s pfislusnici hudebnické kasty ptal.

Do you think, that if you bring home a musician girl (...) that your parents would be happy? |
don’t know. But there are no musicians in Bhimtal. But in the circumstance... Or some
dancer for example, or juggler? First I will think that she is not... my family can’t accept, so
I can’t take her to the house and all this. And why? Why should it be like this? Because her
parents, her family is not like this. And is there something you, for your family, would it be
Impure, like not pure these people? Yeah. Not pure.
(Myslis, Ze kdyby sis pfivedl domi hudebnici, byli by vasi radi? To nevim. V Bhimtalu ale
zadni hudebnici nejsou. Ale za téchto okolnosti... Nebo tanecnici, nebo akrobatku? Hlavné

bych si myslel, Ze neni... Ze ji mé rodina nemiiZe pfijmout, takze bych ji nemohl vzit k ndm

151 J4 osobné& jsem se ve vesnici Sangurigaon na nav§tévé u rodiny mého primarniho konzultanta s jeho strycem
tamtou setkal. Stryc vykondval stejn€ jako jeho otec truhlafinu.

152 7de je dtlezité pro upfesnéni upozornit, Ze se Easto charakter povoléni jednotlivych updZiti co do regionu
lisi.

133 Napt. [ohdr— viz. K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002,
s. 803.
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do domu. A pro¢? Pro¢ by to mélo takhle byt? Protoze jeji rodie nejsou jako my. A pro tvou

rodinu by tihle lidé byli néco jako neéisti? Jo. Nejsou ¢isti.)"**

v s v

4.6. NejCast&jsi domska tradi¢ni femesla ve zkoumané oblasti

V této kapitole popiSi nejcastéjsi ddmska povoléni, se kterymi jsem s béhem svého vyzkumu
v okoli mésta Bhimtél setkal. Pokusim se spiSe nez o vycCerpavajici popis jejich pracovnich
postupt zaméfit na jejich zdzemi a zptsob, jakym své sluzby nebo produkty prodéavaji.
Obecné pro vSechna niZe popsana femesla plati, Ze je nejcastéji vykondvaji (pfipadné
v minulosti vykonavali) pfislusnici jedné podkasty Zijici spolecné v jedné vesnici. Kazda
osada se tedy specializovala na urcity typ vyrobkl. Orientace kazdé domské kolonie je
v regionu obecné zndma a bézni obCané mésta Bhimtil byli schopni profesni piisluSnost

n¢kterych jednotlivych obci vyjmenovat.

4.6.1. Kosikafstvi

Ptiblizné pét kilometri od mésta Bhimtal lezi mald obec Vinajak. Malou prasnou cestou do
hor se nachdzi po nékolika dalSich kilometrech kosikatskéa vesnice Bérijagaon. Nazev osady
vychazi z ndzvu tradi¢né kosikarské podkasty béri/ bérija. Formuje ji néco malo pres deset
rodin, jejichz domy netvoii kompaktni sidlisté, ale jsou od sebe vzdilené i nékolik stovek
metrd. Jsou velké zejména v zavislosti na poctu jejich obyvatel. Podle hinduistické tradice
syn zastava Zit se svymi rodi¢i. V dnesni dobé& ale tuto tradici ¢aste¢né narusil jiZ zminény
nardst populace, ktery nékteré syny nuti své rodife opustit a hledat si praci v jinych
lokalitach.

Ve vétSin€ piipadil si mistni koSikafi stavi podlouhlé pfizemni domky (obr. 8), které
maji dvé az tfi mistnosti. Pracuje se pfimo pfed domem, piipadné na prostoru, ktery u
n¢kterych obydli propojuje dvé vzdjemné oddélené mistnosti (obr. 9). I pfes provozovani
svého tradi¢niho femesla chovaji nékolik kust dobytka pro vlastni potfebu a domy od sebe
zpravidla odd€luji drobna zeleninova policka, jejichz plodiny sami konzumuji, zatimco
nadbytek prodéavaji na trhu ve mésté.

Jejich zdkladnim zplisobem obzivy je ale stale jejich tradi¢ni profese, vyroba riznych
druhii kost. Na koSich chybi rukojeti. Vyrobky maji tudiz spiSe podobu osatek (obr. 10).
Béhem dne vyrobi jeden clovek Ctyfi az pét koSt o priméru 40 cm, pri¢emz posléze jeden

proda za pfiblizn€¢ 25 rupii (asi 10 CZK). Pro rodinu lepsi vydé€lek slibuje pomérné

134 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenano 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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sporadicka objednavka velkych koSt pro wuspavéni kojence, které jsou klasickou
novorozeneckou vybavou. Jelikoz maji tyto koSe metrovy pramér, zabird jeho vyroba
podstatné€ vice Casu. Muze trvat azZ dva dny. Vysledny produkt se ale na trhu proda i za 500
rupii (200-250 CZK).

Vyrobky sami na trhu neprodévaji, ani neobchédzeji obydli okolnich obyvatel. Pfimo

vvvvvvvv

2¥ O

Haldvéani, ktefi prouténé produkty od kosikaii za nizsi cenu nakupuji a posléze prodavaji na
velkém trhu ve mésté. Tim byly ziejmé do jisté miry styky kosikditi s okolnim
obyvatelstvem omezeny na minimum, jelikoZ je pro né¢ dle jejich slov bezstarostny prodej
vyrobki prekupnikiim pohodInéjsi a dostacujici.

Mistni démové pro vyrobu koSt pouzivaji tfi zdkladni pracovni ndstroje (obr. 11).
Nejprve bambusové pruty rozdéli na tfi shodné ¢asti, namlati dievénou tyci, aby nabyly
plochy tvar a dalo se s nimi pfi pleteni 1épe manipulovat (obr. 12). Pruty se posléze nasekaji
zahnutym noZem s dfevénou rukojeti. Dalsim mohutnym noZem se namlécené Slahouny
tésnaji doprostfed kolem pfedpfipravené svazané riizice z prouti, ktera tvoti zdkladni kostru
kazdého koSe (obr. 13). OSatka se zakonci obruci vytvofenou ze silngjSich bambusovych
vétvi (obr. 14), pfipadné se podle potfeby necha nedokoncena.

Pro pruty chodi zejména Zeny a déti nékolik kilometrd hluboko do dzungle, odkud
jejich otep potom odnesou do vesnice na svych hlavach. Na cest¢ na né ¢iha fada nebezpeci
v podobé divé lesni zvéte jako leopardi a tygfi. Béhem monzunu je pfistup do dzungle
v mnohém omezen, jelikoz je tato cesta béhem vytrvalého desté z diivodu béznych sesuvi
pudy velice riskantni. V takovych ptipadech tito ddomové nemohou pracovat a v podstaté
hladovi.

Znalost profese se patrné stile pfeddva z otce na syna jiz od tutlého détstvi. KoSe
vyrabi zejména muZi, ob&as jim poméhaji pravé jejich mali synové. Zeny na rozdil od nich
kolem patého roku. P¥i mych navstévach vesnice pravé mali chlapci béZzné pomahali.

Kosikéfstvi je jednim z femesel, které je v této geografické oblasti i v soucasné dobé
stale vitdlni a (i kdyZ asi v omezené mife) sobéstacné. 1 z toho divodu pravdépodobné
otcové koSikéfstvi své syny stdle uci a na rozdil od pfislusniki kast vykonavajicich jina

femesla predpokladaji, ze se budou timto zaméstnanim zivit i v budoucnu.

4.6.2. Kovarstvi

Zatimco jsou v této oblast 16harové podskupinou kasty silpkar dom, jsou spolecné s dalSimi
podskupinami této kasty oznacovéni jako haridzané (poptipadé Scheduled caste) a s témito

podkastami se ztotoziuji, v jinych indickych oblastech stoji v kastovni hierarchii vyse a
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nejsou povazovani za puvodné nedotykatelné skupiny.'>

Toho jsem byl svédkem
v zapadoindickém stit¢ Radzasthdn ve mésté Puskar, kde I6hdrové obyvali jednu
z méstskych Ctvrti, zatimco nedotykatelné skupiny zili za branami mésta v pousti. O této
divizi védi samotni domsti kovaii a 16hdry z ostatnich stitd hodnoti jako jinou, sobé&
nepiibuznou skupinu.

N¢kolik kovérskych dilen lemuje hlavni ndkupni ulici ve mést¢ Bhimtél, ktera je i
pro vétSinu obyvatel ostatnich zkoumanych lokalit nejbliz§im obchodnim centrem. Dilny jiz
nejsou, jak pravdépodobné diive byly, prenosné, ale tvoii je nékolik v rdmci obce prostorové
vzdalenych kdji z vinitych plechii (obr. 15). Jednd se patrné o nejrychlej$i a nejlevngjsi
zpusob zalozeni drobného podniku. Movitéjsi obchodnici vétSinou obyvaji pronajaté zdéné
obchody, které jsou v této lukrativni obchodnické ¢tvrti pomérné drahé.

V okoli mésta Bhimtdl se podle vypovédi mych konzultanti lokalni kovérské
vesnice, ani jednotlivé rodiny, nevyskytuji. Proto jsou tito kovafi odjinud a do Bhimtalu
pfisli za praci z jinych ¢ésti Indie, v n€kolika piipadech i z nedalekého Nepédlu. Oznacuji se
podobné jako kovafi z jinych ¢asti kumatunského regionu profesionymem I6har. Jedna se
zejména o mladé muZe, ktefi zde Ziji na ubytovné s kovafi z dalSich vzdélenych lokalit a
jednou za dva az tfi mésice se za svymi rodi¢i, nebo manzelkou s détmi, vraceji. S touto
praxi jsem se setkal i v pfiblizn€ Sedesat kilometrti severné vzdalenych obcich Géargari a Sal,
které krom n€kolika brahmanskych a thdkurskych rodin obyvaji pouze rodiny kovarské. I
v téchto lokalitdch nastala situace, o které jsem se obecné&ji rozepisoval jiz vySe. Nékteré
rodiny byly kvili nedostatku pracovnich pfilezitosti coby kovaiti nuceny rodné vesnice
opustit, aby se usadily v jinych regionech, kde je kovari nedostatek. Dalsi rodiny ptestoupili
k provozovani jiného, v této lokalité tradi¢n¢ nevykonavaného, femesla. Tim se ziejmé tyto
obce stavaji sobéstacnymi.

Kovére z riznych ¢asti Indie neodliSuje jen jejich pfislusnost ke kastdm odlisnych
spoleCenskych postaveni, ale také zpusob jejich prace. Zatimco v rddzasthdnském Puskaru
pracovali spoleén¢ se svym manzelem i Zzeny (obr. 16), vtomto regionu se kovarky
nevyskytuji. Zeny z registrovanych kast obecnd tradiénd nepracuji a peuji spise o
domécnost a soukroma poli¢ka. ObZiva tak néleZi pfevdzné muzim."® Proto pravdépodobné
funkce, které v puskarské kovarské komunité zastdvaly manZelky, sestry a matky, zde
vykondvaji jini muzsti rodinni piislusnici nebo kolegové. Kovafi, se kterymi jsem se
v kumatnském regionu béhem vyzkumu setkal, jiZ v dneSni dob& povétSinou uzivaji
moderni technické vymozenosti a ndstroje pohanéné elektrickym proudem. Kazdéd dilna se

specializuje na urcity druh vyrobku. Nejbéznéjsi je asi umélecké kovaistvi pro vyrobu

135 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 803.
1% Srov. Viswanath, L., Social Mobility Among Scheduled Caste Women in India, Uppal Publishing House,
New Delhi 1993.
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okrasnych miizi, plotd, branek apod. S uzitkovym kovéfstvim, které vyzaduje klasické
kovarské vybaveni ve form¢ pece a mechanického dmychadla, jsem se setkal jen sporadicky
(obr. 17). Neni pry tolik vynosné.

Ve vSech pripadech ale kovari pracuji na kovadliné zapusténé v zemi vsed¢ pfimo na
podlaze nebo na bobku (obr. 18). V nékterych ptipadech, kdy je zapotfebi pomoci druhého
kovare, se postavi naproti tomu sedicimu a ve vysokych frekvencich se s nim pti kovéni
s vyuzitim velké palice stfidd. V jedné bhimtalské diln€ jsem se setkal s tim, ze si mladi
kovafi pro stojiciho pracovnika vyhloubili diru do zemé, aby se pfi praci nemusel ohybat a
byl tak se sedicim kolegou ve stejné drovni (obr. 19).

Kovafi se se svymi klienty na rozdil od bérijagaonskych koSikaii bézné stykaji.
Pokud se jedna o malou zakdzku (naptiklad vyroba srpu na trdvu), pockaji si na vyrobek
zakaznici rovnou na lavici pfed dilnou a femeslniky v kvalité¢ provedené prace kontroluji.
Klienty jsou vSechny ve mésté a okoli pfitomné kasty, zejména potom brahmani a
thakurové, ktefi se zde Casto Zivi zemédé€lstvim. Na rozdil od kosikard s méstskymi
obchodniky zfejmé nespolupracuji, jelikoz maji dostate¢né odbytisté pfimo u své dilny ve

mésté, kde pfijimaji objednavky osobné. Nemusi se tedy délit o provizi.

4.6.3. Stavebnictvi

Pravdépodobné nejrozsitenéjsim soucasnym démskym tradiénim femeslem je v bhimtalském
okrese stavba domil. Tuto praci vykondvaji zejména démové ze skupiny 6rh. V této lokalité
se pro n¢ Castéji uzivd oznaCeni mistri (obr. 20). Stavi domy zejména pro okolni
obyvatelstvo. Pokud je v komunité potfeba postavit nové obydli, vybuduje ho samotna
rodina, pfipadné si najme femeslniky z jinych vesnic (t€m na rozdil od pfislusnikti rodiny
plati). Cleny své vlastni komunity na stavbé vétSinou nezaméstnava. Démové obecné také
podle jinych zdroji pro sebe navzijem diive za penize nepracovali. Najimali si na praci jiné
nepiibuzné skupiny.'”’

Nejcastéjsim stavebnim materidlem jsou velké kameny, které démové ziskavaji
v dzungli (obr. 21). Spary vyplni betonem, na jehoz pfipravu uZzivaji cement ziskany
v nedalekém piirodnim volné ptistupném dole. Materidl na stavbu domu tedy Casto nestoji
tém¢éf nic.

Stavba domil ale patrné nemiZe byt dostateénym zdrojem obZivy pro vSechny
vzhledem k tomu, Ze mym odhadem 80 procent mistnich domu patii do skupiny mistri a
jejich dharmou je tedy vykonavani zednickych povoldni. Rada z nich pracuje na drobnych
stavebnich udpravach, opravich vozovek, casto byli k vidéni v dZungli pfi vytvéreni

kamennych chodnikii apod. (obr. 22). O tom, Ze tento zptusob obZivy neni pfili§ vydélecny,

57 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 126.
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svéd¢i informace o primérnych mzdéach, které tito femeslnici za svou praci dostdvaji.
Renomovany zednik za cely den prace dle slov mych konzultanti dostane zhruba 200-250
rupii (100-120 CZK), ndmezdni d€lnik potom plat v rozmezi 100-150 rupii (50-70 CZK).
Jelikoz je v této lokalit¢ prislusnikii skupiny mistri nadbytek, museji hledat uplatnéni i
v jinych sektorech. Né&které rodiny proto prestoupily k zeméd€lstvi, jiné pracuji
v bhimtalskych tovarnach, ve sluzbach jako pomocnici, a nékteti jsou nezaméstnani.

R4d bych se zde dotkl drobného problému, ktery vyzkumnikovi po chvili pfi
rozhovorech s prislusniky této podkasty vytane na mysli. Zminil jsem se o ném jiz
v kapitole o postaveni domu v indické spole¢nosti. Démy postaveny dim je z divodu jejich
ritudlniho znecisténi zpocatku kontaminovany, a musi byt proto ¢leny vysSich kast obtadné
ocistén. U jinych podkast skupiny Silpkar (vykondvajicich odlisné povolani) jsem se s timto
problémem nesetkal. Zd4 se proto, Ze u menSich produktl jejich vyrobni historii uZivatelé
nefesi. Jina situace je u drobnych démskych zemédélei, ktefi na trhu prodavaji své prebytky
ovoce a zeleniny. Ti uvedli, Ze si od nich jejich plodiny kupuji jen pfislusnici deprivovanych

skupin. Brdhmani o né pry zdjem nemaji.

4.6.4. Hudba

Hudebni profesi ve zkoumaném regionu zastdvd zejména podskupina kasty Silpkar, kterd
nese nazev hurkija. Oznacdeni skupiny je odvozeno od malého ruéniho bubinku (hurkd), na
ktery tradi¢né hrali muZi, zatimco jejich Zeny do rytmid bubinku a manzelova zpévu
tancovaly. Slovnik registrovanych kast uvadi, ze se pro tuto skupinu uziva identického
nazvu mirasi."”® Toto oznaCeni bude pravdépodobné podiizeno nabozenskému vyznéani jeho

nositeli. Zatimco internetovy slovnik etnickych skupin (www.joshuaproject.net) oznacuje

hurkije za hinduisty, jsou mirdsiové vyznavaci islamu.'”

Moji konzultanti hudebnickou
skupinu mirasi neznali. Pfesto jsem se ale v regionu s muslimskymi hudebniky setkdval na
svatbach (obr. 23-27).

I kdyZ rtizné odborné prameny uvadéji, ze se hudebni produkci vénuji muzi (zatimco
Zeny tancuji),'” ja osobné jsem se setkal s tim pFipadem, Ze na hudebni nastroje hraly i
divky. Vidal jsem se napiiklad s rodinnou hudebni skupinou, kterd objizdéla rlizna
regiondlni mésta, na jejichz ulicich hréla jak tradi¢ni pisné této oblasti v regiondlnim jazyce
kumauni, tak zndmé&jsi pisné z popularnich bollywoodskych filmi. Kapela kazdy den hrala
stejné skladby a reagovala na potfeby publika, které za pisné na ptani platilo okolo 10 rupif

(asi 4 CZK).

138 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1198.
15 Hiibschmannové, M., Domsti hudebnici v Indii, in: Romano dzaniben, 3-4/97, Praha 1997, s. 11-25.

10 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1199.
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Skupina byla tficlenna (obr. 28). Vedl ji starsi otec, ktery hrél na v indické tradi¢ni
hudbé pomérné moderni harmonium a v pisnich zpival muzské party (obr. 29). Doprovéazely
ho dvé€ dcery, jedna z nich hrala na dvoustranny buben dhélak a na ruce, kterou bubnovala,
méla navazané rolnicky gunguru (obr. 30). Ve zpévu se stfidala se svym otcem, ktery ji
Casto kvili jejimu silnému a zvuénému hlasu daval pfi vystoupeni prednost. Druhd dcera
pouze zpivala a luskala prsty do rytmu (Nahravky 1 a 2). Starala se vedle toho o komunikaci
s publikem a vybirani penéz. Kdyz bylo ziejmé, Ze shromazdéné publikum uz vice nezaplati,
posbirali hudebnici své néstroje a presunuli se o nékolik set metrti dile (obr. 31). Pravidelné
ale hréli na stejnych mistech, takze bylo vidét, Ze na né lidé uz cekaji a navzijem se znaji.
Muzikanti za svou produkci ptijimali jak penize, tak vatené jidlo, které jim posluchaci nosili
v plastovych nadobéch nebo igelitovych taskach. Pripravené jidlo jsem hudebniky vid€l jist
v zékrytu po ukonceni hrani stranou oc¢i publika.

Nékdy v prubéhu hudebni produkce dospélych okolnimi ulicemi obchézeji jejich
malé déti a Zebraji drobné mince na kolemjdoucich. S takovymi détmi jsem se setkal v obci
Vinajak, kde dvé pfiblizn¢ desetileté divky obchdzely tamni obchody s malym bubinkem a
na pozadani za malou tplatu poslucha¢lim hraly (obr. 32 a 33). V repertoaru mély tradi¢ni
kuméunské pisné a pii jejich zpivani se doprovdzely na zminény maly rucni bubinek
(Nahréavka 3). Stejné divky jsem o nékolik dni pozdé&ji potkal i v jinych lokalitach.

Nutno podotknout, Ze s rozvojem a popularitou reprodukované hudby zdjem o sluzby
téchto tradi¢nich hudebniki patrné upadd. MoZna i z toho divodu v soucasné dobé& hraji
spiSe na ulici nez pfi rodinnych oslavach apod. Je ale mozné, ze se hudebni produkci na
ulicich tito muzikanti v€novali primarné, hudbu na oslavdch mohly obstaravat jiné skupiny.
Ma osobni zkuSenost ale poukazuje na to, ze byl profesiondlnich hudebnikd v této lokalité
nedostatek. Moji konzultanti Casto na mé otdzky ohledné muzikantd odpovidali, Ze
profesiondlni hudebniky z tohoto regionu neznaji: But there are no musicians in Bhimtal.
(Ale tady v Bhimtdlu Zadni hudebnici nejsou.)'® Na jejich oslavach pry hraji zejména
Clenové jejich vlastni komunity, ktefi hudebni produkci berou spiSe jako zabavu, ale vedle
toho provozuji jind povoldni. Ve mést¢ Bhimtal to byl napiiklad jeden hudebnik
pravdépodobné ze zednické kasty mistri. To by mohlo nasvédCovat tomu, Ze se v této
lokalit¢ démové provozujici hudebni profesi tradicné nevyskytuji.

Na jedné brahmanské svatbé ve mést€¢ Naukucijatdl, které jsem se ucastnil, hréli
domsti hudebnici konvertovani na islam. Jednalo se o hudebniky z mésta Haldvani, které je
vzdalené ptiblizn¢ hodinu cesty autobusem. Ti doprovazeli hrou na bubny a Zestové nastroje
zenicha do domu nevésty, kde probihaly svatebni ritudly a také velkéd hostina (obr. 23-27).
Po jejich prichodu k brance zistali hudebnici pfed domem, kde jesté chvilku hréli, potom se

ale odesli a nahradila je reprodukovand populdrni hudba.

'8! Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenano 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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O tom pii mé vyzkumné sond¢ v zdpadoindickém staté Radzasthan hovofili i
konzultanti z jedné z dZajpurskych komunit hudebni kasty bhépa. I o jejich sluzby ptestal
byt zajem, a tak tito konzervatofi tradi¢niho rddzasthanského folkloru predvadéli své uméni
pred turisty. Sami uvadéli, ze své potomky hie na tradini strunny ndstroj rdvantha jiz ucit
nebudou (obr. 34).

Okrajové a ndznakem se o podobném jevu zminuje i Singh, kdyz uvadi, Ze jiz
prislusnici téchto skupin vykondvaji jiné profese, zejména nddeniCinu a drobny pouli¢ni
prodej.'®> Ten také popisuje, Ze zatimco muzi hréli na hudebni néstroje a zpivali, Zeny
tanCily. Tanec je ale vnimén jako necisté a ostudné povolani. O tom mé ptfesvédCovalo i
ndkolik mych konzultantd. Zeny, které takovou profesi vykondvaly, hodnotili jako
nepocestné. Moznd i proto pfi jednom velkém ndbozenském festivalu (35—41), v jehoz ramci
probihaly velké pouli¢ni oslavy v kumainském regiondlnim mésté Nainitdlu, zastavali roli
tanenic za Zeny prevleeni muzi (obr. 35).'" S Zenskymi tane¢nicemi jsem se pfi vyzkumu

v kumatnském regionu nesetkal.

4.6.5. Zemédélstvi

Jednim z nejrozsitenéjSich druht profesi, kterou v dnesni dobé démové ve zkoumané
lokalité¢ vykondvaji, je zemé&d¢€lstvi (obr. 42 a 43). V kumainském regionu se o ném jako o
typicky déomském povoléani (vedle femesel) zminuji i nékteré prameny z pocatku dvacatého
stoleti.'* Samotni konzultanti hovoii o tom, Ze zemé&d&lstvi mezi tradiéné démské zpisoby
obzivy nepatii. BéZnym se stalo v pribéhu minulého stoleti, kdy postupné dochéizelo
k usazeni ko¢ovnych skupin. Usazeni si moji domsti konzultanti nepamatovali. Jen nékolik z
nich ho znalo z vypravéni. Popisovali ho jako slozity proces, kdy okolni obyvatelstvo
nechtélo jejich usazeni v blizkosti (nebo v rdmci) své vesnice pfipustit. Zda se tedy, ze se
jednalo o nékolikaleté snahy. Podle syna Ceského emigranta Fredericka Smetacka se o
usazeni nékterych z nich v okoli Bhimtalu zaslouzil pravé jeho otec (t€sné€ po konci druhé
svétové valky), ktery n¢kterym poskytl své vlastni pozemky. Vice informaci, celistvéjsich a

v,

relevantnéjsich, se mi bohuzel nepodafilo zjistit.

12 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1199.
183 Hudebnici pri tomto svatku utvorili n€kolik velkych performacnich skupin z hudebnikti z celé vesnice —
dokonce i téch, ktefi se hudbé bézn€ neveénuji, a na deset dni, béhem kterych oslavy festivalu probihaly, hrali a
tancili v nainitalskych ulicich pfevleceni do pestrobarevnych kostymi. Vedle klasickych vyse jmenovanych
nastroju hrali na rizné druhy bubnii, klavesy, chiestidla, ale dokonce i dudy. B€hem pftiblizn€ pilhodinovych
predstaveni se kolem nich vytvoril velky shluk pfihliZejicich a hazel jim na zem drobné penize, které tanecnici
s grotesknimi pohyby ze zemé sbirali.

184 Napt. Baines, A., Ethnography (Castes and Tribes), Encyclopaedia of Indo-Aryan Research, Strassburg
1912, s. 84.
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Nedotykatelni obecné méli po staleti velmi omezeny pfistup k osobnimu vlastnictvi
pudy. To vyplyva uz z Manuovych zakonl (Mdnavadharmasastra), které se snazily majetek
nedotykatelnych vyrazné regulovat a ten se mél omezovat pouze na osly a psy.'® O tom se
zminuje i soucasnd studie Sukhadea Thorata: Traditionally, Scheduled Castes (SCs) have
been denied property rights. (...) The government has conceived and implemented several
welfare programmes aimed at the emancipation of and the promotion of economic mobility
among SCs. (Tradi¢n€ byla registrovanym kastdim odepirdna prdva na majetek. (...) Vlada
vytvorila a realizovala nékolik podptirnych socidlni programt vedoucich k emancipaci a
podpoie ekonomické mobility mezi registrovanymi kastami. Pfeklad: Houdek)'®® Zatimco
tedy byli diive prislusnici deprivovanych kast zaméstnanych v zeméd€lstvi nuceni pracovat
na polich, které sami nevlastnili, v dneSni dobé ve zkoumané lokalit€ obdélavali zejména
poli¢ka vlastni a drobné zeméd€lstvi bylo prevdzné v sezénnich mésicich hlavni formou
jejich obzivy, zatimco jejich tradiéni femeslo slouzilo spiSe pro pfrilepSeni a profesi
vykonédvanou zejména mimo zemé&délskou sezonu.

Tti¢lennd skupina brdhmanskych a thdkurskych mladikii z mésta Naukucijatél
popisovala, Ze smi domsti délnici v pfipad¢ prace pro privilegované kasty obdé&lavat pouze
vyprahld policka, v podstaté je jen kultivovat a po sklizni likvidovat zbyvajici jiz nepotfebné
rostliny. Podle nich préci s plodinami vykonavaji samotni brahmani nebo thdkurové, protoze
by démové jejich rostliny svou intervenci znecistili. Je pravda, Ze jsem osobné praci domi
s zivymi rostlinami svych brahmanskych sousedii nikdy nevidél. Naopak jsem je nékolikrat

zahlédl okopavat vyprahlé pole po sklizni urody apod. (obr. 44).

Why they work on the fields of Brahmins?

Manibala: No, they are not allowed to work at the fields of Brahmins because if they will
touch, the crop is not going to be... grown. It must be dried. (...)

So in which kind of fields they work?

Nakul: In which is having only rocks and all, not cultivated.

(Pro€ pracuji na polich brdhmant?

Manibala: Ne, oni na polich brahmani pracovat nesmi, protoze kdyby se (plodin) dotkli,
uroda by nevyrostla. Musi to byt vyprahlé (ptida).

TakZe na jakych polich pracuji?

Nakul: Na téch, na kterych jsou kameny a tak, na nekultivovanych.)'¢’

195 Zbavitel, D., Manavadharmasdstra aneb Manuovo ponauceni o dharmé, Ex Oriente, Praha 2009, s. 179.
1% Thorat, S., Dalits in India; Sage; New Delhi 2009; str. 46.

' Manibala a Nakul Pande, brdhmani, 13—15 let, zaznamenano 12. 3. 2010, Naukud&ijatal.
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I presto, ze fada pivodné nedotykatelnych skupin obecné v dneSni dobé drobna policka
vlastni, nepfesahuji podle statistik National Sample Survey rozlohu 0,40 hektart. Proto jsou
prislusnici registrovanych kast studii naddle hodnoceni jako /andless/ bezzemci nebo near-
landless/ skoro-bezzemci.'® To potvrzuji i mé osobni zkuSenosti z kuméunského regionu,
kde domové obdélavali pfevazné drobna policka za svym domem. Plodiny potom vyuZzivali
pro vlastni potiebu, vznikly piebytek prodavali na trhu ve méste.

V piipadé nékterych obci, kde domové vlastni pole vétsi rozlohy a jejich produkce
plodin je pfimo umérné vyssi, spolupracuji jejich obyvatelé, podobné jako kosikari z obce
Bérijagaon, s obchodniky z mésta, ktefi od nich zeleninu odebiraji a posléze distribuuji na
trhu. Napiiklad rodina mych konzultantii od infrastruktury pomérné vzdalené horské obce
potom nejcastéji Zeny odnesly na svych hlavach pfiblizné Sest kilometr strmou cestou doli
do mésta Bhimtal, odkud zeleninu poslaly ndkladnim autem k dealerim na trh (obr. 45-47).
I presto, Ze je v obdobi sklizné tento zpisob obZivy pro mistni domy pomérné vynosny,
neopoustéji sva tradicni femesla (v ptfipadé obce Karkoétak jde o stavbu domil) a maji
pracovni role systematicky rozd&lené. Zeny se staraji predeviim o péstovani zeleniny,
zatimco muzsti rodinni ¢lenové pracuji pfilezitostné na stavbach nebo jako namezdni délnici.
krdvy a kozy (obr. 48-51). Dlivodem k jejich chovéani je pry cCerstvé mléko, které by
z divodu jejich prostorové odloucenosti bylo pomérmé té€Zko dostupné. Mléko ale pouZivaji
pro vlastni potebu a okolnimu obyvatelstvu ho neprodavaji (je dost mozné, ze by mléko od
domskych krav okolni obyvatelstvo z diivodu konceptu ritudlni Cistoty nepfijimalo).
Karkétacti domové chovaji dobytek pfimo ve svém domé (obr. 52 a 53). Stavi si za tim
a kozy. Sami takovy zptsob umisténi chlévii vysvétluji svou ekonomickou situaci. Oddélené
chlévy si podle nich mohou dovolit jen movit&jsi rodiny (jako napiiklad domové z vesnice

Sangurigaon).

4.6.6. Akrobacie a Zebrota — Kalendar colony

Asi hodinu cesty autobusem od mésta Bhimtal se nachazi vétsi regiondlni mésto Haldvani
(ptiblizn& 140 000 obyvatel), '® které je mistnim obchodnim centrem. Podle bhimtalskych
obyvatel je v Haldvani nejvétsi regiondlni trh, kde nalézaji odbytiSté i produkty riznych

démskych femeslnych podskupin. Nedaleko méstského trhu, v t€sné blizkosti tamniho

'8 Thorat, S., Dalits in India; Sage; New Delhi 2009; str. 54.

169 Zdroj: www.population-of.com.
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hlavniho vlakového nadrazi, se nachazi tzv. Kalendar colony, osada dvou spolecné¢ v ni
zijicich kast nat a kandzar (obr. 54). Podle Singhova slovniku registrovanych kast
kandzarové zrejm¢ pochdzeji z Radzasthanu, odkud odesli, aby se uchranili konverze
k islamu.'” I kdyz je tento slovnik popisuje jako od domu odlisnou skupinu, uzniva, ze mezi
nimi existovaly ekonomické vztahy (vedle toho i naptfiklad se skupinou nat) a s nékterymi
domskymi podkastami dokonce sfiatky — zejména s koSikafi berija.'”! Britsky etnograf
Herbert Risley o kandZarech hovofi jako gypsy-like tribe (Cikanim podobném kmeni)*“'”?,
¢imz patrn€ reaguje na jejich koCovny zptsob Zivota. Podobné zachazi i s charakteristikou
skupiny nat, kterou oznacuje podobn& gypsy-like caste (Cikantim podobnou kastu)*.'”

Tradicné se kandzarové v nékterych oblastech Zzivili vyrobou rédkosovych vyrobk,
jako jsou kosiky nebo slamniky. Jelikoz dfive obyvali dZzungli, d4 se predpokladat, ze méli
dobré znalosti tamni flory. Z nékterych kvétin a travin tak ziskdavali vonné esence.'”* N&ktefi
se také zivili extrahovanim dZzusu z palmovych listd, z ¢ehoZ potom vyrabéli osvézujici
ndpoj pro piislusniky nizkych kast.'” Néktefi se také patrné Zivili vydélavanim kiize, kterou
posléze potahovali bubinky uZivané jinymi kastami k hudebni produkci.'”® Nékolik publikaci
potom zmifiuje, Ze se kandzarové Zivili tancem a zp&vem, stejné jako kradezemi.'”’

Natové se oproti tomu zivili primdrné tanecni a hudebni produkci. Podobné jako
kandZarové pravdépodobné pochézeji ze zdpadoindického Rédzasthanu.'” Jejich kastovni
pojmenovéni je odvozeno ze sanskrtského slova nata, coz je oznaéeni pro tanecnika.'” Jejich
zeny se také vyraznou mérou podileji na rodinné ekonomice. Nékteré zatim neprovdané
divky se zivily prostituci, natové obecné byli také znami pro své akrobatické uméni a drobné
triky a gagy,'
literarnich pramend vysadou démskych skupin obecnég.'®

 a pro tanec na lané nataZeném ve vysce.'™ Akrobacie byla podle fady

170 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 678.

"' Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 683.

1”2 Risley, H., The People of India, Asian Educational Services, New Delhi 1999[f.p. 1915], s. 462.

'3 Risley, H., The People of India, Asian Educational Services, New Delhi 1999 (f.p. 1915), s. 466.

1" Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 679-680.
175 Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi 2005
[£p. 1896], 5. 149.

176 Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi 2005
[£p. 1896], 5. 149-150.

77 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 681-683.
'8 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 985.

17 Tamtéz.

180Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 4/4, LPP, Delhi
2005[(f.p. 18961, . 57.

81 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 991.

182 Napf. Ghurye, G. S., Caste and Race in India, Popular Prakashan, Bombay 2008, s. 318.
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Haldvanska Kalendar colony byla v dobé vyzkumu dle mého odhadu dlouhd
priblizn€ 400 metrii a Sirok4d 200 metrti. Podle slov jedné z jejich obyvatelek v ni Zije téméft
pét tisic lidi. Kolonie se sklada z provizornich pristfeski tvofenych zejména recyklovanymi
materidly, jako jsou plachty, pytle, f6lie a textilie. Ty jsou natazené na jednoduchych
konstrukcich. Na zadnim okraji kolonie se objevuji jednopokojové domky ze dfeva, ptipadné
z cihel (obr. 55). Do osady neni zaveden zdroj pitné vody ani kanalizace. Proto jeji
obyvatelé chodi na toaletu na zelezni¢ni drahu. Za kolejemi je potom velké odpadisté, kde se
obyvatelé zbavuji nepotiebnych véci, odpadkii a mrtvych tél zvirat (obr. 56).

V kolonii podle slov nékolika rliznych konzultanti z venci i zevnitf komunity ziji
natové spole¢né s kandzary. Podle slov nékterych z nich v ni Ziji pospolu muslimové a
hinduisté. Kdyz jsem se doptaval samotnych obyvatel, popisovali jedni, ze komunitu tvori
jen muslimové, druzi hovofili pouze o hinduistech. Jeji ¢lenové se od okolnich obyvatel
moderniho indického mésta neliSi jen svymi zivotnimi podminkami, ale také zevnéjskem.
Zeny byly &asto vyrazné licené, nosily mnoZstvi masivnich $perkil. Nali¢ené byly uz divky
v nizkém v&ku. Zeny i pfesto, e byly muslimky, nechodily zahalené. N&které mély jen pies
¢ast vlast pfevazané Satky.

Obyvatelé Kalendar colony se zivili predevS§im nadenickou praci. N&ktefi muzi
pracovali na stavbé velké délnice nedaleko osady (obr. 57-59). K préci uZivali své koné a
osliky, které chovali na okraji osady (obr. 60). Celou kolonii také lemovaly desitky
koniskych povozi, na kterych muZi za finan¢ni tplatu pievaZzeli stavebni materidl apod. (obr.
61 a 62). Byli jednémi z méla (s vyjimkou horské osady Karkétak), u kterych jsem se
s chovem konf setkal. Zeny a déti se potom Zivily nejéast&ji Zebrotou a drobnymi kradeZemi.
M¢ély vytipovand frekventovand mista, na kterych se koncentrovaly. To bylo naptiklad
vlakové nadrazi v nckolik kilometrii vzdalené vesnici Kathgédam, kam za Zebrotou
dochézely, piipadné se soustfedily na haldvanském trhu a pred hinduistickymi chramy. Zeny
a déti Zebraly i v okoli kolonie, jelikoZ byla u pomérné frekventované navstévovaného
hlavniho nadrazi. Kdyz mé ale jednoho dne pozvali obyvatelé osady dovnitf, Zebrani ustalo.
Stal jsem se Cestnym hostem, kterého zvaly vSechny rodiny k sobé do domu. KdyZ po mné
jeden maly chlapec poZadoval drobné penize, dospé&li ho propleskli. Zebréani se tedy jevilo
jako profese provozovana vné komunity. Pokud ale nékdo vstoupi do jejiho vnittku, zastane
zfejmé odliSnou roli, tlohu hosta.

Setkal jsem se i s nékolika muzZi, ktefi se Zivili opravou bubnii, tzn. Ze vyménovali
koZenou bldnu za novou (obr. 63). Jini byli hudebnici. Rada z nich jsou také akrobati a
tanecnici. S n€kterymi z nich jsem se setkal zejména v roce 2009 v dobé naboZenskych
festivall, kdy mély v haldvanskych ulicich mezi dvéma pfinesenymi tyCemi natazené lano,
na kterém tancily malé divky, pfipadné d¢laly jiné akrobatické kousky. Otec s matkou

potom sed€li opodal a poustéli moderni indickou hudbu z ptineseného amplionu.
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Osada méla u okolniho obyvatelstva velmi Spatnou povést. Nékolikrat mé razni lidé
varovali, abych se kolem osady moc nepohyboval, zejména po setméni. Moji bhimtalsti
konzultanti z fad brahmantii popisovali, Ze tamni mohou ¢lovéka dokonce zabit. Kdyz jsem
se nékolikrat odpoledne kolem kolonie pohyboval a sledoval déni, snazilo se mé nékolik
nezndmych kolemjdoucich ptfesvédcit, abych do osady ve vlastnim zajmu nechodil. Jeden
muj brahmansky konzultant dokonce trval na tom, Ze mé po mém jednom vecernim ptijezdu
z Dilli na haldvanské nddrazi vyzvedne, aby se mi nic nestalo. Musel jsem na néj cekat
uvnitt nebo v té€sné blizkosti nddrazi. Kdyz jsem potom svym brahmanskym konzultantim
popisoval, Ze jsem byl nékolikrat hostem kalendarskych rodin, povazovali m¢ za bldzna a
uptimné se divili, Zze se mi nic nestalo.

Kalendarskymi kandzary i naty vSichni z mych konzultantii pohrdali zejména pro
jejich Spatné Zivotni podminky a provozovani z jejich pohledu pokoutnych femesel.
Distancovali se od nich i domové, ktefi sami méli Spatné socidlni postaveni. Podrobnosti o
zivoté a vztazich kalendarskych s okolnim obyvatelstvem nezndm, protoZe se mi do osady

podafilo proniknout azZ v samotném zavéru druhé etapy mého vyzkumu.

4.6.7. Kremacni ghat — poskytovani dfeva na podpal

Na nedalekém kremacnim ghdtu ve mésté Ranibagh pracuji domové jako spravci spalenisté
— poskytuji dfevo na podpal rodindm neboztikii, staraji se o uklid prostranstvi a zpracovavaji
obleceni zemfelych (obr. 64), jehoZ ¢ast rodina neboZtika spalovaci na kremacnim ghatu da.
Na nékterych ghatech maji podle Briggse domové na poskytovani dieva pro podpal hranice
monopol. Vedle toho potom maji nepsany narok na jeho obleceni.'®® Moji konzultanti byli
presvédceni, Ze obleCeni mrtvych nosi. To je také jeden z divodi, pro€ je i pres pfislusnost
ke stejné ,,nadskupiné€* démui povazuji za velmi necisté pro jejich tzky kontakt se smrti.
S démy z ghatu se nestykali a distancovali se od nich. Na ranibaghském ghatu tito domové
vypoméhali rodindm neboZztikd s organizaci kremacéni ceremonie, pokud hranice nehoftela,
poskytovali nejstar§im synim, ktefi obrad vedli, urychlovaci hoflavou smés. Po dohoteni
hranice pomohl rodin€ popel smyt a nahdzet zbytky hranice a téla do feky (obr. 65).

Zde stoji za zminku, Ze podle mych konzultanti (jak doéma, tak brdhmani) jsou
doémové vykondvajici tuto profesi jedinou skupinou, kterou smi okolni obyvatelstvo
oslovovat oznacenim dom/ diim — pravdépodobné pro jejich velmi nizky socidlni statut

zpusobeny kontaktem s mrtvymi tély a majetkem zemielych.'"™ Spalovani mrtvych je

'8 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 180.

18 To by ale v podstat& bylo v rozporu s daty zminénymi v pfedchozich kapitoldch. Proto tuto informaci

nepodafilo zjistit.
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femeslem vykondvanym nékterymi skupinami dému jiz dlouhou dobu. Vedle né&kolika
publikaci z konce 19. stoleti a zacatku 20. Stoleti, se 0 ném zmitiuje i [rwing Brown ve svém
ptispévku Roms are Doms (1927),'" ktery uz v té dob& hovoii o jejich velkém bohatstvi,

piipadné Shering o roli dému na vardnaskych kremacnich ghatech (1872).'%

4.6.8. Ostatni povolan{

Mezi dal$i povoldni, kterd démové v mést¢ Bhimtal (a jeho bezprostiednim okoli)
vykonavali, patii naptiklad truhlarstvi a krejCovstvi (obr. 66). Tito femeslnici pracovali
v podobnych dilnach jako vySe uvedeni kovéfi. Nékteti mistni domové pracuji jako vyrobci
a opravafi obuvi. Brahmans$ti obchodnici jako tradi¢ni povoldni mistnich démi uvadéli i
vydélavani kaze a jeji zpracovani.

Na zavér této podkapitoly bych se také rad zminil o ¢im dal vice pocetné skupiné
domu, ktefi se stali uspé€Snymi podnikateli a jsou naptiklad majiteli restauraci, hoteld,
obchodli apod. Ptistup okolniho obyvatelstva k nim je o pozndni lepsi a tito domové se
podle mych zkusSenosti snazi od ostatnich pfislusnikii stejné socialni skupiny distancovat a
vydélovat. Napiiklad jeden mij konzultant, ktery vlastni pomérné luxusni ubytovnu pro
studenty mistni pobocky Kumainské statni univerzity, svlij pivod pred klienty skryva. Ti, a¢
v jeho domé Ziji i n€kolik let, podle néj o jeho plivodné nizkém socidlnim statutu nevédi. Pri
svém vyzkumu jsem se pratelil i s nékolika démy, ktefi pracovali v bankach, restauracich
nebo byli staitnimi ufedniky. Zajimavé je, Ze prace domil v restauracich podle slov n¢kterych
brahmani pro n& neni nefistd. U nich v domécnosti by ale nejspi§ nepojedli."Démové,
podobné jako jiné deprivované kasty, se uz ale ¢im dél Cast&ji objevuji i na politické scéné.
Pfi vyzkumu jsem témér kazdy den dochazel do rodiny démského starosty obce Sangurigaon
nebo jsem se pratelil s byvalym uttaraiicalskym ministrem dopravy Sureshem Aryou. Je tedy
patrné, ze se profesni situace stile méni a v ¢im dal vétsi mife dochazi k profesni, a

v ndvaznosti i socidlni, mobilit&.'**

185 Brown, 1., Roms are Doms. JGLS, Third.Series, Vol. VII (1928), pp. 170-177.

'% Sherring, M. A., Hindu Castes and Tribes as represented in Banares, 1872.

187 Napt. Deepak Sharma, brahman, asi 50 let, zaznamenano 13. 3. 2010, Bhimtal.

'8 Profesni a socidlni mobilit& registrovanych kast se podrobné vénuje publikace: Viswanath, L., Social
Mobility Among Scheduled Caste Women in India, Uppal Publishing House, New Delhi 1993.
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5. Vybér partnera a role v domské rodiné

Jelikoz jsem se nesetkal se studii, kterd by se domské rodin€ podrobné vénovala, budu v této
kapitole vychazet predevSim z vlastnich postfehli a vypovédi konzultanti zaznamenanych
v mych terénnich denicich a na audio i video nahrdvkach. Z toho diivodu si ani v této
kapitole nekladu za cil popsat domskou rodinu v celé jeji komplexnosti, ale v aspektech, se

kterymi jsem se béhem vyzkumu setkal.

5.1.  Prostorova distribuce domskych obydli

Obydli domi ve zkoumanych lokalitich byla zpravidla roztrouSena po podhimalajskych
vrsich (obr. 1). Tvoftily tak kompaktni husté obydlené sidlist¢ jen zfidka. Pokud byla harijan
basti (haridZanské osada) soucésti vétsi vesnice, kterou obyvaly i jiné, vySe postavené kasty,
byla mezi Casti obce osidlené vysSimi kastami a domskym osidlenim znatelnd hranice, jak
prostorovéa, tak po delSim pozorovani i socidlni (obr. 104). I kdyZ v dnesni dobé uZ neni
oddéleni domti od okolnich obyvatel tolik striktni, jak tomu bylo napf. pfed sedmdesati

lety,'®

socidlni a prostorova propast se ve zkoumanych lokalitich mezi témito rGznymi
¢astmi obce stile objevuje. Neobjevuje se uz tolik na izemi vétSich mést, jako jsou Bhimtal,
Nainitdl nebo Haldvéni, kde ale pfesto ddomové podle vieho maji spolu s dalS§imi nizkymi
kastami vyClenény aredl, ve kterém ziji. Neni uz ale tolik vyloucen socialné.

V kontextu vesnic v jejich okoli dodnes existuji minimédlné dvé studné, kdy kazda z
nich byla dfive striktné prid€lena jen urcitym vrstvam obyvatel (obr. 4). Dnes uz je situace
patrné jind. I kdyz napfiklad domové z obce Sangurigaon chodi pro vodu do své vlastni
studny na jeden z kopct, vysvétluji oni i tamni brdhmani, Ze Cerpat vodu z brahmanskych
studni mohou taktéz.' V obci Nakucijatél jsem se ale setkal se striktnim dodrZovanim jejich
oddéleného uzivani jesté v dneSni dobé (viz. kapitola 3.5.1.).

Zhruba v poloviné pripadi jsem se setkdval se samostatnymi, od ostatnich obci
oddélenymi domskymi osadami, které nesly i své vlastni jméno (napt. odlehld horskd osada
Karkétak, kosikarska kolonie Bérijagaon, patrné i Bidzrauli a Sakhéla apod.). Tyto vesnice
byly Casto v té€Zko piistupnych oblastech na podhimélajskych vr$ich v nékolikakilometrové
vzdélenosti od okolniho obyvatelstva. V téchto osamostatnénych démskych koloniich ¢asto

lidé zili pravdépodobné pravé z divodu jejich socidlniho i prostorového odlouceni

'8 Napt.: Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953. A dali.
1% Ngkteti brahmani z obce Soungaon, ktera je asi jen jeden az dva kilometry vzdalend od démské Ctvrti
Sangurigaon, se mi svéfili, Ze se zejména jejich manzZelkdm nabirdni vody v jejich studnich nelibi. Nedochédzi

k tomu pry ale Casto. Brahmani ale pry nic netikaji, protoZe si nechtéji zpiisobit problémy se zdkonem.
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v chudsich ekonomickych podminkéach, nez obyvatelé harijan basti pii nékterych vesnicich

(Sangurigaon, Nakucijatal apod.).

5.2. Organizace domskych obydli v ramci vlastni harijan basti

Pribytky v domskych koloniich v mnoha pfipadech tvofili kompaktni mala sidlisté, kterych
bylo v jedné vesnici n€kolik. VétSinou se tak d€lo na bazi rodinnych vazeb, kdy naptiklad tfi
bratfi méli postavené domy ve své té€sné blizkosti a sdileli potom spole¢ny dvorek, socidlni
zazemi (koupelna, toaleta, myci kout, n¢kdy i kuchyné), ptfipadné i spolecné chlévy pro
chovany dobytek (obr. 3 a 95). Pokud byla rodina chuds$i a nemohla si odd€élené domy
dovolit, sdilely rodiny bratrli jeden spole¢ny diim, v némZ méla kazda z nukledrnich rodin
vlastni mistnost. V chudych a téZzce dostupnych osaddch jako Karkétak, Dzipty apod. rodiny
dle slov samotnych respondenti stavély patrové domky, které mély ve svém ptizemi chlévy
pro dobytek, v prvnim patie se potom bydlelo (obr. 5). Chlév umistény v rdmci obyvaciho
domu byl patrné zndmkou chudSich poméri jeho majiteldi, jelikoZ bohatsi rodiny mély ¢asto
chlévy od obytného domu oddélené. Samotni domové z Karkétaku uvadéli, Ze si samostatné
chlévy nemohou dovolit.

Cim jsou rodinné vazby obyvatel vesnice vzdalendjsi, tim jsou pravdépodobné od
sebe prostorové vzdalenéjsi i jejich domy. Napiiklad v obci Sangurigaon Zily asi tfi rodiny,
které byly vzajemné pribuzensky provazané. NejbliZze u sebe méli postavené pribytky bratfi,
o néco dal bratranci a tak to Slo dale. Dohromady potom osada byla jednou velkou rodinnou
siti, az na n¢které vyjimky. Podobné tomu bylo i v jinych obcich, jako napf. Berijagaon,
Nakucijatél, Karkétak apod.

5.3.  Struktura rodiny

Kumaunsti démové ze skupiny Silpkar jsou patrilokdlnim spolecenstvim. Divka jde tedy po
svatb& zit do rodiny manZela.""

Ve sledovanych lokalitich se u démii na rozdil od vysSich kast objevuji spiSe
nuklearni, nez rozsifené, rodiny. RozSifend rodina Casto zije v rdmci jedné vesnice, ale
malokdy v rdmci jednoho domu. Kazda nukledrni rodina ma cCasto sviij vlastni piibytek.
Jedna z nukledrnich rodin, nejcastéji nejstarSi ze synt, se stard o své staré rodice. Ti Ziji
s nim v jeho domé&. S domy, ve kterych by pohromad¢ Zili vice nez dva bratfi se svymi

rodinami, jsem se nesetkal.

1 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1184.
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Setkaval jsem se s tim, ze bohatsi domské rodiny Zili v rozsifené varianté rodiny castéji nez
rodiny chudsi. U socidlné slabsich démskych rodin v obci Nakucijatal jsem se s rozsifenym
typem rodiny nesetkal.

Pokud zije v jednom domé vice nukledrnich rodin, je pro kazdou z nich vyc¢lenéna

samostatna mistnost. Jak ale fikali i n€ktefi brahmani, u dému se v dnesSni dobé s rozsifenou

rodinou setkdme sporadicky.

5.4. Rozdéleni roli v roding a d€lba prace

Nékteré star§i prameny zminuji v souvislosti s démy v jistych oblastech i moZnost
polygamie, kdy dalsi Zeny funguji jako konkubiny."” S tou jsem se v dob& vyzkumu ve
sledovanych lokalitdch nesetkal. VSichni mnou dotazovani démové (i okolni obyvatelstvo)
deklarovali monogamni svazky stim, Ze si praktikovdni polygamie v rdmci mistnich
démskych skupin nepamatuji. Odkazovali spiSe na nedostupné horské oblasti, kde podle nich
k polygamnim svazkim dochazet mize.'”

V rodiné ma podle slov mych konzultanti vysadni postaveni muZz. Nejsilngjsi
rozhodovaci pradvo ma nejstar§Si muZz, nejCastéji otec nebo dédecek. Pokud uZ ani jeden
z nich neZije, nebo jsou uz hodné stafi, pfevezme jeho roli nejstarsi ptitomny syn. Vyrazné
postaveni u nav§tévovanych domi mély také staré zkuSené Zeny (staii lidé obecné). Jeden
z mych konzultantd popisoval, Ze jejich slovo neni tak silné jako slovo muze, ale pokud mu
jako dvacetiletému muZi jeho babicka néco nakaZe, mél by ji poslechnout. Vysoké postaveni
zkuSenych Zen u Silpkart zdiraziiuje i Singh ve svém slovniku registrovanych kast.'*

Zena je podiizena svému manZelovi. Musi svého muZe poslouchat. Dle slov
sangurigaonskych doémid nesmi bez védomi a svoleni svého manzela jit ani do mésta
nakupovat. Zena tak nejezdi sama ani na navitévu ke svym rodi¢im. Vzdy ji na cestd
k pivodni rodiné doprovdazi manzel (obr. 96). O mladé neprovdané divky se staraji
pfedev§im jejich bratfi nebo bratranci. Ajay Arya, jeden z mych sangurigaonskych
respondentll, popisoval, Ze ma on jako nejstarsi bratranec pravo svym nezletilym sestienicim
v piipadé¢ jakéhokoliv provinéni vycinit. Je jeho povinnosti se o dobré mravy svych sestfenic
(nebo sester, kdyby je mél) starat, aby nedélaly rodin¢ ostudu.

Po svatbé odchédzi nevésta do podruci své tchyné, kterd se ji snazi prevychovat podle
svych vlastnich néroka. Jak popisovali ddomové ve vSech sledovanych lokalitdch, ma divka

ve své nové rodin€ po nékolik prvnich let nejnizs$i postaveni. Musi vykondvat vSechny

12 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 294.
1% Soucdasnéjsi prameny uz hovoii o prevaze monogamnich svazkii: Napt. Singh, K.S.: The Scheduled Castes
(revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1184.

19 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1184.
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neoblibené prace, které ostatni neradi dé€laji. Patrné je to samoziejmosti. O tom hovofi i

nasledujici citace.

For example, if you choose wife, then you say: ,,Well, she should be pretty, she should know
to cook.“ Do they have something like what would they expect? She has to do all the work.
(Kdyz si naptfiklad vybirate manZelku, feknete: ,,Dobfe, méla by byt hezkd, m&la by umét

vafit.“ Je tu n&co, co byste odekavali? Musi délat veskerou praci.)'”

Toho jsem si nékolikrat v§iml i v horské osadé Karkdtak, kde byly v rodiné mych hostitelt
snachy dvé. Zatimco tchyné sed€la a pila Caj, divky kydaly hnidj ve stdjich, okopavaly
rodinnd pole, krmily krdvy a obstardvaly déti své, i déti své tchyné. To se opakovalo
pokazdé, kdyZz jsem Karkétak navstivil. Postaveni snachy se pry méni casem, casto
s pfichodem nové snachy nebo jak sami démové fikali, po narozeni druhého ditéte. O
postaveni a uloze snachy v rodiné manZela vypovida i rozprava s jednim mym démskym
konzultantem, ktery mé zval na svou svatbu, kterd se podle n¢j musi bezpodminecné
uskutecnit do dvou let, i kdyZ jemu samotnému se do Zenéni moc nechce. Jeho snatek je
dilezity ztoho divodu, Ze matka stirne a potfebuje pomoc pro obhospodatfovani
domaécnosti. Snachu proto potiebuje k vykondvani narocnych praci. Z toho divodu se bude
muset ozenit i proti své vili.

Muz ma v indické spole€nosti obecné, tedy i u domd, roli Zivitele rodiny. Je to pravé
on, kdo pracuje a vyd€lavd penize, zatimco se Zzena stard predevSim o déti a chod
domadcnosti (obr. 98 — 100)."*JelikoZz mé&la vétSina démi, se kterymi jsem se setkal, drobné
policka nebo hospodafrstvi, bylo vysadou zejména zen se o drobné zemédélské prace starat.
Pokud se muZi Zivili stdle svou tradi¢ni profesi (napt. koSikarstvi, kovarstvi, stavitelstvi),
Zeny svym muzim zpravidla nepomdhaly, az na drobné vypomoci. V kontextu kosikait
zobce Bérijagaon to byli pravé muzi a mali chlapci, kdo vyrdbél kosiky. Zeny
obhospodarovaly své domdacnosti a potomky, pfipadné chodily jednou tydné hluboko do
dzungle pro bambusové pruty, ze kterych se koSe pletly. Tomuto tématu se vénuje i jeden
z mné& dostupnych vyzkumi.'’ Viswanath ukézal, Ze se Zeny muzi, ktefi stile vykondvaji
tradi¢ni profesi, vénuji predevS§im drobné prici pro okolni obyvatelstvo, obstaravani domu,

stardni se o dobytek atp. Pokud ale muz ziskal na zdklad¢ pozitivné-diskriminacni politiky

......

195 Nezndm4 doémska Zena, asi 40 let, tlumocen{ do angli¢tiny Shupham Pokharia a Manibala Pande,
zaznamenano 14. 3. 2010, Nakucijatal.

1% Viswanath, L., Social Mobility Among Scheduled Caste Women in India, Uppal Publishing House, New
Delhi 1993.

7 Tamtéz.
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jejimu nové nabytému zvySenému socidlnimu statutu.'”® S tim jsem se setkal i j4 osobné
v pfipadé¢ rodiny mého konzultanta Réhita Kuméra z obce Sangurigaon, jehoz otec byl
staitnim ufednikem a stryc starostou vesnice. Jejich manzelky proto dbaly na svou
reprezentativnost a Casto délaly jen drobné prace v okoli domu. Na rozdil od ostatnich ale
nefarmafily. Ostatni Zeny z vesnice, pfipadné jinych spriznénych lokalit, podobné jako
Roéhitova matka a teta pracovaly v domdacnosti, obCas ale také vykondvaly drobné
jednodenni prace v okoli vesnice za penize, pfipadné prodavaly vypéstované plodiny na
trhu. Nékteré nevdané divky pracovaly v bhimtalskych tovarndch. Obecné jsem se ale
setkaval s tim, ze domské zeny pracovaly v zaméstnanich v daleko mensi mife, nez Zeny z
kast vyssSich. Na to poukazuje v ptipadé deprivovanych kast obecné i zminované studie. U
nizSich kast muzi Casto trvaji na tom, aby jejich manzelky nepracovaly. Manzelka byvalého
uttardiicalského ministra dopravy si mné jednou st€Zovala na to, Ze ji manZzel i pfes jeji prani
neneché pracovat, tak jak tomu stéle ast&ji byvéa ve zkoumané lokalité u vy$$ich kast. Zeny
brdhmant nebo thdkurti mnohdy vypoméhaly v rodinnych obchodech, pracovaly na dfadech,
ucily ve skolach apod. U démek jsem se s kazdodenni praci (tedy zaméstndnim) setkal jen
v tom piipadé, Ze jeSté¢ nebyly vdané. Neékteré divky tak pfed provdanim pracuji, aby
prilepsily rodinnému rozpoctu a vydélaly si patrn€ na potiebné véno.

S domécimi pracemi ve sledovanych lokalitich pomahaly i malé déti. VSechny z nich
chodily do nékteré z tamnich Skol. V odpolednich hodindch volna potom svym matkam
pomdhaly s domacimi pracemi, chlapci obfas vypomadhali svym otcim, od kterych se
v pfipadé, Ze jest¢ provozovali tradi¢ni profesi, pfedavané povolani ucili. Divky naopak
vypoméhaly matkdm s tklidem domu a jeho bezprostfedniho okoli a staraly se o své mladsi
sourozence, piipadné vafily drobna jidla a Caj. Vysadou déti v obci Sangurigaon bylo
napiiklad noSeni pitné vody ze studny vzdilené asi jeden aZ dva kilometry (obr. 101).
Staraly se také o drobny dobytek, jako jsou kozy a telata. V osad¢ Karkoétak pomahaly
rodi¢lm pti obhospodafovani poli a sklizeni a baleni vypéstované zeleniny. VéEtsi dobytek
obstaravaly vyhradné Zeny nebo star$i dcery. Muze jsem starat se o dobytek, domécnost
nebo déti béhem zadného z vyzkumu nevidél.

Oddéleni muzského i Zenského svéta se objevuje témét ve vSech kazdodennich
Cinnostech, i v téch, které muzi a Zeny sdileji. V pribéhu nedé@li, které jsou obecné
navstévnim dnem, jsem se napiiklad u sangurigaonskych dému nikdy nesetkal, Zze by
navstévujici manzelsky par po svém piijezdu travil €as u rodiny svych hostitelii spole¢né.
MuzZi se vzdy pripojili k muzské €asti spolecnosti a sedéli v jedné oddélené mistnosti, Zeny
s détmi sed€ly v jiné. Pokud byl dim maly a nemé¢l tolik mistnosti, sedély Zeny v kuchyni a

ptipravovaly spolecné pohosténi, zatimco muzim byla vyclenéna hlavni obyvaci mistnost.

198 Viswanath, L., Social Mobility Among Scheduled Caste Women in India, Uppal Publishing House, New
Delhi 1993, s. 101.
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S tim jsem se setkal i pfi navstévé brahmanské rodiny mistni vazené politicky, starostky
obce Soungaon. I presto, Ze se ji v této lokalité dostdva uzndni a mad pomérné velky vliv,
v dobé mé navstévy byla spolu s dalSimi Zenami po celou dobu v kuchyni a pfipravovala
obcerstveni. I presto, ze jsem byl na navstévu pozvéan, aby mé Zena poznala a podélila se o
n¢kolik informaci, pfisla jen ve chvili, kdy byla muZi vyzvana, aby odpovédé€la na nékolik
mych otdzek. Potom se opét vratila do kuchyné za ostatnimi Zenami.

Oddélen¢ se také serviruje jidlo (obr. 97). Podle slov vSech mych konzultanti jedi
prvni vyhradné¢ muzi, Zeny jedi az po nich z toho, co zbude. Vypovédi se liSily v ndzorech,
ve které fazi ji malé déti. Neékteti uvadéli, ze déti jedi jako upln€ prvni, jini tvrdili, ze ji
spolecné se Zzenami. To, co nedoji muzi, dojidaji jejich manzelky, ptipadné déti. Podle

Briggse spole¢né s muzi smi jist jen velmi staré vdzené Zeny.'”

So, men and women eat together? Yeah... No, not together. First the men and after that the
women. Like this. (...) And why is it like this? Because it is from Naintital, this is our
Kumanini.. Villagers do that from many times. Yeah. It’s like tradition? Yeah, tradition. And
children? Do they eat like the last? No, they eat first. First the children, then the men and last
the women. (...) If men don’t finish the plate, if there is something lefi, for example, can you
go and eat, what your father... [ can’t eat it. It will eat the wife. But sometimes it eat the
children. Children and wife.

(TakZe muZi a Zeny ji pohromad&? Jo.. Ne, neji pohromadé¢. Nejdiive muzi a aZ potom Zeny.
Takhle to je. A pro¢ to tak je? Protoze je to véc Nainitdlu, to jsou naSe kumaunské...
Vesni¢ané to dé€laji uz odedavna. Jo. Je to jako tradice? Jo, tradice. A déti? Ony ji jako
posledni? Ne, ji jako prvni. Nejdiiv ji déti, pak muZzi a nakonec Zeny. A kdyZ muZ nedoji
jidlo, pokud n&co zbude, mohl bys to naptiklad dojist ty? J4 to nemilizu dojist. Doji to

manzelka. Ale nékdy to doji i déti. Déti a manzelka.)*”

5.5. Pfiprava na vdavky

Pfichod ditéte na svét je ocekdvanou spoleCenskou udalosti. Pfestoze moji démsti
konzultanti uvadéli, Ze maji radost z kazdého narozeného potomka, pfeci jen vice oslavuji
narozeni chlapce. Pfichod chlapce mé totiz pro rodinu spolecensky i ekonomicky vyznam.
Doémské rodiny popisovaly, zZe se vstupem divky do puberty a adolescencniho véku nastavaji
pro rodice a bratry krusné chvile, jelikoZ musi zastat pomérné slozity ukol — najit dcefi nebo

sestfe manzela, jeji novou rodinu. Nékteti respondenti popisovali, Ze mé rodina z narozeni

19 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 368.

20 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenano 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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divek mensi radost praveé kvili problémlm, které jim jeji existence pfinese. Vychova divky
bude rodinu stat notnou davku usili a finan¢nich prostfedki, kterd nakonec v podstaté prijde
s odchodem divky vnive¢. Divka odejde do rodiny svého manzela a bude v podstaté az do
své smrti pracovat pro jeho a pozdé€ji pro svou vlastni rodinu. Jeji biologicka rodina z ni
nebude mit téméf Zadny prospéch a dceru budou vidat jen o obCasnych navstévach. Synové
naopak zlistanou zit u svych rodicl (pokud tedy neodjedou za praci do jinych lokalit), kde
budou spolecné se svymi manzelkami vydélavat do spolecného rozpoctu a ve stafi se o
rodicCe postaraji. Zabezpeci je jak socidlné, tak ekonomicky. Investovani do rozvoje chlapce
se tedy rodi¢im ziejmé vyplati. Investovani do divky se rodi¢im vyplati spiSe sekundarné.
Pokud bude divka vzdéland, zru¢na a plna dalSich moznych kvalit, budou jeji Sance na
v€asné provdani vyssi.

I proto matka zhruba po desatych narozeninich divku zasvécuje do domacich
kazdodennich ¢innosti. Dcera matce s obstaravanim domu poméhd, s vysSSim vékem se
potom stard i o své mladSi sourozence a postupné ji matka u¢i nékterd jednoduchd jidla.
V jedné sangurigaonské rodin€ naptiklad nejstar$i dcera vzdy pripravovala ¢aj a suSenky pro
ndvstévy, jeji matka potom vafila slozit&jsi jidla. Setkal jsem se i s tim, Ze si domské rodiny

na Cas od svych ptribuznych ,,ptij¢i* netefe, pokud nemaji dostate¢né mnozstvi dcer, aby

zastavaly doméci ikony a své teté tak pokud mozno poméhaly.

es e

Vv s

jsem si, Ze jsou divky vychovavéany vice piisné&, chlapcim je obecné vice dovoleno. Divky
mych konzultanti vétSinou sed€ly potichu v rohu a sledovaly probihajici komunikaci,

chlapci se naopak do hovort vice zapojovali.

5.6. Vybér partnera a svatba

Kdyz potomek dosahne urcitého véku (v mistech vyzkumu to bylo u chlapct kolem 25 let, u
divek zhruba 18 let), zacnou pro n&j rodi¢e hledat vhodného partnera. Siatky jsou mezi
doémy do dnesni doby ve vétsing pripadi domlouvané (v anglicting se pro tento sniatek uziva
oznaceni arranged marriage). Pfesto se ale zejména u téch socidlné silngjSich doma podobné
jako u nékterych vysSich kast zejména na tzemi vétSich mést objevuji snatky na zékladé

vybéru samotnych potomkt (love marriage).

Where do they choose husbands and wifés? Their mothers choose. Yes. Mothers. And can
you ask her, if it is possible that the child choose himself? (...) Shubham. Yes. Manibala: But
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in the case that the parents are ready to do, then he can do. Shubham: If the girl is nice. Aha.
They have to aprove? Shubham: Yes.

(Kde si vybiraji manzely a manZelky? Jejich matky vybiraji. Ano. Jejich matky (pozn.
mysleno rodi¢e). A miiZete se ji zeptat, jestli je mozné, Ze si dit€ vybere samo? Shubham:
Ano. Manibala: Ale jen v pfipadé, Ze s tim budou rodic¢e v pohodé. Potom miize. Shubham:
Pokud je ta divka dobra. Aha. Mus{ s tim souhlasit? Shubham: Ano.)*"

Rodice pfi vybéru partnera pro svého syna nebo dceru hodnoti fadu dulezitych kritérii.
Jednim z nich je i jejich kastovni piislusnost.

JelikoZ jsou Silpkarové stejné jako ostatni domské kasty***

v ramci svych podskupin v
podstaté endogamnim spoleenstvim,?”® mohou tak realizovat stiatky jen v rdmci své vlastni
skupiny. I to md ale sva piedepsand pravidla.*® V oddilu o wvnitrokastovni hierarchii
v kapitole o femeslech sledovanych démt jsem popisoval interni déleni Silpkard do
a Cistsi nez jina. I kdyZz jsou tedy obecné vSichni ptislusnici kasty Silpkar, neni mozna
realizace siatki v rdmci vSech podskupin. MoZnd je jen v rdmci jedné ze tfi podtiid, do
kterych moji konzultanti piisluSniky své kasty na zdkladé jejich tradicni profese délili
(Atkinson rozdélil koncem 19. stoleti Silpkary do &yt hierarchizovanych skupin).*®® Stiatek
syna stavitele, ktery je podle respondenti prislusSnikem nejvyssi Silpkarské tridy, s bubenici
nebo tanecnici tfeti tiidy by patrné moZzny nebyl. Aspoii tak to popisovali moji konzultanti,
prestoze zprvu na otdzku tykajici se vnitrokastovni hierarchie Casto odpovidali, ze zadné
rozdily mezi podskupinami nejsou. Silpkarsti démové jsou tedy i do dne$ni doby zfejmé
endogamni v ramci svych interné vydélovanych skupin (alespoii ve sledovanych rurdlnich
oblastech). Uvnitt téchto hierarchizovanych podkast jsou naopak exogamni, to znamena, Ze
si napfiklad chlapec ze skupiny médikovcll tamtd mize vzit divku ze zednické skupiny orh.
Obé¢ dvé skupiny totiz maji podobny socidlni statut.

Rodice si pfi vybéru partnera pro své dit¢ vsSimaji vedle jeho pfiislusnosti
k akceptovatelné socidlni skupin€ i na misto jeho pivodu. Dle slov mych konzultantli se
vyvaruji vybirdni partnerd v ramci jedné lokality, ba i v rdmci jednoho mensiho regionu.
Napiiklad démové z obce Sangurigaon uvadéli, Ze by si nikdy nevzali divku z horské
vesnice Karkétak. Pivodné jsem se domnival, Zze tomu tak je z divodu chudych poméra

karkétackych. Pfi druhém vyzkumu mi ale sangurigaonsti i karkétacti vysvétlovali, Ze tomu

ces

2! Jedna z Zen Zijicich asi 30 m nad obecni studnou, démka, asi 30 let, do angli¢tiny tlumo&i Manibala Pande a
Shubham Pokharia, zaznamenano 11. 3. 2010, Nakucijatal.

22 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 288.

23 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1184.

2% Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1184,

25 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1183.
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tak je kvili jejich ekonomickym stykiim. Sangurigaonsti ddomové jsou Casto spolupracovniky
nebo zaméstnavateli karkdtackych domi. Najimaji si je na stavbu svych novych obydli,
pripadné jinych v obci potfebnych objekti — jako napiiklad vodni nddrz. Sangurigaonsti
popisovali, ze jsou takové vztahy nemyslitelné, jelikoz by tyto siatky naruSily jejich
vzajemné ekonomické styky. O tom se zmifiuje ve své monografii i G. W. Briggs kdyz
uvadi, ze pokud spolu maji i podskupiny na stejné Grovni spolecenského Zebticku jakékoliv

2% Moji konzultanti soufasné

styky, uzavirdni manZzelstvi mezi nimi nepfipadd v tGvahu.
uvadéli, ze vedle toho potfebuji mit jistotu, Ze nikdy diive ke stiatku mezi obéma vesnicemi
nedoslo, aby tak nedoSlo k incestu, ktery je u doml piisn& zakédzén. Briggs®’ uvadi:
Marriage is forbidden between persons whose families are related as far as they can
remember. (Statky jsou zakdzané mezi osobami, jejichz rodiny jsou pfibuzné tak dalece, jak
si jen mohou pamatovat. Pfeklad: Houdek) Déle pokracuje informaci, Ze se vétSinou jednd o
pravidlo platici pro tfi generace, u nékterych i pét generaci. S oblibenymi geografickymi
stiatkovymi okruhy jsem se nesetkal. Démové vypovidali, Ze jim na lokalité pivodu nezaleZzi
a existenci jedné nebo dvou vesnic, ve kterych by si ddmové stabilné vybirali své partnery,
popirali. SpiSe uvadéli, Ze je pro né dllezity pivod a socioekonomické zdzemi té které
rodiny.

Chlapci z pomérné moderni Aharijan basti obce Sangurigaon popisovali, Ze si uZ
v dnes$ni dobé mohou najit manzelku sami. Ujistovali m¢ ale o tom, Ze je potieba divku
pfivést ukdzat rodi¢im, ktefi se sflatkem musi souhlasit. Naopak jsem se nikdy nesetkal
s tim, ze by si divka hledala svého manZela sama a nakonec by ho rodiné piedlozila ke
schvéleni. To se smichem odmitali i moji konzultanti. Domnivdm se, Ze pokud si i chlapec
najde svou manzelku sam, dochazi presto k sekundarnimu domlouvani snatkd rodici za jeho
pfitomnosti. Domlouvaji se ekonomické aspekty svazku, tzn. jaké napiiklad bude véno
nevesty, z jakych poméri je rodina novomanzela apod.

Podle né&kolika odbornych publikaci se stdle mezi domy dodrZzuje zvyk placeni za
nevéstu (tzv. bride price).*™ Ja jsem se s podobnymi zvyklostmi mezi kuméinskymi démy
nikdy nesetkal. Moji konzultanti si ani nevzpominali, Ze by tomu n¢kdy tak bylo. Je tedy
otazkou, jestli se zde takovy zvyk nékdy v minulosti praktikoval, poptipadé kdy doslo k jeho
opusténi. Situace se ma pravé opacné po vzoru okolniho obyvatelstva. Divka musi do rodiny
svého manZzela pfinést pfedem domluvené véno. Véno ma v dnesni dobé nejcastéji podobu
vybaveni domécnosti v zévislosti na ekonomické situaci nevéstiny rodiny. Nejcastéji to jsou
postele, stlil se zidlemi a naddobi, pokud nevésta pochazi z bohatSich poméri, je vénem i

televizor, DVD pfehravac, lednicka apod. Véno je vétSinou také predmétem

26 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 288.
27 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 289.
2% Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 294. Déle potom:
Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 182—184.
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predmanzelskych domluv, jelikoz je v zdjmu rodiny nastavajictho manzela, aby bylo co
nejvyssi. Rodina divky vedle toho pln€ hradi vydaje spojené se svatbou. Démové z obce
Nakucijatal naptiklad uvadéli, ze primérna démska svatba v jejich lokalité vyjde na 60.000
rupii (tedy asi 25.000 K¢). I z toho diivodu bude patrné oslavovano vice narozeni chlapce.
Do6mské rodiny totiz uvade€ly, se si na provdani svych dcer musi Casto brat hypotéky.
Neprovdana dcera totiz znamenda pro rodinu ostudu a veiejny posméch. Proto je pro rodice
dilezité své dcery v€as umistit. Jeden z rozhovorii o ekonomickych aspektech svatby u

démt se mi podarilo zaznamenat:

If you get married, you, and if you find another harijan girl, do you have to pay to her family?
No. No? No. I don’t have to pay. No? Like, because some time ago, was it like this? Some
time ago? Like fifly years ago? Yeah. That girl paid to boy’s family. Aha. Yeah. Girl’s
family paid to boy’s ftamily. And she paid by money or she had to buy...? Yeah. Money and
house using things like chair and tables and all like this. (...) Ten or fifieen years ago. So
you don’t have to buy a woman? No. And is it still today that when girl goes to a husband’s
family, she has to bring like chair and this? Yeah. Today also. And is it also the matter? That
for example you would find some girl, she is pretty and everything, but she doesn’t have
enough... you know? She says: “Oh, I don’t have money to buy chairs!” So they will say:
“No, no, you are not going to get married with my son!”’? Some people are like this. Some
people ask that, so those say that: “You have no money, you can’t give me this and like this.
You can’t give me bed, you can’t give me television, you can’t give me car!” And all this.
So they don’t marry.

(KdyZ se budes chtit oZenit a najdes si n¢jakou haridZanku, musis jeji rodiné zaplatit? Ne. Ne?
Ne. Nemusim jim platit. Ne? A nebylo to takhle pfed néjakou dobou? Ttfeba padesat let
zpatky? Jo. Divka platila manZelov€é rodiné. Aha. No. Manzel¢ina rodina platila rodiné
manZela. A platila pen€zi nebo musela koupit...? Jo. Penézi a vécmi do domécnosti jako jsou
zidle, stoly a takové véci. Je to tak deset az patnact let zpatky. TakZe si nemusi§ kupovat
manzelku? Ne. A d&je se dnes jesté pofad to, Ze kdyz jde divka do rodiny manZzela, musi
s sebou pfinést do domécnosti Zidli a tak podobn€? Jo. Dnes taky. A kdyby sis napfiklad naSel
divku, kterd bude hezka a vSechno, ale nebude mit dost... vi§ jak? Rekne: ,,J4 nemédm penize,
abych nakoupila Zidle.“ Tak feknou: ,Ne, ne, ty si mého syna nevezmes!“? Nékteti lidé to
takhle maji. Néktefi feknou: ,,Nemds 74dné penize, nemizeS mi dit tohle a tdmhle to.
Nemuze$ mi dat postel, nemtzeS mi dat televizi, nemiize§ mi dét auto.“ A vSechny takové

véci. TakZe se nakonec nevezmou.)*”

29 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenano 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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Podle slov konzultantii domlouvani snatki funguje vétSinou prostiednictvim piibuzenské
sité, kdy rodina, kterd méa potomka pfipraveného pro vstup do manzelstvi, tuto informaci
pies své pribuzné celé rodin€ rozesle. Ti maji za tkol zpravu preddvat dal svym zndmym, az

nakonec zprava narazi na pripadného zajemce.

How do they find? They can find anywhere. And how do they do it? They just go on the
street and they say: Hello... No. No. No. I just don’t know how does this work. No. They give
to their relations. It is passed. They give to a relation. Relation give to their relation. Then it
may be. And maybe there will be somewhere... Yes. Then they meet and they see, if they
like? Yes.

(A jak ho najdou? Mohou ho najit kdekoliv. A jak se jim to podafi? To jen vyjdou na ulici a
fikaji: Ahoj... Ne. Ne. Ne. Ja jen nevim, jak tohle funguje. Ne. Oni daji /zpravu/ svym
pfibuznym. A ta se pfedava. Daji ji svym piibuznym. Pfibuzni ji daji zase svym piibuznym.
A pak by to mohlo vyjit. A mozné se tam objevi n€kdo... Ano. A pak se sejdou a zjisti, jestli

se vzajemn€ 1ibi? Ano.)*"’

K informovani o pfipravenosti ditéte na snatek se uziva podle slov nakucijatalskych domi
obfadnikem vytvofeného horoskopu, ve kterém duchovni reflektuje vlastnosti chlapce nebo
divky a predpovéd jejich osudu podobné jako typy lidi, ke kterym by se mohl nebo mohla
hodit. Na jeho zdklad€ se dle mych respondentii potom druhd rodina rozhoduje o prvnim
kontaktu, ktery domluvi dal§i setkdni obou rodin a domlouvani praktickych zalezitosti

tykajicich se statku.

Where they will try to find the husbands for their daughters? They will ask somebody and
then they will... If they know somebody good? Yes. And how they choose? How should the
husband be like? Horoscope. With the horoscope. (Kde se budou snaZit najit manZely pro
své dcery? Zeptaji se n€koho a ten bude... Jestli neznd né¢koho dobrého? Ano. A jak budou
vybirat? Jaky by ten manZel mél byt? Horoskopem. Na zaklad& horoskopu.)*"!

Jak uvadéli n&ktefi sangurigaonsti domové, objevuji se obcas i nékolikandsobné shatky.*'?
Synové nebo bratranci z jedné rodiny si naptiklad vezmou dcery nebo sestfenice z rodiny
jiné. Sami fikaji, Ze je to pohodIné&jsi a divkam neni v rodinach jejich manZelii smutno. Maji
tam Cast své vlastni rodiny, kterd se navzdjem v téZkych zacéatcich podporuje. Zaroven se tak

patrné upeviiuji vzajemné vztahy mezi obéma rodinami.

219 Rodina asi 30m nad pumpou, tlumo&i Manibala Pande, Nakudijatal, zaznamendno 11.3.2010.

vess

212 To u n&kterych skupin popisuje i Briggs: Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley
Press, Mysore 1953, s. 296.
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Pokud uz neni naZivu stary otec, ktery je podle mych konzultantii nejvétsi rodinnou
autoritou, zastane jeho roli nejen pii vybéru partnera pro své sestry nejstarsi pfitomny bratr.
V obci Sangurigaon jsem se setkal se situaci, kdy mél jeden démsky d€lnik Hem Chandra
Sest sester, z nichZ asi Ctyfi jeSté nebyly provdany. Otec uz pred nékolika roky zemfel.
Nazivu byla jen stard matka. Hemovi samotnému uz bylo 36 let a neZ se sim bude moct
ozenit, musi udat vSechny své sestry. Pfi mém druhém vyzkumu popisoval, Ze uz nepocita
s tim, ze by se n€kdy ozenil. Podle zvyklosti se pry nesmi oZenit diive nezZ ony. Po jejich
provdani uz mu navic nezbudou viibec zadné penize, aby zabezpecil svou potencidlni rodinu.
Vyjednavani o provdéani dcer bylo ale zatim netspésné. Jedno z nich jsem v jeho rodiné sam
zazil. Rodina potencidlniho Zenicha (otec a dva synové — jeden potencidlni manzel) pfijela
na tiidenni navstévu, kdy Zila v Hemové rodin€. Po celou dobu dceru pozorovali pfi praci a
domlouvali ekonomické aspekty stiatku. Po tfech dnech ale otec se synem odjeli zpét do
rodného Nainitalu, jelikozZ se ob€ strany nedohodly. Namluvy byly oficidlné odvolany

z divodu nizkého véna Hemovy sestry.

5.7. Svatba

Nejobliben¢jsim a soucasné nejsfastnéjSim mésicem pro snatek je podle mych respondent
mésic listopad. Uvadéli, Ze jeho datum urcuje obtfadnik na zdkladé vyhodnoceni ptiznivosti
situace. V diivéjsich dobach, kdy néktefi domové kocovali, byly siatky uzavirany v letnich
mésicich (v dob& monsunu), kdy musely byt skupiny z praktickych divodi usazené.*” Pfi
svém vyzkumu v roce 2009 jsem obdrzel na svatby v tomto mésici fadu pozvani. Kdyz jsem
se ze svateb omlouval s tim, Ze jist¢ na néjakou pfijdu pfi svém jarnim ndvratu, odvétili, Ze
se zadna svatba konat nebude. Nejedna se o Stastnou dobu pro jejich uzavirani.

Svatba podle slov samotnych démii vykazuje stejné prvky jako u piislusniki
okolnich kast. Li$i se jen v drobnostech a také v tom, Ze ji vede déomsky obtadnik. Trva
nékolik dni a je na ni pozvéano Siroké piibuzenstvo. Svatebni obfad se podle slov konzultantt
odehrava v domé divky, kde také jeji rodina zajiStuje ndkladné oblerstveni pro vSechny
ptitomné hosty. Rodina nevésty také musi pro své hosty zajistit odpovidajici ubytovani,
jelikoz podle mych konzultantli svatba trva tfi dny.?'* Podle sangurigaonskych davaji hosté
divce pro Stésti penize. Jejich vySe musi vzdy koncit Cislici 1 (napt. 51, 201, 691 apod.).

Vytézek potom divka pfinese do rodiny manzela.

213 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 288.
214 Svatebnim obfadem se zde nebudu bliZze zabyvat, jelikoZ se v dob& ani jednoho z vyzkumi z4dna démska

svatba nekonala.
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Jak uvadé€li sangurigaonsti domové, navstivi divka dva dny po svatbé spolecné
s manzelem svou biologickou rodinu. Potom uZ se spolecné s nim vraci do rodiny nové,

rodiny manZzela. Svou puvodni rodinu uz jen navstévuje, vzdy v doprovodu svého muze.

5.8. Symboly manZelstvi

Jak u domu, tak ne-démi, se objevuje nékolik symboli, které zejména u zen poukazuji na
jejich statut manzelky. Krom cerveného znameni na Cele a vysypané péSinky ve vlasech
rumélkou bychom za takovy symbol mohli povazovat napiiklad i sari, které podle né¢kolika
mych konzultantd smi obléknout divka az po své svatb&.?"> V kontextu démi (na rozdil od
vySe postavenych kast) je i po svatbé noSeni sdr7 pomérné sporadické. Domky jej oblékaly
zejména pri zvlastnich prileZitostech, jako jsou oslavy, cestovani apod. V pribéhu béznych
dntll nosi pfevazné odev sloZzeny z dlouhé volné haleny ke kolenim doplnény o kalhoty a §al
prehozeny kolem krku pres ramena jeho cipy dozadu (obr. 103).

Témi oficidlnimi symboly provdané Zeny jsou podle mych konzultantl velké sady
naramkill na Zeninych predloktich, potom zejména kordlkovy ndhrdelnik z ¢erného kamene a
zlatych ozdob, ktery Zena dostava jako svatebni dar od svého manzela (obr. 76 a 77). N¢kde

to miZe byt i ndusnice v nose.*'®

Some women, they are wearing a lot of jewelry — like earrings, nose ring. Yeah. This is only
women afier marriage or also young girls? No, also before marriage. Yes? Yes. So it is not
like only women afler wedding , if they are married, they can wear some... Yeah. In the neck.
Neck? Yeah. So it’s the necklace? Yeah. Necklace type called mangal sutra. (...) It’s the
wedding...? Yeah, after wedding the woman wear it. But not before wedding.
(Nékteré Zeny nosi hodn€ Sperkil, jako naptiklad ndusnice, ozdoby v nose. No. Tyk4 se to jen
Zen po svatbé, nebo i mladych divek? Ne, také pred svatbou. Fakt? Ano. TakZe to neni jen
pro Yeny po svatb&? Ze kdy¥ jsou vdané, mohou nosit n&jaké... Jo. Na krku. Na krku? Jo.
TakZe to je n€jaky ndhrdelnik? Jo. Nahrdelnik, kterému se tikd mangal sitra. A to je

svatebni...? Jo, Zena ho nosi po svatbé. Pfed svatbou ne.)*"’

213 Jednou jsem se pii spoleéné prochdzce s brahmanskou rodinou z obce Nakug&ijatal setkal s tim, Ze se na
zahrad€ jednoho z domt objevila spoluzacka déti, které mé spolecné se svou matkou doprovazely. Déti se
zaCaly divce smat, protoZe méla na sobé oblecené sari. Podle déti si hrdla na manzelku. I v dalSich dnech, kdy
na rodinu divky dosla fec, tato brahmanska rodina se smichem popisovala, Ze to je rodina té divky v sari.

216 Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1184.

217 Rohit Kumar, 21 let, dém, zaznamendno 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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Tyto svatebni symboly musi ale Zena v pripad¢ imrti svého manZela odstranit. O tom vice

v kapitole 6.

5.9. Rozvod a smrt partnera

Nézory na rozvod nebo budouci Zivot vdovce nebo vdovy se napti¢ sledovanymi lokalitami
riznil. Napriklad sangurigaonsti mladi démové moZnost rozvodu manzelstvi odmitali.
Uvadéli, ze manzelka musi zGstat po boku manzela az do své nebo jeho smrti. V jinych
lokalitich ale néktefi domové rozvody svazkl pripoustéli. J& osobné jsem se s zadnym
zndmym piipadem rozvodu ve sledovanych lokalitich nesetkal, nebo jsem s nim nebyl
obeznamen. V Singhové slovniku registrovanych kast se u skupiny Silpkar uvadi, Ze jsou
rozvody manzelstvi mozné. Oba rozvedeni manzelé se tak mohou znovu ozenit nebo
provdat.’”® Rozvody a op&tovné stiatky byly patrné za uréitych podminek u démi mozné i
koncem 19. stoleti.”” Dokonce v pfipadé, Ze byl manzel ve vézeni, mohla Zena odejit
k jinému muZi (zejména z existencnich divodid). Po jeho propusténi se k nému mohla
vratit.”*

Pokud zemfe Zené manZzel, mize se podle n&kterych konzultantl po Case provdat.
Opétovné provdani vdov a vdovcii u démskych skupin zminuji i néktefi diivéjsi badatelé.

1

Briggs™' napiiklad uvadi, Ze pokud zemie muzi manZelka, vezme si nejéastji jeji mladsi
neprovdanou sestru. Pokud je naopak vdova jesté mlada, provda se podle jeho zjisténi za
manzelova mladsiho neZenatého bratra.””* To potvrzovali i sangurigaonsti domové s tim, Ze
pokud uz nezbyl Zadny manzelGv mladsi bratr svobodny, provdd se vdova za jeho
svobodného bratrance. Znovu Zenaty vdovec, nebo provdand vdova, ale musi pocitat se
zarlivosti ducha svého predchoziho partnera, ktery bude jeho/ jejimu novému partnerovi
zaSkodnicit (viz. oddil 6). Obecné jsem se ale setkdval spiSe s pfipady, Zze vdovec nebo
vdova po smrti partnera zistali sami s rodinou jednoho ze svych syni. *** Z toho soudim, Ze

opétovné snatky nejsou v lokalitdch vyzkumu aZ tolik bézné.

218 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1184,
29 Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi 2005
[£p. 1896], 5. 322.

220 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 296.

221 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 296.

222 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 344,

22 Dokonce i v pfipadé mladé vdovy s malymi détmi z obce Nakucijatdl. Mé&la pronajaty pokoj u jiné rodiny,

kde se svymi détmi Zila.
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6. NaboZenské predstavy domi a jejich vira v nadpfirozené sily

6.1. NaboZenské predstavy domi ve zkoumané lokalité

6.1.1. Prvky animismu

Vétsina mych domskych konzultantt se hlésila, podobné jako vétSina okolniho obyvatelstva,
k hinduismu. Domnivam se, Ze jejich obfady uz dnes do zna¢né miry vykazuji podobné
prvky jako ritudly kast ostatnich. Hinduistické ndbozenské ptedstavy nékterych obyvatel
sledovanych lokalit o svété jsou ale dodnes protkdny pozilistatky animismu. Pro ukotveni
animismu uZivim definici uvedenou v Murphyho Uvodu do kulturni a socidlni
antropologie.”**Podle té je animismus ,,...vira v zosobnéné, casto antropomorfai (vytvorené
podle lidské predlohy) duchy. K nim mohou patrit duse, strasidla, andéele, bohove, démoni
nebo jakékoliv dalsi nehmotné a neviditelné bytosti* O pojeti animismu v indickém
kontextu v prvni poloviné 20. stoleti hovofil britsky etnograf Herbert Risley nasledovné: ,,/¢
conceives of man as passing through life surrounded by a ghostly company of powers,
elements, tendencies, mostly impersonal in their character, shapeless, phantasms of which no
image can be made and no definite idea can be formed* (Predstavuje Clovéka, ktery
prochdzi zivotem obklopen spolecnosti fantomatickych sil, elementli, tendenci, vétSinou
neosobnich v jejich vlastnostech, beztvarych piizrakid, které nemlzeme popsat a Zadnou
konkrétni piedstavu nemulzeme vyslovit. Pieklad: Houdek).”” Za né&kolik mésici
staciondrnitho vyzkumu jsem dosel k zavéru, Ze tyto animistické pfedstavy v dnesni dobé uz
mizi pfedevs§im tzemi vé&tSich mést.”*® V kontextu rurdlnich oblasti mohou byt ale stéle
aktudlni — zejména v téch mistech, kterd jsou od postupujici moderni spolecnosti stile
odloucena.*”’

I kdyz se mi dle vypovédi zejména starSich konzultanti (bez rozdilu kastovni
ptislusnosti) zdalo, Ze se prvky animistické viry objevovaly doneddvna v kosmologii
prislusnikti vSech varn, zd4 se, Ze v dneSni dobé jsou v disledku vysSe jmenovaného
doménou zejména deprivovanych skupin, jakou jsou napiiklad pravé démové. Zivot
v odlouceni od okolni spolecnosti mohl napomoci udrzeni nékterych dnes jiz mizejicich

pfedstav a zvyklosti. Démové se mi tak jevili jako ,.konzervétofi® jiZ mizejicich povér a

24 Murphy, R. F., Uvod do kulturni a socidlni antropologie, Slon, Praha 2004, s. 171.

25 Risley, H., The People of India, Asian Educational Services, 1999 [f.p. 1915], s. 231.

26V ramci vyzkumu napt. mésta Bhimtal, Nainital, Haldvani, Naukucijatal apod.

27V souvislosti s vyzkumem se jednalo zejména o vesnice Karkétak, Berijagaon, Sakhéla, Bidzrauli a

pravdépodobné také Sal a Gargari.

76



ritudli. Takové mé domnénky podporovali i samotni konzultanti z fad vySe postavenych

kast, ktefi se na déomy jako na nositele podobnych ptezitych povér ¢asto odvolavali.

6.1.2. Hinduismus

Jak jsem nastinil jiz v Gvodu této kapitoly, vyznava vétSina z domskych kast ve sledovaném

$ Silpkarové ze zkoumanych lokalit vyzndvali zejména boZstva

regionu hinduismus.?
uctivand také svym okolim. Jelikoz ale maji domové pfistup do béznych chramili zejména
v téchto rurdlnich oblastech znacné omezen, buduji si Casto chramy vlastni, vétSinou
mensiho rozsahu. Tyto svatostdnky jsou potom zasvécené regiondlnim bohtiim, které ostatni
kasty podle mych informaci nevyznavaji. V obci Sangurigaon obyvatelé harijan basti
napiiklad uctivali lokalniho boha Gulu diptu (obr. 67 a 68), ktery byl patrné jednim z hrdint
mytologie tohoto regionu. Relevantni informace o ném se mi ale nepodafilo dohledat.

Briggs prichdzi se zajimavou teorii ohledné vybéru uctivanych bohli mezi démy.
Domniva se, Ze domové vyznavaji zejména bohyné, tedy boZstva Zenského pohlavi. 7he
Mother Goddess, no matter what name she bears, occupies the very center of their religion,
and receives more attention than any of the others. (Bohyné Matka, nehled€ na jeji jméno,
zaujima stied jejich ndboZenstvi a ziskdva si vice pozornosti nez jakékoliv jiné bozstvo.
Preklad: Houdek)™ To je podle n&j ptezitkem z ddvného obdobi. She is of aboriginal origin
and of very great antiquity, going back, with the Doms themselves, at least as far as the
Indus civilization. (Je domorodého, velmi starého plivodu a jde s domy zpét minimalné
k civilizaci v povodi Indu. Pfeklad: Houdek)™’ Za nejcast&jsi uctivané potom povaZzuje
bohyné Kali a Devi. Vedle toho uvadi i jméno boha Sivy (jako zdstupce muZského
pohlavi).?' Démové ze sledovanych lokalit pfi nahodilych rozhovorech o boZstvech, kterd
vyznévaji, uvadéli pravé Casto jména nékterych regiondlnich boZstev, potom ale pravé velmi
asto boha Sivu véetné jeho riznych inkarnaci (v osad® Karkétak napiiklad jeho hadi
inkarnace nazyvana Nig dévata — obr. 69 a 70) a bohyni K4li. Dale potom bohyni LakSmi a
Durgu, v obci Naukuéijatal to byl opi¢i bah Hanumén. Casto uvadéli, Ze uctivaji velka,
ostatnimi kastami uctivand boZstva, soucasné s niZ§imi bohy regionu, jejichZ oltafe maji ve
svém domé, nebo v jeho blizkosti. V den, kdy jdou svého boha do obecniho nebo
komunitniho chrdmu uctit a vzdat mu obétiny (ovoce, kvétiny, penize), se musi podle svych

slov cely den postit.

228 Singh, K. S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 484.
2 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 520.

20 Tamtéz.

2! Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 521.
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6.1.3. Ostatni ndboZenstvi

Jak v podstaté vyplyva ze zjisténi celé této diplomové price, znamend (nebo aspoii
v minulych letech znamenala) piislusnost k hinduistické nadbozenské obci pro domy a jiné
deprivované skupiny zivot v odlouceni a opovrzeni ze strany jejich okoli. Je obecné zndmo,
7e jiz od minulych staleti ¢im dal vice prislusnikii nejnizSich kast prestupovalo napiiklad
k vite kiestanské nebo k islamu, od ¢ehoz si slibovali lepsi socidlni postaveni. Haridzané
napiiklad tvofi pravdépodobné vétsinu kiestanské nabozenské obce v Indii.*** To potvrzovali
i moji konzultanti napfi¢ riznymi kastami — jak démové, tak brahmani. Otazkou ale je,
nakolik konverze registrovanych kast jejich situaci vyfesi. Pokud se z lokality, ve které
rodina po desetileti zije, neodstéhuji do jiného regionu, zméni se jejich postaveni v ocich
ostatnich asi jen stézi. VSichni si zfejm& budou jejich pivod pamatovat a predpokladam, ze
jim ho budou néleZit¢ pfipominat. Navic se i mezi muslimy po vzoru hinduistického
hierarchizovaného systému kastovnictvi vytvofilo i pfesto, Ze isldm proklamuje rovnost
vSech lidi. Takovou podminkou pfislusnosti k privilegované muslimské skupiné je zejména
neindicky ptvod rodinnych piedkd apod.**

O kastovnictvi mezi kfestany jsem zatim neslySel. Nehovofili o ném ani moji
konzultanti. Ani ja osobné jsem se béhem vyzkumu s zddnym piipadem konvertovanych
domii ke kfestanstvi nesetkal. Ve sledovanych lokalitich se ale objevovalo nékolik
konvertitd k isldmu. Napftiklad piisluSnici skupin nat a kandzir Zijici v kolonii nedaleko
nidrazi ve mésté¢ Haldvani byli z velké ¢asti muslimové. I u nich se objevovaly prvky
animistickych predstav, jelikoz vétSina jejich déti chodila s ¢erné podmalovanyma ocima,
fadou ochrannych amuleti apod. O vySe letmo zminénych animistickych predstavach

v kontextu mnou sledovanych démskych kast budou nésledujici fadky této kapitoly.

6.2. Narozeni a ochrana ditéte

vvvvvv

momentd v zivoté snad vSech svétovych spolecenstvi. Ne jinak tomu je i u dému. Pfivedeni
ditéte na svét provazi celd fada pravidel a ritudlli, které maji jeho hladky ptichod zajistit a

ochratiovat ho od jeho prvnich krokii az do dospélosti.

32 Chatterji, S.K., Why Dalit Teology?, in: Indigenous People: Dalits (ed: James Massey), I. S. P. C. K., Delhi
2006 [f.p. 1994], s. 179-213.

23 Krasa, M., Markova, D., Zbavitel, D., Indie a Indové — od ddvnovéku k dnesku, Vysehrad, Praha 1997, s.
339.

78



6.2.1. T&hotenstvi

Ptiprava na ptichod nového potomka probiha jiz v prenatdlnim obdobi. Budouci matka by se
podobné jako jeji okoli méla fidit systémem urcitych pravidel. V nékterych mnou
navstivenych lokalitdch by se budouci matka méla vystiihat pohledu na nékteré bytosti nebo
prfedméty, které by mohly hladky pribéh téhotenstvi prekazit, piipadné ovlivnit podobu a
budoucnost ocekavaného ditéte. Podle amerického profesora historie a ndbozenstvi G. W.
Briggse démské Zeny v nékterych oblastech jesté v polovin€é minulého stoleti nesmély
v dobé ocekavani pohlédnout napiiklad na kosté. Takovy pohled by nenarozené dité
predznamenal k Zivotu ve $pin& a chudobé&.”* Dile se zmitiuje o neblahém vlivu pii pohledu
téhotné na osklivé véci. Kdyby totiz pohlédla napiiklad na hada, uskodila by jak hadovi, tak
sobé. To napiiklad zdiraziiovali i démové ze skupiny mistri (respektive 6rh) v obci
Sangurigaon. Podle nich v takovém ptipad¢ had oslepne a samotny plod miZe byt v dal§im
svém vyvoji neblaze ovlivnén. Nepodafilo se mi uz ale zjistit, v jakém sméru. Briggs
popisuje, Ze by dit€ mélo po hadové vzoru neustéle vyplazeny jazyk.”’

Néekteti sangurigaonsti domové uvadéli, Ze v dobé ofekavani neni pro Zenu pifiznivé
ani pozorovani t¢hotného zvitete. Budouci matce by se také obecné mélo dostat toho, ¢eho si
74d4, jinak by se jeji dit€¢ mohlo narodit slabé a nenasytné.”® To zmifiovali i moji

sangurigaon$ti pratelé.

6.2.2. Ochranné prvky pfi porodu

v

Porod vétSina mnou navstivenych déomiti vnima jako nejnebezpecnéjsi ¢ast procesu privedeni
ditéte na svét. Proto je potfeba pfed jeho zacatkem ziskat ptfizenn bohi, piipadné dalSich
nadpfirozenych sil. V diivéjSich dobach Zeny rodily zpravidla doma za asistence nékteré
star§i Zeny z vesnice, které i mistni domové fikali béZnym hindskym slovem ddi. Dnes doma
pfivadi déti na svét uz jen Zeny z nedostupnych rurilnich oblasti. Zeny ze vSech mnou
navstivenych lokality uZ v sou€asnosti pry rodi v nemocnicich.

Zeny ze Sangurigaon pied odjezdem do porodnice vétSinou navitivi chram (piipadng
oltaf ve svém pribytku) zasvéceny bohu, kterého obyvatelé piislusSné vesnice uctivaji.
Sangurigaonsti domové pro zajisténi bozské ptizn€ v chramu nebo na domacim oltafi obétuji
napiiklad 11 rupii (pifpadné 21, 31, 41 apod.). Castka musi vzdy konéit &islici jedna.

Bohové pry potom budou matku i dité pti porodu ochraniovat. Nékteré zeny z okoli méstecka

24 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 268.
25 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 268.
36 Crooke, W., Religion and Folklore of Northern India, Rupa Co., New Delhi 2005 [f.p. 1896], s. 277-278.
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Naukucijatal se pfi samotném porodu v nemocnici obavaji negativniho vlivu pfitomnych
zlych nadpfirozenych sil. Proto i v dneSni dobé mohou né&které z nich Zadat persondl
nemocnice, aby jim na cele ud¢€lal tecku z popele, ktera je ma pred nepfiznivym vlivem

duchu ochranovat.

If the woman is giving birth to the baby, so do they put something to the bed (...)? They are
putting ash in the head. When the woman is giving birth, they put this? Yes. So that they
cannot found the ghost, the child. They can’t see the bhut. So it is during when she is like in
the bed? Yes. And they are giving birth in the bed on the floor? Bed. (...) In the bed.
(Pokud Zena rodi, ddvaji néco do postele (pozn. pro ochranu matky a ditéte)? Davaji ji popel
na hlavu. KdyZ Zena rodi, tohle ji délaji? Ano. Aby nepfisel duch pro dit¢. Aby ducha
nevidéli. TakZe je to b&hem toho, co je v posteli? Ano. A rodi v posteli nebo na podlaze?
V posteli.)*’

Briggs ve své monografii uvadi fadu preventivnich prostiedkd, které se jest€ v minulém
8

stoleti pfi domadcich porodech u né&kterych skupin praktikovaly.”® Ty se shoduji
s ochrannymi pfedméty a ritudly, o kterych budu mluvit v kapitole o nadpfirozenych silach.
Podle mych konzultanti se uZ dnes od ochrannych prostfedkl pfi porodu upousti z diivodu
vyrazné CastéjSiho vyuzivani nemocnicnich zafizeni. Pfesto jedna z konzultantek z obce
Naukucijatal popisovala, ze se dfive pfi porodu doma véSelo do mistnosti trni. To mélo

zabranit pritomnosti zlych sil. Na ¢ele matce vedle toho otiskli popelovou tecku.

During these eleven days, when they are at home, is the mother and baby in danger because of
bhut or this? They put something in front of them, so that the child cannot... What they put in

front? What is it? Some symbols. Aha. Yes. And the child cannot come in front of the house.

Abha. Yes. And which kind of symbols? Pichu... grass. Grass? So you put grass in the house?
Yes. Thorn grass. So you put it in fiont of the Iine? We hang it

(B&hem téchto jedenicti dnti, kdy jsou doma, je matka s ditétem v nebezpedi ze strany duchii

nebo tak? Davaji pied né néjaké véci, aby to dité¢ nemohli... Co pfed né davaji? Co je to?

N¢&jaké symboly. Aha. Ano. A dité se nesmi dostat ven z domu. Aha. Ano. A které symboly

to jsou? Picu, takova trava. Trava? TakZe tu travu davite do domu? Ano. Je to trnita trava.

TakZe ji davite pfed tu &aru? VEsime ji.)>’

27 Basanti Dévi Arya, domka, asi 30 let, do angliStiny tlumod&i Manibala Pande a Shubham Pokharia,
zaznamenano 11. 3. 2010, Naukucijatal.

28 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 271.

2% Nejmenovana domska Zena, (tlumocil Shubham Pokharia), pfibling 40 let, zaznamenéno 11. 3. 2010,

Naukucijatal.

80



Po narozeni je dit€ zapotiebi peclivé ochranovat i v dnesni dob€, protoze zejména v pribehu
prvnich jedenacti dnti od porodu je nejzranitelnéjsi a usiluji o né&j s vétSim nasazenim i zlé
sily. Ditéti se po narozeni ovaze kolem zapésti Cernd tkanicka, na kterou nékteré rodiny
navic navazi barevné koralky nebo rolnicky. To ma dle jejich slov dité ochranovat pred
duchy (obr. 71 a 72).

And do they have some protecting necklace.. Yes. And also you or only small children? Only
for child. And which color is it? Black. Black? And is it on the hand? Yes. And somewhere
else? Necklace.
(A nosi n&jaky ochranny néhrdelnik... Ano. A ty také nebo je ureny jen malym détem?
Jenom pro dité. A jakou m4 barvu? Cernou. Cernou? A nosi se na ruce? Ano. A jest$ ndkde
jinde? Na krku.)**

Soucasné byla ale v minulosti i prevenci proti uhranuti jinou osobou nebo, jak koncem

19. stoleti uvedl britsky orientalista William Crooke, také zvifetem.*"!

6.2.3. Nazar (Uhranuti) — prevence a jeho 1é¢eni

Jak popisuje G. W. Briggs, zaujima pravé€ vira v uhranuti v ndboZenstvi démii prominentni
postaveni.*** Sila prvnimu nahodilému pohledu je pfisuzovdna napfi¢ riznymi svétovymi
kulturami. Véfilo se, ze do takového jednoho pohledu miiZe byt koncentrovano velké
mnozstvi zavisti a zloby, které mize Elovéku uskodit.** Plvodci uhranuti mohli byt
pfedevSim lidé, ktefi néco postrddaji, né€eho se jim nedostdvd — napiiklad stafi lidé,
bezdétné matky apod.”* Sangurigaon$ti domové uvadéli, Ze jsou pro uhranuti
nejnebezpecnéjsi jak bezdétné matky, které se o otéhotnéni dlouho snazi, tak Zeny, kterym
potomek zemiel. Mohou ho svym pfatelim a zndmym tieba jen nevédomé zavidét, a tak ho
uchvétit. N&které prameny pfipisuji velkou uhrancivou silu jednookym lidem, kterym se do

zbyvajiciho oka sila pohledu obou o¢i koncentruje.**

0 Nejmenovand démska Zena, (tlumocil Shubham Pokharia), pfibling 40 let, zaznamenéno 11. 3. 2010,
Naukucijatal.

2! Crooke, W., Religion and Folklore of Northern India, Rupa Co., New Delhi 2005 [f.p. 1896], s. 277.

2 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 392-393.

2 Enthoven, R. E., The Folklore of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi 1990 [f.p. 1924], s. 222.
2 Crooke, W., Religion and Folklore of Northern India, Rupa Co., New Delhi 2005 [f.p. 1896], s. 276.

5 Napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 392-393.
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Podle n€kterych starSich pramentd se uhranuti netyka jen malych déti, ale mtze byt
aktudlni i pro dospélé, zvifata nebo pfedméty.**® Podle domu z nékolika lokalit vyzkumu je
uhranutému c¢lovéku konstantné Spatné, citi se slabé, pfipadné zvraci. Zasadni vyznam
prikladali uhranuti zejména u malych déti. Takové dité neustidle place a je k neutiSeni.
Nékteti uvedli, Ze mize pod jeho vlivem dokonce zemfit.

Pfed nebezpecnym pohledem zavistivcl se da ochranit riznymi zptisoby. Démové ze
zkoumanych lokalit jich uvadé€li hned nékolik. Jednim z nich je jiz zminéna Cernd Siilirka,
ktera se ditéti ovaze kolem zapésti po jeho narozeni. M4 za ukol upoutat pozornost
pripadného zavistivee, jehoz pohled pro vyraznost ¢erné tkanice spocine pravé na ni spis nez
na ocCich ditéte. Nékteré déti z riznych domskych osad nosily ¢erné Sitirky i kolem pasu a
na krku. Napfiklad v horské domské osadé¢ Karkétak nékteré déti nosily jako ndhrdelnik
uvédzanou Sidirku s Cernou latkovou nebo koZenou kapsicku, ve které se podle slov jejich
rodi¢h ukryvala bud kopfiva (pro jeji zahavou a tedy i ochrannou funkci), nebo na papiru
napsané modlitby.

Dals$im prostfedkem prevence uhranuti je popelova tecka na Cele ditéte (obr. 73). Ta
v podstaté hraje vyznamnou roli pfi prevenci vlivu snad vSech zlych sil. U déti ji Casto
doprovazi i Cerné podmalované oci (obr. 73 a 74). V dneSni dobé se k tomu pouziva

v obchodech kupovana &erfi. Diive ale vesni¢ané pouZivali saze z oby&ejnych svitilen.**’

In eyes we have some black, you know.. Yes, some children have. It is also protection? Yes.
It’s protection. And against what? Why the eyes? Because (...) when we come in someones
eyes (..) SO we can better make It.
(Na oc¢i davame takovou Ceri, vis§ co... Ano, n€které déti ji maji. To je také forma ochrany?
Ano. Je to ochrana. A proti €emu? Pro¢ zrovna o¢i? Protoze... je lepsi to dé€lat, aby ¢lovéka

né&kdo neuhranul.)**®

Podle Briggsova nidzoru n€kterd domska spolecenstvi v minulosti své potomky po nékolik let
po narozeni nemyla, pfipadné je zdmérn€ oblékala do Spinavého obleceni, aby déti pisobily
nuzné a nevzbudily tak zdvist svého okoli.** V obci Sangurigaon jsem se setkal s tim, Ze
byly nékteré déti svymi rodi¢i zdmérné umaziny na obliceji, aby zfejmé nebyly pfili§ hezké
(obr. 75). Se zvySenou peclivosti tak byly chranény primarné déti, které byly obecné
vesniany vnimany jako krdsné a pozornosti hodné. Ty na rozdil od svych sourozencii a

ostatnich déti nosily podmalované oci a popelové tecky frekventovanéji. Byly podle

26 Crooke, W., Religion and Folklore of Northern India, Rupa Co., New Delhi 2005 [f.p. 1896], s. 277.
27 Crooke, W., Religion and Folklore of Northern India, Rupa Co., New Delhi 2005 [f.p. 1896], s. 278.

248 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamendno 9. 3. 2010, Sangurigaon.
¥ Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 393.
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vesni¢anll v souvislosti s uhranutim ve vétSim nebezpeci. Ostatni déti naopak nosily spise
jen ¢erné naramky a néhrdelniky.

Pokud i vySe popsand preventivni opatieni selzou a ditéti n¢kdo nazar nakonec
zpusobi, je nutné pfejit v co nejkratsi dobé k jeho 1é¢eni. Podle sangurigaonskych je uhranuti
schopna 1éCit néktera ze starSich zkuSenych a vazenych Zen. Nejdiiv dit€ omyje ve vod¢ a
pripadné i v kravim mléce. Vytvoii smés soli, Cili a popela — tfi zakladnich ingredienci,

24

které mohou dopliiovat ingredience dalSi. Ty se napfi¢ riznymi lokalitami vyzkumu lisi.
pomalého sypani smési udéla tfi kruhy (nckteré rodiny z obce Nakuchiatal opiSi kruht
sedm) a zbytek hodi do rozd€laného ohné. Vychézejici dym potom nabira do dlani a oviva

jim oblicej postizeného, kterého pravé kout ze shofelé smési vyléci.

For example, sometimes you cannot protect and the child comes into somebody’s eyes. So
then what you do? Tika we put, black. (...) But if it happens, like this you protect, but then it
can happen that the child will? They put chili. Where? Chili, chili. But where they put the
chili? In the agh. In the fire? Oh, yes, yes, yes. And they just put the chili or they make first
the circle around the baby? Yes. And then in the fire? Yes.
(N€kdy naptiklad nemtiZe$ dit€ uchranit a n€kdo ho uhrane. Co potom délate? Udélame mu
na Celo Cernou teCku. Ale kdyZ se to stane? Tou teCkou ho jen chraniS. Ale kdyZ se to
uhranuti u¥ potom opravdu stane? Pouziji &ili. Na co? Cili, &ili. Ale kam to &ili daji? Do
ohng. Do ohn€? Ano, ano. A oni jen to €ili do ohné€ hodi, nebo jesté ud€laji nad ditétem kruh?
Ano. A potom aZ do ohn&? Ano.)*" 7

Nékteré rodiny z démskych podhorskych osad v okoli mésta Naukucijatal jesté popisovaly,
ze méfi stupent uhranuti postizeného velikosti plament, které 1é¢iva smés pii vhozeni do
ohn& vyvold. Zavé€rem vétSina z mnou dotazovanych domii ud€ld postizenému na celo

popelovou tec¢ku, ktera ma tcinnost celého ritudlu pojistit.

6.2.4. Stigma 11 dnt

Doba jedenacti dni po porodu ma patrné pro matku v kontextu démui v okoli Bhimtilu
funkci ,,pfechodového ritualu“, ktery Robert F. Murphy popisuje jako dobu tykajici se
,Jednotlivei a zmén v jejich spolecenském postaveni“?' Podle Van Gennepa ma takovy

ritudl tfi faze. Behem prvni je jedinec odtrZzen od své skupiny, béhem té druhé podstoupi

20 Nejmenovand démska Zena, (tlumocil Shubham Pokharia), pribling 40 let, zaznamenéno 11. 3. 2010,
Naukucijatal.

! Murphy, R. F., Uvod do kulturni a socidlni antropologie, Slon, Praha 2004, s. 186.
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vefejnou ceremonii, kterd jej preklene do nového statutu. Treti faze predstavuje ndvrat do
spoleCenstvi a pfijeti jedince v jeho novém postaveni** Pfechodové ritudly jsou &asto
charakteristické pro jedince, ktery pfechdzi do nové etapy, tim, ze ma po jejich dobu
v&tSinou velmi nizké socidlni postaveni.**

Murphy v kontextu ptfechodovych ritudli hovoii i o pfijeti novorozeného ditéte
komunitou.”® Takovou prvni fazi piechodového ritudlu spojeného s narozenim ditéte u
mnou sledovanych démskych komunit mize byt prvnich jedenact dni, béhem kterych jsou
matka s ditétem odlouceni od rodiny a okolni spolecnosti. Toto odtrZzeni od skupiny dodrzuji
démové ze vsech mnou navstivenych lokalit. Tento ritudl u horskych dému (Ail/ doms) ve
své monografii zmifiuje i G. W. Briggs.”> Samotni domové popisuji, Ze je matka s ditétem
po porodu necistd a soucasné je ve vyrazném ohroZeni ze strany zlych sil, které o matku
s ditétem béhem t&chto prvnich dnl usiluji.**® Movit&j$i démové, jako napiiklad ti z obce
Sangurigaon, rodicce vycleni po navratu z porodnice jednu samostatnou mistnost, kde po
jedenact dni s ditétem Zije. Chudi démové v okoli Naukucijatilu, ktefi Casto bydleli
v jednopokojovych domcich, Zené s nemluvnétem poskytnou misto v rohu spolecného
pokoje, kde jeji prostor oddéli na podlahu vyznacenou carou z kraviho lejna (krdva je
v hinduistickém kontextu posvatnd). Za touto linii matka po danou dobu Zije. Pro zajimavost

uvedu ¢ast z jednoho ze zaznamenanych rozhovort:

For some time the woman has to stay away from the family? Yes. And how many days?
Eleven days. And where does she stay for example? In separate room. And if there is poor
family, like that one, and they have only one room, how do they make this? Okay, at a corner.
And do you make some sign like line? Yes. They put a line with this, with that cow dung.
For that they put around.

(Musi Zena po né&jakou dobu ziistat pry¢ od rodiny? Ano. Kolik dni? Jedenact dni. A kde
naptiklad zistane? V oddélené mistnosti. Pokud je to chudé rodina, jako tamhleta, a ma jen
jednu mistnost, jak to dé€laji? Jasné, (zistane) v rohu. A vyznaCujete tfeba néjakou ¢aru? Ano.

Délaji ¢aru kravincem. Ten dévaji kolem.)*’

32 Van Gennep, A., Prechodové ritudly, Lidové noviny, Praha 1997.

3 Turner, V., Priibéh ritulu, Computer Press, Brno 2004, s. 95-128.

24 Murphy, R. F., Uvod do kulturni a socidlni antropologie, Slon, Praha 2004, s. 187.

55 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 275.

%6 Van Gennep zmitiuje ,,propletenost ritudlG pfechodovych s obrannymi, ¢asto se od sebe daji jen t&Zko
oddélit. Srov. Van Gennep, A., Prechodove ritudly, Lidové noviny, Praha 1997.

27 Nejmenovana domska Zena, (tlumocil Shubham Pokharia), pfibling 40 let, zaznamenéno 11. 3. 2010,

Naukucijatal.
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Dostatecnou ostrazitost zdlirazitovali moji konzultanti pfi prvnich navstévach rodicky, které
mohou podle nich probihat uz nékolik hodin po porodu, kdy chtéji zvédavi sousedé
novorozence spatiit. Musi pry pfedevSim dodrzovat distancni pravidla, podle kterych se
k matce mohou pfiblizit jen na urcitou vzdalenost, pfiemZz nesmi piekrocit na podlaze
vyznacenou ¢aru. V piipad€, ze ma rodicka samostatny pokoj, prohlizi si novorozence ze
dvefi. Pokud by navstévnici tato pravidla porusili, museli by podstoupit ritudlni ocistnou
koupel ve vodé z Gangy.

Po jedenéct dni od porodu se matka ve vSech pozorovanych lokalitich starda pouze o
dité¢. Neméla by se tak podilet na chodu domdacnosti — zejména na vareni, uklizeni nebo
prani. Pry by domadcnost a jeji ¢leny znecistila. Po tuto dobu rodicka pere své pradlo a
obleceni ditéte sama, zatimco pro ni vaii n€kterd z jinych Zen v domécnosti.

VSichni z mych konzultanti uvadéli, Zze po uplynuti jedenacti dni prob&hne prvni
dalezity ritual v Zivoté ditéte. Je to ceremonie, kterou bychom podle Van Gennepovy teorie
mohli klasifikovat jako druhou fazi pfechodového ritudlu. Dité dostane od pfivolaného
obfadnika své jméno.”® Tomu piedchézi ritudlni oCistna koupel rodi¢ky s ditétem, kterou je
dit¢ komunitou oficidlné pfijato a Zena se vraci do socidlniho Zivota, tentokrat s novym

statutem — statutem matky.

After eleven days they make another bath? Yes. And it’s also bath of mother or only baby?
Yes. Mother and baby both.

(Po jedenacti dnech se znovu koupou? Ano. A je to koupel matky, nebo samotného ditéte?
Ano. Matky i ditéte dohromady.)*’

Né&kterd z ostatnich Zen v domécnosti (pravdépodobné nejmladsi snacha) vycisti cely dim
posvatnou vodou =z Gangy, piipadné ocistnou kravi moci. Ne&ktefi domové z obci
Sangurigaon a Karkétak popisovali, Ze se na matku po dobu dalSich jedendcti dni (tedy do
22. dne od porodu) vztahuji nékterd omezeni nadale. Nesmi napiiklad navstévovat mistni
chramy. Podle vSeho uz za vyznacenou carou s ditétem neZije, ale pfesto nesmi nadale pro
rodinu vafit. Dvaadvacaty den se rodicka opét ritudlné omyje a v tu chvili jeji ritudlni
zneCisténi porodem konci a Zena se miZe znovu podilet na spoleenském Zivoté¢ komunity.

Pravdépodobné tak prichdzi Van Gennepova treti, zavérecnd faze prechodového ritudlu.

2% O tom napfiklad hovoii u n&kterych narodi obecné i Murphy. Srov. Murphy, R. F., Uvod do kulturni a
socidlni antropologie, Slon, Praha 2004, s. 187.
%% Basanti Dévi Arya, démka, asi 30 let, do angli¢tiny tlumoc¢i Manibala Pande a Shubham Pokharia,

zaznamenano 11. 3. 2010, Naukucijatal.
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6.2.5. Dulezité ritudly v zivoté ditéte

Jak jsem nastinil vySe, patii mezi prvni dilezité ritudly v Zivot€ nové narozeného potomka
ritudl realizovany 11 dni po porodu, kdy je pfivolan démsky pandit (primarné¢ slovo ma

vyznam vzdé&lanec/ uéenec)*®’

, aby dité pojmenoval. Tento obfadnik urcuje n¢kolik pismen,
ze kterych mize rodina pro dit€ jméno odvodit. Samotné jméno tedy potom dle slov mych

konzultantli vybere za asistence pandita rodina. Je to jméno oficidlni.

When the child is born, do they make some celebration? But right the same day. (...) No.
After eleven days they make. And what kind of celebration they make after eleven days?
They make party. They are very happy so they do... they feed people in their house and they
make party. And they give name to them. And they give the name at the party? Yes. Can you
ask, who gives the name? Yes. (...) Pandit ji. And who is the man, the pandit ji? He is also
Scheduled Caste? Yes.

(Kdyz se dit€ narodi, dé€laji n€jakou oslavu? Myslim ale ve stejny den. Ne. Dé€laji oslavu po
jedenacti dnech. A co je to za oslavu? Ud¢laji party. Jsou moc Stastni, proto to dé€laji. Déavaji
ve svém domé lidem jidlo. Soucasné davaji ditéti jméno. Dévaji ditéti na oslav€é jméno?
Ano... Mtizes se (Manibalo) zeptat, kdo jméno dava? Ano, zeptej se. Pandit. A co je to za
muZe, ten pandit? On je také z ¥ad registrovanych kast? Ano.)*!

Rodina soucasné s postupem Casu vymysli prezdivku, kterd se bude pro dité pouZivat Cast&ji
nez jméno oficidlni. V nékterych démskych komunitich méla takovd jména formu ochrany
pied zlymi silami, aby je oklamala.’®* Enthoven naptiklad uvedl, Ze néktefi 1idé napii¢ Indii
davali potomkdm hanlivé piezdivky, aby zI¢ sily o takové déti ztratily zdjem.** Moji
konzultanti ale s takovym diivodem vyskytu pfezdivek nesouhlasili. Popisovali, Ze je
pouzivaji zejména proto, Ze se jim takova jména vice libi. Jiny vyznam neznali, nebo mi ho
z n¢&jakého divodu nechtéli fict. Mohli je, podobné jako jiné zvyklosti, udrzovat z tradice
bez vnimani jejich pivodniho vyznamu.

Chlapctim je v urcitém véku zapotiebi oholit vlasy. Ten se podle lokality rizni. Jeden
ze sangurigaonskych dému uvedl, Ze tento ritudl probihd ve tfech letech, naukucijatalsti

démové ho naopak praktikuji hned po prvnim roce. Ostfihané vlasy doma rodice schramuji.

260 J4 budu pro slovo pandit v tomto textu uZivat spiSe slovo obfadnik, jelikoZ podle mych konzultanti jde

o Clovéka, ktery vede urcity ritudl.

26! Basanti Dévi Arya, domka, asi 30 let, do angli¢tiny tlumoc&i Manibala Pande a Shubham Pokharia,
zaznamenano 11. 3. 2010, Naukucijatal.

62 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 288.

263 Enthoven, R. E., The Folklore of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi 1990 [f.p. 1924], s. 232—
233.
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Kdyz dit€¢ dosahne urcitého véku, pohodi je do posvatné feky Gangy. VEk potomka se naptic
komunitami réizni. Zadny z mych konzultantd nebyl schopen tuto dobu piesnd vymezit.
Naukucijatalsti konzultanti uvadéli, ze tak Cini priblizn€ ve véku 15 let. Tento moment je ale

podle nékterych mych konzultantii libovolny, doba jeho realizace neni pevné dana.

Do they shave the hair of the baby? No. At what age, because... for the first time? At one
year. One year. And where they put, where they put the hair? They put in Ganga or that
Nakuchiya tal. Anywhere. The tals.

(Holi ditéti hlavu? Ne. V jakém v€ku mu hlavu holi poprvé? V jednom roce. V jednom roce.
A kam vlasy dévaji? Hézeji je do Gangy nebo do naukucijatilského jezera. Kamkoliv. Do

jezer.)*

Ani jeden z mych konzultantd neuvedl, pro¢ je zapotfebi ritudl vykondvat. Ptiznali, Ze jeho
vyznam neznaji, presto ho ale stale udrzuji a povazuji ho za dilezity. G. W. Briggs holeni
vlasi u déti vysvétluje u nékterych doémskych skupin odstranénim poslednich zbytki
poskvrnéni porodem.**® Muj hlavni konzultant z vesnice Sangurigaon vysvétloval, Zze musi
byt chlapci oholeny vlasy pfi dospivani jest¢ jednou. Chlapec se tak stane pfipravenym na
manzelstvi. Bez takového oholeni vlasii by se podle néj oZenit nemohl. Druhé holeni vlast

probiha dle jeho slov bud' v chlapcovych deviti letech, nebo jakykoliv dalsi lichy rok.

6.3. Smrt ¢loveka a jeho posmrtny Zivot

V pfipadg, Ze zemfie Clovék z blizké rodiny, je za né&j dle hinduistické tradice potieba
vykonat zadusni ritudly, aby pravé jeho duse mohla odejit na onen svét a v klidu odpocivat.
Spravny hinduista by mél byt zpopelnén na kremacnim ghatu. Zajimavé je, ze jesté
pravdépodobné do poloviny dvacatého stoleti fada démskych skupin své mrtvé pohibivala
do zemé&,*® podobné& jako mnoho indickych kmend.*” Své mrtvé zacali pravdépodobné palit
az v poslednich desetiletich pod vlivem svého hinduistického okoli a s postupnym mizenim
jejich nékolikasetleté marginalizace.

VSichni konzultanti uvadéli, Ze je potfeba umirajiciho vynést pfed dim, nebo ho

minimdlné poloZit na zem. Soucasnd indickd antropolozka Meena Kaushik uvddi, ze by

264 Basanti Dévi Arya, domka, asi 30 let, do angli¢tiny tlumoc¢i Manibala Pande a Shubham Pokharia,
zaznamenano 11. 3. 2010, Naukucijatal.

265 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 278.

%6 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 342.

267 Hijbschmannova, M., K po&tkim romskych d&jin. In: Cernobily Zivot, Gallery, Praha 2000, s. 27.
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v pfipadé amrti v posteli klesly jeho Sance na spaseni.”® Mij konzultant z obce Sangurigaon
popisoval, ze by smrt v obydli dim kontaminovala. Proto musi byt umirajici vynesen na
dvir. Blizni pod néj rozprostfou otep travy, kterd ma dusi umirajictho pomoci v odchodu z
téla. Pokud je umirdni dlouhé a narocné, recituji pfislusnici rodiny mantry. N&ktefi mi
konzultanti umirajicimu nakapou do ust posvatnou vodu z Gangy, kterd ma podle nich
odchodu stejné jako recitace modliteb napomoci.

Hned po odchodu umirajiciho rodina rozesle vSem piibuznym a blizkym zndmym
zpravu o jeho smrti. Ti se co nejrychleji sjedou, aby zemftelého pfi cesté na pohifebni hranici
doprovodili. VSichni z mych konzultanti vypovéd€li, ze vdova v momentu manzelovy smrti
symbolicky za velikého place rozbije sadu naramki, které nosi na svych predloktich. Z krku
si strhne nahrdelnik kordlki z ¢erného kamene a zlatych ozdob, ktery snad kazd4d Zena
ze zkoumané lokality (bez ohledu na kastovni pfisluSnost) dostane jako svatebni dar a je
nadéle symbolem jejitho manzelstvi (obr. 76 a 77). Ve vesnicich, kde je takovym symbolem
soucasné i vyraznd ndusnice v nosu, je podle mych konzultantli vdova povinna tuto ozdobu
také odstranit.

Ve vSech lokalitich vyzkumu se konzultanti shodli na potiebé neboZtika omyt a
zabalit do bilého platna. V pripadé umrti zeny se pies bilou latku prebali jesté platno
cervené. MuZi z bambusu vytvoii jednoduchd nositka, po jejichZ strandch nékteré rodiny
pfivazuji kokosové ofechy. Ctyfi muZi potom nositka s télem zemfelého v doprovodu
ostatnich muzskych pfibuznych a znamych, ktefi se na pohtebni ritudl sjeli z celého okoli,
dopravi na kremacni prostor na bfehu feky nebo jezera, takzvany ghat (obr. 78). Briggs
uvadi, Zze néktefi démové neboztika doprovézeli hrou na bubinky.”® To moji konzultanti
nepotvrdili. Napfiklad sangurigaonsti ddmové mrtvého provazi recitovanim manter.

V okoli mésta Bhimtal to byl kremacni ghat u feky Koési ve mésté Ranibagh. Toto
misto je patrné urceno vSem lidem bez rozdilu kastovni piislusnosti. Spalovani zemielého se
Gcastni jen muZi. Zeny na ghét pfistup nemaji. Zatimco muZi na ghatu travi ndkolik hodin,
zeny doma pfipravuji pohfebni hostinu a staraji se o truchlici vdovu. Kremace trva
v zavislosti na pocasi n€kolik hodin. Hranici s télem zemfielého zapaluje nejstarsi syn, ktery
je tak hlavnim truchlicim (obr. 79). Pokud nemél zemfely syna, pfijme roli hlavniho
truchlictho naptiklad nejbliZsi synovec. Spole¢né& s ostatnimi blizkymi muzskymi piibuznymi
mu je pfimo na ghatu objednanym holi¢em oholena hlava (obr. 80 a 81). Lazebnik nechd na
temeni hlavy jen jeden praminek vlasi. Moji informétofi jeho vyznam neznali. VétSina
z nich ani nebyla schopna vysvétlit, pro€ si hlavu holi. Mladsi uvadéli, ze tak Cini z tradice.

Ti star$i zminovali, Ze svymi vlasy odevzdéavaji lasku zemielému. Briggs holeni vlast a

26

# Kaushik, M., The symbolic representation of death, in: Contribution to Indian Sociology, Vol. 10 No. 2,
1976, s. 265-267.
% Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 340-367.
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vousti vysvétluje potiebou zbavit se zneci$téni na svém téle v celé jeho §ifi.””° Crooke
naopak argumentoval tim, Ze mohou zlé sily vstoupit do téla pravé skrz vlasy. Proto je
predevSim v dob¢ oplakavani, kdy se vyssi frekvence setkdvani s nimi oCekava, zapotiebi
vlasy oholit.””" Vlasy si ale dle slov mych konzultantd holi pouze muzi. I kdyZz né&které
prameny uvadéji potfebu stfihat vlasy i vdové, Zddny z mych konzultanti tuto praktiku
nepotvrdil.

Po tom, co na kremacnim ghatu pozistali pfipravi hranici, v niz se t€lo zemfelého
pod naskladanym diivim ukryva, zacnou se truchlici jeden po druhém se zemielym loucit
(obr. 82 a 83). Né&kteti ddvaji neboztikovi na cestu na onen svét predméty, které mél za
svého Zivota rad, naptiklad cigarety, jidlo, zlaté Sperky apod. Hlavni truchlici potom hranici
s pfipravenou louci nékolikrat obejde (pocet obejiti se od lokality lis{) a nakonec ji podpali
(obr. 79 a 84). Pro vSechny hinduisty by mél byt stejny zavazek, Ze v zdvéru kremace
nejstarsi syn zemielému prorazi lebku bambusovou ty¢i, aby mohl jeho duch télo snadno
opustit.””* Zatimco po dohofeni pohiebni hranice vétSina vySe postavenych kast b&hem
nékolika mych navstév kremacniho ghatu hranici v tomto okamziku spole¢nymi silami
blizkych muZskych pfibuznych smyla do feky (obr. 86 a 87), obchazi podle slov vS§ech mnou
dotdzanych démi hlavni truchlici sedmkrat hranici s keramickou nddobou na svém rameni.
Nadoba je plna vody a je v ni dirka, kterou voda postupné unika. To jako pro domy typicky

ritual uvadi i Kaushik.?”

They have a pot on his shoulder and one hole in the pot. And they go seven round and the
water is dropping fiom the pot, slowly - slowly. And he have seven rounds. And which kind
of water is it? Simple water. Just water? Yeah, just water.

(Maji na rameni nddobu, kterd ma v sob& dirku. Jdou kolem hranice sedm kolecek a voda
pomalinku unikd z nadoby. Udélaji sedm koleCek. A co je to za vodu? Obycejna voda.

Jenom voda? Jo, jenom voda.)*™*

Po dokonceni kremacnich ritudld se pozistali spolecné v fece vykoupou, ¢imz ze sebe smyji

prvotni zne€isténi, které na né bylo neboztikovym odchodem uvaleno (obr. 85).2”

2% Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 357.

2 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[f.p. 1894], s. 272.

12 Kaushik, M., The symbolic representation of death, in: Contribution to Indian Sociology, Vol. 10 No. 2,
1976, s. 272.

23 TamtéZ.

7 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenéno 20. 8. 2009, Sangurigaon.

3 To u n&kterych skupin potvrzuje i napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley
Press, Mysore 1953, s. 350.

89



Zatimco pozustali z ostatnich kast béhem mych navstév kremacniho ghatu ve vsech
ptipadech popel hned po kremaci spoleCnymi silami smyli, uvadéli vSichni moji démsti
konzultanti z rlznych lokalit, Ze je potfeba podle jejich zvyklosti popel na ghatu n€kolik dni
nechat vychladnout, aby se pro néj posléze nejstarsi syn v doprovodu né€kolika muzii vratil a
shromézdil ho do malé hlinéné nddoby. Popel potom vysypou do proudu feky. Pocet dni, po

které popel ¢eka na sesbirani, se podle lokality rtizni.*”

6.3.1. Oplakévéni

Podobné jako je rodicka 11 dni znecisténa porodem a odtrzena od zbytku spolecenstvi, je po
stejnou dobu i rodina zemfelého zne€isténa smrti svého blizkého.””” 1 zde se da podle Van
Gennepovi teorie’” ptredpokladat, Ze je rodina v pfechodném stadiu, béhem néhoz ziskava
nové postaveni v o¢ich své skupiny, tedy statut pozistalych.

Nejveétsi zneCisténi se dostdvd hlavnimu truchlicimu (nejCastéji nejstarSimu synovi
neboztika), ktery zapaluje kremacni hranici a vede obecné realizaci pohfebnich rituald.
Pravé on je v nejveétsSim nebezpeli ze strany zlych ducht a sil. Proto podle slov mych
sangurigaonskych konzultantd hlavni truchlici Zije oddélené od rodiny, aby je svou
pritomnosti neuvrhl do nebezpeci. Truchlici spalujici své zemfelé blizni na ranibaghském
ghatu uvadéli, Ze je syn z bezpecnostnich divodii ovéncen ochrannymi amulety. Po celych
jedenact dni, kdy zije v separaci, nosi odév naruby. Obracené obleCené Saty pry zlé sily
zastraSuji (obr. 88).

Zbytek blizké rodiny se po stejnou dobu musi vzdat béznych socidlnich kontaktu,
protoZe jsou pro své okoli ritudlné necisti. To popisuje i Cast jednoho z nahranych

rozhovoru:

The family during these days, the close family like son, wife, they are impure for the others?
Yes, they are impure for the others. And can the others touch them? Others touch them, but
when they touch them, they get impure. And they have to take Ganga water to have pure or
to bath to pure.

(Je béhem téchto dnh rodina, blizka rodina jako syn nebo manZzelka, ne€isti pro své okoli?
Ano, jsou pro ostatni necisti. A mohou se jich ostatni dotykat? Okoli se jich dotykat miize,

276 Jestli rodina vartuje u popelu zemielého, se mi nepodaiilo zjistit. Moji konzultanti ale 4dny takovy zvyk
nepfipoustéli, coz ale samoziejmé jeho praktikovani nepopira.

27 Crooke, W., The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh, Vol. 2/4, LPP, Delhi 2005
[f.p. 1896], s. 335.

28 Srov. Van Gennep, A., Prechodové ritudly, Lidové noviny, Praha 1997.
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ale pokud k doteku dojde, zneCisti se. Potom museji pouzit vodu z Gangy, aby se ocistili,

nebo se vykoupat.)?”

Nesmi vedle toho jist kofenéné jidlo a neméli by se myt mydlem. Nesmi se veselit ani
oslavovat. Jelikoz je bild barva barvou smutku, méla by vdova podle slov vSech mych
konzultantli po 11 dni od manZelovy smrti nosit Cisté bilé sari bez ornamentd, stejné jako
hlavni truchlici. I na kremaénim ghétu jsou po dobu spalovani pfitomni blizci piibuzni
obleceni v bilé barvé (obr. 79 a 84).

Doba ritudlnitho znecisténi konci ritudlni koupeli celé rodiny, kterd probéhne po
jedenacti dnech. Po ni se muze hlavni truchlici vratit zpét ke své rodiné a rodina se opét
muze do znacné miry chovat obvyklym zptisobem. Den ritudlni koupele je také dnem konce
oficidlniho oplakdvani.”® Vdova si opét mize podle nékterych domii obléct barevna sari, jen
s tim omezenim, ze musi mit matné nendpadné odstiny. Podobné smi na ruce nosit jen par
nendpadnych naramkii. Celou velkou sadu, stejné jako manZelsky nahrdelnik, uZz obléci
nemuze.

Jedendct dnd trvé i obdobi, po které mnoZstvi mych konzultantl pfipravuje pro ducha
zemielého oblerstveni. Tento zvyk zmifiuje také Fada historickych i souasnych prament.*!
William Crooke zvyky hos$téni ducht zemfielych klasifikoval jako zvyklosti charakteristické
pro nizké, primitivni kasty.”® Nékteti domové véfi, Ze se duch zemfelého béhem této doby
za svou rodinou vraci. Proto mu nej€astéji pod strom (v obci Karkétak na stiechu domu)
pfipravuji Ctyfikrat denné malé pohosténi. Rdno a odpoledne pro zesnulého sangurigaonsti
pfipravi Caj, na obéd a na vecefi dostane jako zbytek rodiny b&zné jidlo. Rédno rodiny
zjistuji, zda jidlo z talife zmizelo, coz by symbolizovalo, ze za rodinou duch v noci pfisel.
Rada mladych se takovym povéram smala a vysvétlovala, Ze jidlo zkonzumuje diva zvéf,
kterd se v noci kolem domu prochazi. Nékteti domové diive v okoli jidla a kolem domu
rozsypavali popel a jiné podobné materidly, ve kterych po ubé¢hlé noci sledovali stopy
duchovy pfitomnosti. Véfili pry, ze si duch vyhlizi nové télo, do kterého by se mohl
inkarnovat.*® V to véfilo i nékolik dému z pozorovanych komunit. Piedpokladaji, ze pokud
se do rodiny narodi dité té€sn¢ po odchodu nékterého z piibuznych, prevtélil se neboztik

pravé do tohoto novorozence.

7 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenéno 20. 8. 2009, Sangurigaon.

%0 Kaushik, M., The symbolic representation of death, in: Contribution to Indian Sociology, Vol. 10 No. 2,
1976, s. 274.

8! Napt. Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 352.

22 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[f.p. 1894], s. 228.

% Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 352.

91



6.3.2. Smrt ditéte a t¢hotné Zeny

Pokud zemie téhotnd Zena, je stejné jako ostatni démové dle mych konzultanti spalena.
Briggs uvadi, ze bylo dfive zapotiebi Zenu v oekavani pohibit.** Pokud Zena zemiela pii
porodu, oddéli sangurigaonsti Zenu od ditéte. Zatimco je Zena spalena na kremacnim ghétu,
je dité pohifbeno. Ve vSech lokalitich vyzkumu jsem se setkal s tim, ze zemielé déti domové
pohibivaji do zemé. Podle slov nékterych z nich nemaji na kremaci narok, nebot se jesté
nestaly plnohodnotnymi ¢leny spolecnosti. Podle Briggse mé dité na zpopelnéni narok az po

realizaci pubescencnich ritudld.”

Kdyz jsem se ale svych konzultanti doptaval po
momentu, kdy uz neni jedinec povazovén za dité, a miize tedy byt podle hinduistické tradice
spalen, nebyli povétiinou schopni vék jednoznaéné uréit. Rikali proto vétsinou, Ze o osudu
zemielého ditéte rozhoduje pancédjat — rada starsich, vedeni vesnice.

Pro pohtbivéani déti méli napiiklad sangurigaonsti ddmové vyclenéné misto v dzungli.
Na toto uzemi jde rodina podle svych slov jen jednoucelové a vice se na né&j nevraci. Misto
pry okupuji zl¢é sily a duchové. To mohlo byt i divodem, pro¢ Z4dny z mych démskych
pratel nebyl ochotny se mnou na pohfebisté jit. Strach z vlivu dusi zemielych se zda byt

zejména v rurdlnich oblastech béZny.

6.3.3. Bhitové — duchové a zlé sily

Bhit je obecné oznaCeni pro nadpfirozené sily, duchy zemfelych apod. Ve starSich
hinduistickych textech bylo pouZivano pro rizné ptirodni sily, nékdy dokonce pro bozstva.*
Crooke ve své praci z 19. stoleti zminuje, ze typicky bhut je duch ¢loveka, ktery zemiel
nasilim, sebevrazdou, trestem smrti nebo nestastnou nahodou. Pokud za takového ducha
nebyly vykondny potfebné pohiebni ritudly, bude po zemi stdle bloumat, protoZze nebude
schopen klidného odpocinku.*®” Nékteré publikace z 19. a 20. stoleti zabyvajici se indickym
folklorem vyjmenovavaji desitky rtznych druhli revenantii, ktefi se od sebe liSi svym

vzhledem, projevy a piedev§im zpisobem svého odchodu z pozemského Zivota.”™ Moji

2 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 343.

25 Tamtéz.

26 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[fp. 1894], s. 146.

7 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[fp. 1894], s. 147.

88 Napt. Enthoven, R. E., The Folklore of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi 1990 [f.p. 1924];
Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[f.p. 1894] apod.
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konzultanti pouzivali v komunikaci se mnou jen obecné oznaceni bhut, aniZ by jeho druhy

déle rozliSovali. Proto se ani ja nebudu rliznymi druhy nadpfirozenych sil zabyvat.

6.3.4. Duvod navratu ducha zemielého

Diivody névratu revenanti mohou byt dle svédectvi mych konzultantl rizné. Zalezi do
znacné miry na tom, o jaky prizrak se jednd. Moji konzultanti casto rozliSovali ducha svych
zemielych piibuznych a pftatel, jehoz navrat za rodinou mohl mit jiné divody, nez navrat
revenanta nezndmého, ktery stabiln€ bloumal v okoli vesnic. Takové duchy konzultanti ¢asto
oznaCovali za obéti ndsilnych ¢inli nebo nestastnych nahod, za duchy, ktefi nemohou najit
klid. Ve vesnicich v okoli méstecka Naukucijatdl jsem se setkal jesté s vy€lefiovanim ducht
kladnych, ktefi mohou byt Clovéku prospésni. Ti byli podle dvou mych konzultantd
»Zztélesnéni* bohtl, kteti clovéku pfisli v téZké situaci pomoci. Nikde jinde jsem se ale
s takovou interpretaci nesetkal. V jinych lokalitich informétofi popisovali, ze bhiitové maji
na ¢lovéka v podstaté jen neblahy vliv.

Duchové blizkych zemfielych se mohou za svou rodinou opakované vracet hned
z nékolika diivodl. Pro navrat revenanta podle karkdtackych démi sta¢i jen nesprdvné
vykonani pohtebnich rituali. V koSikarské vesnici Bérijagaon démové popisovali, Ze
v nékterych ptipadech umirajici vyslovi své posledni pfdni. Pokud si pfeje n&jaky predmét,
musi byt spolu s nim spalen na pohiebni hranici. Pokud mu rodina jeho pfani nevyplni, bude
jeji prisluSniky bhut navstévovat do té doby, dokud si splnéni svého ptani nevymuize. O tom
se obecné v prvni poloviné 20. stoleti zmifioval i Enthoven.”® Podobnou situaci uvadé&ji
stejni konzultanti v pifipadé, Ze pifi nakupovani véci vyslovené v ramci posledniho piéani
dojde k hadkdm mezi rodinnymi Cleny (néktery ze synli neboztika napiiklad nechce na darek
dat svij finanéni podil).

Duchy zemfelych predkl je zapotiebi nalezité uctivat a pravidelné si je usmifovat.
V kovéiské obci Gérgéri jsem se zucastnil rodinného vyro¢niho ritudlu, béhem kterého byl
uctivan duch zemielého otce mého hostitele, byvalého domského ministra Sureshe Aryi. Za
ptihlizeni rodiny a pfizvanych zndmych oba synové na pokyny démského obtadnika
postupné podle predepsanych pravidel a za recitovani naboZenskych textd obé&tovali rizné
druhy jidla, kvétin a na zavér také penize. Jak mi potom Suresh vysvétlil, je tento obiad
nutné kazdorocné udrzovat, jelikoZ duchovi pfinasi obétiny a penize, stejné¢ jako zajiStuje
jeho nédklonnost a jistotu, Ze nepfijde poziistalé straSit (obr. 89-91).

Neptijemny nasledek mutze mit podle mych konzultanti také uzivani nckteré

z neboztikovych milovanych véci, které nedostal na cestu na onen svét. Vracel by se pro né.

% BEnthoven, R. E., The Folklore of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi 1990 [f.p. 1924], s. 148.
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Proto se takové véci — predevsim obleceni zemielého — péli na specidlné vytvorené hranici.

Cést z obledeni se divd zaméstnanciim kremacniho ghétu, kte¥i poskytuji pozistalym na
vytvoreni pohfebni hranice dfevo a ohenn (obr. 64 a 65). Ti také Casto pochédzeji z tad
doma.>”

Snad vSichni démové, se kterymi jsem o duSich zemfelych hovofil, zdiraziovali
potiebu patiicného chovani Clent rodiny po neboztikové odchodu. Pokud se naptiklad rodina
ze smrti svého Clena raduje, miZze pocitat stim, Zze je bude revenant chodit strasit.
Sangurigaonsti domové podobny trest pripisovali vdové, kterd nebude svého manzela po
dobu truchleni dostatecné oplakavat. O ptipadu vdovce, ktery si vezme novou manzelku, se
v souvislosti s nékterymi nizkymi kastami rozepisovali Crooke s Enthovenem. Enthoven
zaznamenal predstavu, Ze zemield Zena mohla novou manZzelku ¢as od casu vyhazovat
z postele a jinak zaSkodni&it.*! Pokud podle Crookovych zjisténi druhd manzelka znenadéni
zemiela, véfilo se, Ze to zpusobil ze Zérlivosti duch Zeny prvni.*** Podle dvou starSich muZzi
z domské kolonie Sakhéla mohou s revenanty pocitat nepiédtelé z doby jeho pozemské
existence. Star$i zeny ze stejné vesnice doplnily, ze pokud se ¢lovék k nemocnému uz
béhem Zivota nechovd dobfe a dokonce ho nuti k tvrdé praci, naddvd mu a nedopieje mu

jidlo a piti, bude toho po jeho smrti litovat.

If you will tease the person or you will fight with him at the dead and he will have very bad
condition, we will fight and we will beat him, then he will come. If he is my enemy, that
time he can also come.

(Pokud budes €loveéka provokovat a bude§ se s nim dohadovat, budeS ho mlétit, a pokud
v pribéhu umirani zil ve Spatnych podminkach, bude se jisté vracet. Jestli to byl tvij

nepfitel, mize se vritit taky.)*

6.3.5. Podoby a projevy bhith

Pfitomnost ducha ve svém okoli miize ¢lovék poznat nékolika zplisoby. Béhem vyzkumu
jsem vyslechl fadu historek, které revenanty popisovaly. V néfem se mohou popisy

jednotlivych konzultanti napfi¢ rlznymi lokalitami shodovat, v mnoha vécech se lisi

%0 Kaushik, M., The symbolic representation of death, in: Contribution to Indian Sociology, Vol. 10 No. 2,
1976, s. 268.

»! Enthoven, R. E., The Folklore of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi 1990 [f.p. 1924], s. 148.
2 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[fp. 1894], s. 148.

2 Til Ram Arya (tlumo¢&i Shubham Pokharia a Mani Bala Pande), dém, 60-70 let, zaznamenéno 19. 3. 2010,
Sakhola.
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(pfedevsim predstava o jejich podobé&). Jeden z mladych sangurigaonskych démt, o kterém
se ve vesnici vi, Ze je s bhuty v astém kontaktu, popisuje, Ze vypadaji jako Cerny stin. Neni
jim vidét do tvarfe. Vyrazné jsou jen jejich zatrivé zIé oci. Dopliiuje, ze duch nemusi byt za
viech okolnosti vidét. Clovék jeho piitomnost ale vzdycky n&jak vyciti. Dal$i mladici mi
vysvétlovali, Ze se ale néktefi lidé boji revenantli zbyteén€. Kdyz jdou vecer domu z mésta,

vidi na cest¢ Cerny stin jiného kolemjdouciho a hned si mysli, Ze se jedna o bhuita.

Do you feel, when the bhut is around, or..? He is saying, yes. And what does he feel? You
know, how he knows? He is saying: I look fiont. He see front of his... He see it in front?
There is standing? Standing. And how does it look like? He looks like a person and like a
man, but his face is whole black and his looking his eyes. Only eyes. Only eyes? Whole face
is black and whole body is black. (...) We don’t know if it is man or woman.
(Citf§, kdyZ je duch v okoli? Rik4, Ze ano. A co citi? Ty viS, jak to on pozna? Rika: Podivam
se pred sebe a tam ho uvidim... Vidi to pfed sebou? Stoji tam? Stoji. A jak vypadd? Vypada
jako postava a jako Clovek, ale jeho oblicej je cely Cerny a jsou vidét jen jeho oci. Jen odi.
Jenom oci? Cely oblicej je Cerny a celé télo je taky Cerné. Nepozndme, jestli to je muZ nebo

Zena.)™*

Nékolik obyvatel domskych osad v okoli mésta Naukucijatal uvedla, Ze je pro bhuty typicka
podoba domécich i divokych zvifat — s jednou vyjimkou — do krdvy se nevtéli pro jeji
posvétnost. Prestoze je duch vtélen do zvifete, jsou rozeznatelné jeho bhutské vlastnosti. 7he
ghost come in dog and the dog looks like a man. (Duch vejde do psa, ale ten vypadd porad
jako ¢lovék.)™ Stejni konzultanti popisovali, Ze revenanti s Cetnosti méni své podoby a
rychle se pfemistuji, ¢imZ Zivého €lov€ka matou. V piipad€, Ze duch vidét neni, chvéje se
s vysokou frekvenci okolni vzduch. Dva star$i muzi z obce Sakhéla vysvétlovali, ze jsou

bhitové Casto bez hlavy (pfipadn€ jen s jeji polovinou):

And how does the bhut look like? The air is blowing very fast. And can you see the bhut?
Yes. And how does it look like? Like human beings. But half of the head is beeing looked.
Anybody is not having head. So you cannot see who it is? No.
(A jak takovy bhit vypada? Strasné rychle se chvéje vzduch. A miiZete bhita vidét? Ano. A
jak vypada? Vypada jako Clovék. Ale je vidét jen pulka hlavy. Néktery hlavu nema viibec.
TakZe nemiZete rozeznat, kdo to je? Ne.)™*

2% Suresh Chandra (tlumoéi Rohit Kumar), dém, 19 let, zaznamenano 30. 8. 2009, Sangurigaon.

% Dev Ram Arya (tlumo¢i Shubham Pokharia a Mani Bala Pande), dém, 60-70 let, zaznamenéno 19. 3. 2010,
Sakhéla.

2% Dev Ram Arya (tlumoé&i Shubham Pokharia a Mani Bala Pande), dém, 6070 let, zaznamenéno 19. 3. 2010,
Sakhola.
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Na tom se shodovali napiiklad s nékterymi sangurigaonskymi, bérijagaonskymi a
karkétackymi domy. Nohy maji navic otoCené dozadu. Informace mych konzultanti se
protinaji v tom, Ze je duchy v pribéhu dne mozné jednoznacné rozpoznat podle toho, ze
nevrhaji stin. To koncem 19. stoleti zaznamenal i William Crooke: ,,In first place, he casts
no shadow as he walks. (....) Some, like the Churel we shall meet later on, have their feet
turned backwards.” (V prvni fadé nezanechavd pii chiizi zadny stin.(...) Néktefi, jako
Curelové, které zminime pozd&ji, maji otoend chodidla dozadu. Preklad: Houdek)>’
VSichni konzultanti se ale shoduji na tom, Ze bézny Clovék ve vétSiné pripadi nedokaze
prislusnost bhita (tedy jeho byvalou pozemskou totoznost) identifikovat.

Podobné jako jsem zaznamenal rliznorodé interpretace podoby revenantu, riiznili se
mnou dotazovani démové i v informacich ohledné pro né& typického chovéani. Nejvice se
nékteti konzultanti liSili v ndzorech na to, jestli a jak mize duch mluvit s okolim. Dokonce
jsem se setkal i s dvéma konzultanty sedicimi vedle sebe, kdy jeden presvédcoval souseda o
opaku.

Hovofici bhitové se dle slov mych konzultanti né¢eho domahaji. Nékteti uvadéli, ze
revenanti mluvi podivnym nesrozumitelnym jazykem, ktery pfipomind fe¢ pozpatku. Jini, ze
jim €loveék rozumét miiZze. Nékteti ddomové dokonce uvadéli ptipady svych zndmych, ktef{ si
s bhuty povidali. Ti, ktefi ale existenci hovoficich bhuti odmitali, popisovali, Ze davaji sva
pfani najevo agresivnimi pohyby. Jedinou formu, ve které miZe revenant se svym okolim
podle nich mluvit, je ve snu. Tam mohou vidét i jeho konkrétni podobu.

VétSina domu se shodla na tom, Ze bhut pfi setkdni s Clov€kem nejcastéji stoji na
misté, pripadné se postupné ptiblizuje. Nechodi. Charakteristické pro né&j je, ze do ¢lovéka

strkd, pfipadné po ném hazi nejriznéjsi pfedmety.

And the bhut is doing what? He is just standing? Or he is speaking? No, he is come and he is
got afiaid to that person who seen the bhut. And he is also doing his hand or legs. He is
come to hit the person. Aha. The bhut want to hit the person? Yeah. With the stone or
something else.

(A co ten duch d€la? Jen tak stoji nebo mluvi? Ne, jde bliz a snazi se toho Clovéka vystrasit.
A také pouziva své ruce a nohy. Snazi se toho ¢lovéka uhodit. Aha. Ten duch chce ¢lovéka

bouchnout? Jo. S kamenem nebo s né¢im jinym.)**®

»7 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[f.p. 1894], s. 149.

2% Suresh Chandra (tlumoéi Rohit Kumar), dém, 19 let, zaznamenano 30. 8. 2009, Sangurigaon.
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Ti, ktefi jsou zastanci teorie, ze revenanti mluvi, uvadéji, ze se slovné domaha riznych véci.
Muze mit napiiklad hlad nebo zizeti. Kdyz mu ¢lovék odmitne vyhovét, duch se rozzuii a

fyzicky ho napadne.

He is asking for something. Sometimes water, sometimes he is asking for food and for tea
and like this. And if you don’t give him? He has got angry.
(Néceho se dozaduje. Nekdy chee vodu, jindy pozaduje jidlo nebo Caj a tak déle. A kdyZ mu

to nedopfejes? Nastve se.)™”

6.3.6. Misto a denni doba vyskytu bhita

Néktera mista zI€ revenanty pfitahuji vice nez mista jind, jsou pro né¢ charakteristicka. Jako
nejvice zamofend duchy jsou hodnocena mista spojend se smrti. To jsou napiiklad kremaéni
ghéty nebo pohiebisté.’” To by mohlo vysvétlovat uz vySe zminénou historku o prételich
z domské vesnice Sangurigaon, ktefi a¢ mé doprovézeli vSude po okoli, slusné odmitali délat

mi spole¢nost na cesté k détskému pohiebisti.*!

DalSimi misty, kde je mozné ducha
nejcastéji objevit, jsou podle mych konzultantl cesty, silnice, lesy a jeskyné. Hojné se také
objevuji na otevienych prostranstvich, jako jsou louky, pole a planiny. Né&kolikrat jsem
vyslechl historky o setkdni s revenanty v okoli potoki, fek a vodopadi. Bhitové se radi
usazuji ve starych opusténych domech, ruindch, nebo na kiizovatkdch cest.’”> N&ktefi
démové uvadéli, Ze se bhitové vyskytuji jen do urcité nadmoiské vysky, proto se zejména
v oblasti Himélaje nevyskytuji. Nevyskytuji se také tam, kde jsou pro ucely jejich
zastraSovani vybudoviny malé chramy v remizcich mezi policky.

Pro bhuty jsou dle slov mého sangurigaonského konzultanta pfiznivé zejména dvé
denni doby, béhem kterych je mozné se s nimi na vySe zminénych mistech setkat. Je to Cas

odpoledne pii zapadu slunce a potom v noci. Rano a v rané odpoledne pry revenanti

2% Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamendno 30. 8. 2009, Sangurigaon.

3% Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[fp. 1894], s. 173-174.

301V roce 2008, kdy jsem navstivil mésto Puskar ve staté RadZasthan, jsem mezi dvéma tabory difve
nedotykatelnych kast bhdpa a kalbélija objevil kremacni prostor obehnany ostnatym dratem. Ten bylo ale
mozné snadno prekonat. Celou dobu za nami pobihaly malé d€ti, které po nds vyzadovaly rizné bonbony a
penize. Jakmile jsme ale vkrocili na iizemi pohiebiste, déti nas prestaly nasledovat a zlistaly za vyznacenym
prostorem. KdyZ jsme je k sob¢ volaly, odmitaly k ndm pfijit.

392 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 374. Déle: Crooke,
W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003 [f.p. 1894],
s. 173-174.
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vétSinou nechodi. At midnight, when we go on the road, we can see the ghost. (O pilnoci,

kdyZ jdeme po silnici, miZeme ducha potkat.)**

When are coming the bhuts? In the morning or in the evening? They are coming afternoon
and in the night. Not in the evening or morning. In the afternoon or in the late night? But the
tag, when the sunset, then they come.

(V jakou dobu duchové chodi? Rano nebo vecer? Chodi odpoledne a v noci. Nechodi vecer

ani rano. TakZe odpoledne a pozd€ v noci? Ale o zdpadu slunce, tehdy chodi.)***

6.3.7. Ochrana proti zlym sildm

Proti bhutim m¢éli vSichni z mych démskych ptatel potiebu se chranit, nebot by je kontakt
s nimi mohl do zna¢né miry ohrozit. Zplisoby, jak setkani s revenanty piedejit, jsou cetné a
v kontextu riznych démskych spolecenstvi se minimélné v drobnych nuancich mohou lisit.

Jak néktefi z mych konzultanti napfi¢ rozliénymi vesnicemi popisovali, je potieba
ochrafiovat nejdfive sebe sama jako jednotlivce, potom dim, kde Zije celd rodina

pohromadé.

6.3.7.1. Ochrana domu

Jelikoz ma podle mych ptétel nejsiln€jsi obrannou funkci jakykoliv kov, jsou v rdmci celého
staveni systematicky rozmistény rizné metalické predméty. Nejfrekventovanéji to byly
predméty ze Zeleza. Podle Crooka mélo Zelezo vSeobecné (a zejména to kované) vysadni
postaveni mezi substancemi, které duchy odstrasuji.**> Mozna i proto byla vétSina domskych
obydli, ktera jsem navstivil, zdobena zvenci nejcastéji konskymi podkovami, dale pak
zatlu€enymi velkymi hieby, hdky apod. (obr. 92 a 93). Tyto pfedméty majitelé pfipeviiuji
nad potencidlni vchody do domu, kterymi by zl¢€ sily mohly k rodin¢ proniknout. Takovymi

3%V nékterych lokalitich mohou mit doplfiujici

vstupy jsou piedevSim dvefe a okna.
obrannou funkci ostny, proto se vési podobné jako podkovy u vchodu do piibytki rizné

trnité traviny.*®’ Jedna naukudijatdlskd domka oznadila pravé trni za substanci, kterd u nich

393 Til Ram Arya, (tlumo&{ Shubham Pokharia a Mani Bala Pande), dém, 60-70 let, zaznamenano 19. 3. 2010,
Sakhdla.

304 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenéno 30. 8. 2009, Sangurigaon.

395 Crooke, W., Religion and Folklore of Northern India, Rupa Co., New Delhi 2005 [f.p. 1896], s. 283.

3% Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 374.

37 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 374.
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pii porodu (diive, kdy jesté probihal doma) a v pribéhu jedenécti dnli od narozeni nesméla
chybét, aby matku s novorozencem béhem tohoto kritického obdobi chranila. Jednou ze
zékladnich ochrannych latek, které maji ustfedni roli v nékolika ritudlech (napt. léCeni
uhranuti), je ¢ili.**® Hned n&kolik venkovskych piibytkd mélo podobné& jako jiné domy nad
dvefrmi nebo okny zavéSenou suchou Cili papricku. Démové cCasto jako doplnék vyse
uvedeného dodavali pro dostatecnou ochranu domu ikony rodinou vyzndvanych bohi (94).
Ty se neobjevovaly jen nade dveimi, ale lemovaly také ve formé plakatli vnitini prostory
pribytku.

Vétsina mych konzultanti popisovala, ze pokud ¢lovék sviij diim chrani dostate¢né,
nemusi se v ném kontaktu s revenantem obavat. Rodina mého konzultanta Réhita Kuméra
v pfipadé, Ze obec obchéazi zvésti o pfitomnosti ducht v jejim okoli, vytvori smés tfi druht
¢ili, soli, fazoli a ryZe. Tu podle néj rozsypou kolem domu do ¢ty svétovych stran a zamezi

tak bhutovi ptistup do pifibytku:

Sometimes we put rice and one kind of dal. And you put it where? Around the house.
Around four corners, four directions of the earth.
(N€kdy davame ryzi a jeden druh fazoli. A kam to potom davite? Kolem domu. Do &étyr

roht, do étyf svétovych stran.)*”

Néktefi obyvatelé Indie véfili, Ze se bhutové ukryvaji i v opusténych domech.’’* Démové
z obce Sangurigaon napriklad pfi postaveni nového obydli uspotradaji ritudl pod vedenim
obfadnika (taktéZ déma), ktery diim vysvéti vodou z Gangy a kravi moci, ¢imZ dim od
zlych sil ocisti a rodina se do n&j miiZe nastéhovat.’'' Podobny rituél patrné realizuji, pokud
ptibytek na delsi dobu opustili a chtéji se do n&j znovu nastéhovat. VEii, ze se v ném usadili

duchové.

3% Enthoven, R. E., The Folklore of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi 1990 [f.p. 1924], s. 222~
223.

39 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamendno 30. 8. 2009, Sangurigaon.

319 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003

[fp. 1894], s. 173-174.

My Sangurigaon jsem na jaie 2010 zazil jednu piihodu. Kazdy den jsem si v§imal starého paru, pro ktery

jeho syn postavil novy dim uz béhem mé navstévy na podzim 2009. Rodice ale kazdy den pied domem
sedavali, pili ¢aj, dovniti ale nikdy nesli. Ptal jsem se tedy vesnicantl, pro¢ pordd sedi venku pod stromem a na
dim se jen divaji. S vaznosti mi odpovédéli, Ze si mohou diim uZzivat zatim jen takhle, protoze jest¢ nestihli
dim vysvétit, aby se do néj mohli nastéhovat. Proto se stale tisnili spolu s ostatnimi pfibuznymi

v jednopokojovém domku.
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6.3.7.2.  Individuélni prevence

I v pfipadé€, ze je dim dostatecné chranén, uvadeli moji konzultanti potfebu chranit sebe a
svou rodinu individudlng. Jelikoz je Clov€ék pfirozené nejzranitelnéjsi ve spanku, spi do
dnesni doby nékteré Zeny a déti s noZem nebo jinym ostrym kovovym predmétem pod
matraci. Konzultanti z ddmské ¢4sti obce Naukucijatal obcas dévaji malym détem do postele
knihu s modlitebnimi texty uzivanymi k uctivani hinduistického boha Hanumaéna, kterého
vétSina obyvatel této vesnice vyznava. Néktefi domové uvedli, Ze pokud naptiklad rodice
opousti malé dité¢ v domé samotné, nechaji v jeho blizkosti né¢jaky kovovy predmét, ktery by
mél jejich pfitomnost nahradit a pted zlymi silami potomka ochrénit.

Podobné, jako se malym détem uvazuje kolem zapésti ochranna Cernd tkanicka, vaze
si na stejné misto fada dospélych Siirku Cervenou, kterou dle jejich slov dostdvaji jako
prevenci v hinduistickych chramech. Zejména dospéli potom nosi kovové naramky, které
skytaji urCitou ochranu, podobné jako vytetované ndbozenské symboly na ptedloktich,
koZzené pasky, pfivazané kovové amulety apod.’' Jelikoz ma podobné jako kov nebo sil
velmi silnou ochrannou funkci i oheri, slouzi jako dostatecnd ochrana i popelova tecka na
Cele Cloveka, pripadné plapolajici oheti pfi spidnku v ohroZeném domé.

Jako moznost obrany pfi ndhodném setkdni s duchem ve venkovnich prostorach
uvadeéli nékteti domové modlitby k bohlim, které by jim mély do jisté miry pomoci. Sami
ale tuto variantu jako jistou a ucinnou nehodnotili. N&kteti se smichem vysvétlovali, ze

v takovém pripadé ¢lov&ka pied revenantem neuchrani snad nic.

6.3.8. Vliv bhiita na ¢élovéka

Na tom, ze ma kontakt s duchem na Zivého ¢lovéka Skodlivy vliv, se shodli vSichni z mych
konzultantli napti¢ nékolika lokalitami. Shodli se také na tom, Ze se néktefi revenanti
domahaji vstupu do téla zivého, na kterém by tim paddem parazitovali. Zptsoby, kterymi
bhit do téla své obéti vnikd, jsou rizné. Moji konzultanti casto odpovéd na tuto otdzku
neznali. Jeden z nich popisoval, Ze do téla vstupuji skrz srdce, na kterém se trvale usadi.
William Crooke zaznamenal, Ze lidé diive véfili ve vstup duchti do téla nejcastéji hlavou
nebo koncetinami.*"* Briggs vedle toho vysvétluje, Ze pravé za timto Gcelem démové tetovali

na sva predlokti ochranné symboly.*'*

3120 tom také Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 375.

313 Crooke, W., An Introduction to the Popular Religion and Folklore of Northern India, LPP, New Delhi 2003
[fp. 1894], s. 151.

314 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 374.
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Naptiklad démové z koSikarské obce Bérijagaon se domnivaji, ze duch chce
prostiednictvim téla svého hostitele komunikovat s okolim a upozornit ho na to, ¢eho se mu
nedostava. Takovy Cloveék se podle nich chova pro néj do té doby netypickym zptsobem.
Zacne napiiklad znenaddni hrat na hudebni nastroje a zpivat, i kdyZ do té doby zadné
hudebni nadani nemél. Postizeny soucasné mluvi jinym hlasem a ma sklony k agresivité. O

tom hovoftil i jeden z mych primarnich sangurigaonskych konzultanti.

If the bhut was in him, could you say: OB, the bhut is in you!*? No (...) because he is not
talking at that time. The bhut is talking at that time. Yeah, but you can, then if the bhut is
talking, so is he talking different? So he is different man? Yeah, this voice was different.
Abha. His voice got difterent.

(Kdyz ten duch byl v jeho téle, mohl sis Fict: ,,Aha, v tob& je duch!”? Ne, protoze on v té
dobé nemluvi. Duch mluvi misto néj. Jo, kdyZ za n€j mluvi duch, mluvi jinak? Je to jiny

&loveék? Jo, jeho hlas byl jiny. Aha. Jeho hlas byl najednou jiny.)*"

Star§i domové z osady Sakhdla uvadéli, Zze se piitomnost clovéka v téle poznad jeho
malatnosti, nechutenstvim a bolestmi. Typicky je pro n¢j strach z ohné. Karkétacti domové
(podobné jako jednotlivci v dalSich vesnicich) popisovali, Ze duchové svou piitomnosti
pusobi bolesti a nemoci. Proto se s nimi timto zptisobem dle jejich slov setkdvaji velmi
casto.

VSichni souhlasili s tim, ze ¢lovék, v jehoz téle dlouhodobé bhut pifebyvd, mize
v piipad¢é duchova nedosaZeni zadané véci zemfit. I kdyZ postizeny nezemie, mize mu duch
svou pritomnosti v téle zplisobit zdvazné fyzické i psychické problémy. Proto je ho potieba

z jeho obéti v co nejkratsi dobé vystrnadit.

6.3.9. Myceni bhita z téla

Zpisoby myceni ducha z téla posedlého, podobné jako jiné ritudly, se misto od mista lisi.
VétSinou je zapotfebi pfivolat zkuSenou osobu, kterd je s revenanty v kazdodennim
kontaktu. Tou je tzv. tantrik, ktery je stejné jako jeho klienti dom. Napriklad bérijagaonsti
kosikéti vefi, Ze pfivolany tantrik s revenantem v téle obéti komunikuje a zjistuje, ¢eho se
bhutovi nedostdva. Kdyz rodiné duchovo ptani pietlumoci a ta jej splni, duch z téla odejde.
Tantrik sou€asné zjiStuje jeho identitu a diivod jeho ndvratu na zem. Podle téchto kosikait
tantrik spole¢né s posedlym ducha pti odchodu z téla vidi. Ostatni ho nejsou schopni spatfit.

V kovarské vesnici Gargéari , podobné jako v osadach v okoli obce Naukucijatal, démové

315 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamenino 30. 8. 2009, Sangurigaon.
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popisovali roli tantrika jinak. Ten je doprovazen hrac¢i na bubny a Cinely. Za jejich hrani se
dostavd do transu a automaticky tanci, ¢imz ducha z téla postizeného vyzene. Bubny totiz
bhuty d&si.*'® Ritudl se dokonéi otisknutim tecky z popela na &elo obéti. Bhit by potom mél
nadobro odejit.

Jak ale popisovali trochu s ismévem kosikari s obce Bérijagaon, i kdyby tantrik umél
revenanta sprovodit ze svéta (coz by podle nich jisté dokdzat mohl), neud¢€la to. PtiSel by tak

o svou obzivu. Proto podle nich ducha z t€la jen vyZene, aby se zase vtélil do jiné obéti.

316 Enthoven, R. E., The Folklore of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi 1990 [f.p. 1924], s. 149.
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7. Romsko-domské paralely

V této kapitole se budu snazit v prfedchozich oddilech uvedené informace ziskané obéma
vyzkumy a studiem literatury konfrontovat s nékterymi prvky kultury a socidlniho
uspofddani Romi, tedy zdGraznit nejvyraznéjSi paralely, které je mozné (nebo bylo
v minulosti) u nékterych romskych i démskych skupin sledovat. Paralely v jednani,
kosmologii a socidlnim uspotfddani bychom jist¢ nasSli i mezi naprosto odliSnymi, nijak
nepiibuznymi ndrody. Proto nemohou ani paralely mezi Romy a domy byt povaZzovany za
zcela relevantni a dokazujici jejich indicky ptivod. Pfesto ale vnimdm jako pfinosné takové
podobnosti zminit, jelikoZz mohou podle mého ndzoru pfispét k objasnéni nékterych
socidlnich a kulturnich mechanismi u Romt. Zejména pak pokud vime, Ze Romové ze
skupin domui pravdépodobné opravdu pochdzeji, prestoze je od sebe odd€luje propast vice
nez tisice let a rozlicnych kulturnich vlivii, kterym byli ,,pfedci® sou€asnych rozlicnych

romskych skupin pfi cesté z Indie do Evropy vystaveni.

7.1.  Spolecenské zmény

Hned zpocitku kapitoly o romsko-déomskych podobnostech bych rad nastinil nékteré
bezesporu nepfimé a ndhodné paralely v soucasné situaci Romii na Slovensku a mnou
sledovanych démt, ke kterym samovolné pod vlivem celosvétovych socidlnich zmén v obou
kontextech doSlo. Démové se v dneSni dobé nachazeji v podobné situaci, ve které byli
Romové u nas a na Slovensku pred padesati Sedesati lety. Druhd svétova valka na mnoha
mistech slovenského venkova pfetrhala 1éta budované vazby RomG na okolni
obyvatelstvo,*” které mnohdy potiebovalo Romy jako pracovniky ve svych domécnostech a
na polich, pfipadné jako zruéné femeslniky.’"® K tomu zejména pozd&ji napomohla i
postupujici industrializace,’” kdy byl €asto ndkup sériové vyrabénych vyrobkii povazovén za
moderngj$i a prestiznéjsi, v nékterych piipadech mohl byt i cenové vyhodné&jsi. VéEtSina
Romt proto pod tthou nastalych zmén po vélce sva dosavadni tradi¢ni povolani opoustéla,

aby za asistence naborafi zaplnila fady délnikti v tovarnach, zemédélskych druzstvech apod.

piedev§im v pramyslové&jsich Cechach.’” Byl to také nové nastupujici socialisticky rezim,

317 Hiibschmannova, M., Po Zidoch Cigani — svédectvi Romil ze Slovenska 1939-1945 (1.dil), Tridda, Praha
2005, s. 59.

3% Davidové, E., Cesty Romaii, UP, Olomouc 1995, s. 10.

319 paveléikova, N., Romové v Seskych zemich v letech 1945-1989, Utad dokumentace a vySetfovani zlogint
komunismu, Praha 2004, s. 44.

320 Hijbschmannova, M., Po Zidoch Cigdni — svédectvi Romii ze Slovenska 1939—1945 (1.dil), Triada,

Praha 2005, s. 58.
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ktery nedovoloval ani drobna podnikani, za kterd byla vétSina romskych profesi povazovéna.
Aby nebyli obvinéni z pFizivnictvi, museli nastoupit do regulérnich zaméstnani.**! Proto se
jiz v dnesni dob¢ tradi¢nimi romskymi profesemi, jakymi bylo kovaistvi, kosikaistvi, vyroba
dfevénych vyrobkli nebo Stétc, vénuje jen minimum z nich.**?* Démové svéd tradiéni
povolani pravdépodobné vykondvali jesté pred n€kolika desitkami let. Vladni snahy o jejich
pozdvihnuti spolu s industrializaci a rozmachem sériové vyroby v Indii pfivedly i je
k opusténi jejich tradicnich povolani, kterd si pravdépodobné predavali pfislusnici
jednotlivych démskych skupin po mnoho generaci. O jejich vyrobky, pfipadn¢ hudebni
produkci uz neni takovy zdjem a mladi domové jiz takova povolani nepovazuji za prestizni,
jelikoz to byla Casto ona, kterd je aspon z Casti Cinila neCistymi. V dnesni dobé se snazi
vétSinou vyuZzivat moznosti garantovanych vladnimi organy. Ekonomicky systém dZadZmani
(patron-klient) uz zifejm& po desetileti nepraktikoval Zadny z mych respondentii (pokud
takovy systém ve sledovaném regionu vibec kdy existoval). Obdobny model patron-klient
fungoval i pred védlkou na slovenském venkové. Slovensti sedlaci najimali své romské
sousedy na rizné druhy prace a patrné ,,své“ Romy podporovali krom plateb za odvedenou
praci (pfevdzné v naturdliich) i v dobé nouze. Romové tak sedlédky potiebovali stejné, jako
oni je.*” Podobné jako v lokalitdch vyzkumu systém dZadZmani’i tento model pied nékolika
desetiletimi zanikl. Pokud se da jako o obdobi od devadesétych let dvacatého stoleti hovofit
v kontextu Romil u nds jako o ndrodnim obrozeni, miZeme o poslednich indickych
desetiletich hovofit jako o socidlnim obrozeni domi a jinych (dfive nelistych) nizkych
skupin. Z fad haridzanti pochazi ¢im dél vice vzdélancii, védcu, aktivisti i politikii. Kazdym
rokem se na pultech knihkupectvi objevuji nové a nové haridZany psané buditelské a

politické knihy vyzyvajici k toleranci a boji za sva prava a sebeuvédoméni.

7.2.  Socilni organizace

Socidlni organizace romskych skupin je Casto nékterymi badateli ptfipodobiiovdna ke
struktufe indické spoleCnosti. Naptiklad Milena Hiibschmannova vydala nékolik stati, ve
kterych pravé na pifeneseni kastovniho systému do hierarchizované spole¢nosti Romi

upozortiovala.”* Sociélni distanci, kterou indicky kastovni systém mezi riznymi socidlnimi

21 paveléikova, N., Romové v Seskych zemich v letech 1945-1989, Utad dokumentace a vySetiovani zlogint
komunismu, Praha 2004.

322 Davidové, E., Cesty Romii, UP, Olomouc 1995, s. 49.

32 Hiibschmannova, M., Po Zidoch Cigani — svédectvi Romii ze Slovenska 19391945 (1.dil), Tridda, Praha
2005, s. 88.

324 Napt. Hiibschmannova, M., Od etnické kasty ke strukturovanému etnickému spolecenstvi, in: Romové

v Ceské republice, Socioklub, Praha 1999, s. 121-122.
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skupinami udrzuje, je ve zjednoduSené verzi na Romy podle ni aplikovatelny. I mezi Romy
se objevuji socidlni hranice, které se piestupuji jen stéZi. Zue Roma (ritudlné &isti Romové)
by jisté nepojedli v rodiné degesii nebo dubkii (necistych, v primarnim vyznamu zivicich se
necistym masem), ba by je v nékterych pripadech na ulici nepozdravili a nesli k nim na
navstévu.*” Ne&ktefi moji romsti spoluzaci napiiklad pfi vyzkumech v romskych lokalitdch
v ramci Cech a Slovenska odmitli dat si u n&kterych, dle jejich pohledu negistych, Romi
kavu. Bylo to pro né¢ nemyslitelné i presto, Ze jako studenti romistiky prosli studiem
kontextu tohoto fenoménu.

Rada star$ich sangurigaonskych brahmanti ma do dne$ni doby problém ke svym
démskym sousedim (a¢ n¢kdy i pratelim) zajit na navstévu. Pokud uz zavitaji k domskym
obydlim, neSli by s nejvétsi pravdépodobnosti posedét do jejich vnitfnich prostor, ale
zistanou na dvorku pfed domem. V n&kterych lokalitich vyzkumu ritudlné znecistuje
nékterd mista i ndvStéva déma, coz nasledné vyzaduje ocisténi predepsanymi tekutinami.
Obdobny model ritudlniho zneciSténi je ale zfejmé aplikovatelny i na nékteré skupiny
v ramci sakupiny s7lpkar dom, tedy v rdmci jedné kasty, kterd se dé€li na dalSich tficet jedna
podskupin. Za ritudlné necisté napiiklad povazovali néktefi domové ze skupiny orh démy
z hudebnickych kast (jako napf. hurkija). Pro dokresleni uvedu jiz jednou zminovany

zaznam rozhovoru:

Do you think, that if you bring home a musician girl (...) that your parents would be happy? |
don’t know. But there are no musicians in Bhimtal. But in the circumstance... Or some
dancer for example, or juggler? First [ will think that she is not... my family can’t accept, so
I can’t take her to the house and all this. And why? Why should it be like this? Because her
parents, her family is not like this. And is there something you, for your family, would it be
impure, like not pure these people? Yeah. Not pure.

(Myslis, Ze kdyby sis pfivedl domi hudebnici, byli by vasi radi? To nevim. V Bhimtalu ale
zadni hudebnici nejsou. Ale za téchto okolnosti... Nebo tanecnici, nebo akrobatku? Hlavné
bych si myslel, Ze neni... Ze ji mé rodina nemiiZe pfijmout, takze bych ji nemohl vzit k ndm
do domu. A pro¢? Pro¢ by to mélo takhle byt? Protoze jeji rodie nejsou jako my. A pro tvou

rodinu by tihle 1idé byli n&co jako neéisti? Jo. Nejsou &isti.)**

Podobné je situace i v zdpadocCeském Stiibie, kde Zije n¢kolik romskych komunit, které se
navzdjem vymezuji, je mezi nimi patrnd socidlni propast. To, Ze takova distance nesouvisi
jen s ekonomickym zazemim té které rodiny, doklada nésledujici pfiklad. Clenové rodu A

by patrné nesli navstivit naptiklad rodinu C, kterd podle nich Zila v minulosti (ritudln¢)

325 Hiibschmannova, M., Saj pes dovakeras — Miizeme se domluvit, UP, Olomouc 2002, s. 23.

326 Rohit Kumar, dém, 21 let, zaznamendno 6. 3. 2010, Sangurigaon.
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necistym zptisobem. Takové stigma potom prechazi dal i na jejich potomky, piestoze se
rodina po ekonomické strdnce za poslednich nékolik desitek let pozvedla. Nekteii ¢lenové
rodu A proto i dnes tikaji: A oni si jako mysleli, Ze se k nam muiZou rovnat nebo tuto. Jsem
rikala, v Zivoté ne. Vy jste Spinavy od zdkladu. ™’

Povazuji ale za dulezité podotknout, ze ptivod romské spoleCenské diferenciace na
zéklad¢ ritudlni Cistoty v indickém kastovnim systému je nékterymi zpochybnovan.
Napiiklad Rastislav Pivonl v jedné ze svych stati®*® uvadi, Ze koncept ritudlni (ne)cistoty
nebyl v evropském kontextu specificky jen pro Romy, ale objevoval se i u nékterych slozek
evropské spoleCnosti, proto souvislost ritudlntho poskvrnéni s indickym kastovnim
systtmem vyluuje.’® Je proto pravdépodobné, Ze se socidlni distance mezi rdznymi
socidlnimi skupinami objevuji (nebo objevovali) i v ndrodech dalsich.

To, ze¢ démové nejsou jednotnou kastou,*

ale spiSe rliznorodymi socio-kulturng
variabilnimi kastami, které spolecné nesou oznaceni dom, zminuje hned n¢kolik odbornych
stati.”’! Nékteré z té&ch zabyvajicich se indickym pivodem Romii ¢asto pravé na rozli¢nosti a
nejednoté domskych skupin vynaseji na svétlo paralely s nekompaktnosti Romt jako niroda

a jeho déleni na jednotlivé subetnické skupiny.**

7.3.  Tradi¢ni profese

Jedny z nejvyraznéjsich romsko-démskych paralel miizeme najit pravé mezi profesemi, které
domské skupiny po staleti aZ do dneSni doby vykondvaji. Vybrané literarni prameny nam
nékteré z nich jako pro Romy typické dokladaji jiz z obdobi Byzantské fiSe. Mnoho Romu
se témito profesemi zivilo do doby neddvno minulé.

Jednim z nejtypictéjSich romskych povolani je kovéistvi a metalurgickd vyroba

333

celkové.** Kovarstvi je i jednim z typickych povoléani Silpkarkd.”* Slovenska etnografka

327 Ivana A. mladsi, st¥ibriti Romové, 3. generace, zaznamenano 4. 4. 2008, 2008-04-04-01.

328 Pivon, R., Ritudlni necistota — sou¢ast (nejenom) romské tradicni kultury, in: Cikdnské skupin a jejich
socidlni organizace (eds. Jakoubek,M., Budilova, L.), CDK, Brno 2009, s. 208.

32 Piyon, R., Ritualni nedistota — soucast (nejenom) romské tradiéni kultury, in: Cikdnské skupin a jejich
socidlni organizace (eds. Jakoubek,M., Budilov4, L.), CDK, Brno 2009, s. 212-215.

330 Vekerdi, J., On the social prehistory of the Gypsies, in: Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae
, XXXV; s. 254.

31 Napt. Brown, 1., Roms are Doms, in: Journal of the Gypsy Lore Society, Third Series — Vol. VIL. (pp. 170—
177), s. 171.

332 Napt. Brown, 1., Roms are Doms, in: Journal of the Gypsy Lore Society, Third Series — Vol. VIL (pp. 170-
177).; s. 171, Hiibschmannova, M., What can sociology suggest about the origin of Roms, in: Archiv
orientalni, 1972/40/1; pp. 51-64, s.62.

33 Tradi¢ni femesla, profese a zaméstnani, Muzeum romské kultury, Brno 2008, s. 31.
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Emilia Horvathovd popisuje, ze byli romsti kovafi na uzemi Srbska zminovani
v dochovanych pramenech datovanych jiz rokem 1348.7%° Dile také uvadi, Ze si
pravdépodobné Romové z Indie prinesli znalost kovéani za studena, ktera nebyla v Evropé do
té doby znama4. Tato technika byla ale naopak specialitou nékterych Romu.*** Kovaistvi bylo
podle zprdv dobovych cestovateli nejbéznéjSim zplisobem obzivy v kolonii Romu za
hradbami peloponéského mésta Modonu. UZ Dietrich von Schachten, ktery Modon navstivil
roku 1491, si v8iml, ze tamni Romové pii vykondvéani tohoto povolani sedi na zemi.**’
Sezeni na zemi nebo na bobku je typické i pro kovare v Indii, jejichz kovadlina je, podobné
jako diive u Romi,*® zapusténd do zemé. Podobné jako diive Romové*” i domsti kovafi do
nedavné doby kocovali, st¢hovali se podle poptavky trhu. V dnesni dob¢€ jsou uz usazeni a
nasledkem nadbytku kovéit v jedné lokalité¢ bud svd povolani méni, jelikoz nejsou schopni
se timto femeslem uZivit, nebo odchédzeji a usazuji se v lokalitich, ve kterych se kovari
nevyskytuji, kde je jich tedy potieba. Romové se kromé kovéistvi ale vénovali (a
v nékterych zemich stile vénuji) napiiklad vyrobé nebo opravé kotlikli a jinych kovovych

nadob,** déle vyrob& zvonkd,**' byli také brusici nozi,**

zejména rumunsti rudari potom
od dob otroctvi na uzemi dne$niho Rumunska pracovali jako ryZzovaci zlata.’*® Pro nékteré
Silpkarské skupiny je jejich znalost rozlicnych kovt typicka. Proto naptiklad skupina famta
tradi¢né produkuje médéné nadoby,*** néktefi domové se diive Zivili také ryzovanim zlata.’*
Nékteti ve zkoumanych lokalitdch méli pro své znalosti tohoto kovu zlatnické obchudky.
Dalsi z tradi¢nich domskych profesi, se kterou jsem se v kontextu Romu sdm jesté
pred nékolika lety setkal v n€kolika romskych koloniich na Slovensku, je vyroba kosik,

oSatek a dalSich prouténych produktli. Romové k jejich vyrobé nejCastéji pouZzivali

334 Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1204—
1205.

335 Horvéthova, E., Cigdni na Slovensku, Vydavatel'stvo slovenskej Akademie Vied, Bratislava 1964, s. 193.
336 Horvathova, E., Cigdni na Slovensku, Vydavatel'stvo slovenskej Akademie Vied, Bratislava 1964, s. 191.
337 Udaj pievzat z: Soulis, G. C.: The Gypsies in the Byzantine Empire and the Balkans in the late Middle
Ages, in: Dumbarton Oaks Papers, 1996/15.

38 Tradicni femesla, profese a zaméstnani, Muzeum romské kultury, Brno 2008, s. 31.

3% Nedas, C., Romové v Ceské republice véera a dnes, UP, Olomouc 2002, s. 51.

30 Williams, P.: The Invisibility of the Kalderash of Paris: Some aspects of the economic activity and
settlement patterns of the Kalderash Rom of the Paris suburbs, in: Urban Anthropology, 11 no 34, 1982, pp.
315-344.

*! Davidové, E., Cesty Romii, UP, Olomouc 1995, s. 51.

32 Tradiéni femesia, profese a zamé&stnani, Muzeum romské kultury, Brno 2008, s. 270.

33 Hancock, 1., Zemé utrpeni, Signeta, Praha 2001, s. 26-27.

3 Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1211.

35 Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1198.
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346

neloupané vrbové prouti,”™ v poslednich desetiletich tyto ptfirodni materidly nahradily

7V kontextu zkoumané

materidly umélé, jako jsou kabelové obaly nebo buzirky.*
severoindické lokality to byla kasta béri, kterd se vyrobé pletenych vyrobkt tradi¢né vénuje.
¥ Ti k pleteni uZivaji pruty bambusu, které ziskdvaji hluboko v dzungli. Emilia Horvathové
ale narozdil od kovéfstvi k paraleldm mezi romskymi i indickymi kos$ikari uvadi, ze: ...je
vsak zrejmé, Ze medzi vyrobkami nasich Ciganov a ich indickych predchodcov nie je Ziadna
kontinuita. Kose, rozlicné co do tvaru i funkcie, ako aj najjednoduchsie predmety, ako napr.
metly, ¢o do tvaru a spracovania v nicom sa nelisia od domadcich vyrobkoch toho istého
druhu’*

Romové ale nepracovali jen s proutim, ale vénovali se i dfevozpracujicim ¢innostem,
tedy predné¢ vyrobé dievénych koryt nebo 1zic. Zejména produkci dfevénych koryt podle
etnografky Evy Davidova: ...provozuji Romové po staleti a dodnes stejnou technikou a
postupem.”

Za jedno z nejrozsitengjSich povolani usedlych Romi na Slovensku je oznaCovand
hudebni produkce. Romové byli (nejen) na tuzemi Slovenska a Madarska Zzadanymi
hudebniky, ktefi hrali pro majoritni obyvatelstvo pfi oslavach Zivotniho cyklu, jako byla
svatba, kitiny apod.”' Romové také hrali vyznamnou roli pfi uchovéani narodniho folkloru,

jelikoz Casto prezentovali pisné toho kterého regionu.*

V Madarsku dokonce nejcastéji
Romy hrany i sklddany odvedenecky tanec verbunk byl nékterymi romantiky povazovan za
pravou a reprezentativni madarskou lidovou hudbu.’> Podobny vyznam méli v Indii i
domsti hudebnici. Kdyz jsem né¢kolikrat na ulicich nékolika kuméinskych mést potkal
domské hudebniky, byly to predevSim staré pisné jejich regionu, které pro obecenstvo hrali.
Tyto pisné€, jak potvrzovali moji tamni ptételé, v radiu nebo televizi uz ke slySeni témért
nejsou. Proto jsou i zde pravé doémské hudebnické skupiny dle mého ndzoru casto

konzervatory lokalniho folkloru.

¢ Davidové, E., Ke zpiisobu bydleni, obZivy a odivani — tradiénimu i souasnému, in: Romové — Tradice a

soucasnost, Muzeum romské kultury, Brno 1999, s. 49.

37 Tradiéni femesla, profese a zamé&stnani, Muzeum romské kultury, Brno 2008, s. 229.

38 Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 1191—

1192.

3 Horvithov4, E., Cigdni na Slovensku, Vydavatel'stvo slovenskej Akademie Vied, Bratislava 1964, s. 203—
204.

3% Davidové, E., Cesty Romaii, UP, Olomouc 1995, s. 51.

33! Horvathova, E., Cigdni na Slovensku, Vydavatel'stvo slovenskej Akademie Vied, Bratislava 1964, s. 178—
179.

332 Hlavkové, P., Hrbek, M., Misauerov, L., Romové v Madarsku a Slovensku, in: Cesty romské hudby (ed.
Zuzana Jurkova), Slovo 21, Praha 2004, s. 30.

3% Tamtéz.
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Jak jsem jiz nastinil v kapitole o démskych femeslech, svéd¢i o jejich hudebnické
tradici i nékteré historické zminky. Upln& prvni doposud znimd zminka o démech (resp.
démbech) pochéazi z 6. stoleti n.l. a jejim autorem je astrolog Vardhamihira. V jeho dile
Brhatsamhita se pravé dozviddme mimo jiné to, Ze byli démbové potulnymi hudebniky.?*
V dalsi dochované zmince chérézmského ucence Al-Biraniho (10.-11. st.n.l.) se dokonce
dozviddme, ze dombové hrali na buben a loutnu.’ Pidvod romského hudebnictvi v Indii je
nékterymi badateli taktéz predpoklddan. Jednim z nich je i Emilia Horvéathova, ktera ale
soucasn¢ podotyka, ze z prvnich stoleti pobytu Romul na evropském tzemi nejsou znamé
zadné dochované zminky o provozovani takového zaméstndni. Domniva se proto, Ze si
doprovod tance. K profesi hudebnikti dospéli az pozd&ji.**®

Zatimco maji hudebnické rodiny mezi Romy na Slovensku vysadni postaveni,*’
v Indii jsou hudebnické kasty povazovany za jedny z nejnizsich. Pro déma z kasty stavitelt
domil by bylo zneciStujici pojist od doma z hudebnické skupiny hurkija. Pfi své navstéve
radzasthanského posvatného meésta PuSkar jsem se setkal stim, ze museli clenové
hudebnické kasty bhdpa zit spolecné s tanecnicemi kalbelijé za branami mésta. TaneCnice
potom mély ve mésté patrné nejnizs$i statut a okolni obyvatelstvo je oznacovalo za
prostitutky.

Nékteré nizce postavené domské skupiny se do dnes$ni doby zivi predvadénim
cviené zvéfe, akrobacif,’* magii, piipadn& zafikavanim hadi. ** Zeny a déti z téchto skupin
se podle mych zkuSenosti Casto vénovaly zebroté a podle slov okolniho obyvatelstva i
drobnym kradeZim. K pfedvadéni byly uZivany nejcastéji cvicené opice a hadi. O prevadéni
cvicené zveéfe a kroceni hadii se zminiuji nekteré byzantské literarni prameny, které pro
identifikaci provozovatelli téchto povolani uZivali oznaceni pilvodné heretické sekty
athinganoi, za které patrné Byzantinci ptichozi Romy povazovali.*® Napiiklad ze zminky
z dvanéctého stoleti naSeho letopoctu z komentafe k 61. kanonu Trulského koncilu se
dozviddme o medvédafich a athinganech, ktefi maji kolem téla omotané hady.*

Predvddénim medvédl se zivili néktefi Romové doneddvna. Napiiklad mnou navstiveni

3% Benisek, M., Vardhamihira a nejstar$i zminka o dombech, in: Romano dZaniben, tilaj 2007, Praha 2007, s.
18 a 20.

35 Alberuni’s India, Indialog publications, New Delhi 2003, s. 67.

3% Horvathov4, E., Cigdni na Slovensku, Vydavatel'stvo slovenskej Akademie Vied, Bratislava 1964, s. 177—
178.

357 Hiibschmannova, M., Saj pes dovakeras — Miizeme se domluvit, UP, Olomouc 2002, s. 24.

338 Singh, K.S., The Scheduled Castes (revised edition), Oxford University Press, New Delhi 2002, s. 470.

3% Tamtéz.

3% Fraser, A., Cikani, NLN, Praha 2002, s. 42—45.

3! Soulis, G. C.: The Gypsies in the Byzantine Empire and the Balkans in the late Middle Ages, in: Dumbarton
Oaks Papers, 1996/15, s. 156.
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Romové v moldavské vesnici Ursari, ktefi ndlezeli ke stejnojmenné subetnické skupiné
Rom, se jesté pred nékolika desetiletimi predvadénim cirkusovych ¢isel s medvédy tradicné
zivili. Vedle pfedvadéni cvicené zvéfe jsou ale Romové spojovéni také s magii. Pravé v
nejranéjSim zdznamu zmitiujicim tzv. Adsincany, ktery pochazi z obdobi kolem roku 1068
(Zivot svatého Jiftho Athonského), je autor zapisu Jifi Maly oznaduje za kouzelniky a
Sarlatény, ktefi k vyhubeni nezddouci zvéie pouzili ofarované maso.’** Magii a predevsim
predvidani budoucnosti se na Slovensku jest¢ donedavna aktivné vénovaly Zeny ze skupiny
olasskych Romu (nékteré se tomuto povolani vénuji dodnes).’® I o n&kterych skupinéch,
které s domy sdileji minimaln¢ etymologicky podobné oznaceni dombar, se jako o
kouzelnicich a lidech ovladajici okultismus zmitiovaly n&které literarni prameny.**

I dalsi z byzantskych zminek autora Nikefora Gregora vedle predvadéni zvéie
pfipisuje athinganiim také nékterym doémskych skupindm blizké uméni akrobacie. Tim se
jest¢ v soucasnosti zivi napfiklad kandzirové a natové =z tzv. Calendar colony

v severoindickém mésté Haldvani.

7.4. Religiozita

I kdyZ vyse popisované paralely patii mezi ty v literatufe nejvice zminiované, najdeme fadu
podobnosti i v ndbozenskych predstavach a religiozité nékterych romskych a démskych
skupin, potazmo obyvatel navstivenych rurdlnich oblasti. Ndbozenské predstavy piislusnikti
nékterych romskych i démskych skupin do dneSni doby nesou prvky animismu. Jejich

priklady se v této podkapitole pokusim popsat.

7.4.1. Narozeni ditéte

Vev s

momentd zivotniho cyklu, pfi kterém o Zivot ditéte i matky usiluji ¢etné zaporné sily. Proto
existuje fada pravidel, kterd maji zajistit jak hladky pribéh téhotenstvi, tak i nasledné prvni
roky potomkova zivota. Podobné jako domské t€hotné Zeny by i Romky v ofekdvani méla

vzdy dostat to, na co méd chut. Vé&filo se, Ze by nesplnéni jejtho pfani mohlo vést

362 (daje pievzaty z: The Gypsies in the Byzantine Empire and the Balkans in the late Middle Ages, in:
Dumbarton Oaks Papers, 1996/15.

363 Horvathov4, E., Cigdni na Slovensku, Vydavatel'stvo slovenskej Akademie Vied, Bratislava 1964, s. 222—
224,

3% Dubois, J.A., Pope, G.U., A Discription of the Character, Manners, and Customs of the People of India and
Their Institutions Religious and Civil, Asian Educational Services, New Delhi 1992 [f.p. 1879], s. 339.
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v extrémnim piipad€ i k potratu.’® Podobné neblahy vliv by na noSeny plod mohlo mit i
v kontextu usedlych Romd na Slovensku pozorovani oSklivych véci.*®® Jak jsem jiz zminil
v prislusném oddilu, mély by se t€éhotné domky vyvarovat také pohledu na nékteré predméty
a zvitata. Moji konzultanti zminovali naptiklad biezi samice, hady apod.

Nékteré romské skupiny se podobné€ jako mnou sledovani démové (a
samoziejme i dalsi svétové narody) snazi uchrénit své potomky pred nebezpe¢im uhranuti.

4 36
4 7

To se napriklad, jak popisovala Markéta Hajska,”’ v nékterych vychodoslovenskych
lokalitach projevovalo malatnosti ditéte, neustdvajicim pla¢em, piipadné horeCkami. N&kteti
Romové z Usti nad Labem popisovali, Ze miZe takto postizené dité bez 1é¢eni i zemifit.
Starsi Zena proto, jak déale uvadi Hajska, uhranuté dité (pripadné dospé€lého) 1é¢ila zejména
tzv. jagalo parii (ohtiovou/uhlikovou vodou).**® Do oby&ejné vody se tak nahazel lichy pocet
uhlik nebo zépalek. Pocet potopenych uhlikli ke dnu poukazoval na pocet osob, kterymi
bylo postizené dité uhranuté.’® To potom Zena ohifiovou vodou omyla (pfedev§im oci),’™
v nékterych lokalitach zbytek vody vylila na panty u dvefi.*”" Jako prevence proti uhranuti u
n¢kterych vychodoslovenskych Romi jest¢ do dnesni doby slouzi Cervena sSntrka indralori,
kterou matka ditéti ovazuje kolem zipésti. Domové uzivaji pro stejné ucely Siirku Cerné
barvy, nékteré déti nosi ze stejného divodu i ¢ernou sSndrku ovdzanou kolem pasu. Nékteri
rodicové na tyto Stilirky navic navazuji barevné koralky a rolni¢ky, aby amulet pozornost
zlych o¢i zarucené upoutal spiSe nez oci ditéte. To popisuje i Eva Davidova, kterd si u

trebiSovskych Roml v§imla uvézanych barevnych koralka,*”

jelikoZ by v n&kterych
lokalitdich méla byt ochranna tkanice co nejvice vyrazna. Dodnes si také pamatuji vypravéni
Mileny Hiibschmannové o podmalovanych détskych ocich ¢ernou barvou, se kterymi se u
nékolika romskych skupin béhem svého Zivota setkala. Bohuzel ale nemohu toto vypravéni
ni¢im doloZzit. D6mSti rodicové ale jeSt€ v dnesni dobé pro ochranu pfed uhranutim svym

détem ocCi podmalovavaji obdobn¢.

3% Davidova, E., Cesty Romii, UP, Olomouc 1995, s. 127.

3% T azni¢kova, 1., Tradiéni rodinné vztahy, obfady a obyceje, in: Romové — Tradice a soucasnost, Muzeum
romské kultury, Brno 1999, s. 56.

367 Hajsk4, M., K¥tem proti zlym sildm, In: Dingir — &asopis o soucasné naboZenské scéné (Ro¢. 7, &. 1), 2004,
ISSN 1212-1371.

3% Hajska, M., Kitem proti zlym sildm, In: Dingir — casopis o soucasné nabozenské scéné (Ro&. 7, &. 1), 2004,
ISSN 1212-1371, s. 14.

3% Pivoti, R., Nedativne sily, niektoré ich podoby a posobenie v Zivote Rémov (Na priklade troch obci v okolf
Hlohovca), in: Boh vsetko vidi — O Del sa dikhel (eds Kovac, M., Mann, A.), Chronos, Bratislava 2003, s. 123.
3% Hajska, M., Kitem proti zlym silam, In: Dingir — casopis o soucasné nabozenské scéné (Ro¢. 7, &. 1), 2004,
ISSN 1212-1371, s. 15.

37! Kondasova, V., Mati¢ni ulice — Usti nad Labem, zaznamenano 29. 1. 2006, arch. & 2006-01-29-02.

3”2 Davidov4, E., Lidové naboZenstvi trebisovskych Cik4dnli — Romii koncem padesétych let 20. stoletd, pied

rozpadem jejich tradicni komunity, In: Slovensky narodopis (ro€. 36, ¢is. 1/1988), 1988, s. 98.
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V kosmologii mych démskych konzultanti jsou ale vedle zlych oc¢i i dalSi negativni
sily, které o Zzivot ditéte, pfipadné jeho matky, usiluji. Je proto potieba potomka neustéle
pred nimi chranit. Dospély Clovek, stejné tak jako dité, je nejzranitelnéjsi v dobé spanku.
Proto se ftada takovych praktik vztahuje pravé k nocnim hodindm. Démové z obci
Naukucijatal a Karkétak svym détem do postylky, podobné jako néktefi Romové napiiklad

na vychodnim Slovensku,*”

davali z preventivnich divodid pfedevsim ostré kovové
pfedméty jako noze, nilizky, jehlice, ale i svaté obrazky, modlitebni knihy apod.
S podobnymi zvyklostmi jsem se setkal i v komunité kalderasskych Romi na pafizském
pfedmésti Saint-Denis, ktefi pfi zanechdni kojence v domé& samotného vedle néj davali do
pefinky kovové pfedméty, které mély jejich ochrannou pfitomnost doasné zastoupit *’*
Stejné jako doémové i Romové na Slovensku dodrzuji stigma ritudlni necistoty
rodicky, kterd by se po dobu Sestinedéli neméla podilet na chodu domacnosti — tedy vafit,
uklizet, starat se o hosty apod.’” U dému rodi¢ka dokonce Zije po dobu jedendcti dnt od
porodu na vydéleném prostoru oddéleném linii z kraviho lejna. Jeji dotek je v tomto obdobi
pro okoli znecistujici. Podobné jsou na tom démské Zeny v dobé menstruace, kdy Ziji na
podobné vydéleném prostoru a stejné tak jim neni dovoleno vafit ani uklizet. Pokud si
rodina nemuize dovolit samostatny pokoj, zZije podle mych konzultanti za kravim lejnem
vyznafenou linii v rohu spole¢né mistnosti. Jak popisovala Hiibschmannova zejména
v kontextu Romii v Cechdch a na Slovensku, jsou v dob& menstruace také neéisté. Ty by
stejné jako mnou sledované démské Zeny v tomto obdobi nemély vafit. Namisto ni vafily

jiné Zeny z domacnosti, pfipadné sousedky.’”

7.4.2. Duchové zemfielych

Dalsi z rovin, ve které miiZeme najit fadu paralel mezi romskymi i domskymi pfedstavami o
svété, je predstava o existenci duchi jejich zemielych blizkych (i neznamych) a celd paleta
ritudli, které maji zajistit jejich pfizen a pokojny odpocinek.

Jak uvadi G.W. Briggs, pohibivaly nékteré kmenové skupiny na rozdil od paralelni

hinduistické tradice doneddvna do zem¢. Byly mezi nimi i nékteré déomské kasty, které si

373 Hajsk4, M., Kitem proti zlym sildm, In: Dingir — casopis o soucasné naboZenské scéné (Rog€. 7, ¢. 1), 2004,
ISSN 1212-1371, s. 15.

3 Houdek, L., Kaldera$sti Romové na pfedmésti Saint-Denis, in: Romano dZaniben (#iilaj 2008), ISSN 1210-
8545, s. 110.

3 Dubové, Z., Romsk4 Zena a 16itelstvi, in: Romano dzaniben (jevend 2003), s. 24.

376 Hiibschmanové, M., N&kolik poznamek k hodnotaim Romd, in: Romové v Ceské republice, Socioklub, Praha
1999, s. 51.

112



péleni svych zemielych ¢lenid osvojily patrné az v poslednich desetiletich.’”” Podle nékterych
brdhmant a thdkurti pry méli démové diive sva vlastni ndbozenstvi. I proto, jak sami fikali,
je oznacovali donedavna za non-hindus (ne-hinduisty).

Romové se podobné jako domové (samoziejmé vedle fady dalSich svétovych naroda
a etnik) obavaji navratu svych zemfelych blizkych, kterému se snazi vSemoznymi zplisoby
zabranit. U domut, mezi kterymi jsem vyzkum realizoval, byla patrné jednou
z nejdilezitéjSich odpovidajici realizace pohiebnich ritudli s ohledem na ptfani zesnulého
pribuzného. Jeho oblibené véci s nim mély byt spdleny na pohiebni hranici a jeho osobni
majetek se patrné ddle nevyuzival. ObleCeni neboZtika se vénovalo zaméstnanci ghatu,
zbytek byl spalen na pro tento ucel zapalené hranici. I napf. v kontextu vychodoslovenskych
Romt se neboztikovy oblibené pfedméty davaji spolu s nim do rakve. Pokud byl naptiklad
houslistou, pohibivaji se s nim do hrobu i jeho housle, v jinych pifipadech to mohly byt
cigarety, Sperky apod.”” Pokud by si rodina né&kterou z oblibenych véci nechala, mohla
pocitat s tim, ze se bude duch zemfelého pro takovy predmét vracet, dokud se ho
nedomize.’” Jeho majetek by stejné jako u sledovanych domi nemél byt nadéle vyuzivan.
V nékterych piipadech Romové dokonce opustili dim, ktery neboZtikovi patfil. V jiz
zminéné komunité kalderaSskych Romi v pafizském Saint-Denis jsem zazil situaci, kdy
tamni Romové dfevénou kolibu, kterd patfila neddvno zemielému c¢lenovi komunity,
spole¢nymi silami odnesli za hranice osady a dim tam zapalili. Vysvétlovali mi, ze by ho uz
beztak nemohl nikdo jiny vyuzivat.**

VétSina mych domskych konzultantli véfi, Ze duch zemielého po dobu jedenécti dnt
od kremace bloumé kolem, neZ odejde na onen svét. Nékteré domské skupiny proto kolem
vesnice rozsypavaji pisek, aby si pfitomnost ducha ovéfili. Po celych jedenact dni vétSina
z mych konzultantii chystala ctyfikrat denné pro ducha pod strom nebo na stiechu domu
pohosténi, aby nemél hlad a Zizen. Kazdé rano potom rodina sledovala, jestli se duch (bhir)
jidla dotkl. N&kteti z nich dokonce fikali, Ze se duch v urcity obecné zndmy den za rodinou
stoprocentn¢ vrati, a tak byli v takovou dobu ostrazité¢jsi. Podobné ostraziti jsou jesté dnes
néktefi Romové tfeti den po pohibu bliZzniho, ktefi véii v navrat jeho ducha. Podobné jako

domové néktefi z nich pfipravuji pro mula pohosténi, aby se rano ujistili, zda zemftely za

37 Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 342.

O tom, jestli domové ve sledovaném regionu své zemfelé pohtbivali do zemé¢, pfipadné kdy pohibivani
opustili, nemam zadny doklad.

378 Mann, A., Oby¢aje pri tmrti u Ciganov-Rémov v troch spisskych obciach, in: Slovensky narodopis (ro&. 36,
&is. 1/1988), 1988, s. 194.

37 Hrdli¢kova, L., Smrt a pohieb v oby&ejové tradici u Romii, In: Dingir — casopis o soucasné naboZenské
scéné (Ro€. 7, €. 1), 2004, ISSN 1212-1371, s. 19-20.

¥ Houdek, L., Kaldera$sti Romové na pfedmésti Saint-Denis, in: Romano dZaniben (#iilaj 2008), ISSN 1210-
8545, s. 111.
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rodinou v noci piiSel.*® Pro démy bylo také dulezité své zemfelé piedky pfi pravidelnych
udélostech usmifovat. Proto v obdobi kolem wvyro¢i neboZtikova odchodu kazdorocné
pripravuji ritudl, pfi kterém prostfednictvim ddémského obtfadnika za recitaci manter
mrtvému na onen svét posilaji potraviny a penize. Romové ze zdpadoceského mésta Stribra
mi popisovali, Ze do dnesni doby o velkych svatcich, jakymi jsou napiiklad Vanoce, chystaji
do rohu pokoje nebo na okno spolu se zapalenou svickou pro zesnulého pohosténi. Aby
vidél, Ze na néj nezapomnéli. Tim si patrn€ zajistuji jeho prizen a podobné jako moji domsti
pratelé snizuji pravdépodobnost jeho navratu.**

JiZz Milena Hiibschmannova zmitiovala svou domnénku’®’

o souvislosti ,.kultu Panny
Marie* v kontextu né¢kterych Romi s teorii, kterou rozviji napiiklad G. W. Briggs. Ten si
vSiml, Ze plivodni obyvatelstvo indického subkontinentu (tedy i démské skupiny) od davné
minulosti vyznavalo ptfedevS§im Zenské bohyné. To se podle jeho zjiSténi mezi domskymi
skupinami zachovalo do dne$ni doby (pozn. do 1964 — vzhledem k datu publikace jeho
monografie). Démové tak vyznévaji pfedev§im bohyné Dévi a Kéli.*®* J4 osobné jsem pfi
svém soucasném vyzkumu setkal v kontextu sledovanych démskych skupin s rovnomérnym
zastoupenim jak muZskych, tak Zenskych boZstev. Hiibschmannova se tedy domnivala, Ze
romsky kult Panny Marie m4 navaznost na tradici Zenské bohyné u indickych ptivodnich

obyvatel.**

7.5.  Shrnuti

V této kapitole jsem se snazil nastinit nékteré podobnosti, na které jsem pifi samotném
vyzkumu i studiu dostupné literatury narazil. Pokusil jsem se uvést ty z mého pohledu
nejdulezitéjsi a nejzajimavéjsi. Tyto paralely ale k podlozeni indického pivodu urcitych
kulturnich rysi nékterych romskych skupin nestaci. Stejné jako jsem na predchozich
strankdch zminoval paralely mezi sledovanymi démy a n€kterymi skupinami Romt, mohli
bychom porovnavat sledované démy s jinym, ddmiim nijak nepfibuznym svétovym narodem
¢i etnikem. Domnivam se, Ze bychom i tam mohli ¢etné podobnosti najit. Navic je nutné si

uvédomit, Ze ani Romové sami nejsou jednolitym narodem sdilejicim univerzalni kulturni

38! Hrdlickova, L., Smrt a pohieb v obydejové tradici u Romt, In: Dingir — casopis o soucasné naboZenské
scéné (Ro¢. 7, €. 1), 2004, ISSN 1212-1371, s. 21.

32 Hiibschmanova, M., N&kolik pozndmek k hodnotdam Romd, in: Romové v Ceské republice, Socioklub, Praha
1999, s. 43.

3% Hiibschmanové, M., N&kolik poznamek k hodnotim Romd, in: Romové v Ceské republice, Socioklub, Praha
1999, s. 41.

3% Briggs, G. W., The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953, s. 520.

35 Hiibschmanové, M., N&kolik poznamek k hodnotaim Romd, in: Romové v Ceské republice, Socioklub,
Praha 1999, s. 41.
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rysy a predstavy o svété. Ty se co do regionu od sebe mohou zna¢né odliSovat, a i proto je
nemozné hledat jejich ,,ptivodni* a univerzalni formu.

SouCasné sledovani démové v okoli mésta Bhimtadl nemusi byt vzhledem
k zminiované sociokulturni variabilité¢ skupin nesouci toto oznaceni ,,potomky* téch démd,
ze kterych Romové pochéazi. A i kdyby hypoteticky byli, prosli by za vice nez tisic let od
odchodu ,,pfedki Romu urcitym vyvojem. Dnesni romské a domské skupiny jsou si uz jen
z tohoto hlediska velmi vzdélené.

K tfadé vyse uvedenych paralel mizeme také namitnout, Ze je Romové mohli prevzit
od svého okoli, které je jesté¢ v dobach nedavno minulych mohlo ve vice ¢i méné podobné
form¢ praktikovat. I ty kulturni rysy a prvky, které bychom napiiklad v kontextu
slovenského majoritntho obyvatelstva nenasli, bychom potom mohli najit u jinych
spolecenstvi a narodi, jejichZ tzemim pfedci dnesnich romskych skupin pfi cesté z Indie do
Evropy prochézeli, pfipadné je mohli nabyt jako projev obecné lidské zkuSenosti. Proto
musime drtivou vétSinu vySe uvedenych podobnosti vnimat jako ndhodné a z akademického

hlediska neprokazatelné.
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8. Zavér

Cilem této diplomové prace bylo popsat nékteré aspekty kultury jedné ze soucasnych
démskych skupin, skupiny Silpkar dom v okoli uttarancalského mésta Bhimtal. Soucasné
m¢éla tato prace vytycit paralely, které se objevuji mezi touto ndhodné vybranou démskou
skupinou a nékterymi skupinami Romi v Evropé, vzhledem k plvodu oznaceni
autoetnonyma Rom v kastovnim oznaéeni dom.

Prace se primarn¢ zakladala na dvou terénnich vyzkumech realizovanych v letech
2009 a 2010 ve vySe zminéné lokalité. Dale jsem pro uvedeni téchto zjisténi do SirSiho
kontextu uzival pfislu$nou literaturu.**® V zavéru této prace se pokusim struéné shrnout jeji
zjisténi a pokusim se v ném odpovédét na diive vymezené hypotézy, se kterymi jsem do
terénniho vyzkumu vstupoval.

Doémové nejsou sociokulturné homogenni skupinou, ale variabilnimi kastami, které
sdili oznaceni dom, piipadné¢ obdobnd, etymologicky pifibuznd oznaceni. Spole¢né pro
vSechny domské kasty je jejich nizké spoleenské postaveni v kontextu kastovni spolecnosti,
které bylo zejména v minulosti pfi¢inou jejich nedotykatelnosti. I pfesto, Ze indicka vlada
vyviji pozitivné-diskrimina¢ni snahy viic¢i ptislusnikim deprivovanych kast, mezi které patii
i domské skupiny, byl ve sledovanych lokalitdch patrny odstup vySe postavenych kast, stejné
jako socidlni distance, kterd se do dnesni doby objevuje v n¢kolika rovinidch kazdodenniho
zivota. Sledovanym démiim neni ani dnes v nékterych lokalitdch pro jejich ritudlni necistotu
dovoleno navstévovat spolecné chramy, uzivat spolecny zdroj pitné vody apod. Piesto se
zda, ze se postaveni pfislusnikii téchto nizkych skupin i v rurdlnich oblastech méni.
Shodovali se na tom i moji konzultanti napfi¢ riznymi kastami.

M¢ ptivodni ocekavani snadné identifikace spolecenstvi, které bude uzivat oznaceni
dom (ptipadné jeho lokalnich variant), se nenaplnilo. Problém ovSem nebyl v neznalosti
tohoto slova u mistniho obyvatelstva, ale v jeho pejorativni konotaci. Podle slov mych
konzultantt je vetfejné oznaovani dému timto jménem zak4zéno.

Jednim z uvadénych divodi nizkého postaveni dému, podobné jako jinych
nedotykatelnych skupin, bylo vykonavani necistého, nebo alespon podfadného, povoldni. Ve
sledovanych lokalitach se Silpkarové vénovali zejména kovarstvi, vyrobé kosika, stavitelstvi,
v menSim zastoupeni hudbé a nékteré dalsi skupiny (kandZar a nat) i akrobacii a okultismu.
S rozvojem moznosti vybéru prestiznéjSich povolani a také diky pozitivné-diskriminaénim
snahdm statnich organi fada domu svych tradi¢nich profesi zanechava. V mistech vyzkumu
drtivad vétSina domskych studentli pldnovala lokalitu pivodu opustit, aby nasla Gtocisté ve

vétSich méstech, kde ziskd prestiznéjSi zaméstnani a do jisté miry i kastovni anonymitu.

36 Casto se jednd o starsi, predvale¢nou literaturu, kterd miize byt v nékterych ohledech piekonana. Na druhou

stranu muize byt cenna pii hledani sociokulturnich jevl pfitomnych v minulosti.
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Tradicni povoléani dnes proto vykonavd jen malé mnoZstvi ze sledovanych démua. Ve
sledovanych lokalitich nejvétsi ubytek producenti zaznamenala hudebnickd profese (za
predpokladu, ze ji zde v minulosti néjaké kasty provozovaly), jelikoz pravé ona patii mezi ty
v profesnim Zebticku nejnize hodnocené. Démské nebo domim piibuzné skupiny kandzar a
nat, které Zily na okraji mésta Haldvani, se svym tradi¢nim profesim, jakymi jsou akrobacie,
magie a okultismus, vénuji jen okrajové. I Clenové téchto skupin usiluji o své lepsi
postaveni, a i proto se snazi tyto ostatnimi kastami opovrhované zplsoby obzivy opustit.
Dalsim faktorem opousténi tradi¢nich profesi typu akrobacie, uméni okultismu ¢i hudebni
produkce ale jist¢ je i stdle menSi poptavka po takovych sluzbach. Pro fadu démskych
povoléni byl zaroven dilezity nomadsky zplisob zivota. S tim jsem se v Indii osobné
nesetkal a nebyl zplisobem, ktery by praktikovaly nékteré z mnou navstivenych démskych
komunit. Casto jsem se setkdval s migraci ekonomickou, kterd byla motivovana moZnosti
lepsSiho uplatnéni ve své tradicni profesi v jiné lokalité. Tato migrace byla ale cilena.
Nejednalo se tedy o permanentni ko¢ovani po vymezeném aredlu z diivodu nabidky svych
sluzeb.

Jak uvadéli moji konzultanti napfi¢ rGznymi kastami, nevykazuji v dneSni dobé&
nabozenské predstavy déomut od téch okolniho obyvatelstva vyraznéjsi odliSnosti. Zatimco
jesté G. W. Briggs®™’ zmifiuje nékteré pro démy typické nédbozenské predstavy, kosmologie
doémi ve zkoumanych lokalitich se od kosmologie ostatnich kast tolik neliSila. Démové
Casto vykondvali obdobné ritudly a praktiky jako dfive i jejich ne-domsti sousedé, byt
s drobnymi odchylkami. Moji konzultanti z fad vySe postavenych skupin Casto uvadéli, Ze
odliSnost domi v dne$ni dobé spociva zejména v jejich tradicnosti — tedy v uchovdvani
regionalnich praktik a obfadd, které diive vykonavaly i ostatni kasty (pfestoZze se
pravdépodobné jednalo o synkrezi hinduistického s ne-hinduistickym, jak casto sami
popisovali), ale ostatni kasty od nich s moderni dobou jiz upousti. Odlisnost sledovanych
domil tak obdobné jako u dalSich prvki ziejmé spociva predevsim v jejich udrZzovéani okolim
pfekonanych predstav a povér, se kterymi jsem se v nejveétsi Sifi setkdval zejména
v odloucenych a marginalizovanych démskych koloniich.

Sociokulturnich podobnosti mezi nékterymi romskymi a démskymi skupinami
(zejména témi sledovanymi) zminila tato diplomova price hned nékolik. Soucasné ale
ukézala jejich spole¢ny ptivod jako neprokazatelny, jelikoz bychom jisté takové paralely
mohli najit i mezi zcela nepfibuznymi narody a etnickymi skupinami. Soucasné je jisté
problematické, a snad i nemoZné, hledat univerzalni a ptivodni romské kulturni prvky, stejné
jako identifikovat domskou skupinu, ze které Romové pochézeji, kterd by nadto vykazovala
sociokulturni prvky stejné jako v dobé odchodu piedkii Romi ze subkontinentu. Z toho

divodu musime brét tyto podobnosti s rezervou.

387 Briggs, G. W.: The Doms and their near Relations, The Wesley Press, Mysore 1953.
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10. Pfilohy

K diplomové préci je prilozené CD, na kterém se nachazeji mapy, nahravky a fotograficka
priloha. Ke vSem dokumentiim pfiloZzenym na CD odkazuji v pfedchozim textu. Fotograficka
priloha a nahravky obsahuji také popisky uvedené v pfiloZzené elektronické tabulce umisténé

v prislusné slozce.
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