UNIVERZITA KARLOVA YV PRAZE
Katolicka teologicka fakulta
Ustav dé&jin kfestanského uméni

Dé&jiny kiest'anského uméni

Klara Zamecnikova

IKONOGRAFIE ANDELSKYCH BYTOSTI S DURAZEM NA
VYZNAM ANDELU V BAROKU

Diplomova prace

Vedouci diplomové prace: Prof. PhDr. Ing. Jan Royt
PRAHA 2010



Na prvém misté bych rada podékovala za pomoc a ochotu prof. Janu Roytovi, také
svym rodicim a vSem tém, kteri mé podporovali a podporuji realizovat studium. Nemohu
opomenout ani vSechny ty, kteri mne pomohli s touto praci svymi dotazy, odpovédmi a

Jjazykovymi radami.

Prohlasuji, Ze jsem diplomovou praci vypracovala samostatné a v seznamu literatury a
prament uvedla veskeré informacni zdroje, které jsem pouzila.



UV O ..., 5
1 KOMENTAR K LITERATURE VENUJICI SE

ANDELSKYM BYTOSTEM A UCTE KNIM............................... 6

2 DEJINY UCTY KANDELSKYM BYTOSTEM ................ 14

2. 1 Andélské bytosti v Zidovské a kirestanské tradici.................. 14

2.1 TANdEIE Strazni.......... ..o, 20

2.1.2Padliand@lé. ... ... 22

2.1.3 Zavazna nauka oandélich.............................. 25

2.1.4 Projevyucty kandélim.........................oooiiiiiiiii i 27

2. 2 Andélské bytosti v jinych kulturach...................................... 31

3 IKONOGRAFIE ANDELSKYCH BYTOSTI.................................. 33

3. 1 Ikonografie andélskych bytosti v uméni vychodni cirkve......... 33

3. 1.1 Hostina Abrahamova..............................ciii 34

3.1.2ANdEISKE ChOry.... ..o 35

3.1.3 Serafové a cherubové..................... 36

.14 Archand@lé. ... ... ... 36

3. 1. 5ANdEISKADEESIS. ... 37

3. 2 Ikonografie andélskych bytosti v uméni zapadni cirkve............ 37

3.2.1ANdEISKE ChOry.......ooei 37

3.2.28erafove. ... 38

3.2.3Cherubové..... ... 39

3.2.4TrlNOVE. ..o 41

3. 2. S PanStVA. ..o 41

3020 6 STy o) 41

3.2, T MOCHOSEL. ... 42

3. 2.8 KINIZECtVA. ... 42

3.2.9Archand@lé......... ..o 42

3.2.9. T Michael... ..o 43

3.2.9.2GabriCl. . e, 45

3.2.9.3RafaCl. ..o 45

3.2.9.4 Ostatni archand@l@..................ooi i 46



Bo2.T0ANAEIE. ... 47
3.2.10. 1 V uméni raného kiestanstvi.............cooviiiiiiiiiiiiinn... 48
3.2.10. 2 Andélé v uméni sttedoveku. ... 49
3.2.10. 3 Ande€lé v umeéni renesance. .........ooueeueiuieneinniiniiiienneanannn. 51
3.2.10. 4 Andé€l¢ v uméni baroku a rokoku..............ooooiiiiiii 51
3.2.10. 5 Andé@lé v umeéni 19. stoleti..........coeoeviiiiiiiiiiiiis 52
3.2.10. 6 Andélé v umeéni 20. stoleti..........coooeviiiiiiiiiiii 54
3. 2. 10. 7 Ikonografie and€li ve scénach a rozli€nych funkcich............. 54
3211 Padliand@lé. ... 59
4 ANDELSKE BYTOSTI V UMENI CESKEHO BAROKA ................. 62
4. 1TANdEISKE YKLy .........cooi 65
4. 1. 1 Andélsky cyklus v kostele sv. Jakuba v Citolibech .................. 67

4. 1. 2 Vyzdoba oltarnich nastavcii z kostela sv. Klimenta v Praze......68
4. 2 Volné stojici plastiky andélti....................................... 73
4.2.1Andélé BlaZené a Zalostné smrti pied §pitalem v
Kuksu, u kaple sv. Vaclava u Celakovic a p¥ed kapli
sv. Jeronyma na Cihadlech ..................................occ, 73
4. 2.2 Archandél Michael v Kkostele sv. KateFiny pii
byvalém augustinianském klastefe na

NOVEM MESEE V Praze. .......c.c.ounnn e 77

Obrazova priloha
Seznam vyobrazeni
Seznam literatury
Seznam prament
Resumé

5 klicovych slov
Anglicka anotace

5 klicovych slov v angli¢tiné



UvVOD

Rikéa se, ze kazdy ma svého andéla, otazkou vsak zlstava, jak takovy andél
vlastn€ vypada, ¢lovék od clovéka ma o ném jinou piedstavu. Je to bytost étericka nebo
se jednd o bytost v podob¢ obycejného ¢lovéka prochazejiciho okolo nés? Mozna je
kus andéla v kazdém z nés. Skute¢né piedstavy je prakticky nemozné se dobrat. Urcité
,»VySSi sily*, kterym se da, ¢i fikd, andélé se v podvédomi lidi objevuji i v dnesni dobé.
Vétime v né, uctivame a vyhledavame jejich pomoc pfedevsim v dobé&, kdy se citime
sami, mame né¢jaké problémy a hledame utéchu, které se ndm nedostava od lidi. Co se
tyce fyzického-vytvarného pojeti andéla, tak urcité néjakého toho ,,andélicka™ ma jisté
kazdy z nds doma. A to vSe mne pfivedlo k otdzce, kde je ten praptivod spojeni ¢lovéka
a andéla. Proc€ jsou and€l¢ po staleti oblibenym tématem pro vytvarniky, a jak se umélci
dopracovali k urcitému typu zobrazeni.

Mym hlavnim cilem tedy v této praci je zachytit ikonograficky vyvoj andéla.
OvSem nez se mohu vénovat jen vytvarnému umeéni, je potieba si zodpovédét jesté
dalsi otazky. Kde um¢lci brali svou inspiraci? Jak se v ur€it¢ dob& na viru v and€ly
nahlizelo, kolik druhii andélskych bytosti vlastné bylo mezi lidmi a teology zminovano.
A ptedevsim jakou funkci, ¢i funkce, jim byly pfipisovany?

Kdyz jsem se predbézné zacala o téma and€li ve vytvarném umeéni zajimat a
tedy se vice rozhlizet kolem sebe, nemohlo mi uniknout, Ze nejrozmanitéjsi projevy
v jejich zobrazovani pochdzi z obdobi baroka. Baroko se tedy stalo mym priméarnim
zajmem a v predlozené praci se pokusim nastinit ditvod pro¢ pravé v barokni dobé méli

and¢lé tak vyznamnou roli a jaké funkce se jim piisuzovaly.



1 KOMENTAR KLITERATURE VENUJICI SE
ANDELSKYM BYTOSTEM A UCTE K NIM

V patristické tradici Zapadu nenalezneme Uplné€j$i a Iépe uspofddanou nauku.
Otcové se vyhradné fidi Pismen svatym, které vykladaji Gstn€ nebo pisemné, a dotykaji se
otazky and¢lu jen povrchné a jako mimochodem. Zabyvaji se spiSe jejich vztahem k lidem
nez jimi samymi. Na Vychod¢ panovala az do svatého Jana Damasského stejna
rezervovanost. Kdyz vSak shroméazdime rozptylené prvky o tcté k andélim, miizeme fict,
7e kiestané maji and&ly milovat, ctit, chvalit a modlit se k nim."

O syntézu nadpfirozeného svéta, kde by méli andé€lé, lidé 1 d’abli kazdé své misto,
se pokusil ve 3. stoleti Origenés. Podle n¢j pfirozenost andélli pry neni odlisnd od
pfirozenosti lidské duSe, andé€lé tedy maji svobodnou vili, ¢imz lze vysvétlit 1 pad ¢asti
andélského sboru. Dale se vénuje ve svém spisu (In Jerem., homilie X) riznymi ulohami,
které¢ andélum pfipisuje. PiSe, Ze "vzhledem k fadu vesmiru jeden and¢l tidi zem, druhy
vody, dal§i zase vzduch, Ctvrty oheni; jejich vliv se takto rozliSuje na vSechny fady
zivotichi.? Ve 4.-5. stoleti svaty Augustin studuje zjeveni andélii ve Starém zakong a
hloubd o jejich zplisobu poznani Boha a celého tvorstva. Ucitel Tajemného téla popisuje
jediné Mésto Bozi, kde se and&lé i lidé spojuji pod autoritou Kristovou.” Definoval
podstatu and¢lu jako ¢ist€ duchovni a svobodnou. V komentéii ke Genesi (De Genesi ad
litteram) podal angelologickou interpretaci témat svétla, plivodu zla a poznani Boha.
Formuloval hlavni funkce nebeskych bytosti, vyplyvajici z jejich postaveni sluzebnikii
krale nebes: velebi slavu Bozi, spravuji cely svét, narody, zivly, jednotlivé lidi a oznamuji
Bozi vili. Andélsky svét je tedy obracen k Bohu, jehoZ velebi, a soucasné k viditelnému
svétu, na ktery andélé dohliZeji a v némz zasahuji. Augustin rovnéz trval na tom, Ze and¢l a
¢lovék jsou navzajem hluboce spjati. Obé tyto bytosti jsou inteligentni a stvofené k obrazu
Bozimu, jedna z nich je viak duchovni a druh4 t&lesna.*

Vérny Augustinovu uéeni byl Rehor Veliky. Sam hlasal, Ze &lovék je povolan
k tomu, aby na nebesich zaplnil prdzdnd mista po padlych andélich. Na Zapad uvedl

soubor deviti andélskych kurl, snimZ se seznamil v Konstantinopoli. OvSem pojem

BENOIST D’'AZY 1962, 134.; DUHR 2009, 295.
ROYT 2005, 21.

BENOIST D'AZY 1962, 134.; ROYT 2001, 10.
LE GOFF/ SCHMITT 1999, 18.
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hierarchie andé&lti dosud zdstava zahadou, vyjadiuje stupnd poznani a rozdilnost funkci.’
Mluvil o andé€lech, ktefi ,,od narozeni Spasitele neopovrhuji lidmi, ale divaji se na n¢ jako
na své druhy a sob& rovné“. Také se v té dob& vypravélo, ze sam Rehoi Veliky spatfil na
vrcholku moles Hadriani and¢la, jak zastrkuje svlij me¢ do pochvy. A timto gestem
naznaloval, ze mor pustosici Rim brzy skon&i.® Rehot Veliky mimo jiné ovlivni Isidora
Sevilského, Hrabana Maura ¢ pozdgji Bernarda z Clairvaux.’

Podobné 1 Cyril Jeruzalémsky piSe o deviti klirech andé€lskych. Ale jako prvni
uplnou teorii o andé€lské spolecnosti rozvadi v 5.—6. stoleti anonymni osobnost Pseudo -
Dionysius Areopagita.® Jeho fecky psany traktat O nebeské hierarchii’ je spole¢né s tiemi
dal$imi traktaty a deseti listy soucésti souboru Corpus Dionysiacum, na latinsky Zapad se
tyto spisy dostavaji jako dar byzantského cisare franskému vladafi Ludviku Poboznému.
Prvni , byt zna¢n¢ neumély pieklad do latiny (De coelesti hierarchia) potfizuje Hilduin,
opat z kralovského klaStera Saint-Denis, tedy od svatého Dionysia. Ten vyuzil star$i
s patronem svého klastera Denisem, patizskym muéednikem ze tietiho stoleti.'®

Ve spise O nebeské hierarchii Dionysios piedstavuje ¢tenaii své pojeti andelského
svéta. V tivodnich kapitolach stanovuje metodu interpretace symbold, jeZ jsou pouzivany
v Pismu pfi zobrazeni and¢€ll, a definuje ucel hierarchie, jimz je zbozsténi ¢lovéka a jeho
sjednoceni s Bohem. Od Sesté¢ do desaté kapitoly popisuje samotné uspofadani nebeskych
bytosti, jez rozClentuje do deviti stupni. Ve Ctvrté, paté a v zavérecnych kapitolach se pak
soustfed’'uje na otazku pojmenovani jednotlivych nebeskych tadd. Dale se zde snazi o
feSeni jistych rozporli mezi vyjadienimi, jez je mozné nalézt v Pismu, a jeho vlasti naukou
o rozdé€leni nebeskych intelektti do deviti skupin, jako je naptiklad to, Zze v Bibli je ddvano
jméno and¢lé vSem nebeskym bytostem bez rozdilu, zatimco v jeho systému jsou andélé
pouze devatym, poslednim z nebeskych chort.'!

PtisluSnici nejvyssi triady jsou znami jako serafové, cherubové a triinové a jsou

seskupeni kolem ryziho jadra uprostied. Svaté jméno serafli znamena ,,ti, kdo planou® nebo

LE GOFF/ SCHMITT 1999, 18.

DUHR 2009, 297.

KOUDELKA 2009, 23.

Sam se piedstavuje jako knéz Dionysios. O samotné osobé tohoto u¢ence je nam do dne$nich dnd
znamo pouze to, ze snad pochazel ze Syrie a ze své dilo nevytvoftil dfive nez koncem patého ¢i na
pocatku Sestého stoleti. Toto ¢asové urceni je zaloZeno na prokazatelném vlivu, jejz na Dionysiovu
filozofii mélo u€eni pozdnich novoplatonikti. KOUDELKA 2009, 7.

Peri tés uranias hierarchias.

10 KOUDELKA 2009, 11.

" KOUDELKA 2009, 18-20.
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,»t1, kdo hieji®, a jméno cherubil vyjadiuje mnohost poznani ¢i zdplavu moudrosti. Pravem
je tedy prvni z nebeskych hierarchii vedena posvatnym jednanim nejvyssich jsoucen a ma
vznes$enéjsi fad nez vSechny ostatni, ponévadz sidli bezprostiedné okolo Boha, a protoze je
Bohu nejblize, jsou ji pfedavana bozska zjeveni a zasvéceni v prvotni piisobnosti a vice
piimé&fena jejich principu.'?

Serafové: Pravé oni neustdle hebrejsky prozpévuji hymnus Kados, Kados, Kados—
»dvaty, Svaty, Svaty je Pan zastupi, vSecka zemé je plna jeho Slavy“, pficemz krouzi
kolem Tranu. Jsou v pfimém styku s Bohem. Jedna se o bytosti tvofené Cistym svétlem a
myslenkou. Kdyz se vSak zjevuji lidem ve své andélské podobé, pak jsou to bytosti
Sestikiidlé a ctyrhlavé. Lidové jsou ztotoziiovani s hady ¢i draky, coz je spojeno se
symbolikou lé€itelskych uméni, zasvécenych Aeskulapovi.

Cherubové: Podle zidovské 1 kiestanské tradice pry Biih vychodné od zahrady
v Edenu usadil Cheruby s mihajicim se plamennym mecem, aby stiezili cestu ke Stromu
zivota. Hebrejsky termin znél keruv, coz nékteti ucenci prekladaji jako ptimluvce a jini zas
jako poznani. Podle zidovské tradice maji Ctyfi kiidla, Ctyfi obliceje a Casto jsou liceni jako
nosic¢i Boziho triinu a jeho vozatajové. O setkani se ¢tyfmi cheruby nam podava svédectvi
Ezechielovo (1, 4-28). Jan z Patmu v Apokalypse (Zj 4,6—-11) tvrdi, Ze mé&li Sest kiidel a
mnoho o¢i, ale pravdépodobné se jednd o chybnou identifikaci serafa. Cherub také kdysi
plnil funkci strdzného andéla, tak zdobi v podobé¢ zlatych soSek horni ¢ast Archy umluvy.

Trinové: Ofanim neboli galgallin. V zidovské tradici jsou tito andélé popisovani
jako veliké kola nebo jako ti s mnoha o¢ima. Nejpodrobnéjsi popis jejich zjevu najdeme
bezpochyby v Ezechielovi (1,13-19): ,,Svym vzhledem se ty bytosti podobaly horicimu
reravéemu uhli. Vypadaly jako pochodné a ohen prochdzel mezi bytostmi a zaril, totiz z toho
ohné Slehal blesk. A ty bytosti pobihaly sem a tam, takzZe vypadaly jako blyskavice. Kdyz
jsem na ty bytosti hledél, hle, na zemi u téch bytosti, pred kazdou z téch ctyr, bylo po
jednom kole. Vzhled a vybaveni kol bylo toto: tipytila se jako chrysolit a vsechna ctyri se
sobé podobala, jejich vzhled a vybaveni se jevilo tak, jako by bylo kolo uvnitr kola. Kdyz
jela, mohla jet na vSechny Ctyri stramy a pri jizde se nezatacela. Jejich loukoté byly
mohutné a Sla z nich bazen, ta ctyri kola méla loukoté kolem dokola plné oci. Kdyz se
bytosti pohybovaly, pohybovala se s nimi i kola, a kdyz se bytosti vznasely nad zemi,
vznaSela se i kola“ Zv1astni formou je takzvany Tetramorf. Jde o bytost spocivajici na

kolech, slozenou z cheruba, jehoz kiidla jsou ozdobena o¢ima z hlav byka, Iva a orla.

12 AREOPAGITA 2009, 82.



Irenaus z Lyonu interpretuje Tetramorfa symbolicky: Andél-lidska podstata Kristova, byk—
obét’ Kristova, lev—statecnost a zmrtvychvstani Kristovo, orel-Ducha Svatého a
nanebevzeti.

Druhé skupina tfi kirG je tvofena mocnostmi and€lskymi, silami a mocnostmi.
Veskera cinnost druhé triddy and@€li je vyrazem konecného spojeni s Bohem, jako
pramenem vseho.

Mocnosti andélské—Panstva: V hebrejské tradici oznacovani jako hamsallim. Podle
Dionysia dohlizi na to, jak andélé plni své povinnosti. Maji 1 sva jména, jako Cadkiel,
Jahriel a Chasmal, ktery je také znam jako mluvici ohnivy andél.

Sily: Jedna se o velmi ptivabné andély, ktefi jsou znami jako malachim, dunamis ¢i
tasiSim. PfedevSim jsou prosttedniky BoZiho poZehnani v podobé zazraki. Byvaji ve styku
s hrdiny a s t€émi, kdo bojuji za dobro. Dodavaji odvahy, kdyz je ji nejvice zapottebi. Dva
z téchto andé€la doprovazeli Krista pii jeho nanebevstoupeni. Podle apokryfni knihy Adama
a Evy se také dvé sily vyskytly pfi narozeni Kaina.

Mocnosti: Tyto bytosti, nazyvané také dynamis, potentiates a autority, byly udajné
prvnimi andély, které Blh stvofil. Podle Dionysia odrazeji pokusy démonti o ovladnuti
svéta. Pisobi zfejmé jako jakdsi pohrani¢ni straz, hlidkujici na nebeskych stezkach a
dohlizejici. Aby na nebesa nepronikl d’dbel. Svaty Pavel ovSem varoval své véfici, Ze
mocnosti mohou byt dobré i1 zlé. Piesto vSak jejich skute¢nym posldnim je vyrovnavat
nebo smifovat protiklady.

Tteti triada kniZectev, archandélii a and€lii méa své pevné misto v prvnim nebi na
hranici s naSim svétem. Nam lidem jsou tyto bytosti nejbliZze, nejvice se ndm podobaji a
nejlépe je zname.

Knizectva: Jsou povazovana za kir, ktery ma na starosti ndrody a velka mésta na
zemi. Postupné se stala ochranci ndboZenstvi

Archandélé: Dionysius je jmenuje pravymi zvéstovateli a posly. Povazuje je za
boji se Syny temnot. Kiestanské a zidovské prameny se shoduji na poctu sedmi
archandéli. Do podvédomi lidi se ovSem dostali pfedevsim tii z nich, Michael, Rafael,
Gabriel."” Svati archandélé maji stejné postaveni jako nebeské vlady (knizectva). Tvofi
totiZz spolecné s andély jedinou hierarchii a jediny stupen. ProtoZe vSak neexistuje zadna

hierarchie, kterd by neméla prvni, stfedni a posledni moc, ad archandélt se diky svému

1 GODWIN 1997, 19-42.



sttednimu postaveni v hierarchii spole¢n¢ podili na obou krajnich fadech. Na obou ma
svou ucast. Na téch prvnich, protoze se po zpusobu vlad navraci k nadjsoucimu principu a
natolik je to mozné, se podle n¢j pretvaii a diky své harmonické, uspotadané a neviditelné
pievaze zpusobuje jednotu and€lti. Na téch druhych maji archand€lé zase ucast, protoze
jsou také vyklada¢skym fadem interpretd, Hierarchickym zplisobem pfijimd osviceni
principu bozstvi prostfednictvim prvnich moci, podoben dobru je zvéstuje and€lim a skrze
né je vyjevuje nam, dle posvatné schopnosti kazdého ze jsoucen piijimat bozska osviceni.'

Andélé: Toto je posledni kiir nebeské hierarchie. Jsou lidem ze vSech nejbliZe,
ochrafiuji je. Jsou skutednymi posly mezi Bohem a nami smrtelniky."”” And&lé zavriuji a
uzaviraji celek stupiii nebeskych intelektd, nebot’ jsou poslednimi z nebeskych bytosti,
jimz nélezi vlastnost byt poslem. Nami jsou nazyvani and€lé — posli mnohem piipadnéji
neZz bytosti, jez jim predchazeji, ponévadz jejich hierarchie se nachdzi u toho, co je
zjevnéjsi a blize obklopuje nas svét. Je zapotiebi véfit, Ze svrchovany stupeil se jakoZto
prvni blizi skrytému, skrytosti podobnym zptsobem hierarchicky piisobi na druhy stupen,
ten druhy, jeZ je naplnén svatymi panstvy, mocemi a silami, vede hierarchii vlad,
archand€lli a and€li zjevnéjSim zplsobem nez prvni hierarchie. AvSak skrytosti vice
podobnym zplisobem nez po ném ndasledujici hierarchie zjevujici stupen vlad, archandélii a
andéli navzajem fidi lidské hierarchie, aby se jim dostalo, dle fadu, pozdvihnuti vzhiru,
navratu, ucasti a sjednoceni s Bohem dobrotivé poskytovano vSem hierarchiim a vSechny
je spole¢nym zpiisobem navitévuje dle nejsvat&jsi harmonie. '

Dionysia ovSem pfili§ nezajimd samotna podstata andé&lt, svij zdjem naopak
smétuje predev§im k popisu zprostiedkujici role andé€li, plsobicich mezi Bohem a
Clovékem tak, Ze postupné zprostiedkovavaji ¢lovéku Bozi svétlo. Z tohoto pohledu je
andélskych bytosti ve ¢tvrté kapitole, kde je nazyva zjevovatelskym fddem, protoze zjevuji
skrytost Boha, Ze svétcim vyjevuji skrytd vidéni nadsvétskych tajemstvi a Ze jejich
prostfednictvim jsou nam pieddna zjeveni, jeZ nas presahuji. Jinak fe€eno umoznuji ndm
poznani Boha, ktery je sam o sob& nepoznatelny.'’

Poté, co se dostaly na Zapad Dionysiovy spisy a byly preloZzeny a komentovany
Janem Eriugenou a Janem Saracénskym, zacal se vyrazngji uptednostiiovat Dionysidv

formélni koncept uspofadani svéta andéli pred uenim Rehote Velikého. Velkou mérou

14 AREOPAGITA 2009, 97.
15 GODWIN 1997, 19-42.
16 AREOPAGITA 2009, 98.
17 KOUDELKA 2009, 35.
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k tomu pfispél 1 Petr Lombardsky, jenz ve svych Sentencich uvadi Dionysiovo fazeni.
Prostfednictvim jeho dila se s Dionysiovym ucenim seznamil a piijal za své i

nejuznavandjsi teolog vrcholného sttedovéku Tomas Akvinsky.'®

V 11. stoleti se teologické tivahy o andélich prohlubuji diky Anselmovi, ktery
medituje o Satanové padu a duchovnim udé¢lu ¢lovéka. V pozadi celého jeho dila stoji
vzajemna korespondence stavu andélského a lidského., odmitd vSak jakykoli vztah
pfi¢innosti mezi padem andélii a stvofenim Adama. Clovék méa doplnit na nebesich podet
and¢ll, ale Bih ho stvofil pro néj samotného, nikoli pouze proto, aby napravil nebeské
drama. Ve 12. stoleti nachazime stejnou koncepci a vnimani pfirozenosti u Honoria
Augustodunensis.”” Z 12. stoleti nesmime opomenout osobnost svatého Bernarda, ktery o
andélech mluvi s velkou srdecnosti. PredevSim zdaraziuje city, které bychom meéli
k andélim mit. Chce abychom k andélim pfistupovali az rodinng, s opravdovou
divérnosti. Vysostné misto v oddanosti benediktynského fadu andéliim zaujimal archandél
Michael, k jeho cti byl zaloZen nejeden klaSter, kde mél Casto svilj oltar ve vézi klasterniho
kostela. V Casech svatého Bernarda se ptizni andéla téSili také kiizaci. Vroce 1145
ktfestanskou armadu pobliZ tdoli Roob zachranil and¢l, ktery se ujal role viidce a pfivedl ji
zivou a zdravou az ke Gadare. Tato udalost velmi mocné zapusobila. To vSe vysvétluje,
pro¢ svaty Bernard mluvil o andé€lech s nadSenim, které nebylo ochromeno nebezpecim
modlosluzby. *°

Ve 13.stoleti se znovu pieklada a stava se predmétem novych vykladi Dionysiova
Nebeska hierarchie. Nejprve se ji zabyva Hugo od Svatého Viktora a po ném Albert Veliky,
Robert Grosseteste a Bonaventura. VSichni dilo komentuji a Siroce je vyuZivaji ve svych
vlastnich spisech. V téZe dob& vznikaji velké teologické syntézy, mezi nimiZ vynika
syntéza svatého TomdSe Akvinského. Pojednava, inspirovan fyzikou a filozofii
Aristotelovou, o problému ,,odd€lenych® nebo ,,rozumnych podstat. V Summa theologiae
sméle ptirovnava ,,oddélené podstaty*, o kterych mluvi Aristoteles, k andélim zidovsko —
kiestanské tradice. Samoziejmé, aristotelskd pojeti odlozi to, co je na nich pohanského, a
za&leni se harmonicky do kiestanské syntézy.”' Vedle etnych zminek v Teologické sumé

napsal také zvlastni pojednani o andélich (De substantiis separatis).”> K novému

18 KOUDELKA 2009, 23.

19 LE GOFF/ SCHMITT 1999, 20.

20 DUHR 2009, 295-300.

= BENOIST D'AZY 1962, 137.; LE GOFF/ SCHMITT 1999, 22.
2 ROYT 2005a, 28.
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zformovani kiestanské angelologie dochdazi mimo velké teologické syntézy i
v encyklopedickych dilech. Ptikladem za vSechny je Speculum naturale Vincence
z Beauvais na konci 13. stoleti. Tento ramec dale budou respektovat a nebudou ani hledat
jind feSeni Scot a Suarez. V 17. stoleti seskupi Pétau kolem ného rizné patristicka feSeni.
Moderni teologicka pojednani se budou snazit vice méng §t'astné ho omladit.”

Mystikové sice jasné definovali Gctu k and€éliim, a zvIasteé k andélim straznym.
Oznacili jeji rozliéné projevy a uvedli jeji ukony. AvSak az otcové z TovarySstva JeziSova
projevili skutecné lidovou tuctu. Svatému Ignaci vdechl velkou uctu k and€lim Ludolf
Kartuzian a cviceni od Cisnera. Ve své reguli svym syniim nafizuje napodobovat Cistotu
andéld a hlavné vyjadiuje touhu nalézt v ¢lenech Tovarysstva lasku, horlivost o duse a
neporusitelny vzneSeny pokoj and€li. I ve svych Duchovnich cvicenich svaty Ignac
pritahuje exercitantovu pozornost k andélim. Poukazuje na jejich zdsah ve vSech
tajemstvich, kde je potkava, jako napfiklad Zvéstovani, Smrtelna Gzkost, VzkfiSeni, a
zdiraziiuje jej. V prvni Pripravé na nazirdni k nabyti lasky popisuje jako psycholog
v Origenové a Aristotelové duchu podstatu a raz jejich vnukani.*

Dal$im prostfedkem Sifeni tcty byly spisy. Uz od zacatku 17. stoleti ptibyva
pojednani a ptiru¢ek podepsanych otci Tovarysstva. Joseph Duhr napocital pfinejmenSim
pétadvacet dél o tcté k andéliim. Za zminku urcité stoji Pojedndni o tcté k andélim a jeji
praxi od FrantiSka BorgidSe z roku 1575 a dilo Sudrezovo De angelis, které pochazi z roku
1630. Ani na konci 17. stoleti a ve stoleti 18. neni knih o andé€lech méné. Lze uvést
napiiklad francouzsky spis Dévotion aux anges z roku 1641 od Barryho.”> Ve stoleti 19. a
20. se teologové stale vraceji ke spisim svych ptedchidct. PredevSim vychézeji rtizna
kriticka vydani k dilu Dionysiovu, zde miizeme uvést 1 nejnovejsi a zaroven prvni Cesky
pieklad Dionysiovy Nebeské hierarchie od Martina Koudelky. Déle se dopodrobna vénoval
angelologii Andrej Slodicka. Jelikoz dneSni spolecnost ma velké tendence se upirat k magii
a esoterice, kde se and¢lé ¢i padly andé€lé velmi Casto objevuji, vychdzeji 1 popularné
nauéné knihy psané pro laickou vefejnost, které se snazi dat lidem osvétu ohledné
andé€lskych bytosti, jak jsou vniméany cirkvi. Mezi takové autory miiZeme zatadit
Giovanniho Battistu Proju ¢i Malcoma Godwina. Jinak se andé€lské bytosti vyskytuji i

v encyklopedickych a slovnikovych dilech pro katolickou cirkev.

» BENOIST D'AZY 1962, 137.; LE GOFF/ SCHMITT 1999, 22.
1 DUHR 2009, 302-303.
% DUHR 2009, 304.
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Existuje ovSem i extrém, ktery tlohu andé€lu precenuje. Piikladem za vSechny je
Opus angelorum, dilo, které nema cirkevni schvéaleni Rima a byl kritizovan Kongregaci
pro uceni cirkve. Rozviji se od konce 50 let 20. stoleti v Rakousku, Némecku, v celé
zépadni Evropé¢ a téz v Latinské Americe. Vyjadiuje velkou touhu po Zivém kontaktu
s nebeskymi bytostmi. Zakladd se na soukromych zjevenich andé€li matky Gabriely
Bitterlich. Kritizovany byl paraerotizmus, ktery se vyjadifuje v pfirozeném svazku dané

’ « 2
osoby se svym and&lem.**

Velka ucta vzdy nélezela and€lu straznému, proto neni divu, Ze néktefi autofi svij
zdjem v badani mifili prave k andé€lu straznému. Origenes ve své angelologii soudil nejen,
ze andélé pusobi jak pii vtéleni duSe, tak 1 pfi smrti a hlavné pii vstupu v sldvu. Dale
upozoriuje na to, ze and¢€lé strazni budou 1 souzeni, jsou—li vinni chybami svého svétence.
Také myslel, Ze pted kitem svatym mohlo byt dit¢ svéfeno zlému andé€lu, ktery se kitem
zméni na svatého. A podle n¢ho nevétici a hiiSnici snad ani and@ly straZzné nemaji. Na
mnoha mistech se domniva, Ze vedle and¢€la strazného ma Clovék 1 svého démona svidce.
Podobné i Cassian, ktery se opiral o Pastora Hermova a 7 108,6, soudil, Ze kazdy clovek
ma ne jen svého and¢la, ale i d'dbla. Podobné pozdéji ucil i Wicklef.27

Strazni and¢lé zosobnuji Bozi lasku a starostlivost k nam. Na zakladé¢ stvofitelského
aktu jej maji 1 nektest'ané (sv. Basil Veliky, sv. Jan Zlatousty, sv. Hieronym, sv. Augustin, sv.
Tomas Akvinsky). Tato pravda pochazi ze vSeobecného uceni, podle které¢ho and¢€lé strazni
patii cultus duliae. N&kteti téZ tvrdi, Ze jim nepatii zZadny kult. Liturgicky kult andé¢la
strazného v Latinské cirkvi pochazi ze svatku archandéla Michaela. V roce 1608 Klement
X. ustanovil vzpominku svatych andé€la straZnych na 2. fijna. Strazni and€lé nam pomahaji
v nebeskych a pozemskych zalezitostech. Podle Katechismu Pia X. mame prokazovat
zvlastni tctu k strdznym and€ltim, ctit si jich, prosit o pomoc, poslouchat jejich vnuknuti a
uvédomovat si jejich ptitomnost. Jan Pavel II. citoval na generdlni audienci sv. Basila
Velikého (Adversus Eunomium, III, 1), ze kazdy véfici ma pfi sob& andé€la jako ochrance a
pastyte, ktery ho vede Zivotem. Podobné myslenky nachézime v anafofe sv. Basila, Ze po
prvotnim hiichu Bih urcil lidem andé€ly za ochrance. Andé€lé jsou vérni, rozumni a mocni.
Mame je nasledovat, nepoustét se jich a drzet se pod ochranou nebeského Boha (sv.

Bernard).*®

26 SLODICKA 2006, 89-90.
7 PODLAHA 1912, 429-430.
28 SLODICKA 2006, 94-95.
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2DEJINY UCTY K ANDELSKYM BYTOSTEM

2. 1 Andélské bytosti v Zidovské a kirest’anské tradici

Od prvopocatku se v Bibli relativné Casto objevuji dals$i Bozi tvorové, kteti jsou
svou vlastni povahou ¢lovéku neviditelni a stavaji se zfetelnymi jediné tehdy, kdyz to Blih
chece a kdyz si to vyzaduji ur€ité okolnosti. Jedna se o tvory, ktefi nemaji télo a jejichz
ukolem je se zjevovat lidem tehdy, kdyz jim od Boha ptinaseji n¢jaké poselstvi, natizeni ¢i
pisliby.* V Bibli se o nich mluvi jako o and&lech. Nazev and&l vychazi z feckého angelos,
znamenajici posel, vyslanec, coz vyjadiuje jeho funkci, nikoli podstatu. V hebrejstiné byl
oznacovan jako malach to jest ,stinna strana Boha“ ¢i ten, kdo nese poselstvi od
Hospodina. Posel vyslany Bohem, pod jehoZz ochranou stoji. V souvislosti s andély byl
pouzivan také hebrejsky pojem elohim, coz v fe¢i praotc Izraele znamenalo cosi jako
»mocnosti ducha® ¢i Synové Bozi. V Septuaginté jsou dale s and€ly spojeny Ctyii fecké
vyrazy* dynameis (bozi energie, moc), semeia (znameni), terata (mimotddné zjeveni) a

thaumasia (4Zasny).*’

V Bibli se nikde nemluvi piesné o tom, kdy byly tyto bytosti stvofeny. Je evidentni,
ze jedinym nutnym bytim je Hospodin, ostatni tvorové a bytosti jsou jen bytim tak fikajic
»hahodilym®, protoze mohou byt, ale také nemuseji, jejich existence zavisi na darci byti, a
tim je jediné Hospodin. And¢l€ jsou proto rozhodné¢ Bohem stvofené bytosti. Jako zbytek
stvofeni byli u€inéni proto, aby Bohu vzdavali Cest a slavu. Andé€lé jsou jakymsi BozZim
dvorem a slouzi mu.’'

Ve Starém Zdkoné podle Zidovské tradice nemusi andél vzdy vystupovat jako
nadlidska bytost, nybrz rovnéz Bohem povéteny clovek, napiiklad prorok (Iz 44,26) nebo
kn&zi (Mal 2,7). ** Ve star$ich starozakonnich oddilech vystupuji andé&lé jako lidé,
pfedev§im jako muzi bez kiidel (Gn 18,2; 19,1; Joz 5,13; Sd 6,11n; 13,3-6). Jako lidé
mluvi (1 Kr 19,5), maji i lidské vlastnosti: jedi (Gn 18,8), bojuji (Gn 32,1n), trpi
nedokonalostmi (Jb 4,18). Na druhé strané maji ale 1 vlastnosti , které lidem nenalezi, kdy

napiiklad mohou byt neviditelni (2Kr 6,13) ¢i létat (Iz 6,6). Velmi casto jsou vSak

» PROJA2004, 9.

30 ROYT 2001, 3.

3 PROJA 2004, 10.

32 PAVLINCOVA 1994, 20.
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oznadovani jinymi jmény neZ andélé. Jsou to synové Bozi (Gn 6,2.4), synové silnych (Z
89,7), velikomocni (Z 29,1), strazni (Iz 62,6). Ke staré tradici patii i pfedstava, ze Bih je
obklopen zastupem nebeskych bytosti (1Kr 22,19; Jb 1,6). Nikde vSak nemaji tyto bytosti
n¢jakou svou samostatnou funkci vedle Boha, nikde jim neni prokazovana bozska tucta.
Vira v naprostou jedinecnost Bozi zatlacila andély do oblasti pomocnych sluzeb: vedou
¢lovéka (Gn 24,7.40) i cely narod (Ex 23,20.23), zvlasté vsak proroky (1Kr 13,18; 19,5n;
2Kr 1,3.15), na lidech provad¢ji Bozi soudy (2S 24,16—-17; 2Kr 19,35) a ochranuji lidi (Gn
19,15n).%

Od babylonského zajeti chapou Zidé andéla jako prostiednika mezi Bohem a
¢lovékem. Tim meéla byt zdlraznéna Bozi transcedence, ovSem zaroven byla ohrozena
Bozi bezprosttednost.** Hlavnim ukolem t&chto prostiednikii bylo vykladat bozska vidéni.
U Joba je jim pfisuzovana svatost (Jb 5,1; 15,15; 7 89,6.8; Za 14,5; Dn 8,13), ale jen
v poméru k lidem , nikoli v poméru k Bohu (Jb 4,18; 15,15). Déle byli and¢€lé ptitomni u
stvofeni (Jb 38,7) , pfistupuji k umirajicim (Jb 33,22), jsou pfimluvci u Boha (Jb 33,23). Je
zajimavé, Ze v takzvaném knéZském kodexu neni o andélich zminka. Ani u Ezechiela se
nevyskytuje nazev andél. VSude je nahrazen jinymi vyrazy, jako napiiklad: duch (Ez 2,2;
vyjadiuji jejich tlohu. Michael ,,kdo jako Bih?* (Dn 10,13; 12,1) a Gabriel ,,hrdina BoZzi*
(Dn 8,16; 9,21). Rafael znamend ,,Bih uzdravuje* (Tob 3,17; 12,15). Andél¢ jsou rozdéleni
v rizné tiidy, vys$si a niz8i. Bezprostfedné pod Bohem stoji archand¢l. Michael je kniZzetem
viech andéli a je mu svéfeno Zidovské spoledenstvi.*® Ale i jiné narody maji své strazné
andély (Dn 10,13.20). A pocet and€lt obklopujicich BoZi triin jde do statisici (Dn 7,10).

Starozakonni poslové nejsou polobohové ani polozvifata, ale inteligentni tvoroveé
Bozi. Andé€lé vstupuji do dé&jin spasy. Jen sporadicky se objevuji cherubové a serafové
v predstavé slozené¢ z lidského a zvifecitho prvku. Predev§Sim se zdlraznuje jejich
podiizenost Bohu, dokonce i jejich nedokonalost, i kdyz ta mravni dokonalost prevazuje.*’
Jedinym pfesnéji vymezenym pojmem starozdkonni angelologie je andél Hospodinliv—
malak Jahve. Podle starsich piedstav je tento andél dobrotivy, napomocny posel Bozi (28
14,17.20; 1S 29,9), na né¢hoz se lze s divérou ve vSem spolehnout (2S 19,27). Porazi
nepfitele Izraele (2Kr 19,35), poméaha ElidSovi (1Kr 19,7), stavi se do cesty Balamovi (Nu

33 NOVOTNY 1992, 28.

34 PAVLINCOVA 1994, 20.
3 NOVOTNY 1992, 28.

36 LEON-DUFOUR 2003, 8.
37 ZVERINA 1994, 418.
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22,22). Izraelce ochrafiuje u Rudého mote (Ex 14,19), doprovéazi narod (Ex 23,20).
Ohlasuje budoucnost Abrahamovi (Gn 22,12—-18). V pozd¢jsich teologickych predstavach
ma sice and¢l Hospodintv také jesté za kol plsobit v zajmu Izraele, ale neni jiz poslem
jako ostatni andélské bytosti. Je vyslovnym organem zvlastniho poméru milosti Bozi vici
Izraelitim, jenz souvisi se smlouvou na Sinai. Toto rozpoznani vedlo Justina, Irenaea,
Tertulliana a Cypriana k tomu, aby andéla Hospodinova pokladali za ztélesnéni Bozi mezi
lidmi, téZe podstaty s Bohem a piece rozdilné.*®

Jsou ale 1 ti, ktefi nekteré z téchto predstav neuznavaji, jako naptiklad saduceové
(Sk 23,8). Rovnéz farizeové a rabini ocistovali starozdkonni viru v andély od lidovych
nanost.”” Josephus Flavius, ktery existenci and&léi nepopird, vyklada nékdy starozdkonni
zminky o andélich tak, ze §lo o vidéni ve snu. Ale apokalyptikové tehdejsi doby a Essensti
méli pevné vybudovanou angelologii. Pravé vSak rabini dbali pec¢liveé o to, aby nebyl setien
rozdil mezi Bohem a andé€ly. Jsou jim pouhym stvofenim a Bih denné tvoifi nové.
Spravedlivi stoji dokonce vy§ nez andélé. V talmudu se vyslovné piSe: ,,Pfijde-li na
Cloveka tisen, nema vzyvat ani Michaela ani Gabriela, ale mne ma vzyvat a j& mu
odpovim*“.*® Dale je zase psano, Ze and&lé po svém stvofeni zapdji hymnus chvalici

Hospodina a zemfou. Spatfit and&la viak mohl jen ten, jehoZ srdce je &isté.*!

Cetné zminky o andélich se objevuji oviem v deuterokanonické a apokryfni
zidovské literature. Nejznaméjsi je piibéh malého TobidSe v deuterokanonické knize
Tobidasove (5,4), kde si Tobia§ pii své cest¢ do Medie vybral nevédomky za svého
spole¢nika archandéla Rafaela.

Velmi podrobné se zabyvaji angelologii apokryfni knihy Enochovy (Hennochovy),
které byly sestaveny pravdépodobné ve 2. stoleti pfed Kristem, ale ve 4. stoleti byly sv.
Jeronymem prohlaSeny za heretické. **

Zakonik Enoch v nich li¢i cestu do sedmera nebes: Prvnimu nebi (Samajim) vladne
Gabriel. Prostor je sidlem Adama a Evy a hrani¢i s naSim svétem. Obsahuje mraky, vétry,

ledy a ohnivou feku. Rabinem Simonem ben Laki$ je nazyvan opona, protoze chrani zemi

ve dne a v noci se svine tak, ze odhali hvézdy s mésicem. Je domovem dvou set andéli

38 NOVOTNY 1992, 28.
39 ZVERINA 1994, 418.
40 NOVOTNY 1992, 28.
4 ROYT 2001, 3.
2 ROYT 2001, 6.

16



astronomd, ktefi dohliZzeji na hvézdy, v jejich sousedstvi najdeme legie strdznych and¢lu
sn¢hu, ledu a rosy.

Druhému nebi vladne Rafael a jsou zde uvéznéni padli and¢€lé. Sidli tu Jan Kititel a
hiisné duse zde ocekavaji v uplné temnot¢ soud. Enoch zminuje, Ze se zde zastavil na cest¢
do sedmého nebe, ale byla noc. Pochopil jen tolik, Ze nebe se nachazi v jakémsi udoli, kde
jasné zafi hvézdy. To by odpovidalo i jménu Ragqia, tady nebeska klenba.

Tteti nebe (Sagun nebo Sechagim) je pod nadvladou andéla Anahela. V severnim
cipu nebe se nachazi peklo. Rovnéz je oblast plisobnosti Azraela, isldamského andé€la smrti.
Dostava se zde Spatnym trestu a muk z rukou and€lli. V jiznim cipu je r4j. Spravedlivym se
tu dostava odmeény, pro jejich potéSeni zde melou obrovské mlynské kameny manu. Pravé
tento obraz dal nebi jméno. Zahradu, do které piijdou po smrti vSechny dokonalé duse
hlida tfi sta and€lb.

Ctvrté nebe (Zebul nebo Machanon) je mistem Nebeského Jeruzaléma a svatého
Chramu s oltafem. Vladne mu Michael. Enoch tvrdi, Ze pravé toto nebe je mistem, kde se
nachdzeji krasné sady a veliky Strom Zivota. Zemi ze obihaji veliké vozy, na nichZ jezdi
Slunce a Mésic s mnozstvim nejvétSich hvézd. Vozy tdhnou vétry, které maji podobu ptaka
fénixe a mosazného hada.

Patému nebi (Machon) vladne Sandalphon, je sidlem Bozim, Arona a andéli
pomsty. Tito obii padli and€lé tu jsou uvéznéni za to, Ze obcovali se Zenami, kazili lidi a
svadéli je, aby obétovali démonim.

V $estém nebi je v noci panem Zebul a ve dne Sabat. Zije zde sedm cherubti a sedm
fénixt, kteti svym zpévem oslavuji Hospodina. Maji zde 1 své misto andélé zabyvajici se
astronomii, zakonitostmi pfirody, fddem rocnich obdobi a ¢asu. Enoch jakoby popisoval
ptimo univerzitni mésto and¢€li. Napiiklad jsou tu 1 and€lé zkoumajici lidstvo a pofizujici
zaznamy o chovani lidi a o tom, jak ziji. Odsud pochézi snih, kroupy mlhy a jiné ptirodni
jevy.

Vladcem sedmého nebe je Cassiel. Pravé v tomto nebi sidli Hospodin obklopeny
serafy, cheruby a triny. Line se odsud nevidané svétlo.*

V Sesté kapitole Enochovy knihy, v knize bdélosti, se mluvi o dvou stech and¢lich,
ktefi maji jména jako Arameel, Akibeel, Samael, Ramuel, Tabiel, Urakib, knize andéli

Semjasa. Zajimavé je, Ze zde and&lé maji vSechny moZné negativni vlastnosti lidi.

s GODWIN 1997, 75-79.
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Dokonce se i stykaji s zenami, které uci kouzelnym Carim. Déti zplozené z tohoto vztahu
maji obii vzhled a poziraji lidi.**
Z dalsi apokryfni literatury, kde je patrny rozvoj angelologie, je mozné jesté zminit

Knihu Jubileji a Baruchovu apokalypsu syrskou.

Novy Zakon vypovida o andé€lech pod vlivem pozdné zidovské tradice, vcelku je
bytostmi.*> Vypo¢itava archandély (1 Te 4,16; Jud 9), cherubiny (Zd 9,5), triny, panstva,
knizata a mocnosti (Kol 1,16), ke kterym jinde pfipojuje jesté ctnosti (Ef 1,21). Uvedena
hierarchie, jejiz stupné podléhaji riznym vykyvim, netvoii vyhranéné uceni, ale spise
druhotfady systém s dosti neurCitymi obrysy. Jako uz ve SZ, probiha i1 zde hlavni
myslenkovy proud jinudy. Tedy stfedem z4jmu NZ nejsou and€lé, ale zjeveni JeZiSe Krista.
O jeho davérnych stycich s and€ly se zmiiuji evangelia. Slouzi Kristu po pokuseni (Mt
4,4-11). Jsou s nim pfi jeho nejtragictéjsi hoding, kdy bolesti klesa, takze az poti krev (Lk
22,43). Jako o skute¢né jednajicich bytostech, které v pritbé¢hu v§i Cinnosti nepiestavaji
patfit na tvar Otcovu, mluvi Kristus v Mt 18,10. Jsou vykonavateli zdvérecného Boziho
soudu nad svétem, tiebaze neznaji jeho datum, které zna jen Otec (Mt 24,36 par; 13,39.49;
24,31). S Bohem se také andélé raduji z kazdého obraceného hiisnika (Lk 15,10).46

Jezi§ dale upfesiiuje vztah and€lt k tajemné postavé Syna Cloveéka, s nimz se sam
ztotoznuje, jmenovité v souvislosti s budouci slavou, kterd se na ném zjevi. And¢lé jej
budou doprovazet v den jeho ptichodu (Mt 25,31) a budou vystupovat a sestupovat (Jan
1,51) jako kdysi po Jékobovée zebiiku?. Jezis vySle své andé€ly, aby shromézdili jeho
vyvolené¢ (Mt 24,31) a vyvrhli z kralovstvi zavrzené¢ (Mt 13,41n). Sdm si mohl vyzadat
pomoc andéld, kteti mu byli k dispozici, uZ ve chvili svého pfedsmrtného utrpeni (Mt
26,53).%

Prvni kiestané navazuji na JeZiSova slova, kdyz vyjadiuji své predsvédceni, ze
andglé stoji nize nez JeZis, pfes poniZeni na lidskou tiroveti, jakym bylo jeho vtéleni (Zd
2,7), jakozto Syn Bozi si zasluhuje jejich klanéni (Zd 1,6n). Zvlasté od okamziku
Zmrtvychvstani (Ef 1,20n), vzdyt byli stvofeni skrze né&j a pro néj (Kol 1,16). Proto také
uznavaji jeho vladu (Zj 5,11n; 7,11n) a tvoii jeho doprovod o poslednim dni (2 Te 1,7; Zj

44 ROYT 2001, 6.

45 RAHNER/ VORGRIMLER 1996, 14.
46 LEON-DUFOUR 2003, 8-9.

47 Gn 28,10

48 LEON-DUFOUR 2003, 9.
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14,14-16). Kristu jsou podiizeny andélské kury, které mohly rozjimat jeho tajemstvi (1 Tm
3,16).%

And¢lé ve vztahu k ¢lovéku pokracuji v plnéni ukold, které jim pfisuzuje uz SZ.
Pisobi tak ve své nejznaméjsi roli tajemnych posla pii kazdém nadpfirozeném spojeni
mezi nebem a zemi.

Gabrielovi je svéteno dvoji Zvéstovani. Prvn€ zvéstuje ZachariaSovi narozeni syna
Jana (Lk 1,11-19), pak jiZ zvéstuje Marii narozeni JeZiSovo (Lk 1,26-38). And¢€lé budou
konejsit Joseftiv neklid a upozorni ho, aby utekl do Egypta (Mt 1,20; 2,13). Zastupy and¢€lt
jsou  pfitomny vnoci Narozeni Pané (Lk 2,9-14), and¢€lé oznamuji Kristovo
zmrtvychvstani (Mt 28,1-7; J 20,11-13) a vysvétluji apoStolim smysl Nanebevstoupeni
(Sk 1,10n). Jsou Kristovymi pomocniky v jeho dile spasy (Zd 1,14). Nad ¢lovékem bdi ve
dne v noci (Mt 18,10; Sk 12,15). Bohu ptinaSeji modlitby svatych (Zj 5,8; 8,3) a uvadéji
duse do raje (Lk 16,22). Spolu se svym vidcem Michaelem pokracuji v boji se satanem,
ktery trva od prvopodatku, a tak ochraituji cirkev (Zj 12,1-9).%° Zvlastni angelologii rozviji
Apokalypsa svat¢ho Jana. Zde se zjevuje plnost and¢€li, plnost Kristova zjeveni.
V apokalypse se Kristiv andél ztotoziuje s biskupem lokalni cirkve. Spole¢na osoba
Cirkve se zpfitomnuje v osobé biskupa, ktery je andélem mistni cirkve (Zj 1,20;
2,1.8.12.18; 3,1.7.14). V apokalypse se zdiirazituje vysvétlovatelska funkce andéla’'(Zj
21,9.15; 22,1.6). Jsou zde Ctyfi andélé, jimz bylo dano Skodit zemi 1 moti (7 7,1-2).
Existuje zde andél ohné , ¢i doCasné a vécné zkousky (Zj 14,18), andél vod a déjin (Zj 4,8—
10; 10,1-3; 13,1-3). And¢l, ktery mé podobu slunce, vol4, Ze se dokonava mystérium Boha
(Zj 10,1-7). And¢lé takeé leti sttedem nebe a hlasaji vécné evangelium, hodinu Posledniho
soudu 1 tresty za hiichy (Zj 14,6—12). Sedm andé&li s polnicemi (Zj 8-11) a sedm andéla

s nadobami pohrom (Zj 15) zvé&stovaly katastrofy, které budou provéazet Posledni soud.™

9 LEON-DUFOUR 2003, 9.

30 LEON-DUFOUR 2003, 8-9.; BENOIST D’AZY 1962, 133—134.
! Angelus interpres.

52 SLODICKA 2006, 93-94.
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2. 1.1 Andélé Strazni

And¢l strazny je posilany Bohem ochranovat lidi na pozemské pouti. Andélé tvori
spoleCenstvi mezi sebou, ale také existuje soukromé spojeni mezi andélem a Clovékem.
Jednotlivy andél je konkretizaci stvotitelské a spasné Prozietelnosti a vyjadiuje pravdu o
vSeobecné spasné vuli Boha. Ve starém zakoné byla idea, Ze archand€l Michael strazi
Izrael a jini andé€l¢é se staraji o jiné narody, a nebo existuje andél smlouvy, a ze specialni
and¢lé tidi hvézdy, ptirodu, rocni obdobi. V Novém zakoné se jiz mluvi o tom, ze kazda
lokalni cirkev méa svého andéla strazného.” Na and&la straZného upozoriiuje jiz Zalm
91,11-12 : ,,On svym andélim vydal o tobé ptikaz, aby t¢ chranil na vSech tvych cestach.
Na rukou t& budou nosit, aby sis o kamen nohu neporanil. Zal mluvi o zvlastni Bozi pééi,
s niz svéfuje Cloveéka na vSech jeho cestach ochrané andé€li. Jiné a rozhodujici misto je
v MatouSové evangeliu (Mt 18, 10), kde Jezi§ s velkou laskou mluvi o détech a jejich
andélich straznych: ,,M¢éjte se na pozoru, abyste nepohrdali ani jednim z téchto malickych.
Pravim vam, Ze jejich and¢€lé v nebi jsou neustale v blizkosti mého nebeského Otce.* Ale
vSichni lidé bez vyjimky jsou povolani, aby se stali Bozimi détmi. VSichni bez vyjimky
byli vykoupeni Kristovou krvi. Proto vSem posle Bih své and¢€ly, kiestanlim i1 ne
kiestanim. Nejsou vylouceni ani ti, ktefi budou nakonec zavrZzeni. Tak aspon zplsobi
méné zla sobé& i druhym.>*

Jezi§ nam tedy tikd, ze Buh déva Clovéku druha, ktery chréni jeho svébytnost a
osobitost. Jeho byti, které spociva ve vztahu k Bohu. Jeho ja, které trva jen v odpovédi na
Bozi trvalou vyzvu. Jeho pravdu, ktera neznamena nic jiného, nez byt, jakym ho chce mit
Bih. To je jeho andé€l. Vi o nés vic, nez vime my sami. Je u Boha a soucasné u toho, ktery
je mu sv&fen. Nebot’ Bih je kazdému c¢lovéku opravdu nejblizsi, stojici mezi nim a ni¢im,
dobrem, z né¢hoz ho kdysi vyzvedl, i zlem které ho neustale ohrozuje. V Bohu vidi andé¢l
pravdu clovéka vlastnéji, nez je vném samém. Ve tvari nebeského Otce ¢te andél tuto
tvurci pravdu a osvicen jeho laskou vidi, jak je ohrozena slabosti clovéka. Proto znéa svého
lidského ptitele az do nejvnitingjsiho zékladu.>

Postava osobniho andé€la straZného se vynofuje ve stopach reformniho zaniceni
v 10. stoleti, clunyjského hnuti a spiritudlnich snah podporujicich gregoridnskou reformu.

Jde o logické vyusténi karolinské zboznosti v tom smyslu, ze and¢€l strazny vystupuje jako

53 SLODICKA 2006, 94.
>4 BENOIST D'AZY 1962, 225
55 GUARDINI 1998, 25.
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konkretizace funkci archandéla Michaela. Soukromé modlitby k and€lu straznému jsou
stale Castéjsi, jejich patrony jsou Jan z Fécampu, svaty Jan Gualbert ¢i svaty Anselm.
Cisterciaci ve 12. stoleti toto hnuti dale posiluji, jak dosvédcuji kdzani svatého Bernarda.
V dile Honoria Augustodunensis se nachazi prvni vyklad o andélich straznych. Popisy vizi
navozuji pocit osobnéjsiho a citovéjsiho kontaktu s nebeskou bytosti: feholnice Alzbéta ze
Schonau opakované vzyva ,,svého andéla®. Ikonografie vypracovavd modely vyjadiujici
stejnou myslenku, zejména v pripad& vztahu Tobid$e a archand&la Rafaela.”®

Otazkou je, jak strazni and¢lé na svého Elovéka plsobi. Mize ho poucit smyslnym
znamenim a to uc¢inngji nez clovék, mize ¢astecné zplsobit dokonalejsi obraz mysleni.
Zasahuje tak do naSi obrazotvornosti. VEtSinou nam toto piisobeni unikda, protoze se fidi
podle nasi piirozené Cinnosti. Nazyvame to podle okolnosti prorocky sen, intuice nebo
predtucha, osviceni nebo inspirace, dobra myslenka, zbozna piedstava a podobn¢. Témito
vnuknutimi nasi dusi povzbuzuje a zaroven ochraiuje. Troji pokuSeni tcla, svéta a d’abla
roznécuje oheil nasich vasni. Na and¢lu je, aby zneSkodnil zhoubné vlivy, utisil vieni krve,
odvratil nebezpedné piilezitosti, odrazil d’abelskou moc.”’

Dalsi jejich plisobeni je vzestupné, neboli Bohu obé€tuji nase modlitby a obéti. Tato
mySlenka se objevuje 1 vndbozenstvich pohanskych a v nékterych systémech
filozofickych. V plném svétle ji ukazuje kniha TobiaSova (12,12) a Zjeveni svatého Jana
(5,8; 8,3—4). Také se stala soucasti katolického uceni o modlitbé, od Origena k svatému
Bernardovi, od svatého Cypriana k Bossuetovi. V liturgii se o ni zmifluje meSni kanon a
modlitby k obétovani mluvi o tom, Ze Michael ptedava Bohu dary svathh.58

Svého vrcholu dosahuje poslani straZzného andéla v okamZziku posledniho soudu
¢lovéka. V modlitbach za umirajici ho cirkev vzyva, aby odrazil utoky, které nemize
nepodniknout d’abel ve své nendvisti proti chorému télu, oslabené vili a zatemnénému
rozumu. Soud na némz andélé a démoni mluvi pfed BoZim tribundlem pro a nebo proti,
nam li¢i naptiklad kazatel svaty Cyril Alexandrijsky. Nejznamé&jsi je vSak predstava andéla,
ktery vazi duSe zemfelych. Kristus (Lk 16-22) a po ném liturgie hovofili o dusich, které
and¢l¢ sbiraji a ptivadéji do nebe. Coz ma predstavovat blahodarné zasahovani, naptiklad
v podobé¢ osviceni, které pokracuje v nebi a podle ne¢kterych dokonce i v ocistci. V §irSim
smyslu miZeme fict, ze andélé budou soudci spolu s Kristem. Budou soudci naptiklad

toho, jak byli vérni a jak se snazili zachranit lidi. Budou soudci také tim, Ze daji schvéleni

56 LE GOFF/SCHMITT 2002, 21.
37 BENOIST D'AZY 1962, 256.; PODLAHA 1912, 429.
58 BENOIST D'AZY 1962, 256.
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Bozimu rozsudku, jehoz odivodnénost bude zjevnd vSem. A vtémze smyslu budou
vyvoleni soudit zase andély (1 Kor 6,3). Nic kone¢n¢ neodporuje tomu, aby and¢lé hrali
skutecnou roli vykonavateli pifi oddélovani dobrych od zlych, kterou jim vyslovné

ptipisuje evangelium (Mt 13,39; 24,31).”

2. 1. 2 Padli andélé

VSsichni andélé byli Bohem stvoieni jako odlesk jeho nesmirné slavy. Hospodin je
obdaroval inteligenci a svobodnou vili, pronikl je svou milosti, ktera je povznasSela do
nadpfirozeného stavu. Andélé vSak nebyli ihned upevnéni v lasce k Bohu a nebylo jim
hned od pocatku dopiano, aby patiili na Bozi tvaf. Museli totiz nejprve projit zkouskou,
vniz by mohli svobodné vyjadiit své spontanni pfilnuti k Bohu a pfedevSim k jeho
presvaté vili. Vzhledem k tomu, Ze byli vybaveni duchovni pfirozenosti, mé¢li pred sebou
jedinou a definitivni volbu, kterd rozhodovala o jejich vééném osudu. Tuto volbu nemohou
jiz nikdy zménit.®’

Za podpory Bozi milosti mohli andélé jednat spravné a rozhodnout se pro Boha
jako pro svij nejvyssi a posledni cil. Ti, kdo s milosti spolupracovali, byli okamzité
pfipusténi k blazenému patieni na Bozi tvair a dostalo se jim nevyslovného podilu na
naveéky stvrzeni ve stavu blazenosti. To jsou dobii andélé. Ostatni and€lé, ktefi se svobodné
rozhodli, Ze Bohu slouzit nebudou, se nazyvaji démoni, d'ablové nebo padli and&lé.!

Podle IV. Lateranského koncilu byl Dabel a jini zli duchové Bohem stvofeni od
pfirozenosti dobii, ale stali se $patnymi skrze sebe samy. Clovék zhiedil z d’ablova
vnuknuti.** Péivodné se ale andélim bez rozdilu piipisovaly tkoly dobré i zIé. Bih posila
svého dobrého andéla, aby bd€l nad Jeruzalémem, zatimco zhoubnym poslanim povétuje
andély zla (Z 78,49). Andélé, ktefi roznaSeji zhoubu jsou zmifiovani v Ex 12,23; 2S
24,16n; 2Kr 19,35. Dokonce i Satan knihy Jobovy jesté nalezi k nebeskému dvoru (Jb 1,6—
12; 2,1-10). Zhruba po navratu z vyhnanstvi se ulohy and€li uptesiiuji a dochazi k jejich

ttidéni podle etické hodnoty jejich Cinnosti. Dobfi andélé na jedné strané, satan a démoni

59 BENOIST D'AZY 1962, 256-257.
60 PROJA 2004, 11.

61 PROJA 2004, 11.

62 RULISEK 2006, nepag.
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na druhé strang, jejich vzajemny protiklad je trvaly (Zach 3,1n)> Tedy v nejstarsich dobach
Zidé piipisovali viechno, co se nékde, at’ uz na nebesich nebo na zemi, stalo, Jedinému
Bohu. Vyvoj zvlastni sily zla, ktera se postavila Jedinému dobrému Bohu, zacal pouhych
dvé sté let pred Kristovym narozenim. Bih Starého zakona byl vzdycky tim jedinym, ktery
zodpovidal za vSe, co se stalo v celém vesmiru, zahrnoval tviréi silu 1 zkdzu v jediné
nedilné podstaté. To je jasné v Iz 45,7, kdyz Bih tika: ,,Ja vytvaiim svétlo a tvofim tmu,
pisobim pokoj a tvofim zlo (...).*“ Ale po¢inaje 2. stoletim pied Kristem Zidé postupné
prechézeli od viry v obojakého Boha k vife v Boha, ktery je jen dobry. Tak se postupné
vyvijela vira v existenci samostatného d’abla. OvSem ve Starém zdkon€ se s mySlenkou
samostatné existujiciho zla ¢i padlych andélt nesetkame. Misto toho tu najdeme ha—satan,
,Odptrce®. To vSak byl jen obecny ndzev, ktery znamenal prosté protivnika. Byl to mozna
spi$ titul vazici se k urCitému ufadu, jako je tfeba v dnesSnim zédkoné Zalobce, nez jméno
konkrétniho d’abla.**

Andélé, kteti se rozhodli, ze budou sami sobé nejvyssim cilem a hodnotou, se
vzbouftili proti Bohu. Jejich existence se kvili zneuZiti svobodné vile postavila proti
BoZzimu zékonu a proti Bozim rozhodnutim. Vzboufivsi se and€l€ si zvolili urCitou zvrhlou
formu slavy, ktera je oddélena od pravého zdroje slavy, jimZ je Hospodin. Jakmile padlo
rozhodnuti oslavovat sebe misto Boha, zminéni andé€lé pozbyli Bozi milosti a vzdalili se od
Boha. Upadli do temnot své vlasti pychy, vzplanuli vztekem nad svym vlastnim padem,
ktery je na véky vylou€il zradosti plynouci zblaZzeného patfeni na Bozi tvar. Od
zminéného okamziku tito padli and€lé ziji a na v€ky budou zit v atmosféte nendvisti viuci
Bohu a také vici cloveéku, protoze Clovek je stvotfen jakozto Bozi obraz a je diky daru
spasy zaméfen k onomu blaZzenému patieni, jehoz oni nikdy kvili svému provinéni
nemohou dosahnout. Proto jsou tak posedli zavisti a so&i na &lovéka.®

V Pismu neni o svrzeni andélii pfimd zminka, pouze u Evangelisty Jana 8,44,
v druhém dopise apostola Petra 2,4, v dopise Zidiim 6 a v knize Zjeveni Janovo 20,7-10
najdeme nepfimé poukazy. O svrzeni and€lli hovoii starozdkonni apokryfy, napiiklad
Apokalypsa Sedrachova, 5,2. O poctu svrzenych andéli spekuloval Honorius
Augustodunensis v Liber duodecim quoestionum.®® Nejstarsi zpravy o andélich, o kterych
bylo skutecné znamo, Ze se vzboufili a byli za to potrestani, se objevuji v apokryfni Knize

Enochovych tajemstvi. V které se pise, Ze Lucifer si postavil svlij triin v nebi vedle trinu

63 LEON-DUFOUR 2003, 8.

64 GODWIN 1997, 48.; PAVLINCOVA 1994, 35.
65 PROJA 2004, 17-18.

66 ROYT 2006, 62-63.
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Boziho a proto byl svrzen do pekel. Existuji tedy mimo kénon. Ale v dobé&, kdy vznikal
Novy zakon, byl jiz Enochiiv vliv cirkvi vstieban. Pojem Padlych andélt se stal thelnym
kamenem kiest'anského dogmatu. Jan na Patmu ve svém Zjeveni ukazuje na Satana: ,,...a
jeho ocas vlekl tfetinu hvézd nebeskych a véru je svrhl na zem(...) a Satan, jenz klame cely
svét, byl svrzen na zemi a jeho andélé byli svrzeni s nim. V priibéhu dalSich dvou tisicileti
byl tento nezavisly Knize temnot ztotoznovan s Azazelem, Mastemou, Belzezubem,
Belielem, Dumou, Sierem, Salmaelem, Gadreelem, Andélem fimskym, Samaelem,
Asmodeem, Mefistofelem, Luciferem. VyslouZil si také fadu lidovych ptizvisek, kterd diky
své komicnosti zmirfiovala hrizu, kterou budil.”’

V Novém zékoné se jeho tvar odhalila Upln€ v zapase, ktery rozpoutal. Kristus,
Bozi Syn, pfichazi vyhnat ven vladce temnot (Jan 12,31), znicit fisi, kterou zfidil Belzezub
se svymi kumpany (Lk 11,14-22). Boj se potom stane otevienym a skoro osobnim. Troji
pokuseni na pousti (Mt 4,3-11) prozrazuje zaroveii démonovu moc nad hmotou i
skutecnou slabost jeho vlivu na ¢lovéka i jeho Zizenl po svatokradezné nadvladé i jeho
neznalost pravé Kristovy totoznosti. O jeho vladeé svédcily Cetné piipady jeho posedlosti.
Proto Kristus navzdory jeho vlivu na ¢lovéka vymita zI¢ duchy, proto dava tuto moc svym
ucednikiim na znameni jejich poslani (Mk 6,13; 16,15,18; Mt 10,1,8). Za pozemského
zivota démony Kristus potiral a vyhanél, protoZe jsou odpovédni za zlo, pokuSeni,
posedlost a nemoci. I tim se projevovalo na zemi Bozi kralovstvi. ,, Necisty duchu, vyjdi
s toho cloveka! Také se ho zeptal: Jak se jmenujes? Odpovédel: Moje jméno je Pluk,

“63 Jindy ndm jasn& popisuje Boziho nepfitele (Lk 10,17,20), ktery

protoze je nas mnoho.
bere bozské simé lidem ze srdce (Lk 8,12), zaséva koukol na pole hospodare (Mt 13,24—
30; 35-42), zufi proti dilu zivota (Mt 12,43-45). AvSak vSechno je marna snaha, nebot’ je
JiZ odsouzen a pfemozen a bude se muset na konci €asti vratit do pekla ve spolecnosti
zavrzenych (Mt 25,41). Na okamzik se muze zdat, ze triumfuje pfi Kristoveé utrpeni (Jan
14,30). Ve skutecnosti je to praveé ¢as jeho porazky a osvobozeni lidi. Po nanebevstoupeni
vypukne znovu boj na zemi a Zjeveni svatého Jana li¢i jeho epizody rozsédhlymi
symbolickymi obrazy, od padu draka a jeho and€lu (Zj 12,7-12) az k mnohonasobnym
pronasledovanim, ktera vyvola proti cirkvi prostfednictvim svych spfezenct. Konecné

« 69

Bozi Slovo zvitézi a nebeska vojska svrhnout své neptatele zpét do ,,moc¢alu hotici siry*.

Podil na Kristové vitézstvi nad d'ablem davéa véricimu kiest. Cirkev v boji proti d’ablovi

67 GODWIN 1997, 48.: PAVLINCOVA 1994, 169.
68 Mk 5,8-9.
6 BENOIST D'AZY 1962, 144.; RULISEK 2006, nepag.
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andélé kvili svému provinéni pozbyli vSechno to nadpfirozené, co do nich Hospodin svou
milosti vlozil. Neztratili vSak svou andélskou pfirozenost a zlstali jim ony schopnosti,
které jim podle pfirozenosti patii, pfedevSim vysoka mira inteligence a silna viile. Z toho
vyplyva, Ze jsou mnohem inteligentnéj$i a schopnéjsi nez €lovek, jehoz tito zloduchové
souzi a pokouseji prostfednictvim ponoukani, naseptavani a ldkani ke zlému. Tito and¢lé
vSak nedokazi proniknout do nitra ¢lovéka, do jeho srdce, jeZ je vyhrazeno vyluéné Bohu.
Mohou vsak ¢loveku Skodit prostfednictvim jeho télesné schranky a plisobit touto cestou
také na jeho mysl. Velkd d’ablova moc a také projevy jeho nevidanych schopnosti mezi
lidmi nas vsak nesméji uvadét v omyl, ze d’abel je viemohouci a vievédouci. Débel neni
jakymsi druhym, Gernym a negativnim ,,bohem*.”"

Débel a démoni, tedy padli andélé, vladnou temné oblasti podsvéti, takzvanému
Peklu (2P 2,4). Pekelny ohen, ktery spaluje hiiSniky byl ptevzat z Zidovského prostiedi.
Pro Zidy bylo synonymem hrizy tdoli Hinnom u Jeruzaléma, kde byli provinilci
upalovani. Podle stiedovékych spekulaci dusi zatraceného ocekava v pekle dvoji trest:
utrpeni zpisobené véénym odloucenim od Boha a utrpeni vyvolané pekelnym ohném.
Problematikou pekelnych trestli se zabyvali pfedev§im Walafried Strabo (De Visionibus
Wettini) a na prelomu 12. a 13. stoleti papez Inocent III. (De contemptu mundi), jenz
roztfidil hfichy do deviti skupin a pfidélil jim patficné tresty. Obéma spisy se
pravdépodobné inspiroval Dante, kdyz ve své Bozské komedii v Casti Peklo piSe, ze peklo

. s s o i o < 72
je uspotadano do deviti kruht, liSicich se druhem hiichu a stupném trestu.

2. 1.3 Zavazna nauka o andélich

Katolicka cirkev je velmi stfidma co se tyce zavazné nauky o andélich. V biblickém
duchu mluvi sném v Niceji roku 325, Ze Bih je stvofitelem vSeho viditelného 1
neviditelného. Posledni slova velmi nepfimo mluvi o andé€lich. Bylo tak pfijato dogma o
stvofeni and€li a povolila jejich kult. Tato nauka byla vyhldSena proti mravné-

ontologickému dualismu, podle néhoz je samostatny princip dobra a rovnocenny princip

70 RULISEK 2006, nepag.
7 PROJA 2004, 19-20.
72 ROYT 2006, 63-64.

25



zla. Od prvniho pochazeji duchové dobii a od druhého ti z1i.”> Kult pro povéreénou praxi
byl na konci 4. stoleti na snému v Laodicei velmi omezen. Roku 787 na druhém Nicejském
koncilu jeho ucastnici doporucili zobrazovani andé€li. Zdrojem pro jejich zobrazeni byla
anticka tradice zobrazovani.”*

Nauku zroku 325 v Niceji rozvadi IV. sném lateransky vroce 1215 proti
albigenskym a jinym sektdm. Dogmatem z tohoto snému je, Ze: ,,....(Bih) je jedinym
principem vSeho: stvofitelem vSeho viditelného i neviditelného, duchovniho 1 télesného,
svou vSemohouci silou od pocatku ¢asu stvofil z niceho oboji pfirozenost, duchovni a
télesnou. Totiz andélskou a svétskou, potom lidskou, jako ustavenou spole¢né z ducha a
t&la“ (DS 800).”

Stejna slova opakuje 1 1. vatikansky sném roku 1870 s umyslem podat spravnou
nauku o Bohu, tedy opét ne vyluéné€ o andélich. Ze stalého uceni cirkve vyplyva téz nazor,
7e kazdy &lovék ma svého andéla strazného. Osobnost andéli haji Pius XI1.7°

Dekret O sjednoceni Florentského koncilu (1438-1445) Vychodu s Rimem
obsahuje mimo jiné odsouzeni starych bludd. Tento dekret je i dokumentem cirkevniho
udeni o stvofeni: Piesvatd Rimsk4 cirkev v&ii nejpevnéji a vyznava a ohlasuje, Ze jeden a
pravy Bih, Otec, Syn a Duch Svaty je Stvofitel veSkerého viditelného a neviditelného. Ze
své dobroty stvofil v§echna stvofeni duchovni 1 télesnd. Ona jsou dobra, nebot’ je stvofila
svrchovand Dobrota, jsou vSak proménliva, protoze byla stvofena zniceho. Zlo nema
nijakou p¥irozenost, protoze kazda ptirozenost, nakolik je pfirozenosti, je dobra.”’

Béhem staleti se vyskytly riizné nazory, které se snazi vysvétlit ptfirozenost andéll.
Zda-1i maji télo nehmotné, ¢i nemaji t€lo viibec. Kdy druhy nazor ptevladl. Ve stiedoveku
se rozvinuly dal$i ndzory na andé€ly v souvislosti s otdzkami ontologickymi a noetickymi,
kde andé€lé slouzily jako pracovni model. Téz se ustalil nazor, Ze and€lé jsou mocné
rozumove bytosti, svobodné a proto schopné velikého mravniho rozhodovéni. Proto mohli
1 zhtesit. Jejich poznani mize rist. RovnéZ 1 svatost. OpusSténo bylo od ndzoru, Ze andé¢lé
méli ucast v pfirodnich dé&jich. Véfime, Ze jejich tkolem je v planu spasy chranit cirkev,
lidi 1 jednotlivce. Vétime v jejich ochranu zvlasté ve smrti. Dnesni teologie predevsSim
zdiiraznuje piijimani existenci andélt jedin€ virou. Teologie musi chranit vlastni nauku o

andélich tim, ze literarni podobu Pisma ociStuje od ryze aktudlnich pfedstav tehdejsiho

& ZVERINA 1994, 419.
7 ROYT 2001, 19.

s ZVERINA 1994, 419.
7 ZVERINA 1994, 419.
77 SLODICKA 2006, 89.
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svéta. V interpretaci musi rozeznat, zda texty vyjadiuji skuteéné sdéleni nebo jsou
symbolickymi vyrazy Bozi ¢innosti. And€l¢ ptisobi v lidském duchu poznani a lasku, podle
Boziho timyslu spasy. Toto ptsobeni si kazdy ¢lovek preklada do svého jazyka a do svych
predstav. Zjeveni andéli tedy nechapeme jako pouhy objektivni jev, ale jako spojeni
objektivniho d&je se subjektivni zkugenosti.”

Co se ty¢e nauky o andé€lech straznych, ze kazdy ¢lovék mé svého andéla ochrance,
je rozvinuti nauky Pisma a staré tradice, ale vyslovné nebyla definovdna. Tim méné nauka
o and&lech straznych pro jednotlivé zemé, narody &i spole¢nosti.”

Hlavni svédectvi o andélech ndm podava Pismo, ale vedle toho ma velky vyznam
predevsim svédectvi liturgie, kde je cirkevni uceni nejbohatsi. And¢€lé se tu nevyskytuji jen
na okraji, ale maji své misto 1 v nejhlub$im stfedu pii Sanktus v eucharistické modlitbé&.
Opfen o takovato svédectvi Pisma, liturgie a ostatni cirkevni tradice, vyhlasil ucitelsky
ufad cirkve vicekrat oficidlné existenci andélu: DS 455-457; 800; 3002; NR 288-290; 295;
316.* Uteni magistéria je oviem pouze zlomkovité. V oboru naukovém se cirkev omezuje
jen na to, ze stanovi piedbézné body. Potvrzuje plnou duchovnost and¢€lt, ale nedefinuje ji,
a jednoznacéné prohlasuje absolutni piesaznost jediného Boha, Stvoftitele v§eho viditelného
i neviditelného.®' Nauka katolické cirkve véetnd toho, co se tyka ucty k and&lim, je

souhrnné popsana v Katechismu katolické cirkve, a to predevsim v &lancich 334 a 335.%

2.1. 4 Projevy tcty k andéliim

Jednim z Castych projevl tcty ke svatym je zasvécovani jim kosteli a svatyni.
Proto i ucta k andéliim vedla jiZ v nejstarSich dobach cirkve ke vzniku zasvécenych kostell
a svatyni andélim obecné, ale pfedevsim ke svatému Michaelovi. Velmi cenné svédectvi
poskytuje Didymos Slepy ve svém spise De Trinitate. Tento alexandrijsky ucenec nejprve
vzyva svateho Michaela a svatého Gabriela, pak pfipomind myriddy andé€ll, ktefi provazeji
Spasitele vystupujiciho do nebe a budou mu doprovodem, az ptijde soudit lidi, a pak
pokracuje, obraceje se k nebeskym duchim: ,,(...) proto jsou zfizovany chrdmy a oratofe

vam dedikované (...) k pocté¢ Boha; nejen ve méstech, ale i v soukromi, v méstysich,

78 ZVERINA 1994, 419-420.

7 ZVERINA 1994, 420.

80 Vyznani viry cirkve 1999, 90.
81 BENOIST D'AZY 1962, 135.
82 PROJA 2004, 11.
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v domech 1 v polich. Jsou ozdobeny poklady ze zlata, stfibra a slonové kosti. Poutnici (...)
nevéhaji preplouvat mote, vykonat dlouhou a svizelnou cestu v nadé¢ji, ze budou diky
jejich ptfimluvé Bohem pfijati blahosklonnéji a ze se jim od n¢ho dostane CetnéjSich
dobrodini.“ O ucté k and€lim zde mluvi s velkou ptesnosti. Vyplyva z toho, Ze chramy
jsou zasvéceny Bohu a andélim jsou pouze dedikovany. I milosti a dobrodini dava
vyhradné Buh, skrze ptimluvu and&li.®

Zvlasté oddana svatému Michaelovi byla Konstantinopol. Cisafové od Konstantina
po Jana Kantakuzéna ve mésté nebo v okoli vybudovali na ¢trnéct kostelli ¢i oratofi. Tim
nejslavnéj$i byl Michaelion, ktery stil pobliz mésta. Pravdépodobné z Konstantinopole
presla ucta ke svatému Michaelovi a andélim obecné do Itlie. Z Itdlie se pak rozSifovala
dal do Irska, Anglie, do Galie a odtud do celé Evropy.®

V Rimé jiz do 9. stoleti bylo nejméné sedm kostelii dedikovanych archand&lovi.
Prvnim, ktery zminuje Leoniansky sakramentat na den 29. zafi, je ,,Natale basilicae Angeli
in Salaria®, kterd je podle Rossiho z 5. stoleti. Na konci téhoz stoleti nechal papez
Symmachus zvétSit a zkraslit kostel intra muros. Pozdéji 1 Lateran byl dedikovany
andélovi. Bonifaci III., IV. nebo V. se pfipisuje pfemeéna moles Hadriani v baziliku svatého
Michaela. Dalsi tii kostely jsou zmiflovany v zivotopise Lva III. S pamatkami zasvécenymi
archandélovi Michaelovi se dale setkdvame v Umbrii 1 Ravenné. V Galii ovSem
zaznamenavame stopy kostela dedikovaného vSem deviti kiram and€lskym.
Z verSované¢ho népisu se dozvidame, ze za Gondebauda, krile Burgundi (480-516),
kradlovna v lyonské ctvrti Ainay: ,,zalozila (...) tento chram (...) a dala vzneSené prahy

85 v I ’ 097 v : v v e g
“>. V poloviné patnactého stoleti se v Rimé jeden zbozny knéz jménem

ktrim andéla (...)
Antonio Duca zasadil za postaveni kostela na misté trosek Dioklecianovych lazni.
Zminény kostel byl zasvécen Panné Marii Kralovné andéli a mucedniki. Jednd se o
vskutku velkolepy chram, jehoz projektantem byl sam Michelangelo. Obraz Panny Marie,
ktery byl ptedloZen véticim k uctivani, byl obklopen sedmi andély. U kazdého z nich bylo
uvedeno i jeho jméno.*®

Pfesto nejvétsi tcta byla stale prokazovana archandélovi Michaelovi. Protoze svou
funkci posla se podobal antickému Merkurovi, vznikaly na mist¢ svatyil tohoto

pohanského boha chramy archandéla Michaela. Také zndma svatyné¢ Mont—Saint—Michel

v Normandii byla postavena na misté svatyné¢ pohanské. Podobné tomu bylo na Monte

8 DUHR 2009, 313.

s DUHR 2009, 313.

8 Condidit (...) templum presens (...) angelisque dedit limina celsa choris (...)
5 PROJA 2004, 13.
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Garganu v Apulii. K tomuto mistu se vaze legenda, kterou uvedl Jakub de Voragine. Podle
ni majitel stada vystrelil na zatoulaného byka v jeskyni na Monte Garganu Sipy, ty se ale
odrazily a zranily samotného lovce. Archandél Michael se nasledné zjevil lidem, kterym
oznamil, Ze se tak stalo z jeho viile. Kult archandéla Michaela byl také spjat s cisafskou a
kralovskou propagandou. Pfi trinu Karla velikého v Cachach byl oltdt sv. Michaela,
podobn¢ jako na zapadnim klru Frauenkirche v Norinberku. Zasvécovany mu byly
zépadni Casti kostelli, takzvané westwerky, v nichz byla Casto zbudovana kralovska
oratot."’

Vseobecné byvaly kostely dedikované nejcastéji svatému Michaelovi, and€lim
obecné, pak také svatému Gabrielovi, andélim straZznym, ale nikdy nebylo zvykem zfidit
svatyni k pocté¢ jednotlivym and€lskym kirim, naptiklad Cherublim, Serafiim nebo
Trandm. Stejné pravidlo platilo i pro svatky ustanovené k jejich poct&.*®

Zavadéni takovych svatkli bylo dalSim obvyklym projevem tucty. Do dnes jsou
zavedené svatky svatého Michaela, Rafaela, Gabriela i andéla strdzného. Ten byl nejprve
oslavovan spole¢né s archandélem Michaelem 29. zafi, ale od pocatku 16. stoleti byl ve
Spanélsku slaven samostatng, nasledné pak ve Francii. Na celou cirkev imskou byl
roz$ifen tento svatek jako duplex ad libitum papeZzem Pavlem V. vroce 1608. Papez
Klement IX. pak stanovil v roce 1668 svatek na prvni nedéli v zafi. V roce 1670 byl svatek
pfedepsan jako duplex pro celou cirkev na 2. kvétna. Roku 1883 byl povySen na festum
duplex maius a dle vynosu o Sest let pozdéji ndlezi mezi festa primaria, kdy se opét slavi na
prvni nedéli v zai.*

Nedilnou soucasti tcty k andéliim je jejich vzyvani v podobé litanii. V prab&hu
staleti byly skladany litanie ke svatému Michaelovi, ke svatym and€lim a k andélu
straznému. Jeden zaltat z 10. stoleti, uchovavany v knihovné salisburské kapituly, obsahuje
na svém konci litanie, které vypocitavaji devét kird andélskych. V litaniich z ¢asti Ludvika
Némce vidime v Cele 532 svatych tfi archandély: Michaela, Gabriela, Rafaela. Dnes ve
archandély, viechny archanddly a viechny svaté fady blazenych ducht.”® Modlitby

k and€lim, zejména opét k and€lu straZnému, jsou zndmy jiz od pocatku cirkve a pronikly

87 ROYT 2006, 23.

88 DUHR 2009, 314-315.
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do mnoha modlitebnich knih, uréenych i prostému lidu’'. V obfadnich knihach knéze i
biskupa jsou cetnd zazehndvani démonii spojena s virou, Ze je nahradi dobifi andé&lé.
Vzyvani ochranni andélé jako archandé€l Michael na ochranu zapadni ¢asti kostela a jeho
vojsko pied zlymi silami jsou pii obfadech svéceni kostela ¢i pfi pozehnani riiznych véci
(mosty, brany, skoly). Pii pozehnani détem knéz recituje kolektu, ktera se pronasi na svatek
andéla straznych. Andélim se obecné piipisuje 1 to, Ze inspiruji ¢lovéka k mimofadnym
vysledkiim zejména v umélecké oblasti. Jiz anticti autofi poukazuji na mizy a geneia, jez
Clovéku zprostiedkovéavaji bozskou inspiraci. Toho si povSiml 1 Tomas Akvinsky
v pojednani o darech Ducha svatého (Summa theologiae) s odvolanim na Aristotela.
And¢lé podle ného pomahaji ¢lovéku pfemoci moc démont: ,,Aby nebyly podminky
zépasu nerovné, Cloveék dostava jako ndhradu v prvé fadé pomoc Bozi milosti a v druhé
fadé¢ pomoc andéli.“ Podobna mySlenka je vtélena v hymnech Orbis patritor optime a

Aeterne rector siderum, jeZ se &tou na svatek Andéli straznych.’>

Kdyz se v 15. a zejména 16. stoleti rozsifila tcta k andéliim straznym, k jejich cti se
zaCala zakladat bratrstva. Bratrstvo andéla strazné¢ho bylo 1 v Pafizi pii kostele Saint—Leu—
Gilles v ulici Saint-Denis. S myslenkou zalozit sdruzeni, bratrstvo deviti klirti andé€lskych,
pfisel jako prvni asi Monsieur Boudon, arcijdhen v Evreux. Jeho navrh se uskutecnil v 19.
stoleti vytvofenim ,Bratrstva ke cti Kralovny a deviti kart andé€lskych®. M¢lo za cil
oslavovat Boha a diky ochrané andélii se zdokonalovat ve ctnosti. Snémy tyto skupiny
velmi rady podporovaly, protoze tato bratrstva zdiraziiovala tctu k andé€lim a andélim
straZznym, kterou je tfeba véficim a détem vstépovat. Diky tomu vznikla v 19. stoleti dalsi
tf1 spoleCenstvi: Arcibratrstvo archandéla Michaela, formalné zfizené Lvem XIII. Roku
1878 v fimském kostele svatého Eustacha a nésledujiciho roku prenesené do kostela Di S.
Angelo in Pescheria. Pak pfichazi slavné Bratrstvo archandéla Michaela na Mont—Saint—
Michel, které bylo zfizeno 16. fijna 1867. Na zavér Ize jesté¢ jmenovat Spole¢nost svatého
Rafaela, ochraiiujici emigranty, vzeslé zvyboru, ktery se vytvofil na generdlnim
shroméazdéni katoliki konaném roku 1868 v bavorském Bambergu.”

Kiestanska zboznost dale velmi pfirozen¢ vyjadiuje svou uctu poezii a vytvarnym

uménim, kterému se budeme vénovat v dalSich ¢astech této prace predevsim.

o Napiiklad Zlaty Nebe KIi¢...
92 ROYT 2005, 28.
9 DUHR 2009, 323-325.
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2. 2 Andélské bytosti v jinych kulturach

Objevuji se ve vSech dobach, napfiklad cherubové podpiraji trin krale
Kananejskych. Ok¥idleni dospéli géniové se objevuji v antickém Recku i Rimé&, posel bohti
Merkur (Hermés), Zzenské Viktorie (Niké) &i détské okiidlené postavicky Erotl. Recka
filozofie dospéla k predstaveé trojstupniového uspotadani byti: hmota, duch ve hmot¢, ¢iry
duch. Sam Aristoteles uznal moznost existence net&lesnych inteligenci.”* V iranském kultu
Zarathustry vystupuje bytost Vohu Manah, €ili Dobrd mysl, pfindsejici Bozi poselstvi
Zarathustrovi.”

Starozdkonnim pfedstavam jsou velmi blizci poslové boha El-mlkm, podobné
posly mé dale také ugaritsky bih mote. Z mezopotamského prostiedi piisobi obdobné
bytosti angulu, sukallu, $edu, lamassu a jini.”®

Nejpodobnéjsi uceni o andélech je v koranu, pfevzaté z zidovské 1 kiestanské
tradice. Jedna se zde o nadpozemské, éterické bytosti, které jsou zpravidla neviditelné.
Jejich existence je jednim z nejvyznamnéjSich dogmat isldmu. Maji Casto jasné vymezené
funkce, nékteti jsou v koranu uvadéni jmény. Jsou utvoteni ze svétla a jsou pokladani za
bytosti beztthonné a zcela poslusné Bozim ptikazim. Hlavnim tkolem je oslavovat Boha a
plnit Glohu zvéstovatelt zjeveni. Podle Kordnu se komunikace mezi Bohem a ¢lovékem
odehrava bud’ za zavojem a nebo prostiednictvim andélii. V tomto smyslu je pak tloha
andéla nezastupitelnd. Dale hlidaji ,,nebesky koran®, pfedlohu pro kordn pozemsky, a
dohlizeji na zivot na zemi. Kazdy z lidi ma po svém boku dva and€ly, na pravé strané je
ten, ktery zapisuje skutky dobra, na strané levé ten jenz registruje zlo.”” V surach
z pozd¢jSiho obdobi je nejcasteji uvadeén archandél Gabriel jako Dzibril ¢i Dzabrail, jenz je
povazovan za ducha od Boha, ktery v mésici ramadanu diktoval Muhamedovi prvni verse
Koranu. Je zminén i Michael (Mikail), ktery bude pfi vazeni lidskych skutkt. Strazce pekla
je Malik a ucitelé magickych nauk Harat a Marit, oba zminuje téZ apokryfni kniha
andéli zvanych muqarrabin. V rannych surach se piSe o devatenacti andé€lich (zabanija),
kteti stiezi peklo. Zminka o and€lu smrti vedla ke vzniku ueni o dvou andélich

Munkarovi a Nakirovi, ktefi po smrti zemielého hodnoti jeho dobré a Spatné Ciny.

o4 ZVERINA 1994, 417.
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Spole¢né s Dzibrilem a Mikailem nesou nebesky trlin and¢l smrti Azrail a Isfrafil, and¢l
trouby ve Dni zmrtvychvstani.”® Na zakladé koranu a tradice vznikla ucelend nauka o
andé¢lich, ktera je soucasti kosmologickych koncepci a eschatologie. And¢l€ umoziiuji misi

prorokiim a pomahaji ¢lovéku poznavat Boha a piiblizovat se k nému.”

% ROYT 2001, 3.; PAVLINCOVA 1994, 350.
9 PAVLINCOVA 1994, 350.
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3 IKONOGRAFIE ANDELSKYCH BYTOSTI

Andé¢l, Bozi posel, ktery je Clovéku nejblizsi, se logicky nejvice objevuje ve
vytvarném umeéni, pfesto je vhodné zde uvést i podoby zobrazovani ostatnich druht
andélskych bytosti. Jak jiz bylo zminéno diive, Dionysius uvadi devét andélskych chort ve
tfech hierarchiich. Toto déleni bylo pfejato do osmé knihy apoStolské konstituce a tim se
stalo kanonickym. Pfesto uvadi literatura zobrazeni, kterd se od toho odklani, a také
vytvarné umeéni zachéazi s touto hierarchii voln€. Nejpodrobnéj§i navod, jak zobrazovat
andélské bytosti vSech kirti ndm podava Hermeneia — fecky receptafr z 18. stoleti urcen
pfimo pro malife.

Jako poslové Bozi se and¢€lské bytosti prevazné zobrazuji podle antickych vzora
s kiidly, Casto také podle hellenské myslenky pouhou okfidlenou hlavou. Jako symboly se
jim davaji pfedméty jako hil, kalich, me¢, kiiz, kadidelnice, nastroje Kristova umuceni,
nastroje hudebni a jiné. Postava a odév se riizni dle hierarchického potfadku ustanoveného

Dionysiem Areopagitou. Zv1asts tomu tak je v cirkvi vychodni, ale i v zapadni.'®

3. 1 Ikonografie andélskych bytosti v uméni vychodni cirkve

Uméni staré cirkve zobrazovalo andély nejprve jako bezkiidlé a bezvousé mladé
muze. Oktidleni andélé se pozdé&ji stavali obvyklejsi, opiraje se o tradici antické Niké a
Génie. V byzantském umeéni se prosadila a pfedev§im udrzela pfisnd krasa andélii jako
typus.101

V prostiedi ortodoxnich cirkvi se rozvinula velmi bohata ikonografie andélskych
bytosti. Maji razné odévy, které se odliSuji predev§im funkci and€li. Pocinaje
antikizujicim chitébnem ¢i tunikou s clavi (purpurovymi pruhy), pfes vzneSeny odév
byzantskych hodnostaii (maniakon) a vojakii aZ po obleceni liturgické (dalmatika,
pluvial, omophorionpalium, Stola, tunika, sakkos). Hlava andélii je povétSinou opatiena
nimbem a zdobena zvlastni ¢elenkou (akoai) ¢i diadémem. V ruce drzi hil (Rhabdos,
bakterios), Zezlo, prisvitnou sféru (polos) né€kdy s Kristovym monogramem. DalSim

atributem byva zrcadlo, v némz se odrazi svétlo nebo vyobrazeni (en grisaille) Krista jako

100 PODLAHA/TUMPACH 1912, 427.
101 ONASCH 1981, 100.

33



Immanuela. Castymi atributy jsou také nastroje Kristova umuéeni (Arma Christi), kniha a
trouba Posledniho soudu. Andé€l¢ v podobé liturgl téz drzi v rukéch liturgické predméty,
jako jsou kadidelnice, liturgicky v¢&jit (rhipidium). OvSem ruce maji tito andélé
z ceremonidlnich divodt zahaleny do latky. Jako nebesti liturgové vystupuji andélé
napiiklad v ndmétu Apostolského kommunia ¢i Nebeské liturgie. Ve vychodni cirkvi
muzeme také spatfit andély vyobrazené jako vojaky. Jejich atributem je mec, kopi, $tit,
labarum (vojenské standarta cisait a krali).'%*

Velmi epicky rozvinuta byva scéna na vychodnich vyobrazenich and¢la strazce.
And¢lé ptirozené, stejné jako v zapadnim uméni, asistuji v mnoha scénach Nového zékona.
Nezastupitelnou tlohu hraji na bohaté¢ motivicky pojednanych ikonach Parusie (Posledniho
soudu). Zvlastni skupinu s vyobrazenim andéla tvoii novoveké takzvané alegoricko —
emblematické ikony. Patii k nim naptiklad Sofia — Moudrost BoZi. Kristus jako and¢l
s kiidly, kiizem a logem, Kristus jako ukfizovany seraf, Kristus — Dobrotivé mlcent,
Vsemu Zehnajici oko BozZi, Bohorodicka ¢i svaty Jan Kititel jako andélé, Bohorodicka
vyvysena nad cherubiny a neskonale krasn&jsi nad serafiny.'®

Cirkev své uceni o andélech musela branit jak proti pfehnanému zvécnéni tak proti
pfehnanému zduSevnéni. Dnes je nedélni vecer v ortodoxni cirkvi liturgicky rezervovan

andglam.'*

3. 1.1 Hostina Abrahamova

Castym namétem ve vychodni tradici je takzvana Hostina Abrahamova. Inspiraci
pro tento namét byl ptibeh, kde tfi muzi-andélé navstivili v Mamre Abrahama a jeho Zenu
Saru. Oba byli jiz ve stafeckém véku, nad¢ji na dité jiz ztratili, tito andélé jim ovSem
zvéstovali radostnou zpravu, Ze budou mit syna [zaka. ManZelé pak nebeské posly hostili
pod stromem.'® Stdl, pfi némz se hostina odehrala, se stal cenénou relikvii, ulozenou pod
zazracnou ikonou v chrdmu Hagia Sofia v Konstantinopoli, avSak diive byl stil ulozen
pfimo v cisafském palaci. Alexandrijsti filozofové Filon a Justin vidé€li v trojici andéli

Hospodina doprovazeného dvéma ,nebeskymi silami“, Eusebius z Kaisareie hovoftil o

102 ROYT 2006, 26.

103 ROYT 2006, 26-27.
104 ONASCH 1981, 100.
105 Gn 18,1-31.
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Kristu a dvojici and¢la. Irenej, Origenés, Ambroz a Augustin zase povazovali andély za
povazovana bezesporu deska Andreje Rubleva (1425-27). Stfedni postava, kterd zehna
pokrm v nadobé, je piipisovana Bohu Otci ¢i Kristu, postava po jeji pravici za Krista
plniciho vili Otcovu a postava po levici za Ducha svatého. Takzvany stohlavy koncil
pravoslavné ruské cirkve v roce 1551 konstatoval: ,,Svata Trojice se maluje tak, ze zZehnaji
vSichni tfi and€lé, nékdy jenom andél stfedni. Ve starém a feckém malifstvi znél ptipis, u
Svaté Trojice...dbat tradice, kterou zalozili fecti malifi, Andrej Rublev a jini vynikajici

«1 - 106
umélei.“

3. 1. 2 Andélské chory

Andélské chory obklopuji Boha Otce (Starého dnii) s malym Kristem na jeho kliné
¢i dospélého Krista s Bohem Otce a holubici Ducha svatého v motivu Novozikonni
Trojice. Velké andé€lské chory také doprovazeji namét Bohorodicky zvaného Ket
nespasitelny, ktery poukazuje na hotici ket MojziSiv a symbolizuje neposkvrnénost
Bohorodic¢ky. Andélské chory obklopuji kiiz a oltaf na ikoné s ndmétem Svaté vojsko
Kristovo nepfemozitelné sily Zivotadarného kiize, kterd je oslavou ukiizovaného Spasitele.

Zvlastni ikonou jsou takzvani Synaxis — sbor vSech netélesnych nebeskych sil
obklopujici medailon s Kristem Immanuelem (en grisaille). Synaxis byla slavena jako

svatek (8. fjna) v Byzanci od 4. stoleti.'"’

Kompozice Synaxe archandéli podle hymnu 8.
Listopadu ukazuje Michaela a Gabriela s holemi vrukou a medailonem, Clipeus, s
Emmanuelem, ktery drzi pied sebou. Kompozice vznikla v 9.stol., zfejm¢ jako vyjadreni

rov ’ -1
vitézstvi nad obrazoborci.'®®

106 ROYT 2006, 26.
107 ROYT 2006, 26.

108 ONASCH 1981, 100.
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3. 1. 3 Serafové a cherubové

Kviili jejich vyznamu pro liturgii a pro obrazovy program je dileZité vyobrazeni
cherubina respektive tetramorfu a serafina v oblasti kupole. V jejich ikonografii se
objevovaly hlavné smiSené typy obou s antropomorfnimi a zoomorfnimi rysy.
Charakteristické pro oba je kosodélnd anebo antickému Gorgo podobnd tvar, kterd
vyzdvihuje silnou distanci téchto bezprostfedné pfed Bozi triin predstavenych andélskych

, PR 1
mocnosti od divaka.'”

3. 1.4 Archandélé

Z archand¢lu se t&Si nejveétsi ucté ve vychodni cirkvi predev§im Michael, ktery je
spojovan i s andélem straznym. Zatimco byl v 11.stoleti zaveden prosebny kéanon k andélu
straznému, dosahly v boji proti ndzoru Bogomili na andé€ly archand@lské patronaty v 11.a
12. stoleti svého vrcholu. V této souvislosti je tfeba zminit mytos o Padu and¢€lt a vitézstvi
Michaela nad satanem - luciferem, ktery se také objevuje v hymnech vybranych pamétnich
dnii. Téma se nachazi uz ve Zjeveni sv. Jana 12,7, obrazovy motiv je znamy od 6.st. a byl
postaven do sluzeb kiestanské Ridské ideologii (fise byzantského cisate jako analogicky
obraz nebeské Rise). Uz za ¢asti Konstantina (zemiel roku 337) byl Michael uctivan jako
Larcistratég®. Od 9. stoleti.sm€ly byt tyto predstavy smeéfovany predevSim proti
Bogomilim, ktefi se identifikovali s padlymi and€ly mytu a Krista uctivali jako nejvyssiho
and¢la, jako ,,beztélého®, ktery se proto nestal ¢lovékem. Proti heretickému srovnani Krista
s Michaelem (tento byl Udajné starSim, podle jinych mlad$im bratrem Satana) jako
» Andéla velké rady*“ vytvofila cirkev obrazovy typu ktery ukazuje Krista také jako
»Andéla velké rady*, ale s ranami na rukou a nohou, coZ byla pro Bogomily nesnesitelna
predstava.''’ Odpovidajici ortodoxni vyobrazeni mezi zobrazenimi Krista je nutné brat
jako obranu proti jiz zminénym bogomilskym pifedstavam o Kristu-andélu, zatimco

Kristus- andél v kompozici Moudrost Bozi reflektuje komplikované souvislosti.'"'

109
110
111
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Michael je ¢asto zobrazen vedle vchodu do kostela jako nebesky vratny. V malbé

ikon byl velmi oblibeny zdzrak Michaela v Chonae.

3. 1. 5 Andélska Deésis

And¢lé byvaji obvyklou soucasti Deésis na ikonostasu pravoslavného chramu. Kde
jsou variantou tfifiguralniho obrazu deésis, ve které Kristus jako Emmanuel je obklopen
détskymi and€ly. Figury jsou zobrazeny nejCastéji jako poprsi. Méné Casty je typ, ve
kterém jsou vSechny tii figury ukazany jako mladi muzi, ale Kristus vousaty. Je otazkou,
zda se u And¢lské deésis jedna o pravou deésis s charakterem pfimluvného obrazu nebo o

rowx s v 7 r IS x 112
vyobrazeni vécného slova stvofeni (Logos) obklopeného modlicimi se andély.

3. 2 Ikonografie andélskych bytosti v uméni zapadni cirkve

V liturgii je Casto zminovan jakysi bratrsky pomér mezi andély a lidmi, jakoz i
vztah mezi stvofenymi bytostmi. Expanze mniSstvi a Sifeni benediktinské fehole zajistily
rozvoj spirituality, v niz andél hraje velmi vyznamnou roli, a podnitily vytvofeni systému
angelofanie, tj. zjevovani a zobrazovani and€li. And¢l je chapan jako bytost, jejimz
poslanim je zjevovat se lidem a udrzovat s nimi kontakt. Texty i1 obrazy se v celé §ifi vénuji
onomu prostfedkujicimu Casoprostoru, ktery umoziiuje projeveni se nebeského svéta a

pozdvihnuti svéta lidi k nebestim.'"?

3. 2.1 Andélské chory

Ikonografie deviti nebeskych kiart ukazuje, ze hierarchie andéld je chépana ve
smyslu mystické¢ ucasti na bozském zivoté a odstupniovaného vyzatovani duchovniho
svéta.'*

Andélské chory se zjevuji obvykle v souvislosti s jinymi tématy: obraz vSech

svatych, Svata Trojice, Pad and¢€li, Smrt Panny Marie a jiné. Jsou obvykle usporadany do

12 ONASCH 1981, 100.

13 LE GOFF/SCHMITT 2002, 19.
14 LE GOFF/SCHMITT 2002, 22.
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kruhu kolem centralniho vyjevu nebo pod nim v pravouhlych polich. Jednotlivé chéry jsou
ozna&eny pomoci libovolng zvolenych atributi nebo napisi.'"

Vyznamné vyobrazeni ukazuje mozaika v kupoli baptisteria v S. Marco ze 13.
stoleti. Tady obklopuji triiniciho Krista. And¢€lské chory, které muziciruji a tanci, obklopuji
Boha Otce v malbé v kupoli v G. Ferrari, S. M. dei Miracoli, Saronno v roce 1534. Na
okraji tohoto vyjevu je zobrazeno Nanebevzeti Panny Marie.

S citacemi Dionysiova spisu o Nebeské hierarchii se setkavame 1 v prostiedi
sttedovékych Cech, jako napiiklad v Pasionalu abaty$e Kunhuty, kolem roku 1320. Text je
doprovazen celostrannou iluminaci s deviti andélskymi kury. Jesté diive se celé klry
objevuji na nésténné malbé ve znojemské rotundé svaté Katefiny nebo ve VySebrodském
kodexu z roku 1085. Velké choéry andéli bojujici proti silam temnoty jsou vyobrazeni na
nasténné malb¢ s nametem Apokalypsy v kapli Panny Marie na KarlStejné. Z jedenactého
stoleti pochdzeji 1 dalsi dva kodexy, vySehradsky a hnézdensky. U obou nalézame v horni
¢asti obrazu Narozeni Pan€ znazornéni deviti kiird andé€lskych jako devét poprsi jinosskych
andé€lu s kiidly a se Zezly zakonCenymi kiiZzky. V zaltafi univerzitni knihovny prazské ze
13. stoleti zase muzeme spatfit and€ly s Cervenobilymi kiidly, odéné v zelenych tunikéach a

svétlerizovych plastich. Ruce maji zahalené bilymi rouchy.'°

3. 2.2 Serafové

NejvySe postaveny kir neustale obklopuje Bozi triin. Pokud se zjevi lidem, tak
v podobé bytosti se ¢tyfmi hlavami a tfemi pary kiidel. I zminény spis Hermeneia je
doporuduje malovat se Sesti kiidly."”

Ve svém vidéni serafy pfipomind mladi¢ky prorok Izajas, kterého serafové
uschopiiuji k prorokovani 6,1-13 : ,,...Nad nim stali serafové, kazdy z nich mél po Sesti
kfidlech, dvéma si zastiral tvaf, dvéma si zakryval nohy a dvéma se nadnasel...“. Jsou
znamenim Bozi Ptitomnosti. Od slova seraf, coZ znamena ,,hofeti, se jim fiké serafové ¢ili
,.ohnivci®. Podle jména pfipominaji ohnivé hady z Téry (Nu 21,6-9; Dt 8,15). Ze vskutku
maji uzky vztah k ohni, prokazali uz pti setkani s prorokem. Jeden z nich vzal klestémi

z planouciho oltafe zhavy uhlik a dotkl se jejich ust, aby je ocistil ode vSech vin. Byli to

1 KIRSCHBAUM (ed): Engel. In: Lexikon der christlichen Ikonographie, 1. Rom / Freiburg / Basel /
Wien 1968, col. 639

1e ROYT 2001, 21.; PODLAHA/TUMPACH 1912, 428.

7 ROYT 2001, 11-12.
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pravé tito zédhadni tvorové z nejvyssiho okrsku nebes, kdo tehdy zacal provolavat slova,
dodnes pronasena v zidovské i kifestanské bohosluzbé: ,,Svaty, svaty, svaty Hospodin
zastup“. Rika se jim ,,Hexapteryga“, to jest ,Sestiki¥idli“, ve vychodnich ikonach
obklopuji VSevladného Krista triiniciho na nebesich nebo stojiciho u loze praveé zesnulé
Bohorodi¢ky (Koimésis). Na Zapadé, kde v novéjsi dobé piebiraji lidskou podobu,
ptevlada v jejich postavach cervena barva a v rukou drzi sviéky.118 Atributem jim byva
srdece, které drzi na prsou ¢i kamen v rukéach. V pozdéjSich dobéach se zobrazuji jen jako
détské hlavicky s tiemi pary kiidel.'”
z Assisi. Ten se jednoho réna o svatku Pozdvizeni svatého kiize modlil na horském svahu,
kdyz najednou spatfil serafa se Sesti ohnivymi sviticimi ktidly, jak sestupuje z nebeskych
vysin. A kdyz svizné dolétl ve vzduchu na misto pobliz Boziho muze, objevila se mezi
kiidly postava ukfizovaného muze srukama a nohama roztazenyma ve tvaru kiize a
upevnényma ke kiizi. Béhem tohoto zjeveni se FrantiSkovi na téle objevila Kristova
stigmata. V pozd¢jSich zpréavach se pozménilo liceni tohoto vidéni. U Bonaventury nabyl
seraf podoby uktizovaného Krista. Nejranéjs$i zpodobeni ve 13. stoleti se pfiblizuji Tomase
z Celana a vynechavaji Kiiz. Koncem stoleti se zobrazeni zménilo na Krista na kiizi,
castecné zahalen¢ho kiidly, s paprsky sestupujicimi na kleciciho svétce. Tento zplsob
zobrazeni se stal tradi¢nim a objevuje se i na cyklu od Giotta v kostele v Assisi.'*’

V nékterych piipadech se mohou zjevovat jako ohniva aura Bozi.

Odéni byvaji do antického fasnatého roucha anebo jako jahnové do alby, §toly,
dalmatiky, nebo i pluvialu. Bila barva Satu se zaklad4 na Pismu svatém (Lk 1,10; Apk 4.,4;

15,6).'*!

3. 2.3 Cherubové

Vzorem pro obraz biblickych bytosti, jako jsou cherubové bychom mohli hledat ve
starém mezopotamském bozstvu Karibu (ten, ktery blahoteci, pfimlouva se, prosi), strazci
brany i1 stromu zivota. Jediny, které mélo podle nékterych textl piistup do svatyné

nejvyssich boht, stfeZilo je a mé&lo s hlavnimi bohy nejuzsi kontakt. Zidé si jméno Karibu

18 KUKLA 2000, 22.

19 RULISEK 2006, nepag.

120 HALL 1991, 143.

121 PODLAHA/TUMPACH 1912, 427.
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vypujéili, pretvofili a své bytosti nazvali ,.k ruvim“ a Rekové totéZ oznadeni vyslovovali
,,cherubeim“.122

Cherubové jsou zminéni na mnoha mistech Starého zékona. Prvi zminku o nich
uvadi pfibéh vyhnani prarodict lidstva z Raje (Gn 3,24): Hospodin jim vlozil do rukou
plamenné mece, postavil je pfed brany Edenu a ptikézal, at’ stfezi piistup ke stromu zivota.
Izraelité si tyto cheruby predstavovali jako svaté, avSak hrozivé obludy s bycimi tély,
lidskou hlavou o ¢tyfech oblicejich a ¢tyfmi kiidly. Na takovych zvitatech se Hospodin
vznasel povétiim (Zalm 18, 11), ona podpirala jeho trin i uvadéla do pohybu a tihla
nebesky Bozi triin. Jejich sochy stiezily ptibytek Pané€ uz v posvatném stanku putujiciho
Izraele na pousti (Ex 25,18-22) a posléze v Salomounové jeruzalémském Chramu na viku
Archy timluvy (1 Kr 6,23-28; 8,7). Podle Apokalypsy 4, 6—11 maji tyto bytosti jen jednu
hlavu a Sest kiidel. Hermeneia piedepisuje maliiim, aby cherubové byli malovani se
dvéma kiidly.'” Cherubové nadale zistavali v blizkosti Hospodina, chranili a
reprezentovali jeho bozskou svrchovanost a s podobnym poslanim vstoupili do kiestanské
ikonografie, jak obklopuji postavu Krista Pantokratora. Na Zapad¢ neni pocet jejich kiidel
tak zavazny, prevladajici barva v jejich postavach byva modra, nékdy zlatozluta. V novéjsi
dob¢ maji, stejn¢ jako ostatni andélské bytosti, lidskou postavu s kiidly a v rukou zpravidla
drzi knihu.'** Na prsou mivaji BoZi oko v trojuhelniku. V barokni dobg, kdy se zobrazuji
jiz jen jako détska hlavitka, byva okiidlena dvéma pary kiidel.'*

Vyvoj cherubinli a serafini neni tak UpIné oddélitelny. Cherubini piejimaji Sest
ktidel od serafind, ti zase jejich o€i. Ve Videniské Genesis z konce 6. stoleti je cherub jako
straZzce raje rozliSitelny od obvyklych andé€lskych typh jen skrze kolo. Jen jednu tvaf, ale
Sest kiidel maji cherubové u Kosmase Indikopleustese z 9. stoleti, piivodné z 6. stoleti.
Lidské koncetiny, které jsou ale zvelké cCasti zakryty Sesti kiidly, maji cherubové
v Monreale na mozaice na triumfalnim oblouku z konce 12. stoleti. SmiSend forma bytosti
cherubi—serafii— tetramorfli se nachézi na fresce v krypté katedraly v Anagni z pocatku 13.
stoleti. Cherubové miizou také slouzit jako Bozi viiz.'*

V Ceském umeéni je mizeme spatiit na zapadni sténé¢ kaple svatého Kiize na

Karlitejné. Cerveni cherubové zde symbolicky chrani vstup do kaple.

122 KUKLA 2000, 21.

123 ROYT 2001, 13.; KIRSCHBAUM (ed): Engel. In: Lexikon der christlichen Ikonographie, 1. Rom /
Freiburg / Basel / Wien 1968, col. 633.

1 KUKLA 2000, 22.

123 RULISEK 2006, nepag.

126 KIRSCHBAUM (ed): Engel. In: Lexikon der christlichen Ikonographie, 1. Rom / Freiburg / Basel /

Wien 1968, col. 635.
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3. 2.4 Trunové

Hermeneia popisuje triiny jako ¢ervena kola se ¢tyfmi plameny a kiidly zdobenymi
o¢ima.'”” Podle proroka Ezechiela 1,6-11 maji &tyii hlavy a dva pary kiidel. Prvni par
kiidel mé roztazeny a druhym parem se zakryva. Déale maji kopyta a na Ctyfech stranach
lidské ruce, zfejmé vyrustajici z bycich tél. Vedle nich jsou dvé kiizici se kola, a vSe je
pokryto o¢ima. V podstaté méli podobu assyrsko—babylonského tetramorfniho zvitete,
které¢ v sobé zahrnovalo rysy lva, byka, orla a ¢lovéka, coz se pak v novozékonni dobé
promitlo do symbola ¢ty evangelisti. . Na obrazech, zejména vychodokiestanskych, se
ustalilo jejich zobrazeni ve tvaru ohnivych ¢tyrkiidlovych kol, posetych mnozstvim o¢i,
predstavujicich nekone¢no hvézd na obloze. Jelikoz jejich podstata vychazi z cheruba,
velmi Casto jsou zaménovani. Proto se jim i fikalo ,,polyommata cherubeim®, coz znaci
,»Mnohooci cherubové. Hvézdy jako o¢i, kterymi Hospodin pozoruje vSechno své stvoteni,

poukazuji ke kosmickému vyznamu téchto bytosti.'**

3. 2. 5 Panstva

Ty Hermeneia popisuje jako bytosti sholi vpodobé kiize a se sférou

12 Panstva se dale zobrazuji s korunami na hlavach, v rukou

30

s monogramem Kristovym.

drzi fisska jablka nebo Zezla jako symboly vlady nad vesmirem.'

3.2. 6 Sily

Jejich poslanim je doprovazet statecné lidi a chranit je. Maluji se pievazné

v nadhernych 3atech, aviak bez obuvi. Pfi sob& mivaji lilie nebo ¢ervené rize."!

127 ROYT 2001, 13.

128 KUKLA 2000, 22.

129 ROYT 2001, 13.

130 KUKLA 2000, 23.; HALL 1991, 47.
131 ROYT 2001, 13.; KUKLA 2000, 23.
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3. 2. 7 Mocnosti

Pry je Buh stvofil jako prvni. Podle Dionysia brani svét pied utokem démonti. Dle
Hermeneia jsou oble¢eni do bohat& zdobeného mantlu a tuniky sahajici ke kolentim.'*?

Sily a Mocnosti byvaji v téchto svych funkcich, jako strazci a ochranci,
zobrazovani, ale obdobné poslani maji i Archandélé. Ti jsou ovSem lidem piece jen blize,

tudiz se ve vytvarném umeni objevuji ¢astéji.

3. 2. 8 KnizZectva

Maji na starosti ochranu velkych mést a narodd. Podle Hermeneia maji byt

133

malovany v nadherném odévu a obuvi, s lilii v ruce. ™ Mocnosti a Knizectva jako bytosti

vy o ’ v v . v 134
nizsiho kiiru byvaji asto oble¢eni do brnéni."

3.2.9 Archandélé

Archandélé jsou jedni z nejvazenéjSich u lidi, coz dosvédCuje 1 to, zZe jako jediné
andé¢lské bytosti maji sva jména. Podle kiest’anskych i zidovskych prament je jejich pocet
sedm. O sedmi and¢lich, kteti vchazeji pfed Hospodinovu slavu, hovoii kniha Tobiés
(12,15). Stejné tak kniha Enochova mluvi o sedmi archand€lech. Kdyz se fimské fiSe
zmocnila magie, svadéla 1 nékter¢ kiestany. Ti se snazili ziskat si pfejicnost sedmi
archand¢lll, zejména tfi nejmocngjSich, Michaela, Rafaela a Gabriela, vyslovovanim a
hlavné psanim jejich jména nebo rytim na desti¢ky. Takto postupné vznikl zvyk vzyvat
sedm, nebo pfinejmensim tfi and€ly. Pravidelné se mezi nimi jeS$t€ objevuje Ctvrty
archand¢l, jménem Uriel. O tom kdo by méli byt ti zbyvajici tii se vedou spory. Enoch
uvadi jména Raguel, Sariel, Raziel, Metatron. Biblickymi texty jsou zase odivodnitelna
jména Sealtiel (Gn 16), Jehudiel (Ex 23) a Barachiel (Gn 18). Cirkev kut sedmi andélii

nikdy oficidln€ neschvalila. P. Cornelius a Lapide jasné fika, Ze cirkev uznava a uctiva jen

132 ROYT 2001, 14.
133 ROYT 2001, 14.
134 HALL 1991, 47.
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Michaela, Gabriela a Rafaela.'*> Mizi Raguel a jeho druhové, zanechavaji vsak stopu
v magickych ritech a v nékterych stfedovékych uméleckych dilech. Uriel, opirajici se o
apokryfni knihu Enochovu, o které se zminuje Isidor Sevillsky a Ambroz, odolava déle.
Zasahl az papez Zacharid§ a po ném koncily a kapitularové karolinské epochy, aby byl
Uriel vymycen z lidové zboznosti.'*®

Vsech sedm archandéli se svymi atributy bylo objeveno roku 1516 na staré malbé
v jednom palermském kostele. Brzy se doCkal mnoha replik. Na popud rektora kostela,
Antonia del Duca, byly Dioklecianovy lazné prestavény na kostel, ktery Pius IV. dedikoval
5. srpna 1561 Matce and€li. Retabulum oltafe kostela zndzoriiovalo sedm archand€li
s jejich jmény a nejspiSe 1 s atributy, které méli v Palermu. Jak se tucta Sifila, v Némecku
byl kazdému kurfiitovy pfidélen jeden ze sedmi archandéla. V Antverpach rytec Jeronym
Wierx zobrazil sedm archandgli s jejich jmény."*’

Archandélé v cele s Michaelem jsou €asto zobrazovani ve své kultické funkci jako
liturgové. Jako ostidfi stoji u nebeské a rajské brany, jako strazci také na strané€ apsidy a
portalu kostela. Michael je znam ptedevSim jak vyhani zatracené pii Poslednim soudu
nebo jak vazi duSe. Jako stradzci nebeského mésta se zjevuji naptiklad v S. Pietro u Civate
na nastropni malbé z 1. poloviny 12. stoleti. V postaveni exorcistli se objevuji u kitu, jsou

strazci cirkve, za kterou také Gasto bojuji.'*®

3.2.9. 1 Michael

Archandél Michael je jeden znejvice uctivanych a tudiZ i nejzobrazovanéjSich
andélskych postav. Zaklad v Apokalypse ma jeho obraz vitéze nad drakem. Prvné tak byl
spodobnén pravdépodobné v kostele na Monte Gargano a odtud se jeho zobrazovani Sifilo
dal po Evropé. V kontextu kiestanstvi, soustfedéného na eschatologii a na ocekavani
nebeského Jeruzaléma, nabyla postava andéla vyjimecnych rozmérti, Nejjasnéji o tom
svédci freska na tribuné severniho transeptu katedraly v Puy-en-Velay, pochazejici z 12.
stoleti. Archandél Michael, tisknouci nohou k zemi draka, je pét metri vysoky. Je to

Py 7 Y 7 v 1 . . ~ 7
nejvetsi postava ve francouzské nasténné malbd."*” Objevoval se prakticky na veskerém

135 DUHR 2009, 309-310.; GODWIN 1997, 27.; ROYT 2001, 15-17.

136 BENOIST D'AZY 1962, 136.

137 DUHR 2009, 310.

138 KIRSCHBAUM (ed): Ertzengel. In: Lexikon der christlichen Ikonographie, 1. Rom / Freiburg /
Basel / Wien 1968, col. 636.

139 LE GOFF/SCHMITT 2002, 19.
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uméni: na vitrajich, miniaturdch v knihach hodinek, na volutach pastyiskych berel, na
lampach. Vznikalo nepoc¢itané maleb i soch.

Jeho jméno znamena ,,kdo je jako Biih“. Nazyvan je knizetem (archén) nebeského
vojska a je povazovan za reprezentanta nebeské fiSe, coz symbolizuji i1 jeho atributy
v rukéch: zezlo a sféra, do jeho péce je svéten cely Bozi lid. V ran¢ kiestanském prostiedi
byva zobrazovan jako Bozi posel obleceny do tuniky a v chlamys, vruce sholi. Ve
sttedovéku je to jiz znamé podoba ve zbroji s mecem ¢i kopim probodéavajicim d’abla.
Soucasti jeho zbroje byva 1 §tit, do kterého je vepsan vyznam jeho jména: ,,Quis ut Deus?*.
Podle koranu je Michael krasného zjevu, ze slz, které uronil nad htichy lidi, se zrodili
cherubové. Je povaZovan za andé¢la strazného Izraele. Pobil béhem jediné noci na 185 000
muzd z vojska asyrského krale Senacheriba.'*’

Znamym piibéhem, ktery slouzil i velmi Casto jako ndmét malifim, je Ob&tovani
Izéka (Gn 22, 1-19). Kdy Bitih jednoho dne podrobil Abrahdma tézké zkousSce, chtél po
ném aby mu obé¢toval svého syna Izdka. V posledni chvili odhodlanému Abrahdmovi
v C¢inu zabranil andél, za tohoto andéla byva povazovan pravé Michael. Na obrazech se ale
objevuji predevs§im bliZze neurceni and¢€lé. Jako tomu je naptiklad na dile barokniho malite
Caravaggia. Andéla tu zpodobiiuje jako krasného nahého mladika vékem blizkého pravé
ob¢tovaného Izaka.

Archandé&l Michael je také spojovan s pribehy MojziSovymi. Zjevil se mu uprostied
hoticiho kefe a pfi jeho smrti vybojoval vitézny zapas o jeho dusi se Satanem. Podle
Janova Zjeveni (20,1) sestoupi Michael z nebes, bude drzet v ruce kli¢ od propasti a veliky
fetéz a podstoupi boj se Satanem (Zj 12,7). Podobné jako v Egypté vazil lidska srdce
Anubis, tak také Michael vystupuje jako vazi¢ lidskych dusi (Psychostasis). Archandé¢l je
veétSinou zobrazen s vdhami v ruce, kdy miska s vykoupenou dusi je tézsi, diky vaze
dobrych skutkll, neZ miska s dusi hiiSnika. Existuje vSak 1 vzacné obména, kdy naopak
dolti klesd, pod tihou hfichd, miska s dusi zatracenou. Takovy piipad najdeme na oltari
Rogiera van der Weydena s namétem Posledniho soudu v Beaune, z let kolem roku 1450.
Archandél Michael jako vazi¢ dusi se v raném stfedovéku stal obvyklou souc¢asti vyjevu
Posledniho soudu. Ptikladem muze byt zapadni portal baziliky sv. Lazara v Autunu, 1130—
40). Ikonograficky neobvyklou variantu tohoto ndmétu nachizime na nasténné malbg,
kolem roku 1310, v kostele sv. Mofice v Annin¢ nedaleko SuSice nebo v kostele sv.

Tomase v Pretzienu z pocatku 14. stoleti. Na misku vah s vykoupenou dusi zde klade htilku

140 ROYT 2006, 22.; KUKLA 2000, 24.
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Panna Maria, coz symbolizuje pfimluvy Panny Marie a celé cirkve za duSe zemfelych.
Michael byl také povazovan za takzvaného ,ptenasSece dusi“ (Psychopompos). Podle
vykladl sttedovékého cirkevniho ucitele Mikulase z Lyry piinese archandél Michael v den
Posledniho soudu kopi Longinovo, jimz byl probodnut bok Kristiv. Z toho divodu mu

také byl zasvécen boéni oltaf v kapli sv. Kiize na Karlitejng.""!

3.2.9.2 Gabriel

Hebrejské jméno Gabriel znamena ,,Bih, ktery ukazuje silu“. Sedi po levici Bozi,
je vlddcem raje a cherubl. V Zidovském a kiestanském prostiedi je Gabriel predevSim
andélem zvé&stovani, vzkiiSeni, milosti, zjeveni a smrti. Podle Danielovy apokalyptické
knihy pfedpovédé€l hrozny Bozi hnév v zadvéru déjin, zato Novy zdkon mu naopak piisoudil
spasné piedpovédi. Nicméné 1 ony jsou piipravou pro budouci den Soudu. Byl to pravé
archandél Gabriel, ktery zvéstoval panné Marii Bozi vili. Funkce Gabriela jako BoZiho
posla pfi Zvéstovani je ve vytvarném uméni zdiraznéna nékdy motivem zapeceténého
dopisu ¢i listiny s peceti, kterou predava Panné¢ Marii. Ptikladem je miniatura v Misalu
Jana ze Stfedy, po roce 1364. Zpravu, ze Marie zazratné¢ pocala z Ducha svatého,
oznamuje sv. Josefovi (Mt 1,20-24). Dale také zvéstoval ZachariaSovi, Ze jeho Zena
Alzbéta potne ve vysokém véku syna.'* V prubéhu 14. stoleti zacind zvéstujici

archandél pted Pannou Marii klecet.

3.2.9. 3 Rafael

Je zvany ,Medicina De“ ¢i ,,medicus®, protoze mu jsou piipisovany lécCivé
schopnosti. ~ Archandél Rafael byl v prvnich dobach kiestanstvi a ve stfedovéku
zobrazovan jen ziidka. Jeho vzestup nastal aZz v dob¢ renesance, kdy se v ném spatioval
symbol andé¢la strazného. Pravé on zacal byt spojovan s andélem, ktery doprovazel malého
TobiaSe. S TobidSem je vibec jeho zobrazovani spojené. Napiiklad ukazuje malému
TobiaSovi, jak nalozit s vnitfnostmi ryby, aby uzdravily zrak jeho otce, uzdravuje 1 jeho

v ’ 14
7enu Saru.'*

141 ROYT 2006, 23.
142 ROYT 2006, 24. KUKLA 2000, 23.
143 ROYT 2006, 24.
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Nejstar$i vyobrazeni TobidSe s andélem je v katakombédch pod Vigna Massimo,

polovina 4. stoleti.

3. 2.9. 4 Ostatni archand¢lé

Omezenim poctu archand€lii byl oficidlné vyfeSen problém s uctivanim and¢la,
jejichz jména byla zndma pouze z apokryfii. Tato jména byla vzyvéana jako ochranné sily
dokonce 1 kleriky, jak dosvédcuji postavy vyryté na nahrobku opata Mellebauda v hypogeu
u Poitiers (7. stoleti) ¢1 modlitba k and€lim od knéze Adalberta, odsouzeného v roce 745.
Uctivani apokryfnich archand€lti vymizelo koncem 8. stoleti, ale je mozné, Ze jesté dlouho
ptetrvavalo na venkové, kde bylo vzyvani jmen andé€li a démont odpovédi na potiebu
ochrany nebo uzdraveni.'*

Archandél Uriel, zvany ,,Ohent Bozi“ je n¢kdy ztotoznovan s andé€lem stojicim
s plamennym mecem u nebeské brany. Jeho jméno se objevuje v latinskych a slovanskych
ptekladech 3. Knihy proroka Esry (4,1-34). V malifstvi se Casto objevuje piibéh, kde
Jakob bojuje s andélem. Podle apokrytni Modlitby Josefovi byl timto andélem praveé Uriel.
V dobé¢ kdy 1 jeho ucta byla zakazana, vSak diky orientalnim vliviim ptezila ve Sttedomofi.
Nachazime ho jesté ve 12. stoleti na mozaikach paldcové kaple postavené Rogerem II.

Sicilskym v Palermu, ale také ve venkovskych kostelicich v Katalansku.'*’

Jako posel Bozi
moudrosti, proroctvi a ohné podle 4. apokryfni knihy EzdraSovy sedi u prazdného Kristova
hrobu.'*®

Archandél Sealtiel byva zobrazovan s rukama zkiiZenyma na prsou. Archandéla
Jehudiela 1ze zase odliSit od ostatnich diky svym atributim, kterymi jsou htl, koruna a
datky. Jeho ukolem je vyplnéni Bozi spravedlnosti. Archandél Barachiel, zvany
,»Pozehnani Bozi“, byva zase zobrazovan s rouchem plnym kvétin.'Y

Raguel, Sariel, Raziel ani Metatron nemaji zadné specifické ikonograficke
spodobnéni. Jejich rozdily jsou v jejich rozlicnych funkcich. Naptiklad Sariel je

ztotoznovan s andélem smrti.

144 LE GOFF/SCHMITT 2002, 19.

145 LE GOFF/SCHMITT 2002, 19.; ROYT 2006, 24.; KUKLA 2000, 23.
146 RULISEK 2006, nepag.

147 ROYT 2006, 24.; KUKLA 2000, 23.
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3.2.10 Andélé

cvwr

4

svetu nejblizsi skupinu andélskych kart. Prvni obrazy andé€li se objevuji jiz od 4. stoleti a
vitézstvi kiestanstvi nad pohanstvim. Jejich zobrazovani neni nikdy zpochybnované,
navzdory sporu o zobrazovani svatych, a dokonce se mize pySnit legitimitou, kterou mu
udglil druhy nicejsky koncil."**

Na Ctvrtém zasedani druhého nicejského koncilu v roce 787 otcové rozhodli, ze
andé€lé sméji byt zobrazovani na obrazech 1 v podobé soch:

,, Prijimame, pozdravujeme a libame svaté a ctihodné obrazy ve shodé se starou
tradici svaté a vSeobecné cirkve BoZi... Jsou jimi obrazy Krista, naseho Spasitele, ktery se
stal clovekem, pak nasi Viadkyné, stale panenské a presvaté Matky Bozi, a netélesnych
andelii, kteri se zjevovali spravedlivym v lidské podobe..., aby nam tato znazornéni
pFipominala predobraz a abychom byli vedeni k jisté iicasti na jejich svatosti.“'*

Toto rozhodnuti rané cirkve zménilo veskery vyvoj kiestanskych vytvarnych d¢l,
pricemz velkou ¢ast zodpovédnosti za zpodobiiovani and€li ponechalo v rukou umélci.
Pivodni zdroje inspirace nebyly kiestanské, nybrz pohanské. Dva dilezité obrazy, které
byly pravé po ruce a které zaptisobily na predstavivost dobovych umélct, byly klasické
fecké vzory Niké, okiidlené bohyné Vitézstvi, a riznad zpodobeni okfidleného Erdta. Je
tedy zcela pfiméfené, Ze Eros jakozto Laska nebo jeho pozdé€jsi fimska obména Cupido
dali vzniknout podob¢ and€lti milosti a lasky. Velmi pozoruhodné je rovnéz spojeni Venuse
s Cupidem na klin¢ s obrazem Panny Marie na klin¢ s malym Kristem. Trvalo dalSich Sest
stoleti, nez fecké vlivy nasly nové zdroje inspirace v renesanci.'® Inspirace oviem mohla
dale pochéazet napiiklad z predizraelskych tradic starého Kanaanu. Okiidlend byla také
egyptskd Eset, stejn¢ jak ochrankyné mrtvych a sestra boha smrti Sutecha, Nebthet. |

mnozi démoni Pfedniho vychodu se zobrazovali s velkymi kiidly. UZ sumerskou Innanu a

akkadskou IStar modelovali do té podoby.

148 LE GOFF/SCHMITT 2002, 17.
149 DUHR 2009, 333.
150 GODWIN 1997, 101.
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3.2.10. 1 Vuméni raného kiest’anstvi

Adekvatné k biblickym pramentim je andé€l v prvnich staletich zobrazovéan jako
krasny muz zafici silou a mladim. Za nejstar§i vyobrazeni se povazuje scéna sporna ve
svém vykladu v Priscillinych katakombach z druhé poloviny 3. stoleti. Nejcastéji je tato
scéna povazovana za Zvéstovani. Archandé€l je tu v podobé muze obleCené¢ho v tunice
s paliem. Je neoktidleny a bezvousy. V nékterych vyobrazenich jsou dolozeni i vousati
andélé, napiiklad na sarkofigu v S. Sebastiano v Rimé.

Okiidleni and€lé jsou sice zminovani jiz v apokalypse, ale prvni and€lé ve
vytvarném uméni kiidla nemaji. Takovy neokiidleny and€l napiiklad vede zemfielou
k nebeské hostiné na hrobu Vincentia a Vibie na via Appia zraného 4. stoleti. Prvni
ok¥idleny andél na zapadé se objevuje v apsidé S. Pudenciana v Rimé& z konce 4. stoleti.
Jedna se o and€la MatouSova, a zaroven je to jediny nahy and¢€l v ran¢kiest’anském umeni.
V S. Maria Maggiore se objevuji oba typy z 1. poloviny 5. stoleti. Na mozaikach v hlavni
lodi jsou oznaceni jen nimby, kdeZto na triumfalnim oblouku jsou jiz s kiidly v postoji
antickych vitéza.'”!

Od nasledujiciho stoleti zlistavaji and€l¢ jiz témét nepretrzité okiidleni. Nimby se u
andéla predevsim vyskytuji ve vytvarném uméni vychodu nez zapadu.

Co se ty€e odevu, prvni andélé nosili tuniku a pallium. V S. Vitale v Ravené z 6.
stoleti nosi tuniku, pallium a na nohou sandaly. Veskeré zobrazeni Sati and¢€li je ovlivnéno
byzantskou modou na cisatském dvote. V pobyzantském uméni jsou andélé ptilezitostné
odéni jako knézi nebo diakoni, coz vychdzi z Pseudodionysia.152

Inkarnaty and€ll jsou ve vétSin€ piipadd v jakékoli umélecké epose pfirozené,
lidské barvy. AvSak napiiklad na mozaice v S. Maria Maggiore maji and¢lé inkarnat
Cerveny, ktery podle mnohych oznacuje jejich éterické télo. Zative bilou barvu jejich
odévu lze zase vykladat jako znameni Cistoty a svatosti. Andél milosti a zatraceni v S.
Apollinare Nuovo, kolem roku 520, je zase zcela Cerveny az modry. Podle Augustinova
spisu De civitate Dei a Fulgentia v Ruspe, maji démoni a zIi and¢lé vzdu$na téla. Modra

barva znaci sféru vzduchu, tim je oznacena oblast hiichu, narozdil od ¢ervené oblasti nad

131 KIRSCHBAUM (ed): Engel. In: Lexikon der christlichen Ikonographie, 1. Rom / Freiburg / Basel /
Wien 1968, col. 627.

132 KIRSCHBAUM (ed): Engel. In: Lexikon der christlichen Ikonographie, 1. Rom / Freiburg / Basel /
Wien 1968, col. 632-633.
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ni, kde lezi hfichuprosté nebe. Adekvatné k tomuto vykladu padaji u Mistra Bertrama na

v rae v17 Vv v r fvvr r r 153
Grabowerové oltafi andé€lé z vyssi Cervené do nizs§i tmavomodré sféry.

3.2.10. 2 Andé€lé v uméni stiedovéku

V karolinské dobé€ na prelomu 9. a 10. stoleti se stale znazoriiuje and¢l v muzské
podobé. Pouziva se opét typus neoktidleny, ale i oktidleny.

V 11. a 12. stoleti se postava and¢€la objevuje stale Castéji v nabozenské zkuSenosti
a v umeleckém vyjadieni viry. Obrazy and€lu jsou stale ¢etnéjsi, ale vzdy jako soucast scén
zobrazujicich Boha a lidi. Pravé mezi témito dvéma pdly nachdzi andé¢l své misto a své
ukoly, které se jevi jako zasadni: and€lé jsou neoddélitelné spjati se zobrazenim BoZi slavy,
umoznuji pfedstavit drama pivodu zla a Posledniho soudu, jsou posly Bozi vile,
odhalovateli nebeskych tajemstvi, privodci a druhy ¢lovéka zde na zemi 1 na onom sveéte.
Jejich ukolem neni jen oZivovat obrazy a nechat je promlouvat pomoci vhodného
symbolického kodu, ale také docasné odhalovat prostor a ¢as odliSny od pozemského
(:asoprostoru.]54

Otonské malifstvi ukazuje andéla jako velké, mociplné zjeveni s Siroce roztazenymi
kiidly. P¥ikladem za viechny je Zvéstovani pastyitim v Knize perikop Jindficha I1.'>

V romanském obdobi na sebe and&lé vSeobecné berou lidské rysy. Tvoii tak
dobrosrdecnéjsi and€ly, rytifstvo urozené. Na freskach v Prufeningu kolem roku 1120 a
Rezné kolem roku 1150 se andélé objevuji jako slouzici duchové v piisné liturgickém
vzhledu.'*®

Francie v dob¢é gotické pfinaSi vznosné katedrdly. Na né vazana plastika
pfizptsobuje andély dvorskému idedlu krasy mladika. Objevuji se pfedevsim na klenbach,
na tympanonech portal. Obklopuji Bozi trin, nebo tla¢i na duse lidi, nad nimiz vévodi
svou vysokou postavou a vedou je do raje. Jejich vzezieni je velmi redlné. Tvaii se vazné
sjemnym usmévem. Jsou velmi jemni a vyzafuje znich Uplnd a hlubokd blaZenost.
Zaroven vznikd novy typus, détsky andél. Prvi piiklad se nachazi na portalu v Senlis,

kolem roku 1200. Ve 12. a 13. stoleti se nejéastéji objevuji v kolinském maliistvi. Giotto se

153 KIRSCHBAUM (ed): Engel. In: Lexikon der christlichen Ikonographie, 1. Rom / Freiburg / Basel /
Wien 1968, col. 633.
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inspiruje antickymi Putti a détské and€ly zobrazuje nahé: Padova, kaple Arana, 1305.
V italském uméni 14. stoleti jsou také z antického uméni odvozovany okiidlené and¢lské
hlavicky."”’

K rychle rostouci marianské tcté se pripojuje svétlo a ¢ini tak z andéla, sluzebnika
z Wiltonu (1390) ptivadi toto zzenstilé zobrazeni andéla k vrcholu.'®

Zenit&jsi podobu jim dava predeviim Fra Angelico. ,,Viichni obdivovali jeho
postavy vytvoiené n¢kolika tahy, jejich vzneSeny, gracidzni profil, unéasejici tsmev, ktery
pluje na tak malo pravdépodobnych tvafich, jejich iredlna roucha, gracidzni a tuhé Saty
s nabiranymi zahyby, jejich zafivé a neuvétitelné vlasy. Angelicovi and€lé nejsou z tohoto
sveta, stejné jako z n¢j umeélec byl jen naptl: maji lidskéd téla a vzezieni, ale odrazeji
pruzracné cCisté duSe, radostné, prosté vasni a pozemskych zajmu. Materie, z niz jsou
utvofeni, je do pismene corpus spirituale, o némz mluvi svaty Pavel, a ne nase tiziva a
télesna hmota. Kontakt s podobnymi dily nutné podnécuje tctu k andéliim. Staci se na né
divat, a citime se &istsi, odpoutangjsi od zemé a vice touzime vidst a milovat Boha.«"’

V pozdni gotice se jeSté objevuje typ takzvaného opefen¢ho andéla. Hlavice
v Oberschafthausen z konce 15. stoleti podava predlohu pro celou skupinu takovychto
andéld. Je odvozena od Clause Slutera. Andé€ly jako nebeské ptaky tvoifi mimo jiné také
mistr E.S., Nikolaus Gerhart a Mattias Griinewald.'®

Od 14. stoleti vystupuji and¢lé také v profanni funkci. Andé€lé nesouci erby a
Stitonosi.

Na severu vystupuji andélé az do renesance v odévu diakonli nebo v pluvidlu,
naptiklad ve francouzské katedralni plastice a u bratri van Eyckli na Gentském oltafi
z roku 1432. Pozdni stfedovek znd vedle toho knézsky nebo rytifsky odév, pfedevSim u
vyobrazeni sv. Michaela. Ale také jiz Cavalliniho andélé, ktefi v Poslednim soudu v S.
Cecilia v Rimé& zapuzuji zatracené, nosi brnéni, 2. polovina 13. stoleti. Opét anticky odév

piinasi Arnolfo di Cambio na svatostanky v S. Paolo a S. Cecilii ze 13. stoleti.''
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3.2.10. 3 Andé€lé v uméni renesance

Renesance nam dala and¢€ly zcela lidské. Od Giotta jsou and€lé Castymi ucastniky
lidskych projevu citil, s ¢imZ je spojena 1 jejich zafivost a Zenstvi postavy. Napiiklad tedy
Giottovo Oplakavani Krista v Kapli Arena v Padové z roku 1305. U Botticeliho Narozeni
Krista, které namaloval pro Savonarolu kolem roku 1500, andélé objimaji mucedniky.

Ve 14. stoleti v Italii se v malifstvi objevuje typ andé€la, ktery ma druhy par kiidel
umistény ve spodni ¢asti téla a ¢aste¢nd na nohach.'®?

Nadale se and¢lé prizplisobuji médnimu idedlu krasy. Objevuji se jako krasni mladi
div¢i andélé, krasni antikizujici mladici nebo Androgyni. Humanistické kruhy se obraceji
k antickym obrazovym typiim a nahrazuji jimi and¢€ly. V uméleckych dilech, kterd vznikala
na objednavku dvort, ustoupil zajem o andély vytrZzeni nad antickymi hrdiny a bohy. Stafi
pohané se vratili na svd mista na zdech a nahradili tak andé€lské Siky, které trochu upadly
v zapomnéni. Aby se kruh uzaviel, znovu se objevil Erés. Tou dobou uz méla podoba
andé¢la, ktera vychazela z téchto pohanskych piedloh, pevné misto v lidové fantazii. S. del
Piombové oltafnim obraze Narozeni Panny Marie ze Santa Maria del Popolo v Rimé
zroku 1532 a  Michelangelové obraze Obraceni sv. Pavla zkaple Paolina v Rimé
z poloviny 16. stoleti, obklopuji Boha Otce bezkiidlimi andély. Neokiidleny typus pouzival
jiz také Pietro della Francesca v obraze narozeni Krista zpoloviny 15. stoleti, ale
v nasledujici dob¢ se tento typus neprosadil. V Némecku nezosobniuji and€lé az takovy
idedl krasy, ale naptiklad u Altdorfera se odrazi tendence k znéZiiovani. Oproti tomu u
Donatella a jeho soucasniki byly andélé—Putti co do obsahu velkym and&lim jesté
rovnocenni. V Némecku se také pfili§ jasn€ nerozliSuje mezi détskymi andély a Putti.'®
Odéni and¢ll je prejimano z piedeslych obdobi, ale velmi Castéji se pouziva odév

anticky ¢i dobové modni obleceni. Také jiz od renesance se mohou andélé objevovat nazi.

3.2.10. 4 Andélé v uméni baroku a rokoku

Od dob renesance se neustaly vyvoj podoby andéla prosté najednou zastavil. Jako

kdyby par vzorkti na vrcholu své moci bezdeky navzdy utkvélo v jakémsi vééném zlatém
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véku. Andélé nadpozemsti a mysticti, ktefi se vznasi na zlatém pozadi, symbolizujici
svétlo, pfirozeny duchovni domov andéll, jsou najednou skute€nymi bytostmi, které diky
umélctim sestoupili na zem. Zlstavaji ndm lidské bytosti, které se v podstaté nelisi od nas,
totiz az na kiidla. K¥idla, ktera podle umélci méla byt pro téla and€li nejvhodné;si, méla
samoziejm¢ za vzor ty nejveétsi a nejkrasnéjsi ptaky, které umélci mohli studovat. Tak
and&lska ramena zdobi kiidla labuti, orlii a hus.'® Obgas se objevuji pestrobarevna ktidla
motylich forem.

U Rembranta se andélé vyskytuji jako spolecnici lidi, napiiklad Danielova vize,
kolem roku 1650. Cast&ji se objevuji and&lé neokiidleni a velmi se rozsifuje typus andéla
strazného. Zvlaste¢ ve Florentské renesanci 15. a 16. stoleti maji and€lé androgynni rysy.
V Berniniho Extazi sv. Terezie z roku 1644 se andé€l rovnd az amoru s Sipem v ruce.
Rozmanity je fenomén détskych andéli, kdy v principu jiz nejsou rozeznatelni od amora,
oblibené jsou také okiidlené andélské hlavicky. V dobé protireformace dostdvd vyznam
andé¢l strazny, objevit se mize ale uz v ranékiestanském obdobi. And€lé ochranuji lidi pied
vnéjSimi a duchovnimi nebezpe€imi, jsou jejich pfimluvci u Boha, stfezi hroby a
doprovazeji duse zemfelych do nebe. Uptfednostiiované zobrazeni andé€la straZného je
zobrazeni Rafaela s mladym TobiaSem.

S velmi bohatou ikonografii andéli se setkdvame u jezuitli. Svaty Ignac z Loyoly
(Exercicie, druhé cvi¢eni prvniho dne) chipe andé€ly jako me¢ Bozi spravedlnosti a
ochrance, ktefi se za nas modli. Tak naptiklad na obraze G. B. Gaulliho zvaného Baciccia
Oslava Jména Jezigova (1676-1679) v kostele 11 Gesu v Rimé andélé v Gele s archandélem
Michaelem wto&i na heretiky. Uréité je na misté zminit i kostel sv. Michaela v Mnichovs.'®

V rokoku se na kostelnich freskach s balety efébu a déti odrazi predstava détsky si

hrajiciho Boha.'®

3.2.10. 5 Andé€lé v uméni 19. stoleti

V 19. stoleti se mnozi umélci vraceji k obrazim pozdniho stiedovéku a renesance,

napiiklad Nazaréni. G. Rossetti v obraze Ecce Ancilla z roku 1850 vytvati bezktidlého
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mladika v bilém odévu, upominajiciho na ran€kiestanské vyjevy. Velmi osobité jsou
pokusy o vyobrazeni andélské bytosti u W. Blaka. Tak vytvaii v rytiné¢ zroku 1809
svételnou kouli z vousatych a jako mladici a mladé Zeny zndzornénych andé€li. V jeho
rytinach ke knize Job, 1825, se zjevuji synové Bozi, nazi a neoktidleni i obleCeni a
okfidleni. V jedné kresbé C. D. Friedricha jsou and€l¢é jako zhusténi oblanych utvart. Za
pseudondbozensky obraz s Gcasti and¢€la Ize povazovat malbu od C. G. Caruse, kde and¢lé
uctivaji Goethovu basnickou harfu. And€lé se zde podobaji and€lim na vyobrazeni
zidovské schrany umluvy. V symbolismu, naptiklad u Moreaua, Odilona Redona a Paula
Gauguina, se andélé stavaji personifikacemi lidskych citi. V realistické lidské podobé
andély zobrazuje uméni na ndhrobcich doznivajiciho 19. stoleti. Nejen na nahrobcich na
janovském Campo Santo.'®” V Geském prostiedi se v 19. stoleti viecobecné nabozenské
tématice vénovali predev§im piivrzenci Akademie. V raném obdobi reflexe nazarenismu
to byl predev§im odkaz Josefa Fiihricha a jeho zéki a spolupracovnikii, ktefi mimo jiné
provadéli n&které jeho navrhy pro prazské monumentalni realizace.'®®

Ikonografie and€lti v této dobé je inspirovdna byzantskym uménim a uménim
ran€kiest’anskym. Zobrazuji se v podobé mladych krasnych lidi s vlnitymi vlasy, hlava je
povétSinou opatfena nimbem. Jsou obleceni v liturgickém Satu (tunice) v riznych barvach
a nechybi jim ani par velkych kiidel, kterd byvaji jak bild tak barevnd. Takovéto and¢ly
muzeme vidét na mozaikach a nasténnych malbach kostela sv. Cyrila a Metodéje v
Praze-Karlin¢€ 1 dalSich kostelech a kaplich postavenych v 19. stoleti, jako je kostel sv.
Véclava v Praze-Smichové (naptfiklad mozaika s ndamétem Korunovani Panny Marie od
Maxmiliana Pirnera). Déle v 19. stoleti, kdy je velmi zZiva tradice pouti, vznikaji takzvané
Svaté obrazky, které byly tiStény u pftilezitosti pouti. Na téchto kartickach se mimo jina
naboZenska témata s velkou oblibou znazornuje and€l strazny.

Andélu straznému je pfipsana vSak pfedevsim uloha spiSe ochranct pted fyzickym
nebezpecim. Roz§ifend je sentimentalni scéna andéla v podob& milé kiehké a mladé Zeny

C ke < : 169
vedouci déti pies poskozenou lavku.
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3.2.10. 6 Andélé v uméni 20. stoleti

Mnozi umélci moderniho uméni se snazili o vyobrazeni and€li. Andél se objevuje
naptiklad jako svételné zjeveni v kresbé Daniel v jamé lvové od Hegenbartha z roku 1958.
And¢lé M. Chagalla jsou poslové a vnuknutim nadptirozené¢ho. Kleeovi and¢€lé se zjevuji
jako $ifry vlastniho vnitiniho svéta. Piikladem je obraz Andé&l smrti z roku 1940.'7°

V Ceském prostredi na prelomu 19. a 20. stoleti se objevuji nové inovaéni sméry
v ndbozenském vytvarném uméni. Formalni a obsahova kritéria téchto sméri vystizné
spojuji ti1 kategorie: civilismus, novy idealismus a hieratismus. Toto ¢lenéni je odvozeno
ze vztahu mezi uméleckou inovaci a sakralni dimenzi uméni. Dvé z téchto kategorii se
inspirovaly dobovou kritikou, kdy novoidealismus a hieratické uméni byly hldsané kolem
roku 1900 beuronskymi teoretiky.'”

Pro civilismus je charakteristickd profanace posvatného bud’ naturalismem, nebo
impresionistickym a secesnim folklorismem. Zatimco naturalismus se rozvijel pfedev§im
v protestantském prostiedi, zvlasté v Némecku, vypravny folklorismus byl blizky katolické
tradici.'”? Tomuto sméru se samoziejmé& prizpiisobuje i zobrazeni and&li. Prikladem mtZe
byt Zvéstovani Panné¢ Marii od Karla Vitézslava Maska z roku 1912. Andél Zvéstovani je
zde oblecen do kroje, ktery je jen lehce piekryt lehkym zavojem. Také se od prelomu
stoleti objevuji and€l¢é zobrazeni jako éterické bytosti, kde je na prvni pohled poznat, Ze se
jedna o bytosti nadpiirozené. Castdji se objevuji v podob& Zeny v dlouhych splyvavych
Satech a s dlouhymi rozpusténymi vlasy. Takové éterické andély mizeme spatfit na obraze
Svata noc od Alfonse Muchy ¢i Angelus od Lud’ka Marolda.

V modernim uméni az do soucasnosti jsou andé¢lé jakoZto duchovni bytosti stale
vice zobrazovani v naznacich jako netélesné bytosti, duchovni obsah je umocnovéan

svétlem a jejich hlavnim rozpoznédvacim atributem jsou kiidla.

3. 2.10. 7 Ikonografie and€ll ve scénach a rozlicnych funkcich
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And¢l¢ asistuji pfi dilezitych udélostech v Dé&jinach spdsy. Vyobrazeni Krista
sandély jako trinnimi asistenty se vyskytuji od 4. stoleti. Jako napfiklad na
konstantinovskych zlatnickych pracich pro laterdnskou baziliku, nebo v Rimské S. M.
Maggiore na triumfalnim oblouku z 1. poloviny 5. stoleti, ¢i na anglosaském kamenném
ktizi z ptrelomu 7/8. stoleti. Freska apsidy v S. Vincenzo in Galliano, zacatek 11. stoleti,
ukazuje zase and@ly jako cisafské admissionales. Déle and€lé mohou asistovat pfii
Zmrtvychvstani Krista. Objevuji se také jako doprovod k symboliim Krista, kdy tak zvysu;ji
a upozornuji na vyznam téchto symboll. Jsou vedle kiize na triumfalnim oblouku v SS.
Cosma e Damiano, Rim, prvni polovina 6. stoleti. Stoji u kiize, Kristova monogramu nebo
beranka v S. Vitale v Ravenné z poloviny 6. stoleti.

And¢l¢ jsou také velmi spjati s Pannou Marii. Jako dviir Panny Marie vystupuji na
triumfalnim oblouku opét v S. M. Maggiore, 1. polovina 5. stoleti. Stejné tak v severni

173 . .
Mimo Pannu Marn

horni ¢asti zdi v S. Apollinare Nuovo, Ravenna, polovina 6. stoleti.
andélé v mnoha vyobrazenich doprovazi svétce. Andél naptiklad vyvadi svatého Petra
z vézeni. And€lé odnaSeji télo svatého poustevnika Pachomia k hrobu ¢i obcerstvuji
poustevnika svatého Onuphria. Vyvadi Lota s rodinou ze Sodomy. Podle legendy pohibili
and¢lé télo svaté Katetiny. Podle vychodnich legend piinesli and€lé apostoly ze vSech
koutt svéta k umirajici Bohorodi¢ce. Témét vZzdy jsou také u korunovani Panny Marie pfi
Nanebevzeti. V naSem prostfedi je pomérné Casto zobrazovan svaty Vaclav mezi and¢ly,
coz souvisi sjeho legendickym pfijezdem na ftiSsky sném, kdy kral a kurfiiti spatfili
svatého Véclava doprovazeného andély pii vstupu do snémovniho salu.'™

Andélé se ovSem velmi Casto vyskytuji i ve scénéch, pro které se zadné zjevovani
and¢li netraduje. Jsou zobrazeni jako lektofi, poslové vizi, té€Sitelé u muceni ¢i andé€lé
strdzni. Zobrazeni andéla Strazce bylo oblibené od 17. stoleti. Barokni andélé strazni
chrani c¢lovéka predevSsim pifed ndstrahami hiichu. Na vyobrazenich se velmi casto
setkavdme s andélem vedoucim za ruku dité, na néjz utoc¢i drak ¢i had, coz jsou prave
symboly hfichu. V 19. stoleti je and€lu strdZnému piipsana tloha ochrance spiSe pied
fyzickym nebezpecim. Oblibené byly barvotisky se sentimentalni scénou andéla vedouciho
déti pres poskozenou lavku.'”

Eschatologicky plsobi andélé ve vyobrazeni Posledniho soudu. V Poslednim soudu

jako ,pfisedici vystupuje dvanact apostold (Mt 19,28; Lk 22,23), c¢tyfiaadvacet
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apokalyptickych starct a hierarchie svétcli ( na mozaice tzv. Zlaté brany katedraly sv. Vita
v Praze, 1370-71, se ptfimlouvaji ¢eSti zemsti patroni). Blizko trinu Boziho jsou and¢lé
troubici do Ctyfech svétovych stran (Mt 24,31), dale pak od 11. stoleti and€lé s néstroji
Kristova umuceni, pfipadn¢ and¢lské hierarchie jak je popisuje Pseudodionysios
Areopagita. Na tympanonu v Moissacu dva and¢€lé (serafové) doprovazeji Krista
v Mandorle. Andél po Kristové pravici méd pasku zavinutou, druhy rozvinutou, coz se da
chapat jako poukaz na Stary a Novy zadkon. Nékdy jsou soucésti Posledniho soudu andélé
zabranujici duti Ctyt vétra (Zj 7,1), personifikovanych dujicimi hlavami. Oblibenym
motivem od raného stfedovéku se stava Archandél Michael s vdhami, coZ navazuje na
egyptské a antické prototypy boht — soudcti. Vazeni dusi miizeme odvodit i z textu Pisma
(Z 62,10; Dt 5,27; Jb 31,6). O tématu Michaela jako vazi¢e dusi se dovidame z kazani
Pseudo-Jana Zlatoustého ¢i Cassiodora. Vahy drzi sam Archandél Michael nebo Pravice
Bozi. T¢Zsi byva miska s dusi vykoupenou, ale miiZze to byt i obracené, ze prave hfich je
nejtézsi.! "

V zadné kompozici Posledniho soudu od 8.-9. stoleti neschazi motiv, kdy po zaznéni
andélskych polnic z otevienych hrobt vstavaji mrtvi a jsou souzeni podle svych Cina
zapsanych v knize Zivota. Piedobrazem této scény je vypravéni proroka Ezechiela (Ez
37,1n) o tom, Ze ho ruka Hospodinova vyvedla doprostied plan€, na niz bylo velmi
suchych kosti. Hospodin do nich uvedl Ducha a kosti ozily a zacaly se pokryvat svalovinou
a navrch ktzi. Bih pak télim vdechl ducha a ona ozila. VétSinou jsou téla vzkiiSenych
nahd, avSak s atributy svych hodnosti. Na vychodnich zobrazenich se objevuji obludy
pozemské 1 moiské, které vydavaji mrtvé. Vykoupenym s blazenymi vyrazy poméhaji
andélé do Rije. Zatimco zatracené zahanégji, nékdy s pomoci sit¢, d’ablové do pekla.
Ptipadné se d’abel snazi pievazit misku vah s dusi ¢loveka, kterou drzi pti Poslednim
soudu archand¢él Michael vruce. Vrané kiestanském prostiedi se vyskytuji pouze
symbolickd zobrazeni Posledniho soudu, predevS§im pak namét Kristus oddéluje ovee od
kozll. Od 4. stoleti Posledni soud zastupuje, nebo je jeho soucasti, ndmét Panen moudrych
a posetilych. Typickym motivem zapadnich zobrazeni se stava andél drzici v rukou
napisovou pasku s textem (Mt 25)."”” Namét Posledniho soudu byva od 12. stoleti n&kdy
spjat s christologickymi ¢i maridnskymi cykly jako naptiklad na portadle v Moissacu ¢i
pozdéji na nasténné malb& od Giotta v kapli Scrovegniti v Padové )1304-1306). Jako na

znameni konce svéta na padovské malbé dva and€lé svinuji oblohu se sluncem a mésicem

176 ROYT 2004, 34.
177 ROYT 2006, 243.

56



a pod Kristem v mandorle and€l¢é piidrzuji kiiz adorovany vykoupenymi, véetné donatora
kaple Enrica Scrovegni.'™

And¢lé mohou byt piitomni také u svatosti pomazani, u pohibt a slavnosti mrtvych
nebo pusobi jako pravodci dusi. V pribéhu staleti se rozsifila vyobrazeni souvisejici
s ndhrobky, oblibené pfedevsim v 19. stoleti.

Andélé v samostatnych scénach a cyklech se vyskytuji predevSim v dobé
protireformace. NejznaméjSim takovym cyklem je soubor andé€lskych figur od G. L.
Berniniho s nastroji Kristova umu¢eni na andélském mosté v Rimé zroku 1667-71.
V jezuitském kostele v Eichstattu z roku 1717 jsou and€lé vyobrazeni pii vykonavani
riznych ukoll na nebi a na zemi, jini zas maji souvislost s pfislusnymi kultickymi okruhy
prostoru chramu. Z dob stfedovéku lze zminit naptiklad scénu ve slonoviné v katedrale
Salermo, 11. stoleti, kterd ukazuje stvofeni and€lli v prvni den stvofeni. Obsahly cyklus
andélskych zjevi se pravdépodobné nachizel na emporach domu v Essenu z 11. stoleti.'”

V kultické funkci mohou andé€lé byt zobrazovani jako liturgové v podobé¢ ostidit,
exorcistl, lektort. Prestoze jsou v téchto Cinnostech zobrazovani predev§im archand¢le,
mocnosti a sily, mohou se objevit i obyc¢ejni and€lé, predevsim protoze jsou lidem nejblizsi
a tedy 1 nejmilejsi. Jako akolité nesouci svicny se objevuji v mnoha spojenich u Krista,
svatych a Panny Marie. Casté jsou svicny v podobé andéla, ktery tu svici jakoby nese.

Ptedevsim ve stiedoveku, kdy je odév diakona pro andé€lské bytosti upfednostiiovan
jsou liturgické funkce velmi rozmanité. Naptiklad liturgické funkce zastavaji andélé také u
slaveni eucharistie. Ve velmi tzkém vztahu k tomuto okruhu témat vystupuji v uréitych
zobrazenich Svaté krve. Ctyfi andély ve v&&ném uctivani svatosti vytvofil M. Ziirn roku
1685 pro Kremsmiinster.'™

Velmi oblibené zobrazeni je muzicirujicich andélii, coZ méa spojitost s predstavou o
andélské hudbé. Hudba sfér se oznacCuje jako znéni nebeskych panstev. Ve vytvarném
umeéni se vyskytuji muzicirujici andélé kolem roku 1100 v Anglii nebo Anglii ovlivnénych
oblastech. Vyskytuji se v riznych tématickych souvislostech. Jedna konzole v chéru
opatského kostela Cerisy—la Foret, kolem roku 1100, ukazuje muzicirujiciho andéla jako

nosice konzol. Po roku 1300 je tento typus vSeobecné rozsifen. Je obliben predevSim u

vyobrazeni Narozeni Krista, naptiklad na Altenbergském oltafi z obdobi kolem roku 1340.
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V Jizni Francii jsou muzicirujici andélé zobrazeni na archivoltdch. Reliéf G. Pisana
v katedrale Prato, kolem roku 1300, ukazuje Pannu Marii vstupujici do nebe v mandorle
obklopené muzicirujicimi and€ly. U Korunovace Panny Marie se objevuji na Giottove
polyptychu ve florentském S. Croce, kaple Baroncelli. Hudebn¢ doprovazeno je napiiklad i
Zvéstovani Panné¢ Marii v knize Hodinek zroku 1416. Hanz Memling zase maluje
muzicirujici andély pfi Poslednim soudu, Mariansky kostel v Danzing, 1473."*! Predevsim
v baroku jsou vyzdobeny andilky—détmi s hudebnimi nastroji celé zpévacké tribuny a
varhanni skiing.

Ve 14. stoleti v Italii a Francii se objevuje novy a velmi oblibeny typus takzvané
andélské piety. And¢€lé, prevazné s bolestnym vyrazem, drzi mrtvého Krista po obou
stranach za paze a pfedvadéji ho divakim. Kristus je zobrazen jako celd figura nebo
polofigura velmi zblizka. Jako ptiklad za vSechny jmenujme obraz G. Belliniho, kolem
roku 1470.

And¢lé jako kosmické mocnosti jsou nejhtife uchopitelni, nejen myslenkové, ale 1
vytvarné. Presto se mnozi umélci o jejich zobrazeni pokusili. Existuji andélé hvézd a
prirodnich ukazl. Jsou predstaveni jako hybatel¢ nebeské sféry, jako svétlo, jako nositelé
planet. U Kosmy Indikopleustese, 9. stoleti, nelze ptesné urcit, zda jsou andé€lé zosobnénim
ducht hvézd nebo jen nosici hvézd. V apsidé S. Angelo in Formis na fresce z 11. stoleti
nesou andél¢é prihledné zemé&koule. Ve Wormské bibli, 1148, je stvoreni svéta identické se
stvofenim andéli. Stejné tak znazoriiuje Herrad von Landsberg v Hortus deliciarum andé¢ly
jako svétlo. Na severni fasad¢ katedraly v Chartres stoji andé&lé s pochodnémi
v kosmoligické souvislosti, stejné tak na zapadni fasddé zase nesou zemékoule nebo
kotouce a astrolaby. Na Strasburském Andélském pilifi zaujimaji ¢tyfi andélé s pozouny
mista kosmickych os. Opét jako svétlo jsou and€lé zobrazeni v mozaice kupole v S. Marco
v Benatkach ze 13. stoleti. Zase jako nosiCe planet je pfedstavuje Raffael v kapli Chigi ze
zacatku 16. stoleti. Z pozd¢jsi doby lze zminit zobrazeni andé¢li jako jitfenky od W.
Blaka.'®

And¢lé se také stavaji soucasti zobrazeni svétcl, kdy drzi ¢i poukazuji na jejich
atributy, nebo svymi Ciny piedstavuji dilezité udalosti z zivota svétce. Tak naptiklad sv.
Bonaventurovi pfinasi andé¢l hostii, Proroku ElidSovi zase piinasi chléb. U sv. FrantiSka

Paulanského drzi napis Caritas. FrantiSce Rimské ¢i Gertrudé z Nivelles zase dva andélé
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ptfindseji korunku. Za sv. Isidora dokonce andé¢l ofe. U sv. Jenovéfy zapaluje svici a u sv.
Jeronyma stoji andél s troubou Posledniho soudu, Klotyld€ drzi §tit s tfemi francouzskymi
liliemi. Klementu I. ukazuje and¢€l pramen, sv. Rochovi 1é¢i jeho vied, Oldfichu
AugsSpurskému podava kiiz. V zobrazeni se sv. Petrem Damianim and¢l vrazi pochoden
drakovi do tlamy. U Terezie s Avily and¢l drzi ohnivy ¢i zlaty Sip, ktery ji probodl srdce pti

jejim mystickém vidéni.'*?

3. 2. 11 Padli andélé

Padly and€l neboli Satan ¢i Lucifer je spolu s ostatnimi d’ably protivnikem bozim a
aktivné prosazuje zlo. Podle nauky prvotni cirkve pfedchazel pad Sataniiv stvofeni ¢loveka
a narazka na to byla spatfovana v IzajaSovi : ,, Do podsvéti byla svrzena tva pycha, hlucny
zvuk tvych harf. Mas ustlano na hnilobé, prikryvku mas z cervii.

Jak jsi spadl znebe, tipytiva hvezdo, jitrenky synu! Jak jsi srazenm k zemi,
zotrocovateli prondrodii! (..) Ted jsi svrzen do podsvéti, do nejhlubsi jamy... “"**

Stredov€ké a rané renesancni uméni zobrazovalo odbojné andély, jak se fiti z nebe a
nabyvaji pii padu ocasti, parati a dalSich démonickych rysa. Dole, jiz v podsvéti, lezi
Lucifer. N¢kdy je v tlamé leviatanové. Nahote, v nebi, jsou andé€lé s kopimi a Bith na
trinu. V 16. stoleti tento namét splyne s takzvanou ,bitvou na nebi“ (Zj 12,7-9), se
stfetnutim archandéla Michaela a Satana, draka.'®

Podoba padlého andéla-d’abla byla pifevzata zantiky. Pfedlohou mu byl Hédes
s lidskou podobou a dlouhymi vlasy ¢i okiidleny Eidolon. '*® N&kdy je podoba pievzata i
od pohanskych bozstev, napiiklad od fimského a feckého boha poli, lesti a stdd Pana
(Faunus)."®” Viidcem padlych and&la je Lucifer (lux, svétlo; a fero, nesu — svétlono). Ten
byva od 9. stoleti zobrazovan jako svalnaty obr (Héades) se lvi hiivou (Helios, Herakles),
s hady misto vlasi (Meduza). N¢kdy je spoutany v fetézech a na klin€ s ditétem, tedy

s Antikristem. Casto obdobné jako anticky Chronos pozira zavrzené.'™® Takovy namét
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muzeme napiiklad spatfit na mozaice na kupoli florentského baptisteria od Mistra Jakoba.
V Irsku a v Anglii ma na stiedoveékych vyobrazenich d’abel casto podobu zvifat, jimz jsou
pfipisovany negativni vlastnosti, jako je kozel, liSka, vlk, opice a dalsi. Na nckterych
vyobrazenich, jako je naptiklad nasténna malba v kostele San Gimignano od Taddea di
Bartolo, pekelny had nese na svém hibeté personifikace sedmi smrtelnych hiichi: Pych,
Zavist, Lakomstvi, Smilstvo, Obzerstvi, Hnév a Lenost.'®

Zpodobeni zla jako slozené zoomorfni bytosti bylo soucasti starovékého perského a
egyptského ndbozenstvi. Pravé pod vlivem vychodu se zrodili mnohohlavi netvorové
Apokalypsy a Satan byzantského uméni. Pozdé&ji sttedoveké uméni na zdpadé pozméenilo
jeho podobu a ucinilo ji v podstaté lidskou, avSak zachovavajici do urcit¢ miry cetné
zviteci pridavky: pafaty na rukou a nohou, ocas, udy ovinuté hady a nékdy kiidla jako
pripominku jeho andé€lského ptivodu. Kiidla ale v jejich ptipadé casto byvaji Cerna, Spinava
nékdy netopyii. '*° Ze zvifecich rysi se nejéastdji objevuji rohy a kopyta kozla, ktery mél
negativni symboliku danou také Kristovym oddélenim ovci od koz (Mt 25,32, viz Posledni
soud) a stal se obvyklym atributem Synagogy.'’' Objevuji se i velmi groteskni
zobrazovani, kdy zviteci €1 lidska tvar je umisténa na bfichu, hyZdich 1 genitaliich. Tyto
pfipady jsou pravdépodobné¢ plodem piedstavivosti pozdné stfedove€kych mnicht a
pronikly i do nabozenského dramatu.'*>

Renesance odvodila své zpodobeni d’abla z antického Satyra, kdy ma télo kozla, hlavu
Cloveéka s hrubymi rysy, zaSpicatélé usima a rohy. Dale jsou to pafaty na rukou, jedna noha
lidska a druha s kopytem, coz symbolizuje rozpolcenost, ocas a nezbytna netopyfi kiidla.
Avsak predloha v pohanském bohu neni ndhodnd, protoze ma naznacovat, Ze pohanstvi
bylo protivnikem cirkve. Nékdy byva piestrojen za mladého lovce v zelenych Satech, jindy
jako mlady muz v Cerveném a ¢erném Satu. N¢kdy zase na sebe bere podobu mnicha nebo
poutnika a prozrazuje se kopytem &i pafatem vy&nivajicim zpod plaste.'”

Vyobrazeni d’abla se neobjevuje samostatné, ale jako soucast riznych scén. Nejstarsi
ptiklady zobrazeni d’dbla nalezneme v namétu Kristova sestupu do predpekli. Dale padli
and&lé vystupuji v PokuSeni na pousti (VySehradsky kodex, 1085, Praha, NK CR),
Poslednim soudu a ve spousté scén, kdy je, jako zlé duchy, ptekondvaji rizni svétci.

Naptiklad d’ablové spole¢né s démony pokousi sv. Antonina Velikého (napt. Lucas
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Cranach st., Pokuseni sv. Antonina, Litoméfice, GMD). Dablové se také objevuji v namétu
Ars moriendi — uméni spravné smrti, kde zapasi o duSi umirajiciho. Na vyobrazenich
z vrcholného sttedovéku knize pekel Lucifer triini uprostied svych pekelnych pomocnika
¢1 v hrozivych ustech drti hiiSniky (naptiklad na mozaice v kupoli baptisteria ve Florencii
ze 13. stoleti). Na malbach Uktizovani zase padly and€l odnasi dusi Spatného lotra (Mistr
Rajhradského oltare, kolem roku 1430, Brno, MG) ¢i dusi obéSeného Jidase (Petr Parléf,
konzola na portalku svatovaclavské kaple v katedrale sv. Vita v Praze, kolem roku 1365).
Na vyobrazenich od pozdniho stfedovéku na sebe bere d’abel dokonce podobu krasné zeny,
jako je tomu na obraze Joachima Patinira, po roce 1515, vystaveného v galerii Prado
v Madridu.'”*

Peklo samotné bylo nej¢astéji zobrazovano jako tlama leviatanova (Jb 41,9-13) ¢i mote
plament trépici hiisné duSe. Peklo nebylo zobrazovano samostatnég, ale jako soucast opét
Posledniho soudu ¢i Sestoupeni do predpekli. NejstarSi pamatky zobrazeni pekla pochazi
z 8. stoleti. Na Vychodé ma peklo od 8. do 16. stoleti kanonizovanou podobu. V takzvané
Athoské knize se piSe o tom, Ze po levici Kristové maji byt zobrazovani hiisnici s dablem
a zradcem JidaSem, tyransti kralové, modlosluzebnici, heretici, kouzelnici, opilci, necisti,
posetili Zidé, pohansti u¢enci, farizeové a Antikrist. Dale peklo personifikuje na triing
sedici Hades s ditétem v kling, obklopeny mofem plamenti nebo ohnivou fekou. Na Zapadé
se od 8. stoleti v karolinském kniZznim malifstvi objevuji scény s riznymi zplsoby muceni
hti$nikd, kteti spocivaji ve velkém kotli. Zobrazeni pekla slouzilo také jako nastroj kritiky
spolecnosti. Byvali vném zpodobnovany konkrétni osobnosti, za reformace naptiklad

papez a cirkevni hodnostafi.'”
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4 ANDELSKE BYTOSTI V UMENI CESKEHO BAROKA

Jak jiz bylo feceno vySe, na rozmachu ucty k and€lim v dobé baroka ma svij velky
podil sv. Ignac z Loyoly (Exercicie, druhé cvic¢eni prvniho dne), ktery chape andély jako
me¢ Bozi spravedlnosti a ochrdnce za nas se modlici. Jezuité pak tuto uctu dal $ifi po
celém svéte. A pravé umelecka podoba andéla je pro obycejny lid nejsrozumitelnéjsi, proto
se and¢€lé v raznych podobéch objevuji ve vsech jezuitskych chramech.

Miuzeme tedy pfipomenout ikonografii hlavniho oltafe jezuitského kostela v Trnavé,
kapli andéla straznych v kostele sv. MikulaSe na Malé Strané. Velmi pozoruhodny byl
nerealizovany ikonograficky program kostela sv. Igndace na Novém Meéste prazskéem. Zde
bohaté Stukatura z 80.-90. let 17. stoleti pokryva klenbu i stény kostela. Pfechod od klidné
vyzdoby tfi klenebnich poli v presbytafi tvoii bohatd a naturalistickd drapérie, zavéSend na
celni sténé triumfalniho oblouku. V jejim stfedu vidime paprsky obklopené srdce
s monogramem [HS, které je podlozeno oblaky a nadnaSeno postavami andéli. Velmi
plasticky tvarovana drapérie je zobou stran dvakrit podchycena Ctyimi erby, jez
pfipominaji pfiznivce kostela i pfilehlé koleje. Na vlys pilifi vitézného oblouku byly
umistény dvé Stukové figury andé@li, ktefi s hoficimi srdeci v rukou a plsobivymi gesty
vedou pohled véticiho déle do presbytafe smérem k hlavnimu oltafi. Z péti pavodné
navrzenych andélskych pard, které mély ve zkratce symbolizovat d&jiny spasy, byla
nakonec realizovana pouze jedna dvojice. Misto ostatnich byly pozdé€ji zhotoveny
rokokové vazy. Figuralni vyzdoba v kostele sv. Ignace je déle zastoupena na klenbé lodi.
Jednotliva travé valené klenby jsou od sebe oddé€lena pasy, které maji na stfedu vzdy dva
obdélné obrazce se zakosenymi rohy. Pod nimi se v obdélnych rdmcich nachazeji velké
Stukové postavy jezuitskych svétcli. A nad t€émito postavami na fimse sedi vzdy dva andilci
s atributy daného svétce.'”® Celému prostoru dominuje monumentalni architektura
hlavniho oltafe z roku 1753. Retabl edikulového typu zakryvéa prakticky celou vychodni
sténu presbytare a jeho stied zdobi obraz Pfijeti a oslaveni sv. Ignace v nebi od Jana Jifiho
Heinsche z roku 1688. Platnu dominuje postava Salvatora, ktery vyraznym gestem ukazuje
vzhtliru k otevienému nebi, a zaroven shliZi k postavé sv. Ignace. Udava tak smér k pfijeti
na nebesa, ke kterym ho doprovazi az chaoticky shluk andélti a andilki, hrajici na rizné
hudebni nastroje. Architektura oltare se sklada z dvojic nakoso postavenych sloupd na

vysokych podstavcich. K vnéjsi dvojici sloupt jsou predstaveny dile Stafirované sochy sv.
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Petra a Pavla. Andilci u nohou téchto dvou apostoll, sloupt cirkve, drzi opét jejich
atributy. Nad konvexnim kladim se zvedaji nad sloupy useky elipsovit¢ho kladi, nad
kterym se pak klene vyrazny oblou. Mezi nim a ndstavcem oltare, jenz dosahuje az ke
klenbé chramu, je otvor, kterym dopadéd svétlo na skupinu andéli mezi oblaky, z nichz
nejvétsi drzi knihu s heslem jezuitského fadu A.M.D.G."’ Ve stiedu nastavcového ititu je
na pozlacenych paprscich umistén monogram TovarySstva JeziSova IHS. Na samém
vrcholu je postava andéla s hlasnou troubou u modré zemékoule poseté plaminky a andilky
s hoticimi pochodnémi. Coz je symbolické znazornéni JeziSovych slov: ,,Oheil jsem pfiSel
vrhnout na zem a jak si pieji, aby uz vzplanul.*."®

Vedle jezuith se bohatd andélskd ikonografie objevuje také v servitském kostele sv.
Michala na Starém Mgésté prazském. Odtud pochdzi sochy Andéla strazce a archandéla
Rafaela.'” Mnoho velmi krasnych a vyznamnych d&l &eského baroka se bohuZel
nedochovalo. Jednim takovym klenotem je ,, andélskd“ kazatelna vyrezand Janem Jirim
Bendlem v klasternim kostele sv. Vaclava bosych augustinianii v Praze na Zderazi, ktery
navstivil, a kazatelnu sdm obdivoval, cisaf Ferdinand III. Dochoval se ndm ovSem alespon
popis podle kterého vlys sahajici do vySe empor Clenily niky s postavami andéli a
archand¢lt Starého 1 Nového zakona: archandél Michael, archand¢l Rafael, and¢l strazce
s chlapcem nebo andél s kalichem utéSujici Krista, andél s kli¢i od pekla, and¢l s polnici
posledniho soudu, archandél Gabriel, andél s vézi, andél s desaterem zdkona, cherub rjje,
and&l se znamenim syna ¢lovéka. 2%

Bohata je také andélska ikonografie v kostele sv. Simona a Judy klastera milosrdnych
bratii na Starém Mésté prazském. Zde stoji za zminku plivodni korpus varhan, ktery j
rozdélen na dvé €asti umisténé na kruchté mezi okny. Na kazdé ¢asti prospektu s vyrazné
hybnym kladim a akantovymi zaclonami jsou dva jasajici baculati andilci a jeden velky na
pozoun vytrubujici andé€l s Siroce rozpjatymi zdvizenymi perutémi. Autor i1 datum
vyplyvaji ze zdznamu nalezené pamétni knihy, kde se piSe, Ze dne 10. zaii 1724 bylo
zaplaceno panu Brokofovi za sochy andéli a ozdoby varhanni skiin€ 60 fl. AvSak oba velci
andélé 1 putti vybocuji nazorove z tvorby Ferdinanda Brokofa. Nepevné postoje a zejména
rozevlata, malebné¢ pojatd roucha pfipominaji spiSe smér Brauntiv.Vedle toho se zde

objevuje opét v podobé Brokofovy sochy archandél Rafael obleceny do feholniho roucha
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milosrdnych bratfi. Jedna se o protéjSkovou sochu k postavé sv. Jana z Boha. Socha
archandéla Rafaela v poutnickém plasti vykracuje pravou nohou a natahuje vyrazné vpied
pravou paZi, zatimco levice pfidrzuje k boku poutnickou hal.*"!

Velmi rozsifen byl v obdobi baroka kult sv. archandéla Michaela, jenz v zemich pod
nadvladou Habsburkli mél protireformacni osten. Archandél Michael zde vystupuje jako
ochrance pravé viry, ktery drti své nepfatele, mezi néz patii i protestanté. V Olomouci tak
vzniklo celé bratrstvo , které se zavazovalo, ze bude h4jit katolickou viru ,,do krve* 2%
Svatému Michaelovi zasvétili 1 sviy) chram. Archand€l Michael je jeden z mala andéla,
ktery byva zobrazovan samostatné. Casto pii vstupech do kosteld ¢i palact, jeho funkei je
ochraniovat pfed vnéjSimi silami, zobrazovan je pfedevSim ve své fimské zbroji s mecem.
Ptikladem je plastika archandéla Michaela umisténa v nice na jiznim narozi Toskanského
palace na Hradcanech v Praze od Ottavia Mosta. Ten zde uplatiiuje italské iluzivni pojeti.
Sméfoval k rozruseni kompaktni hmoty pohybem a malebné u¢innou modelaci. V soSe na
narozi Toskanského palace vyvinul télo uvolnéné v bocich ve smélé, odlehcené kiivce,
ktera propijcuje andélskému zjevu melodickou gracii. Charakteristicka je pro Mosta také
uprava vyklenku, ze kterého se Stuk v podob¢ andilkii na oblacich rozriista jako cizopasna
rostlina po praceli palace.”” Daldim vhodnym piiklad je socha archandéla Michaela od
Frantiska Ignace Weise v kostele sv. Kateriny na Novém Meésté prazském. Opét se jedna o
typické znazornéni Michaela v fimské zbroji s pfilbici, Stitem pfipravenym k obrané a
plamennym mecem v napfaZené ruce.

Jedou z velkych vzacnosti je ovSem vyobrazeni legendy o zazraku archandéla
Michaela na Monte Gargano (Monte S. Angelo), ktery se nachdzi v nenapadné kapli sv.
Archandéla Michaela v malé obci Kozinec nedaleko Turska. Tato barokni kaple byla
vystavéna roku 1739 jezuity se staroméstského seminaie sv. Vaclava. Vnitiek kaple je
sklenut plackou. Stény jsou zdobeny pilastry s hlavicemi, nad kterymi obiha zalamované
kladi. Do stén je vlozeno pét nik, které byly zbudovany pravdépodobné pro sochy. >

Ve stfedni nice byla umisténa polychromovana socha archandéla Michaela, kterou
ramuje iluminovany oltaf s nastavcem, na kterém je vidét Bozi oko. Podle soupisu
inventare kaple z doby zruSeni jezuitského tadu, se v kapli vedle jiz zminéné sochy jesté
nachazely dva krucifixy, obraz sv. FrantiSka de Paula a dale liturgické textilie a knihy.

Kapli zdobi pravé zminéna nastropni malba se zajimavym namétem, v Cechach
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jedine¢nym, jimz je Zazrak na Monte Gargano. Je na ném zobrazen centralni vyjev
legendy — lovec se psem, ktery stiili na bilého byka v jeskyni, uprostted plackové klenby
se v mracich zjevuje dnes jiz velice posSkozena postava archandéla Michaela se Stitem
v ruce. Vpravo celou udalost pozoruji pastyfti, ktefi pasou hovézi dobytek a vlevo ptichazi
poutni procesi s duchovnimi a svétskymi osobami. Autora fresky a iluzivniho oltare
doposud nezname. Byla vsak jiz vyslovend hypotéza, Ze by autorem mohl byt malit Jan
Kuben. %

I jinym andélim se zasvécovaly celé stavby, tak naptiklad béhem 17. a 18. stoleti byly

na vrsku nad SuSici postaveny ambity obklopujici poutni kapli andéla strazce.

4. 1 Andélské cykly

V dob¢ barokni se and¢€lé neobjevuji jen ndhodné, ale prevazné ve vEétSim poctu,
kdy kazdy and€l mé svou funkci. Pohled divaka poutaji na sebe a zarovenl svou ¢innosti
vedou o¢€i véficich k podstaté¢ namétu, k jeho duchovnimu obsahu. Vytvareji tak celé
vytvarné cykly, které jsou nejcastéji sochairské a dopliuji predevsim oltare, kazatelny,
varhanni skfin€, morové ¢i marianské sloupy, mosty, architekturu. V téchto cyklech se
andélé objevuji ve vSech dosud pouzivanych typech, ptevazuje ovSem pocet takzvanych
»putto a samotnych andil¢ich okfidlenych hlavicek.

Uz ve 12. stoleti se ve vyzdobé¢ kostelil zacali objevovat andé€lé v podobé pouhych
oktidlenych hlavicek a détskych postavicek. V ikonografii se tento novy typ objevuje ve
20. az 30. letech 15. stoleti, ovSem v barokni dob& tato zobrazovani dosahuji svého
vrcholu. Putto, nahé baculaté décko, vstupuje do iluminovanych rukopisi a do malifstvi.?*
Jelikoz inspiraci pro jejich spodobnéni byly détské oktidlené postavicky Erota, da se jejich
opodstatnéni vyjadiit réenim: ,,ubi caritas et amor, Deus ibi est“.**” Vyskytuji se prakticky
u jakéhokoli ndbozenského namétu. Nejsou hlavnim namétem pro vytvarné dilo, pouze
soucasti ndmetu jiného. Jejich tikolem je ndmétu €1 vyobrazené osobé dodat na duchovnim
obsahu. Déale vedou pohled divdka na jadro vyobrazeni, na to podstatné, nebo na
malickost, kterd ovSem cely namét dokresluje. Proto tito amorci obletuji svétce ze vSech
stran, zasypavaji ho kvétinami, nebo jim pomahaji nést jejich atributy.

Andilci 1 andil¢i hlavicky na baroknich oltafich umoziuji ¢loveéku slovy Zdenka

Kalisty ,poznani Boha skrze tento svét*“. Bezesporu nejkrasngj$i ukazkou této

205 ROYT 2005b, 101 — 102.; KNAPEKOVA 2007, 35.
206 LE GOFF/SCHMITT 2002, 17.
207 KUKLA 2000, 24.
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zprostiedkujici funkce je ikonograficky cyklus v kostele sv. Jakuba v Citolibech u Loun
z rukou Matyéase Bernarda Brauna. Dal§im nadhernym dilem tohoto autora je sochaiska
vyzdoba oltare v kostela sv. Klimenta v Praze, kde je nazorn¢ vytvofena predstava o
morové ran€, kdy and€lé vystreluji po jednotlivych lidech morové Sipy, protoze mor je jiz
od stiedov&ku chapan jako trest Bozi za h¥ichy lidstva.’”®

Obvyklou soucasti vyzdoby varhannich skiini a krucht jsou ,,nebesti kavalérové®
s hudebnimi nastroji v rukou. Zosobiiuji zde nebeskou hudbu - harmonii — a odkazuji také
k dobové hudebni produkci.’” Krasnym piikladem je napiiklad sochafska vyzdoba
hudebni kruchty v kostele sv. Markéty na Bfevnové z rukou Viclava Jiackla a nebo jiz
zminéné varhanni skiiii v kostele sv. Simona a Judy v Praze, pro kterou plastickou vyzdobu
vytvofil Ferdinand Brokof. Velmi €asto andilci na obrazech, tak v podobé soch, ptidrzuji
atributy svétcli ¢i rtizné symboly hfichu a vykoupeni, jako je tomu naptiklad na zdi
barokniho hrbitova ve Strilkach. Tuto zakdzku dostal sochat Gottfried Fritsch, pochazejici
ze Slezka, od Amanda Antonina hrabéte Petivaldského. V souvislosti s timto sochafem
jeste stoji za zminku vyzdoba pohrebni kaple ve farnim kostele v Holesové. Plasticka
figuralni slozka kaple, zvané Cernd, dokonena roku 1748, poskytla sochafi moznost
rozvinout uméleckou potenci na dvou protéjSkovych oltafich a na figurdch hrabécich
manzelt. Nejvétsi vyznam maji jeho andélé na oltafi s Kristem na hofe Olivetské.*' Velci
andélé maji znacné klasicizujici rysy, Stihlé vysoké postavy v antickych postojich se
zarmutkem ve tvafi pozoruji ustfedni vyjev. Zde stejné vzhlizejici andé€l s velkymi
perutémi podpird klesajici t€lo Kristovo po té, co se mu zjevil andél s kalichem. Ten
s ladnosti drzi ve vzduchu, a vyraznym gestem ruky ukazuje vzhtru k nebi, kde drobné
oblacky dopliuji putti a andil¢i hlavicky.

Nastroje Kristova utrpeni v rukou baculatych andé€lickli jsme zase mohli jesté pred
par lety spatfit na balustradé unikatniho schodisté¢ vedouciho k poutnimu kostelu Panny
Marie Bolestné na Homoli ve vychodnich Cechach. K tomuto ran& baroknimu kostelu vede
kamenné schodisté pochazejici ze stejné doby jako samotny kostel. AvSak piskovcoveé
sochy Sesti svétct, andilkl a dekorativnich vaz byly na balustradové zabradli doplnény az
v roce 1767 a provedeny byly mistnimi kameniky rodu Hendrychti z Litomysle. Vzacnosti
jsou tyto svaté schody — scala sancta svym symbolickym poctem schodl a odpocivadel,

ktery byl ur€en myslenkou tak, aby se poutnici mohli pfi vystupu ke kostelu modlit velky

208 ROYT 2005a, 35.
209 ROYT 2005a, 35.
210 STEHLIK 1989, 532.
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ruzenec. Tak schody v poctu 153 odpovidaji poctu Zdravast se tremi uvodnimi a 16
odpocivadel urcéuje pocet Otéenasti. Doneddvna tedy bylo toto schodisté zdobeno deseti
velkymi piskovcovymi sochami svétci, &trnacti andély a dvaceti rokokovymi sochami.*"!
Plastiky andilkti byly necely metr vysoké a diive nesly zndmé odznaky Kristova umuceni.
Blizsi popis téchto andilkli neni zaznamenan, pouze Emanuel Kosina se ve své knize
zmifnuje o soSce andilka po pravé strané desatého odpocivadla, ktery drzel v levé rucce
kladivo, jako symbol umuceni Pané€ a o andilkovi u posledniho Sestnactého odpocivadla.
Ten drzel rozvinuté roucho, kterym si zmuceny Kristus ocistil krvi, potem a prachem
potiisnénou svatou tvar, kdyz kracel pod tihou kiize ke Golgote. Dva z plivodnich andilki
jsou umistény v interiéru kostela, avSak v detailech velmi Spatn¢ rozpoznatelni. Zajimava
musela byt 1 jedinecnost kazdé soSky andéla, kdy zZadna nebyla stejna a kazda z téchto

v v r I ’ ‘e 212
soSek byla ladn€ na svém misté€ a upirala zrak na jinou stranu.

4. 1. 1 Andélsky cyklus v kostele sv. Jakuba v Citolibech — Matyas

Bernard Braun

Do obdobi kolem roku 1718, kdy Braunova dilna byla pln¢ vytiZena sochaiskymi
tikoly pro hrabéte Sporka v Kuksu a v Lysé, ujal se Braun jako okrajové zaloZetisti
zakazky Sporkova souseda v Lysé hrabéte Arnosta Schiitze z Leypoldheimu v jeho
hlavnim sidle v Citolibech. Zda se, Ze tento feudal, Zvaben Sporkovym ptikladem a
nepochybné i osobnim kontaktem s Braunem, se rozhodl sochatsky vyzdobit sviij tehdy
stavény zamek a kostel. V Braunovych Zivotopisech se o Citolibech nikde nemluvi. Jeho
podil tu poprvé podle slohovych znakli uvedl Bohumil Matéjka, ktery zastihl braunovo dilo
na citolibském zdmku jesté dosti uplné. Matéjkovo piipsani soch citolibského zamku
Braunovi bylo pozdé&ji rozsiteno 1 na dalsi sochatské prace v Citolibech. Coz je predevSim
sochatska vyzdoba tamniho farniho kostela sv. Jakuba a statue na namésti, jakoz i dvé
plastiky na hibitovni zdi.*"?

Kostel sv. Jakuba je barokné orientované jednolodi, obdélny, s polokruhoveé

zakoncenym presbytaiem se sakristii po severni a ¢tyibokou prostorou po jizni stran¢ a

21 ZAMECNIKOVA 2007, 19-26.
212 KOSINA 1937, 49-51.
213 POCHE 1986, 106.
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s v&zi nad zdpadnim pracelim.*'* Nejstarsi, z roku 1718, jsou postavy and&li hlavniho
oltafe kostela umisténého v presbytafi. Ti sedi na dfevéném taberndklu pied velkym
kfizem. Za kiizem je umistén rozmérny ovalny oltaini obraz s ndmétem Kéazani sv. Jakuba
od V. V. Reinera na ktery and&lé svymi gesty poukazuji.”'> Oltaf se stal vyhradnd
sochaiskym dilem po vzoru oltai Berniniho. Pod velkym obrazem Kazani sv. Jakuba od
andé¢lské divadlo. Andélé sedi na oltafi a tf1 pary tan¢i okolo né&j, v rukou pfitom drzi
svicny ve tvaru rohu hojnosti, Tak, jak to d€lal v Benatkach Guisto de Corte. Jejich postavy
se do hloubky kn&zi§té zkracuji a tak umociuji dojem divadelni scény.”'® Prosty interiér
kostela je jakoby oziven nevazanou hybnosti a hravosti bile Stukovanych andélii, v enfasu i
riznych profilech postavenych. Jejich hybnost samoziejmé podtrhava modelace. Jejich
autor je vyfrezal rukopisem uspornym i v pohybu. Tim vSak dosahl zdani subtilnosti
andé€lského zjevu, vervnich postojit 1 gest, imprese chvatu. Nejde mu o fyzickou krasu
andéla. Téla jsou vychrtla. Tvéafe nesoumérné s vycnélymi nosy, vlasy a roucho jsou
opracovany jen do hrubych bosazi. Uspotaddni roucha ma piesto presvédCujici
nehmotnost, objim4 nohy a boky andéli Sirokymi plochami, do nichZ nescetné hranaté
pokroucené viny nekolika proudy stoupajici a klesajici uvadéji tfepotavou hru svételnych
kontrasti. Napada zde uzka souvislost modelace s provedenim Ziirnovych andélii
v Kremsmiinsteru.”'” Celé andélské divadlo odehravajici se v presbytati dale umoctiuji
and¢lé umisténi v nastavcich protéjSkovych oltafich. U oltate sv. Barbory and¢licci
obletuji Boha Otce. V nastavci oltare sv. Jana Nepomuckého se dokonce objevuje postava
archandéla Michaela jako ochrance spole¢né s dalsimi dvéma andély. VSe dopliuji jeste

andil¢i hlavicky na barokni kazatelng.*'®

4. 1. 2 Vyzdoba oltainich nastavcu z kostela sv. Klimenta v Praze

Vyzdoba oltafd je velmi plsobiva, pfedev§im ndstavce jsou tvofeny mnoZstvim

andélt, kteti hlavni namét velmi dobie dokresluji. Funkce téchto andéld, andilki a

214 UPC A/T 1977, 165.

s MATEJKA 1897, 2.; UPC A/J 1977, 165.

216 Posledni nejmensi par andéla byl pozd€ji pfenesen na bocni oltare, ziejmé aby uvolnil misto pro
bohosluzbu.

2 POCHE 1986, 106.
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andil¢ich okfidlenych hlavicek je zprostiedkovatelska. Pravé oni jsou totiz pfimo mezi
¢lovékem a nadpozemskym svétem zazrakl a Bozich zjeveni. Véfict ptirozené sviyj pohled
sméiuje na andé€ly, ktefi svymi €iny, gesty a pohledy teprve jeho pohled vedou k hlavnimu
déji, Clovek ho tak mize 1 1épe pochopit. V ptipade déti navstévujici kostel se mlze jednat
az o funkci didaktickou, protoze mali andilci, kteti se spolu perou, hraji si ¢i objimaji,
détské oci upoutaji jesté vic a pfitom tak nevédomky jejich pohled vedou k podstaté jejich
navstévy bohosluzby.

Boc¢ni portaloveé oltate kostela sv. Klimenta v Klementinu v Praze se miize ptimo
py$nit svou vyzdobou oltafnich néstavct. Oltafe stavél pravdépodobné truhlai Mikulas
z Nového Mésta v letech 1715-21. Vyzdobeny byly sochami od MatyaSe Bernarda Brauna
a jeho dilny s pouzitim nékolika fezeb ze star§iho kostela. VSechny boc¢ni oltafe byly
budovany podle stejného schématu: v zasklené¢ mense lezi socha, postranni postavy svétch
doprovazeji oltarni obraz a zcela nahote se v bohaté¢ komponovaném sochatském nastavci

odehrava svaté divadlo.>"’

Z Sesti soch, lezicich v mensach oltari, se tfi (sv. FrantiSek
Xaversky, sv. Rosalie a Vavfinec) tésn¢ vdzou k Braunovi, dal$i tfi mnohem robustnéjsi a
v projevu klidngjsi (sv. Mati Magdalena, Kristus a sv. Jan Nepomucky) snad fezal rovnéz
mistr zjeho dilny. Celek Braunovych fezeb tu vytvari v Praze ojedinély soubor

z nejlepsiho tvirdiho tdobi mistrova.*

Braun tu vytrZené, izolované piedstavovani
duSevnich zazitkl rozvedl do sochafského vypravéni a pozvedl monolog dolnich oltainich
postav na rusné scény dialogli. Pfemohl tektoni¢nost oltainich kulis vyjevy plnymi zivota a
vasng€. ZruSil hranici mezi architekturou a plastikou. Z nizkych ploch oltarnich fims
vyrastaji fantastické seskupeni bytosti nevazanych tizi, jez v nejsmélejSich pozicich
poletuji, stoupaji, klesaji, kleci, sedi 1 visi na architektonické kostfe oltainich vrcholkl a
unikaji do prostoru.. Kmitava a klouzava svétla zlacenych drapérii a béloby inkarnatu tél a

Gtrzkd oblacka stupiiuji iluzi nadpozemskych d&ja.”!

Oltare byly hned po zhotoveni mramorovany a Stafirovany malifem Ondiejem
Ropflem. Kované miize pted oltafi byly potfizeny roku 1716. Po jizni strané lodi blize
k presbytafi je nejstar§i z mistnich oltart, oltat sv. Frantiska Xaverského z roku 1716. Na
titulnim obraze prosi na nebesich za nemocné morem, ktery postihl Prahu tfi roky pted tim.

Obraz je signovan ,,F. Haagen pinxit*. Po jeho stranich jsou sochy mornich patroni sv.

29 OULIKOVA 2006, 68.
220 UPP 1996, 90.
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Sebestiana a sv. Rocha z vyzdoby star§iho kostela, mozna z okruhu Jana Oldficha Mayera
(kolem roku 1700).*** Na mense je rokokovy tabernikl z doby kolem roku 1750
s vytecnymi reliéfy Zvéstovani a Navstiveni Panny Marie. Nad nim je kopie obrazu Panny
Marie Pomocné z Pasova.’” V nastavci je bohatd rozvinutd Braunova kompozice
milanského arcibiskupa sv. Karla Boromejského, orodujiciho za nemocné morem pted
velkym Ukftizovanim. Svétec vskutku roku 1576 za morové epidemie v Milané nejen
zustal ve mésté, opusténém vrchnosti, ale ztizoval tu pro postizené Spitaly, na néz vénoval
celé své jméni, sam nemocné navitévoval, t&§il a opatfoval svatostmi.”** Zde svétec kle¢i
s prosebnym gestem pied Uktizovanym, kterého s kiiZzem z masivni kulatiny pfidrzuji ve
vzduchu drobni andilci.. Odlozil své odznaky hodnosti, jako arcibiskupsky kiiz,
kardindlsky klobouk a mitru, kterou drzi andilek vpravo. Svou pravou rukou sv. Karel
Boromejsky ukazuje Ukiizovanému na nemocné a levou si tiskne k hrudi ve znameni
pokory. Po jeho levici dal$i mali putti svazuji Smrt, kterd tu symbolizuje pravé mor. Tim,
ze Smrtka tak bezvladné padd k zemi, kdy ji pfemiize i maly and¢licek, je zjevné, Ze
Spasitel svétcovu prosbu vyslySel. Dalsi andilek uz jen ze zvédavosti zkousSi napnout jeji
luk, jiny zas odkryva plachtu kryjici jeji lebku. Po pravici sv. Karla Boromejského zase
symbolicky velky and&l, snad cherub®®, zasouva me¢ boziho hnévu do pochvy, &imz
ukoncuje morovou ranu seslanou na lidi. Jeho bratr vlevo svym gestem poukazuje, Ze
pravym darcem pokoje je sam Kristus. Rozviji se nam tu Uplna divadelni scéna, kde kazdy
andél v podobé dospélého mladika, andilek v podobé baculatého ditéte ma svou ,,roli*. A
svou ¢innosti nas vtahuji do déje a piiblizuji ndm danou scénu.

Prot&jskovy oltat OciSténi Panny Marie ma v zasklené mense polychromovanou
fezbu umirajiciho sv. FrantiSka Xaverského. VySe je obraz Panny Marie piinaSejici JezisSka
Simeonovi, signovan ,,An. Casp. Sing. Inv. et pinx. Anno 1719 Monachii*“. Mnichovsky
Jan Kaspar Sing tu pfedstavil s uSlechtilou zamlklosti slavnou chvili, kdy Panna Marie
vstupuje do chramu, aby tu za pfitomnosti knéze Simeona svého syna obétovala podle
zidovskych ptedpisi.. Starému knézi vSak bylo pfedpovézeno, Ze neuzii smrt, dokud
nespatii Mesiase. Jedna se tedy zaroven o svédectvi, ze Jezi§ je pravym Synem Bozim.

824

Nebot’ Simeon pronasi znama slova podle Lk 2,29-32: | Nyni propoustis v pokoji svého

« 226

sluZebnika, Pane... Po stranach jsou umistény Braunovy sochy sv. Stanislava Kostky a

22 KORAN 1999, 28-29.
223 UPP 1996, 90.

24 KORAN 1999, 28-29.
225 KORAN 1999, 29.

226 ROYT 2006, 181-182.
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Aloise Gonzagy. Na mense je rokokovy taberndkl v jehoz kiidlech jsou ozdobené
relikvie®”’

V nastavci je opét skvéle rozvedend skupina tfetiho generdla jezuitského tadu sv.
Frantiska Borgii, ktery v kleCe adoruje fimsky obraz Panny Marie Snézné — Sta Maria
Maggiore. Tento obraz velmi miloval a jeho kopie rozesilal fddovym domim po celé
Evropé. S titulnim obrazem ho spojuji posledni slova, jez vyikl pted svou smrti: ,,Nunc
dimittis, Domine...“. Jeho tichou modlitbu pfed obrazem ve zlatych paprscich provazi
desitky and@li, andilkGi a okfidlenych hlavicek. Ale ani zde nejsou jen pouhou
pfipominkou nebeskych sfér, nybrz jsou zainteresovanymi ucastniky déje. Skupina andilkt
po jeho pravici naptiklad 1i¢i, jak Borgia, Spanélsky grand, vévoda z Gandie a markyz
z Lombay, doSel duchovni obnovy. Jako nejvyss$i ufednik dvora cisafovny Isabelly,
manzelky Karla V., doprovazel jeji mrtvé télo k pohibu a strasné posmrtné zmény, jez uziel
hodnosti a vstupu do fadu. A pravé pfi tomto chmurném vyjevu se mali putti chovaji az
nepatiicné. Jeden lamentuje nad zjevnou osklivosti odhalené lebky a druhy si dokonce drzi
nosik, aby tak dal najevo, e z ostatkii se neline zrovna liba viing.**® Proté&jsi skupina
cheruba s dvéma andilky vedou divakliv pohled vzhiru k obrazu Panny Marie Snézné,
nesenému dal§im cherubem, kterému ovSem s velkym zanicenim pomaha nékolik puttd.
Shora k nému pfrilétaji dal$i dva putti, aby obraz oslavili a dals$i a dal$i andilci se divi,
Septaji si ¢i vypravéji, nékteii dokonce vypadaji, ze jsou v rozpacich, protoze honem
nevédi, ceho se maji difv ucastnit.

Touto konkretizaci i1 zleh¢enim dé&e posunul Braun vyjev na samou hranici
sakralniho umeéni. K nejvyssi mife 1 vypjal dynamiku vyjevu, kdy asymetrie hmot je mu
samoziejmosti. Proluky temného pozadi v dolni Casti nastavce a lesky na ném spolu
s okennim svétlem v horni Casti davaji zméti postav az pfiznacny charakter malitské vize.
Diky zndmé soucinnosti Brauna s malifem Brandlem: cherub sv. Stanislava ma bratra
v and€lu, jeZ slétd nad sv. Jaichyma s Annou na Brandlové obraze z roku 1716, a podoby
jednotlivych putti se zjevi i v dalSich malifovych dilech, Ivo Kotan vznasi hypotézu, ze

Brandl navrhoval kompozici tohoto, tak dalsich oltainich nastavct v kostele sv. Klimenta.

Pti vchodu po jizni strané byl roku 1718 dokoncen oltat sv. Vaviince a Linharta.

V zasklené mense je pravdépodobné fezba leziciho sv. Stdpana. Vyse je obraz od Petra

27 UPP 1996, 90.
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Brandla, ktery piedstavuje sv. Linharta, l1é¢iciho nemocné, a apotheosu sv. Vavfince.
V néstavci je opét uchvatna Braunova skupina sv. Rodiny. **° Sv. Josef se tu kofi Panng
Marii, ktera piidrzuje malého Jeziska, stojiciho na oblaku a nesouciho na znameni své
budouci smrti kiiz. Tento nézny vyjev je opét obkrouzen véncem andilkd, jejichz dynamika
tu zteteln¢ vrcholi. Napftiklad vpravo na fimse se jeden andilek vrha kupiedu v napodobé
chrlice. Na protéjsi strané zase dal$i putto spadd k hlavnimu obrazu. Nad Svatou Rodinou
je pak vysunut do prostoru trojuhelnik oblakt, v jehoz cele leti andilek, zvéstujici slavu
chvile. I tady pfipomeneme, ze jde o motiv Brandlova obrazu Narozeni Panny Marie uz
z roku 1703. Trochu zarazejici je fakt, Ze téma néstavce nijak nekoresponduje s vyjevem na
titulnim obraze. Mnohem Iépe by se totiz hodil k obrazu na protéjSim oltafi sv. Anny.230
Oltar sv. Anny byl dokonceny téhoz roku. V zasklené mense je umisténa fezba sv. Mafi
Magdaleny. Nad ni je obraz sv. Anny Samatieti s Alzbétou a Janem Kititelem od Ignace
Jicklovy & Mayerovy.”"

Dalsi dva protéjskové oltaie v presbytaii se daji povazovat jiz za pozdni produkci
dilny, bez vétSiho pfi¢inéni samotného mistra MatyaSe Bernarda Brauna, ktery byl
pravdépodobn& zaneprazdnén mnozstvim zakizek.”” Jedna se tedy o olaf tentokrat
zasvéceny sv. Josefovi. Postaveny byl roku 1720 mistrem MikuldSem. V zasklené mense je
socha mrtvého Krista, kterého oplakavaji andélé. Nad mensou je zasklend skfin se ¢tyimi
drobnymi poprsimi jesuitskych svétch: sv. Ignace, Frantiska Xaverského, Aloise a
Stanislava. Poprsi maji vyrobend z alabastru, hlavy z ¢erveného mramoru. Pravdépodobné

se jedna o italskou praci z pocatku 18. stoleti.”*’

Vyse vnice je socha sv. Josefa a
v nastavci Andél Strazce, sochy jsou velmi poklidné a tim jsou pokladany za vyraz
prechodu k mékké noblese ran¢ho rokoka. K starSimu dynamickému pojeti se tu hlasi jen
klegici dospély andél prinasejici symboly eucharistic — klasy a hrozny vina.”** Vie
samoziejmé dopliuje mnozstvi malych andélicka a okiidlenych hlavicek. VSechny vesmés
z Braunovy dilny. Prot&si oltat sv. Heraclia z let 1720-21 ma v zasklené mense fezbu
mrtvého sv. Jana Nepomuckého, nad ni jsou v zasklené skiini ulozeny ostatky sv. Heraclia,

které sem byly pteneseny v letech 1706-08 z Rima. > Vyie je v nice svétcova socha, ktera

0 UPP 1996, 90.
230 KORAN 1999, 33.
zl UPP 1996, 90.
32 KORAN 1999, 36.
233 UPP 1996, 90.
234 KORAN 1999, 37.
235 UPP 1996, 90.
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jako jedina ma blizko k Braunovi. K ni se snasi zlevé strany andilek s kvadratkem,
zatimco vpravo nese druhy knihu na znameni svétcova lektorstvi. Okolo se snasi Ctyfi
odbyté andil¢i hlavicky. V néstavci je v nejasném navazani provedena fezba apotheosy sv.
Ignace z Loyoly. Toho vynasi knebi andé€l, polozeny takika horizontdlné naznak na
oblacich. Zjevné se jednd o ne zrovna zdafilou studii andé€lského letu, imponujici jen
podivuhodné komponovanymi kiidly. Andilci, zachumlani kolem svétce do oblak, si
vstupu prvého generala jezuiti na nebesa ptili§ nev§imaji, piestoze jejich funkci ma byt
adorovani symbolu THS*®. Diky provedeni soch, které je tu opét hladké a vede spise
k nevyraznosti, z jejich autorstvi Kotan ,,podeziiva“ Rehote Thényho.>’

K vyc¢tu dél s andélskou vyzdobou v kostele sv. Klimenta lze jesté ptidat motiv

objevujici se u kazatelny, kterd byla dokonfena roku 1721. Zde Ctvefice neuvéfitelné

’ 11,0 MM s v 2
propletenych andilki nese fenists. >

4. 2 Volné stojici plastiky andélu

4. 2. 1 Andélé BlaZené a Zalostné smrti pired $pitalem v Kuksu, u kaple
sv. Vaclava u Celakovic a pied kapli sv. Jeronyma na Cihadlech — Maty4s

Bernard Braun

Pred kukskym S$pitdlem znacné pievysSuji ostatni plastiky dvé nadzivotni sochy
and@éla. Ti jsou tu predstaveni v podobé mladych krasnych chlapct s volné spadajicimi
vInitymi vlasy kolem Siroké tvare, stavéné do Ctverce, s o¢ima zasazenyma daleko od sebe.
Kazdy zAndéli ma po jednom paru ohromnych rozmachlych Sirokych kiidel,
pravdépodobné inspirovanych kiidly labutimi. Jinak obnazena téla jsou kryta jen volnou
draperii, ktera je zpracovana do husté sestavy tuhych, souradné vedenych a do ostrych hran
vysekanych fas.

Radostny and¢l sviij pohled sméfuje k nebi, jeho Siroce rozvinuté vykroceni je jesté
podtrzené serpentinou draperie. Ale prestoze jeho o€i a zfejmé i mysl, podle vyrazu

v obliceji, jsou vedeny tam kam lidé nedohlédnou, smrtelnikim vystavuje razemi

236 .
Jesus Hominum Salvator

7 KORAN 1999, 37.
28 KORAN 1999, 36.

73



. 239
ovéncenou lebku.

Pohled divéka je tak jasné€ veden od lebky po linii paze a déle ptes oci
andéla vzhiru. Zatimco jeho placici prot&jSek s tvari v dlani a s kiidly spiSe svéSenymi,
klade nohu na lebku s trnovou korunou. Vyznamove nejasné je gesto pravice and¢la ,,dobré
smrti“, do niz byla v 19. stoleti vsunuta nyni jiz opét odstranénd pochoden. Toto gesto jen
velmi struéné vysvétluje zédznam zroku 1729, ze jeden z andélii ,,drzi v rukou dvé
ptikdzani Miluj Boha svého a blizniho svého (uvedeno latinsky) a ,,druhy velky andél
rukama lucernu®. U prvniho byl napis patrné¢ umistén na desce, kterou tftimal v pravé ruce,
u druhého spocivala lampa na musli v nastavené dlani, kde né&jaky hmotovy doplnék
zietelné chybi. Motivem hlavniho pfikazani lasky se andé€l ideové pfipojuje k soSe
znéazornujici Alegorii NaboZenstvi, k jejimz atributim, podle Ripovy Ikonologie, patii. Oba
andé¢l¢é jsou vSak navic 1 ¢lanky, spojujicimi Nabozenstvi s cykly Ctnosti a Netesti, v nichz
vystupuji jako jejich vytsténi.**°

Dynamické koncepce obou soch je ikonograficky odvozena z italskych andélskych
postav v St. Andrea delle Fratte a na ponte S. Angelo i v San Ignazio od Berniniho a jeho
zakl. Velmi presvédcujici je také vyjadieni jejich symbolického obsahu, vzletnost a smélé
rozvolnéni hmoty Andéla Stastné smrti i emotivni dramaticky patos jeho truchliciho
protéjsku.

Pravdépodobné oba Andé€l¢ patii mezi prvni plastiky Braunovi dilny zhotovené
k vyzdobé Kuksu. O dobé& vzniku téchto soch a o jejich autorstvi neni nic znamo. Jen staré
veduty kukského Spitalu nds nepfimo poucuji o dobé, kdy tyto plastiky vznikly. V piiloze
Vogtova topografického dila z roku 1712 sochy jesté nejsou zobrazeny, ale na reprodukci
ve Sporkové Zivotopise od Ferdinanda Roxase, vydaném roku 1715 (recte 1717), jiz
Andélé zobrazeni jsou. Vznikly tedy v obdobi mezi rokem 1712 az 1717, nepochybné hned
po roce 1715, kdy byla dokon&ena fada plastik Blahoslavenstvi.”*! Matyase Bernarda
Brauna ziskal pro sochaiskou praci roku 1712 Spork, hned kratce po té co se Braun, rodily
Tyrolan, usadil v Praze a ziskal si uznani svymi souso$imi pro prazsky Kamenny most. Pod
jeho vedenim pracuje velmi vykonna dilna, n&kteti spolupracovnici za nim pfisli z jeho
rodného Tyrolska a zname je i jménem, jako je napiiklad Rehoi Thény nebo Antonin

Perlwanger. Jiné zase pfibiral k praci az na misté, jako Jitiho a Frantiska Pacéky z blizkého

Zirce.?*?

29 PREISS 2003, 267.

240 PREISS 2003, 267-268.

241 POCHE 1986, 80.; PREISS 2003, 267.
242 BLAZICEK 1956, 7.
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Dilezitou a podnétnou roli mél sam Spork jako objednavatel, pravdépodobné
stanovil cely vytvarny program. Plastiky maji tlumocit jeho nazory a piedstavy. Predev§im
maji pasobit k obecné napravé mravi. >+

Zajimavy je vztah Andé€la k ostatni plastické vyzdobé€ v prostranstvi pred kukskym
Spitdlem. S Blahoslavenstvim je vaze blizké kamenické provedeni, odliSuje je vSak jejich
nepomérné veétsi métitko. Podle toho by bylo mozno soudit, Ze jsou nejstarsi soucasti
celého souboru sochaiské prace pied kukskym Spitalem. Na mysl pada 1 domnénka, ze na
nich bylo zkouSeno métitko soch v poméru k jejich architektonickému pozadi. Rovnéz
jejich namét by napovidal jejich prvenstvi. Vime totiz, Ze Spork, podobné jako tomu bylo
zvykem ve starokiestanském uméni, daval pred cirkevnimi stavbami, které¢ budoval,
vztyCovat symbolické sochy dvou and¢€li. Stejné tomu je pred svatovaclavskou kapli u
Lysé a pied kapli na Cihadlech. A pravé z toho by se dalo vyvozovat, Ze tato pro Sporka asi
nezbytna stafdz pied jeho cirkevnimi stavbami by musela byt jako prvni provedena i
v piipadé Andéli BlaZené a Zalostné smrti pred kukskym $pitilem.”** Ale tiebaze And&lé
zapadaji svou Ulohou 1 tématem mezi prvni sochy pro Kuks, svym technickym a
uméleckym zpracovanim je nelze tak jednoznacné stavét na zacatek sochaiské vyzdoby.
Pak lze jejich nadmérnou velikost vysvétlit jen potfebou dostateéné vyzdvihnout jejich
smysl a vyznam v celém sochatském souboru pied kukskym Spitdlem, a jejich nepomérné

velké hlavy pak tim, Ze mé&ly byt umistdny vyse neZ dnes, ve vétsim podhledu.’*

Radostnou a Zalostnou smrt piedstavuji i efébsti and&lé — svétlonosi p¥i bocich
kaple sv. Vaclava u Celdkovic (Lysa nad Labem), ktefi tam byli dodani do roku 1712.
Prvné je zachycuje rytina Vogta pravé zroku 1712. Jsou to and¢lé Stihlého, astenického
typu, jejichz mira vykroceni a vlacné pohyby vytvareji tahlou esovku a zklidnéné formy se
povlovnymi pfechody rozvijeji ze splyvavych drapérii do mékce modelovanych partii téla.
Nesald znich vzruch, jejich noblesni zasnéna zdrZenlivost je rozehrana do vyrazové
kontrastnosti podle smyslu, ktery do nich je vlozen a ktery dotvrzuji jejich atributy.**® Opét
oba drzi v ruce lebku, prvi s lehkym ismévem véncenou razemi, druhy s vyrazem smutku
s trnovou korunou. Nejedna se vSak o trnovou korunu Kristovu jako soucast jeho zbroje
v boji za lidské spaseni, nybrz jako symbol zatizeni hiichem. Nad lebkami drZeli nddherné

formované, protesdvané lucerny, ptivodné vyplnéné kovovymi lampami, které kdysi svitili

243 UPC K/O 1978, 174.
244 POCHE 1986, 80.

245 POCHE 1986, 80-81.
246 PREISS 2003, 169-170.
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poutnikiim na cest&.**’

Dlouho byli povazovani za dilo Itala, ktery se jen kratce mihl ve
Sporkovych sluzbach a pak se zase ze zemé ztratil. Ve skute¢nosti se jedna o prvni dilo
mladého Brauna pro hrabéte. I jejich vzorem byli dva slavni Berniniho and€lé z let 1668 az
1670, vytesani pro And€lsky most a pak umisténi v fimském kostele S. Andrea delle Fratte.
U teéchto andéli jde ovSem shoda tak daleko, Ze mizeme predpokladat vlastni Brauntv
nacrt podle fimské pfedlohy. I jejich tvafe se velmi ndpadné vyrazem shoduji. Tvar andéla
Zalostné smrti je pak téméf presnou obdobou obli¢eje SpravedInosti z mostniho sousosi sv.
Iva. Ze soch Ize citit piimo Zivelnou rozko$ z trojiho rozméru, umoziujiciho necekané a

v roo v ’ v roor v, w17z M v < 248
vzdy nesmirné efektni pohledy ze vSech stran, které vaclavsti andélé piimo vyzaduji.

Dalsi and¢€lska dvojice stala spolu s obrovskymi lebkami a pyramidou s kajici Mafi
Magdalenou pied kapli sv. Jeronyma u Bonrepa na Cihadlech. Jeronymova kaple byla
postavena roku 1716 a sochy vznikly asi do roku 1718, kdy byla vysvécena. ZdejSim

andélim se vzdy dostavalo nejvétsi chvaly.”*

Na Rentzové rytiné Bonrepa bohuzel
muzeme vidét plasticky doprovod jen z¢asti. A to diky své ndznakové miniaturizaci, jednak
pohledem, v némz je jedno naroZi kaple prekryto letohradkem s jidelnou. Neni tedy zcela
jasné pivodni rozestaveéni, umisténi dvojic andéli a velkych lebek na masivnich
podstavcich. Vznikaji tak dohady , zda andélé tvofili prot&jsky na jedné stran€ kaple ¢i
snad nebyli postaveni na jejich diagondlnich narozich. Tyto pochyby by mohla vzbudit i
okolnost, Ze oba and€lé vykracuji tymz smérem. Mohl tedy jeden na jedné strané
doprovazet sv. Maii Magdalenu a druhy na druhé strané sv. Jeronyma. AvSak pii barokni a
zvlasté braunovské tendenci dramatické gradace nelze ani pii takové asymetri¢nosti
postojti vyloucit protéjSkovou juxtapozici na jedné strané kaple, zvlast’ kdyz byly patrné od
ni ob& sochy dosti vzdaleny. **° Plastiky and&li jsou v nadzivotni velikosti v podob&
mladych statnych mladencli srozpfazenymi kiidly zahalenych jen v rozevlaté hrubé
draperii. Odvaznym otevienim kamenného bloku podafilo se Braunovi odhmotnit téla, dat
andélskym zjeviim oblacnou lehkost a mocnymi rozmachy asymetricky umisténych kiidel
vyvolat ptsobivou iluzi sliénych nebeskych zjevl, které se pravé snesly na své
podstavce.lluzivni Gc¢inek jest¢ stupniuje svétlo, jez klouze po objemech a kontrastuje

s hlubokymi stiny. Plvabnym andé&lskym postavam je pfesto vtisknuta Zivotna

247 PREISS 2003, 170.
248 KORAN 1999,48.
249 KORAN 1999,48.

Sochy obou andélii od kaple sv. Jeronyma na Cihadlech jsou dnes umistény ve sbirce uméni
manyrismu a baroka v Cechach NG v Praze.
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fyziognomie, kterd mocné piisobi na obraznost divaka. Mimické oziveni, pooteviené rty a
portrétni podoba dévaji tvafi zvlaStni kouzlo, jez dovrSuje jesté povrchové zpracovani,
vzbuzujici piedstavu hebké prokrvené pleti.®' Jejich pojeti se pres prvotni zékladni
jednotnost nazoru podstatné liSi. Zatimco vzhlizejici andélsky jinoch s rozvinutym gestem
a raznym nakrocenim, je robustni a ponckud zpozemstély, je jeho druh pies dramaticky
obrys nad sebe sloZenych kiidel gracilnéjsi, klidnéjsi, jak vadhaveé nejistym piedsunutim
nohy, tak semknutéjSim, do sebe zavinutym pohybem. Zda se proto, Ze se jednd o dva
vytvarné pociny rozdilnych sochaili, vazanych ovSem spolecné umeéleckou obedienci
Braunova ateliéru. Prvy z jmenovanych andél drzel lucernu pravdépodobné svou pravici,
tento hmotny ¢lanek u ného chybi zfetelnéji nez u jeho protéjsku, ktery ziejmé objimal
lucernu obéma rukama. Jejich funkce svétlonost je tu tedy zfejma a asi jedind, kterou zde
tito and€lé mély, na rozdil od and€li od sv. Vaclava a Spitalu v Kuksu, ktefi s dalSimi
vyznamovymi elementy jasné predstavovaly andély dobré a Spatné smrti. U eféba,
pfidrzujiciho si jedno zrozptaZzenych kiidel, se projevuje také vyrazngji bravurnost
kamenického dila, protesavajiciho se nekdy az ktenké slupce roucha, vypnutého do
mocnych oblin, které se neuplatiiuje jen v hlavnim pohledu piednim, ale 1 v neméné
promysleném a prokomponovaném pohledu zezadu. Vtom se skladd i silueta jeho
kiehciho pendantu do fantastického vzorce uthlem kifidel a kaskadami fas. U téchto
specificky exteriérovych, plné trojrozmérnych skulptur, které rozvolnuji strohé formy
architektonicky prost¢ kaple, pocitali jejich autofi v rouchu, v kadetfich 1 relié¢fnim
ornamentu peruti s piikrymi a prudkymi kontrasty svétla na vypnulinach a dolindch
stinovych jimek jako s vyznamnym elementem plastického ucinku, uréeného stejné pro

pohled z dalky jako pro pozorovéni zblizka.*

4. 2. 2 Archandél Michael v kostele sv. Kateriny pri byvalém
augustinianském klaSteie na Novém Mésté v Praze — FrantiSek Ignac

Weiss

NadZivotni postava archandéla Michaela byla osazena roku 1742 na konsole pfi

pilifi u triumfalniho oblouku, protéjskové je k této monumentéalni soSe vazana kazatelna.

1 NEUMANN 1969, 141.
22 PREISS 2003, 198-199.
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Dilo bylo provedeno ze dieva, Sat, obuv, kiidla, plameny mece, dekor Stitu a helmice byly
zlaceny. Helmice, §tit a me¢ jsou soucasn¢ doplnény stiibfenim. Dale byly pouZity
inkarnaty. Podstavec v podobé skaly je hnédy se zelenou vegetaci. Objednavatelem této
plastiky byl provincional Michael Mereschel.”>® Frantisek Ignac Weiss koncipoval tuto
plastiku do zcela konkrétni prostorové situace a ukol spojeni plastiky a architektury
v jediny umélecky celek zde zvladl na nejvyssi Grovni. Monumentdlni socha je zde
umisténa jako kompozi¢ni protivaha kazatelny a zcela suverénné souzni s dynamicky
orientovanym prostorem, vymezenym bohaté odstupnénym pilifem architektury.
Podstatnymi rysy dila jsou pfedev§im monumentalita, vyrazna hybnost a zaroven S§tihlost,
vznosnost i jakasi ,,idedlni odhmotnénost*. Stihl4 a napadné vysoké postava zaujima hybny
postoj spiSe tanecniho nez dramaticky vyhrocené¢ho typu. Totéz plati 1 pro gesta obou

254
rukou.?

Trup je ptedklonén, télo je az obloukovité¢ prohnuté. V pravé ruce pozveda
v rozmachlém gestu plamenny me¢, kterym se snazi zasadit rozhodujici uder hadovi —
d’ablovi. Ten se tiskne ke krystalicky modelovanému soklu. V levé ruce zveda k rameni do
obrané pozice ovalny S§tit s latinskym ptretlumocenim svého jména ,,QUIS UT DEUS*.
Dynamika téchto gest je pouze lokéalniho charakteru. Jeho ohromna kiidla jsou rozepjata
do prostoru. Odén je v antikizujici zbroji, pancit ma tésné piiléhajici k hrudi, zfasena
suknice mu splyvé az ke koleniim, vysoké boty zase sahaji az do ptle lytek. Pancit je
ptisobivy dokonale vyhlazenym, kovovym povrchem, ktery jemné naznacuje maskulaturu
hrudniku. V pase je zdoben paskem, k némuz je pfichycena stuha, ktera nad pravym bokem
zachycuje plast. Z pod pancife se derou kratké rukavy z jemné, namackané latky. P1ast je
pfehozen pres levé piedlokti, od né€hoz povlava jeho cip stuhymi, Sirokymi a ostie
modelovanymi zahyby. Plast oviji pravy bok a v mirném oblouku pak pada k zemi.
Suknice je probrana velkym mnozstvim ostrohrannych ftas, které jest¢ umocniuji pohyb
postavy a odstavaji v trubkovitych zahybech. Je zdobena Sirokymi feminky zakon¢enymi
ttasnémi, které v konstantnich vzdalenostech vy¢nivaji zpod panciie. Archandél Michael
tak soustiedéné shlizi se zachmutelou tvafi, sevienymi rty a svraStélym celem na
divaka. **° F. Ignac Weiss tu prevadi vrcholn& barokni styl svého ugitele (M. V. Jickela) do
nové, klidngjsi rokokové polohy. Od Jéckela ziskal zalibu v malebné Clenitosti tvaru,
vénoval vSak svillj zdjem jemné propracovanym podrobnostem a dekorativnimu plsobeni

celku. Postavé archandéla Michaela vtiskl graciézni pohyb a eleganci, kterd ptipada ve

253 TISCHEROVA 2007, 189.
24 HORYNA 2008, 49.
255 TISCHEROVA 2007, 190-191.
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srovnani s padnymi zjevy vrcholného baroku témét kiehka. Obloukovité vypjaté t€lo nema
uz onu vitalni silu, v niz si libovala starSi generace, a pusobi spiSe ladnym postojem a
efektnim gestem. Svou prazskou provenienci a souvislost s velkym uménim z doby kolem
roku 1700 prozrazuje socha rozechvélou modelaci, velmi citlivou k G&inkim svétla.>®

Z hlediska vyznamové typologie katolického chramu je hluboce smysluplné umisténi
archandéla Michaela na pilifi triumfalniho oblouku. Ten je totiZ jako rozhrani mezi lodi a
prenesené tedy 1 mezi Zemi a nebem je nejvyznamnéj$im ,,prahem® artikulace sakralniho
prostoru. Umisténi sochy sv. archandéla Michaela na pilifi triumfalniho oblouku
v kontextu jeho vyznamu odkazuje i zn&ni Apokalypsy (Zj 12,7-10).%’

Inspiraci pro Weissova archandéla Michaela mohla byt socha Michaela z Toskanského
palace od O. Mosta. Sat byl zase pravdépodobné inspirovan antikizujicim rouchem sv.
Martina od Konrada Maxe Siissnera z kostela kiizovnikli na Starém Mé&sté prazském, kde

pracoval Weiss po boku svého tchana M. V. Jickela.”®

236 NEUMANN 1969, 150.
27 HORYNA 2008, 50.
28 TISCHEROVA 2007, 191.
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ZAVER

V zavéru se pokusim shrnout poznatky, kterych jsem dosahla pii psani této prace.
V tivodni kapitole je miij zajem vénovan predevsim teologické nauce. V patristické tradici
Zapadu nenalezneme uplnéjsi a 1épe usporadanou nauku. Otcové se vyhradné fidi Pismen
svatym, které¢ vykladaji ustné nebo pisemné, a dotykaji se otazky andé€li jen povrchné a
jako mimochodem. O prvni syntézu nadpfirozené¢ho svéta, kde by méli andé€l¢, 1idé 1 d’abli
kazdé své misto, se pokusil ve 3. stoleti Origenés.

Dilezitou osobou pro angelologii byl Rehot Veliky, ktery na Zapad uvedl soubor
deviti andélskych kurl, s nimz se seznamil v Konstantinopoli. OvSem pojem hierarchie
andéla dosud zlstava zahadou. Ale jako prvni uplnou teorii o and€lské spole¢nosti rozvadi
v 5.—-6. stoleti anonymni osobnost Pseudo - Dionysius Areopagita. Ve svém spise O
nebeské hierarchii Dionysios pfedstavuje Ctenafi své pojeti and€lského svéta. Rozd€luje
andély do deviti kategorii neboli kirli, jez byly seskupeny do tii hierarchii: PfisluSnici
nejvyssi triddy jsou znami jako serafové, cherubové a trinové a jsou seskupeni kolem
ryziho jadra uprostfed. Druha skupina tfi kird je tvofena mocnostmi andélskymi, silami a
mocnostmi. Veskera ¢innost druhé triddy and€li je vyrazem konecného spojeni s Bohem,
jako pramenem vSeho. Tteti tridda kniZectev, archandélii a and¢li méa své pevné misto
v prvnim nebi na hranici s nas§im svétem. Nam lidem jsou tyto bytosti nejbliZe, nejvice se
nam podobaji a nejlépe je zname. Tento Dionysitv spis se stal zdvaznou angelologii pro
celé dalsi generace teologii. V 11. stoleti se teologické tivahy o andélich prohlubuji diky
Anselmovi. Z 12. stoleti nesmime opomenout osobnost svatého Bernarda, ktery o andé€lech
mluvi s velkou srdecnosti. Pfedev§im zdlraziuje city. Pro 13.stoleti je symbolicky novy
vyklad Dionysiovy_Nebeské hierarchie. Zabyvali se jim pfedev§sim Hugo od Svatého
Viktora, Albert Veliky, Bonaventura a dalSi. OvSem predevSim zde vynikd teologicka
syntéza zastoupen Tomasem Akvinskym. O andélich se zminuje v Teologické sumé, napsal
vSak také zvlastni pojednédni o and¢lich (De substantiis separatis).

K dal§$imu formovéani kfestanské angelologie dochdzi mimo velké teologické
syntézy a v encyklopedickych dilech. Pikladem za vSechny je Speculum naturale Vincence
z Beauvais na konci 13. stoleti. Mystikové sice jasné definovali uctu k andélim, a zvlasté
k and€lim straznym. Oznacili jeji rozlicné projevy a uvedli jeji ukony. AvSak aZ otcové
z TovarySstva JeZiSova projevili skutecné lidovou tctu.  Bylo napsdno mnoho d¢l o ucté

k andélim ale za zminku stoji pfedevsim dilo Pojednani o ucté k and€lim a jeji praxi od
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Frantiska BorgidSe. Moderni teologickd pojednéani se snazi vice méné¢ §t'astné¢ omladit jiz
napsané. Ze soucasnosti je vhodné zminit Giovanniho Battistu Proju ¢i Malcoma Godwina,
pro Ceské prostfedi je velkym pifinosem Martin Koudelka, ktery se zaslouzil o Cesky
pieklad Dionysiovy Nebeské hierarchie.

Dalsi kapitola je v€novéana d¢jindm samotné tcty k andé€lim. Kde jsem se snazila
vyhledat ptivod ucty k and€lskym bytostem v Pismu svatém Starého a Nového Zakona a
v deuterokanonické a apokryfni Zidovské literatufe. Podle zidovské tradice ve Starém
Zakon€ nemusi byt andél jen jako nadlidska bytost, ale také napiiklad Clovék povéreny
Bohem - prorok, kné¢z. Andélé ve Starém Zakon¢ vystupuji predevsim jako muzi, a to bez
kiidel. Jedinym ptesnéji vymezenym pojmem angeologie Starého Zikona je andé¢l
Hospodindv - malak Jahve. Udajné je to andél dobrotivy, napomocny, na kterého se Ize ve
vSem spolehnout. Je vyslovnym organem zvlastniho poméru milosti Bozi viic¢i Izraelitim.

Celkoveé angelologii se zabyvaji apokryfni knihy Enochovy z doby 2.stoleti pfed
Kristem. Zakonik 1i¢i cestu do sedmera nebes.V kazdém z téchto nebes jsou sidla
napi.Adama a Evy, Rafaela, ve tfetim nebi, jeZ je pod nadvladou Anahela je zaroven v
jednom cipu 1 peklo. Dale v téchto sedmi nebich sidli Michael, objevuje se zde Strom
Zivota, jsou zde ale 1 uvéznéni padli and€lé, and€lé pomsty,jsou tu i andélé zabyvajici se
astronomii,fddem rocnich obdobi atd.V sedmém nebi sidli Hospodin obklopeny
serafy,cheruby a triny.

Novy Zakon vypovidd o and€lich v pozdné zidovské tradici, pfesto o néco
stiizlivgji. Kfestané navazuji na JeziSova slova a vyjadiuji své pfesvédceni, ze and¢€lé stoji
nize nez Kristus.Uznavaji jeho vladu a tvoii jeho doprovod o poslednim dni. I v Novém
Zakon& ptisobi and¢€lé jako spojenci mezi nebem a zemi. Je jim svéfena role téch, ktefi
zvestuji, ktefi konejsi, upozoriiuji na zmrtvychvstani Krista. Jsou to oni, kdo ve dne v noci
bdi nad ¢lovékem, pokracuji v boji se Satanem, a tak od prvopocatku ochranuji cirkev.

V podkapitolach jsem se ve vétSi mife zameéfila samostatné na nejznaméjsi a
nejdiskutovanéjsi andé€lské bytosti. Jsou jimi andélé, ktefi jsou seslani Bohem ochraiiovat
lidi na pozemské pouti a mluvi se o nich jako o andélich straznich.Ve Starém zakoné se
vzila mySlenka, ze archandél Michael strazi Izrael a jini and€lé se staraji o jiné narody.
Oproti tomu Novy zakon mluvi o tom, Ze i1 kazdd lokalni cirkev méa svého andéla
straZzného. Jak vlastné and€lé strdzni na clov€ka plsobi? Mohou caste€né zpisobit
dokonalejsi obraz mysleni, zasahovat do obrazotvornosti, zneskodnovat zhoubné vlivy,
utéSovat vieni krve, odrazet d’abelskou moc a svymi vnuknutimi nasi dusi povzbuzovat a

zaroven ochranovat.
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and¢lé, jez se ale stali Spatnymi prostfednictvim sebe samych. Andélé, kteti se rozhodli, ze
budou sami sob¢ nejvyssim cilem a hodnotou, se vzboutili proti Bohu. O poctu svrzenych
andéli bylo v historii neustdle polemizovano.Vibec nejstarSi zminka o vzpoufe a
nasledném svrzeni and¢li byla pravé v apokryfni knize Enochové. Novy zakon odhaluje
zapas Krista, Boziho syna, ktery vladdce temnot pfichazi vyhnat, znicit {isi, kterou Lucifer
fidi se svymi kumpany. Boj se od pocatku stdva otevienym a osobnim. Mohlo by se zdat,
ze Belzebub vitézi v moment¢ Kristova utrpeni, ale ve skute¢nosti je to ¢as jeho porazky a
osvobozeni lidi.

Ucta k andélim se projevovala zasvécovanim kosteltt a svatyni.Také zavadéni
novych svatkll bylo projevem tcty k andélim. Nedilnou soucasti ucty k andélim je jejich
vzyvani v podobé litanii. Skladany byly predev§im ke svatému Michaelovi a k and€lu
straZznému. DalSim projevem Uucty je zakladani bratrstev. Pro uceleni ptfehledu ucty
k andélskym bytostem, jsem nemohla opomenout i u€eni o andélich v jinych kulturach nez
v kiest'anské.

Ustiedni kapitolou této prace je néstin vyvoje zobrazovani — ikonografie
andé¢lskych bytosti. A to nejen and€li dobrych, ale i padlych. Andé€l, Bozi posel, ktery je
¢lovéku nejblizsi, se nejvice objevuje ve vytvarném uméni, piesto jsem pro kompletni
prehled uvedla i podoby zobrazovani ostatnich druhti andélskych bytosti, jak je uvadi
Dionysius. Jako poslové Bozi se and€lské bytosti pfevazné zobrazuji podle antickych
vzoru s kiidly, Casto také podle hellenské mysSlenky pouhou okfidlenou hlavou. Jako
symboly se jim davaji pfedméty jako hiil, kalich, me¢, ktiz, kadidelnice, nastroje Kristova
umuceni, nastroje hudebni a jiné. Postava a odév se rizni dle hierarchického potadku
ustanoveného Dionysiem Areopagitou. Zvlasté¢ tomu tak je v cirkvi vychodni, ale 1
v zapadni. V uméni vychodni cirkve se and€lé zobrazuji jako bezkiidli bezvousi mladi
muzové. Maji na sob¢ riizné druhy odévu, které odliSuji funkce and€li. Existuje mnoho
vytvarng ztvarnénych vyobrazeni andéli Jednd se pfedevsim o Hostinu Abrahamovu,
Andé@lské choéry, zobrazeni Cherubli a Serafi.A samoziejmé neodmyslitelnou soucasti
chrami a kosteli se stala vyobrazeni archand¢€li a and€li. And€lé byvaji obvyklou soucasti
Deésis na ikonostasu pravoslavného chrdmu. Kde jsou variantou tfifigurdlniho obrazu
deésis, ve které Kristus jako Emmanuel je obklopen détskymi andély.

Oproti tomu v uméni zapadni cirkve je andé€l chapan jako bytost, jejimz poslanim je
zjevovat se lidem a udrzovat s nimi kontakt. Proto vétSina umélecké tvorby se tomuto

tématu vénuje. Andélské chory se zjevuji obvykle v souvislosti s jinymi tématy. Jsou
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obvykle uspofadany do kruhu kolem centralniho vyjevu nebo pod nim v pravouhlych
polich. Ani jednotlivé andé€lské bytosti nebyvaji zobrazovany samostatné , ale jako soucést
celého vytvarného celku. Vdéénym tématem pro vyobrazeni serafa se v uméni zapadni
cirkve stal ptfibéh sv. FratiSka z Assisi. Naptiklad Cherubové jsou zobrazovani v
pfevladajici modré,nékdy zlatozluté barvé. Trlnové zase maji Ctyii hlavy a dva pary
ktidel,maji kopyta a na ¢tyfech stranach lidské ruce ziejmé& vyrustajici z bycich tél. Panstva
se zobrazuji s korunami na hlavach, Sily maji pfevazné nadherny Sat, ale jsou bosi.
Mocnosti maji bohaté¢ zdobené kabaty a naptiklad Knizectva drzi v ruce lilii.

Archandélé jsou zase zobrazovani jako liturgové. Archandél Michael je zobrazovan s
miskami vah v rukéch, pficemz miska s vykoupenou dusi je t&€z$i, diky vaze dobrych
skutkii.Oproti tomu Gabriel je takika vzdy vyobrazen s motivem zapeceténého dopisu ¢i
listiny s peceti jako zvéstovatel. Archandél Rafael byl v prvnich dobach kiestanstvi a ve
sttedoveéku zobrazovan jen ziidka. Jeho vzestup nastal az v dobé renesance, kdy se v ném
spatfoval symbol andéla straZzného. Ostatni archand€lé jsou vyobrazovani napftiklad s
rouchem plnym kvétin, s rukama zkfiZzenyma na prsou a né€kteti z nich nemaji vitbec Zadné
and¢lu. Jejich vyobrazeni byla z velké miry ponechana na umélci samotném. Piesto vSak
bychom na jejich vyobrazeni nasli mnoho spole¢nych znakl. Na piedstavivost dobovych
umélcii zaplsobily pfedevsim klasické fecké vzory Niké, okiidlené bohyné Vitézstvi, a
rizna zpodobeni okiidleného Erdta. Dale se zde tedy snazim zachytit ikonograficky vyvoj
od raného kiestanstvi po soucasné umeéni. Tedy od doby, kdy byli zobrazovani jako krasni
muzi bez kiidel, ptes krasné okiidlené div¢i andély, kdy se v renesanci ptizptisobuji idealu
krasy, az po uméni soucasné, kde se and€lé mohou objevovat jen naznakové, mysticky. Od
dob renesance se neustaly vyvoj podoby andéla najednou zastavil. Jako kdyby par vzorkl
na vrcholu své moci bezdéky navzdy utkvélo v jakémsi vééném zlatém véku. Objevuji se
andélé 1idsti, v postavé dospélych muzi i Zen, a ¢im dal tim castéji i v podobé malych
okfidlenych déti. Na rGznych evropskych dilech zase popisuji veSkeré funkce, které se
andélim pripisovaly a scény ve kterych byli zobrazovani.

V posledni kapitole se jiz plné vénuji andélim v uméni ¢eského baroka, kde jsou
hojné zastoupeni pfedev§im takzvani putti, ktefi spole¢né s andély velkymi a andil¢imi
hlavickami vytvareji celé andélské cykly. Jejich funkce je pfedev§im zprostfedkovatelska.
O tctu k nim se zaslouzili predev§im sv. Ignac z Loyoly (Exercicie, druhé cviceni prvniho
dne), ktery chape andély jako me¢ Bozi spravedlnosti a ochrance za nds se modlici. Jezuité

pak tuto Uctu dal $ifi po celém svéte. A pravé uméleckd podoba andéla je pro obycejny lid
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nejsrozumitelnéjsi, proto se andélé v riznych podobéach objevuji ve vSech jezuitskych
chramech, a posléze nejen v nich. Pro jasnéjsi popis vyznamu andéli na baroknich oltatich,
obrazech 1 soch voln¢ stojicich, jsem si vybrala vyznamna dila piednich baroknich umélct,
ktera podrobné&ji popisuji. Jedna se o sochaiskou vyzdobu svatojakubského kostela
v Citolibech, ikonograficky cyklus na oltafich kostela sv. Klimenta na Starém M¢esté
prazském. Dale sochy Zalostné a Blazené smrti od Matya$e Bernarda Brauna a vyznamna
socha archandé€la Michaela v pozdnim baroku. Jelikoz archandél Michael si vazil veliké

ucty v Habsburské monarchii, kde vystupuje jako ochrance pravé viry.
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Obrazova priloha:

1. Andélé, kolem 1718, dfevo, bily stuk. Citoliby, kostel sv. Jakuba, hlavni oltar

2. Andél, 1718, dfevo, bily Stuk. 3. Andél, 1718, dfevo, bily Stuk.
Citoliby, kostel sv. Jakuba, hlavni oltar Citoliby, kostel sv. Jakuba,
Hlavni oltar

85



4. Nastavec oltare sv. FrantiSka Xaverského, 1716, dievo, bily Stuk. Praha, kostel sv.
Klimenta, bo¢ni oltar

5. Nastavec oltare OciSténi Panny Marie, 1718, dfevo, bily Stuk. Praha, kostel sv.
Klimenta, bo¢ni oltar

86



6. Nastavec oltare sv. Linharta s rodinou Pané, 1718, dfevo, bily Stuk. Praha, kostel
sv. Klimenta, bo¢ni oltar

7. Andél Zalostné smrti, pied 1718, piskovec. Kuks, pied kukskym $pitdlem
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%. Andél Blazené smrti, 1712, piskovec. 10. Andél Zalostné smrti, 1712,
Celakovice u Lysé nad Labem, poustevna piskovec. Celdkovice u Lysé nad
sv. Vaclava Labem, poustevna sv. Vaclava
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11. Archandél Michael, 1742, dievo, polychromie, v. 362 cm. Praha, kostel sv.
Katefiny, konzole u triumfalniho oblouku

&9



Seznam vyobrazeni:

1. Andélé, kolem 1718, dfevo, bily Stuk. Citoliby, kostel sv. Jakuba, hlavni oltaf.
Reprodukce z: POCHE 1986, 107, obr. 54

2. Andél, 1718, dievo, bily Stuk. Citoliby, kostel sv. Jakuba, hlavni oltat. Reprodukce z:
POCHE 1986, 108, obr. 55

3. Andél, 1718, dfevo, bily Stuk. Citoliby, kostel SV. Jakuba,
hlavni oltat. Reprodukce z: POCHE 1986, 109, obr. 56

4. Nastavec oltare sv. FrantiSka Xaverského, 1716, difevo, bily Stuk. Praha, kostel sv.

Klimenta, boéni oltat. Reprodukce z: KORAN 1999, 30

5. Nastavec oltare OCciSténi Panny Marie, 1718, dievo, bily Stuk. Praha, kostel sv.

Klimenta, boéni oltat. Reprodukce z: KORAN 1999, 32

6. Nastavec oltare sv. Linharta s rodinou Pané, 1718, dfevo, bily Stuk. Praha, kostel sv.
Klimenta, bo¢ni oltaf. Reprodukce z: KORAN 1999, 36

7. Andél Zalostné smrti, pied 1718, piskovec. Kuks, pred kukskym $pitdlem. Reprodukce
z: PREISS 2003, 266, obr 105

8. Andél Blazené smrti, pred 1718, piskovec. Kuks, pted kukskym Spitdlem. Reprodukce
z: PREISS 2003, 267, obr 106

9. Andél BlaZené smrti, 1712, piskovec. Celakovice u Lysé nad Labem, poustevna sv.

Viaclava. Reprodukce z: KORAN 1999, 47

10. Andél Zalostné smrti, 1712, piskovec. Celakovice u Lysé nad Labem, poustevna sv.

Vaclava. Reprodukce z: KORAN 1999, 48

90



11. Archandél Michael, 1742, dfevo, polychromie, v. 362 cm. Praha, kostel sv. Katetiny,
konzole u triumfélniho oblouku. Reprodukce z: TISCHEROVA 2007, 190, 93

91



Seznam literatury:

AREOPAGITA 2009—Dionysios Areopagita: O nebeské hierarchii. Praha 2009

BENOIST D'AZY 1962—Paul BENOIST D'AZY: Andélé v Bozim Fizeni. In: Uvod do

teologie 2. Biih a jeho stvofeni. Paiiz 1962

BENOIST D’AZY 1962—Paul BENOIST D’AZY: Andélé. In: Uvod do teologie 2. Biih a

jeho stvoteni. Patiz 1962

BLAZICEK 1976—Oldiich BLAZICEK: Ferdinand Brokof. Praha 1976

BLAZICEK 1956—OIldtich BLAZICEK: Kuks a Betlém. In: Kuks, Hospital a Betlém.
Praha 1956, 1-9

DUHR 2009—1Joseph DUHR: And¢lé. In: Archandél Michael. Dynamicky obh4jce Zivota.
Vhled do zivota and¢€lua, 261-340

FILIP/MUSIL 2006—Ales$ FILIP / Roman MUSIL: Hlavni inovace v nabozenském
vytvarném umeéni. In: FILIP(ed.)/MUSIL(ed.) 2006, 89-133

GODWIN 1997—Malcolm GODWIN: And¢lé. Ohrozeny druh. Praha 1997

GUARDINI 1998—Romano GUARDINI: And¢lé. Teologické tivahy. Kostelni Vydii 1998

HALL 1991—James HALL: Slovnik naméth a symbola ve vytvarném uméni. Praha 1991

HORYNA 2008—Mojmir HORYNA: Sochaiska vyzdoba kostela sv. Katefiny a jeji tvlirce.

In: Kostel sv. Katefiny na Novém M¢sté prazském, 44-65

HORYNA/OULIKOVA 2006—Mojmir HORYNA / Petra OULIKOVA: Kostel sv. Ignace

na Novém M¢st¢ prazském. Praha 2006

92



JIRASKO/KOTALIK 2006—Ludék JIRASKO / Jiti T. KOTALIK: Akademie vytvarnych
umeéni a nabozenska malba v letech 1870-1910. In: FILIP(ed.)/MUSIL(ed.) 2006,195-225.

KIRSCHBAUM 1968—Engelbert KIRSCHBAUM (ed.): Lexikon der -christlichen
Ikonographie, 1, 2. Rom / Freiburg / basel / Wien 1968

KNAPEKOVA 2007—Marie KNAPEKOVA: Jezuitska rezidence v Tuchoméficich a
kostely spravované fadem TovarySstva JeziSova v pfilehlém okoli (bakaldiska prace na

Katolické teologické fakulté¢ Univerzity Karlovy v Praze). Praha 2007

KORAN 1999 Ivo KORAN: Braunové. Praha 1999

KOSINA 1937—Emanuel KOSINA: Pamatnd Homol a okoli, sv. 2. Dé&jiny, povésti a popis
pozoruhodnosti kraje. Chocen 1937

KOUDELKA 2009—Martin KOUDELKA: Vztah ¢lovéka a Boha v hierarchickém uceni
tzv. Dionysia Areopagity. In: AREOPAGITA . Praha 2009, 7-36

KUKLA 2008—Oto KUKLA: And¢l¢ a kiest'anska ikonografie. In: Teologicky sbornik 3,
2000, 20-25

LE GOFF/SCHMITT 2002—1Jacques LE GOFF / Jean-Claude SCHMITT: Encyklopedie
sttedovéku. Praha 2002

MATEJKA 1897—Bohumil MATEJKA: Soupis pamatek historickych a uméleckych

v kralovstvi ¢eském. Praha 1897

NEUMANN 1969—TJaromir NEUMANN: Cesky barok. Praha 1969

NOVOTNY 1992—Adolf NOVOTNY: Biblicky slovnik. Praha 1992

ONASCH 1981—Konrad ONASCH: Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten, 1.
Auflage. Leipzig 1981.

93



OULIKOVA 2006—Petra OULIKOVA: Klementinum priivodce. Praha 2006

PAVLINCOVA 1994—Helena PAVLINCOVA (ed.): Slovni. Judaisus, kiestanstvi, islam.

Praha 1994

PODLAHA/TUMPACH 1912—Antonin PODLAHA / Josef TUMPACH: Cesky slovnik
bohovédny 1. Praha 1912

POCHE 1986—Emanuel POCHE: Matya$ Bernard Braun. Praha 1986

PREISS 2003—Pavel PREISS: Frantiek Antonin Spork a barokni kultura v Cechéch.
Praha 2003

PROJA 2004—Giovanni Battista PROJA: Lid¢, démoni a exorcismy. Pravda o svété
temnot. Praha 2004

RAHNER/VORGRIMLER 1996—Karl RAHNER / Herbert VORGRIMLER: Teologicky
slovnik. Praha 1996

ROYT 2001—Jan ROYT: Poslové nebes. Doprovodna kniha k vystavé o andélech ve
vytvarném uméni od stiedovéku do 20. stoleti v Muzeu Sumavy v Kasperskych Horach,

kvéten-tijen 2001. Susice 2001

ROYT 2004—1Jan ROYT: Posledni véci clovéka. In: Memento mori! Smrt jako brana

k vécnosti ve vytvarném uméni. SuSice 2004

ROYT 2005a—7Jan ROYT: Andélé. In: RECHLIK 2005, 15-37

ROYT 2005b—Jan ROYT: Zazrak s bilym bykem. In: NEVIMOVA (ed.). Praha 2005,
101 — 102

ROYT 2006—Jan ROYT: Slovnik biblické ikonografie. Praha 2006

94



RULISEK 2006—Hynek RULISEK: Postavy/atributy/symboly. Slovnik kfestanské
ikonografie. Praha 2006

SLODICKA 2006—Andrej SLODICKA: Angelologia v krestanskej teoldgii. In:
Theologicka revue 77, 2006, 85-105

STEHLIK 1989—Milo$ STEHLIK: Sochafstvi vrcholného baroka na Moravé. In: DCVU
11/2 1989, 510-539.

TISCHEROVA 2007—1Jana TISCHEROVA: Frantidek Ignac Weiss. Praha 2007

UPC A/J 1977—Umélecké pamétky Cech A/J. Emanuel POCHE (ed.). Praha 1977

UPC K/O 1978—Umélecké pamatky Cech K/O.Emanuel POCHE (ed.). Praha 1978

UPP 1996—Umélecké pamatky Prahy. Pavel VLCEK (ed.). Praha 1996

Vyznani viry cirkve 1999—Vyznani viry cirkve. 1. dil katolického katechizmu pro dosp¢lé.
Ceské Budgjovice 1999

ZAMECNIKOVA 2007—Klara ZAMECNIKOVA: Poutni mista vychodnich Cech —
Marianska poutni mista Homole a Neratov (bakalarskd prace na Katolické teologické

fakulté Univerzity Karlovy v Praze). Praha 2007

ZVERINA 1994—Josef ZVERINA: Teologia agapé II. Praha 1994

Seznam pramenii:

BIBLE 2001—BIBLE SVATA. Cesky ekumenicky pieklad. Praha 2006

95



Resumé:

Ve své praci na téma Ikonografie andé€lskych bytosti s dirazem na vyznam andéli
v baroku se zabyvam pfedevSim vyvojem zobrazovani vSech nadpfirozenych bytosti,
znamych jako andélé. V ivodni kapitole ovSem nejprve predstavuji teologické osobnosti,
které¢ se o andély, andé€lsky svét a viru v né zajimali, a vé€novali jim své knihy a spisy.
Jednou z nejvyznamnéjSich osobnosti je anonymni osobnost Dionysius Areopagita, ktery
ve svém dile z 5.-6. stoleti O nebeské hierarchii podrobné popsal andé€lskou hierarchii a
ptitkl kazdému and¢lu svou funkei.

Dalsi kapitole je vénovana dé&jindm samotné Ucty k andélim. Zde jsem se snazila
vyhledat poc€atky tcty v Pismu svatém Starého a Nového Zakona a v apokryfni literatufe.
Nedilnou soucasti je 1 porovnani andélskych bytosti kiestanské kultury s bytostmi
obdobnymi, které se objevuji v jinych kulturach.Také zde pfipominam rozlicné zpisoby
projevovani cty k nim.

Ustiedni kapitolou je nastin vyvoje samotného zobrazovani andél od rang
kiestanského uméni po uméni 20. stoleti. Pro ptehlednost i srovndni se samostatné vénuji
tradi¢énimu zobrazovéani v Zemich Vychodni cirkve a tradici kiestanského Zapadu.

V posledni, c¢tvrté, kapitole se jiz pln€é vénuji vytvarnym projevim v Ceském
baroknim prostfedi. U nas se Gcta k andélim v barokni dobé rozsifila predevSim diky
jezuitskému tadu, ktefi svou ndklonnost k and€lim nechavali ztvarnit pravé v umélecké
vyzdobé svych kosteli Zajem soustfed’uji na sochatské uméni ptrednich baroknich umélcii
piisobicich v Cechach a na Moravé. Za ptiklady jsem si vybrala nastavce oltati v kostele
sv. Klimenta na Starém M¢sté prazském a cyklus soch z kostela v Citolibech, na kterych
pfedstavuji hlavni zprosttedkovatelskou funkci andé€ll, andilkl a andil¢ich hlavicek. Dale
zde popisuji 1 andélské sochy volné stojici, které svou monumentalitou vzbuzuji uctu a

respekt.

5 kli¢ovych slov
angelologie
andé¢l
baroko
kiest'anské umeéni

¢eské uméni
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Anglicka anotace

The basic intention of my thesis is to describe the evolution of the angel
iconography from the early christian art to the present and to outline the problematic of
angelology in the history of the Church with special focus on the baroque era. Thesis also
details the significance of angels in the baroque world and the impact of their cult onto the

czech art.

5 klicovych slov v angli¢tiné

angelology
angel
baroque
christian art

czech art
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