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Anotace

Diplomova prace S nazvem ,,Obraz zeny ve Starém a Novém zakoné* mapuje zachyceni
zenskych postav v biblickych textech Starého i Nového zdkona. Bere v tivahu i takzvané
deuterokanonické knihy a pifidavky. Kromé systematicky zpracovaného piehledu mist
vyskytu téchto postav se zabyva i typologii roli zen v d&jinach spasy a na vybranych
ptikladech ukazuje typické znaky i specifika vykresleni jednotlivych Zen. Dale je zatazuje
do teologického a historického kontextu. V neposledni fad¢ uvadi vyklad jmen, protoze
pravé ona v mnoha piipadech nastifiuji osud svych nositelek. Dosazené vysledky prace
ajeji zaveéry jsou konfrontovany S vSeobecné panujicim nazorem, Ze Bible je knihou
prosazujici vyrazné patriarchdlni pojeti Zivota a uloha Zen je, az na par vyjimek, tudiz
okrajovou zalezitosti. Autor diplomové prace dospél k zavéru, ze vyznam zenskych postav
v Bibli je podstatné vétsi, nez se ma bézn¢ za to. Bibliti autofi sdileli pfirozené
patriarchalni obraz svéta, piesto 1ze konstatovat, Ze vyznam zen nebagatelizovali.
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Abstract

The diploma thesis called “Presentation of Female Characters in the Old and
New Testaments” endeavours to examine the depiction of female characters in the texts
of the Old and New Testaments. The deuterocanonical books and addictions to Esther and
Daniel are taken into account too. A list of the female characters and the interpretation
of their names proves not only that there are many of them but also their importance.
The classification suggested by this thesis is based on women’s role in the story of our
salvation and representative examples of these characters show their typical features
aswell as the personal ones. The characters are further described by means of the
theological and historical context. Conclusions of these analyses are confronted with the
commonly shared views and stereotypes in particular because of their claim that the Bible
strongly promotes the patriarchal life concept. The author has concluded that the female
characters in the Bible are much more important than people commonly think. Biblical
authors naturally shared the patriarchal view of the world, in spite of it we can assume that
they didn’t belittle the importance of women.
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Uvod

V uplynulych staletich byl obraz zeny ve spole¢nosti pon€kud zastieny. Z Casti to bylo
zpusobeno i interpretaci jejiho obrazu, jak ho zachycuje Stary a Novy zakon. Mozna se
V tuto chvili ptate, pro¢ by mél byt autorem prace, kterd ho ma ocistit, pravé muz. Co vSak
muzi zendm zpusobili, bylo by vhodné od¢init alespon ¢astecné opét s jejich pomoci. Neni
chybou, Ze pisateli Pisma byli muzi. Vzdyt si je k tomu Bih vybral a musel nutné¢ védeét,
ze takové zaznamy budou do dost zna¢né miry ovlivnény perspektivou jejich vidéni svéta.
Jenze Kniha knih je uréena i Zendm, a tak nezbyva, nez se chopit potfebnych prostredkii
a vypatrat, jak to s nimi v Pismu vypada. Jaky obraz Zeny nam muzim poskytuje. Inspiruje
nas jeho prava podoba k ptehodnoceni kazdodenniho pfistupu kK nagim manzelkam, sestram

a matkam?

Prvni ¢asti mé prace bude tivaha 0 moznych divodech stvofeni ¢lovéka jako muze a zeny.
Oba totiz byli stvofeni, aby byli obrazem podle Bozi podoby. A oba také maji panovat
nad ptirodou. Pro¢ vSak Buh lidi stvofil? Jaky byl jeho zamér? A jaka je uloha ¢lovéka
vzhledem k nému? Zodpovézenim téchto otazek bych se rad ptipravil na hlavni ¢ast prace,

ve které budu zkoumat obrazy jednotlivych Zen a jak plni ucel, ke kterému byly stvofeny.

V druhé c¢asti prace se zaméfim na zenské postavy Starého zakona. Pokusim se je zatadit
do kontextu doby z hlediska jejich spolecenské role a miry, jakou se od ni pfipadné
odchyluji. Kvili piehlednosti jsem se rozhodl zachovat déleni na jednotlivé knihy, aby
bylo z vysledku na prvni pohled patrné, ¢im se od sebe lisi. Ze stejného diivodu budou
zacinat jednotlivé podkapitoly ptfehlednymi tabulkami, které uvedou pichled Zenskych
postav zminénych v knize, které bude podkapitola vénovana. V neposledni fadé se budu
zabyvat vyznamné&jSimi postavami detailnéji, k ¢emuz uziji fadu komentait Word Biblical
Commentary, poznamky uvedené v Jeruzalémské Bibli a Vyklady ke Starému zadkonu.

Na zavér uvedu hodnoceni piistupu dané knihy k zenam a zhodnotim jejich roli z hlediska

dé&jin spasy jako postav kladnych, zapornych ¢i neutralnich.

Treti ¢ast prace, ktera je vénovéana zenam v Novém zakoné, bude zpracovana podobn¢ jako
¢ast druha s tim rozdilem, Ze diky opakovanému vyskytu nékterych postav v evangeliich
bude mozné rozebrat onu konkrétni Zenskou postavu v ramci podkapitoly jen u jedné
Zknih a pfipadn€ doplnit odkazy a komentafi vztahujicimi se k paralelnim mistim
vyskytu. Pro ucely této prace jsem se rozhodl vyuzit komentafe z fady Word Biblical

Commentary pro jejich ucelenost a velky rozsah, doplnéné komentaii ¢eskymi.



Konecné, cast ctvrtd piinese Sest vybranych zenskych postav, které se bud z divodu
nezastupitelnosti svého tkolu v d&jinach spasy, nebo z divodu naprosté vyjimecnosti
od ostatnich Zenskych postav vyrazné odliduji a zaslouzi si tedy vice pozornosti. Ctyfi
Z nich Zily v dobé starozakonni, dvé pak v dobé novozakonni. I zde je pouzito fady Word

Biblical Commentary, doplnéné hlavn¢ Vyklady ke Starému zakonu a fadou Sacra Pagina.

Posledni kapitola se zaméii na pon¢kud netypicky pohled na Boha. Patii k podstaté véci,
ze pravé feministicka teologie ve své extrémni formé precenuje zenské rysy Boha v Bibli.
Protoze je naopak Tradice zatim nestihla zcela docenit, bude jist¢ zajimavym pfinosem
zkusit prehodnotit jeji nahled, a to na pozadi poznatkli z pfedchozich kapitol. Nedilnou
soucasti této kapitoly pak bude konfrontace téchto zavérli se zavéry oné radikalni

feministické teologie.

Citace z Pisma svatého, pokud neni uvedeno jinak, jsou pfevzaty z Ceského ekumenického

piekladu.® Zkratky biblickych knih jsou pak pouZity z Ceského katolického prekladu.?

! Bible. Pismo svaté Starého a Nového zikona |véemé deuterokanonickych knih|, Cesky ekumenicky
preklad, Praha: Ceska biblicka spoletnost, 2005,
2 Srov. Katechismus katolické cirkve, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, 695—696.



1. ,Aby byl obrazem Bozim*“

Paklize se budeme zabyvat obrazem Zeny V celém Pismu svatém, méli bychom se nejdiive
zastavit u samotného stvofeni ¢lovéka a svéta. Podle prvni zpravy stvoieni totiz prob&hlo
nejen ex nihilo, pravé protoze tvoii Biih, ale i ze svobody a kone¢né¢ musime dodat,
ze Z lasky, neboli creatio ex amore Dei. To je jisté klicové i pro vztah ke stvofenému. Sam
proces je pak zobrazovéan jako stvofeni skrze slovo. Bith vytkne slovo a stvofeni je
obdareno existenci. Na rozdil od stvoteni svéta, v piipad¢ clovéka Blh nejprve zahajuje
tento proces slavnostnim ozndmenim: ,,I fekl Buh: ,Ucinme c¢loveka, aby byl nasim
obrazem podle naSi podoby. At lidé panuji nad motskymi rybami a nad nebeskym
ptactvem, nad zvifaty a nad celou zemi i nad kazdym plazem plazicim se po zemi.

(Gn 1,26) Bohu jde o vytvofeni obrazu Boziho na zemi.?

Co je vSak minéno timto obrazem a podobou? Opravdu ma jit o vytvofeni obrazu
v identickém slova smyslu? Mame né€kolik moznosti, jak tento vyrok chapat. Obraz by se
mohl vztahovat k duSevnim vlastnostem a schopnostem, které ma c¢lovék s Bohem
spole¢né, napiiklad rozum, svobodna vile, védomi sebe sama a inteligence. To jsou vSak
hodnoty, kterych si na ¢lovéku cenime dnes. Pro mysleni starozdkonniho ¢lovéka jsou to
pojmy irelevantni, a tak moderni badatelé toto promitani dne$niho ¢lovéka
do starodavného textu odmitaji. Dal$i moznosti je vykladat obraz jako fyzickou podobnost
— Clovek vypada jako Bith. Problém je, ze Biih je na rozdil od ¢lovéka neviditelny a nema
télesnou povahu. Na druhou stranu je obraz Boha pfesné to, ¢im se ¢lovék odliSuje od fise
zvitat. Jesté 1ze povazovat, diky onomu zmifiovanému obrazu, ¢lov€ka za zastupce Boha
na zemi. Tak koneckonct chapaly své krale 1 vychodni narody, jenZe nikdy tuto skute¢nost
nevztahovaly ke vSem lidem. Kone¢né¢ miZzeme onen obraz brat jako prostiedek, kterym se
vztahujeme k Bohu. Jako né€co, co nas uschopnuje vytvofit si osobni vztah se svym
Stvotitelem. N&kteti badatelé jeste upfesiuji, Ze ,,podle nasi podoby* mize byt pouhym

pojmenovanim techniky tvlr¢iho procesu, ale pro¢ by jeho vysledny produkt mél byt

% Srov. MOLTANN Jiirgen: Biih ve stvoieni. Ekologickd nauka o stvoreni, Brno: CDK a Praha: Vy3ehrad,
1999, 66-67.

K tomuto tématu se ostatné vyjadiuje i Papezska biblickd komise v dokumentu Bible a moralka, v némz
definuje Sest charakteristickych rysu, které ,,vytvaii status ¢lovéka jako Boziho ,obrazu‘: 1. rozum, to jest
schopnost a povinnost poznavat stvofeny svét a rozumét mu; 2. svoboda, kterd zahrnuje schopnost
a povinnost rozhodovat se a za vykonana rozhodnuti nést odpovédnost (Gn 2); 3. vid¢i postaveni, které
neni neomezené, ale v podfizenosti Bohu; 4. schopnost jednat v souladu s tim, jehoz je lidska osoba
obrazem, neboli napodobovat Boha; 5. dlstojnost zalozena na skutecnosti, ze ¢lovek je osoba, ,vztahové*
byti, schopné mit osobni vztah k Bohu a k ostatnim lidem (Gn 2); 6. svatost lidského Zivota.” Vsech Sest
téchto antropologickych rysu se vztahuje jak na muZe, tak i na Zenu. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISE: Bible a
moralka. Biblické koreny biblického jednani, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, 18-19.
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v né¢jakém rozporu s uplatnénou metodou?* Jak dodava Moltmann: ,,At to znamené pro lidi
a jejich postaveni ve stvofeni cokoli..., pro Boha to znamend, Ze chce nejen ve stvoreni

o - e 10 ‘o 5
rozpoznat svoje dilo, nybrz ve svém dile také sam sebe.*

V idedlnim ptipad¢ by tedy lidé méli byt hledajici Bozi lasce vytouzenou odpovédi.
Od toho se odviji pak i jejich kladna ¢i zaporna role v dé&jinach. Hodnota ¢lovéka tim
padem spociva v mife, V jaké je schopen odpovidat na touhu svého Stvoftitele po spolupraci
na podobnosti s nim. Proto je kladnou postavou naptiklad Rut, ktera svou Sanci piijmout
kulturu Bohem vyvoleného lidu zuzitkuje do té miry, Ze je jednou ze tii cizinek, které
figuruji v rodokmenu JeziSe Krista. Naopak nikdy ji nebude Potifarova Zena, protoZze
vidéla Josefovu dobrotu, a piece ji ignorovala davajic pfednost pochybnym hodnotam, coz
jisté nebyla odpovéd’, kterou od ni Bith v dané situaci oc¢ekaval. Trochu oklikou se tak
dostavame ke skutecnosti, Ze ,,... jako muze a zenu je stvotil“ (Gn 1,27). Proto je i Zena
nositelkou Boziho obrazu a je v tomto smyslu muzi rovnocennou partnerkou. A pravé

proto u ni, stejné jako u muze, zalezi na intenzité, s jakou odpovida na touhu Bozi lasky.

O lasce svedci 1 zaveérecné pozehnani, které se podoba onomu pro zvifata (srov. Gn 1,22):
A Blh jim pozehnal a fekl jim: ,Plod’te a mnoZzte se a napliite zemi. Podmaiite ji a panujte
nad motskymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nade v§im Zivym, co se na zemi hybe.
(Gn 1,28) Jeden maly rozdil tu ptesto je. Forma rozkazu je oslabena. Bith ma k lidem jiny
vztah. Wenham hovoii o osobné&js$im vztahu a zddrazinuje sloveso ,,iekl®, tedy komunikaci
probihajici na vyssi arovni. Nakonec dodéava: ,, Tento piikaz, stejné jako ostatni v Pismu,

s sebou nese implicitni pfislib, Ze Biith uschopni ¢loveka, aby ho naplnil.“6

* Srov. WENHAM Gordon J[...]: Word Biblical Commentary. Volume 1, Genesis 1-15, Nashville:
Thomas Nelson, 1987, 30-31.

> MOLTMANN: op. Cit., 67—68.
® Srov. WENHAM: Word Biblical Commentary. Volume 1, Genesis 1-15, 33.
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2. Prehled Zenskych postav Starého zakona

Hlavnim cilem této kapitoly je uvést prehled konkrétnich Zenskych postav Star¢ho zakona
a zaradit je z hlediska jejich spolec¢enské role. Bylo zachovano déleni na jednotlivé knihy,
které jsou uvedeny v soucasnosti V nejrozsifenéjSim ceském modernim piekladu Bible —
Ceském ekumenickém piekladu. Z tohoto divodu nejsou také knihy fazeny piisné
chronologicky, ale s ohledem k onomu piekladu, jenz klade takzvané deuterokanonické
knihy az na zavér Starého zakona. Jedinou vyjimkou z tohoto pravidla jsou v této praci
knihy Ester a Daniel, jejichz takzvané deuterokanonické ptidavky jsou zatfazeny

bezprostfedné za protokanonickou ¢ast knihy.

Hlavnim kritériem pro vybér se stala zminka jména nebo jakéhokoliv jiného pojmenovani
konkrétni osoby. Knih, kde se o zddné konkrétni postavé nehovoii a Zeny jsou Vv nich
zminény jen jako obecna kategorie, je vSak pomérné hodné — z celkového poctu Ctyficeti
Sesti knih Starého zdkona se jedna o dvacet knih, tedy témét o polovinu. Bylo by jisté
zajimavé provést tentyz vyzkum ohledné muzskych postav a dosazené vysledky vzajemné
konfrontovat. Je otazkou, zda v knihach, kde nevystupuji konkrétni Zeny, vystupuji také

néjaké konkrétni muzské postavy. Ale to nebylo ukolem této prace.

V priibéhu prace s evidenci postav dochazelo také na opakované dotazy, kolik Ze to téch
zen v Bibli vlastné je. Vzhledem k paralelnim mistim vyskytu, ktera vSak nemusi byt
naprosto shodna co do informaci a kolikrat i zminéného vlastniho jména, v§ak nebudeme
nikdy schopni vyslovit uplné piesné ¢islo. DalSim problematickym bodem se jevi vyskyt
skupin neidentifikovatelného poctu Zen, které jsou vSak natolik charakterizovany svym
chovénim,’ Ze bylo nutno je do prace zatradit. O tom vSak bude pojednano u konkrétnich

ptipadi.

V tabulkach je uvedeno nejprve jméno, v pripad¢ vlastnich jmen v zavorce i vyznam jména
v ¢eském jazyce. Je totiz Casto ziejmé, ze se jednd o ono Plautovo zndmé ,nomen
et omen®. Staroveéky ¢loveék totiz jméno nepovazoval za hii¢ku nahody zavisejici na vkusu

¢1 zvyku dané rodiny, protoze: ,,Pro starovékého ¢loveka bylo jméno znamenim, Sifrou

7 Predstavu o charakteru literarni postavy si Gtenaf tvoii podle jejiho zevngjsku, podle toho, jak postava
jedna a jak se chova v riznych situacich, o nichz se v dile vypravi, jak je proziva, jak uvazuje o vécech,
udalostech a jinych postavach. ... Zpisob, jimz je postava literarné vyjadiena jako urdity charakter, se
nazyva charakteristika. Ta mize byt pfima (autor pfimo povahové rysy postavy popisuje), nebo nepiima
(Ctenat sam na charakter postavy usuzuje z jejiho jednani a chovani). Postupy neptimé charakteristiky
byvaji rozmanité; vyznamna je jazykova charakteristika — zpusob mluvy postavy, vybér jazykovych
prostiedkii, kterych pouziva a jez nam prozradi troven jejiho vzdé€lani, socialni plivod a zatrazeni,
temperament atd. — KARPATSKY Dusan: Charakter, charakteristika, in: KARPATSKY Dusan a KUDELKA
Viktor: Maly labyrint literatury, tieti doplnéné vydani, Praha: Albatros nakladatelstvi, a. s., 2001, 241.
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povahy nositele, ba az véstbou o tom, koho mame pred sebou.*® Nékdy mé jméno dokonce
takovou vypovédni hodnotu, az svadi k vaze, ze jména mohla byt biblickymi pisateli
dodatecné upravovana a ménéna tak, aby mluvila. Nezapominejme rovnéz, ze tehdejSim
vzdélanym lidem, tj. tém, ktefi uméli Cist a psat, jist€ nezlstdval vyznam jmen skryt,
narozdil od lidi zacatku 21. stoleti. Ti bézné biblické jazyky neovladaji. Pro snazsi
srovnani je tedy v tabulce kromé piekladu jména uvedeno i struéné shrnuti ptibéhu jeho
nositelky. Samotny vyznam vlastnich jmen je pfevzat z Hellerova Vykladového slovniku

biblickych jmen.

Dtkaz o dilezitosti, kterou ptikldda sdm Hospodin jménu cloveka, miizeme v Pismu
svatém nalézt na vice mistech. Za v§echny zmifime napiiklad: ,,Nyni toto pravi Hospodin,
tvlyj stvotitel, Jakobe, tviirce tviyj, Izraeli: ,Neboj se, ja jsem té vykoupil, povolal jsem t&

[(X13 N

tvym jménem, jsi mij.** (Iz 43,1), ,,Tob&é dam poklady v temnot¢ skryté i sklady nejtajnéjsi
a poznas, ze ja jsem Hospodin, ktery t& vold jménem, Blh Izraele.“ (Iz 45,3) ¢i: ,,V jeho
dnech dojde Judsko spasy a Izrael bude prebyvat v bezpe¢i. A nazvou ho timto jménem:
»Hospodin — nase spravedlnost«“ (Jer 23,6). Je tedy vidét, jak Bohu na jménech zalezi
a nelze opomenout fakt, Ze ,,mluvici jména“ maji v Bibli muzi i Zeny. A to platilo a plati uz

od dob Adamovych. Eva tak znamena ,,Ziva“, tedy matka viech Zivych.

Dalsi polozkou, zachycovanou tabulkami, je sledovani prvniho vyskytu doty¢né Zenské
postavy.9 U vyznamnéjSich z nich jsou uvedeny za stiednikem i dal$i dtlezita mista

vyskytu ¢i ptimo rozmezi kapitol, ve kterych se vyskytuji.

Posledni ¢asti tabulky je struéné nacrtnuti informaci o dané postavé tak, jak je podava
Pismo. V pftipadé€ paralelnich vyskytl pak odkaz na doty¢na mista v ramci Starého zdkona
usnadiiuje dohledani pfislusnych textl. To muze poslouzit nejen ke srovnani vyznamu
jména nositelky s jeji ulohou v déjinach spasy, jak jsme jiz zminili vyse, ale muze nalézt
I praktické vyuziti v pastoracni praci. Obzvlasté u méné znamych postav totiz tento popis

muzZe poslouZit k rychlejsi orientaci.

Tabulky se nevyskytuji u knih, kde jsou zeny zmiiflovany jen v rdmci obecnych kategorii,

jako naptiklad matka, nevésta Ci cizinka, popfipadé nejsou-li zminovany vubec. I tyto

® HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen, Praha: Advent-Orion, spol. s. r. 0., 2003, 7.

% Ostatni vyskyty dotyénych Zenskych postav se daji dohledat v biblické konkordanci, napt. KASPAR L][...]
B[...]: Konkordance k textu Bible kralické, Praha: Ceska biblicka spolecnost, 1993; popiipadé Ize vyuzit
vyhledava¢ programu Theophilos 3 (Cesky ekumenicky pieklad, Ceské deuterokanonické knihy,
in: Theophilos 3, Cedar Rapids: Bible Software LLC, 2004 (verze 3.1.6)).

13



knihy vSak maji vlastni kapitolu a kratky komentaf, aby srovnani se vSemi ostatnimi

knihami bylo vice zfejmé.

2.1 Prvni MojZisova (Genesis)

zena Adama, synové Kain, Abel

Eva (Ziva) Gn 3,20; Gn 24 a Sét; poprvé zminéna pouze jako
zena (Gn 1,27)

Kainova Zena Gn 4,17 syn Enoch

Ada (Ozdobil) Gn 4,19 zena Lamecha, syn Jibal

Sila (Stinénka; Gn 4.19 zena Lamecha, syn Tubal-kain

Zvonkohlasa) ’ a dcera Naama

Nﬁ?ma (,leezna; Gn 14,22 dcera Sily

Ptijemna)

Noemova zena Gn7,7 synové Sém, Cham a Jefet

Zeny Noemovych synii Gn7,7 zeny Séma, Chama a Jefeta

Saraj/Séara (Knézna)

Gn 11,29; Gn 11-25

zena Abrahama, matka Izaka; vice
0 ni v kapitole 4.2 Sara; zminéna téz
Vv kap. 2.23 1zajas

Hagar (Ten hostem?? /

egyptska otrokyné Sary, porodila

Ten, ktery je hostem??) Gn 16,1;Gn 16 Abrahamovi syna Izmaela

Milka (Knézna) Gn 11,29 dcera Harana, Zzena Nachorova

Jiska (??) Gn 11,29 dcera Harana

Lotova Sena Gn 1912 matka dvou dcer, nedovedla se vzdat

’ zivota v mesté hodném zkazy

Lotowy dcer Gn 19 8 Gn 19 zplodily s otcem kazda jednoho syna
y y ” jménem Modb a Ben-ami

Rebeka ) dcera Bettelova, zena Izdka, matka

(Krava??/Spoutana??) Gn 24,15,Gn24-25 | 1 wa a Jakoba

Ketara (Okoufena

manZzelka Abrahdma po smrti Sary,

kadidlem) Gn 25,1 porodila Sest synti: Zimrana, JokSana,
Medana a Midjéna, Jisbaka a Suacha
Jehtdita (Judejka) Gn 26,34 dcera Chetejce Beera, Zena Ezaua

(vzal si ji ve Ctyficeti letech)
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Basemata (Balzam)

Gn 26,34

dcera Chetejce Elona, Zena Ezaua
(vzal si ji ve Ctyticeti letech)

mladsi dcera Labana, pastytka ovci;
druha Zena Jakoba za sedm let prace

Rachel (Ovce) Gn 29,6; Gn 29-31 pro Labana: matka Josefa a
Benjamina (pii jeho porodu zemfela)
star§i dcera Labana, prvni zZena

Lea (Kréva) G 29,16; Gn 29-31 | Jakoba za sedm et prace pro Labana;
matka péti synd: Rubena, Simeona,
Léviho, Judy a Izachara a dcery Diny

. sluzebnice a otrokyn¢ Ley; matka
77 ’

Zilpa (?7) Gn 29,24 Jakobovych synli Gada a ASera

Bilha Gn 29.29 sluzebnice a otrokyné Rachel; matka

(Ulek??/Opottebovana??) ’ Jakobovych synti Dana a Neftaliho

. , dcera Jakoba a Ley; zneucténa

Dina (Souzend) Gn 30,21 Sekemem, synem Chivejce Chamora

Debora (Vcela) Gn 35,8 chtiva Rebeky, zemiela v Bét-elu

Ada (Ozdobil) Gn 36,2 FlceravChetejge Eléna, z’ena Ezaua,
jemuz porodila syna Elifaza
Anova dcera, vnucka Chivejce

Oholibama (M{j stan je Sibeona, Kenaanka, Zena Ezaua,

, Gn 36,2 o : ,

vysost) jemuz porodila syny JetSe, Jaelama
a Koracha

Basemata (Balzam) Gn 36.3 cvlcera Izmaela, sestra Nebajotova,
zena Ezaua

Timna (Pocitani/Ptidélent; GNn 36.12 zenina Ezauova syna Elifaza, matka

Zadrzeni/Zabranéni) ’ Amaleka

Mehetabel (Udobteny Gn 36.39 dcera Matredy, vnucka Mé-zahabova,

s Bohem??) ’ zena krale Hadara

Judova sena Gn 38,2 dcera }(enaanskeho muze Suy, Judovi
porodila syny Era, Onana a Selu
zena Judovych synti Era a Onana;

v Timn¢ ot€hotnéla s Judou, ktery ji

Tamar (Palma/Hotkost??) | Gn 38,6; Gn 38 upfiel pravo byt Zenou jeho tfetiho
syna po smrti téch dvou ptedchozich,
narodila se ji dvojCata Peres a Zerach

Potifarova Zena Gn 39,7 chtéla svést Josefa, a kdyz se ji to

nepodaftilo, zptsobila jeho uvéznéni
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dcera Potifery, knéze z Onu;
Gn 41,45 manzelka Josefova; synové Manases
a Efrajim

Asenat (Patfici Neit /
Patiici bohyni Neit)

,Kdo nema Zenu, neni ¢lovek®, pravi rabinska tradice a seznam zenskych postav z Prvni
knihy MojziSovy to jen potvrzuje. Clovék dle Boziho vzoru je prosté manzelska dvojice.
Muz a Zena jsou na sebe odkdzani kvili Bozimu pofadku. Idedlni Zena je vybavena Bozi

o o , o . . 10
duverou, laskou k bliznimu a obétavosti.

Starozakonni Zena-manzelka uzivala vaznosti podle toho, jestli svému muzi porodila déti,
nejlépe chlapce, ktery se mél stdt dédicem rodinného majetku, protoze dcery dédily jen
ve velmi vyjimeénych piipadech, ale o tom vice v Kkapitole 2.4 u dcer Selofchadovych.
Plodnost byla dulezita pro samotné pieziti rodiny, asi nejvice se to projevovalo ve stafi,
kdy nejstar$i syn pfevzal rodinny majetek a zajiStoval obzivu starym rodi¢im. V pitipadé
nomadského zplisobu zivota, ktery vedla podstatnd ¢ast Zen Prvni knihy MojziSovy, §lo
0 obhospodarovani velkého poctu domacich zvirat. V piipadech usedlého zivota pak

0 naro¢né zemédélské prace.

Vdana Zena se téSila ve své domacnosti velké vaznosti, vedla ji. ZjednoduSené feceno, ona
kralovala doma a jeji muz zastupoval rodinu mimo domacnost. Protoze napiiklad v kruhu

starSich obce ¢i v interakci se sousednimi narody zeny zadné slovo nemély.

Castym jevem té doby byla polygamie. P¥i tom musime rozliit situaci u generace nomadi
(k tém pattili napt. Abraham a Sara), odliSnych generaci usedliki a situaci panujici pozd¢ji
na kralovském dvofe. V generaci nomadi Abrahdm pojima krom Sary i sluzku Hagar,
protoze jeho prvni Zena byla neplodnda. Jeho vnuk Jékob si neplanované musi vzit obé
sestry, Leu i Rachel, pficemZz mu obé piivedly jesté po Zeniné. Toto samoziejmé nejsou
jediné ptipady, protoze pro nomady byla polygamie hospodaiskou nutnosti z divodu
obhospodarovani velkych stdd. Vice Zen znamenalo vice déti a tim vice pomocnikl. Navic
musime uvazit tehdejsi velkou umrtnost déti. U usedlikii zfejmée pievazovala monogamie,
ale mnohoZenstvi jesté nebylo zcela vyloucené, pokud rodina ovSem nebydlela v malém
domé v jednom z mést. Az v dobé¢ kralovské byla polygamie otazkou prestize panovnika

a zahranicni politiky."!

1% Srov. BEINERT Wolfgang: Unsere Liebe Frau und die Frauen, Freiburg: Verlag Herder Freiburg — Basel
—Wien, 1989, 31-34.
1 Srov. ZwickeL Wolfgang: Frauenalltag im biblischen Israel, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk
Stuttgart, 2005, 35-38.
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Zvlastnim ptipadem, kdy mohla vzniknout polygamie (ale nemusela), bylo zajisténi
potomstva bratrem druhému bezdétnému zemielému bratrovi. Takovémuto snatku se fikalo
leviratni.”® Tak Tamar Zila podle onoho ¥vagrovského préava postupné s dvéma bratry,
a kdyz i ten druhy zemfel, pravem se dozadovala siatku s poslednim z bratii. Byl vSak
prilis§ mlad, otec trval na odkladu do doby jeho dospélosti. Protoze hlavnim divodem
otcova otaleni byla obava o Zivot syna, potazmo o vlastni zajisténi ve vysokém veku,
Tamar brzy zjistila, ze Selu za muZe prosté nedostane, a tak vzala zaleZitost do svych
rukou. V piestrojeni za nevéstku ziskala od onoho otce tii syni odznaky jeho moci jako

zastavu mzdy 1 vytouzeného dédice. Narodila se ji dvojcata.

Dcery byly vitanou pracovni silou, jejiz ztrata byla v pfipadé snatku kompenzovana
alespont ¢astecné vyplacenim véna rodi¢im nevésty. Tak Abrahamuv sluzebnik predava
matce a bratrovi Rebeky zlaté a stiibrné piedméty, latky a jiné vzacné dary (srov.
Gn 24,53). Dalsi moznosti, kterou vyuzila hned nasledujici generace, bylo odpracovani
pifedem dohodnutého poctu let, jako tomu bylo v pfipad¢é Jakoba a Rachel s Leou. Dcera
provdanim trvale opoustéla rodinu, ze které pochazela, a prechazela do rodiny manzela.
Z dnesniho thlu pohledu se mlize zdat, Ze Slo o jakysi obchod se Zenami a jejich degradaci
na zadouci obchodni artikl. Pokud se nad tim vSak zamyslime hloubéji, jednalo se vlastné
0 jakousi jednorazovou vyplatu nemocenského, diichodového a ptipadné i1 urazového

ceviv s qexe yopo 1
pojisténi rodi¢im nevésty. ™

kterd o panenstvi pfisla znasilnénim pred siatkem, alesponl ¢astecné zachranila, musel si
nasilnik tuto Zenu vzit. To vSak nebylo mozné v piipad¢ zneucténé Diny, protoze snatek
izraelské dcery s ptisluSnikem pohanského kmene by byl nejen potupou, ale 1 znamenim
smiru a naznakem, Ze néco takového bude mozné i jindy. Pozd¢jsi predpisy ukladaji
zasouloz s dosud nezasnoubenou zenou muzi kromé snatku s ni povinnost zaplatit
obvyklou cenu za nevéstu. Otec se ov§em mohl zdrahat mu ji dat za manzelku, a pak musel
nasilnik zaplatit obvyklou ¢astku za pannu. Muz po cely sviij zivot nesmél takto nabytou

manzelku propustit (srov. Dt 22,28-29).

12 ,,KdyZ budou bydlet bratii spolu a jeden z nich zemfe bez syna, nevda se zena zemielého jinam, za ciziho

muze. Vejde k ni jeji Svagr a vezme si ji za zenu pravem Svagrovstvi. Prvorozeny syn, kterého porodi,
ponese jméno jeho zemielého bratra, aby jeho jméno nebylo z Izraele vymazano. Avsak jestlize si ten
muz nebude chtit vzit svou Svagrovou, vystoupi jeho Svagrova do brany ke starS§im a fekne: ,Mij Svagr se
zdraha zachovat svému bratrovi jméno v Izraeli, neni svolny uZzit vi¢i mné prava Svagrovstvi.* Pfedvolaji
ho tedy starsi jeho mésta a promluvi s nim. KdyZz bude stat na svém a fekne: ,Nechei si ji vzit*, pfistoupi
k nému pied star$§imi jeho §vagrova, zuje mu stéevic, plivne mu do tvafe a prohlasi: ,To si zaslouzi muz,
ktery nechce svému bratru zbudovat dim.* I bude mit v Izraeli pfezdivku: ,Dim vyzutého‘.“ (Dt 25,5-10)
3 Srov. ZwiCKEL: op. cit., 25.
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Nejnize na spolecenském zebiicku staly sluZebnice a otrokyné. Jednalo se o zavislé
nemajetné osoby. Do této situace se mohly krom zajatkyn z vale¢nych tazeni dostat i dcery
svobodnych rodict, kdyz nastaly finan¢ni tézkosti. Naptiklad v ptipadé nakupu otrokyn
v Egypté mohla stat otrokyné dvakrat tolik co otrok. Stala-li se otrokyné sluzkou svého
pana, pak ziejmé doslo i na pomér podobny manzelstvi a nékde se jednalo 1 o nahradni
matefstvi, byla-li Zena pana neplodna. Déti pak dostavaly jméno po pani domu. Pokud by

viak otrokyng byla tyrana a prisla by 0 oko & zub, z podruéi svych vlastniki se dostala.™

Uz v Genesi narazime na prvni jednozna¢né zapornou zenskou postavu — Potifarovu
smyslnou zenu, ktera piedstavuje typ zaludné manipulatorky a vychytralé cizinky, pted
kterou pozd¢ji varuje kniha Pfislovi (srov. P¥ 5,1-23). Zatimco Buh stoji na strané
Josefové a 1 Potifar mu duvéfoval natolik, ze mu svéril vSe, co mél, a dale se o to nestaral,
jeho Zena vidi jen Josefovu neobvyklou fyzickou krasu zdédénou po matce Rachel. Protoze
ji vytrvale odmital, uchylila se ke kiivému obvinéni a dokonce hraje i na xenofobni strunu,
kdyz o ném ve svém projevu pied sluzebnictvem hovoii jako o ,hebrejském muzi
pfivedeném z milosti pana domu mezi né (Egyptany). Nezvyraziuje tak kontrast svého
spolecenského postaveni a postaveni svych sluzebnikl. Ve vypovédi ke svému muzi pak
Josefa jmenuje jako ,,hebrejského otroka®, protoze tentokrat potiebuje, aby si pan domu
uvédomil spoleCenské postaveni toho, kdo obtézoval jeho zenu. Touto obratnou

argumentaci dosahuje svého. SluZebnici s ni souciti a jeji muz zuii (srov. Gn 39,14.17)."°

Dal8imi spornymi postavami jsou dvé Lotovy dcery, o kterych mluvi devatenacta kapitola
Prvni knihy MojziSovy. KdyZ byly jest¢ v Sodomé, hrozilo, ze po ptichodu dvou Bozich
poslu k Lotovi budou vydany Lotem k zneucténi Sodomantim misto hosti. Pfestoze k tomu
nakonec nedoSlo a dcery byly spolu s Lotem a jeho Zenou vyvedeny z meésta prave
podléhajiciho své zkaze, pfichazeji o matku a usazuji se bez majetku (zlstal ve méste¢)
Vv jeskyni pobliz mésta Soéar. Zde se, z premr$téné obavy o zajisténi svého potomstva,
uchyluji ke Isti, kdy opakované zamérné opijeji otce a dopoustéji se i jim zcela jasného
incestu, aby pocaly déti. Dulezité je povSimnout si dvou aspekti. Zaprvé, sestry spolu
mluvi nahlas o potencialnim nedostatku manzeld, ale ukazuje se, ze o né tu vlastn¢ vibec
nejde. Zadruhé, ani nepocitaji S tim, Ze by otec s takovou svévolnosti souhlasil, a tak ho
opijeji. Word Biblical Commentary jesté¢ zdlraziiuje patetickou ironii konce celého

piibéhu: ,,Andélé zachranili Lota a jeho panenské dcery z ltina sodomské zrtidnosti a ony

" Srov. tamtéz, 41-43.
> Srov. WENHAM Gordon J[...]J: Word Biblical Commentary. Volume 2, Genesis 16-50, Nashville:
Thomas Nelson, 1994, 374-376.
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ted’ ob€tuji nejen své panenstvi, ale 1 Cest svého otce v momente, kdy jim zadné aktualni

«16

nebezpeci nehrozi.“> Takovd pohana od téch, které ho meély ze vSech lidi nejvice

milovat...

Kazdopadné plan se zdafil a Lotovy dcery porodily Moaba a Ben-amiho, otce — zakladatele
kmenit Moabct a Amonovci, tedy izraelskych neptatel. Lze najit zajimavou paralelu mezi
témito syny a synem Safiny otrokyné¢ Hagar (ale v Pismu jsou zaznamendny i jiné
ptipady). I z Izmaela totiz vzeSlo pokoleni dokonce nékolika neptatelskych pronarodu.
Pokazdé, kdyz tedy ¢lovék vezme néco do svych rukou a nezepta se na to Hospodina, ¢i se
nefidi jeho zdkonem, bude mit takové jedndni velice nepiijemné disledky pro dalsi
generace. Plati sice, ze: ,,Hospodin je shovivavy a nesmirn¢ milosrdny, odpousti vinu
a prestupek, ale vinika nenechd bez trestu, vinu otct stiha na synech do tretiho i ¢tvrtého

pokoleni* (Nm 14,18).

Zvlastnim ptipadem BoZziho zdsahu do prad¢jin Izraele prostfednictvim Zeny je Rebecina
lest, kterou ziskava pro mladsiho syna Izdkovo pozehnéni pro prvorozeného syna. Toto
prirozené dédické pravo obsahujici pozehnani a dédictvi pro nejstarSiho syna znamena
i zachovani a stfeZeni statk@i duchovnich,” pro které viak jeji starsi syn Ezau nemél asi
dostate¢né pochopeni, kdyz si vzal dvé Zeny-cizinky, které pak ptisobily Rebece i Izakovi
hotkost (srov. Gn 26,35). K tomu se ptidava i moment Ezauova lehkomysIného vzdani se
prvorozenectvi za jidlo, takZe pozdé&jsi pfipominka otci, Ze ho (Ezaua) Jakob oklamal jiz
dvakrat, mohla Izéka paradoxné uklidnit, protoze takto dle Rasiho vykladu vlastn¢ Zehnal
prvorozenému, takZe spravedlnost nijak nenarusil."® Rebeka tak tedy podle tohoto vykladu
jednala spravné, 1 kdyZ tim pro Hospodinovo zaslibeni na Jékoba riskovala zlofeceni
ze strany manzela s moZnym vylou¢enim z obecenstvi rodiny,™ oviem méla od Boha také
jasn& predpovézeno, Ze starsi syn bude slouzit tomu mladsimu.?’ Proto musime Rebeku

hodnotit kladné pro jeji odvahu a ditvéru v Bozi ptislibeni. (Gn 27)

% Srov. tamtéz, 61.
" Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu. Dil I. Zéikon: Genesis—
Deuteronomium, Praha: Kalich, 1991, 126.

'8 Srov. HREBIK Josef: Lest cestou k pozehndni?. Pokus o nalezeni hermeneutického klice ke Gn 27,1-45
pomoci kompletni exegetické analyzy. Disertacni prdce, Praha: Karolinum, 2001, 108.

9 Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu. Dil I., 127.

% Srov. Gn 25,23 dle Ceského katolického piekladu: ,,Hospodin ji fekl: ,V tvém ling jsou dva narody. Dva
kmeny se oddéli z tvého lina. Jeden pfemtize druhého, starsi bude slouzit mlad$imu.* (Gn 25,23)
Pentateuch (Pét knih  Mojzisovych). Cesky katolicky preklad, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2006.
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O ostatnich postavach této knihy lze fici, Ze se jevi jako neutralni, a to bud’ pro svoje dil¢i

chyby ¢i provinéni, nebo z divodu nedostacujicich informaci. V tabulce nejsou zahrnuty

sluzebnice, které dostal Abrahdm od Abimeleka (Gn 20,14) a které tvoii dobovy kolorit.

2.2 Druha Mojzisova (Exodus)

Sifra (Velkolepa / Ta,
ktera ¢ini plodnym)

Ex 1,15

hebrejska porodni baba, ktera
I ptes prikaz egyptského krale syny
Hebrejek po porodu neusmrcuje

Pua (Skvostna/Sténalka)

Ex 1,15

hebrejska porodni bdba, viz vyse

lévijska dcera /| Jokébeda
(Hospodin vaznost /
Hospodin je vaznost)

Ex 2,1

zena muze z Léviova domu, matka
Mojzise, kterého po tfi mésice
skryvala, a pak ho dala do oSatky

do rakosi pii biehu Nilu; v Ex 6,20
zminéno jeji jméno a jméno jejiho
muze Amrana plus Udaj, Ze byla jeho
tetou; také je zde zminén jeji druhy
syn Aron; viz také kapitola 2.4

Mojzisova sestra

Ex2,4

hlidala opodal osatku s Mojzisem,
pak faraonové dceti doporucila
kojnou z hebrejskych zen —
MojziSovu matku

faraonova dcera

Ex 2,5

pfi omyvani v Nilu objevila MojZiSe
V oSatce a pfijala ho za syna

otrokyné faraonovy dcery

Ex 2,5

byla poslana farabnovou dcerou
pfinést z rakosi oSatku s MojZiSem

sedm dcer midjanského
kneze ReuielalJitra

Ex 2,16 [15]

chodivaly ke studni vazit vodu
a plnily Zlaby k napojeni stad svého
otce

Sippora (Ptak/Ptacatko)

Ex 2,21 [20]

dcera midjanského knéze Retela,
zena MojZziSe, s nimz méla syny
GerSoma a Eliezera; v Ex 4,25 jedina
zminka v Pismu svatém o tom, ze

~r ~ 21
obfizku vykonala Zena

Eliseba (Biih ptisahy)

Ex 6,23

dcera Aminadabova, sestra
Nachg6nova, Zena Aronova, jemuz
porodila Nadaba, Abihtia, Eleazara
a ftamara, kteff se stali prvnimi
knézimi

21 Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu. Dil I., 219.
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Eleazarova manzelka Ex 6,25 Jedna z deer Putlel_ovych, zena
Eleazara, matka Pinchase

Mirjam (Milovana Amoéna prorokyng, sestra Aronova; doasné

/ Kapka mote / Ex 15,20 trp€la malomocenstvim — viz 2.4

Hotkost mote) Ctvrtd MojziSova (Numeri)

Urc¢itou vypovédni hodnotu o postaveni zeny ve Starém zakoné ma jisté i Desatero.
Zastavme se nejprve u piikazani tykajicich se ticty k Bohu. Jeho tieti, respektive u Zidt
a reformovanych cirkvi ¢tvrté ptikazani o zachovavani odpo€inku zni: ,,Pamatuj na den
odpoéinku, Ze ti méa byt svaty. Sest dni bude§ pracovat a délat vechnu svou praci. Ale
sedmy den je den odpocinuti Hospodina, tvého Boha. Nebudes délat zddnou praci ani ty
ani tvllj syn a tva dcera ani tvilj otrok a tva otrokyné ani tvé dobytce ani tviy host, ktery
zije v tvych branéach. V Sesti dnech ucinil Hospodin nebe i zemi, mote a vSechno, co je
V nich, a sedmého dne odpocinul. Proto pozehnal Hospodin den odpocinku a oddélil jej

jako svaty“ (Ex 20,8-11).

Ackoliv nektefi jsou zaskoceni skuteCnosti, ze ve vyctu odpocivajicich chybi manzelky,
pravdépodobné jejich vynechani nema vibec nic spole¢ného se sexismem jako takovym.
Ziejmé Slo o to, aby nebyla moZzna interpretace, Ze se nemaji ve svatecni den délat viibec
zadné, jakkoliv nutné, doméci prace. Jinymi slovy, aby v extrémnich ptikladech nedoslo
nato, ze zapaleni svicni je béhem sabatu zapovézenou praci. To by odporovalo duchu
Bozich pozadavkil. Zatimco zde se pfipomina odpocinuti po praci samotnym Stvofitelem,
na paralelnim mist¢ v Deuteronomiu (Dt 5,12-15) je hlavnim motivem vykoupeni
od egyptského otroctvi.?? Dal§im moznym vysvétlenim by mohlo byt, Ze Zena je
manzelovo alter ego a je s nim tedy jedno télo, takze neni nutné ji pfimo do vyctu
zahrnout. To ostatné odpovida i slovim Gn 2,23-25: ,,Clovek zvolal: ,Toto je kost z mych
kosti a télo z mého téla! At muzenou se nazyva, vzdyt z muze vzata jest. Proto opusti

muz svého otce 1 matku a piilne ke své zZen¢€ a stanou se jednim télem.*

Toto teSeni odpoCinku znamend socidlni revoluci. Zfejmé to je v pohledu na ostatni
narody. Word Biblical Commentary k tomu tsty Lohfinkovymi dodava: ,,Prace byla pro
otroky a Zeny, odpocinek a volny €as byl samou podstatou muzova zivota, tedy pokud $lo

. v « 2 r r . wr r « . ro1:1s
0 svobodného &lovéka.“?® Navic sobotni klid rusi rozdil ve spoledenském postaveni lidi,

%2 Srov. CHRISTENSEN Duane L[...]: Word Biblical Commentary. Volume 6A, Deuteronomy 1:1-21:9,
Nashville: Thomas Nelson, 22001, 119-120.
B Tamtéz, 120.
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rozdil mezi muzem a Zenou, protoze je zalozen na stfidani pracovnich dni a dnti odpocinku

. . 24
a vztahuje se dokonce i na zvifata.

Ctvrté, respektive paté piikazani, uz patii do sféry vztahti s ostatnimi lidmi. Lidska bytost
rodi¢im, ktefi mu zprostfedkovali Hospodinav dar zivota: ,,Cti svého otce 1 matku, abys
byl dlouho ziv na zemi, kterou ti davd Hospodin, tviij Bah.” (Ex 20,12) Ctit pak znamena
mnohem vice nez vztah podfizenosti nebo pouhé respektovani jejich ptani — jejich ndzoru
je davana prednost kviili poznani dilezitosti, ktera je jim vlastni, maji byt vysoce cenéni
a Vv neposledni fadé i milovani ze vSech vySe uvedenych divodi. Z formulace ptikazani
dokonce vyplyva, ze postaveni matky je ekvivalentni otcovu. Navic v Kknize Leviticus
(Lv 19,3) nalézame tentyz ptikaz, ale matka v ném ptredchazi otce, coz je v muzském sveété

Starého zédkona naprosto vyjimecny jev.25

Jsou jesté dalsi piipady, kdy si jsou manzelé postaveni na rovei. A to v pravu odvety
a odskodnéni (Ex 21,12-37[22,1]; resp. 21,12-32). Kdo by snad zlofec¢il otci nebo matce,
musi podle n¢j zemfiit. Pokud nékdo udeii matku ¢i otce umysIné, musi také zemfit.
V uvedené kapitole jsou uvedeny 1 dalsi ptiklady naklddani s vinikem v piipad€é Gjmy

utrpéné muzi a Zenami a necini se rozdil mezi tim, které z t€chto pohlavi ijmu utrpélo.

Ale vratme se zpét k Desateru. Pro vyklad dvou poslednich, respektive posledniho
piikazani je klicovy pieklad uZitého slovesa a fakt, Ze Zena je zahrnuta mezi jednotlivé
polozky muzova majetku. Uved'me nejprve jeho vlastni text: ,,Nebude§ dychtit po domé
svého blizniho. Nebude§ dychtit po Zené svého blizniho ani po jeho otroku ani po jeho
otrokyni ani po jeho byku ani po jeho oslu, viibec po ni¢em, co patii tvému bliznimu.*
(Ex 20,17) Dychtit pak znamena ptat si, touzit, bazit, nebo byt nééeho zadostiv az byt
stizen chtiCem. Navic se v kofeni onoho slova v hebrejstiné objevuje také zaméteni
na vlastni uzivani onoho pfedmétu tim, kdo dychti, a jeho uspokojeni. A v Bibli najdeme
mnoho piipadd, kdy 1 ono zdanlivé nevinné dychténi vedlo k poruseni dalSich ptikdzani —
vzpomenime napiiklad na Davidovu touhu po Bat-Sebé, jez vyustila v poruseni Sestého,
sedmého a patého prikazani (2 Sam 11—12).26 Nelze se vSak ubranit otdzce, pro¢ je toto

ptikdzani formulovano tak jednostranné, tedy jen z pohledu muze.

2% Srov. tamtéz, 120.
% Srov. DURHAM John I[...]: Word Biblical Commentary. Volume 3, Exodus, Nashville: Thomas Nelson,
1987, 290-291.
% Srov. tamtéz, 297-298.
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Z ustanoveni o otrocich (Ex 21,1-11) se jevi jako dost kruté to, které pravi, ze dostane-li
hebrejsky otrok od svého pana zenu a ta mu porodi déti, odchazi muz po uréené dobé bez
nich (coz ale ve starovéku bylo bézné — déti pattily panovi). Pokud s tim souhlasit nebude,
smi ziistat, ale musi tam jako otrok setrvat uz navzdy. Trochu 1épe se nakladalo s divkami-
Hebrejkami, nemélo se s nimi zachazet jako s ostatnimi otroky. Znelibily-li se svému panu,
ktery si je vzal za druzku, smély byt vyplaceny, ale v zadném piipad€ nesmely byt prodany
cizimu lidu. Byla-li otrokyné druzkou syna, mél s ni pan domu jednat podle prava dcer.
Pokud si syn vzal jesté jinou Zenu, nesméla byt ona prvni kracena na stravé, oSaceni
a manzelském pravu. Nebyly-li ji tyto tii véci zajistény, sméla odejit bez zaplaceni

vykupného.

Ptivabnymi postavami Exodu jsou bezesporu dvé porodni baby Sifra a Pta. Nejsou piimo
Vv textu oznaceny jako Hebrejky, avSak jejich jména tomu odpovidaji. Protoze si vice cenily
Boha a jeho nafizeni, neposlechly faradniv piikaz zabijet hebrejské chlapce-novorozence
a ztejm¢ jim dokonce poskytovaly i nadstandardni péci. Na faraénovu vytku, Ze jeho
piikaz neni plnén, odpovidaji velmi vtipné: ,,Hebrejky nejsou jako Zeny egyptské; jsou
plné zivota. Porodi diive, nez k nim porodni baba ptijde.” (Ex 1,19) Nechybi ujisténi,
Ze Buh za tak vérné vykonavanou sluzbu poZehnal jejich domiim.?” Stejnou rafinovanost
a aktivnéjsiho, nez byl jako novorozenec) nemuze uz dale skryvat doma a schovava ho
s velkou péci na misto, kam se vlastné podle faradnova piikazu hebrejsti chlapci méli
odkladat...?® Pozornost si zaslouzi Mojzi§ova sestra za pohotovost, s jakou nabidla pii
neocekavaném objeveni jejiho bratra egyptské princezné kojnou, tedy maminku obou
sourozencl. Matka je tak dokonce placena za péci o svého syna, ktery je konecné
V bezpeci. Oproti patriarchdlni moci a hrubé sile zde opét vitézi zensky vtip smiSeny
s kapkou moudrosti. Pokud se vSak oprostime od stereotypi pohlavi, vychazi nam

anekdota charakteristicky zidovska, ktera ma podnes mnoho ptiznivcu.

Za povsimnuti stoji jisté i postava Mirjam, MojziSovy sestry, ktera je v této knize nazvana
prorokyni, podobn¢ jako prorokyné Debodra (srov. Sd 4,4), kdyz v cele izraelskych zen
odpovida na pisen muzi radujicich se s MojziSem ze zkazy egyptského vojska ve vinach
moie. Vystupuje tak zde de facto v cele spoleCenstvi Zen, které bylo pravdépodobné
kultického razu. Milan Balaban ho ve své knize oznaCuje jako ,,bubinkovy soubor,

vnémz Zeny (tedy nikoli muzi) svym zpévem, hrou na bubinky a prudkym tancem

2 Srov. tamtéz, 11.
2 Srov. tamtéz, 16.
23



projevovaly Bohu vdéénost za jeho velké Ciny ve prospéch Izracle. Mirjam tak s zenami
neoslavuje ani MojziSe, ani izraelské bojovniky, ale Hospodina samého, takze si titul

prorokyné zcela jisté zaslouzi.” (Ex 15)

Dalsi vyraznou postavou knihy je dcera midjanského knéze Retiela (Ci Jitra) Sippora. Je
zajimavé, ze si ji Mojzi§ — ideovy vidce vyvoleného naroda — vzal za zenu, ptestoze byla
cizinkou. Pfesto pravé ona sehrava kli¢ovou tlohu v Ex 4,24-26 v onom tajemném no¢nim
stretnuti Jahveho s MojziSem, kdy Sippora, a¢ nezidovka, piesné¢ vi, co ma dé¢lat,
a usmifuje rozhnévaného Hospodina krvavym rituadlnim aktem, kdyz obfezava svého syna
a poklada synovu predkozku k ,,jeho* (tj. MojziSovym) nohdm® a tim celou nastalou
situaci vyfesi, diky cemuz je MojziSova rodina odted’ spojena se svymi ptedky i znamenim
obrizky.*! Paradoxem oviem zistavd, e kniha Soudci ndm v pozd&jsi dob& ligi
ptislusniky Sippofina naroda — Midjance — jako obdvané neptatele vyvoleného ndroda
(srov. Sd 6,2.3.11; 7,12). Lze to vSak snadno vysvétlit coby doklad historicity textu —
mladsi pisatel by se stfezil zminit pivod tak dulezité postavy, pokud by byl v rozporu

s jeho soudobou politickou situaci.

V této knize jsou zastoupeny Hebrejky i cizinky, které 1ze z vySe uvedenych ditvodi fadit
do skupiny neutralnich postav. Mezi jednoznaéné kladné postavy zde zatadit ob¢ Zidovskeé
porodni baby, MojZziSovu matku a jeji dceru. Vylozené negativni Zenskd postava tu neni
Zadna. V tabulce neni uvedena bliZze neur€end skupina izraelskych Zen, které se s bubinky
pfipojily k Mirjam, kdyz oslavovala zpévem, tancem a hrou na bubinek porazku
egyptského vojska Hospodinem. Postavy tvotici dobovy kolorit jsou zde divky a otrokyné

faradnovy dcery (Gn 2,5).

% Srov. BALABAN Milan: Jimavé portréty zen. Milovnice, trpitelky, bojovnice i knézky noci, Praha: Kalich,
2009, 142-143.

Podle jeho knihy pak zidovska tradice uznavéa celkem sedm prorokyn — Saru, Mirjam, Debdru, Chanu,
Abigajil, Chuldu a Ester. Srov. tamtéz, 56.

%0 Srov. Jeruzalémskd Bible. Pismo svaté vydané Jeruzalémskou biblickou Skolou, Praha: Krystal OP
a Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009, pozn. k Ex 4,24, 112.

31 Srov. PAT Alexander: Privodce Bibli. Revidované a rozsiiené vydani trimilionového bestselleru, Praha:
Ceska biblicka spolegnost, 22009, 163.
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2.3 Treti Mojzisova (Leviticus)

dcera Dibriho, z pokoleni Danova;
jeji syn, jehoz méla s Egyptanem,
Vv tabote v hadce s jinym Izraelcem
hanobil Bozi jméno

Selomit (Odplaty;

Pokojna) Lv24,11

Tteti kniha MojZziSova sice neoplyva konkrétnimi Zenskymi postavami, av§ak najdeme zde
bezpocet predpist, které se zen tykaly. Z fadu kazdodenniho zivota (Lv 19,1-36) zmiiime
jeho tieti vers, ktery pfikazuje uctu k matce a k otci, ¢i zdkaz zjizvovani a tetovani téla
ve versi dvacet osm. Mezi t¢zka provinéni (Lv 20) je pak zatazeno zlofeceni otci nebo
matce, cizolozstvi, sexudlni styk s zenou vlastniho otce®® &i se snachou & s vlastni sestrou,
pokud si nékdo vzal za manZzelku zaroven i1 matku své Zeny, pafeni Zeny se zvifetem, za to
vSe byl trest smrti. Dale se zapovidal sexualni styk s tetou a zenou vlastniho bratra, kdy

trestem méla byt bezdétnost.

Pokud se pokusime tyto i nasledujici predpisy interpretovat, tak ,kazdy prislusnik Boziho
lidu ma byt ,svaty‘, to je oddéleny pro svého Boha, a to nejen o svatcich a slavnostech,
tedy v oblasti sakralniho Zivota, nybrz i ve vSedni dny: patii Hospodinu, svatému Bohu,

“3 Mé-li tedy tento lid dosahnout svého

celym zivotem v jeho bohatosti a plnosti.
zvlastniho poslani mezi ostatnimi narody, musi zachovavat Bozi zékon.** U prikazani
0 ucté k rodicim nas mize vzhledem ke kontextu Starého zakona piekvapit, ze je matka
jmenovana pfed otcem na prvnim mists.® Pravdépodobné se v tom odrazi tloha matky
jako ucitelky prvnich krickt v Zivoté ditéte. Oba rodice pak piedavaji viru a Bozi fad,
takZe si oba Gictu od déti zasluhuji, navic zakotvenou i v piikazani.*® V piipadé zakazu

zjizvovani a tetovani téla se mélo zamezit pohanskym praktikam okolnich narodd, které se

krvi snazily vymanit nezadoucich vlivii zemfelych.*’

V Leviticu se téz nalézaji predpisy o pohlavni necistot¢ muzli a zen (Lv 15,1-33), tad
pohlavniho Zivota (Lv 18,1-30). Mimo jiné se zapovida obcovani s oOtrokyni uréenou pro

jiného (Lv 19,20), ¢i zneucténi dcery tim, ze by byla u¢inéna nevéstkou, coz je kupodivu

V dobé praktikovani polygamie Zena vlastniho otce nemusela byt matkou provinilce.
STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdakonu. Dil I., 376.

Srov. tamtéz.

Naproti tomu vSak Septuaginta i Vulgata uvad&ji obvyklé potadi. Srov. Pentateuch (Pér knih
Mojzisovych), pozn. k Lv 19,3, 326.

Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdakonu. Dil I., 377.
%7 Srov. Pentateuch (Pét knih Mojzisovych), pozn. k Lv 19,28, 329.
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zdivodiovano nikoliv ohledem k ni, ale tim, aby zem¢ nepropadla smilstvu a nebyla

naplnéna mrzkosti (Lv 19,29).

U ptedpist vyjmenovanych v ptedchozim odstavci se opét jednd v fadé ptipadi o zakazy
chovani obvyklého u okolnich nérodi, at’ to byly ptipady pohlavniho styku ¢i dokonce
siatky pokrevnich piibuznych znamé z Egypta ¢i cizolozstvi, homosexudlni vztahy
a sodomie jakozto soudast kenaanského nabozenstvi (Lv 18).%® V piipadg dalsich zakont
se jedna o to, aby z&dny cClen izraelského naroda svym piestupkem nepoSpinil celé

spolecenstvi 1 zemi pied Bohem.*

Z hlediska rovnosti—nerovnosti muzli a zen jsou zajimavé predpisy o nutnosti ukamenovat
muze i zenu, V nichz je duch zemfelych ¢i duch véstecky (Lv 20,27), zatimco pii zasvéceni
se Hospodinu se muzi vyplaceji vyssi ¢astkou nez zeny (Lv 27,1-8). Mozna by stalo za to,
vysvétlit, ze tato platba byla podobnd vykupnému za prvorozeného, ktery mél coby
prvotina svého druhu patiit Hospodinu (srov. Ex 13,13). Word Biblical Commentary o tom
vsak fika: ,,V tomto piipadé byla cena stanovena na zakladé fyzické sily osoby a nikoliv
na jeji hodnot& jako lidské bytosti. A tak se ligila vzhledem k v&ku a pohlavi.“** Proto muz

platil vice nez Zeny, déti a starsi lidé.

Zvlast dulezitym aspektem v socialni pozici Zeny byla jeji kultovni Cistota. Po narozeni
ditéte-chlapce byla necista po sedm dni, osmého dne byl jeji syn obfezan a ona se pak dale
ocCiStovala od krve jesté tficet tfi dni. V ptipad¢ narozeni dévcete byla lhiita mnohem delsi
— Ctrnact plus Sedesat dni, tedy dvakrat tolik (Lv 12,1-8). Pokud zena menstruovala, byla
doba stanovena na sedm dni (Lv 15,19) a muZ s ni nesmél v té¢ dobé obcovat, jinak by se
jednalo o tézké provinéni, za néz hrozilo vyobcovani (Lv 20,18). Wolfgang Zwickel
k tomu ve své knize dodava: ,,Krev byla podle semitského ptesvédceni nositelem zivota.
Zvitata nesméla byt jednoduse pordzena, nybrz se krev musela vlit na podstavec oltafe
(Lv 1,11) a takto se Bohu, darci vSeho zivota, opét vratit. Co platilo pro ztratu krve pfi
obétovani zvifete, muselo také analogicky platit pro pfisné systematicky myslici knéze.

Jakékoliv ztrata krve byla chapana jako ztrata Zivota a pottebovala odpovidajici oCisténi.

Celkove se tedy potiebna doba ocistovani v zivoté¢ zeny muze zdat pomérem k muzim

velmi diskrimina¢ni. Také to mimodek potvrzuje pfistup k Zené jako k ¢emusi necistému

% Srov. PAT: op. cit., 188.

¥ Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu. Dil I., 366.

0 HARTLEY John E[...]: Word Biblical Commentary. Volume 4, Leviticus, Nashville: Thomas Nelson, 1992,
481.

1 ZWICKEL: op. cit., 26-27.
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a ménécennému, kdyz je nutné, aby se do stavu kultovni Cistoty oc¢iStovala tak casto.
V myslence 0 ménécennosti Zzen se muz doby biblické mohl utvrdit i v zdvislosti na tom,
jak moc velky mél sklon S$ilhat k sousednim kmeniim. Zlozvyky od nich koneckonct
Izraelité piejimali ¢asto a hatili tak ptivodni Bozi zamér s nimi. Na druhou stranu je nutno
dodat celkem opodstatnénou Zwickelovu uvahu: ,,Tyto ptikazy tykajici se ocisty nebyly
urc¢ité¢ pro vSechny obyvatele zemé stejné platné. Jednalo se pfitom o zdkony, které byly
horni tfidou v Jeruzalémé vydany a které v Galileji nebo Negevu jiz z Cisté pragmatickych

divodi nebyly brany ve stejné mife.«*

Uplné do jiného svétla stavi pozadavky o oéisté kontext Nového zakona diky ocistné obéti
Jezise Krista, ktery pfinesl do této problematiky spojitost: ,,Mlze nés piekvapit, ze Blh se
nechal uctivat skrze vSechny tyto pfedpisy, které se nam zdaji byt pouze puntickaiskymi
zdkonodarnymi nafizenimi o mnozstvi mouky, potfebné pro pfipravu ndlezité obéti.
Musime ovSem na jedné stran€ pochopit, Ze mnohé z téchto norem jsou vazany na jisty typ
spole¢nosti a jako takové byly zruseny, kdyz byly precteny ocima kiestanii, kteti ve vSech
téchto obétech a darech spatiuji pfipravu a predobraz jediné spasitelné¢ Kristovy obéti.
Na stran¢ druhé je vSak tfeba fici, Ze nauka Leviticu chce pomoci tehdej$im 1 dneSnim
véticim, aby pochopili, Ze jediné, co ma cenu, je zit z opravdového a hlubokého citu
adorace a chvaly Boha, jenz se ma odrazet v naSem svatém jednani s druhymi lidmi.«*
Takto spravné interpretované a aplikované pozadavky Leviticu jist¢ nemohly vést

k degradaci jednoho pohlavi na ukor druhého, ale naopak pozvedaly viechny k distojnosti

dcer a synll izraelskych a jejich vyluénému postaveni mezi vS§emi narody.

2.4 Ctvrtd Mojzisova (Numeri)

udaje o ni viz Druha MojziSova
(Exodus); zde trpéla docasné

Mirjam (Milovana Amoéna malomocenstvim jako BoZim trestem
/ Kapka mote / Nm 12,1 za to, Zze mluvila s Aronem proti
Hotkost mote) MojziSovi kviili jeho kusské Zen¢;

dle Nm 20,1 zemfiela v Kadesi, kde
byla také pohibena; viz také Ex 15,20

Modbky Nm 25,1 svadely izraelsky lid ke hiichu

2 Tamtéz, 27.
* CHIOLERIO Marco: Blaze tomu, kdo slysi tato slova. Prvni setkdni se Starym zdkonem, Praha: Paulinky,
1997, 72-73.
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Midjanka Kozbi
(Klamna/Lziva)

Nm 25,6

dcera kmenového nacelnika Sury;
byla privedena do tabora jednim
Izraelitou; oba pak piistizeni

pii hiichu, byli zabiti Pinchasem

Jokebed (Hospodin
vaznost / Hospodin je
vaznost)

Nm 26,59

dcera Léviho; zena Amrana, déti:
Aron, Mojzi§ a Mirjam; uvedena jiz
vEx21

na Bozi ptikaz Izraelci napadli
midjanska mésta, zabijeli muze a méli
zabijet 1 zeny a d¢ti, ale ty jen zajali,
takze po navratu do izraelského
tabora rozkazal Mojzis zabit i je, az
na panny

Midjanskée zeny Nm 31,9

jedna z péti dcer Selofchada, ktery
zemiel bez muzského potomka; je ji
dédi¢né pridéleno uzemi v zaslibené
zemi — Hospodintiv zasah, musi si
vSak vzit za muze né€koho ze svého
rodu; uvedena i v 2.6 Jozue

Machla (Nemoc) Nm 27,1

jedna z péti dcer Selofchada, viz

Néa (Kymacejici se) Nm 27,1 vyse; uvedena i v 2.6 Jozue

jedna z péti dcer Selofchada, viz

Chogla (Koroptev) Nm 27,1 vyie; uvedena i v 2.6 Jozue

jedna z péti dcer Selofchada, viz

Milka (Knézna) Nm 27,1 vySe; uvedenaiv 2.6 Jozue

jedna z péti dcer Selofchada, viz

Tirsa (Oblibend) Nm 27,1 vySe; uvedenaiv 2.6 Jozue

vvvvvv

ptipadu dcer Selofchadovych. Do té doby totiz dédictvi prechazelo automaticky pouze
nasyny. Jen tak mohlo totiz ztstat v kruhu rodiny, protoZe dcery se siatkem stavaly
¢lenkami rodiny Zenicha a ten mohl byt i z jiného kmene. Machla, No6a, Chogla, Milka
a Tirsa nem¢ly zadné bratry. Kdyz jejich otec zemfel, vystoupily odvazné pred predaky
a celou pospolitost pied stan setkavani, kde prednesly svou zadost, v niz se dozadovaly

budouciho dédicného podilu v zaslibené zemi, aby jméno jejich rodu a spravedlivého otce

* D& knihy se odehrava na pozadi doby po odchodu vyvoleného niroda z Egypta, ktery je ale stile
na pousti. Pfi snaze zafadit historicky toto obdobi zmifime doc. Hiebika a jeho skripta ke Starému
zakonu: okolo roku 1550 ptfed Kristem probihd takzvany ,,,exodus vyhnanct‘ — pifi vyhnani Hyksa
z Egypta postupuji snad zdrodky jiznich kment po Via maris; kolem r. 1250 (pfed Kristem — pozn.
autora) ,exodus uteCenci‘ — mojzi§ska skupina stiedopalestinskych kmenii sméfuje do Kanaanu ptes
Sinaj a Zajordani.“ HREBIK Josef: Specidlni ivod do Starého zdkona I, http://ktf.cuni.cz/
~hrebik/spec_uvod_1.html, (22. 11. 2010).
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z kmene Manase nebylo vymazano. Mojzi§ celou véc piedlozil Hospodinu, ktery rozhodl,
ze dcery mohou dédit, pokud nemaji bratra. Timto pieskocCily v dédické linii bratry svého
otce, ktefi by jinak majetek ziskali. Podminkou bylo, Ze si dcery vyberou Zenichy mezi

muzi svého rodu, coz ziejmé velmi ochotné vSechny splnily.

Kniha Numeri v sobé odkazuje i dal$i potvrzeni autority otcii nad dcerami a manzelt nad
manzelkami, a to v fadu ustanoveni o platnosti slibii (srov. Nm 30,2-17). Divka, ktera se
dosud nevdala a ucinila n¢jaky slib Bohu, mohla byt onoho slibu zprosténa v momentg,
kdy se o ném dozvédé€l jeji otec. Ale pouze v moment€, kdy byl informovan, na pozd¢jsi
uvahy se nebral zfetel. Stejné to bylo v pfipad€ vdané Zeny, za kterou slib znovu zvaZzoval
manzel. Jedin¢ vdovy a zapuzené manzelky mohly svobodn¢ slibovat Bohu cokoliv, co
uznaly za vhodné, a nikdo to nemohl zrusit. Word Biblical Commentary to vysvétluje
takto: ,,Ze situace, kdy v patriarchélni izraelské spolec¢nosti byly Zeny ekonomicky zavislé
na muzich, se zdalo pravdépodobné, ze uz od pocatku byla pocitovana potieba omezit
nabozenskou svobodu zen. Jestli toto bylo pravné zakotveno uz v prvnich dobach, je tézké
urcit. Pisatel knihy Numeri si dal jasn¢ zalezet na tom, aby pravidla vykreslil jasné
a neumoznil jejich dvoji vyklad v tak oSemetné situaci.“* |, Ale i Zena si zaslouzi ochranu
a jasnou odpoveéd muze, ktery ji musi ihned odpoveédét, pokud uzna za vhodné slib zrusit.
Nepovoluje se mu zadny odklad ani dvojsmyslnost, ktera by mohla vyustit v nejasnost
situace, ani tu neni zadné misto pro nedisledny postoj ke slibtim, které si Zena pieje ucinit.
Nema tak zadny diivod se bat, Ze by sliby, které ji byly dovoleny, zlstaly nenaplnény a ona

se tak ocitla bez prostfedkl obhajoby pted svym soudcem Hospodinem.“46

V této knize se objevuje pomérné hodné cizinek, po¢inaje Mojzisovou kusskou zenou,
ktera byla Mirjam trnem v oku, Moabky, Midjanka Kozbi a ostatni Zeny jejiho kmene. Az
na MojziSovu Zenu jsou prezentovany jako negativni postavy, protoze svadély izraelsky lid

ke hiichu. Ostatni zenské postavy jsou neutralni.

2.5 Padta Mojzisova (Deuteronomium)

Deuteronomium je jednou z knih Starého zakona, ktera sice o zadné konkrétni Zzen¢
nepojedndva, avSak je bohatd na pfedpisy, které maji souvislost se Zenami. Upravuje

naptiklad ptipady, kdy se bojovnik na valecném taZeni zamiloval do Zeny, ktera byla

** BupD Philip J[...]: Word Biblical Commentary. Volume 5, Numbers, Nashville: Thomas Nelson, 1984,
324.
¢ BuDD: op. cit., 324.
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zajata. Zena si méla oholit hlavu, ostiihat nehty a odloZit sviij plast, v némz byla zajata,
a zastat v muzové dome. Pak méla mésic oplakavat své rodice, coz byla jakasi obdoba
doby zasnub. Pak Kk ni teprve mohl muz vejit a ona se stala jeho Zenou. Znelibila-li se muzi,
mohl ji propustit a ona pak byla volna. Jedinou vyhodou takového svazku byl zakaz prodat

onu cizinku a hrubé s ni zachazet, protoze uz tak byla velmi ponizena (Dt 21,10-14).

Pokud se zamyslime nad obsahem piedeslého natfizeni, musime vzit v potaz, Ze se valecné
zajatkyné té doby stavaly obycejné otrokynémi a souloznicemi. Naproti tomu jim je
na tomto misté Pisma piredestien jiny osud, zajatkyné totiz ,,neni pouhym rozmarem,
¢1 pfedmétem uspokojeni (srov. Sd 5,30), protoze se hovoii o lasce k ni: V polygamnim
prostiedi se stava legitimni Zenou, nikoli konkubinou.“*” Oviem na druhou stranu zde stale
plati zdkaz snatku Izraelce s cizinkou, takze je nutno, aby se zajatkyné oprostila od své
pohanské minulosti. Proto jsou vyjmenovany tkony, které jsou obraznym vzdanim se své
dosavadni existence a pohanstvi a zaroven i jakymsi ocistnym obfadem.*® Tento zéakon tak
pusobi velmi humanné, kdyz umensuje zlo valky a naopak zajistuje pravo pro lidi bez

ochrany.

Nasledujici natfizeni te$i, jak postupovat pii déleni dédictvi mezi syny milovanych

a nemilovanych zen. Rozhodujici je pravo prvorozeného (Dt 21,15-17).

Jiny zakon zakazuje Zenam nosit muzské obleeni a opa¢né (Dt 22,5). Podle Word Biblical
Commentary nekteti badatelé naznacuji, Ze vyraz znamenajici ,,co patii muzi“ by mohl byt
klidn¢ ptekladan i1 jako ,vyzbroj valecnika.“ V kazdém piipadé byl tento zékaz
transvestismu nejspiSe podloZzen nabozenskymi divody. Neéktefi pohansti knézi pii
pfedstoupeni pred boZstvo Zenské podstaty na sebe totiz brali zenské obleCeni, nebo

takové, které ho pfipominalo.49

Velmi praktické natfizeni ochraniovalo Cest zeny, kterd mohla byt pomluvena, Ze
do manzelstvi nevstoupila jako panna. Jeji otec mél opatrovat Satek se stopami krve
ze svatebni noci, aby ho v ptipadé potteby predlozil coby ditkaz. Bud’ byl tedy potrestan
muz, a to pokutou sto Sekell sttibra, ktera byla dana otci, navic doty¢nou nesmé¢l propustit
po cely svlij zivot. V opacném piipade byla zena ukamenovéana u vchodu do domu svého

otce (Dt 22,13-21).

" Pentateuch (Pét knih Mojzisovych), pozn. k Dt 21,10-14, 508.
8 Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu. Dil I., 547.

* Srov. CHRISTENSEN Duane L[...]: Word Biblical Commentary. Volume 6B, Deuteronomy 21:10-34:12,
Nashville: Thomas Nelson, 2002, 494-495.
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V piipadé pohlavniho styku s vdanou Zenou mél byt ukamenovan muz i ta zena. Oproti
napiiklad mnohem mladsimu islamskému pravu se tak zidovsky zakonik jevi vic¢i Zendm
jako podstatné spravedlivéjsi. Podobny ptipad bylo znésilnéni zasnoubené divky na poli,
kde se pfedpoklada marnost kiiku divky, protoze by ji nikdo neslySel, a tak byl zabit jen

muz (Dt 22,22-27).

Co se tyké rozvodu, poéita se s vydanim rozlukového listu. Zena pak méla moznost vdat se

za jiného muze, ale ztracela tim moznost vratit se k pivodnimu manzelovi (Dt 24,1-4).

Po jeden rok od uzavieni siatku nesmél muz vychazet do boje a nemé¢l mu byt ukladan
zadny zvlastni Ukol, aby mohl pracovat pro svij dim. Neslo jen o to, aby se radoval
se svou zenou, ale mnohdy i o doplnéni prostfedkli chybéjicich po zaplaceni véna

a zabezpedeni rodiny, ptipadné potomstva (Dt 24,5).%°

Zakonik pamatuje na vdovy, kterym se nesmi zabavit roucho (Dt 24,7), také jim —
a sirotkim a bezdomovcim — patii snopy zapomenuté pii sklizni na poli, plody zbylé
po oklaceni olivy a hrozny zbylé na vinici po hlavni sklizni (Dt 24,19-21). Existovali-li
v rodiné dva a vice bratii a jeden z nich zemfiel bez syna — dédice rodovych statkt, mél si
vdovu po ném vzit jeden ze zbylych bratfi pravem §vagrovstvi, aby mu zplodil potomka
ajeho jméno nebylo z Izraele vymazano. Nechtél-li tak ucinit, sméla vdova vystoupit
do brany ke star§im, aby mu domluvili. Pokud nezabralo ani to, sméla ho vefejné potupit

zutim stievice a plivancem do tvate (Dt 25,5-10).

V neposledni fadé Deuteronomium rekapituluje Desatero, které jiz zaznélo v Exodu
(kapitola 2.2).

2.6 Jozue

nevestka z Jericha; ukryla pied
kralem Jericha izraelské zveédy

Vv pazdeti na stfeSe domu; kvili
chystanému dobyvani Jericha Izraelci
timto ¢inem zachranila nejen sebe, ale
i celou svou rodinu

Rachab (Siroké / Rozsifil

se) Joz 2,1; Joz 2

*® Srov. ZWICKEL: op. cit., 29.
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dcera Kaleba, zena Otniela (za to, Ze
porazil mésto Kirjat-sefer); vymohla
Aksa (Naramek) Joz 15,16 na otci pro svého muze vodni ztidla;
viz také 2.13 Prvni Paralipomenon
(Prvni kniha letopisit)

jedna z péti dcer Selofchada, prvni
zminka o ni viz Nm 27,1; zde
Machla (Nemoc) Joz 17,3 vystoupila znovu pied pospolitost
a ptipomenula piislib izemi —
skute¢né ho dostala; srov. Nm 27,1

jedna z péti dcer Selofchada, viz

Noéa (Kymacejici se) Joz 17,3 vyse; srov. Nm 27,1
jedna z péti dcer Selofchada, viz

Chogla (Koroptev) Joz 17,3 vyse; srov. Nm 27,1
Milka (Knézna) Joz 17.3 jedna z péti deer Selofchada, viz

' vyse; srov. Nm 27,1
Tirsa (Oblibend) Joz 17.3 jedna z péti deer Selofchada, viz

vyse; srov. Nm 27,1

Néplni prvnich dvanacti kapitol knihy Jozue, jak je ostatné znamo, je popis dobyvani
zaslibené zemé Izraelci pod vedenim Efrajimity Jozua, ktery pfevzal vedeni po zemielém
MojziSovi. Pro Zeny tu tedy mnoho mista k pusobeni neni. Jednou z mala vyjimek
potvrzujicich toto pravidlo je z izraelského pohledu cizinka a jest¢ k tomu nevéstka
Rachab, ktera svym jednanim pomaha nesebevédomému vyvolenému lidu. Jak Word
Biblical Commentary vysvétluje: ,,Pravé tato identita Izraele (tj. lid bez zemé a vlastni
moci) zahrnuje ironicky fakt, Ze Bith pouZziva nejen své proroky a vidce lidu, aby vnesl
do rozlozeného Izraele viru a odvahu. Bih pouziva nejméné ocekavatelné a nemoralni

osoby, aby prosadil své umysly ve svéts.«>

KdyZ izraelsti Spioni dorazili do mésta Jericha a vstoupili do domu Rachab, aby tam
piespali, kral onoho mésta je ihned o celé situaci zpraven. Rachab vSak jeho sluzebniky
navede na faleSnou stopu, a tak se jich zbavi. Nasleduje jemné¢ ironicka scéna — v domé
prostitutky totiz izrael§ti zvédové podstupuji obdobu toho, co by absolvovali jako
VIP zékaznici. Pani domu mé na né €as az poté, co jim diskrétné zajisti bezpeci. Ve své
schopnosti presvédcCit muze je natolik uspesna, ze sluzebnici krale ud€laji to, co chce, aniz

by jeji slova verifikovali prohledanim domu. Pokracujme vSak déle. Izraelitiim tato dobra

*! Srov. BUTLER Trent C.: Word Biblical Commentary. Volume 7, Joshua, Nashville: Thomas Nelson, 1983,
35.
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spolecnice a vypravécka v jedné osobé predklada presné to, co je nakonec oslovi. Své
osobni vyznani viry a konverzi, coz vyusti ve snazsi vyjednadvani dobrych podminek pro
onu damu. SnaZi se z celé situace pro sebe vyt&Zit co nejvic.> Také zv&dim lichoti
ujisténim, ze Z nich obyvatelé té zem¢e maji respekt kvili tomu, jaké divy uz byly pro Izrael

vykonany.

Ovsem na celé udélosti je né€kolik zajimavych faktd, které vice zohlednuji Vyklady
ke Starému zakonu II. Pfedné si kralovi pronasledovatelé nedovoli prohledat dim Rachab,
coz jisté sveédci o jejim lepSim spoleCenském postaveni, nez by méla obycejna nevéstka té
doby. Kenaan byl tehdy zemi, kde byl uctivan kult plodnosti a Rachab provozovala
prostituci kultovni. Kral s ni tedy jedna odpovidajicim zptisobem jako s knézkou. Proto je
zarazejici, ze izrael$ti Spioni vstupuji do takového domu, obzvlast kdyZ tyto pohanské
praktiky byly pro né smilstvo... Rachab lze tedy véfit jeji vyzndni viry v pravého Boha,
obzvlast’ kdyz jeji slova ptedchazi skutky, kdyz odmita uposlechnout kraltv piikaz; kral

byl reprezentantem pohanského bozstva.>® Verba movent, exempla trahunt.

Novy zékon pak prezentuje Rachab jako ptiklad viry (srov. Zid 11,31). Je to jedna ze tii
cizinek, které jsou zachyceny mezi predky Mesiase (Mt 1,1-17), jedna se totiz o matku
Boaze. Ocita se tak nejen po boku Rut a Tamar, ale i takovych veli¢in jako byl bezesporu

Abraham, Izak, David a Josef ¢i Marie, z niz se narodil Jezis.

Dalsi odvéaznou Zenou je Kalebova dcera Aksa. I ona si pro sebe a pro svého muze Otniela
snazi obratné vyjednat co nejvyhodné&jsi podminky u svého otce a zZada si izemi s vodnimi
zfidly. Znovu jsou zminovany dcery Selofchadovy, a to v souvislosti s pfidélenim

konkrétni ptidy v zemi zaslibené.

Kniha Jozue obsahuje tedy sice jen velmi malo zen, ovSem vSechny tyto Zeny jsSou
na tehdejsi dobu velmi odvazné a neboji se jednat s muzi. Zenské postavy se piesto jevi

jako neutralni aZ na Rachab, protoZe o nich nemame dostatek informaci.

%2 Srov. tamtéz, 31.
%% Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zikonu \\. Dil I\. Knihy vypravné
(Jozue az Ester), Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 13—15.
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2.7 Soudcu

Debora (Vcela)

Sd 4,4; Sd 4

soudkyné, Zena Lapidotova; priméla
Béraka k porézce velitele Jabinova
vojska Sisery a jeho vojska

Jael (Kozorozec)

Sd 4,17; Sd 4

zena Kénijce Chebera, zabila
ve spanku Siseru stanovym kolikem

Gedeonovy Zeny a zZeniny

Sd 8,30

Gedeonovi porodily sedmdesat synti
a navic jedna Zenina pak Abimeleka

Zena s mlynskym kamenem

Sd 9,53

tato zena hodila mlynsky kdmen
na hlavu Abimelekovi z véze
v Tebesu a prorazila mu jim lebku

Jiftachova matka

Sd11,1

nevéstka, s Gileddem zplodila syna
Jiftacha Gileadského

Jiftachova dcera

Sd 11,34

jediné dité soudce Jiftacha
Gileadského; §la otci vstfic

s bubinkem jako prvni z vrat jeho
domu po jeho vitézstvi nad Amoénovci
— podle Jiftachova slibu (srov.

Sd 11,30-31) byla obétovana
Hospodinu jako zapalné obét’

druzky Jiftachovy dcery

Sd 11,38

Jiftachova dcera s nimi oplakavala
po dva mésice na horach své
panenstvi

tricet dcer soudce Ibsana

Sd 12,9

vSechny byly provdany jinam

Samsonova matka

Sd 13,2

zena Manodacha; ptivodné neplodna,
po zjeveni Boziho posla oté¢hotnéla
a porodila Samsona

jedna z pelistejskych dcer

Sd 14,1

z Timnaty; Samson se do ni
zamiloval a pfes protesty rodict se

s ni chtél oZenit; na svatb¢ polozil
Pelistejctim hadanku, na kterou
pfitomni nedovedli odpovédét, takze
pfinutili nevéstu, aby zjistila spravnou
odpovéd’; rozzlobeny Samson potom
od ni odesel, a kdyZ se za Cas vratil,
zjistil, ze ji jeji otec dal jinému;
nakonec upalena i se svym otcem

zena nevestka

Sd 16,1

z Gazy; jednou k ni vesel Samson,;
pfi odchodu od ni odnesl kiidla vrat
meéstské brany a dal je na vrchol hory
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Pelistejka z Hroznového tvalu;
posledni Samsonova milenka;

na zadost pelistejskych knizat za tisic
sto Sekelu stiibra na ¢tvrty pokus
vymamila ze Samsona, v ¢em spociva
zdroj jeho sily — vlasy mu oholila

a tim ho zneskodnila a vydala

do rukou nepratel

Delila (Ta s loknami /

Ta, ktera se chce libit) Sd 16,4

z Efrajimského pohofi; proklela
Cloveka, ktery ji ukradl tisic sto
Sekelt stiibra — jeji syn se pfiznal, ze
to byl on a stiibro ji vratil, ona mu ho
dala zpét, aby z n¢ho dal udélat sochu
tesanou a litou; za dvé sté Sekeld
nechala udélat sochu do Mikova
domu

matka Mikajase Sd17,1

zenina lévijce z Efrajimského pohoti;
provinila se smilstvem, a pak odesla
do otcovského domu, kam si pro ni
ptisel muz; pti zpateéni ceste ji
lévijec v Gibeji v noci vydal
gibejskym muzim misto sebe a ona
tu noc nepiezila; doma pak muzem
jeji mrtvola byla rozsekana

na dvanact dilt a byla rozeslana

po celém Izraeli

Zena z Betléma Sd 19,1

Doba soudct je pro zeny celkem pozitivni v tom smyslu, ze bylo hned né€kolik z nich
Hospodinem pouzito k boji v situacich, kdy muZi selhavali. Jako prvni jmenujme Deboru
a Jael. PrestoZe jsou Zeny, ,,ziskavaji slavu, kterd méla néleZet Barakovi a Siserovi. Copak
se Vv Izraeli nenajdou schopni bojovnici, ktefi by vedli valky za svou zem? Vitézstvi opét
neni dosazeno odvaznym vojenskym postupem, nybrz zradou. Jael, ktera nakonec zabije

54 y
“>* Je to vsak opravdu

Siseru, neni soudkyni ani prorokyni, a je jen z poloviny Izraelkou.
nedostatek na muzské stran¢, nebo $lo Hospodinu o to, aby 1 Zeny mély podil na dobyvani

kenaanské zemé, a tak ji snaze ptijaly za vlastni?

Také zminme Zenu s mlynskym kamenem, ktera vyuzila vhodné pftilezitosti a proziraveé
pouzila mlynsky kdmen, ktery méla u sebe, jako netradi¢ni zbran ke smrtelnému zranéni

starozékonniho diktatora svého druhu — Abimeleka. Tim zachranila sebe i muze a Zeny

> DILLARD Raymond BJ...]. a LOGMAN IIl. Tremper: Uvod do Starého zdkona, Praha: Navrat domi, 2003,
115.
*® Ten si s sebou vzala pii Gtéku na v&Z mozna proto, Ze to byl jeji nejcenn&jsi majetek.
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obyvajici mésto Tebes, ale potazmo i1 dalsi mésta v okoli, kterd by se Abimelek nejspis

pokusil dobyt.

Na své cesté¢ z opovrzeni piinasi Jiftach, syn nevéstky a Gileadiv levobocek, ne¢ekané
krutou obét. Kdyz vsak Jiftach slibil pfed bojem proti Amoénovcim Hospodinu darem
kohokoli, kdo mu vyjde naproti, az se bude vracet z bitvy, citi povinnost sviij slib
dodrzet.®® Jeho dcera, ktera na ngj tak vémé &ekala, aby ho mohla pfi navratu oslavit, ho
v nutnosti naplnit toto slovo piekvapivé podporuje. Neékteii badatelé se snazi svou
interpretaci zmirnit dopad Jiftachovy ptisahy, kdyz tvrdi, ze ona dcera zifejmé po cely sviij
zivot zustala pannou. Nepravdépodobnost tohoto tvrzeni vSak potvrzuje béznd praxe
okolnich narodd a pavodnich obyvatel Kenaanu, ktefi déti ob&tovali bézné€, coz ostatné
potvrzuje i formulace zakazu tak ¢init samotnym Hospodinem: ,,Néco takového nesmis
udélat pro Hospodina, svého Boha, nebot’ vS§echno, co ony ¢inily pro své bohy, Hospodin
nenavidi jako ohavnost; vzdyt ony pro své bohy spaluji dokonce své syny a dcery*

(Dt 12,31). Otazkou zustava, zda v dobé soudct byli Izraelci dostate¢né pouceni o tom,

ze Hospodin nema zalibu v pfinaSeni lidskych obéti.

Na rozdil od Jiftacha, jehoz slib byl diktovan ambicemi, tak u jeho dcery mizeme ocenit,
ze v dobré vife vysla uvitat vitéze a v téZe dobré vife s nezavinénou neznalosti dovoluje
splnit otcliv zavazek. Proto ji lze, stejné jako vySe zminéné, zatradit mezi kladné zenské

postavy.

Poné¢kud rozporuplnou postavu piedstavuje Zena z Betléma. Byla Zeninou jakéhosi 1évijce,
jemuz byla nevérnd, a poté patrné ze strachu odesla od svého muze zpét k otci.”” Text
nefesi, jestli mél onen 1évijec jesté jinou pravoplatnou manzelku, nicméné se vypravil
za svou mladou zeninou, aby ji ptivedl zpét, takze mu na ni zalezelo. Po ptichodu je ji
uvitan a uveden do domu jejiho otce. Z néjakého nezndmého divodu, snad piedtuchy
& mozné negativni v&tby (srov. Sd 18,5),%® je jejich spoletny navrat Zenininym otcem
stale odkladan. Nakonec preci jen odjedou pryc¢, ale na zpatecni cesté vznikd potfeba nékde

pfenocovat. Uchyluji se do Gibeje, kde siln¢ kontrastuje pohostinnost otce zeniny

% U ligeni tohoto piib&hu je tfeba odlisit vlastni rovinu pfib&hu a rovinu dg&jin; lze oviem piedpokladat,
ze ztejme v oné dob€ znovu dochazelo k lidskym obétem pod vlivem pohanského prostfedi. Nesmime
také zapominat, ze ptib¢h ,,ma vysvétlit jeden vyro¢ni svatek, ktery se slavil v Galaadu, v. 40, a jehoz
pravy vyznam neni znamy.“ Srov. STAROZAKONN[ PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému
zdakonu 1l., 111. Citace: Jeruzalémskd Bible, pozn. k Sd 11,29, 369.

Jeruzalémska Bible nabizi oproti Ceskému ekumenickému piekladu jiny mozny preklad Sd 19,2a: , Kdyz
se ta jeho vedlejsi manzelka jednou rozhnévala,...” Ovsem tento pieklad neposkytuje padné divody
pro odchod Zeniny, protoze Zena ani zenina neméla pravo opustit muziv dim. Srov. STAROZAKONNI
PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdakonu 11., 129.

% Srov. tamtéz, 130.
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s chovanim gibejskych obyvatel, kteti by radi hosta vyuzili ke svym zvracenym zaméram.
Misto toho se hostitel poutnikd snazi nasilnikim napospas nabidnout vlastni dcerku, ti si
vSak pieji nékoho z hosti. Lévijec proto vyvede svou Zeninu ven a ti ji do rana umofi
k smrti. Spolu s podobnym piibéhem ze Sodomy (srov. Gn 19,1-11) se tak zde ukazuje
V plné nahot¢ fakt, jak nizkou hodnotu mé¢l zivot ve srovnéani se zakonem o pohostinstvi.59
Nasledujici hrizny ¢in rozsekani télesné schranky Zeniny a nasledné rozeslani téchto
lidskych ostatkii otfesnost piib&hu neméni. Zenino prvotni $patné chovani je tak velmi

kruté potrestano.

Zapornych Zenskych postav je pak v knize soudcii celd fada. Vyskytuji se tu nevéstky,
pelistejské dcery svad¢jici lid Izraele ke htichu, matka Mikajase a jiz vyse zminénd Zena
Z Betléma. Tyto negativni postavy pochazeji jak z fad cizinek, tak z fad z lzraelek, avSak
jejich chovani uz je natolik shodné, Ze vyvolenost izraelského nérodu je doslova zastfena
hustym oblakem hfichii navzdjem se inspirujich sousednich ndrodld. Ale vénujme vice
pozornosti Delile. Nad Samsonem sice vitézi Isti, coz je jindy hodnoceno tak pozitivné
v pripad¢ Izraelitek, zde vSak kraci o obchod za tisic sto Sekeli stiibra a boj proti z4jmim

Hospodinem milovaného lidu.

2.8 Rut

zena Elimelekova (z Betléma), méla
S nim dva syny — Machlona a Kiljona,
ktefi 1 S jejim muZem zemfeli

Rt1,2 pii pobytu na Moabskych polich;

po navratu do vlasti odmita své
rozko$né jméno a voli si jméno
vystihujici jeji ad&l®

Noemi (Rozkos$na)
/ Mara (Trpka)

Moabka; snacha Noemi; po smrti
Orpa (Odvracejici se $iji) | Rt1,4 manzela ji Noemi pfesvédcila, aby se
vratila do domu své matky

Moabka; snacha Noemi; po smrti

, " o Elimeleka, Machlona a Kiljona s ni
2 : ’
Rt (Napojeni/Druzka??) Rt14; Rt1-4 odesla do Betléma, kde si za n&jaky cas

vzala Boaze a porodila mu syna Obéda

% Srov. PAT: op. cit., 249.

% Je to jediny zaznamenany piipad v celém Pismu svatém, kdy si n&jakd osoba své jméno touzi zménit
sama. Je to vSak cenny doklad dilezitosti jména pro starovékého Cloveka. Vice o tom viz hlavni tvod

k této kapitole.
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I ptes patriarchalni pohled Starého zakona na zenu se zda byt velmi povzbudivé, ze pravé
zde nalézame hned nékolik knih nesoucich nazev podle jejich hlavni protagonistky. Kromé
knihy Rut tak mizeme jmenovat jesté dalsi dvé knihy — knihy Ester a Judit. Jen to
potvrzuje skute¢nost, ze Zeny maji své misto v dé&jinach. Kniha je vyjime¢na i tim, Zze se
V ni nevyskytuji zadné zenské zaporné postavy, protoze jednani Orpy lze pochopit a Noemi

Ji K odchodu sama nabadala.

Dillard a Longman ve své knize ptedkladaji hypotézu Tischlerové, podle které by autorem
knihy Rut mohla byt Zena, protoze je psana pievazné z zenského thlu pohledu a rozumi
problémiim Zen v tehdej$i spolecnosti. Na druhou stranu tatdz badatelka pfipousti,
ze i muzi dokazou psat velmi empaticky, a tak tuto, jakkoliv atraktivni hypotézu, nelze

dolozit.%

Word Biblical Commentary je v charakteristice stéZejniho tématu knihy jesté explicitnéjsi
— COo se stane Vv patriarchalni spolecnosti se Zenou, kdyZ zemfou vSichni muZzsti ¢lenové

rodiny? V Noeminé p¥ibshu tak vidi piechod ze smrti a prazdnoty do Zivota.*?

Na samém pocatku je vSak Noemi zcela zbavena své zenské identity a ceny pro tehdejsi
spolecnost. Z manzelky je vdova, z matky Zena bezdétnd a navic je v Moabu cizinka.
Podobng jako J6b ztraci viechny jistoty a nevi pro&.®® Proto prece opustila jeji rodina zemi

zaslibenou v dob¢ hladu, aby nevymiela.

I v této nepochopitelné situaci Rut sklada piisahu ve jménu Noemina Boha, kterému
divéfuje a vzdava se své rodné zem& a opory piibuznych. Podle Word Biblical
Commentary je to pravé tento radikalni ¢in viry, ktery uml¢i Noemino naléhani, aby se
vratila ke svému lidu. Tataz kniha Rut pfirovnava k Abrahamovi, ale zdtraziuje, ze Rut
neméla oporu ani v BoZi vyzvé, ani v materidlnich jistotach, které mél on. Navic si
ve svété muzll vybird za spolecnici starou zenu a chce sdilet jeji nezavidénihodny udsl.®
Pravé tato zdanlivé nesmyslna obét je vSak kli¢em, ktery obéma Zendm otevie znovu
Stastnou budoucnost, tentokrat v Hospodinové zemi. Domniva-li se Noemi, ze pfisla

Z moabské zem¢ s prazdnou (srov. Rt 1,21), je na velkém omylu.

Dojemna péce Rut sice Noemi v temnoté, ve které se naléza, zlstava skryta, avSak vi o ni

Boaz i celé mésto. Boaz na poli je tak k Rut stédfejsi, nez by se dalo ¢ekat, a situaci ji musi

%1 Srov. DILLARD a LONGMAN: op. cit., 121.
82 Srov. BusH Frederic W[illiam]: Word Biblical Commentary. Volume 9, Ruth, Esther, Nashville:
Thomas Nelson, 1996, 58.
83 Srov. tamtéz, 68—69.
% Srov. tamtéz, 87.
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objasnit az Noemi po navratu domut. Rut neznd svoje prava, a tak ji ani v symbolické
zadosti o manzelstvi, kterou absolvuje na radu Noemi, nenapadne pomyslet na legitimnost
svého pozadavku v ramci leviratniho manzelstvi. Aby Boaz mohl zrealizovat svou roli
zastance, bude muset piejit déj z Zenského svéta na chvili do toho muzského. I proto se
na scéné najednou objevuji obchodni terminy, i kdyz jde prece o lidské city, pozadavek
leviratntho manzelstvi misto Zenami planovaného normalniho snatku, mySlenka
na zachovani potomstva zemielych misto usnadnéni zivota dvéma vdovam, které by si to

bezesporu zaslouzily.

Po vyfazeni bliz8§iho zastdnce se vSak opét premistujeme do zenského svéta. Milujici Rut
je pro Noemi vice nez sedm synti (idedlni Cislo; srov. Rt 4,15) a radost z malého Obéda je
tlumocena z uhlu pohledu Noemi, ktera se s nim laska. Obéd je tak oznacen za syna Noemi
a nikoli Boaze, protoze zavér piibéhu patii diky pisateli jednoznacné Zendm (srov.
Rt4,17). 1 zdéanlivy exkurz do muzského svéta na samém konci knihy v podobé
rodokmenu ditéte, které bude otcem JiSaje, otce Davida, ma podtrhnout dilezitost piib&hu

obou Zen.

2.9 Prvni Samuelova

jedna ze dvou Zen Elkéna, matka

Chana (Omilostnéna) 15am 1,2 Samuela a pak tii synti a dvou dcer

jedna ze dvou Zen Elkéna, porodila
Penina (Koral??) 1Sam1,2 mu syny i dcery; pravidelné se
posmivala bezdétné Chané

snacha knéze Eliho; kdyz se
manzelka Pinchasova 1 Sam 4,19 dozvédéla o smrti muze i tchana,
porodila syna [-kaboda a zemiela

prvorozend dcera Saula a Achinoam;
Meérab (Rozmnozeni) 1 Sam 14,49 prislibena za Zenu Davidovi, ale dana
Adrielovi Mecholatskému

dcera Saula a Achinoam; Zena
Davida, kterého pak jako jeho Zena
zachranila pied Saulem; ptechodné
1 Sam 14,49 byla zenou Paltima; dalsi jeji osudy
viz kap. 2.10 Druha Samuelova

a 2.13 Prvni Paralipomenon

(Prvni kniha letopisit)

Mikal (Kdo vsecko? /
Mohouci??)
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dcera Achimaasova; Zena Saula,

Achinoam (Bratr je 1.Sam 14,50 synoveé: Jonatan, Jivi a MalkiSta,

pfijemnost) dcery: viz vySe
zena Nabala z Karmelu a po jeho
smrti Davida; pfed smrti prvniho
Abigaji (Otec se muze darovala Davidovi a jeho
zaradoval / Otec mij je 1 Sam 25.3 étﬁem stim muiﬁ potravu; nacas
radost / Otec miij radost / ’ zajata Amalekovci; vice o ni
Pivodce radosti) pojednano v 2.10 Druhd Samuelova

a 2.13 Prvni Paralipomenon
(Prvni kniha letopisti)

zena Davida; nacas zajata
Achinoam z Jizreelu Amalekovci; dale o ni viz 2.10 Druha

(Bratr je ptijemnost) 1 Sam 25,43 Samuelova a 2.13 Prvni
Paralipomenon (Prvni kniha letopisii)
z En-déru; piestrojeny Saul od ni
zadal vyvolani ducha Samuela, ktery

Zena vyvolavajici duchy 1 Sam 28.7 mu vsak predpovédél smrt i smrt jeho

zemrelych synt; pak ho pohostila vykrmenym
byckem, aby mu dodala silu

na posledni boj

V Prvni knize Samuelové se hned v Uvodu setkdvame s dalSi vysmivanou bezdétnou
zenou. Po Safe, Rachel a Samsonové matce musi i Chana na svého prvorozené¢ho syna
¢ekat dlouho. Jen tak ale vynikne krasa Boziho daru. Jejich synové jsou natolik dalezitymi
postavami, ze vynahrazuji svym matkdm piedchézejici utrpeni. Plati to 1 v Novém zékong,

vzpomeiime na Alzbétu a Jana Kititele.

Chana se vSak uz dopiedu vzdava vyhod, které ji narozeni syna ma ptinést, kdyz slibuje,
ze ho Hospodinu uz brzy opét vrati, aby mu slouzil. Jeji heroickd dtivéra, ne nepodobna té
Abrahamové, ziejmé také zplsobila, Ze po Samuelovi porodila jesté nejméné dalSich pét
déti. To vSak v okamziku svého slibu tuSit nemohla ani ona ani jeji manzel, a proto je
obdivuhodné, ze jeji slib nezrusil, ackoliv k tomu mél pravo (viz kapitola 2.4). A jisté se

t&sil na syna své milované Zeny.

Pozoruhodna je i modlitba Chany v chramu. Zatimco Eli si jeji naléhavou prosbu plnou
emoci vyklada zbytecn¢ zle a k nezndmé Zen¢ neuctiveé jako projev opilosti, Chana pronasi

slova hodnd Zalmisty. Takzvané zalmy tisné totiz skutecné obsahuji osloveni Boha, popis
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nesnazi, zadost o pomoc, vysloveni divéry, pfiznani hiicht ¢i bezahonnosti, slib a zaver.®

| jeji chvalozpév je distojnou oslavou daru, ktery ji byl vénovan.

Spis pifinasi vV ramci popisu negativ pfechodu Izraele ke krdlovskému modelu spravy zemé
vycet povolani, ktera zastavaly na kralovském dvote Zzeny. Lid je varovan, Ze si kral bude

brat jeho dcery za mastickarky, kucharky a pekarky (srov. 1 Sam 8,13).

Vyznamnou skupinou jsou v této knize manzelky budouciho i soucasného krale. Mikal
a Abigajil prokazuji Davidovi dobrodini, coz je fadi mezi kladné postavy. Zapornou
postavou je Penina, kterd se vysmiva Chan¢ pro jeji bezdétnost a Zena vyvolavajici duchy
zemrelych, protoze se jedna o ohavnost. Jen zdanlivym paradoxem je, ze odpovéd ducha

byla pravdiva, Gcel nesvéti prostiedky. Ostatni postavy jsou neutralni.

2.10 Druha Samuelova

viz 1 Sam 25,43 a 2.13 Prvni

Achinoam Jizraelska Paralipomenon (Prvni kniha letopisi);
. 2 Sam 2,1 . , )
(Bratr je ptijemnost) porodila prvorozeného Davidova syna
Amnoéna
Abigaji (Otec se viz 1 Sam 25,3 a 2.13 Prvni
zaradoval / Otec muj je 2 Sam 2.1 Paralipomenon (Prvni kniha letopist);
radost / Otec mij radost / ' porodila druhorozeného Davidova
Puvodce radosti) syna Kileaba
dcera gesurského krale Talmaje;
Maaka (Rozmackani??; 2 Sam 3.3 Davidova Zena; syn Absalom; Srov.

Potlageni/Utisk) 2.13 Prvni Paralipomenon

(Prvni kniha letopisit)

Davidova zena; syn Adonias; srov.
Chagita (Svatec¢ni) 2 Sam 3,4 2.13 Prvni Paralipomenon
(Prvni kniha letopisti)

Davidova Zena; syn Sefatjas; uvedena
2 Sam 3,4 téZ v 2.13 Prvni Paralipomenon
(Prvni kniha letopisti)

Abitala (Otec rosa / Otec
muj je rosa)

Davidova manzelka; syn Jitredm; dale
Egla (Jalovice) 2 Sam 3,5 viz 2.13 Prvni Paralipomenon
(Prvni kniha letopisit)

% Srov. KLEIN Ralph W[...]: Word Biblical Commentary. Volume 10, 1 Samuel, Nashville: Thomas Nelson,
1983, 4.
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Rispa (Zhavy uhel?? /
Mozaika?? / D1azdéni??)

2 Sam 3,7

Ajova dcera; Saulova zenina; po jeho
smrti k ni ve$el Abnér, coz vadilo
Saulovu synu {§-bogetovi; v 2 Sam 21
chrani mrtva téla svych dvou syni i
peti synt jiné Saulovy dcery pred
nebeskym ptactvem a polni zvéii

Mikal (Kdo vsecko? /
Mohouci??)

2 Sam 3,13

viz 1 Sam 14,49 a 2.13 Prvni
Paralipomenon (Prvni kniha letopisi);
zde vracena zpét za Zzenu Davidovi,
kterym ale pozdé&ji pohrdla pfti jeho
vstupu do Jeruzaléma s archou
umluvy; byla bezdétna

chitva Jonatanova syna

2Sam4,4

pfi zpraveé o Jonatanove smrti vzala
jeho pétiletého syna Mefiboseta

a dala se na utek, ale dit¢ ji upadlo —
od té doby kulhalo

Zeny a Zeniny, které si
David vzal po svem
prichodu do Jeruzaléma

2 Sam 5,13

David si je vzal po svém piichodu
Z Chebronu

Davidovy dcery

2 Sam 5,13

jsou zminovany spolu s jeho syny

Bat-Seba (Dcera plnosti)

2 Sam 11,3

zena Chetejce Uriase; byla vidéna
pfi koupeli Davidem, jenz si ji pak
nechal zavolat a pocal s ni
nemanzelské dité, které vSak umfielo;
po smrti UriaSe Davidovou Zenou

a matkou Salamouna; dale o ni
pojedndva 2.11 Prvni kralovska
auvedenaiv 2.13 Prvni
Paralipomenon (Prvni kniha letopisit)

Tamar (Palma/Hotkost??)

2 Sam 13,1

dcera Davida; znasilnéna bratrem
Amnonem; viz také 2.13 Prvni
Paralipomenon (Prvni kniha letopist)

moudra zena z Tekoje

2 Sam 14,2

pfimluvila se u Davida za milost
pro jeho syna Absaléma, ktery zabil
Amnona za zneucténi Tamar

Tamar (Palma/Hotkost??)

2 Sam 14,27

dcera Absaloma

deset Davidovych Zenin

2 Sam 15,16

stteZily palac pfi Davidové utéku
pted Absaldémem; AbSalom k nim

na radu Achitofela vesel pred zraky
celého Izraele; po Davidové navratu
zavieny do stfeZeného domu, kde zily
jako vdovy az do své smrti
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predava zpravu Jonatanovi
sluzebna 2 Sam 17,17 a Achimaasovi o tom, co se
na Davida chysta

skryla Jonatana a Achimaase pied
Absalomem do studny, pies kterou
rozprostiela ptikryvku a na ni vlozila
obilnou drt’

zena muze z Bachurimu 2 Sam 17,19

dojednala s Joabem stéti hlavy zradce
moudrda Zena z mésta Abel- Seby (ten se po svém neuspésném

bét-maaca 2 5am 20,16 spiknuti ve mésté ukryval), a tak
zachranila své mésto od zkazy
pravdépodobné Mérabina; jejich pét

Saulova dcera, Mikalina 2 Sam 21.8 synt (a dva syny Rispy) nechal David

sestra popravit za Gsili Saula vyhubit

Gibeonany

Druhd kniha Samuelova zacind své liceni udalostmi po smrti Saula. David oplakéva
Vv zalozpévu smrt milovaného pfitele Jonatana (2 Sam 1,19-27). V ni vyzyva izraelské
zeny k plac¢i nad zemielymi bohatyry a kralem Saulem. Ve dvacatém Sestém versi

prekvapiveé oznacuje Jonataniiv cit k sobé za podivuhodnéjsi nad lasku 7en.

Zena, ktera stoji za zminku a je dokonce v knize oznadena jako moudra, je Zena z Tekdje.
Joab ji pouzije pro vyjednani mozného navratu AbSaléoma, ktery vzal spravedlnost
do svych rukou a zabil nevlastniho bratra Amnoéna, kdyz ten znasilnil jejich nevlastni
sestru Tamar. Zena pfichazi ve vdovském obleteni do Jeruzaléma a doméha se slyseni
u Davida. Nastifiuje krali svllj domnély pifibéh (jehoZ autorem byl pravdépodobné Joab),
prokazuje pfitom velkou schopnost zaujmout, vyjednavat, umi i v pravy cas zalichotit.

Pravem ji tak nalezi titul moudré Zeny.

V této knize opét vystupuje na scénu Saulova dcera a Davidova manzelka Mikal, ktera zde
méni svou pozitivni roli ochrankyné¢ Davidova Zivota v zépornou roli sarkasticky se
vysmivajici manZelky. Vysmiva se Davidovi, Ze se pfi tanci pred BoZzi schranou putujici

do Jeruzaléma nevhodné obnazil, pfestoze pied ni kiepé¢ili i jini muzi a Zeny

% Ppochopit toto misto se nékomu miiZe jevit jako obtizné. Nékteré novodobé exegeze zde spatiuji naznak
toho, Ze Jonataniiv vztah k Davidovi byl zalozen na homosexualité. Kontext Starého zakona jako celku
nic takového nepfipousti, ba naopak. Jedna se tedy jen o vybér jazyka v ramci basnické licence, cemuz
odpovida i1 forma zalozpévu. Takova situace dokonce piipousti i ur¢itou hyperbolu. Asi nejsilnéjSim
argumentem je jednoznaéné dolozitelnd Davidova heterosexualita. Z hlediska paralelniho uziti tohoto
slovesa vyplyva, ze je pouzito v téchto pfipadech: lasky matky k détem, lasky manzelky k manzelovi
a i pro lasku Hospodina ke svému lidu (Iz 63,9; Jer 31,3; Oz 3,1). Srov. ANDERSON A[rnold] A[lbert]:
Word Biblical Commentary. Volume 11, 2 Samuel, Nashville: Thomas Nelson, 1989, 19.
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(srov. 2 Sam 6,5) a Davidova nechoda se mohla stat komukoliv. Jeji poznamka se vibec
nedotyka podstaty véci, a to umyslu vzdat uctu Hospodinu. Mikal tak nejspis touto
poznamkou urazi i jeho. Nejspis tedy neslo z jeji strany o ochranu dobrych mravd, ale o
pychu. Zminka 0 jeji trvalé neplodnosti pak muze byt opravnéné chapana jako Bozi trest

a konecné odmitnuti Saulova domu Hospodinem.67

Protoze se Druha kniha Samuelova zabyva pievazné udéalostmi na kralovském dvorte, neni
divu, ze téméf vSechny zeny v knize obsazené jsou bud’ kralovské manzelky, nebo dcery,
sluzebné a otrokyné. Jejich role je v pfevazné mife neutralni. Kladnymi postavami jsou tfi
moudré Zeny, prvni z Tekoéje, druhda z Bachurimu a Zena z Abel-bét-maaca. Naprosto
zvlastni pozici zaujima Bat-Seba, ktera je pro svoji krasu zhoubou jinak spravedlivému
Davidovi, ktery kvili ni pfekrac¢uje hned né€kolik pfikazani Desatera (viz vyse). V tabulce
nejsou uvedeny Zeny, které spolu s muzi obdrzely po skonéeni slavnosti, konanych
u ptileZitosti pfeneseni Bozi schrany do Jeruzaléma, po jednom bochanku chleba, jednom
datlovém a jednom hrozinkovém koléci, protoze tvoii jen dobovy kolorit velké narodni

slavnosti (srov. 2 Sam 6,19).

2.11 Prvni kralovska

krasna divka, panna, opatrovala

a obsluhovala starého krale Davida;
po jeho smrti ji chtél za zenu
Adonijas (je ale za ptili§ smélou
7adost zabit na Salamountv popud
Benajasem)

AbiSaga

(Otec pomyleni??) I Krdl 1,3

prve viz 2 Sam 11,3; na jeji popud byl
jeji syn Salamoun pomazan na krale;
dale ji zadal Adonias o ptimluvu
Bat-Seba (Dcera plnosti) 1 Kral 1,11 u Salamouna, aby si smél vzit za Zenu
AbiSagu; jeji jméno najdeme i v kap.
2.13 Prvni Paralipomenon (Prvni
kniha letopisit)

stala se Salamounovu Zenou

faraonova dcera 1 Kral 3,1 f .. wx ,
na zéklad¢ jeho pfizné s farabnem

7 Srov. tamtéz, 107.
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dvé Zeny — nevestky

1 Kral 3,16

zeny bydlici v jednom domé, kde obé
porodily v rozmezi tii dnii dva
chlapce, ale jedna svého syna zalehla;
obé tvrdily, ze jsou matkou toho
Zivého chlapce — Salamoun je
rozsoudil

Tafata (Kapka)

1 Kral 4,11

dcera Salamouna; Zena Abinadabova
syna, ktery byl spravcem celé dorské
pahorkatiny

vdova z pokoleni
Neftaliova

1 Kral 7,13

jeji syn Chiram z Tyru byl (stejné
jako jeho otec) femeslnik obrabéjici
méd’ — vyrobil fadu pfedmétti pro
chram

kralovna ze Saby

1 Kral 10,1

pfijela s mnoha vzacnymi dary

za Salamounem, ktery ji vie ukazal

a dokazal ji odpovédét na vsechny jeji
hadanky; pak odjela zpét s dary

od Salamouna; srov. 2.14 Druh4
Paralipomenon (Druha kniha
letopisti)

Salamounovy Zeny

1 Kral 11,1

v Pismu se hovori, ze mél mnoho Zen
cizinek, farabnovu dceru (viz

1 Kral 3,1), Moabky, Amoénky,
Edomky, Sidonanky a Chetejky

Hadadova manzelka,
sestra manzelky faraona

1 Kral 11,19

sestra manZzelky faraona Tachpenésy;
byla dana za Zenu oblibenci faradéna
Edomci Hadadovi, ktery byl
Salamounovym protivnikem; jeji syn
Genubat byl vychovavan

s faradbnovymi syny

Tachpenésa
(Manzelka kréle)

1 Kral 11,19

farabnova manzelka; méla sestru (viz
vyse)

Serua (PostiZzena vyrazkou
/ Malomocna)

1 Kral 11,26

vdova (pfedtim byla Zenou Nebata,
Efratejce ze Seredy); méla syna
Jarobeama, ktery byl prvnim kralem
severniho kralovstvi

Jarobeamova manzelka

1 Kral 14,2

kdyz jeji syn Abijas onemocnél,

na piikaz svého muze se odebrala
piestrojena za prorokem AchijaSem,
ktery ji vSak diky Hospodinu poznal
a oznamil ji umrti syna, aZ se vrati
domt

Naama (Libezn4;
Piijemna)

1 Kral 14,21

Amoénka; Zena krale Salamouna; syn
Rechabedm; viz také kapitola 2.14
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dcera Abisalomova; matka judského
krale Asy; syn ji zbavil jejiho

1 Kral 15,2 kralovského postaveni za to,

ze udélala modlu pro Aseru; uvedena
téz v kapitole 2.14

Maaka (Rozmackani?;
Potlageni/Utisk)

dcera krale Sidonant Etbaala; Zena
Achaba; syn Achazjas; uctivala Baala
a pronasledovala Hospodinovy
proroky; nechala zabit kviili vinici
Nabota Jizreelského (dala ho kiive
obvinit, Ze zlofec¢il Bohu a krali);
Elijas ji poté predpoveédel jeji smrt, ze
ji sezerou na valech Jizreelu psi; dale
o ni viz kap. 2.12 Druha kralovska

Jezébel (Ne-vysost / Kde 1 Kral 16,31;
vysost? / Kde je vysost?) 1 Kral 18.19.21

meéla syna, ktery ji zemftel, a prorok
Elijas (ktery u ni pobyval v dobé
hladu) ho znovu vzkiisil

1 Kral 17,9;

vdova ze Sarepty 1 Krdl 17

piSe se o ni jen v souvislosti s tim,
Elisova matka 1 Kral 19,20 ze se s ni (a s otcem) rozloucil Elisa,
kdyz byl povolan ElijaSem

omyvaly se v samaiském rybniku,
nevestky 1 Kral 22,38 ve kterém byl pfedtim omyvan viz,
Vv jehoz korbé vykrvacel Achab

dcera Silchiho; Zena judského krale

Aziiba (Opusténd) I Kral 22,42 Asy, po némz vladl jeji syn Josafat

Prestoze by pfedavani kralovstvi Davida jeho nasledniku méla byt vylucné muzska
zélezitost, Prvni kniha kralovskd hovoii o opaku. Je to pravé Bat-Seba, kterou Natan
upozoriiuje na to, Ze se Adonia§, jiny Davidiiv syn, nechal prohlasit za krale a hrozi,
ze Salamoun kralem nebude, piestoze to David piisahal. Bat-Seba se vydava za zestarlym
Davidem a jednd ve prospéch svého syna. Vysledkem je, Ze je Salamoun pomazin
na krale. Jak podivuhodné cesta to je z postaveni nepravem nabyté manzelky potrestané

smrti ditéte k titulu matky naslednika trinu. (srov. 1 Kral 1,11-40)

Salamountiv véhlas, velikd moudrost, bohatstvi a to, co vykonal pro Hospodinovo jméno,
vyzkouSet krale svymi hadankami. Ona, ktera je prezentovana jako symbol bohatstvi
a slavy, je rovnéz zvédava a ptichazi s mnoha dary a obrovskym ozbrojenym doprovodem.
Z pohledu patriarchalniho pojeti Starého zakona se ndm muze jevit jako paradox, Ze Zena

testuje moudrost muze. Zda se, Ze ji udivuje, ze dostala na vSe odpovéd’, udivuje ji i to, co
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vidi, jak vypada Salamounovo centrum kralovstvi. OvSem pravdépodobné pravy
teologicky zamér celého vypravéni spociva v cili oslavit krdlovu proslulost a prokézat,
7e k Hospodinu budou pfichazet i pohané (srov. Z 72,10-11).%% Jeji slova chvaly
na Salamounova Boha nelze povaZzovat za konverzi; spiSe tak jde o ,,zdvofilostni uznani

zasluh hostitelova bozZstva o rozkvét zemé, které vladne tak moudry panovnik.“69

Samostatnou skupinu tvoii opét krdlovské manzelky, tentokrat ty Salamounovy. Podle
toho, co se v Pismu svatém pise, byl Salamoun se svymi sedmi stovkami knézen a tiemi
sty zeninami nejvétsi polygamista celého Starého zakona. Cisla Ize chapat i obrazng, vzdyt
je to opravdu pieci jen vysoké ¢islo. Word Biblical Commentary se pozastavuje nad tim,
kde by je vSechny kral ubytoval, nehled¢ na to, ze s nimi jist¢ bydlely i déti a sluzebnictvo,
proto se domnivé, Ze &isla jsou symbolicka.”® Deuteronomium ve svych ustanovenich radi
kralim takto: ,,Také at nem& mnoho Zen, aby se jeho srdce neodvratilo od Boha.*
(Dt 17,17a) V kazdém piipad¢ to bylo proti Bozim piikazim a dusledky na sebe nenechaly
dlouho cekat. Zavadénim cizich kultd do Jeruzaléma kvili manzelkdm se i moudry
Salamoun nechal svést ze spravné cesty a zalal uctivat cizi bohy. Jen kvili Davidové

pamatce Hospodin za jeho Zivota netrestd svij lid.

Po Salamounové smrti se stfida na trinech rozdéleného kralovstvi mnozstvi panovniki,
z nichz vétsina nechodila po Bozich cestach. Manzelka jednoho z nich, totiz krale
severniho Izraele Achaba, Jezabel, je jednou z nejzapornéjSich postav Staré¢ho zékona.
Nejen Ze uctivala Baala, ale také prondsledovala pravovérné Izraelce a zejména proroky.
Aby uspokojila choutky svého manzela, nevahala nechat zabit vlastnika vytouzené vinice.

Je prototypem zZeny, kterd udéla cokoliv, aby dosahla svého.

Zajimavou postavou knihy je pak bezesporu vdova ze Sal’epty.71 Ptestoze byla pohankou,
poslechla po ujisténi proroka Elijase, ktery ji zadal o skyvu chleba, a dostala se tak
do zvlastni Hospodinovy péce o vdovy a sirotky dle MojziSova zakona. A tak, ptestoze jak
sama fikala, neméla nic neZ hrst mouky a trochu oleje (srov. 1 Kral 17,12), tim, Ze si

nechala pridélit sluzbu, se zachranila ona i jeji syn.”? Tim, Ze ,,vdova uposlechla, dala

% Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu 1., 364-365.

% Tamtéz, 365.

" Srov. DEVRIES Simon J.: Word Biblical Commentary. Volume 12, 1 Kings, Nashville: Thomas Nelson,
2003, 143.

Sarepta byla fénické mésto lezici mezi Tyrem a Sidonem. Jednalo se tedy o uzemi nespadajici pod vladu
izraelského krale Achaba, i kdyZ jeho Zena, kralovna Jezabel, byla dcerou krale Sidonant Etbaala (srov.
1 Kral 16,31). Srov. Sarepta, in: URBAN Albert: Stuttgarter Lexikon biblischer Begriffe. Von A wie
Abraham bis Z wie Zion, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH, 2010, 353.

Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zakonu 11., 404,

71

72
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prednost skutku milosrdenstvi pied strachem o sebe a o své dité; a zaslibeni se splnilo.

Hospodin se prokazal jako milosrdny Zivitel.“"

Nasledna smrt milovaného ditéte je pak
zapasem o viru vdovy. Elijas$ jejiho syna s pomoci Bozi vzkiisi a vdovino vyznani neni
ni¢im jinym, nez pochopenim a konverzi, ze pravym Bohem neni nikdo jiny nez

Hospodin.”

Kdyz se pokusime shrnout vsechny zenské postavy této knihy, zda se, Ze odchazejici
pozehnani Izraele sebou bere i vylozen¢ kladné zenské postavy. Kralovské manzelky,
s vyjimkou zbylych Davidovych Zen, svadéji ke htichu, nebo se (podobné jako kralovna
ze Saby) o dobro staraji jen povrchné. S piichodem Salamounovych Zen opét vzriista podil

cizinek. Jednou z mala kladnych postav je vdova ze Sarepty, rovnéz cizinka.

2.12 Druha kralovska

jedna z Zen prorockych zaku; obratila
se s prosbou o pomoc na Elisu, kdyz
ji zemiel muz a véfitel chtél oba jeji
syny prodat do otroctvi; Elisa ji
poradil, aby rozlévala doma banku

s olejem do vsech pfipravenych
nadob — olej, ktery se zdzracné
rozmnozil, prodala, ¢imz ziskala
finance na splaceni vSech svych dluhti
a na obzivu pro sebe a své syny

vdova s olejem 2 Kral 4,1; 2 Kral 4

prvni zminka o ni uz ve v. 8, kdy
zminéna jako ,,znamenitd Zena*;

se svym muzem zfidila proroku
Elisovi na stiese svého domu pokojik;
méla syna (jako odménu

za ubytovani), ktery ji vSak zemiel

a Elisa ho vzkfisil; podle 2 Kral 8,1-6
na radu Elisi pobyvala s celou svou
rodinou po sedm let (po dobu hladu)
Vv peliStejské zemi, pak se vratila

a zadala krale o vraceni pudy — vse
jim bylo vraceno

Sunémanka 2 Kral 4,12

zena velitele vojska aramejského
Nadmanova zena 2 Kral 5,2 krale Nadmana; slouZilo ji dévcatko
Z Izraele (viz nize)

" Tamtéz, 405.
™ Srov. tamtéz, 405-406.
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devcatko Naamanovy zZeny

2 Kral 5,2

dévcatko zajaté aramejskymi hordami
V izraelské zemi; slouzilo Nadmanov¢é
zeng, které poradilo, kdyz Nadman
trpél malomocenstvim, aby se obratil
na proroka EliSu s prosbou o své
uzdraveni

zeny kanibalky

2 Kral 6,26

pfi obléhani Samari aramejskym
kralem Ben-hadadem se za hladu
domluvily dvé Zeny, Ze sni své dva
syny — prvni den jednoho, druhy den
druhého, ovSem po snézeni toho
prvniho druha Zena odmitla vydat
svého syna

dcera Achabova / Atalja
(Lhita pro Hospodina)

2 Kral 8,18;
2 Kral 11

dcera Omriho (v pozn. k v. 18 stoji,
ze in natura byla dcerou krale
Achaba), sestra krale Jérama, Zena
krale Josafatova, syn Achazjas; jedina
Zena na judském triné, kdy nechala
vybit v§echno kralovské potomstvo
az na Joase, kterého ukryla J6seba

do chramu; po sedmi letech na popud
knéze Jojady Joas vyveden a zaroven
Atalja usmrcena mecem na ceste,
kudy vjizdéli koné do kralovského
palace; Atalja svym jménem poprvé
zminéna v 2 Kral 8,26; jeji jméno se
objevuje 1 v kap. 2.14 Druha
Paralipomenon (Druhd kniha
letopisti)

Jezabel (Ne-vysost / Kde
vysost? / Kde je vysost?)

2 Kral 9,7

jiz v 1 Krél 16,31; zminéna zde

V souvislosti s pomazanim Jehua

na krale, kdy je pfipomenuto
proroctvi proroka Elijase

z 1 Kral 21,23 a pak v souvislosti

S jeji smrti — byla svrZena z okna
svymi dvofany, a poté uslapana
konimi Jehtova doprovodu; pohibena
jen jeji lebka, nohy a ruce, vSe ostatni
sezrali psi

Joseba
(Hospodin je ptisaha /
Hospodin piisaha)

2 Kral 11,2

dcera krale Jorama, sestra Achazjase;
ukryla pted Ataljou JoaSe (syna svého
bratra) do chramu, a tim ho zachranila
ptfed zabitim; vice o ni viz 2.14 Druha
Paralipomenon (Druha kniha

letopisit)

Sibja (Gazela (samec) /
Gazela (samicka))

2 Kral 12,2 [1]

Z Beer-Seby; matka judského krale
Joase; zminéna i v kapitole 2.14
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Chefsibah (M¢ zalibeni je

V ni / Mé zalibeni v ni) 2 Kral 21,1 matka judského krale MenaSeho

Mesumelet (Odplacejici) | 2 Krdl 21,19 deera Chariisova z Jotby; matka

judského krale Amoéna
Jedida (Milovana / 2 Kral 22.1 dcera Adajase z Boskatu; matka
Ptitelkyn¢) ’ judského krale Josijase

manzelka Saltima, syna Tikvy, syna
Charchasova, strazce rouch; bydlela
V Jeruzalémé v Novém M¢sté; kral
J68ijas za ni poslal knéze Chilkiase
a dalsi muze, aby se dotazala
prorokyné Chulda (Krtek) | 2 Kral 22,14 Hospodina ohledné krale i jeho lidu
(kral zemfte pokojné, ale lid bude
potrestan za to, ze neslouzil
Hospodinu); paraleln€ v 2.14 Druha
Paralipomenon (Druha kniha
letopisti)

dcera Jirmejase z Libny; matka
2 Kral 23,31 judského krale Joachaze a podle
2 Kral 24,18 rovnéz matka Sidkijase

Chamutal (Tchan je jako
rosa?? / Tchan rosa??)

dcera Pedajase z Riimy; zena
JosijaSe; matka judského krale
Zebuda (Darovana) 2 Krél 23,36 Jojakima, ktery se ptivodn¢ jmenoval
Eljakim (jméno mu zménil faradén
Néko, kdyz ho dosadil na triin)

dcera Elnatanova z Jeruzaléma; matka

Nechusta (Médéna) 2 Kral 24,8 judského krale Jojakina

I v Druhé knize kralovské je zachyceno bésnéni kralovny Jezabel a odpovida tomu 1 jeji
smrt predpovézena prorokem ElijaSem, jehoZ proroctvi zde dochazi naplnéni. Podobné
jako Jezabel se chova i1 Atalja, je to koneckoncli Achabova dcera. Udéla néco, co je typické
spiSe pro muzské despotické panovniky. Aby si zajistila triin, nechava vybit vSechno

kralovské potomstvo az na Joase, o kterém nevéd¢la, ze byl ukryty v chramé.

Jak jiz bylo zminéno vySe v Druhé knize Samuelové (kapitola 2.10 této prace), i v Druhé
knize kralovské nalézame neurcitou skupinu Zen, ktera je vSak natolik charakterizovana
svym jednanim, ze bylo Zadouci je do prehledu zaradit. Konkrétn€ se jedna o dvé Zeny
kanibalky, které se domluvily za hladu v dlouho obléhaném mésté, ze sni své déti — navic
mozna v takovéto situaci pravdépodobné neslo o tento jediny pfipad, 1 kdyz pravé ten

jejich je v Pismu svatém zaznamenan. Dalsi pfiklad splfiujici kritéria pro zatfazeni takové
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skupiny zen nalézame v ptipadé dcer Hémanovych (kapitola 2.13), které spolu se svymi
Ctrnacti bratry a otcem zajistovaly hudebni doprovod pii zpévu v Hospodinové domé, nebo
sedm Estetinych divek (kapitola 2.17), které se s Ester postily, nez jejich kralovna vesla
nevyzvéana do vnitiniho nadvoii ke krali a riskovala tak Zivot. Ci Zeny, které nechaly i pies

zakaz ciziho panovnika obiezat své syny (kapitola 2.45).

Na druhou stranu se zde vyskytuji i kladné zenské postavy. Jde o zeny, které spolupracuji
s proroky, naptiklad vdova po jednom z prorockych zaki, ktera se neboji obratit na Elisu
s prosbou 0 materialni pomoc, a pak jeho mirné feceno Silenou radu poslechne, a tak
zachrani sebe 1 syny. Témuz prorokovi na stieSe svého domu se svym muzem ziidi pokojik
jista Sunémanka, o které Pismo hovoii jako o znamenité Zen&, coZ je jisté v ramci Starého
zakona vysoké ocenéni jejich kvalit. Ta o proroka pecuje zcela bez naroku na odménu,
akdyz ji prece Elisa vyprosi syna, ktery o par let pozdé€ji zemfie, nevaha na prorokovi
vymahat zjednani napravy. Asi nejvétsi kladnou postavou knihy je prorokyné Chulda,
ktera diky zaméstnani svého muze bydlela piimo v Jeruzalémé a mohla tak byt kdykoliv
rychle dotazovana na Hospodinovo slovo krali a jejich sluZebniky.”® Dle Chiolerioho pak
patfila mezi nejvazenéjSi osobnosti t¢ doby a byly s ni konzultovdny jen vyznamné

udalosti.”

2.13 Prvni Paralipomenon (Prvni kniha letopisii)

Abrahamova Zenina, porodila mu Sest
Keturav ’ _ 1 Kron 1,32 synu Zlmr'z}na}, Joksva’na,Medana,v
(Okoufena kadidlem) Midjana, Jisbaka a Suacha; prvné
zminéna v Gn 25,1

Timna (Pocitani/Ptidé€lent;

Zadreni/Zabranéni) 1 Kron 1,39 Loétanova sestra

dcera Matredy, vnucka Mé-zahabova;

Mehetabel ..
. 1 Kron 1,50 zena krale Hadada; zminéna jiZ
77 : ’
(Udobteny s Bohem??) v Gn 36.39
. dcera Stiova; porodila Judovi tii syny:
ﬁ%ﬁ%‘;ﬁ?nzelka’ 1 Kron 2,3 Era, Onana a Selu; jmenovana jiz
v Gn 38,2

™ Srov. HoBBs T[revor] R[aymond]: Word Biblical Commentary. Volume 13, 2 Kings, Waco, Texas: Word,
1985, 327.
"® Srov. CHIOLERIO: op. cit., 114.
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Judova snacha; porodila mu syny

Tamar (Palma/Hotkost??) | 1 Kron 2,4 Peresa a Zeracha — viz Gn 38,6, kde
0 ni vice
. . dcera JiSaje, sestra krale Davida;
Serdja (Navonéna) 1 Kron2,15 zena Jetera Izmaelského, syn Amas
Abigajil (Otec se ... dcera Jisaje, sestra krale Davida;
zaradoval / Otec muj je 1 Kron 2,15 orodila tfi syny — AbSaje, Joaba
radost / Otec muj radost / ’ poToc ey 4e,
. . a Asaela
Piivodce radosti)
manzelka Kéleba; synové (neni
, XA rozliseno, které Kaleb zplodil s ni
Aziiba (Opusténa) 1Kron2,18 a které s Jeridtou — viz nize): Jeser,
Sobab a Ardon
Jeriota (Stany) 1 Kron 2,18 zena Kaleba
Efrata gUrodna zem¢e / 1 Kron 2,19 zena Kz}leba po smrti Azuby;
Urodnd) syn Chura
dcera Makira 1 Kron 2,21 Zena Chesrona; syn Seguba
Abija (Mij otec) 1 Kron 2,24 manzelka Chesrona; syn ASchir
Atara (Vénec/Koruna) 1 Kron 2,26 druhg manZelka Jerachmeela;
syn Onam
- T
Abwhajﬂ '(Ote’c o l}f' ',/ manzelka AbiSura; synové Achban
Otec milj je valec¢nasila/ | 1 Kron 2,29 .
. a Molid
Otec je sila)
jednu z nich dal jeji otec Sesan
Sesanovy dcery 1 Kron 2,34 za manzelku svému otroku Jarchovi,
kterému porodila syna Ataje
Efa (Temnota / Unavena) 1 Kron 2,46 Karlebova Z enina; synove: Charan,
Mosa a Gazez
Maaka (Rozmackani??; 1 Kron 2.48 Kélebova Zenina; synové: Seber,
Potlaceni/Utisk) ’ Tirchana, Saaf'a Seva a dcera Aksa
, Kalebova dcera; vice o ni viz
Aksa (Naramek) 1 Kron 2,49 Joz 15,16
Achindam Jizreelska matkE} P I"VOI’O,Z einehovDaYldgxa syna
(Bratr je pfijemnost) 1 Kron 3,1 Amnoéna; zminéna piedtim jiz
v1Sam 25,43av 2 Sam 2,1
i}b;‘gg l(ioliir/n(e)ltsel?rg?;e.z matka druhorozeného Davidova syna
JJ 1 Kron 3,1 Danijela (v 2 Sam 2,1 je uveden jako

radost / Otec maj radost /
Piivodce radosti)

Kileab); vice oni v 1 Sam 25,3
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Maaka (Rozmackani??;

dcera gesurského krale Talmaje;
matka tietiho Davidova syna

Potla¢eni/Utisk) 1Kron3,2 Absaldma; uvedena rovnéz
v 2 Sam 3,3
] o matka Davidova ¢tvrtého syna
Chagita (Svatecni) 1 Kron 3,2 Adonijase; viz rovnéz 2 Sam 3,4
Abitala (Otec rosa / Otec matka Davidova patého syna
1 Kron 3,3 5 o S
mij je rosa) Sefatjase; zminéna jiz v 2 Sam 3,4
. matka Davidova Sestého syna
Egla (Jalovice) 1Kron3,3 Jitreama; také v 2 Sam 3,5
dcera Amielova; matka Davidovych
Baté-sia/Bat-teba synil: Slmey,. Sobab’a, Nat,ana
(Dcera plnosti) 1 Kron 3,5 a Salamouna; problem s tim,
7e Bat-Seba méla jen syna Salamouna
(srov. 2 Sam 11,3)
Tamar (Palma/Hotkost??) | 1 Kron 3,9 dcera Davida; zminéna jiz
o ' v2Sam 13,1
Chelea 1 Kron 4.5 manzelka Aschira; synové: Seret,
(Rezava??/Nahrdelnik??) ’ Jesochar a Etnan
. , manZzelka Achs$uara, synové:
Naara (Mladice/Divka) 1 Kron 4,5 Achuzam, Chefer, Témni a Achastar
Jehudija (Judejec) 1 Kron 4,18 uvedena v rodokmenu
Bitja . 1 Kron 4,18 dcera faradnova; Zzena Mereda
(Dcera Hospodinova??) ’ ’
Hodiasova manzelka 1 Kron 4,19 SeSth N%lchama; synove: Hagarmi
a Estemoda Maakatsky
Sest dcer Simetho 1 Kron 4,27 poe havz ely z pOkOICP 1 Simetnova;
m¢ely Sestnéct bratri
Manasesova zena 1 Kron 7,14 syn Asriel
Manasesova Zenina 1 Kron 7,14 syn Makir
Zeny pro Chupima 1 Kron 7,15 vybral je Makir
a Supima
Maaka (Rozmackani??; ,
Potladeni/Utisk) 1 Kron 7,15 sestra Makira
Selofchad mél jen dcery; podle
Selofchadovy dcery 1 Kron 7,15 Nm 27,1 a Joz 17,3 jich bylo pét:

Machla, N6a, Chogla, Milka a Tirsa
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Maaka (Rozmackani??;

Potlaceni/Utisk) 1 Kron 7,16 zena Makira; synové: Peres a Seres
o uvedena v rodokmenu; porodila

Moleket (Kralujici) 1 Kron 7,18 Ishoda, Abiezera a Machlu

Efrajimova Zena 1 Kron 7,23 syn Beria

v . Efrajimova dcera; vybudovala Dolni

Secra (Zbyla) 1 Kron 7,24 a Horni Bét-choréon a Uzen-Seeru

Serach (Zdar??) 1 Kron 7,30 dcera ASera

Sar (Opevnéni/Vzhlizeni) | 1 Kron 7,32 dcera Chebera

Chuasima 1 Kron 8.8 propusténd Zena Sacharajima; synové:

(Spéchani/Spésni??) ’ Abitub a Elpaal

Baara (Zapalena??) 1 Kron 8,8 propusténa Zena Sacharajima

7ena Sacharajima, po propusténi jeho
predchozich dvou zen (viz vyse) mu
Chodesi (Mésic) 1 Kron 8,9 na Moabskych polich porodila syny:
Jobaba, Sibju, Mésu, Malkama, Jeusa,
Sakejase a Mirmu

Maaka (Rozmackani??;
Potlaceni/Utisk)

zena Otce Gibeonu (podle

1Kron 8,9 1 Kron 9,35 se jmenoval Jeiel)

dcera Saulova; Zena Davida — pohrdla
jim v srdci, kdyz ho vidéla, jak
poskakuje a kiepci pred schranou
Hospodinovy smlouvy pfi vstupu

do Mésta Davidova; zmifovana jiz

v 1Sam 14,49 a 2 Sam 3,13

Mikal (Kdo vsecko? /

Mohouci??) 1 Kron 15,29

jejich otec Eleazar mél jen dcery,
Eleazarovy dcery 1 Kron 23,22 které si vzali jejich bratranci, synové
KiSovi

spolu se svymi Ctrnacti bratry a otcem
zajiStovaly hudebni doprovod
(cimbaly, harfy a citary) pii zpévu

vV Hospodinové domé

tri Hémanovy dcery 1 Kron 25,5

V Prvni knize Paralipomenon nachézime kromé¢ nékolika idealizujicich odkazii na dobu
panovani krale Davida a tadt spjatych se sluzbou v chramu i jakési shrnuti uz diive
uvedenych postav od prvnich lidi. U nékterych z nich se pisatel lehce dotyka 1 jejich osudi.
I kdyz se podle vyse uvedené tabulky muze zdat, ze se tato kniha zenami jen hemzi, opak

je pravdou. Jsou uvadény spise v souvislosti s tim, Ze jsou né¢imi manzelkami, matkami ¢i
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dcerami a vice se o nich vétSinou nedozvime. Kvuli rekapitulacnimu charakteru knihy je

tedy novych postav jen minimum, naptiklad tfi Hémanovy dcery.

2.14 Druha Paralipomenon (Druhd kniha letopisti)

7ena Salamouna; muz ji nechal
vystavét dim, aby nebydlela v mésté

faraonova dcera 2 Kron 8,11 Davida a tim neznesv¢tila misto, kam
vstoupila Hospodinova schrana;
zminéna jiz v 1 Krél 3,1

kralovna ze Saby 2 Kron 9,1 viz 1 Kral 10,1

Machalata (Taneéni rej) 2 Kron 11,18 dcera Jerimota; Zena Rechabeama

Abihajila (Otec sily) 2 Kron 11,18 dcera Eliaba; Zena Rechabeama;
synové: Jeus, Semarjas a Zaham
dcera Absalémova (podle 1 Kral 15,2

“a s dcera AbiSalomova); Zena
27 ’

Maakva (qumackam. " 2 Kron 11,20 Rechabeama, ktery ji mél ze vSech

Potlaceni/Utisk) s o NP ..
svych Zen a zenin nejradé€ji; synové:
Abijas, Ataj, Ziza a Selomit

Zeny okolo Rechabeama 2 Kron 11,21 Iv{ec‘habe:am n}el osmmndct Zen, Sedesat
Zenin a Sedesat dcer

Naama (Libezn4; Amonka; matka krale Rechabedma;

Piijemna) 2 Kron12,13 zminéna jiz v 1 Kral 14,21

Seny okolo Abijdse 2 Kron 13,21 Judsky kral Abijas mél Ctrnact Zen
a Sestnact dcer
matka judského krale Asy; syn ji

Maaka (Rozmackani??; 2 Kron 15.16 zbavil jejiho kralovského postaveni

Potlaceni/Utisk) ’ za to, ze udélala modlu pro Aseru;
vice o ni viz 1 Kral 15,2
zena krale Jorama; ve 2 Kron 22,2
zminéna svym jménem a také jako
matka krale Achazjase; stejné jako
v 2 Kral 8,18 uveden jako jeji otec
Omri (v poznamce k versi Stoji,

dcera Achabova / Atalja 2 Kron 21,6; Ze jejim otcem byl Achab); po smrti

(Lhiita pro Hospodina) 2 Kron 22 syna se ujala vlady a nechala

vyvrazdit kralovské potomstvo az
na Joase, které¢ho ukryla Josabat

do chramu; po jeho korunovaci byla
usmrcena mecem ve vchodu
nazyvaném Koriskd brana
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dcera krale Jorama; AchazjaSova
sestra; zena knéze J9jady; zachranila

Josabat g ., Y 1x

(Hospodin je piisaha / 2 Kron 22.11 pred Ataljinym vrazdénim br_atrova

Hospodin piisaha) ’ syna JoaSe, kdyZ ho skryla s jeho

P p kojnou do chramu — pokojiku s lazky;
zminéna jiz jako JoSeba v 2 Kral 11,2
5 Zena Adama, synové Kain, Abel

Eva (Ziva) Gn 3,20; Gn 2-4 a Sét; poprvé zminéna pouze jako
zena (Gn 1,27)
byly to dv¢ Zzeny krale Joase, které mu

. . byly vybrany knézem J6jadou; dale to

Zeny okolo Joase 2 Kron 24,3 byly jeho dcery, jejichz pocet nebyl
blize specifikovan

\EESIZZEE?;E;SHZ%;Z: / 2 Kron 26.3 Jeruzalémanka; Zena krale Amasjase;

Hosgo din) ! matka krale Uzidse

JertiSa 2 Kron 27 1 dcera Sadokova; matka krale Jotama

sazena/Dédictvi zena krale Uziase
(Ob a/Dédictvi) ' (zena krale Uziase)
. o dcera ZekarjaSova; matka krale

Abija (Mg otec) 2 Kron 29,1 Chizkiase (Zena krile Achaze)
manzelka Saliima, syna Tokhata, syna
Chasrova, strazce rouch
(srov. s 2 Kral 22,14); byla
Jeruzalémanka z Nového Mésta; kral

prorokyné Chulda (Krtek) | 2 Kron 34,22 Jo81jas za ni poslal knéze Chilkiase

a dalsi muze, aby se dotazala
Hospodina ohledné kréle i jeho lidu
(jeji proroctvi: kral zemie pokojné, lid
bude potrestan za to, Ze neslouzil
pravému Bohu)

O Druhé knize Paralipomenon plati v zasadé totéz, co v ptipadé¢ Prvni knihy letopist.

Tentokrat se jedna o shrnuti d&jin od krale Salamouna po judské krale rozdéleného

kralovstvi do jeho padu. Tomu odpovidaji i Zenské postavy.

2.15 Ezdras

jedna z dcer Barzilaje
Gileadského

Ezd 2,61

jeji muz Gilead byl vyloucen
Z knézstvi jako nezptsobily
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S jedinou vyjimkou zminénou v tabulce tato kniha obsahuje pojem Zeny jen jako obecnou

kategorii ¢i soucast dobového koloritu — otrokyné, zpévacky, dcery, zeny-manzelky a zeny

cizinky. Pti ocisté lidu vedené knézem Ezdrasem se muzi zen cizinek vzdali i s jejich

détmi, paklize né&jaké spolu méli. (Ezd 10,1-44)

2.16 Nehemjas

zena krale Artaxerxe; zminéna zde

krdalovna Neh 2,6 jen v souvislosti s tim, Ze sedé¢la vedle
kréle, kdyZ mluvil s NehemjaSem
dcery spravce druhé poloviny
< o jeruzalémského obvodu; opravovaly
Saliimovy dcery Neh 3,12 se svym otcem jeruzalémské hradby
u Pecné véze
N s spolu s ostatnimi proroky
prorokyn.e Noddja Neh 6,14 zastraSovala Nehemjase pfi obnové
(Hospodin se setkal) .
Jeruzaléma
Mesulamova dcera Neh 6,18 muz Jochanan
s otroky jich bylo celkem sedm tisic
otrokyne celého Neh 7.67 tfi sta tficet sedm (na Ctyficet dva
shromazdeni ’ tisice tf1 sta Sedesat lidi
ve shromazdéni — v. 66)
pévacky Neh 7,67 spolu se zpévaky jich bylo

dohromady dvé¢ sté Ctyficet pét

| v knize NehemjaSové jsou Zeny spiSe zastoupeny jen jako obecnd kategorie. Zapornou

zenskou postavou V knize je faleSnd prorokyné Noadja, kterd se snazi zastavit obnovu

Jeruzaléma.

2.17 Ester

kralovna Vasti
(Nahrazena??)

Est1,9

zena krale Achasverdse; odmitla pfijit
ke krali, aby ukazala svou krasu; byla
Zapuzena
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knézny perské a médské

Est 1,18

mudrci pfi exemplarnim trestu
kralovny Vasti argumentovali tim,
ze se jeste ten den zachovaji viici
svym muzim stejné i knézny perské
a médské (stejn¢ jako ostatni zeny —
v. 17)

divky, panny piivabného
vzhledu

Est 2,2

shromazdény z celého kralovstvi

do Zenského domu na hrad v Suganu,
kde je jim poskytnuta nalezita péce;
uchazely se o krale, aby zaujaly misto
po kralovné Vasti (mezi nimi byla

I Ester)

Hadasa (Novéa/Myrta) /
Ester (Hvézda)

Est 2,7; Est 2-10

dcera Abichajila, sirotek, vychovaval
ji jeji ptibuzny Mordokaj; jedna

z hlavnich postav této knihy; stala se
novou kralovnou, zabranila svym
jednanim vyvrazdéni Zidii v Perské
tisi (a tedy 1 sebe); vice o ni viz kap.
4.4 Ester

Esterina matka

Est 2,7

je pouze zminéna v ramci popisu
puvodu osifelé divky

sedm Esterinych divek

Est2,9

byly z kralovského domu pfidéleny
Ester kralovskym klesténcem
Hegajem (straZce Zen) a byly s ni
pfemistény do nejlepsi ¢asti Zenského
domu; poté, co Haman chtél
kralovskym nafizenim zlikvidovat
Zidy na izemi Perské ¥i3e, upozornily
(spolu s Estetinymi klesténci) Ester
na natrek Mordokaje plynouci

Z hroziciho nebezpeci; ti1 dny se

se svou pani postily, nez Ester vesla
nevyzvana do vnitiniho nadvofi

ke krali

Zere$ (Rozcuchana)

Est 5,10

zena Hamana; poradila svému muzi
(spolu s jeho oblibenci), aby nechal
venku vztyc¢it kil a pristi den pozadal
kréle, aby byl na n¢j povéSen
Mordokaj (skoncil ovsem na ném jeji
muz)
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Kleopatra (Slava otcova /
Pycha otcova)’’

Est 10,31

podle jeji vlady (a Ptolemaia)
datovano zaznamenané zvetejnéni
knihy Ester; uvedena i v kap.

2.45 Prvni Makabejska

Opakem nékolika pfedchézejicich knih je z hlediska Zenskych postav kniha Ester. Nejenze

obsahuje detailn¢ zpracovany piib¢h, ale zaroven se jednd o jednu ze tfi knih Starého

zékona, kterd je pojmenovana po své nejvyraznéjSi protagonistce. I v tomto piipadé se

jedna o kladnou postavu. Tématem se dale zabyva kapitola 4.4.

2.18 J6b

Jobovych Sest dcer

Job 1,2

Job mél pred svou zkouskou tfi dcery,
které vSak spolu s jeho sedmi syny
zahynuly pii zticeni domu Jobova
prvorozeného syna; na konci knihy
mél pak dalsi tfi deery, které byly

24

jména viz nize (Job 42,14)

Jobova matka

Job 1,21

Job ji nenazyva jménem, pouze ji
zminuje, kdyZ mu postupné
sluZebnici oznamili, ze ptiSel o vSe

, .78
Jobova zZena

Job 2,9

kdyz se Jobovo télo po ztrat€ majetku
pokrylo viedy, vybizela ho ke
zloteceni Bohu a k smrti;
pravdépodobné matka dvaceti déti:
pted zkouSkou Joba méli sedm syni
a tii dcery (Job 1,2), po zkousSce opét
mél Job sedm synti a tfi dcery (42,13)

sluzky z Jobova domu

Job 19,15

kdyz na Joba dolehla zkouska, sluzky
ho nepoznévaly

Jemima (Holubicka??)

Job 42,14

jedna ze Sesti Jobovych dcer

Kesia (Vonava)

Job 42,14

jedna ze Sesti Jobovych dcer;
Vv poznamce k v. 14 je jeji jméno
ptelozeno jako Skoficovy kvét

" Vyznam tohoto jména ani jméno samo neni uvedeno v Hellerové Vykladovém slovniku biblickych jmen.
Z tohoto duvodu je proto pouzito jiného zdroje. Srov. Kleopatra, in: KNAPPOVA Miloslava: Jak se bude
jmenovat?, Praha: Academia, 1978, 237.

vvvvvv

.....

vystupuje jako Sitis. Srov. STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdakonu IlI.
Dil III. Knihy naucné (Job az Pisen pisni), Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 33.
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Keren-ha-puk (Lic¢idlo;
Roh / Paprsek / Krabicka | Job 42,14 jedna ze Sesti Jobovych dcer
na licidlo)

Zeny v této knize nehraji zadnou vyznamnou roli, protoZe jsou pouze soucasti projevu
Boziho pozehnani Jébovi. Vyjimku z tohoto pravidla tvoii Jobova Zena, kterd ho vybizela
ke hfichu rouhani se Bohu poté, co pfisSel o vSe kromé ni. V tomto piipad¢ nebyla zena
svému muzi oporou a pomoci, pro kterou byla stvofena, a fadi ji to mezi zaporné postavy.
Nabizi se otazka, pro¢ satan vSe ostatni vzal a nechal jen tuto manzelku. Text knihy ovSem
K tomu mléi. Musime vSak také zvazit, Ze se Vv tu chvili jednalo 0 matku, kterd béhem
jednoho okamziku piisla o vSechny své déti, a pak naprosto zhroucena nevidéla jiz zadnou
budoucnost.”® Na konci knihy stoji za pov§imnuti, Ze po obratu situace neni zmifiovana
zadna nova manzelka, takze se zfejmé stale jedna o tu samou, tedy je snad matkou vsech

Jobovych dvaceti déti.

2.19 Zalmy

V knize zalmi zeny vystupuji jen v jednotlivych obecnych kategoriich (fazeno

dle frekvence vyskytu):

matky (Z 27,10; 50,20; 51,7; 69,9; 71,6; 113,9; 139,13 | truchlici — 35,14)

- dcery (Z 45,11; 106,37.38; 144,12; kralovska — 45,14)
- vdovy (Z 68,6; 78,64; 94,6; 146,9; zena — 109,9)

- zena (Z 109,9; 128,3)

- sluZebnice (Z 86,16; 116,16)

- kralovské druzky (Z 45,15)

- panny (Z 78,63)

Zvlastnim piipadem je uziti vyrazu dcera ve spojeni s nazvem konkrétniho Uzemi

¢i ptidavnym jménem od n¢ho utvotfenym (opét fazeno dle frekvence):

™ Srov. tamtéz, 33.
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- dcera judska (Z 48,12; 97,8)%°
- dcerasijonska (Z 9,15)*
- babylonska dcera (Z 137,8)%

- dcera Tyru (Z 45,13)%

Toto oznaceni se vyznamov¢ vztahuje k celému narodu a ne jen k jedné konkrétni osobé

7enského pohlavi. Takovému jevu fikame synekdocha.’® Potvrzuje to basnicky charakter

celé knihy.

2.20 Prislovi

I zde jsou Zeny uvedeny jen jako obecné kategorie, avSak jsou uz mnohem blize

specifikovany, nez tomu bylo v knize Zalma. Mnohdy nechybi ani hodnoceni:

- Zzena (Pt 18,22; 31,1 | cizolozna — 30,20 | jiného — 6,26 | krasnd, ale svéhlava
arozmarna — 11,22 | mladi — 5,18 | moudra — 14,1a | ostudna — 12,4b | posetila —
14,1b | prozirava — 19,14 | statecna — 12,4a; 31,10-31 | svarliva — 19,13; 21,9;
25,24; 27,15 | svarliva a zlostna — 21,19 | $patna — 6,24 | uslechtila — 11,16 | vdana —
30,23)

- matka (Pt 4,3; 10,1; 19,26; 20,20; 23,25; 29,15; 30,11; 30,17; 31,1 | jeji poucovani
—1,8; 6,20)
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Na obou mistech vyskytu se jedna o poetické oznaceni judskych mist a mést postavami zen, které ,,jsou
,dcerami‘ matky-Jeruzaléma.* Srov. tamtéz, 353 a 468. Citace: Tamtéz, 353.

Sijon je predizraelské jméno pahorku, kde pozdéji staval jeruzalémsky chram. V textu zalmu touzi
jedinec, aby mohl chvalit Boha ,,v branach sijonské dcery” (Z 9,15), ¢imz je pravdépodobné mysleno
mésto Jeruzalém. Srov. HREBIK Josef: Exegeze vybranych starozdkonnich textii a teologie klicovych
témat, http://ktf.cuni.cz/~hrebik/ksmgr.htm, (25. 11. 2010) a STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE:
Vyklady ke Starému zakonu I11., 263.

Zalmista v daném misté mysli oslovenim ,,babylonska dcero® cely Babylon a svolava na n&j trest
zapiikofi uéinéna vyvolenému narodu. Srov. STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady
ke Starému zdkonu I1I., 558.

Zde je mysleno onou ,,dcerou Tyru“ fénické mesto s timto ndzvem, které mnohokrat zasdhlo do dé&jin
Izraele. OvSem i ono se obrati k Hospodinu. Né&kteii exegeté v ,,dcefi” spatiuji Achabovu manzelku
Jezabel. Srov. tamtéz, 346.
Synekdocha, tecky synekdoché = pochopeni zamény vyrazu. Synekdocha je nejcastéji uzivany druh
metonymie. Pfi tomto pfeneseni pojmenovani z jednoho druhu na druhy se zaménuje pojmenovani celku
a ¢asti, nebo souhrnu a jednotlivce. Srov. KARPATSKY: Synekdocha, in: KARPATSKY a KUDELKA: op. Cit.,
535.
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- cizi zena/ cizinka (Pt 5,3; 5,20; 6,24; 7,5a.b; 20,16; 23,27; 27,13)
- nevestka (Pt 6,26; 7,10; 23,27, 29,3)

- dcera (Pt 30,15; 31,29)

- sluzka (Pt 30,23; 31,15)

- dévecky (Pr27,27)

- divka (Pt 30,19)

- pani (Pt 30,23)

- pribuzna (Pt 7,4)

- rodicka (Pt 23,25)

sestra (Pt 7,4)

Kdyz se podivame na vyse uvedeny piehled, vyplyva z n¢j n¢kolik pomérné piekvapivych
skutecnosti. NejfrekventovanéjSim vyrazem je Zena. Ve vétSin€ piipadl jsou ji vSak
pfisuzovany vlastnosti Spatné, protoZe uUkolem knihy Pfislovi jakoZto jakési orientdlni
ucebnice vedouci k spravnému zivotu je varovat Cloveéka pied riznymi nebezpefimi
a Svody.85 Tento obraz se trochu snazi napravit zavérecna chvala Zeny state¢né a celkem se
ji to dafi, nebot' oproti ostatnim izolovanym sdélenim tvoii kompaktni celek a ma
strategické umisténi v ramci textu (Pf 31,10-31). Jedna se o ziejmé o jeden
z nejkrasnéjSich chvalozpévii na Zenu, ktery nastifiuje mozné posuny v jeji roli smérem
od pasivniho postaveni smérem k muzi k dnes tak zadouci aktivité. Zena je zde pasovana
do role pilné, podnikavé a obdivuhodné samostatné, hospodyné, ktera kromé tehdejsi
bézné péfe o manzela a zbylou rodinu stihd i dohlizet na sluzebnictvo, je milosrdna
K potiebnym a vytvaii i dalsi zisk, kdyz uvazlivé investuje nabyté penize do nemovitosti
(napf. pole & vinohrad) rozmnozujic tak majetek rodiny.® Nejvlastn&jsim poslanim Zeny
tak je podle knihy Ptislovi budovani domova pojici se s pé¢i o domacnost a rodinu. Stoji

rovnéz za povSimnuti, ze zena, ,které jde o Cest domu a rodiny [...], ma pfes svoje

& Srov. PAT: op. cit., 393.
8 Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu III., 696—697.
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podiadné postaveni ve staroorientalni patriarchalni spolecnosti vétsi dilezitost nez muzi,

ktefi jdou jen sobecky za bohatstvim.*®’

Druhym nejcastéjSim oznacenim je matka. Je licena prevazné kladné, ptipadné neutralné.

Podporuje to uctu k rodi¢tim zakotvenou v Desateru.

Na tietim misté se piekvapivé umistila cizi Zena nebo cizinka a piedbéhla tak nevéstku. Je
zde prezentovana vyhradné v zadporném smyslu. Podivame-li se vSak do dé&jin Izraele,
zdanlivy rozpor se vysvétli. Jiz Izakovi byla vybrana za manzelku Rebeka, tedy zena z jeho
lidu. Navic se pravideln¢ opakovaly situace, kdy cizinky svadély lid Izraele k rozliénym
hiichtim. Nasly se sice vyjimky jako Rachab ¢i Rut, ale zdaleka neslo o pravidlo. Jinou
moznou pfi¢inou mize byt pivod slova ,,zena*“ — hebrejsky ,,’issa, ve st. cstr. ’eiet“,ss
odkazujici na jméno egyptské pohanské bohyné Eset, ktera zaujimala v egyptské mytologii
pozici velké Carod¢jky. A v Pismu svatém jsou Casto oznacenim ,,cizi“ mySleny pfedméty
spjaté s pohanskymi nabozenstvimi (srov. 2 Kron 14,2) ¢i pohansti bozi (srov. Gn 35,4;
Joz 24,23; Sd 10,16).%

Dalsi oznaceni, uvedend vyse, uz nejsou vétsSinou zatizena dil¢imi charakteristikami, takze

se nam jevi jako neutralni.

Celkové shrnuto, seznam obsahuje Sestnact kladnych charakteristik, tfinact neutralnich

a dvacet jedna zapornych, které ptevazuji z ditvodu ucelu sepsani knihy uvedeného vyse.

Zvlastnim pfipadem nezahrnutym do statistiky je uziti vyrazu moudrost (Pt 7,4)

& rozumnost (tamté?) jako konkrétni postavy. Jedna se o personifikaci.*®

2.21 Kazatel

V knize Kazatel jsou Zeny zastoupeny jen jako obecna kategorie, ale jejich vyskyt je oproti
pfedchozim kniham podstatné niz8i. Jedna se o vyrazy jako: Zena, matka, zpé&vacka,

otrokyné, milostnice.

¥ Tamtéz, 625.
STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdakonu I11., 594-595.
Srov. tamtéz, 595.

Personifikace = zosobnéni. Druh metafory, jimz se nezivym vécem, nebo abstraktnim pojmim pfipisuji
lidské vlastnosti, nebo se nechavaji jednat jako lidé. Srov. KARPATSKY: Personifikace, in: KARPATSKY
a KUDELKA: op. cit., 410.
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2.22 Pisen pisni

Oproti knize Ptislovi, kde je Zena reflektovana jen z muzovy perspektivy a odrazi tak dobu,
kdy byla Zena vidéna pres své postaveni v roding,” Pisefi pisni je sbirkou lyrickych zp&v,
které pojednavaji podle literni interpretace 0 pfirozené lasce mezi muzem a zenou. Laska je
zde popsana jako to nejkrasnéjsi, co Clovek ma.* Je véma a trvala, je zpeceténa snatkem,
¢imz ,,je zde odmytologizovan sexudlni zivot, jejz kanaanské prostiedi pojimalo jako obraz
vztahti mezi bozstvy plodnosti, a pohliZi se na n&j se zdravym realismem.“® V zadné jiné
knize Pisma svatého neni vidét tak hluboky a pro svou otevienost i tak Sokujici ponor
do hlubin citd, nadéji, obav, tuzeb i vasni mezi dvéma pohlavimi.94 Kniha je tak ,,0slavou
muzské a zenské sexuality, erotického $tésti, které v sobé& pii télesném spojeni milenci
nalézaji. Neni na tom nic $patného ani chlipného.“® Je zde piedestieno jadro vztahu obou
pohlavi — vzdjemna oddanost.*® Kromé ni zde hraje svou roli 1 vzajemny obdiv paru, kdy
ani jeden z n&j nenaléza ve své zamilovanosti na druhém Zadnou chybu a naopak pouziva
pro pojmenovani toho druhého tadu ptsobivych obrazii, z nichz naptiklad uved'me tato
oznaceni Milé: kvitek Saronsky (Pis 2,1), lilie v dolinach (tamtéz), holubicka (Pis 2,14),
stdda koz hrnouci se z hory Gileddu (jeji vlasy, Pis 4,1), ¢i uzaviend zahrada (Pis 4,12).
Zena jako takova je zde liGena vyhradné kladn& a muzi je rovnocennou partnerkou
v dialogu, coz je v ramci celého Starého zdkona vyjimecné. Ba co vic, zd4 se, Ze iniciativa

- ’ . 97
vychdzi od ni samé.’

Naopak pii alegorickém vykladu se poukazuje na obraz
Hospodinova vztahu k lIzraeli, k ¢lovéku a kiest'anska tradice popisuje vztah Milého a Milé

jako obraz Krista a jeho snoubenky — cirkve & Boha (Krista) a vé&fici duge.®®

Podle Jana Pavla II.: ,Pisen napomaha véficim snoubencim utvaret svobodnéjsi

vvvvv

od Stvoritele. Vzajemnou vyménu, sounalezitost a sexualni obdarovani je nutné prozivat,

podle nauky Pisng, bez uzkosti, bez faleSného studu ¢i ml€eni, bez pokoteni a mystifikaci,

° Srov. PAT: op. cit, 399.

Srov. HREBIK Josef: Specidlni uivod do Starého zdakona 1, http://ktf.cuni.cz/~hrebik/spec_uvod_2.html,
(27. 11. 2010).

% Jeruzalémska Bible, 1130.
% Srov. PAT: op. cit., 403.
Tamtéz.

92

95

% Srov. tamtéz.

Srov. RENDTORFF Rolf: Hebrejskda bible a déjiny. Uvod do starozikonni literatury, Praha: Vysehrad,
1996, 325.
Srov. HREBIK: Specidlni uvod do Starého zdkona 1.
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bez spiritudlnich a neskuteénych pohadek.“®® A Chiolerio pokraduje: ,,U& nas také,

7e sexualita je hodnotna natolik, nakolik v sob& nese znameni obrazu Boziho.. ..«

Kromé¢ kladné postavy Milé jsou v knize jesté oslovovany jeruzalémské dcery, jedenkrat
jako sijonské, jez se kvuli nedostatku informaci o nich samych jevi jako neutralni.

Implicitné jsou zminény postavy matek Milého a Milé, kralovny a Zeniny.

[=N
7.1

2.23 Iza

1z 7,14 ,, Proto vam da znameni sam
Panovnik: Hle, divka po¢ne a porodi
syna a da mu jméno Immanuel (to je
S nami Buih).” — odkaz v Mt 1,23

divka, ktera porodi syna 127,14

1zajas s ni za pfitomnosti dvou
spolehlivych svédkt (knéz Urijas

a Zekarjas) zplodil syna, kterému dal
symbolické jméno: ,,Rychle za kofisti
specha lupic* — na znameni toho, Ze
nez se nauci volat ,,ot¢e* a ,,matko,
bude zni¢en Damasek a Samaii
vyloupeno

prorokyne 1z 8,3

pisatel pfipomina porodni bolesti
pramati celého néaroda, ktery ma byt
potésen, a proto jsou timto zplisobem
pfipomindny Hospodinovy pfisliby;
viz také Gn 11,29 a samostatné

v kapitole 4.2

Sara (Knézna) 1z 51,2

Vzhledem k poslani proroka, které zahrnovalo cely narod, je kniha 1zajas opét prikladem
starozakonniho spisu, ve kterém konkrétni Zeny nijak vyrazn¢ nefiguruji. Jednou z vyjimek
je zena zminovana pfimo v prorokové poselstvi judskému krali Achazovi — divka, kterd
porodi syna. Pro oznaCeni divky vsak zde neni pouZzito hebrejské slovo b°uild, které
oznacuje pannu ve vlastnim smyslu slova, ale slovo ‘a/md, které vyjadiuje mladou Zenu,
zralou k manzelstvi.’® Jak podotykaji Vyklady ke Starému zakonu: ,Diraz pfi ohlaseni

tohoto syna neni na jeho otci — Davidovci, ale na Zen¢, jiz se narodi. [...] Chce se tim

% CHIOLERIO: op. cit., 257—258.

1% Tamtéz, 258.

191 Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu IV. Dil IV. Knihy prorocké
(Izajas az Malachias), Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 42.
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jednak zdaraznit pokora a poddanost, ktera je ozdobou takové Zeny, jednak to, ze tu bude
piedevim Hospodin sam pii dile.“*% O tom, kdo tato vyse zminéna Zena je, biblicky text

v r ’ . v , v s . o 103
mlc¢i. Mohla to byt mlada Achazova manzelka; tato verze ma ostatné nejvice zastancu.

Dalsi zajimavy moment knihy nastava, kdyz IzajaS na Hospodiniv popud zplodi
s prorokyni dité, kterému pak dava, opét na Hospodintiv ptikaz, symbolické jméno znacici
osud zemé (Iz 8,1-4). V textu Pisma se nepiSe, zda se jedna o skuteCnou Zenu Izajase.
Word Biblical Commentary k tomu dopliiuje, ze se nejspise jedna o IzajaSovu manzelku,
ktera vSak také slouzila v chramu jako prorokyné a v ramci této sluzby podpofila proroctvi

, . . A « 11 0 104
vlastnim matefstvim za u¢asti dvou svédkua.

Zvlastnim ptipadem vyuziti Zenskych postav biblickym pisatelem je zde uzitd alegorie
budujici obraz ud€lu celého naroda. Pfed padem jsou to pysné sijonské dcery (napf.
1z 3,16), na jejichZ rozmatilosti se ukazuje jako na ptikladu zkaZenost celého néroda
a povaha nutného budouciho trestu. Doba trestu je pak ilustrovdna pomoci tdélu vdov
(1z4,1) a vSech dusledkd, které jejich postaveni nese. Podobné hovoii i v pfipadé
galimskych (Iz 10,30), moabskych (Iz 16,2) a babylonskych dcer (Iz 47,1) nebo
egyptskych Zen (Iz 20,16). Osud Tyru je pfirovnavan k obsahu jisté pisn€ o nevéstce
(Iz 23,1-18). Obraznosti vyjevu ze zivota zeny je dale uzito v piipadech li¢enych

vz 27,11 a 32,9-14, ale i na jinych mistech.

2.24 Jeremjas

Zminéna pii JeremjaSove povolani;

Jeremjasova matka Jer 1,5 sena Chilkijase

krdlovna Jer 13,18 J eremjas ji ma (ste’Jne Jak,ov krflle)
vybidnout k sezeni v poniZeni

krlovské deery Jer 41,10 byly zajaty JiSmaelem se v§im lidem,

ktery zlstal v Mispé

Chamutal (Tchén je jako
rosa?? / Tchan rosa??)

dcera Jirmejasova z Libny; matka

Jer 52,1 kréle Sidkijase

102 Tamtéz.
103 Srov. tamtéz, 43.

104 Srov. WATTS John D[...] WI...]: Word Biblical Commentary. Volume 24, lIsaiah 1-33, Nashville:
Thomas Nelson, 1985, 113.
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S obraznym uzitim vyjevl ze Zivota Zeny ve vztahu k celému narodu se setkavame 1 v této
knize. At se jiz jedna o paralelu citového vztahu panen a nevést ke Sperkiim a Hospodina
k jeho lidu (Jer 2,32) ¢i nevéry manzelky manzelovi a Hospodinova lidu (Jer 3,1-11).
Podobné piipady nalézame v: Jer 3,20; 3,24; 4,31; 5,7.8 Je z toho patrné, Ze Zidé meli
zalibu v uzivani pfirovnani, a tak podporovali porozuméni textu nazornym piikladem.
Protoze je dodnes zena V ramci zazitych stereotypli povazovdna za bytost citového
zalozeni, objevuje se v popisech pohnutych dob pravé ona a nikoli muz. Opét se zde
pouzivaji vyrazy: dcera sijonska (Jer 6,2.23), egyptska (Jer 46,11) a babylonska (Jer 50,42)
— viz kapitola 2.23.

V situaci, v jaké se vyvoleny narod nachazi, se nelze divit Hospodinové vyzvé, aby si
zavolal placky. Pojd'me se na chvili vénovat této roli zen v izraelské spole¢nosti. Kdyz
doslo k tmrti, byly povolany pravé tyto Zeny. Vynikaly v Zalozpévu a dalS§im pozadavkem
byla moudrost, protoze jen vlastni pfedchozi prozitek naiku pomaha pochopit situaci
pozistalych z tad sousedu. Placky své zkuSenosti predavaly dceram a patrné $lo o Cestny
utad. Po ptichodu do domu smutku odhalily poprsi, prevlékly se do smute¢niho odévu, bily

se do prsou a hlasité bédovaly, aby podnitily k truchleni i ostatni zacastnéné. %

2.25 Plac

Forma zalozpévu, tedy basn¢, si opét vynutila uziti mnoha obraznych pojmenovani.
ZpustoSeny Jeruzalém je prirovnavan ke vdoveé (Pla¢ 1,1), sijonské dcefi, od které¢ odesla
veskera dustojnost (Pla¢ 1,6) a podobné. Duvod je spatfovan v tézkém htichu jeruzalémské
dcery, ktera se stala necistou (Pla¢ 1,8). Proto Jeruzalém natikd Usty Zeny, jejiz panny
ajunaci odesli do zajeti a oklamali ji i vSichni jeji milenci (Pla¢ 1,18-19). Takovych

obrazl obsahuje kniha opravdu mnoho.

105 Srov. ZWICKEL: op. cit., 83-84.
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2.26 Ezechiel

Ezechielova Zena

Ez 24,18

Ezechiel s pildennim piedstihem
informovéan o jeji smrti slovem
Hospodinovym s pokynem, Ze nema
nafikat a ani konat smutecni obiady —
jeji smrt znamenim pro piesidlence,
ze padl Jeruzalém

I tento prorocky spis hojné€ vyuziva vyrazl jako dcera jeruzalémska (Ez 16,3), amonska

v

(Ez 21,35) a podobn&. Asi nejzajimavéjsi je uziti jmen Ohola a Oholiba pro mésta

Jeruzalém a Samaii. Mésta jsou pifirovnana ke dvéma smilnicim sestram (Ez 23,1-49).

2.27 Daniel

Belsasarovy Zeny a Zeniny

Dan 5,2

zminény v souvislosti s hostinou,
kterou kral uspotadal, a na které se
jedlo a pilo ze zlatych a stiibrnych
nadob z Jeruzaléma

kralovna

Dan 5,10

poradila BelSasarovi, koho se ma
zeptat na vyklad textu napsaného
pisici rukou na zed’

dcera krale Jihu

Dan 11,6

z Danielova vidéni; ptijde ke krali
severu, aby sjednala smir, ovSem
bude vydana k zahub¢ i s tim, kdo ji
zplodil*®®

Zuzana (Lilie)

Dan 13,h1; Dan 13

dcera ChilkiaSova; muz Jojakim;
krasna a bohabojna Zena; byla kiive
obvinéna z cizolozstvi od dvou
starSich, soudct, ktefi v domé jejiho
muze soudili lid — touzili po ni, ale
ona jim v zahradé odmitla byt po viili,
tak ji kfive obvinili; kdyz byla vedena
na smrt, tak jeden mladik (Daniel)
poukazal na to, Ze byla odsouzena

bez dtikazi, a pak vedl vyslech obou
starSich a lez vysla najevo (byli
odsouzeni na smrt misto ni)

198 podle Privodce Bibli je ,,dcerou krale Jihu“ myslena dcera egyptského krale Ptolemaia II., ktera se stala
zenou syrského krale Antiocha II., ktery se v8ak s ni rozvedl a nechal ji zavrazdit. Srov. PAT: op. cit., 482.
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Zeny Bélovych knezi Dan 14,9

spolu se svymi muzi a détmi chodily
tajnymi dvefmi do Bélova chramu

V noci jist obétovany pokrm a pit
ob¢tované vino, takze to vypadalo,
ze buh Béla vse konzumuje; Daniel
jejich podvod odhalil krali
Astyagésovi — kné€zi, jejich Zeny

a déti byli popraveni

S knihou Daniel se na scénu vraci 1 konkrétni zenské postavy, jedinou symbolickou

postavou je kralovna Jihu. S navratem na kralovsky dvir potkavame kralovské zeny

a zeniny, ale protoze se jedna o cizince a porobitele vyvoleného lidu, jsou to vSechno

zaporné postavy a podle toho i jednaji.

Jedinou vyloZené kladnou postavu nachazime v deuterokanonickych dodatcich ke knize

Daniel. Babylonska exulantka Zuzana byla kiivé obvinéna dvéma zidovskymi starSimi,

tedy témi, kdo m¢li dbat na pravo, z cizolozZstvi, nebot’ jim odmitla byt po vuli. Protoze

doty¢ny (neexistujici) mladik nebyl vypatran, stacilo svédectvi dvou svédkl — Zalobct. Jen

na zasah mladého proroka Daniela nebyla usmrcena a vinici naopak usvédceni. Je to dalsi

doklad toho, Ze Bohu nezélezi na pohlavi Clové€ka a jeho postaveni, ale na jeho skutcich.

2.28 0Ozeas

neveéstka Gomera

(Kongici) 0z1,2

dcera diblajimska; nevéstka, vlastnim
jménem zminéna az v Oz 1,3; Ozeas
si ji vzal na Bozi ptikaz, aby mél

S nevéstkou déti se symbolickymi
jmény: syn Jizreel (Buh sazi /

Btih zasadi), dcera Lorachana (viz
nize) a syn Loéami (Nejste lid mij);
byla mu nevérna

Lortchana

(Neomilostnéna) 0z1,6

dcera Ozease a nevéstky Gomery

cizoloznice 0z3,1

Ozeds si mél najmout nevéstku

za patnact Sekell stfibra a ptldruhého
choméru jeCmene — z textu neni jasné,
zda se jedna opét o Gomeru (viz
vyse), nebo o jinou Zenu
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Tento spis obsahuje, ostatné¢ jako ostatnich dvanact malych prorokii, pomérné malo
konkrétnich zenskych postav. Pozornost je u nich totiz vénovana nérodu jako celku. Prorok
Ozeas si ma vzit za zenu nevéstku, kterda mu porodi déti se symbolickymi jmény — Jizreel,

Lorachana a Loami. Samotné manzelstvi s touto zenou je optfedeno fadou spekulaci.

Hlavni debata se to¢i okolo otazky, zda byla Gomera nevéstka opravdu, ¢i jen symbolicky
ve vztahu k Hospodinu. Cely narod totiz smilnil tim, ze opustil Hospodina a chodil
za jinymi bohy, piebiral ohavné zvyky ostatnich narodii a zapominal v§echna moudra Bozi
piikazani. Jini badatelé se priklanéji k ndzoru, ze Gomera byla chrdmovou prostitutkou,
jaké spatfujeme u okolnich pronarodii, a ucastnila se tak kultickych pohlavnich stykii.
V neposledni tad¢€ zaznivaji navrhy, ze by OzedSovo kazani nemélo smysl, kdyby se
nezakladalo na skute¢nosti, av§ak ani to nemusi platit, protoze tu jde o popis symbolického
ukonu. Pravnické zdiivodnéni pak pravi, Ze v knihach Tory neni nikde zaznamenan zakaz
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snatku s nevéstkou.

Dalsi interpretace hovoii o mozné existenci druhé OzeaSovy Zeny, protoze znovu zazniva
ptikaz: ,,Hospodin mi fekl: ,Jdi opét a miluj Zenu, milenku jiného, cizoloznici. Prave tak
miluje Hospodin izraelské syny, i kdyZ se obraceji za jinymi bohy a miluji kolace

(X33

Z hroznt.*“ (Oz 3,1) Neni tedy zcela jasné, zda se jedna o Gomeru ¢i jinou zenu, a proto je
tato cizoloZnice v tabulce zafazena samostatné. V kazdém piipadé€ jde opét o symbolické
vyjadieni skutecnosti, ze Hospodin miluje sviij vyvoleny narod jako manzelku, i kdyz ona
vyhledava jingé.'%®

Asi  nejpravdépodobnéjsi variantou se jevi existence dvou odlisnych manzelek
za predpokladu, ze budeme chapat prvni, konzumované manzelstvi jako obraz tehdejSiho
stavu Izraele, ve kterém probihaji obé&ti Hospodinu a do jisté miry funguje i centralni
samosprava naroda, zatimco druhy vztah uz ze strany Ozease konzumovan nebyl. Podobné
I v diaspote uz oficialni komunikace s Hospodinem pftes chram nefunguje a i vnitini sprava
naroda jako celku je znemoznéna. V obou piipadech ma Hospodinliv Cin jediny cil —

v v - , ’ 1oow 1
zamezit Zend i vyvolenému narodu ve smilnéni.*®

Dalsi Zeny uz jsou uvedeny jen v ramci obecnych kategorii — dcery, snachy, nevéstky,

knéZky a t¢hotné Zeny.

197 Srov. DILLARD a LONGMAN: op. cit, 341.
198 Srov. RENDTORFF: op. Cit., 271-272.
199 Sroy. STUART Douglas.: Word Biblical Commentary. Volume 31, Hosea-Jonah, Nashville:
Thomas Nelson, 1987, 68-69.
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2.29 Joéel

V knize Joel zadna konkrétni Zenska jména ani ptibehy nefiguruji. Vzdyt’ jde o osud celého
naroda. Obrazn¢ je uzito kvilejici panny odéné zinénou suknici (J1 1,8). Z dalSich vyrazii

uved’'me dcery otrokyné¢, nevéstka a dévce.

2.30 Amos

Zeny jsou zminovany pouze v rdmci obecnych kategorii.

2.31 Abdijds

Chybi jakakoliv zminka o Zen€. Prorok hovoii pouze o lidu jako celku.

2.32 Jonas

Podobné jako kniha Abdija$ Jonas zeny vibec nezminuje. Hovofi K nam jen vV ramci

kategorii muzi a lidé.

2.33 Micheads

Kniha Micheas zmifluje sijonské dcery (Mich 1,13; 4,8) jako oznaeni celého néroda.

Z 7Zen dale uvadi nevéstky, chromé, zapuzené, dcery a matky.

2.34 Nahum

Kniha zminuje pouze bohyni Istar a jeji dévy (Nah 2,8[7]).
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2.35 Abakuk

Zeny nejsou zminény ani jako obecna kategorie.

2.36 Sofonjas

V knize Sofonja$ jsou vyznava¢i Hospodinova jména nazvani rozptylenou dcerou

(Sof 3,10) a opét se zde objevuje vyraz dcera sijonska a jeruzalémska.

2.37 Ageus

V knize Ageus se piimo o Zenach nehovoii a nejsou zminény ani v radmci obecnych

kategorii.

2.38 Zacharjas

Kniha Zacharja$ vraci na scénu pro proroky tak charakteristicky vyraz dcera sijonska,
dcera jeruzalémska a kone¢né 1 babylonskd dcera. Z obecnych kategorii zminiuje vdovy,

stafeny, dévcata, zeny a matky.

2.39 Malachias

Na obrazu vhodného chovani muze k Zen¢ svého mladi Hospodin znovu pfipomind Izraeli,
jak se ma chovat ke svému Bohu (Mal 2,10-16). Dale se tu odsuzuji snatky s cizinkami,
které vedou k uctivani cizich boZstev. Hospodin oznamuje svij bliZzici se ptichod
a na nasledujicim soudu slibuje rychle usvéd¢it mimo jiné i utiskovatele vdov a sirotkl
(Mal 3,5).
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2.40 Tébijas

dcera Chananiela; dle biblického
textu dala Tobijasovi ptikazy, jimiz se
prorokyné Debora (Véela) | Tob 1,8 tidil (a zdkonem MojziSovym);
pravdépodobné jiné prorokyné
Debdra nez v Sd 4,4

svym jménem zminéna az v Tob 1,20;
zena Tobita — oba z kmene Neftaliho;
po padu Samaii oba piesidleni

do Ninive; syn Tobijas; kdyz Tobit
oslepl, d¢lala za mzdu Zenské prace
(tkala)

Chana (Omilostnéna) Tob 1,9

dcera Reuela a Adny; Zila

v médskych Ekbatech; byla vdana
sedmkrat, ovSem pokazdé byl Zenich
Sara (Knézna) Tob 3,7 0 svatebni noci zabit démonem
Asmodajem; azZ jeji osmy muz —
Tobijas — diky rad¢ andéla Refaéla
démona vyZene

jedna ze sluZzek Reuela hanobila Saru
za to, ze jeji muz vzdy o svatebni noci

sluzka zlorecici Sare Tob 3,8 . T
zemie a podezirala ji, Ze své muze
zabiji, coz Sara téZce nesla

Adna (Rozkos) Tob 7,2 Zena Retela; matka Sary

Po prorockych spisech pfichdzi na fadu kniha Tébijas, kterd diky své narativni povaze
pfinasi fadu konkrétnich Zenskych postav i jejich charakteristiku. Dvé Zidovské rodiny jsou
téZzce stihany zkouSkami na dvou odliSnych mistech svého exilového pobytu. Jejich
piibéhy se prolnou diky Bohem poslanému andé€lu Refaelovi, jehoz rady nakonec vyusti

ve st’astné zakonceni obou ptibehil.

Tobitova manzelka Chana se aktivné snazi zménit osud své rodiny poté, co manzel Tobit
tragicky oslepne. Misto pochvaly se ji vSak od n¢j dostava vytek a slepy manzel ji bez
jakéhokoliv dikazu obvini z kradeze klzlete, které dostala ke mzdé darem. Jeho reakce
mozna plynula i z pokofeni, které vydelecna Cinnost Zeny pro byvalého Zivitele rodiny

znamena.

V druhé rodiné trpi nejvice dcera Sara. Ackoliv jde podle Refaelovych slov o dévce velice
rozumng, zdatné a krasné (srov. Tob 6,12), nedaii se ji ziskat muze. Byla jiz sice sedmkrat
provdana, ale jeji manzelé¢ nepfezili ani jednou svatebni noc, protoze byli zabiti zlym
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démonem. Zemieli tak vlastné€ dfive, nez stihli konzumovat manzelstvi. Sara zustava
pfipravena pro Toébijase, jenz na ni mé z ptibuznych nejvétsi pravo. Diky andélovi
Refaelovi v lidské podobé, pfichazejicimu na scénu jako prodlouzena ruka Dei ex machina,
se vSak Stastné vdava za Tobijase, ktery je pfedem instruovan, jak démona vyhnat, aby se
uz nikdy nevratil. Motiv je to az pohadkovy, ale pravé proto, Ze jsme na pid¢ Pisma, je

Séara — Knézna — vysvobozena.

v v v ~r v 110 - v r . , . r
Az na sluzku zlotecici Safe ™ jsou vSechny postavy kladné a jedna se o izraelské dcery

pobyvajici v dob¢ exilu na cizim uzemi.

2.41 Judit

dcera Merariho; Zena MenaSeho —
zemftel, takze zila tfi roky a Ctyfi
meésice ve svém domé v Betulii jako
vdova (pfestoze velmi bohatad);

pti oblezeni mésta se vydala se svou
komornou do nepratelského tabora
a usekla hlavu vrchnimu veliteli
asyrského vojska Holofernovi, a tak
své mésto 1 cely Izrael zachranila;
vice o ni viz kap. 4.3 Judit

Jadit (Judejka) Jdt 8,1; Jdt 8-16

méla dohled nad celym Juditinym
majetkem; nasledovala svou pani
do nepfiatelského tabora; pozdégji byla
svou pani propusténa na svobodu

Juditina komorna Jdt 8,10

Vzhledem k tomu, Ze zeny nemély dédické pravo, predstavuje Judit zajimavy pfipad, ktery
faktorem v jejim konkrétnim piipadé byla bezdétnost manzeld, a tak tato vdova mohla
prevzit majetek po svém zemielém muzi (Jdt 8,7). Po jeji smrti pak majetek ptipadl zpét

do okruhu velkorodiny. Vice o ni viz kapitola 4.3.

19 yeii chovani viici Safe v Tob 3,8 piipomina chovani Hagar viidi jiné Safe, Zen& Abrahdmové, v Gn 16,4—
5. Jak tato sluzka, tak i otrokyné Hagar si nevazi svych pani, piestoze by mély.
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2.42 Kniha Moudrosti

Kniha pojednava o zosobnéné Moudrosti, ktera ¢ini z lidi pratele Bozi (Mdr 7,14). Mohlo
by se tedy na prvni pohled zdat, Ze mame co do ¢inéni s dalsi personifikaci (srov. kapitola
2.20). Pisatel si ji zamiloval a od svého mladi ji vyhledaval, zatouzil piivést si ji jako
nevestu a stal se milovnikem jeji krasy (srov. Mdr 8,2). Na druhou stranu o ni iika, ze se
nebo ze vzyval Boha a pfisel k nému duch moudrosti (srov. Mdr 7,7). Nejde tedy o ¢istou
personifikaci, protoze je naznaceno, Ze se jedna o univerzalnéjsi princip. Navic dame-li
tuto skuteénost do souvislosti s trojjedinym Bohem, respektive s jeho druhou osobou,

vytraci se i princip zZenskosti.

Z obecnych kategorii kniha uz uziva pouze vyraz Zeny a sluzebnice (respektive syn tvé

sluzebnice).

2.43 Sirachovec

Oproti knize Moudrosti Sirachovec hovofi na samém pocatku o Moudrosti tak, Ze nemame
pochyb o jeji abstraktni podstaté, ackoliv je charakterizovana podobnymi slovy. Naopak
V patnacté kapitole uzZ mu vychazi vsttic jako matka, pfijima ho jako mlada nevésta (srov.

Mdr 15,2).

ProtoZe se jedna o knihu mudroslovnou, nalézdme tu mnoho pouceni i1 ohledné Zen
a dokonce jsou uspotfadana do logickych celkil, které jsou psany z pohledu muzského
pisatele — jak se chovat k Zenam (Sir 9,1-9), Zena dobra a $patna (Sir 25,13-26,4), zena
nestoudna a ctnostna (Sir 26,5-18), volba zeny (Sir 36,18-27), starost o dcery (Sir 42,9—
14). Stejné jako Vv knize Pfislovi ani zde se ¢tenaf nemlZe ubranit dojmu, Ze si musi davat

na zeny pozor. Vyjimky mezi nimi sice existuji, ale neni jich mnoho.

2.44 Baruk

V knize Baruk se zeny vyskytuji jen v rdmci obecnych kategorii — dcera, nevésta, vdova,
panna, zena a sousedka. Jedinou vyjimkou je zminka o synech Hagary (Bar 3,23).

Zvlastnim piipadem je personifikace Jeruzaléma v osobé dcery jeruzalémské, hoiekujici
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kvali zajeti svych syni a dcer, které na né dopustil Vény pro jejich hiichy (srov. Bar 4,9—
29). Dcera jeruzalémska se obraci ke svym détem a radi jim, jak dosdhnout zachrany

u Boha, ktery jim dé& vé¢nou radost.

2.45 Prvni Makabejskad

tyto Zeny nedbaly nafizeni Antiocha
IV. Epifana, ktery zakéazal obfezavani
1 Mak 1,60 zidovskych chlapcti; pti odhaleni byly
zabijeny a kojenci jim byli obéSeni

na jejich sijich

Zeny, které nechaly i pres
zdkaz obrezat své syny

meéla byt jako nevésta pievezena
Jambrijci k Zenichovi domu

z Nadabatu — Jonatan a Simeén

1 Mak 9,37 Makabejsti jako pomstu za smrt
svého bratra Jochanana zabili
zenicha, jeho ptatele a bratry, takze
veselka se obratila ve smutek

dcera jednoho
Z kenaanskych velmozii

dcera egyptského krale Ptolemaia V1.
Filométera; byla dana Alexandrovi
, Epifanovi za Zenu; svym jménem
PK}!Iilolga(:'[go(\?;?ﬁ? otcova / 1 Mak 10,54 Kleopatra zminéna ve versi 57,
v 1 Mak 11,9 ji Ptolemaios jiz jako
vdanou nabidl Demetriovi a ten si ji
vzal za Zenu,; viz také Est 10,31

zminéna v souvislosti s tim, ze ji,
svému otci MatitjaSovi a Ctyfem
bratriim (Jochanan zvany Gaddi, Juda
zvany Makabejsky, Eleazar zvany

1 Mak 13,28 Auaran a Jochanan zvany Apfus)
nechal syn Simeoén postavit ndhrobek
a sedm jehlanovitych pomnicka; pied
povstanim bydlela cela rodina

V Modeinu (srov. 1 Mak 2,1-5)

matka bratii
Makabejskych

vvvvv

ptikazy plynouci z nasilné helenizace zaslibené zemé matky odmitaji opustit zachovavani
mojzisského zakona, i pres zakaz radéji své syny nechavaji obfezat a vystavuji je i sebe
nebezpeci zivota. Stejné heslo, totiz rad€ji smrt nez prestupovani Bozich nafizeni, stalo

zivot 1 syny matky bratii Makabejskych, ktefi se rozhodli brénit svou zem a jeji zakony

M Viz poznamka &. 77.
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se zbrani v ruce, coz jisté svéd¢i 1 o povaze vychovy praktikované jejich otcem a matkou.
Jedinou cizinkou zminénou v textu, je kralovna Kleopatra, jejiz snatek stoji na okraji textu,

stranou Ctenarova zajmu, jako svétova historickd udalost.

2.46 Druha Makabejska

na rozdil od zen v 1 Mak 1,60 byly
na Ptolemaitiv popud svrzeny se
svymi syny — kojenci z hradeb
(pfedtim byly vetejné vedeny méstem
s kojenci u prsil); nechaly také své
syny obftezat

dvé zeny svrzené z hradeb | 2 Mak 6,10

béhem nasilné helenizace byla
Antiochem nucena, aby se svymi
sedmi syny pojedla vepiové maso,
které zidé povazuji za necisté a tedy
zakazané; nejdiiv byli vSichni nuceni
bi¢i a femeny, pak postupné nelidsky
muceni jeden syn za druhym, dokud
matka sedmi bratrii 2 Mak 7,1; 2 Mak 7 | nezemfeli, protoze odmitli podavané
maso snist; kdyz ptisla fada

na nejmladsiho syna, matka ho

v rodné¢ feci vybidla, aby také radéji
jako jeho bratfi zemfel, nez aby
odpadl od zidovské viry'*?; nakonec
po svych sedmi synech byla umucena
i matka

I v Druhé knize Makabejské je obfezani syna prezentovano jako hrdinsky skutek, ktery
vyusti v nésilnou smrt dvou matek a déti. K poruseni tradice otct, totiZ pojedeni veptového
masa, jsou nuceni i synové jedné Zeny. Matka dodava svym sedmi syniim odvahu, i kdyz
jeden po druhém umiraji nasilnou smrti, a sama ji také neztraci. Naopak state¢né vyzyva
syny Kk polozeni zivota, pfestoze to pro ni muselo byt velmi bolestivé. I ona se stava
mucednici, pro kterou je draz§i zachovavat Bozi nafizeni a zemfit, nez se fidit t€mi

lidskymi a zit. Je paradox, Ze ,,Syfané, pokladajici se za Sifitele fecké kultury, tu sestoupili

12 Matka pii své fe¢i k svému nejmlad$imu synu pouzila v 2 Mak 7,28 argumentaci creatio ex nihilo, tedy
presvédceni, ze Blh stvoril cely svét z ni¢eho. Jeji vyrok je pouzivan jako dikaz z Pisma o stvofeni svéta
z nieho. Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak i na zemi. Ndcrt trinitarni teologie, Praha:
Krystal OP a Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, 149.
Stejné tak je mat&ina fe& (spolu s Rim 4,17) zdkladem viry ve vzk¥iSeni spravedlivych. Srov. PAPEZSKA
BIBLICKA KOMISE: Zidovsky ndrod a jeho svatd Pisma v kiestanské Bibli, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2004, 44.
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az na urovenn Skythli, znamych svou krutost.“*® Kromé fyzického nésili pouzili
I psychicky natlak, kdyz si mysleli, Zze tim pfinuti vSechny k odpadu od viry. Opak se stal

skutecénosti.

Véle¢né potirani ,,neposlusnosti zidovského naroda pak za sebou nechava i1 velké
mnozstvi vdov a neprovdanych divek. Takové mnozstvi zen bez zastdnci pak ziejme
mohlo zlstat nazivu jen diky zazraku, ktery znemoznil vyplenéni chramové pokladny. Bih

se o své dcery stara...

Obraz zeny ve Starém zdkon¢ je do dost zna¢né miry ovlivnén skutecnosti, ze drtiva
vétsina jeho knih je psana z muzského uhlu pohledu. Asi nejvétsi vyjimkou z tohoto
pravidla jsou knihy pojmenované po svych hlavnich protagonistkach, kladnych hrdinkach,
zejména kniha Rut. Uhel patriarchalnich pozic také mizi v Pisni pisni, kde si jsou muz
a Zzena prekvapivé rovnocennymi partnery. Nejhlife pak obraz zeny dopadd v knihach,
které maji za ukol muZe varovat pfed rozlicnymi nebezpecimi. Jde hlavné o knihy Ptislovi
a Sirachovec. Stary zdkon vSak obsahuje i1 velké mnozstvi neutralnich a kladnych Zenskych

postav jak z tad cizinek, tak z fad dcer Hospodinova lidu.

Oproti muzskym postavam celého Starého zakona, z nichZ mnohé byly povéreny ke konéani
zazraki, Zeny, pod vedenim téhoZz Hospodina, konaji zazraky ponékud prozaictéjSim
zpusobem. S pomoci své rafinovanosti Rebeka ziskava titul prvorozeného syna pro
mladsiho Jakoba, Tamar vytouZzeného dédice (dokonce dvojéata), porodni baby Sifra a Pta
obhajuji pred faradonem, ze hebrejské chlapce nezabijely, podobné MojziSova matka a jeho
sestra legalizuji zivot tohoto chlapce. Stejné tak v pozdéjsi dobé kralovna Ester likviduje
nejen Hamaniv plan genocidy Zidd, ale i jeho autora. Debéra i Judit zabijeji velitele
nepratelskych vojsk a jsou za to po zasluze pochvaleny. Pokud vSak stejnou techniku

pouzije v Pismu cizinka, naptiklad Delila na Samsona, je to hodnoceno negativné.

V roviné naboZenstvi nezaujimaji Zeny takové misto jako muzi. Mohou se ucastnit

nabozenského shromazdéni, modli se jako naptiklad Chana v chramé. Tii Hémanovy dcery

3 B Milos: Vyklady ke Starému zdikonu V. Dil V. Knihy deuterokanonické, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 294.
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dokonce tvofi hudebni doprovod pii zpévu v Hospodinové domé, stejné jako Zeny
S bubinky okolo Mirjam vzdévaji hrou a kfepcenim hold Bohu. Jiné Zeny tvofily v dob¢
po navratu z Babylonského zajeti chramovy sbor. Buh si vSak Zeny vybird i jako své
prorokyné, a tak se muzeme docist na strankdch Pisma svatého o Mirjam ¢i Chuldé€.
Prorokyné Debora pak dokonce z Boziho vnuknuti pfiméje Béraka k obrané pied

Kenaanci.
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3. Prehled Zenskych postav Nového zakona

Neni uz rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muzem a Zenou. Vy vsichni
jste jedno v Kristu Jezisi. Jste-li Kristovi, jste potomstvo Abrahamovo a dédicové toho,
CO Biih zaslibil. (Gal 3,28-29)

Diky osob¢ Jezise Krista a jeho zplsobu jednani muzeme v Novém zakoné¢ mluvit

. . , . 1 . , Lo 114
0 velkém osvobozeni zeny. Musi se sice podfidit ve vS§em svym muzim,

ale na ty jsou
kladeny mnohem vys$$i naroky — muzi jsou pfimo instruovani, jak se maji chovat ke svym
manzelkam, jak ¢teme mimo jiné v listu Efesantim. Co se tyka vztahu k ostatnim Zenam,
hlavnim pravidlem je hledisko blizenecké lasky a piiklad Jezise, ktery necinil rozdil mezi
muzem a zenou a nevyhybal se komunikaci se vSemi, bez rozdilu pohlavi. Dokonce se
nezdrahd kritizovat po dotazu na pomér muze a zeny tehdejsi velmi snadnou moznost

vydat Zené rozlukovy list, kdy mluvi o ustanoveni tohoto obyceje MojziSem jen kviili

tvrdosti srdce Izraelita (srov. Mt 19,3-9 a Mk 10,2-12).

Také je jisté zajimavym momentem tGprava ,iniciaénich obfadi“ pro stani se Zidem-
muzem, respektive kiestanem. Je to nahrazeni muzské obtizky kitem pro obé pohlavi
a vylitim Ducha, ktery nerozeznava malé a velké tkoly, ale udili se tak, aby spolecenstvi
fungovalo jako celek a byla zastoupena vSechna potiebna povolani. Tuto diileZitou zpravu
zachycuji Skutky apostolské a Pavlovy listy,**® které potvrzuji i osvobozeni od ostatnich
predpisit nutnych pro starozédkonni zidovstvo, jez je koneckoncii nebylo schopno ani
dodrzovat. Ty pfedstavovaly nadbyte¢né bfemeno pro novozakonni kiestany, jak muZze,

tak zeny.

Oproti silné patriarchadlnimu prosttedi starozdkonniho Izraele a vykladim nékterych
zidovskych vyklada¢l Pisma, Zena uz neni pouhym piivéskem muze. Je sice pravda,
Ze tato androgenni predstava stidle ovliviiovala mySleni prvnich kiestanti, nebot
z kulturnich tradic se lze vyvazat jen tézko, ale uz lze rozliSit tfi vyvojové generace
kfestant a v nich otevirani prostoru pro nové role Zen ve spole¢nosti. Prvni generaci tvoii
spolec¢nici Jezie, o nichz se piSe v evangeliu. Druhou generaci tvoti ¢lenové prvnich obci,
o nichZz mame zpravu v Pavlovych listech. Nakonec se objevuje tieti generace, jejiz

mysleni bylo nastinéno V listech, u nichZ néktefi exegeté zpochybiiuji Pavlovu autenticitu,

1 Srov.: ,,Ale jako cirkev je podfizena Kristu, tak Zeny maji byt ve viem podiizeny svym muzim.“
(Ef 5,24)

15 Jeruzalémské jednani o kiestanech z pohanti zachycuji Sk 15,1-35 s dirazem na kone&né osvobozeni
pohanokfestanti od starozakonnich ptedpist ve verSich 28-29. U Pavla je to odmitnuti obfizky — srov.
Gal 5,1-12, odmitnuti ospravedlnéni na zakladé Zakona (Gal 3,10-14), oboje pak Rim 1,17-29.
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a Vv takzvanych katolickych listech.™® Kdyz to shrneme, zeny se mohou stit nejen
manzelkami a matkami, ale také pecujicim doprovodem apostolli a prvnimi svédky
vzkiiSeni, kterym se sice zprvu ne vzdy véfilo, ale uz v druhé generaci mame jahenky,
vedouci domacich cirkvi a pomalu Ize zaznamenat i vzestup vyznamu trvalého panenstvi,
coz je zcela jisté néco nového. Takze jejich doménou jiz nejsou pouze skutky lasky a péce

0 chod spolecenstvi, ale i vlastni evangelizace.

Naopak na prvni pohled zdanlivé prekvapivym jevem je absence knih, které by byly
pojmenovany podle néjaké vyznamné Zeny, prestoze ve Starém zakoné¢ tomu tak bylo.
Rozpor je to vSak i s ohledem na to, ze v evangeliich je zastoupeno pomérn¢ hodné Zen,
z nichz nejdilezitéjsi ulohu ma bezesporu Maria — Matka Pané. A pravé ona neni
v evangeliu podle Jana dokonce ani jmenovana svym jménem. AvsSak podle cirkevni
Tradice i podle otazek vyteSenych Magisteriem v poslednich staletich Ize usuzovat, Ze jeji
role, jakkoliv skrytd, byla a je zdaleka nejvyznamnégj$i a pfesahuje ramec piisobnosti

ostatnich biblickych zen. Ona je vzorem spravné celozivotni odpovédi Bohu.

Pti tvorbé tabulek byla pouzita stejna kritéria jako v ptipad¢ Starého zakona — viz Givod
ke druh¢ kapitole této prace. Jediny rozdil spociva v tom, ze z divodu vétsich odlisnosti
ve vypovédich na nékterych paralelnich mistech jsou misto odkazi na kapitolu prace
zvoleny pfimo odkazy na jednotlivé verSe Pisma. Také byly zatazeny odkazy na zminky
0 danych postavach ve Starém zakon&. Kvili pluralité kultur a jazyk v Rimské #i3i uvadi
pisatelé Nového zdkona nékdy u jména postavy i preklad. Krom notoricky zndmych
ptipadi jako Kéfas — Petr (Skala), lze narazit na totéz i u Zenské postavy, a to u Tabity —
Dorkas (Gazela; Sk 9,36). KdyZz pouzijeme citdit z Hellerova Vykladového slovniku

1. , . ’ ;s 1. o x 117
biblickych jmen: ,,Pismo samo mé zajem na tom, aby se jméntim rozumélo.*

118 Srov. BEINERT, op. cit., 34-35.
17 HELLER: op. cit., 8.
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3.1 Evangelium podle Matouse

Tamar (Palma/Hotkost??)

Mt 1,3

v rodokmenu Jezise Krista zminéni

i jeji dva synové Fares a Zara; vice

0 ni viz Gn 38,6 a 1 Kron 2,4, kde
jsou synové pojmenovani jinak (Peres
a Zerach)

Rachab (Siroka / Rozsifil
se)

Mt 1,5

v rodokmenu Jezise Krista uveden jeji
muz Salmon a syn Boaz; vice o ni viz
Joz 2,1; viz také Joz 2,1; Zid 11,31
aJak 2,25

Rut (Napojeni/Druzka??)

Mt 1,5

v rodokmenu Jezise Krista zminén
jeji muz Béaz a syn Obéd; vice o ni
viz kapitola 2.8 Rut

Zena UridsSova (tedy
BatSeba — Dcera plnosti)

Mt 1,6

v rodokmenu JeziSe Krista zde
jmenovani jeji muz David a syn
Salamoun, vice o ni viz 2 Sam 11,3;
1Kral 11,1 a1 Kron 3,5

Maria (Milovana Amona /
Kapka mote /
Hoikost mofe)

Mt 1,16, Mt 1

v rodokmenu Jezise Krista uvedena
jako zena Josefa, syn Jezis; dale viz
Mk 3,31; Lk 1,27; Jan 2,1; Sk 1,14;
Gal 4,4; podrobn¢ 0 ni pojednava
kapitola 4.5 Maria

Rachel (Ovce)

Mt 2,18

zminéna v Souvislosti s povrazdénim
betlémskych chlapcii do véku dvou
let, vice o ni viz Gn 29,6

Petrova tchynée

Mt 8,14

byla uzdravena od horecky dotekem
ruky JeziSe; srov. Mk 1,30

dcera Jairova

Mt 9,18

dcera jednoho z piedstavenych
(synagogy); zemiela jako divka, ale
byla vzkiisena JeziSem — vzal ji

za ruku; dale o ni také Mk 5,23

a Lk 8,42

Zena trpici uz 12 let
krvacenim

Mt 9,20

uzdravila se po dotknuti se tfasni
JeziSova Satu, kdyZ Jezi§ mifil

do domu Jairova; viz také Mk 5,25
alLk8,43
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Herodiada (Hrdinska —
odvozenina od muzského
jména Hrdinsky)

Mt 14,3

manzelka tetrarchy Filiga, ale pak s ni
zil tetrarcha Herodes,11 oz mu
vytykal Jan Kititel; pii oslave
Herodovych narozenin navedla svou
dceru (viz nize), aby si za sviijj tanec
pted kralem a jeho hosty ptala smrt
Jana Kititele; srov. Mk 6,17

dcera Herodiady*®

Mt 14,6

tancila Herodovi na oslavé jeho
narozenin, jako odménu za sviij tanec
si na radu své matky (viz vyse) fekla
0 hlavu Jana Kititele, tu pak piinesla
matce; srov. Mk 6,22

kananejska Zena

Mt 15,22

pochazela z okoli Tyru a Sidonu,
tfikrat zaddala JeziSe o uzdraveni své
dcery (viz nize) — na zéklade¢ jeji viry
byla dcera uzdravena; srov. dale

Mk 7,24 (syrofenicka zena)

dcera kananejské zeny

Mt 15,22

byla JeziSem zbavena posedlosti diky
vife a naléhani své matky (viz vyse),
ktera se nenechala odbyt; srov. dale
Mk 7,25 (dcera syrofenické zeny)

zena nemilosrdného
sluzebnika

Mt 18,25

zena z podobenstvi; jeji muz dluzil
krali mnoho tisic hiiven, které nebyl
schopen vratit, takZze spolu s nim

a détmi méla byt prodana do otroctvi;
muzi byl diky milosrdenstvi krale
dluh odpustén, ovS§em muz pak nato
hrubé vymahal dluh spolusluzebnika,
takze kral nechal jejiho muze vsadit
do vézeni, dokud nesplati dluh

matka synit Zebedeovych

Mt 20,20

prala si, aby jeji synové (Jakub a Jan)
sedéli po JeziSové levici a pravici

V jeho kralovstvi; pozdéji zminéna,
ze ptihlizela zpovzdali smrti JeZiSe
na ktizi (Mt 27,55)

18 Dle Josepha Flavia se vdala nejdiive za nevlastniho stryce z otcovy strany Heroda. Po jeho opusténi si
vzala za muze dal§iho nevlastniho stryce — Heroda Antipa. Srov. HARRINGTON Daniel J[...]: Sacra
Pagina. sv. 1. Evangelium podle Matouse, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2003, 242.

119 podle Josepha Flavia se jmenovala Salomé (Pokojné / Pokoj Sijénu??). Jejim otcem byl Herodes Rimsky,

zvany Herodes Boethos, ktery byl synem Heroda Velikého. Srov. Jeruzalémskad Bible, pozn. k Mt 14,6,
1727 a FLAVIUS Josephus: Jiidische Altertiimer, Wieshaden: Fourier Verlag, 81989, XVIII, 5,4 — § 136.
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zena se sedmi muzi

Mt 22,25

zena ze sporu saducejti s JeziSem
ohledné vzkiiSeni (otazka znéla,
kterému ze sedmi bratrti, svych muzil,
by patiila po vzkfiSeni, kdyz platil fad
Svagrovstvi); viz také Mk 12,19

a Lk 20,28

deset druzicek cekajicich
na zenicha

Mt 25,1

zeny z podobenstvi; pét jich bylo
posetilych a pét rozumnych; ty
posetilé (na rozdil od téch
rozumnych) vzaly s sebou jen lampy
a ne olej, takze kdyz Zenich v noci

vvvvv

a na hostinu pak nebyly vpustény

Zena s alabastrovou
nadobkou s drahocennym
olejem

Mt 26,7

prisla za JeziSem, kdyZ byl v Betanii
v domé Simona Malomocného

a vylila mu obsah nadobky na jeho
hlavu; srov. s Mk 14,3 a Lk 7,37,
podobny ptib¢h i Jan 11,1

dve sluzky na nadvori

Mt 26,69.71

obé& poznaly Petra na dvote veleknéze
Kaifase po JeziSové zatCeni; prvni ho
poznala na dvote, druhd u brany, Petr
tiikrat zapiral s piisahou, ze JeziSe
nezna; srov. Mk 14,66 a Lk 22,56;
trochu odlisn¢ Jan 18,16

Pilatova Zena

Mt 27,19

varovala Pilata, Ze je Jezi§
spravedlivy

Marie z Magdaly (jinak
Magdalska; od véze)

Mt 27,55

jedna z Zen, které doprovazely JeziSe
z Galileje, aby se o n¢j staraly; poprvé
Vv evangeliu podle Matouse uvedena

V souvislosti s tim, Ze s Marii, matkou
Jakubovou a Josefovou (viz nize),
matkou synl Zebedeovych (viz

Mt 20,20) a mnoha (anonymnimi)
Zenami, piihlizela zpovzdali smrti
JeziSe na kiizi; srov. Mk 15,40;

Lk 8,2 a Jan 19,25; vice o ni rovnéz

Vv kapitole 4.6 Maii Magdaléna

Marie, matka Jakubova
a Josefova (Milovana
Amona / Kapka mote /
Hotkost mote)

Mt 27,55

jedna z Zen, které doprovazely JeziSe
z Galileje, aby se o ngj staraly;
ptihliZela zpovzdali smrti JeziSe

na kiizi; uvedena i v Mk 15,40

jina Marie (Milovana
Amona / Kapka moie /
Hotkost mote)

Mt 27,61

spolu s Marii z Magdaly (viz

Mt 27,55 a kapitola 4.6 Mati
Magdaléna) sed¢€la naproti JeziSovu
hrobu pfi jeho pohibu; s ni se také
prisla podivat po soboté k hrobu
(Mt 28,1n.), ob¢ vidély odvaleni
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kamene andélem Pané a byly poslany
k ucedniktim se zpravou o JeziSové
vzkiiSeni; na cesté za uedniky pak
ob¢ Zeny potkaly samotného JeziSe
(Mt 28,8n.)

Evangelium podle Matouse zacina rodokmenem JeziSe Krista. Oproti jinym biblickym
rodokmentim se lisi tim, ze je v ném krom¢ muzii jmenovano i pét Zen, z nichz nékteré
jsou cizinky a jiné po uréitou cast svého zivota zily pfinejmensim kontroverznim

vvvvvv

vénovana samostatna kapitola 4.5, a tak se o ni nyni zminovat nebudeme. Zbyvajici ¢tyii

spojuje to, ze byly ranym zidovstvim povazovany za pohanky.120

121

Tamar byla v dobé¢
sepsani evangelia povazovana za pohanku,””~ Rachab provozovala dle ptedchoziho
vykladu kultovni prostituci (srov. kap. 2.6), Rut jako rodila Moabka ve své domoving jisté
od narozeni neuctivala Jahveho. UridSova Zena mohla byt rovnéz pohanského ptivodu
a podobné jako dv¢ jiz zminéné Zeny se nedrzela norem v oblasti sexualniho chovani (srov.
2 Sam 11). Zafazeni téchto ¢tyi ne zcela obvykle se chovajicich Zen tak mize pfipravovat
na neobvyklé JeZiSovo narozeni a zaroveii tvofit i jeho predobraz.'? Stejné tak maji
poukazat na to, ze ,,d¢jiny Izraele sbihajici se u JeziSe byly vzdy otevieny také
pro pohany.“123

Na dvou mistech tohoto evangelia je feSena otdzka rozluky manzelli — nejdiive v jedné
z antitezi horského kazani (Mt 5,31-32) a pak po dotazu farizeji (Mt 19,1-12). Jezis
VvV obou piipadech rozvod odsuzuje a odvazuje se ,,vyslovné opravit to, co ekl Bih skrze
Mojzise: zakazuje to, co i Zakon dovoluje [...] a méni ustanoveni Zakona k opaénému.“124
Oproti paralelnim mistim synoptickych evangelii (srov. Mk 10,1-10 a Lk 16,18) je zde
uvedena jedina vyjimka z pravidla, a tou je smilstvo.'® V tomto jediném ptipadé¢ je rozluka

dle Jezise mozna.

20 Srov. LIMBECK Meinrad: Evangelium sv. Matouse. Maly stuttgartsky komentdr. Novy zdkon, sv. 1,
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 19.

121 Srov. tamtéz.
122 Srov. HARRINGTON: 0p. Cit., 50-51.
123 | \MBECK: Evangelium sv. Matouse, 20.

124 Broz Jaroslav: Evangelium podle sv. Matouse, http:/lwww.ktf.cuni.cz/~brozj/distancni/matous.doc,
(30. 11. 2010), 5.

125 Vyraz z Mt 5,32 mopextoc Aoyov mopveloc, tedy ,mimo piipad nemoralnosti®, miize odkazovat
na nevhodné sexudlni jednani ze strany Zeny, nebo Tteti knihou MojziSovou zakazané pohlavni styky
s pfibuznymi (srov. Lv 18,6-18). Srov. HARRINGTON: op. cit., 302.
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Neméli bychom nechat bez povSimnuti, ze Jezi§ za svého vefejného piisobeni vzkiisil
z mrtvych nejen muze, ale i dceru Jairovu. Zazrak vzkii$eni z mrtvych pfitom Zidé, souds
podle jejich reakce v jinych ptipadech, povazovali za nejvétsi z téch, které pokladali
za mozné. Jairus tolik miluje svou dceru, ze se neobava vyhledat JeziSe, 1 kdyz riskuje
svoji vlastni povést predstaveného synagogy. A protoze ji Jezi$ miluje neméné, vydava se
na cestu a necha se vysmivat davem ptfed domem, kde lezi (srov. Mt 9,22-24). Podle Word
Biblical Commentary je jeho zminka o div¢iné spanku prognézou a ne diagnézou. Proto
jeji stav nazyva spankem a ne smrti — vi pfece, co pro ni udéla. Od jeho ptichodu na svét
uz smrt neni definitivnim stavem &lovéka.'*® Marek a Lukas jesté dodavaji zpravu o tom,
ze JeziSovou prvni starosti po divéiné vzkiiSeni bylo, aby dostala najist, coz by rozrusené
rodice asi nenapadlo (srov. Mk 5,43; Lk 8,55), navic tim potvrzuje div¢in navrat k plnosti
zivota. Doklada to nejen jeho péci o kazdy detail naSeho Zivota, ale také fakt, Ze novy zivot

nasledujici po vzkiiSeni musi jit 1 kvlli div¢éing zdravi dal ve svych normélnich kolejich.

S-S A 7S

Cestou k Jairoveé dceti vSak Jezi§ pasobi jesté jeden zazrak. Uzdravuje Zenu trpici dvandct
let krvacenim (Mt 9,20). To znamenalo, Ze ona zena byla po dvanact let ritualné necista
a jeji zivot byl omezen nejen po strance zdravotni, ale i spoleCenské (viz kapitola 2.3). Je
tak vidét, Ze JeZiS Zeny nejen uzdravuje, ale 1 integruje zp&t do spole¢nosti a nevaha piitom
prekracovat rizna spolecenska tabu.'?’ Jiste stoji za uvahu fakt, ze Marek 1 Lukas uvadéji
krom¢& dvandctiletého utrpeni zeny 1 v€k vzkiiSené divky, ktery byl rovnéz dvanact let
(srov. Mk 5,42; Lk 8,42). Vzhledem k vé&ku Jairovy dcery se i u ni blizilo obdobi, kdy by
se méla vdat a mit déti. Obé tedy budou moci pokracovat v Zivoté s védomim, ze JeziSiv

dotek se tyka i jejich potencialniho potomstva.

Dalsi zajimavou zenskou postavou je dcera Herodiady. S nejvétsi pravdépodobnosti jde
opét o divku ne o moc star$i nez dvanact let, protoze jeji oznaceni v Mt 14,11 je v feckém

rukopise zdrobné&lina.*?®

Herodes, ziejm&€ uz pon€kud zmoZen oslavou narozenin,
neprozietelné slibuje za jeji tanec cokoliv, co si bude ptat. Pfisahat dévceti, které se dosud
radi se svou matkou a je vlastné jesté dité, zni jako vystiednost samo o sob¢. Kdyz vSak
se svym zvlastnim pfanim Herodiadina dcera pfichdzi zpét, nemd dost soudnosti ji
odmitnout, a také musi pfed hosty dokazat, Ze jeho kralovské slovo plati. Pfedstava ditéte

drziciho misu s hlavou Jana Kititele, jak ji nese své matce, ukazuje na charakter

126 5rov. NOLLAND John: Word Biblical Commentary. Volume 35A, Luke 1-9:20, Nashville: Thomas Nelson,
1989, 421.
127 Srov, RYSKOVA Mireia: Doba Jeise Nazaretského. Historicko-teologicky vivod do Nového zdkona, Praha:
Karolinum, 2008, 193.
128 Jedna se o vyraz “t6 kopaciov = dév&atko, divka. Srov. HAGNER Donald Alfred: Word Biblical
Commentary. Volume 33B, Matthew 14-28, Nashville: Thomas Nelson, 1995, 412.
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pokrouceny pobytem na dvofte, kde se podobné udalosti ziejmé opakovaly, byt’ z odlisnych
divodi.'® Ve svém véku uz totiz Herodiadina dcera méla piedstavu o pojmech Zivot
a smrt dostatecnou, a tak zarazi lehkost, s jakou opakuje matcino pfani. Ob¢ Zeny jsou tak

jednoznacéné nejzapornéjSimi postavami knihy.

K Jezisi s prosbou o uzdraveni ditéte pfichdzeli nejen muzi, ale i Zeny. Nezndme jméno
Zena neni nijak odrazena cizim prostfedim, ani ji dosud nenaucilo bezmocnosti stigma,
které¢ posedlost dcery vrhd na celou rodinu. Ba co vice, ignoruje dav pied sebou,
nepiiznivy postoj apostoli i JeziSovu nepfili§ ptiznivou odpovéd’. Pokotfuje se a jen jinymi
slovy opakuje svou piedchozi prosbu. Jeji vira pak spociva i v tom, ze dcera, kterd méla
byt uzdravena, s ni neni. Bozi lid si pomalu musi zvykat, ze neni samojedinym vlastnikem
viry a dobrodini z nich plynouci. Cizinka jde pfikladem mistnim. Kananejské Zena je tak
ptikladem matetské lasky, kterd nezna hranice narodni ani spoleCenské. Velmi dobie
chéape, na rozdil od odbornikli v synagdgach, ze Mesias prfindsi univerzalnéjsi poselstvi,
nez jen pro vyvoleny narod. Protoze spolecenské hranice a zazité stereotypy boii i Jezis,

mizeme se doéist i 0 jeho vefejné pochvale adresované oné zené (Mt 15,28).

Veiejné se Jezi§ zastal i zeny v domé& Simona Malomocného (srov. Mt 26,6-13), ktera
vyplytvala velmi drahocenny olej, aby uctila uznavaného mistra, ba co vice, tika, ze jeji
pamatka na tento skutek bude pfipominana v celém svéte. V této scéné jsou to muzi, kdo
nechapou vnitini smysl oné udalosti, ani pohnutky, jaké Zenu mohly vést. Zaznivaji
predsudky inspirované ideou, ze Zeny plytvaji (Srov. Mt 26,8-9). Z naseho uhlu pohledu
tak Zena s alabastrovou nadobkou ptedstavuje idealni spolupracovnici s Bozi milosti, ktera
méla ucedniky opét alespon o trochu vice ptibliZit poznani, Ze jejich milovany ucitel je jiz

brzy opusti.

V Pismu svatém existuje jen jedna zminka o tom, Ze se n€kdo pokusil odradit Pilata

od rozsudku nad Jezisem. Touto osobou byla kupodivu Zena, a to Pilatova, tedy cizinka.

129 Joseph Flavius ve svych StaroZitnostech Zidovskych popisuje okolnosti vedouci ke smrti Jana Kititele

odligné. Podle nich se Herodes Antipas zalekl popularity tohoto ,,viZzeného muze, ktery nabadal Zidy
ke vzajemné spravedlnosti, ke zboznosti a pfijeti kitu.” ProtoZe se obaval mozné vzpoury z fad pfiznivcl
Jana Kititele, dal ,,pfivést Jana v fetézech do Macharionu a v této pevnosti ho dal popravit.”
Srov. HARRINGTON: op. cit., 244. Citace: Tamtéz.
Harringtonovi se zda podivné, ze by dcera Herodiady, tedy princezna, tancila na hostiné, i kdyz zaroven
pfipousti, ze tomu tak skutecné¢ mohlo byti. Cely pfibéh navic podle né¢j pfipomina Est 1, kde vSak
kralovna Vasti tanec pfed hosty odmita. Kraliv slib je pak narazkou na podobny, ktery byl vysloven
v Est 5,3. Srov. tamtéz, 243.
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Nejedna sice z vlastni iniciativy, protoze byla varovana ve snu (srov. Mt 27,19), avSak nic

to neméni na skutecnosti, Ze se oba manzelé na tom zakladnim shodnou — Jezis je nevinny.

ProtoZze Pilat svoji zenu neposlechl a upfednostnil své obavy o postaveni pted t€mi jejimi,
ocitdme se spolu s JeziSem na Golgoté. Mezi odvdznymi pifitomnymi z fad JeziSovych
ucednikd se povazlivé nedostava muzi, naopak Zen je velké mnozstvi (srov. Mt 27,55).
Jednou z nich je i Marie z Magdaly, které bude vénovana samostatna kapitola (4.6). Neni
se tedy co divit, ze jsou to praveé zeny, kdo maji pirednostni pravo dozveédét se o JeziSove
vzkiiSeni a uvidét ho na vlastni o¢i (srov. Mt 28,1-10). Tedy ne muzi, ktefi s nim piedtim

sdileli jeho tajemstvi, ale nebyli schopni do néj proniknout.

V Matousové evangeliu se setkavame s kladnymi i zdpornymi postavami zen. Zeny se uz
od samého pocatku JeziSova vefejného plisobeni stavaji vyznavackami a svédkynémi viry.
Jezi§ také boti predsudky muzi ve sméru k nim. Zena je bytosti, které se mize dostat
vetejného zastani 1 pochvaly, 1 kdyby to zaroveil mélo znamenat poniZeni néjakého muze.
Navic se uz u Matouse setkdvame s podobenstvim, ve kterém figuruji Zeny, a tak jsou
implicitn€ oznaceny za moudré. Soucasti horského kazéani je JeziStv dodatek k sedmému,
respektive Sestému piikdzani, v némz zapovida muzim i jen Zadostivy pohled na Zenu
(srov. Mt 5,27). Tamtéz se kriticky vyjadfuje k praktikovani vystavovani rozlukového
listku mezi manzeli (Mt 5,31-32), coz dale rozvadi v Mt 19,1-12.

3.2 Evangelium podle Marka

zila v Kafarnaum; Jezis ji uzdravil
od horecky dotekem ruky cestou
ze synagogy v domé Simonové

a Ondfejove; viz také Mt 8,14

Simonova tchyné Mk 1,30

jeji jméno se u Marka poprvé
objevuje v souvislosti s tim, ze pfisla
Jezisova matka (tedy za JeziSem s jeho bratry a Jezis se
Maria — Milovana Amona Mk 3.31 po upozornéni na né pta: ,,Kdo je ma
/ Kapka mote / ' matka a moji bratii?* (srov. Mk 3,33);
Hotkost mote) vice o ni viz Mt 1,16; Lk 1,27;

Jan 2,1; Sk 1,14; Gal 4,4 a kapitola
4.5 Maria
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dcera Jairova

Mk 5,23

dcera piedstaveného synagogy Jaira;
oproti Mt 9,18-19.23-25 zde

pii pfedneseni prosby Jairem teprve
umira, pii cesté za ni pfisla zprava,

ze jiz zemiela; Jezis presto jde dale

a jen s Petrem, Jakubem, jeho bratrem
Janem, otcem a matkou ditéte, divku
ktisi vzav ji za ruku, zde navic (oproti
Matousovi) se slovy ,,Talika kum*
(srov. Mk 5,41); viz také Mt 9,18

a Lk 8,42

zena, ktera méla 12 let
krvaceni

Mk 5,25

uzdravila se po dotknuti se JeziSova
Satu, kdyz Jezis Sel vzkiisit Jairovu
dceru; predtim vynalozila vSecko

na své 1éceni, ale zadné ji nepomohlo;
paralelni misto: Mt 9,20 a Lk 8,43

Jairova zZena

Mk 5,40

v textu uvedena jako matka vzktiSené
dcery, viz také Lk 8,51

Herodias (Hrdinska —
odvozenina od muzského
jména Hrdinsky)

Mk 6,17

vzal si ji za zenu Herodes, piestoze
byla manzelkou jeho bratra Filipa; pfi
oslavé Herodovych narozenin navedla
svou dceru (viz nize), aby za svij
tanec pred Herodem a hosty pozadala
o hlavu Jana Kititele; viz také

Mt 14,3

dcera té matky
(Herodiady)

Mk 6,22

tancila pred Herodem a jeho hosty
0 jeho narozeninach; kral ji nabidl
za tanec vse, az do poloviny svého
kralovstvi, ona vSak na radu své
matky (viz vySe) pozadala o hlavu
Jana Kititele na mise; viz také

Mt 14,6

syrofenickd Zena

Mk 7,24

pohanka z tyrskych kon¢in;
opakovang¢ zadala Jezise o vyhnani
zlého ducha ze své dcery (viz nize),
Jezi§ ji nakonec vyhov¢l; viz také
Mt 15,22 (kananejska Zena)

dcera syrofenické zeny

Mk 7,25

posedlosti zlym duchem byla JeziSem
zbavena diky neodbytnosti své matky
(viz vyse); jiz zminéna jako dcera
kananejské zeny v Mt 15,22
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zena se sedmi muzi

Mk 12,19

zena zminénd ve sporu saducejil

s JeziSem ohledn¢ vzkiiSeni (otdzka
znéla, kterému ze sedmi bratra, svych
muzu, by patfila po vzkiiSeni, kdyz
platil fad Svagrovstvi); viz také

Mt 22,25 a Lk 20,28

chuda vdova davajici dar
V chrameée

Mk 12,42

vhodila do chramové pokladnice dvé
drobné mince — tedy vse, co méla
(dohromady ctytak), kdyz tam byl
Jezis§ se svymi uCedniky; paralelné
ivLk21,2

Zena s alabastrovou
nadobkou s drahocennym
olejem

Mk 14,3

ptisla za JeZiSem, kdyz byl v Betanii
v domé Simona Malomocného

a vylila mu obsah nadobky na jeho
hlavu; oproti Matousovu evangeliu
(Mt 26,7) uvedeno, ze nadobka
obsahovala vzacny pravy olej z nardu,
jehoz hodnota byla tfi sta denart;
srov. Mt 26,7 a Lk 7,37

jedna z veleknézovych
sluzek

Mk 14,66

poznala Petra jako JeziSova ucednika
na nadvofti — Petr zaptel JeziSe poprvé
a vysel do ptedniho dvora, kde ho
v8ak znovu vyhledala; srov.

s Mt 26,69, kde jsou sluzky dv¢; srov.
rovnéz s Lk 22,56, kde s nim
rozmlouvé jen jednou

Marie z Magdaly (jinak
Magdalska; od véze)

Mk 15,40

jedna z Zen, které doprovazely JeziSe
a staraly se o n¢j; zpovzdali s dalSimi
Zenami sledovala JeZiSovo ukfiZovani
a pak jeho pohieb; po soboté

s dalSimi Zenami nakoupila vonné
masti k pomazani JeZiSova téla, ale

U hrobu vidéla mladence, ktery k nim
vSem mluvil o JeziSové vzkiiSeni;
poté se ji 1 sam Jezi§ zjevil; vice o ni
Mt 27,55; Lk 8,2; Jan 19,25

a podrobné¢ kapitola 4.6 Mafti
Magdaléna

Marie, matka Jakuba ml.

a Josefa (Milovana Amona
/ Kapka mote /

Hotkost mote)

Mk 15,40

jedna z Zen, které doprovazely Jezise
a staraly se o n¢j; zpovzdali s dalSimi
Zenami sledovala JeziSovo
ukfizovani; viz také Mt 27,55

Salome (Pokojné / Pokoj
Sijonu??)

Mk 15,40

jedna z Zen, které doprovazely Jezise
a staraly se o néj; zpovzdali s dalSimi
zenami sledovala JeziSovo
uktizovani; po sobot¢ s dalSimi
Zenami nakoupila vonné masti

k pomazani JeziSova téla, ale u hrobu
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vidéla mladence, ktery k nim vSem
mluvil o JeziSovée vzkiiSeni; stejné
jako ostatni zeny utikala od hrobu
plnd hrizy a désu a nikomu nic
netekla, protoze se bala

spolu s Marii z Magdaly sledovala
ulozeni JeziSova téla Josefem

Z Arimatie do hrobu vytesané¢ho
ve skale

Marie, matka Josefa
(Milovana Amona / Kapka | Mk 15,47
mote / Hofkost mote)

po soboté s dalsimi zenami nakoupila
vonné masti k pomazani JeziSova tcla,

Marie, matka Jakubova ale u hrobu vidéla mladence, ktery
(Milovana Amoéna / Kapka | Mk 16,1 k nim v§em mluvil o JeziSové
moie / Hotkost mote) vzkiiSeni; stejné jako ostatni Zeny

utikala od hrobu plna hriizy a désu
a nikomu nic nefekla, protoze se bala

Markovo evangelium zminuje velké mnozstvi postav, které zname uz z Matousova
evangelia. Kananejska Zena, jejiz dcera byla JeziSem zbavena na dalku posedlosti, je zde
vSak uvedena pod jménem Syrofenickd zZena. Piibéh se odehrava v komornéjsim prostiedi
domu a Zena se nemusi snazit prekiicet dav lidi okolo JeziSe. Na druhou stranu se vSak

zZ této verze dozvidame, Ze dcera byla dosud dité (srov. Mk 7,30).

I v Novém zékon¢ se setkavame s ptredpisy upravujicimi vztahy muze a Zeny. Jezi§ znaly
Mojzisského zdkona na néj nejen odkazuje, ale také ho inovuje a upiesiiuje. Napada
prekroucenou tradici jako v ptipadé povinnosti syna vici rodicim. Ucitelé jeho doby totiz
nevahali tvrdit, Ze po odvedeni uréitych davek uz neni rodicim ni¢im povinen (Srov.
Mk 7,8-13; Mt 15,1-9). Podobné nesouhlasi se zaZitou praxi rozvodi a zduraziuje,
ze byly zavedeny MojziSem jen pro tvrdost srdce izraelského naroda (srov. Mk 10,1-11).
Oproti Matousovu evangeliu zde pak chybi vyjimka z pravidla v ptipadé¢ cizolozstvi (srov.
kap. 3.1). Misto ni je naopak pfidana moznost rozvodu Zeny s muzem, je vSak rovnéz

zakazana '™

Jezi§ chvali dar chudé vdovy v MK 12,4144, protoze by jinak jeho u¢ednikiim nedoslo,
ze to, co se ceni, neni kone¢ny obnos penéz vhozenych do chramové pokladnice, ale obét’,

s kterou byly pfineseny. V tomto piipadé plati zasada: Non multa, sed multum. Podle

130 pravdépodobné se jedna o Markovo pFizplsobeni se pohanokiestantim na tzemi Rimské ¥ise, protoze
fimské pravo znalo i ptipad rozvodu (latinsky divortium), kdy se mohla i manzelka jednostranné vyjadfit
proti dal§imu trvani tzv. volného manZelstvi. Srov. BROZ Jaroslav: Evangelium podle sv. Marka,
http://www.ktf.cuni.cz/~brozj/distancni/marek.doc, (30. 11. 2010), 9; Divortium, in: BARTOSEK Milan:
Encyklopedie fimského prava, Praha: Panorama, 1981, 137; Tamtéz, 45.
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Word Biblical Commentary obnos vhozeny do chramové pokladnice vdovou mohl
poslouzit k nakupu hrsti mouky, nebo né¢eho podobného, co by poslouzilo jako jedno

velmi skromné jidlo.™"

A opét se dostavame na Golgotu. Oproti Matousovu evangeliu to Markovo zmifuje
mnohem vice konkrétnich jmen. Ani u Marka vSak nenachazime u kiize JeziSovu matku.
| zde jsou Zeny prvnimi svédky vzktiseni, avSak kvuli Gzasu a strachu to nikomu netikaji
(MK 16,5-8). V takzvaném kanonickém zavéru'®* pak na konci Markova evangelia spatfi
Marie z Magdaly ptimo JeziSe a jde to oznamit apoStolim, ktefi ji to nevéti (Mk 16,9-11).
Proto kdyz se pak zjevil Jezi§ pfimo jedenacti, kara je pro nevéru a tvrdost srdce
(Mk 16,14).

V evangeliu podle Marka se vyskytuji téméf stejné postavy jako v evangeliu podle
MatouSe. Chybi zde sice Pilatova Zena, naopak je zde vice zen u paty kiize zminéno
jménem. Markovo evangelium neuvadi zZadné podobenstvi, ve kterém by vystupovaly
zeny. Ze zépornych postav zmiiime Herodias a jeji dceru, ostatni zenské postavy se nam

jevi neutralni nebo kladné.

3.3 Evangelium podle Lukdse

pochazela z dcer Aronovych;
AlZzbéta (od Eliseba — Bih . manzelka knéze ZachariaSe, matka
o Lk 1,5; Lk 1 " Lo ,
pfisahy) Jana Kititele, jehoz narozeni
ZachariaSovi zvéstoval and¢l Gabriel
Nazaret’anka; zasnoubena s Josefem;
Marie (Milovana Amona / matka JeZiSe, vice o ni pojednava
Kapka mote / Lk 1,27; Lk 1-2 kapitola 4.5 Maria; uvedena téz
Hoftkost mote) v Mt 1,16; Mk 3,31; Jan 2,1; Sk 1,14
a implicitné v Gal 4,4

131 Srov. EVANS Craig A[...]: Word Biblical Commentary. Volume 34B, Mark 8:27-16:20, Nashville:
Thomas Nelson, 2001, 283.

132 Jedna se 0 Mk 16,9-20 — je bran jako soudast inspirovaného Pisma svatého. N&kterym rukopistim (napf.
Vatikanskému ¢i Sinajskému) vSak tento zaveér chybi, jiny uvadi krat$i findle a existuje rukopis
s dodatkem mezi v. 14 a v. 15. Srov. LIMBECK Meinrad: Evangelium sv. Marka. Maly stuttgartsky
komentar. Novy zdkon, sv. 2, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, 197
a Jeruzalémska Bible, pozn. k Mk 16,9, 1781.
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prorokyné Anna
(od Chana — Omilostnéna)

Lk 2,36

dcera Fenuela, z pokoleni ASerova;
prorokyné, kterd zila v chramu, kde
slouzila Hospodinu; vdova az

do svych osmdesati Ctyt let, predtim
zila sedm let v manzelstvi; chvalila
Boha, kdyz Josef s Marii pfisli

do chramu vykonat obét’ za svého
prvorozeného syna — Jezise

vdova ze Sarepty

Lk 4,26

Jezi$ jeji jméno zminil pti svém
sobotnim kazani v synagoze

v Nazareté; podrobnéji o ni
pojednano v 1 Kral 17,9

naimska vdova

Lk 7,12

Jezi$ ji vzkiisil jediného syna, ktery
byl jiz vynaSen mrtvy z mésta

hrisnice V domeé farizejove

Lk 7,37

Jezi§ ji odpustil hiichy poté, co za
nim pfisla s alabastrovou nadobkou
vzacného oleje, kdyz byl pozvan

k jidlu do domu farizeje; s placem
tehdy pfistoupila zezadu k JeZiSovym
noham, smacela mu je slzami, otirala
mu je svymi vlasy a pak mazala
vzacnym olejem; srov. Mt 26,7 a

Mk 12,18; podobny piibéh i Jan 11,1

Marie zvana Magdalska
(Marie od véze)

Lk 8,2

doprovazela Jezise spolu s jeho
ucedniky a dal§imi Zenami; JeZiS$ z ni
vyhnal sedm démont; v Lk 24,10 §la
prvniho dne po soboté€ s jinymi
Zenami s vonnymi mastmi a oleji

ke hrobu Jezise, kde potkala dva
muze v zaticim rouchu, ktefi jim
oznamili JeziSovo vzkiiSeni; fekla to
pak s Zenami u€ednikiim; srov.

Mt 27,55; Mk 14,3; Jan 19,25

a podrobné v kapitole 4.6 Mati
Magdaléna

Jana (Omilostnéna
Hospodinem)

Lk 8,2

krom& Marie zvané Magdalska (viz
vyse) dalsi Zena, ktera doprovazela
JeziSe s jeho ucedniky a dalSimi
zenami — pattila mezi ty, které Jezi§
uzdravil od zlych ducht a nemoci;
zena Herodova spravce Chuzy;

v Lk 24,10 sla prvniho dne po sobot¢
S jinymi Zenami S vonnymi mastmi

a oleji ke hrobu Jezise, kde potkala
dva muze v zéficim rouchu, ktefi jim
oznamili JeziSovo vzkiiSeni; fekla to
pak s Zenami ucednikiim
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Zuzana (Lilie)

Lk 8,2

krom¢ Marie zvané¢ Magdalska (viz
vyse) dalsi Zena, kterd doprovazela
JeziSe s jeho ucedniky a dalSimi
Zenami — patfila mezi ty, které Jezis
uzdravil od zlych duchii a nemoci;

v Lk 24,10 sla prvniho dne po sobot¢
S jinymi Zenami S vonnymi mastmi

a oleji ke hrobu Jezise, kde potkala
dva muze v zéficim rouchu, ktefi jim
oznamili JeziSovo vzkiiSeni; fekla to
pak s zenami uc¢ednikiim

mnohé jiné zeny

Lk 8,2

zeny, které doprovazely Jezise s jeho
ucedniky a ze svych prostiedki se
0 n¢ staraly

dcera Jairova

Lk 8,42

jedina dcera ptedstaveného synagogy;
zde, jako u Marka, pti pfedneseni
prosby teprve umira; Jezis jde

do domu jen s Petrem, Janem,
Jakubem, otcem a matkou ditéte,
divku kfisi vzav ji za ruku a
zvolanim: ,,Dcerko, vstai!“ (Lk 8,54);
v dob¢ vzkiiSeni byla asi dvanactileta;
pojednano o ni i v Mt 9,18 a Mk 5,23

Zena trpici 12 let
krvacenim

Lk 8,43

uzdravila se po dotknuti se tfasni
JeziSova Satu, kdyZ JeZi§ mifil

do Jairova domu; piedtim ji nikdo
nemohl uzdravit; srov. Mt 9,20

a Mk 5,25

zena Jairova

Lk 8,51

byla pfitomna vzkiiSeni své dcery; viz
také Mk 5,40

Marta (Pani)

Lk 10,38

sestra Marie (viz niZe), majitelka
domu; Zadala JeZiSe, aby ji Sla sestra
pomoci s praci, kdyZ byl u nich

na navstéve; byla mirné pokarana

za to, ze si déla starosti, a ze se trapi
pro mnoho véci, kdyz si jeji sestra
vybrala spravné to, o co nepftijde; viz
také Jan 11,1

Marie (Milovana Amona /
Kapka mofte /
Hotkost mote)

Lk 10,39

sestra Marty (viz vyse); kdyZ ptiSel
JeZi§ na navstévu, sedla si k jeho
nohdm a poslouchala, co ik, coz
sklidilo kritiku Marty, ktera chtéla,
aby ji §la sestra pomoci; JeziSem byla
naopak pochvélena za to, ze si
vybrala spravné to, o¢ nepiijde; dale
rovnéz uvedena v Jan 1,1
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Zena stizend nemoci uz
18 let (sehnuta)

Lk 13,11

byla tpln¢ sehnutd a nemohla se
napfimit; Jezis ji uzdravil v sobotu
V synagoze, coz vyvolalo nevoli
predstaveného synagogy

Zena s deseti stribrnymi
mincemi

Lk 15,8

zena z podobenstvi o ztraceném
penizi, kterd méla deset stfibrnych
minci a ztratila jednu z nich; hledala
ji, dokud ji nenalezla a pak svolala
své pritelkyné a sousedky (viz nize),
aby se s ni radovaly, Ze minci nasla

pritelkyné a sousedky

Lk 15,9

zeny z podobenstvi o ztraceném
penizi; ptitelkyné a sousedky zeny
s deseti stiibrnymi mincemi (Viz
vyse)

Lotova zZena

Lk 17,32

piipomenuta JeziSem v perikopé

0 ptichodu Syna ¢lovéka (srov.

Lk 17,20-35); bylo o ni jiz pojednano
v Gn 19,12

vdova hledajici zastdani
u soudce

Lk 18,3

zena z podobenstvi, ve kterém
neunavné chodila za soudcem, aby se
ji zastal proti jejimu odpurci, az ji
soudce vyhovél, aby od ni mél jiz
pokoj a neumotila ho

matka bohatého muze

Lk 18,20

nepiimo se o ni mluvi, kdyZ se bohaty
muz pta JeZiSe, co ma d¢lat, aby mél
podil na vééném zivote, a Jezis se ho
pté, zda dodrzuje Desatero (mezi tim

i tvrté piikazani — ,,cti otce i matku*
—srov. Lk 18,20); muz odpovida,

ze vSe zachovava od svého mladi

zena se sedmi muzi

Lk 20,28

Zena ze sporu saduceju s JeziSem
ohledn¢ vzkiiSeni; kdy jejich otazka
znéla, komu bude patfit tato Zena

po vzkitiseni, kdyz méla sedm muzi —
bratrQi; paralelni mista: Mt 22,25
aMk 12,19

vdova z chramu

Lk 21,2

tato nuzna vdova hodila

za pfitomnosti JeZiSe své dv€ mince
do chramové pokladnice — tedy vse,
co m¢la; viz také Mk 12,42

Jedna sluzka

Lk 22,56

poznala Petra po JeziSove zatknuti
u ohné na nadvoii veleknézova domu;
srov. Mt 26,69 a Mk 14,66
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oplakévaly JeziSe jdouciho na smrt;
Lk 23,27 Jezi$ jim tekl, Ze maji plakat nad
sebou a svymi syny

narikajici Zeny
oplakavajici Jezise

s dal$imi Zenami $la prvniho dne

po sobot¢ s vonnymi mastmi a oleji
ke hrobu Jezise, kde vSechny potkaly
dva muze v zaficim rouchu, kteti jim
oznamili JeziSovo vzkiiSeni; fekla to
pak s Zenami uc¢edniklim

Marie Jakubova Lk 24,10

O evangeliu podle Lukase se nékdy fika, ze to je evangelium Zzen. A opravdu. Porovname-
li tabulku k tomuto evangeliu s ostatnimi tfemi, je nejdelsi. Bezprostiedné po vénovani
Theofilovi se setkavame s dal$i bezdétnou biblickou Zenou. Alzbéta i Zacharias, oba
spravedlivi pfed Bohem, ziji bezithonné, a piesto jsou i v pokrocilém véku bez potomka,
protoze je Alzbéta neplodna. Podobné jako Abrahdm ani Zacharid$ nechce véfit andélove
dobré zprave, ze se syna docka. Jsou velmi podobni Chané a Elkanovi, kteti po dlouhém
¢ekani dostali syna, ktery pozdéji slouzil Hospodinu jako prorok. Lze tu tedy vysledovat
uréity vztah mezi obéti touhy bezdétnych manzell a vyznamem dit&te™, které se ma
narodit. Alzbéta je tak vérné€jsi Bohu nez jeji manzel, protoze véii v naplnéni pozehnani.
Nolland ve svém komentaii podotyka, Ze jeji slova udivu jsou ozvénou toho samého

zazitku, jak je ¢teme u Sary (srov. Gn 21,1) a Réchel (srov. Gn 30,23).134

Po Sesti mésicich si Blih AlZzbé&tinym t€hotenstvim poslouzi k vysvétleni t¢hotenstvi jeste
obdivuhodnéjsiho. Andél Gabriel oznamuje Marii, ze Alzbéta pocala, a¢ se o ni fikalo,
ze je neplodnd. Klicovy je nasledujici verS, ktery plati pro Mariin 1 Alzbétin piipad:
»Nebot ,u Boha neni nic nemozného‘.“ (Lk 1,37) Nasleduje Mariina navstéva
V ZacharidSové dome, kde pozdravila Alzbétu. Ta je jako druhy ¢loveék na svété pocténa
zjisténim, ze Mesias je jiz na cesté mezi sviyj lid, konecné 1 jeji vlastni dit€ jej tak vita. Jak

to, Ze to veédi jako prvni Zeny? Proc¢ si Biih voli jako své duvérniky je?

Po zazraku moznosti sdilet své zdzracné matefstvi s jesté tajemnéj$im, se Alzbété narodil
syn a Bozi pozehnani se zrcadli ve vyznamu jména Jan — ,,Hospodin se smiloval®. Sousedé
a pfibuzni se raduji spolu s Alzbétou. Kvilli ZacharidSové némoté je to vSak Alzbéta, kdo

sd€luje jméno ditéte. Jenze zendm se, jak znamo, nevéti. Proto musi jméno Jan potvrdit

otec (srov. Lk 1,63).

133 Vyznam Jana Kititele hodnoti Jezi§ takto: ,,Pravim vam, mezi t€mi, kdo se narodili z Zeny, nikdo neni
vetsi nez Jan; avsak i ten nejmensi v kralovstvi Bozim jest vétsi, nezli on. (Lk 7,28)
134 Srov. NOLLAND: op. cit., 36.
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Piejdéme k dalSim udalostem, které se staly o nékolik mésici pozdé&ji pii piilezitosti
obétovani za prvorozeného syna v rodin¢ druhého zazra¢né pocatého ditéte. Prichazi Maria
s Josefem a nesou s sebou malého Jezise. Po proroku Simeonovi se dostiva ke slovu
| prorokyné Anna. Jeji dustojnost je podtrzena i vysokym vékem a sluzbou v chramu,
ze kterého tato vdova vitbec nevychézi. I proto je jeji svédectvi vérohodné. Siti tak dobrou
zpravu mezi vSemi, kdo ocekavali vykoupeni Jeruzaléma. Je to uz tfeti evangeliem

zaznamenana zena, ktera je schopna poznat v ditéti Mesiase. (Lk 2,36-38)

Jednim ze strhujicich piib¢hii LukdSova evangelia je i zaznam vzkiiSeni jediného syna
naimské vdovy. Jezi§ s ni hluboce souciti a nabada ji, aby neplakala, coz by samo o sob¢
vzhledem k neutésenému udélu vdov zminovaného vySe nestaCilo. Proto se Jezi§ bez
ohledu na ritudlni necistotu mrtvého téla priblizuje a dotykd se mar. Nasleduje ziejme

vvvvvv

(srov. Lk 7,14) Je zapotiebi dostate¢né zdiraznit, Ze tento zazrak je vykonan kvuli matce
a nikoliv kvili synovi samotnému. Prave ji ho Jezi§ predava, aby se o ni postaral, az Jezis§
odejde dal za svym poslanim. Podobné Jezi§ souciti i s vlastni matkou, kdyz ji svétuje

z kiize do péce svého milovaného uéednika (srov. Jan 19,26-27).

Uchvacujici je i setkani dvou sester, Marie a Marty, s JeziSem. Spise nez konflikt dvou
sester ndm vyvstava problematika denniho dilematu jakékoliv hospodyné. Naslouchat
JeZisi, nebo si délat starosti s jeho obsluhou? Protoze uZ na toto t¢éma bylo napsdno mnoho,

ponechame feSeni stranou. Podstatny je JeZiSlv z4djem na tom, aby mu i Marta naslouchala.

(Lk 10,38-42)

Hned nékolik tabu porusSuje JezZiS 1 pfi uzdraveni Zeny stizené nemoci, kterd zplisobovala
jeji trvalé sehnuti. Vklada uprostied zastupu ruce na Zenu a uzdravuje ji, 1 kdyZ je sobota.
ProtoZe se tomu tak stalo v synagoze, reakce pfedstaven¢ho na sebe nenechava dlouho
cekat. Jezi§ nasledné porusuje dalsi tabu — napomina piedstaveného, a¢ je z jeho pohledu

nevzdélany fadovy Zid. (Lk 13,10-17)

Samostatnou kapitolou by byly zeny v podobenstvich. Je znakem ucty k zenam, kdyz si
Mistr k pouceni zastupu vybira piiklady, ve kterych figuruji pravé ony, ackoliv zrovna
u Lukase by jejich postavy mohly byt klidné nahrazeny i muzskymi. V tomto evangeliu se
nevyskytuje ani jedna zaporna zenskd postava a ani jedna cizinka. Opét se zde setkdvame

s kritikou rozluky (Lk 16,18).
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3.4 Evangelium podle Jana

JeziSova matka (tedy
Maria — Milovana Amoéna
/ Kapka mote /

Horkost moie)

Jan 2,1

v Janov¢ evangeliu poprvé zminéna
v souvislosti se svatbou

v Kan¢ Galilejské, kde Jezise
upozornuje, ze doslo vino a kde
sluzebniktim fekla, aby udélali cokoli,
co jim Jezis$ fekne; po svatbé odchézi
Maria do Kafarnaum (srov. Jan 2,12);
znovu uvedena az v Jan 19,25, kdy
stala s dalSimi Zenami u JeziSova
kiize a jeji syn ji dal misto sebe

za syna milovaného ucednika (srov.
Jan 19,26-27); srov. Mt 1,16;

Mk 3,31; Lk 1,27; Sk 1,14 a Gal 4,4;
samostatn¢ o ni pojednava kapitola
4.5 Maria

samarskd Zena Jan 4,7

pochazela ze samarského mésta
Sychar; méla pét muzl a Sestého,
ktery ale nebyl jejim muzem; JeZis ji
zadal, aby mu dala napit ze studny,
kterou vykopal Jakob;

Vv rozbéhnuvsim se hovoru je to
nakonec Jezis, kdo nabizi zené zivou
vodu, po které nebude Ziznit navéky

Zena pristizend

I Jan 8,3
pri cizolozstvi

byla pfivedena k JeZiSovi do chramu
zakoniky a farizeji, ktefi se ho ptali,
co fika on, kdyz Mojzistv zakon
ptikazuje pfistizené pfi cizoloZstvi
kamenovat (Zena se tak méla stat
predmétem obzaloby JeziSe); Jezis se
sklonil a psal prstem po zemi a pak
jim fekl, Ze kdo je bez htichu, at’
prvni po ni hodi kamenem; nakonec
vSichni odesli a JeziS$ s ni zustal sam;
propustil ji slovy, at’ jde a uz nehtesi

matka uzdraveného

slepého Jan 9,2

jeji syn byl slepy od narozeni, ale byl
JeziSem uzdraven v sobotu; se svym
muzem (v textu se o nich mluvi
zasadné jako o rodi¢ich) byla Zidy
zavolana, aby se jich zeptali, zda byl
jejich syn slepy od narozeni; rodice to
potvrdili, ovS§em protoZe se bali
vylouceni ze synagogy, tak odmitli
odpovédét na otazku, kdo jejich syna
uzdravil
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bydlela v Betanii, stejn¢ jako jeji
sestra Marie (viz niZe) a bratr Lazar,
kterého Jezi$ vzkiisil; tomu
ptedchazelo Martino vyznani,

Ze uvertila, ze Jezis je ,,Mesias,

Syn Bozi, ktery ma pfiijit na svét*
(srov. Jan 11,27); Sest dni pied
Velikonocemi obsluhovala Jezise

a Lazara pii veceti; dale o ni viz

Lk 10,38

Marta (Pani) Jan 11,1

bydlela v Beténii, jako jeji sestra
Marta (viz vyse) a bratr Lazar; béhem
Martina rozhovoru s JeziSem (viz
vyse) pred bratrovym vzkiiSenim
zustala doma a pfisla az potom, padla
Marie (Milovana Amona / mu k nohdm a tekla, ze kdyby byl
Kapka mote / Jan 11,1 u nich Jezis, jeji bratr by nezemtel
Hotkost mote) (srov. Jan 11,32); Sest dni pted
Velikonocemi pomazala JeziSovi
nohy librou drahého oleje z nardu

(v hodnotg tii sta denart) a otiela mu
je svymi vlasy; dale o ni viz také

Lk 10,39

nejdiive s ni mluvil jiny ucednik

JeziSe, ktery byl zndm veleknézi, aby

sluzka vratna pustila Petra do nadvofti veleknézova
y Jan 18,16 . .

Z veleknézova domu domu; posléze ale v Petrovi

na nadvofi poznala JeziSova

ucednika, coZ on zaptel

stala pod JeziSovym kiiZzem spolu
sestra Jezisovy matky Jan 19,25 s JeziSovou matkou, Marii
KleofaSovou a Marii Magdalskou135

stala u kiize s JeZiSem spolu
Marie Kleofasova Jan 19,25 s JeziSovou matkou, sestrou JeziSovy
matky a Marii Magdalskou

135 7 textu CEP neni upln& ziejmé, zda je sestra Jezisovy matky totoznd s Marii Kleofasovou (srov.
Jan 19,25). Podle Sacra Pagina se jedna o Zeny dv€, protoze u kiiZe staly Zeny Ctyfi. Maly stuttgartsky
komentat pak pridava, ze skupina Ctyi Zen je jakymsi protipdlem ke Ctyfem vojakim (ktefi JeziSe
uktizovali — srov. Jan 19,23). Srov. MOLONEY Francis J[...]: Sacra Pagina. sv. 4. Evangelium podle
Jana, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2009, 527 a PORSCH Felix: Evangelium sv. Jana.
Maly stuttgartsky komentar. Novy zdkon, sv. 4, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998 189.
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stala u JeziSova ktize spolu s dal§imi
zenami; prvniho dne po sobot¢ §la

ke hrobu JeZiSe a zjistila, Ze je kimen
odvalen — oznamila to u¢ednikiim
(srov. Jan 20,1n.); poté se ke hrobu
vratila, zjevili se ji dva and¢lé, a pak
potkala zmrtvychvstalého Jezise;
uvedena téz v Mt 27,61; Mk 15,40

a Lk 8,2; podrobné o ni pojednava
kapitola 4.5 Mati Magdaléna

Marie Magdalska

(Marie od véze) Jan 19,25; Jan 20

Nejméné Zenskych postav se vyskytuje v poslednim evangeliu. Muze se zdat i ponékud
ptekvapivé, ze pfi JeziSov€é prvnim vefejném zazraku na svatbé v Kané Galilejské

vystupuje jako jedina zenska postava piibéhu JeziSova matka (Jan 2,1-12).

Naopak v piibéhu o Samaritince se Zenska postava stava klicovou. Jezi§ poruSuje tabu,
kdyz se s ni dava do fei, hned ve dvou vécech. Muz se bavi se Zenou, Zid
se Samaritankou. I pfedmét rozhovoru je na takovou konverzaci neobvykle zavazny. Jezis
sice vychazi z prirozené situace, kdyz ji zada o vodu, aby se napil, ale vzapéti ptichazi
nabidka duchovniho razu. Protoze to Zena hned nepochopi, zaménuje vodu milosti za tu
obycejnou a na celé situaci ji nejvice zajima moznost, Ze by uz nikdy nemusela chodit
se dzbanem k Jakubové studni, Jezi$ na chvili odboc¢uje z daného tématu. Pté se ji na muze,
aby sama zjistila z rozhovoru s nim, s kym ma tu Cest, a na zéklad¢ toho 1 1épe ocenila
nabizenou vodu. Jezi§ je dobry ucitel, protoze rozhovor vede tak, ze jeho posluchacka
opravdu dospivd ke kyzenému poznani jinak neZ formou vyslechnuti jeho ptednasky.
Duivéiuje ve schopnosti své posluchacky, coz opét, vzhledem k jejimu pohlavi, nebyla
samoziejmost. Nejdulezitejsi kol na ni vSak teprve ¢eka. Jde a oznamuje piichod MesiaSe
ve svém meésté. ProC si Jezi§ opét pro svlj zdmér vybird zenu a hfisnici k tomu? Mezi
Zenou a muzem v Otazce piijimani ¢i nepfijimani jeho slova totiz neni zadny rozdil. Co
Zena zprvu nepochopila na ptikladu vody, nechdpou ani ucednici na nésledujicim ptikladu

chleba. (Jan 4,1-42)

Tak maélo znaji farizejové JeziSe, Ze se ho chystaji usvédcit na zékladé jeho pfiistupu
k Zenam. Ptivedou k nému Zzenu pfistizenou pfii cizolozstvi a ocekavaji vyrok, ktery by
znamenal smrt i pro n¢j. On misto toho ¢eka a pise prstem do pisku, kdyz pfedtim moudie
okolostojici vyzval k zapoceti realizace rozsudku nejspravedliveéjsim z nich. Tim je ovSem
On, a proto jsou najednou vsichni pry¢. Lepsiho advokata si obzalovana prat nemohla.

Posila ji pry¢ pouze s ptanim, aby uz nikdy nic takového nedélala. Podminkou odpusténi
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neni pohlavi hiiSnika. Kde vSak zastal muz, s nimz byla pfistizena? Dobrodini se dostalo

jen zeng, protoze mu byla oteviena. (Jan7,a53-8,11)

Jako nikdo nepochybuje o skutecnosti, ze Jezi§ miloval svou matku, tak z textd evangelii
chapeme, ze miloval i Marii, Martu a Lazara. V textu je to koneckoncti i zachyceno (srov.
Jan 11,5). Na zpravu o Lazarové nemoci vSak reaguje setrvanim v misté, kde byl zastizen.
Jako by daval Lazarovi Cas, aby zemiel. Jezi§ se k této naznacené zadosti o navstévu stavi
uplné stejné jako v ptipadé, kdy odmitl svou matku na svatb¢ v Kéné Galilejské.
Je zapotiebi, aby vzrostla vira apostold a u sester byla vyzkousena.'*® A Lazar zesnul jako
Jairova dcera. Marta spécha piichazejicimu Jezisi naproti a lituje, ze plan na zachranu
bratra nevysel. Piesto nepfimo vyjadiuje duvéru v Jezise, ze kdyz o néco Boha pozada, ten
mu to splni (srov. Jan 11,22), ,.ale zastavuje se jakoby na prahu nevyslovitelné proshy.«**’
Naslednou odpovéd’, ze jeji bratr vstane z mrtvych, si vSak vyklada spiSe jako vSeobecné

vzktiSeni mrtvych v posledni den.*®

139

Na dalsi JeziSova slova a otdzku, zda jim véf,
odpovida Marta vyznanim ne nepodobnému tomu, které wvyslovil Petr (srov.
Mt 16,16).1*° Marta poté odchézi a povolava sestru, ktera si s JeZiSem ziejmé rozumi 1épe,
aby vyzvédéla o néco vice. Marie opakuje Martina slova piesvédceni o tom, Ze kdyby Jezi$
byval ptisel véas, Lazar by nezemfel, ale jeji slova jsou vice projevem velké bolesti nad
skonem bratra, a tak se Jezi$ vydava k hrobu. Po otevieni hrobu na Jezistv rozkaz vSak
k velikému udivu obou sester i vSech okolostojicich neni citit zapach, ale na svétlo se dere

zivy Lazar. (Jan 11,1-44)

Vyznamnou postavou JeziSova doprovodu je Marie Magdalska, kterd je zde zmifiovana
jako jedna z klicovych svédkyn JeziSova zmrtvychvstani. Podrobné o ni pojednava

samostatna kapitola 4.5.

V textu Janova evangelia se nevyskytuji zddné cizinky ani zaporné postavy, protoze i Zena
pfistizena pfi cizoloZstvi dochdzi milosti a dostava Sanci svilj zivot zménit. Ostatni Zenské

postavy jsou kladné, ¢i — pro nedostatek informaci — neutralni.

136 Srov. BEASLEY-MURRAY George R[aymond]: Word Biblical Commentary: Volume 36 (second edition),
John, Nashville: Thomas Nelson, 21999, 188.
87" Jeruzalémska Bible, pozn. k Jan 11,22, 1863.

138 Srov. PORsCH: op. cit., 113.
139 Rekla mu: ,Ano, Pane. J4 jsem uvéfila, Ze ty jsi Mesias, Syn Bozi, ktery ma pfijit na svét.«“ (Jan 11,27)
140 Srov. PoRscH: op. cit., 115.
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3.5 Skutky apostolii

Maria, matka JeziSova
(Milovand Amoéna / Kapka
mote / Hotkost mote)

Sk 1,14

zminéna v souvislosti s tim, ze se S ni,
s dal$imi zenami a JeziSovymi bratry
modlili apostolové v Jeruzalémé

V horni mistnosti po JeziSove
nanebevstoupeni; viz také Mt 1,16;
Mk 3,31; Lk 1,27; Jan 2,1; Sk 1,14

a kapitola 4.5 Maria

zeny modlici se s ucedniky

Sk 1,14

vyprosovaly s nimi pfichod slibené¢ho
Ducha svatého po Jezisoveé
nanebevstoupeni

Safira (Drahokam)

Sk5,.1

manzelka Ananiase; jeji muz prodal
pozemek, ¢ast penéz odlozil s jejim
védomim stranou a zbylé penize dal
apoStoliim a tvrdil, Ze jim dal vSe —
po odhaleni jeho jednani apostoly se
skacel mrtev k zemi; Safira pak takeé
tvrdila, ze dala s muzem vse

a zemfela stejné

etiopska kralovna

Sk 8,27

v textu se o ni mluvi implicitné
Vv souvislosti se kitem jejiho dvofana

Tabita (fecky Dorkas, tj.
Gazela)

Sk 9,36

ucednice z Joppe, kde konala mnoho
dobrych skutki (napf. Sila koSile

a plasté pro vdovy) a rozdavala
almuzny; byla Petrem vzkiiSena

Z mrtvych

Marie, matka Jana
zvaného Marek

(Milovand Amona / Kapka
mote / Hofkost moie)

Sk 12,12

Petr Sel do jejiho domu poté, co byl
zéazraéné vyveden and€lem z vézeni;
m¢éla sluzku Rodé (viz nize); pfi
Petrové ptichodu bylo v jejim domé
shromazdéno mnoho lidi, ktefi se tam
modlili

sluZzka Rodé
(RGZena/Riize)

Sk 12,13

sluzka Marie, matky Jana zvaného
Marek (viz vyse); §la se zeptat

ke dvefim, kdo na né tluce, a kdyz
slySela Petra, samou radosti mu
zapomnéla otevfit, bézela to oznamit
lidem do domu, kde ji to ale nikdo
nechtél uverit, dokud mu pak sami
neotevieli

matka Timotea

Sk 16,1

Zidovka z Lystry, ktera uvéfila

Vv Krista; jeji manzel byl pohan; syn
Timoteus byl Pavluv spolupracovnik;
podle 2 Tim 1,5 se jmenovala Euniké
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Zeny, které se v sobotu
sesly u reky za branou
Filip

Sk 16,13

poslouchaly tam uceni Pavla a Silase
pfi Pavlové druhé misijni cesté

Lydie (Lydska/Lyd'anka)

Sk 16,14

obchodnice s purpurem z mésta
Thyatir; véfila v jediného Boha

a po Pavlove sobotnim kazani u feky
za branou Filip piijala uc¢eni o Panu;
nechala se 1 se svym domem pokitit;
Pavel a Silas u ni na jeji naléhavé
pozvani nacas zlstali; po propusténi
Z vézeni se k ni pfisli rozloucit

a povzbudit nové¢ kiestany ve vire

mlada otrokyné
S vésteckym duchem

Sk 16,16

diky svému vésteckému duchu

a predpovidani budoucnosti
vydé¢lavala svym majitelim

ve Filipech hodné¢ penéz; chodila

po mnoho dni za Pavlem a Silasem
a stale volala, Ze to jsou sluzebnici
nejvySsiho Boha, ktefi zvéstuji cestu
ke spase; Pavel z ni ve jménu Jezise
Krista vyhnal vésteckého ducha, coz
se nelibilo jejim majitelim, kteti
nechali Pavla a Silase za to

(a za udajné pobufovani) zbicovat

a uvéznit

Zeny z vyznamnych rodin,
které prijaly nové uceni

Sk 17,4

pochazely z Tesaloniky a ptijaly viru
Vv JeziSe Krista od Pavla a jeho
spolupracovnikli

vznesené zeny, které
prijaly nové uceni

Sk 17,12

spolu s nemalo Reky a vznesenymi
muzi piijaly v Beroji evangelium
s velikou dychtivosti

Damaris (Manzelska??)

Sk 17,34

spolu s Dionysiem z Areopagu

a dalSimi pfijala nové u€eni o JeZzisi
po Pavlové kézani na Areopagu

v Athénach

Priscilla
(Starozitna/Starobyla/
Véazna)

Sk 18,2

manzelka Zida Akvily z Pontu;

do Korintu pfisla se svym muzem

z Italie poté, co cisat Klaudius
zakézal pobyt Zidi v Rimé; Pavel se
S ni a jejim muzem sezndmil a zlistal
a pracoval u nich, protoze d¢lali stany
jako on; Pavel pak s ni a jejim muzem
odplul do Syrie, kde Priscilla zlstala
se svym muzem Akvilou v Efezu;

ve Sk 18,26 vzali manzelé k sobé
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vzdélaného Zida Apolla z Alexandrie
a diikladnéji ho poucili ve vite, kterou
pak Apollos itil dale; v Rim 16,3

a2 Tim 4,19 je uvedena jako Priska

zeny z Tyru

Sk 21,5

spolu s muzi a détmi vyprovazely
Pavla a jeho spolupracovniky az

za mésto, kde s nim vSichni klekli

a pomodlili se a Pavel pak pokracoval
Vv cesté do Jeruzaléma

Filipovy ¢tyri neprovdané
dcery — prorokyné

Sk 21,9

dcery Filipa, kazatele evangelia

a jednoho ze sedmi jahnti Cesareje;
Pavel se v jejich domé na par dni
ubytoval, kdyz cestoval

do Jeruzaléma

Pavlova sestra

Sk 23,16

jeji syn se dozvedél o tajnych
tikladech &tyficeti Zida, ktefi chtéli
Pavla zabit, a neprodlen¢ ho o tom

ve vézeni informoval, takze byl Pavel
tajn¢ prevezen do Cesareje

Drusilla
(??/Rosna/Dubova)

Sk 24,24

Zidovka; zena mistodrzitele Félixe;
spolu s muzem poslouchala Pavliv
vyklad o vife v Krista

Bereniké
(Nositelka vitézstvi)

Sk 25,13

byla ptfitomna soudnimu jednéani
Pavla v Cesareji, kam pfiSla s kralem
Agrippou, aby pozdravili Festa

Skutky apostolské ptinaseji mnoho neutralnich Zenskych postav, které jsou povétSinou jen

zminény, a mnoho se o nich nedozvidame. Naznakem silnéjSiho pfibéhu je udalost spjata

S penézi utrzenymi za prodej pozemku manzelt Safiry a Ananiase. Jejich lez je potrestana

nahlym umrtim, a proto je fadime mezi zdporné postavy. Mezi kladné postavy patii

naptiklad Tabita, kterou Petr vzkiisil z mrtvych, Marie, v jejimz domé& se shromazd’ovali

lidé k modlitb¢, a Lydie, ktera méla velkou zasluhu na pfijeti kfestanstvi ve svém domg.

v

evangelia za hranice zaslibené zemé& pak souvisi 1 vzristajici podil cizinek.
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3.6 List Rimaniim

zminéna v souvislosti s pfipominkou
Abrahamovy viry v Boha; v Rim 9,9
pak kvili Bozimu zaslibeni, ze bude

Sara (Knézna) Rim 4,19 mit syna; prvné uvedena v Gn 11,29;
dale v Iz 51,2; Gal 4,22; Zid 11,11
a 1 Petr 3,6; podrobné¢ o ni viz
kapitola 4.2 Séara
diakonka cirkve v Kenchrejich; Pavel
ji doporucuje adresatam listu, ktefi ji

Foib¢ (Zativa) Rim 16,1 maji pfijmout v Panu, jak se slusi
mezi véficimi a pomahat ji; byla
pomocnici Pavla i mnohych dalSich
Pavel pozdravuje ji i Akvilu — tedy
své dva spolupracovniky pfi Sifeni

Priska evangelia; zde se dozvidame, ze

(Starozitna/Starobyla/ Rim 16,3 pro Pavla nasadili oba Zivot; v jejich

Vazna) domé se schazelo shromazdéni
véticich; ve Sk 18,2 je uvedena jako
Priscilla; viz také 2 Tim 4,19

Marie (Mllovana Aména / ., dalsi Zena, kterou Pavel nechava

Kapka more / Rim 16,6 ozdravovat; chvali ji za jeji praci

Hotkost mote) P ’ Jrza)etp

Tryfaina <, Pavel ji pozdravuje, pracovala v dile

(Rozmatila/Zhyckana) Rim 16,12 Péané

, ye -, za praci v dile Pané ji Pavel

Tryfoza (Hytiva) Rim 16,12 oozdravuje

Persida (Persanka / Rim 16.12 zena pracujici horlivé v dile Pang,

Dcera Pers¢) ’ Pavlovi byla velmi drah4

matka Rufa Rim 16,13 k?_ome Jejlho synevl.pozdravuje Pavel
I ji — byla i pro n¢j matkou

Julie (Bozska — - . .

{j. Jupiterova) Rim 16,15 Pavel ji pozdravuje

sestra Nerea Rim 16,15 Pavel pozdravuje ji i jejiho bratra
posledni z téch, které Pavel nechava

. , pozdravovat; neni jasné, zda se jedna
Olympia (Olympska / Rim 16,15 o zenu, ¢i muZe — text CEP pfipousti

Z Hory bohtl)

obé varianty (srov. Rim 16,15
a poznamka k versi)
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V list¢ Rimantim Pavel kritizuje vzplanuti hanebnych vasni u muzd i Zen. Je to oproti
Starému zdkonu nové vyjadieni, protoze zmiinuje ob& pohlavi, ne jen jedno, kdyz ma
na mysli ob& (srov. Rim 1,26-27). Na piikladu vztahu muZe a Zeny v manZelstvi a po jeho
skonCeni kvili smrti manzela Pavel vysvétluje, pro¢ jsou kiestané zbaveni povinnosti
zachovavat Mojzi§tiv zakon (srov. Rim 7,1-4). Konkrétni Zenska jména141 zaznivaji az
vV ramci zavéru listu jako soucast osobnich pozdravi a doporuceni. Na druhou stranu se
vSak jednd o jasny doklad toho, Ze Pavel s Zenami na S$ifeni evangelia intenzivné
spolupracoval a ony zastavaly ve spravé cirkevnich obci i velmi vyznamna mista (srov.

Foibé v Rim 16,1).

3.7 Prvni list Korintskym

Pavel se od n¢koho z jejiho domu
dozvédél, Ze se vyskytuji mezi
korintskymi kiest'any spory; o Chloé
se V textu nic blizsiho nepise

Chloé¢ (Zelend) 1 Kor 1,11

v s

Konkrétn& je zmifiovana jen Chloé, ale nic bliz§iho se o ni samé nedozvime.** Z obecnych
kategorii jmenujme nevéstku (1 Kor 6,15-16), dale zenu a vdovu, protoze list obsahuje
doporuceni o manzelstvi a zdrzenlivosti (1 Kor 7,1-39). V jedenacté kapitole pak zazniva

pozadavek zakryti hlavy Zeny pti modlitbé a prorocké mluvé (1 Kor 1 1,2—16).143

! Mezi lidmi, které apostol Pavel na konci listu pozdravuje, je spolu s Andronikem v Rim 16,7 zminén

i jisty Junius (Cervnovy / Narozeny v ¢ervnu). Podle nékterych vyklada¢ii Pisma svatého se ale jednd
biblischer Begriffe tuto diskuzi ohledné jména rovnéz uvadi, ale povazuje ji za nepravdépodobnou. Srov.
Broz Jaroslav: List Rimanum, http://ktf.cuni.cz/~brozj/distancni/rimanum.html, (1. 12. 2010) a Junius,
in: URBAN: op. cit., 285.

Ortkempertiv komentaf uvadi, ze kdyz se Pavel dozvédél o sporech Korintskych od lidi z Chloina domu
(srov. 1 Kor 1,11), tak jeho informatory mohli byt otroci. Podle Jeruzalémské Bible mohla byt Chloé
majitelkou dilny nebo mohla byt obchodnici. Kazdopadné se nejednalo o chudou zenu, kdyZz pro ni
pracovali dalsi 1idé — napiiklad to mohli byt jiz zmifiovani otroci, ¢i propusténci, nebo také svobodni lidé.
Srov. ORTKEMPER Franz-Josef: Prvni list Korintaniim. Maly stuttgartsky komentdr. Novy zdkon, sv. 7,
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 22 a Jeruzalémska Bible, pozn. k 1 Kor 1,11, 1988.

Podle toho, co vSe Pavel pfi vysvétlovani tohoto pozadavku piSe, to vypadd, ze nepfedpokladd, ze by
mohl u korintskych Zen se svou argumentaci uspét. Proto pokud by Korintanky nepiesvédcilo Pavlovo
teologické dokazovani, snazi se je alespon ziskat ptikladem ostatnich kfestanskych obci v €ele s tou jeho,
kde toto nafizeni Zeny respektuji (srov. 1 Kor 11,16). Srov. BroZ Jaroslav: 1. list Korintaniim,
http://ktf.cuni.cz/~brozj/distancni/1lkor.html, (1. 12. 2010).

Podle komentate k listu patiily ziejmé tyto Zzeny ke skupiné charismatického razeni a svym chovanim
vyjadiovaly svou vnitini svobodu vic¢i zazitym konvencim, coz piirozené budilo pohorSeni ostatnich.
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3.8 Druhy list Korintskym

zminéna v souvislosti s prvotnim
hiichem; viz také Gn 3,20

a1 Tim 2,13; podrobné o ni
pojednava kapitola 4.1

Eva (Ziva) 2 Kor 11,3

Kromé Evy se v listé zadna konkrétni zenska postava nevyskytuje. Z obecnych kategorii je

zde pouze uveden vyraz dcera (2 Kor 6,18).

3.9 List Galatskym

Pavel o ni hovofi v souvislosti s tim,
Ze byl uz v jejim téle povolan k tomu,
aby pfinesl radostnou zvést v§em
narodim

Pavlova matka Gal 1,15

Maria (Milovanad Aména /
Kapka mote / Gal 4,4
Hoikost mote)

zminéna implicitné, kdyz Pavel
hovofi o zrozeni Boziho Syna

zminéna implicitné v souvislosti

S tim, Ze Abraham mél dva syny —
jednoho z otrokyné a jednoho ze Zeny
Sara (Knézna) Gal 4,22 svobodné (tedy Sary); prvné€ uvedena
v Gn 11,29; dale v Iz 51,2; Rim 4,19;
Zid 11,11 a 1 Petr 3,6; podrobné o ni
viz kapitola 4.2 Séara

zminéna implicitné jako ,,otrokyné*

Hagar (Ten hostem? / Ten jiz v Gal 4,22, kde stoji, Ze Abraham

. Gal 4,24 mél dva syny — jednoho z otrokyné
? H
ktery je hostem?) a jednoho ze Zeny svobodné; vice o ni
viz Gn 16,1

I tento list je chudy na vyskyt Zenskych postav. Kromé¢ Hagar neni Zadn4 z vySe zminénych
Zen pojmenovana vlastnim jménem. Z obecnych kategorii je zde zminéna zena v Gal 3,28,

kde Pavel prezentuje myslenku rovnosti v Kristu.

Zrejmé jim $lo i o dosaZeni stejného postaveni muze a zeny, protoze Pavel se snazi pfi svém dokazovani
objasnit i toto. Srov. ORTKEMPER: op. Cit., 96.
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3.10 List Efezskym

List Efezantim zadné konkrétni Zenské postavy neobsahuje. V ramci obecnych kategorii

jmenuje Zeny-manzelky a poucuje je o tom, jak se maji podfizovat svym muziim, na které

jsou kladeny také uréité pozadavky. Zatimco Stary zakon existenci nemilovanych

manzelek pouze konstatuje a v nékterych ptfipadech je jim Ujma samotnym Bohem

kompenzovana, zde jsou muzi vybizeni, aby své zeny milovali, jako si Kristus zamiloval

cirkev (srov. Ef 5,21-33).

3.11 List Filipskym

Euodia (Zena jdouci

Pavel ji domlouva, aby byla se
Syntyché (viz nize) zajedno v Panu;

dobrou cestou / Flp 4,2 pomahala §itit evangelium s Pavlem
Dobrou cestou) a ostatnimi spolupracovniky, z nichz
je zminén Klement
Pavel ji domlouva, aby byla s Eodii
. (viz vySe) zajedno v Panu; poméhala
Syntyché Flp 4,2 Sifit evangelium s Pavlem a ostatnimi

(Pithoda/Udalost/Stastna)

spolupracovniky, z nichZ je zminén
Klement

Kromé¢ domluvy dvéma konkrétnim zenam list Zadné dalsi nejmenuje.

3.12 List Koloskym

Nymfa (Nevésta/
Zenich/Druzi¢ka/Druzba)

Kol 4,15

Pavel ji pozdravuje spolu s cirkvi,
ktera se shromazd’uje v jejim domé

List je dulezitym zdrojem instrukci ohledné rodinného souziti (srov. Kol 3,18-20).
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3.13 Prvni list Tesalonickym

Zeny zde jsou zminovany jen v rdmci prirovnani ptichodu Pané k bolesti, kterd nahle

pfijde na rodicku a nelze ji uniknout (srov. 1 Sol 5,3).

3.14 Druhy list Tesalonickym

Zeny zde nejsou zminény ani jako obecnd kategorie.

3.15 Prvni list Timoteovi

uvedena v souvislosti s pofadim
stvofeni prvnich lidi a prvotnim
Eva (Ziva) 1Tim 2,13 htichem; viz také Gn 3,20

a 2 Kor 11,3; podrobné¢ o ni
pojednava kap. 4.1

List nabada Zeny ke stfizlivému obleceni, zdobit se maji dobrymi skutky (srov. 1 Tim 2,9—
10).'** Znovu je zde zdiraznéna podiizenost Zeny. Zen& neni dovoleno ugit, coz se
z dnesniho pohledu muze zdat jako diskriminace, kterd odporuje i biblickym zpravam
0 zvéstujicich zenach (Marie z Magdaly, Samaranka, prorokyné Anna) ¢i Priscille, ktera
spolu se svym muzem Akvilou pouduje alexandrijského Zida Apolla, aby mohl hlasat
i néco vice, nez jen kiest Janiv (srov. Sk 18,24-28). Piedlozena biblicka argumentace
(srov. 1 Tim 2,12-14) miize vypadat jako ,,zvlastni a t&7ko praktikovatelna.“**> D4 se tak

. . . v s r1.7 NPT . L1, r <14
pochopit ,,spise na zaklad& socialniho prostiedi, které obklopovalo rané kiestanstvi.«**®

Déle jsou zminéna pravidla cirkevni spravy v prvotni cirkvi, podle kterych ma byt biskup
jen jednou Zenaty, stejn€ jako jahen (srov. 1 Tim 3,2.12). Zajimavy pro vykresleni obrazu
zeny v Pismu je pak 1 Tim 3,11, kde se pod pojmem ,zeny Vv této sluzb&é“ mysli

pravdépodobné Zeny ve funkci jahenek.**” V cirkvi byl zprvu tento termin jahenstvi chapan

14 \/ tomto natizeni se zrcadli pohled tehdejsi doby, ktery nabizi jistou paralelu biblické zdrzenlivosti
k uméfenosti jakozto jedné ze &tyf zakladnich ctnosti, kterou hlasala helénisticka mravouka. Srov.
BoRsE Udo: Prvni a Druhy list Timotejovi, List Titovi. Maly stuttgartsky komentdr. Novy zdkon, sv. 13,
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, 34.

¥ Tamtéz, 36.

Y Tamtéz.

YT Jeruzalémska Bible, pozn. k 1 Tim 3,11, 2067.
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spiSe jako sluzba (diakonia), ne jako tfad, jak ho chapeme dnes. Pod tuto Sluzbu tak
spadaly vSechny sluzby v obci, at’ se jiz jednalo o charitativni péci o potfebné, misijni
¢innost ¢i jiné aktivity v ramci Zivota cirkevni obce. Proto se muzeme na konci listu
Rimantim (srov. Rim 16) setkat s pozdravy Pavla pro fadu Zen, které ptisobily v cirkvi —

v &ele s diakonkou Foibé.1*

Dale autor listu Timoteovi radi, Ze star$i Zeny maji byt napominany s uctou jako matky
a mladsi jako sestry, vzdy s Cistou mysli (1 Tim 5,1-2). Pamatuje i na vdovy (1 Tim 5,3—
16). Vdovy jsou v nasledujicich versich rozdéleny do tii kategorii podle péce poskytované
cirkvi: Jako prvni jsou jmenovany vdovy, které maji rodinu, tudiz pomoc cirkve
nepotiebuji (v. 4), dale uplné osamélé, které nikoho nemaji, proto se o né¢ ma cirkev
postarat (v. 5), a kone¢né vdovy, které prijaly vdovstvi jako Zivotni stav. Ty musi byt
maximalné jednou vdané, star$i Sedesati let a musely poméahat samy vSem potiebnym.
(vv. 9-10) Tato posledni skupina vdov si zasluhuje ocenéni v podobé& zapsani na zvlastni
listinu, vydrZzovani cirkvi, pokud to potfebovaly, a mohly byt povéfovany urcitymi
oficialnimi tkoly, jako byla naptiklad péce o sirotky ¢i nemocné, takze ,tvotily zvlastni

stav podobny stavu jéhenek.“149

3.16 Druhy list Timoteovi

babicka Timotea; Pavel pfipomina

Lois (Milé/Ptijemna) 2Tim1,5 . S :
Timoteovi jeji upfimnou viru

matka Timotea; Pavel pfipomina
Timoteovi jeji upfimnou viru; podle
Sk 16,1 byla Zidovkou, ktera uvéfila
vV Pana

Euniké (Dobr¢ vitézstvi) 2Tim15

Timoteus mél vytidit Pavliv pozdrav

Priska pro ni a jejiho manzela Akvilu

(Starozitna/Starobyla/ 2Tim 4,19 (a rodinu Oneziforovu); viz také

Vazna) Sk 18,2 (tam uvedena jako Priscilla)
aRim 16,3

Pavel vyfizuje Timoteovi v listé

Klaudia (Kulhava) 2Tim 4,21 pozdrav od ni (a dalSich bratfi)

%8 Srov. RYSKOVA: op. cit., 377, 382-383.

149 SEKRETARIAT CESKE LITURGICKE KOMISE: Novy zdkon. Text uzivany v ceskych liturgickych knihdch
prelozZeny z Fectiny se stalym zietelem k Nové Vulgaté, Praha: Ceska liturgicka komise, 1989, 701.

110




Az na postavy uvedené v tabulce list dal$i zminku o Zenach nepiinasi.

3.17 List Titovi

V listu Titovi se zadné konkrétni Zenské postavy nevyskytuji. Vysvétluje se zde vyznam

starSich zen pro cirkevni spoleCenstvi — maji se chovat diistojné, nepomlouvat a nepropadat

ptilisnému piti vina, pak budou schopny vyucovat mladsi Zeny v dobrém a vést je k tomu,

aby m¢ly rady své muze a déti atd. (Tit 2,2-5).

3.18 List Filemonovi

Apfia (Pobiezni / Piikryti /
ti Prikryti)

FIm 1,2

uvedena jako jeden z adresati listu

Az na vyse zminénou Apfii list Zeny nejmenuje.

3.19 List Ziditim

ptripomenuta v souvislosti se svou
virou, diky které ptijala od Boha moc
stat se 1 pfes svij pokrocily vek

Séra (Knézna) Zid 11,11 matkou; viz také Gn 11,29; 1z 51,2;
Rim 4,19; Gal 4,22; 1 Petr 3,6
a kapitola 4.2
Rachab pripomenuta kvuli své vife, diky které
Zid 11,31 nezahynula s nevéficimi; viz také

(Siroka / Rozsifil se)

Joz 2,1; Mt 1,5 a Jak 2,25

List odkazuje na piiklady viry starozakonnich postav, mezi nimi uvadi 1 Saru a Rachab.

Z obecnych kategorii zmifiuje Zeny (Zid 11,35).

111




3.20 List Jakubiiv

pfipomenuto ospravedlnéni Rachab
na zakladé¢ jejich skutkl — tedy pftijeti
poslu a jejich propusténi jinou cestou;
viz také Joz 2,1; Mt 1,5 a Zid 11,31

Rachab (Sirok4 / Rozsifil

Jak 2,25
se)

Z obecnych kategorii list zminuje vyraz sestra (Jak 2,15). Vyznam slova vSak uz

nepoukazuje na rodinny vztah, ale cirkevni.

3.21 Prvni list Petriiv

zminéna jeji poslusnost vici
Abrahamovi, kterého nazvala panem;
Sara (Knézna) 1 Petr 3,6 viz také Gn 11,29; 1z 51,2; Rim 4,19;
Gal 4,22; Zid 11,11 a kapitola 4.2
Sara

Podobné jako Pavel, i Petr zdiraziuje podfizenost zen muzim a nevhodnost jejich
vngjSiho zdobeni. Cenu ma to, co je skryto v srdci, jak dokdzaly i1 svaté Zeny Starého
zakona. Znovu zde zazniva poZadavek, aby muzi prokazovali svym Zenam tUctu a méli pro

né porozuméni. Dokonce je to piedpoklad dobré modlitby. (1 Petr 3,1-7)

3.22 Druhy list Petriiv

List Zeny neuvadi ani jako obecnou kategorii, obraci se ke viem.

3.23 Prvni list Janiiv

Nepfitomnost Zen v n&kterych apostolskych listech mé mozna zcela prozaické vysvétleni.
ProtoZe spolecenstvi kiestanli ma tvofit ned¢litelny organicky celek, ani Jan ve svém listu
ned¢li cirkev na muze a Zeny. List naproti tomu uvadi antagonismus Bozich déti a déti

d’ablovych (srov. 1 Jan 2,28-3,12).
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3.24 Druhy list Janiiv

Apostol pouziva obrazné pojmenovani ,,vyvolena pani®, které se tradicné vyklada jako jiné
pojmenovani n¢jaké mistni cirkve. Ji je také list adresovan (srov. 2 Jan 1,1) a stejné tak

| pozdrav ,,déti jeji vyvolené sestry (srov. 2 Jan 1,13).

3.25 Treti list Janiiv

List zeny nezmifuje ani jako obecnou kategorii, hovoti pouze o bratrech.

3.26 List Judiiv

Ani tento list se Zenami nezabyva.

3.27 Zjeveni Janovo

v . . zminéna jako soucast velikého
Zena odénd sluncem Z)12.1 znameni na nebi; srov. Zj 12,1-18

. . v knize Zjeveni popsan soud nad ni —
nevestka Zj17.1 srov. Zj 17,1-18

Zjeveni Janovo je diky své apokalyptické povaze ptikladem knihy, ktera mimo jiné pracuje
s obraznosti nékterych udalosti ze zivota zen. V Zj 2,20-23 je uvedena falesna prorokyné
Jezébel, ktera svym u€enim svadi Kristovy sluZzebniky ke hiichu a k Gi€asti na modlatskych
hostinach. Jeji déti budou zahubeny a ti, kdo s ni cizoloZi, maji byt uvrzeni do velikého
souzeni. Ze se nejedna o konkrétni zenu, ale n&jakou blize neuréenou skupinu, plyne z celé
povahy knihy Zjeveni. V Zj 9,8 maji hriizné kobylky hiivu jako vlasy zen (tedy dlouhou
a hustou).

Zdaleka nejznaméjsi je vSak obraz Zeny odéné sluncem s mésicem pod nohama a korunou

dvanécti hvézd okolo hlavy, ve které Tradice spatfuje JeZiSovu matku & cirkev.™® Naopak

1390 Dle René Laurentina je marianska interpretace pasaze sporna. Poukazuje pfitom na to, Ze cirkevni otcové
ji uvadéji jen vzacng. Obrat ve vykladu nastal az ve 20. stoleti. Srov. LAURENTIN René: Pojednani
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jini v ni vidi pod vlivem Josefova snu symbol lIzraele (srov. Gn 37,9). V kazdém piipadé

jde o Zenu t¢hotnou, ktera kii¢i v bolestech a nakonec porodi dité.

Dalsi zminovanou postavou symbolického vyznamu je nevéstka, se kterou se spustili
kralové tohoto svéta a vinem jejiho smilstvi se opijeli obyvatelé zemé. Tvoii tak jakysi
protipol k Zen¢ odéné sluncem, které se dostava Bozi ochrany. Naproti tomu nevéstku ceka
nelitostny soud. Na ¢ele ma napsano své jméno — Babylon veliky, Matka vSeho smilstva

a vSech ohavnosti na zemi. (Zj 17,1-18)

Nakonec jesté piichazi na scénu nevesta (19,7; 21,2.9; 22,17), chot’ Berankova (Zj 19,7).

Jde o novy Jeruzalém.

Z obecnych kategorii jsou zminény zeny (Zj 12,1nn.; 12,4), kralovna a vdova (Zj 18,7)
anevésta (Zj 18,23).

Jind rovina Ucty k Zené se rozviji v Novém zakoné& na zdkladé zplsobu, jakym jednal
s zenami Jezi§ Kristus. Nezalezi pfitom na dosavadnim zptsobu Zivota téchto zen, ba ani
pocet déti na to nema vliv. Je jedno, zda se jedna o cizinky ¢i obyvatelky zaslibené zemé.

Rozhodujici je, jak zareaguji na nové uceni.

Podle poctu jmen Zen 1 jejich hodnoceni se jako nejptiznivé)si z hlediska této prace jevi
LukéaSovo evangelium. Naopak apoStolské listy vykazuji mnohem mensi frekvenci
zenskych postav, pfipadné v nich Zeny nefiguruji ani v rdmci obecnych kategorii jako
dcera, sestra ¢i matka. Moznym zddvodnénim je Skutky apostolskymi potvrzené zruSeni
rozdilu mezi muzem a Zenou v tom smyslu, Ze Bozi lid ma byt jednotny a jeho jednotlivé

udy maji spolupracovat v harmonii.

Diky faktu, ze Novy zakon obsahuje i jednu prorockou, respektive apokalyptickou knihu,
setkavdme se 1 zde S bohatou symbolikou obraznych pojmenovani zaloZenych

na dalezitych udalostech v Zivoté Zeny, jako je svatba ¢i rozeni déti. Podobné vSak piisobi

wvewr

0 Panné Marii, Krystal OP: Praha a Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, 33. Vice viz
tamtéz, 32—35.
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mohly byt nahrazeny 1 muzskymi, aniz by to ovliviiovalo celkovy smysl. Piesto si jejich

vypraveée voli postavy zenské.

V neposledni fadé¢ novozékonni knihy upfesiiuji a ruSi nckterd star$i nafizeni Zakona.
Navic pochopitelné ptichazeji s dalsimi. Z dneSniho thlu pohledu se sice ne€ktera opatieni
mohou jevit jako diskriminacni, avSak nic neméni na tom, ze celkovy obraz zeny je oproti

starozdkonnim kniham vyrazné ptiznivéjsi.
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4. Vybrané postavy

V této kapitole se zamétime na neékolik vybranych konkrétnich zenskych postav, které jsou
v ramci Starého a Nového zakona nejen vyjimecné, ale i1 klicové. Eva se stala matkou
vSech zivych a na mnoho staleti ovlivnila obraz Zeny i chovani k ni. Saru Hospodin ucinil
pramatkou vyvoleného néroda, kdyz ji ve vysokém véku vyznamenal vysadou matetstvi,
pfestoze v ng jiz nedoufala, ba co vice, odmitala doufat. Netypickou tlohu sehrala
Vv dé&jindch Judit, tak pfitazliva svou krasou a budici respekt pro tspéch Isti, kterou porazila
velmi obavaného muze piimo uprostfed neptatelského tdbora, a S cennou trofeji se pak
zvladla vratit do rodného mésta. Uprostied ciziho naroda ten svilij brani i Ester a roste tak
k sebevédomi hodnému kralovny i dcery Boziho lidu. V Novém zakoné pak bez
jakychkoliv okézalych efekti pomaha plnit Bozi pfisliby Maria, kdyz svym ,,fiat™ otevira
cestu k prichodu vytouzeného Mesiase, ktery vsak nechtél jednat proti distojnosti
svobodné vile této zeny a ¢eka na jeji souhlas. Jaky kontrast jednani jeho a mnohych muzia

té doby. Posledni z Zen, Mafi Magdaléna, stala pod kiizem u JeziSe, byla prvni u hrobu

a stala se ,,apostolkou‘ apostoli.

4.1 Stvoreni zeny jako pomoci pro clovéka - Eva

Ale pro ¢lovéka se nenasla pomoc jemu rovnd. (Gn 2,20b)

Eva tvotila spolu s Adamem dle knihy Genesis prvni lidsky par. Je tak povazovana
za pramatku vsech lidi. Novy zakon ji pak pfipomina v souvislosti s tim, jak byla Istivé

oklamana hadem.

V obou zpravach o stvofeni svéta a nasledné i lidi vystupuje Eva jen jako Zena, nikoli pod
svym jménem (srov. Gn 1,1-2,4a a Gn 2,4b-25). V oné prvni zprave je stvoreni ¢loveéka
vrcholem stvoritelského dila Boha.™™! Clovék zde vznika jako ostatni stvofeni BoZzim
slovem a je utvofen jako muz a Zena. Druhd zprava tika, ze Hospodin Biih védé¢l, ze neni
dobré, aby byl ¢lovék sam, rozhodl se u¢init mu pomoc jemu rovnou (srov. Gn 2,18).
K realizaci tohoto zaméru dojde vSak az poté, co ¢lovék pojmenoval vSechna zvitata
a nenasel nikde pomoc sob¢ rovnou. Poté je ¢lovek uspan a dochazi ke stvofeni zeny z jeho

Zebra (v. 22). Tato kost z jeho kosti a télo z jeho téla naznacuje blizkost, ktera by méla

1L pouzity plural maiestaticus Hospodina v Gn 1,26 podtrhuje slavnostnost aktu samého a je v ném
vystizeno osobni Bozi rozhodnuti. Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému
zakonu. Dil I., 24.
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panovat nejen mezi muzem a Zenou, ale i idealni situaci blizkosti Glovéka k Bohu.*®? Byli
totiz stvofeni, aby byli jeho obrazem. Krasa toho obrazu potésila nejen Stvofitele, ale
I muze, a to do té miry, ze radostné referuje o svych pocitech a v jejich duchu zenu

i pojmenuje.’>

Pro dokonalost Boziho obrazu v ¢lovéku jsou zapotiebi oba dva, muz i1 zena. Kazdy ma
néco z jeho podoby. Muz a Zena pted padem jsou obrazem Boha, ktery pecuje jako matka
i dobry otec o to, aby nikomu z jeho milovanych nic neschazelo. Zena je svobodna
a schopna uvazovat a hodnotit véci kolem sebe stejn¢ jako muz. Pokud by nebyla, nebyla
by pfeci po padu uznana vinnou. Komentar k Starému zdkonu k tomu dodava, Ze: ,,Zzena
ako rebro patri k srdcu muza a ma stat’ po jeho boku [...] Nebola utvorena z hlavy muza,
aby ho neprekonala, ani z jeho nohy, aby po nej nesliapal, ale vysla z jeho boku, aby mu
bola rovnocenna, a spod jeho ramena, aby ju ochranoval, a napokon z blizkosti srdca, aby

R 154
ju miloval.*

Tteti kapitola knihy Genesis zac¢ina dialogem hada s zenou. Je to prvni rozhovor uvedeny
v Bibli; had zde promlouva k Zen& a ona na jeho otizku odpovida.’™ Avsak k Bozimu
zdkazu (srov. Gn 2,17) ptidava i sva slova: ,,... ani se ho nedotknéte, abyste nezemfeli.*
(Gn 3,3) Na to had reaguje dvojzna¢nymi slovy, ktera jsou polopravdami, a v tom spociva
jeho lstivost, protoze polopravdam zena uvéti snadnéji nez Uplnym 1zim, které by

156

rozpoznala.™ Kdyz podlehne pokuseni, utrhne ovoce a da ho i muzi, stava se pomocnici

hada a nikoli muze.™’ Muz ovoce ze zakézaného stromu neodmita, naopak ho rovnéz j .18

Po spachani prvotniho hfichu, kdy se lidem oteviely 01, a po predchéazejicim dobru
poznali i zlo, ptfichazi nutnd zména piivodniho dobrého planu. U Zeny dochdzi k velkému
rozmnozeni trapeni i bolesti spojenych s darem plodivé sily (Gn 3,16). K bolestem

téhotenstvi se piidava utrpeni porodu, které je zcela nové.

182 Srov. tamtéz, 34.

153 Napt. v CEP ji Adam nazyva ,,muzenou” — ,,Jde o pokus Eesky vystihnout hebrejsky nazvuk mezi ,muz

ravw

>4 DuBovsky Peter (ed.) (a kol.): Komentdre k Starému zdkonu. Genesis. I. zvizok, Trnava: Dobra kniha,

2008, 141.

Srov. tamtéz, 145.

Srov. tamtéz, 149.

Srov. STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zakonu. Dil I., 35.
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198 Dokument Papezské biblické komise k tomu dodava: , Tim, Ze jedi ovoce ze stromu, Zena i muZz

podlehnou pokusSeni byt jako Buh a pfivlastnit si ,poznani‘, které nalezi pouze Bohu.“ PAPEZSKA
BIBLICKA KOMISE: Zidovsky narod a jeho svata Pisma v kiestanské Bibli, 48.

Fakt, ze prvni lidé zpozoruji, Ze jsou nazi, zraCi, ze ,,ztratili divéru jednoho k druhému i k harmonii
stvofeni.” Tamtéz.
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Dals$im disledkem prvotniho hfichu pro Zenu je jeji podfizeni muzi. Piedtim si totiz byli
rovni. Nyni Adam pojmenovava svou zenu Evou (srov. Gn 3,20) a demonstruje tim mimo
jiné i své dominantni postaveni. Pojmenoval zvifata a nové i svou druzku. Velmi se tak
méni jejich vztah. Adam se stava vladcem své zeny a jejim udélem bude dychtit po ném
(Gn 3,16). Vznika stav nenaplnéné touhy, neuspokojené potieby a z toho plynouciho
nepokoje. Uz ji nikdy nebude naslouchat tak jako dfive. Pivodni harmonie mizi. Nové

ree
1

jméno ma ale i vyznam samo o sobé&. ,,Eva, hebr. Chavvd znamena ,,zivot davajici®, podle
Genesis 3,20 pak ,matka vSech ZiV}'ICh‘.“lGO Eva porodi Kaina a jeho bratra Abela (srov.
Gn 4,1-2). Bolesti matky mohou pokrac¢ovat, protoze tyto obrazy maji k dokonalosti onoho

puvodniho jesté dale, nez tomu bylo u rodici.

4.1.1 Krestanska tradice

Clovék odpovédél: ,Zena, kterou Jjsi mi dal, aby pii mné stdla, ta mi dala z toho stromu
aja jsem jedl.“ (Gn 3,12)

,Obraz zeny v Pismu svatém je vykreslen muzskou rukou. Neda se fici, ze by autofi Zenadm
lichotili, ale neni v ném ani misogynie. Pfisnost muzskych posudki Zen je jakoby

, , y y . . . o161
vykupnym za to, Ze se muz bez Zeny nemuze obejit.*

Bylo velkym omylem nahradit
Bozi vyvazeny vztah k zenam a pojeti kiest'anstvi prvnich staleti za stfedovékou nedivéru
k Zenské nestalosti, marnivosti, poSetilosti a sklonu k cizolozstvi. Pokud byla krasna, tak to
znamenalo, ze je dvojndsob nebezpecnd. Misto piatelské starosti o dobro Zeniny duse
nastupuje az hysterickd obava o spornou svatost duSe muZovy v duchu nadmérného
zdtraziiovani Zeniny viny na vzniku prvotniho hfichu, kterd upln€ pomiji Adamovu
odpovédnost za jeho vlastni skutky. Toto pojeti tlohy zeny ve stvofeni vygradovalo
V honech na ¢arod¢jnice. Na druhou stranu je zase vSak nutné zdlraznit, Ze v tomto piipadé
neslo primarné¢ o Zeny jako takové. V kazdém ptipadé¢ byl muz do dost zna¢né miry
ochuzen o dary, které mu Zena, v souladu se Stvofitelovym pldnem, mohla a méla

poskytnout.

V Bibli ¢teme: ,,Bth stvoftil ¢loveéka, aby byl jeho obrazem. Stvofil ho, aby byl obrazem
Bozim, jako muze a zenu je stvofil* (Gn 1,27). To je znovu opakovano i v Novém zakong.

Matous 19,4-6: ,,... Necetli jste, Ze Stvofitel od pocatku ,muze a Zenu ucinil je*? [...]

10 Eva, in: NOVvOTNY Adolf: Biblicky slovnik, sv. A — P, Praha: Kalich — Ceska biblicka spole&nost,
1992, 160.
181 | ON-DUFOUR Xavier: Zena, in: LEON-DUFOUR Xavier a kol.: Slovnik biblické teologie, Rim:
Kiestanska akademie, 1991, 640.
118



Proto opusti muz otce i matku a pfipoji se k své manzelce, a boudou ti dva jedno té¢lo;
takze jiz nejsou dva, ale jeden...” Na pozadi myslenky stvofeni oddélenim dne od noci,
vod pod klenbou a nad klenbou nebeskou a podobné vynikne oddéleni Adamovy kosti
vedouci ke stvofeni Zeny. A vSechny tyto ukony jsou oznaCeny jako dobré a vedou
k radosti. Celé stvoieni se tak stava den ze dne dokonalej$im a komplexnéj$im. Ve stejném
smyslu je tedy zapotiebi pochopit i ulohu zeny. MuZz neni vice, protoZze z n&ho byla
stvofena Zena. Stvofeni bylo zdokonaleno tim, ze Adam uz neni sdm. Vznika spolecenstvi

lasky ne nepodobné spoleéenstvi tii bozskych Osob. 1%

Vratme se ale k mySlence mozné sluzebné ménécennosti. V ¢eském jazyce mame sklon
chapat vyznam slova pomoc jako sluzbu, a jestlize zena byla stvofena muzi ku pomoci, tak
to fada lidi bude chépat jisté tak, ze zena je sluzka muze, ktery je jejim vidcem. OvSem
V hebrejském textu je na tomto misté slovo ‘ezer, které podle vyznamu na jinych mistech
v Bibli neznamena pomoc ve smyslu posluhovani, nybrz pomoc ve smyslu zachrany. Lze
tak usuzovat napiiklad ze Zalmu 121, kde se pravi: ,,Pozveddm své oc¢i k horam: Odkud mi
pfijde pomoc? Pomoc mi piichazi od Hospodina...“ (Z 121,1-2) ‘Ezer od Hospodina
prosté neni zadné nedistojné posluhovani. Je to zachrana, ¢lovéku potiebny dar. Zena je
muzi zachranou. To je role Zeny, jez ji svéfil Hospodin, aby mohli lidé naplnit zemi
a podmanit si ji. D4 se tedy fici, Ze pfi uskuteciiovani spole¢ného tikolu maji muz a Zena

ruzné role. Distojnost je vSak pro oba stejna. Plyne z lidstvi samotného.'®®

Hospodin Btih postavil Adama do zahrady v Edenu, aby ji obdé€laval a stfezil. Také mu dal
pouceni ohledné stromt v zahrad¢ (srov. Gn 2,15-17). Pak mu vénoval i pomoc — Zenu.
Jak to tedy, ze mohl pfijit nepfitel a dokonce doslo 1 na diskusi zpochybiiujici Stvotitelovu
dobrotu? Adam zfejmé néco zanedbal. Vinu za pad tedy rozhodné¢ nemiizeme piicitat
pouze Zen¢. TradiCni interpretace prvotniho hfichu znevazujici Zenu na ukor muze tedy
nema pravdu. Zena sice selhala ve své roli muZovy pomocnice, ale byl to muz, kdo tuto
situaci umoznil, a to tim, Ze ji nechal samotnou. Osamélost v zahrad€ Zenu oslabila
ve schopnosti odolat pokuéeni.164 Rovnéz Buh pfi stvotfeni Zeny argumentoval tim, Ze neni

dobré¢, aby byl ¢loveék sam (srov. Gn 2,18).

V Novém zakon¢ Evu pfipominé apostol Pavel. Zminuje, ze ji had ve své Istivosti oklamal

a obava se, aby podobn¢ adresati Druhého listu Korintskym neztratili kvili plsobeni

162 Srov. SVOBODA Augustin a SVOBODOVA Viola: Zena podiizena muzi?, prednaska v ramci Charismatické
konference, Ceské Budg&jovice, 8. 7. 2004. Zaznam vysilan TV Noe 15. 2. 2010.
183 Srov. tamtéz.
184 Srov. DUBOVSKY: op. cit., 148.
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faleSnych apostoli nevinnost a neodvratili se od upiimné oddanosti Kristu (srov.
2 Kor 11,3). Druhym mistem, kde je Eva v Novém zdkoné¢ jmenovana, je Prvni list

Timoteovi, kde je opét zminéna v souvislosti s prvotnim hiichem (srov. 1 Tim 2,13-14).

4.1.2 Zidovska tradice

Kdy? se lidé pocali na zemi mnoZit a rodily se jim dcery, vidéli synové boZsti, jak piivabné
jsou dcery lidské, a brali si za Zeny vSechny, jichz se jim zachtélo. (Gn 6,1-2)

Dé se fici, Zze ona neStastna tradicni interpretace prvotniho hiichu a postaveni zeny
ve vztahu k muzi, je do dost znaéné miry ptiznacna i pro zidovskou tradici. AZ dodnes se
tak Zidé modli: ,,.Bud’ pozehnan, nas Boze, ze jsi m¢ neucinil ani pohanem, ani Zenou, ani
lovékem bez poznani.“ Zenina modlitba je o poznani jina: ,,Bud’ pochvalen, Pane, ktery
jsi mé stvotil podle své ville.“*®® Ani tato modlitba viak Zida — muZe rozhodn& neodradi
od toho, aby Sel a nalezl si ptuvabnou nevéstu, diive dokonce postupné nékolik nevést
azenin.®® Z modlitby zjevnd vyvstavd pohrdnuti udélem Zeny, aviak na rozdil
od kiestanského extrému uvedeného vyse, nevede k odmitnuti Zeny jako takové, naopak
pozd¢ji v sapiencidlni literatute opévuje Zenu faddnou a pifimo jmenuje standardy jejiho
konani. Jeji stéZejni charakteristikou je mateistvi a vychova déti. Zidovstvi klade vice
diraz na celou fadu vynikajicich pravzori Zen (Sara, Rebeka, Rachel apod.), rozhodné

. L . VP y 167
neulpiva ve své interpretaci Zenstvi vyluéné na postavé Evy. ™

Okrajovou teorii je postava Adamovy domnélé prvni Zeny Lilit. Jméno samotné pochazi
ze sumerského znaku lil — vitr a implikuje vétrnou divku, démonku, nezkrotnou piirodni
bytost. Pravé takto se objevuje i v zidovském kontextu, ktery se ji obaval. Udajna zprava
0 jejim stvofeni byva odvozovana od existence dvoji zpravy o stvoreni zeny v Gn 1,27:
,,Bih stvofil ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, stvofil ho, aby byl obrazem Bozim, jako muze
a zenu je stvoril.“ Druha zminka je pak z Gn 2,21b—22: ,VVzal jedno z jeho Zeber a uzaviel
to misto masem. A Hospodin Blih utvofil z zebra, které vzal z ¢lovéka, Zenu a ptived] ji

k nému.” Nejde tedy jen o odliSny zpusob stvoieni, ale i o jind oznaceni zeny nekebah

165 Srov. SVOBODA a SVOBODOVA: op. Cit.

108 Halachisticky kodex Sulchan aruch, ktery shrnuje Zidovské ndbozenské pravo, zagina svij oddil Zakony
0 rozmnozovani a siatku témito slovy: ,Je povinnosti kazdého, aby se oZenil s Zenou, aby se mohl
rozmnozit a kazdy, kdo se nezabyva plozenim potomki, je jako ten, kdo proléva krev; oslabuje v lidstvu
Bozi obraz a zpusobuje, 7e z Izraele mizi BoZi piitomnost.” Kazdy spravny Zid ma tedy povinnost se
oZenit a mit se svou zZenou déti. CoZ potvrzuji i slova Ramy, rav Moseho Isserlesse: ,,Kazdy, kdo je bez
zeny, je ponechan bez pozehnani a bez Toéry a nemlze byt nazvan celym ¢lovékem...“ (bez autora):
KI TECE (21,10-25,19), in: Ro§ Chodes 8 (2009) 4-5, 4 a Tamtéz, 5.

187 Srov. BALABAN Milan: Zena, in: PAVLINCOVA Helena a kol.: Slovnik. Judaismus, kiestanstvi, islam,
Praha: Mlada fronta, 1994, 115.
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a ‘issa. Proto nékteré pobiblické rabinské komentafe jako jednu z moznych interpretaci

168 1 ,
Kiest'anska

nabizeji teorii dvou Zen Adamovych. Prvni je Lilit, druhou pak Chava (Eva).
biblistika pro to ma vysvétleni jiné. V duchu pramennych teorii usuzuje na pramen J
(jahvista, ktery je historicky star§i a zahrnuje druhou zprdvu o stvofeni) a pramen P
(kn€zsky pramen — prvni zprava o stvoteni) spojeny do jednoho celku Vypra'wéni.169

Na postavé Lilit stavi i novodoby zidovsky feminismus. Lilit totiz Adama opustila
a odmitla se k nému vratit, protoZze po ni pozadoval, aby se mu podridila, ackoliv byla
stvofena stejnym zpusobem jako on, tedy z prachu zem¢ (viz vyse). Odtud tedy pozadavek
zidovskych feministek, aby vztahu muze a Zeny vladla rovnopravnost. Presto Lilit jako
takova zlstava nositelkou vlastnosti, které judaismus odsuzuje jako hiisné. Feministky
naopak zdiraziuji jeji Zenskou piirozenost. Zeny by se tedy nemély bat pozvat ji zpdt

do své duse, aby nasly 1ék na své bolesti a dusledky zavrzeni.}"

Z rabinskych interpretaci je zajimavy ndzor, podle néhoz svobodny muz zmensuje Bozi
obraz, nebot’ ¢lovéka Buh ucinil, aby byl jeho obrazem. Ten obraz bez zeny neni prosté
kompletni (srov. s Gn 1,27)."* Navic v duchu ihned nasledujiciho piikazu v Gn 1,28
0 plozeni, mnoZeni a naplnéni zemé& bylo v zidovské tradici negativné¢ hodnoceno, pokud

Zena nebyla schopna muZi zajistit potomstvo.

vvvvv r

Pfibéh stvofeni pomoci pro ¢lovéka — Adama — piedstavuje jeden z nejdtlezitéjsich zdroju
informaci, které zasadn€ ovlivnily vnimani spoleenského postaveni Zen jak v Zidovské,
tak v kiestanské kultufe na vice nez dva tisice let. V soudobé euro-americké spolecnosti,
mezi jejiz zakladni kameny patii rovnopravnost muzi a zen pied zdkonem, vSak logicky
dochazi k pfehodnoceni nadhledu na celou udalost. Kromé vySe zminovanych extrémnich
nazori se setkavame i s velmi piijatelnymi vysvétlenimi neodporujicimi nauce katolické
cirkve. Zena je sice po prvotnim hiichu podfizena muzi, muz vsak nebyl zbaven
odpovédnosti za Zenu. Ma spravovat jim spole¢ny prostor, ktery dostali od Hospodina.
Zena naopak ma byt muzi ku pomoci a jeji hlavni charakteristikou zlstivd matefstvi.
O tom, Ze ono matefstvi nemusi byt jen Cisté fyzické, vypovida kiestanska tradice s dobte
rozvinutou instituci panenstvi, kterd otevird prostor pro jeho duchovni dimenze. Toto je

v

vSak uz zélezitost t€sné spjatéa s piinosem JeziSova novozékonniho doprovodu.

168 Srov. DUBINOVA Terezie: Zeny v Bibli, Zeny dnes, Praha: Zidovské muzeum v Praze, 2008, 9—11.
189 Vice o tomto tématu viz: DILLARD a LOGMAN: op. Cit., 34—36.
170 podle Carol Fontaine srov. DUBINOVA: op. Cit., 19.
1 Srov. tamtéz, 22.
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4.2 Sara

S vyjimkou zen, jejichz jméno je zaroven titulem celé starozdkonni knihy, pfedstavuje
Séara, zena patriarchy Abrahdma, zenskou biblickou postavu, o které mame na tehdejsi

dobu piekvapivé hodné informaci.

Abram si vzal za Zenu o deset let mladsi Saraj. Byla to jeho polovi¢ni sestra, protoze méli

spole¢ného otce Teracha, jak ¢teme v Gn 20,12.'7

Jeji jméno Saraj Hospodin pozdéji,
V jejich devadesati letech, zménil na Sara, stejné jako jejimu muzi Abramovi na Abraham.
Sara pak s novym jménem zila jeste tficet sedm let, nez ve svych sto dvaceti sedmi letech
zemiela. Piivodni jméno Saraj znamenalo ,,Princezna®, pficemz Saratu byla manzelka
mésicniho buzka Sina. Protoze rodina pochédzela z Uru a Haranu, které¢ byly dilezitymi
centry uctivani mésice, uziti takového jména mozna odkazuje na diivejsi ucast rodiny
natomto kultu. Déle je zminéno jméno Jiska, a to v Gn 11,29, avsak jeho etymologie
| vyznam nam zustavaji skryty. Celkem logické navrhy, ze Jiska je jiné jméno Saraj, nebo

7e jeho nositelka byla Lotovou Zenou, se viak jevi jako pouhé spekulace.!™

Protoze tehdejsi zena neméla jinou moznost volby néplné zivota nez matefstvi, pocitovala
Saraj jisté hlubokou frustraci nad svou neplodnosti. O Gdélu bezdétnych manzelek bylo
V této praci jiz pojednano, a tak si pfipomeneme jen hlavni body. Asi nejhorsim disledkem
absence potomka bylo zastaveni piedavani rodového jména a chybéjici zabezpeceni
ve vysokém staii, kterého se uz oba, Abram i Saraj, de facto dozili, takze z pohledu
biologie nemohli ani ocekavat zménu stavu véci. Nehled€ na to, Ze migraci na BoZi piikaz
ztratili 1 podptrnou funkci $ir$i rodinné sit€. Kromé toho se Saraj jako Zena bez déti
netéSila takové ucté, a 1 kdyz to v jejim piipadé bylo do jist¢ miry kompenzovano

neobvyklou fyzickou krasou, posméchu neunikla.

Protoze Pismo nehovoii o tom, Ze by Saraj reptala na Casté presuny na Bozi piikaz, 1ze ji
Vv tomto ohledu povaZovat za dobrou manzelku, protoZe nelze argumentovat jen tim,
ze byla svému muzi podiizena a oba byli koneckoncii nomadi. Kam Hospodin kazal jit,
tam Abram Sel a Saraj ho nasledovala. Tézko fici, zda ji Abram seznamil i S Bozimi

ptisliby, které toto nepohodli mély bohaté vyvazit. Jeding, co se ji asi na jejich spole¢ném

172 Kniha Leviticus pozd&ji hned na dvou mistech takové shatky zakazuje (Lv 18,9; Lv 20,17; taktéz
Dt 27,22). To jen potvrzuje stafi tradice. Naproti tomu Nachorovo manzelstvi bylo i z pozdéjsiho prava
v poradku, Milka byla jeho netef. Jméno Milka znamenalo , Kralovna“ a je podobné jménu Malkatu,
jehoz nositelka byla dcera mési¢niho blizka Sina. Pokud srovname jména Saraj a Milka, uvidime mezi
ob&éma postavami uréitou paralelu. Srov. WENHAM: Word Biblical Commentary. Volume 1, Genesis 1-15,
273.

13 Srov. tamtéz.
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cestovani nemuselo zdat, bylo Abramovo piedstirani egyptskému faraonovi, ktery ji
uvedenim do svého harému pojal za zenu (Gn 12,15-16), a 0 mnoho let pozdéji
gerarskému krali Abimelekovi (Gn 20,2), Ze je pouze jeho sestra. Z dnesniho pohledu prav
zen 1 tehdejsi otazky cti je jen Castecnou obhajobou, ze se Abramlv majetek takovouto

taktikou utéSené rozrustal.

Abram sice podle biblického textu Saraj své obavy sdélil (srov. Gn 12,11-13), ale to
nevysveétluje, pro¢ se obaval o svlj zivot, kdyz mél slib od Hospodina, Ze ho ochrani.
Word Biblical Commentary se pozastavuje nad faktem, Ze pétasedesatileta Saraj byla
Abramem povazovana za nebezpecné atraktivni Zenu (Srov. Gn 12,14). Jenze i v textu
samém v tomto tvrzeni nachazime oporu, a to v reakci Egyptant: ,,Kdyz pak Abram vesel
do Egypta, spatiili Egyptané tu zenu, jak velice je krasna. Spatfila ji také faradonova knizata
a vychvalila ji faradnovi. Byla proto vzata do domu faradéna.” (Gn 12,14-15) Nekteii
badatelé se domnivaji, Ze bezdétné Zeny si déle udrzi krasu. Jini maji za to, Ze jde o oslavu
narodniho matefského symbolu a jini pravi, Ze pokud byla Saraj schopna porodit zdravé
dit¢ v devadesati letech, pisatel byl opravnén ji ve véku pétasedesati let povazovat
za krasnou. Jako nejptirozenéjsi se vSak snad jevi myslenka, Ze staroorientdlni ideél zenské

. < iwr « i 174
kréasy se zna¢né lisi od toho naseho novodobého.

ProtoZze 1éta plynula a Hospodin ani pfes svd opakovana ujisténi 0 rozmnozeni Abramova
potomstva (srov. Gn 12,2; 15,4-5) z lidského pohledu nijak nejednal, rozhodla se Saraj, jak

bylo v tehdejsi spole¢nosti celkem béznym zvykem v takovych ptipadech, Zze svému muzi

7> \Vzhledem k tomu, Ze bylo

6

k tomu tucelu poskytne svou egyptskou sluzebnici Hagar.
prislibeno narozeni syna a nemélo jit o adopci, jevilo se ji toto feSeni jako jediné mozné."’
To, ze si Abram Hagar nevybral z vlasti iniciativy, pifedstavuje Abrama jako muze bez

vasni a naopak Saraj v tento okamzik jako Zenu mirnou, ktera jedna bez Zarlivosti.'”’

Hagar poté, co otehotnéla, zacala svou pani pohrdat, zatimco Saraj na ni zarlila (srov.
Gn 16,4-6) Saraj z této situace vinila Abrama, ktery ji vSak pouze ujistuje o jeji pravomoci
nad sluzebnici. Je zajimavé, Ze se v této situaci nestara o dit€, které je jiz na cesté.

Téhotna Hagar pied jejim ponizovanim utikéd pry¢ a ocitd se tak naprosto bez prostiedkd.

'™ Srov. tamtéz, 288.

> podle Word Biblical Commentary s odvolanim na hebrejsky text méla skutené Hagar toto lepsi
postaveni, i kdyz CEP hovofi o otrokyni. Takova sluzebnice byla vlastné spole¢nici a majetkem bohatych
zen. Casto §lo o soulast véna, které si zena do manzelstvi pfinasela, podobné jako si Lea a Réachel
ptivedly Bilhu a Zilpu do manzelstvi s Jakobem. Srov. WENHAM: Word Biblical Commentary. Volume 2,
Genesis 16-50, 6.

176 Srov. tamtéz, 6.

7 Srov. DUBOVSKY: op. cit., 396.
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Jeji bezpravi je potvrzeno i seslanim and¢la, ktery ji posila zpét K pani a tlumodi ji Bozi
pfislib ne nepodobny tomu Abramovu — tedy hojné potomstvo, které nebude mozno
spocitat. Je ji oznameno pohlavi oc¢ekavaného ditéte i jeho jméno a predpovéd o jeho

budoucnosti. Vytouzena svoboda ma tedy piijit, ale zatim se musi Hagar podfidit utlaku.

O tom, jak Hagafin navrat k pani probéhl, v textu Pisma zminka neni, jisté je vSak to, ze
Hagar Abramovi porodila syna, ktery byl nazvan skute¢né Izmael (Gn 16,15-16).
O pritomnosti Saraj se text nezminuje, dit¢ neni nazvano jejim, nevybird mu jméno a vibec

Z celé situace netézi to, co od ni ve stadiu plana o¢ekavala.!™

I po dalSich tfindct let se nejspi§ Abrahamovy nadéje upinaly na Izmaela. Zminka
Abrahamova véku, bylo mu totiz jiz devadesat devét let (Gn 17,1), jen vice poukazuje
na zazracnost Boziho pfislibu. V této situaci se mu ukazuje Hospodin, aby znovu potvrdil
svou smlouvu s nastavajicim praotcem izraelského naroda. A méni mu jméno na Abraham
(Gn 17,5). Jen to potvrzuje dulezitost takového slibu. Nezapominejme na vyznam jmen
Vv tehdejsi spolecnosti, jak jsme to jiz zminiovali vySe v tvodu k druh¢ kapitole. Se zménou
jména Bih méni Abrahamovu identitu i budoucnost. M4 se stat otcem mnoha narodi,
soucasti této smlouvy je pozadavek obfizky vSech muZzskych ¢lenti domacnosti bez ohledu
napuvod (Gn 17,10-14). Az potud jde tedy o vizi budoucnosti z patriarchalnich pozic
Staré¢ho zdkona. Jenze dochdzi k obratu. Poprvé je velky BoZi pfislib adresovan pfimo
Saraj. Buh totiz az dosud Abrahamovi nevysvétlil, Zze v jeho planu se slibenym
potomstvem ma své misto i ptimo ona a nikoliv Hagar ¢i jina nahradni matka, jak se dosud
Abram a Saraj domnivali. I jeji jméno je Bohem zménéno. Stejné jako jeji
nezavidénihodny udél bezdétné Zeny (Gn 17,15-16). Bih dokonce uvadi jméno jesté ani
nepocatého ditéte — Izdk — a uz je nad slunce jasné, Ze bylo vybrano trefné. Abraham,
a pozd¢ji 1 Sara, totiz svym pousmanim (Gn 17,17), respektive smichem (Gn 18,12-15),
nevédomky zrcadli vyznam jména, které v ptrekladu znamena Smisek. Bih sdé€luje i to,
za jak dlouhou dobu se ma tento syn narodit — pfesn¢ za rok (Gn 17,21). Abrahdm se Sarou

predtim ¢ekali na tohoto piedpovézeného syna jiz petadvacet let.!”®

Nasleduje navstéva tii Bozich posli (Gn 18,1-15) a odpovédi na Abrahamovo vielé piijeti
se stalo znovupotvrzeni o blizkém piichodu dédice skrze Saru. Sara pracovala
na pohosténi, ale jako vdand zena ziistava pied zraky cizich navstévniki skryta ve svém

stanu, avSak prave ti se obraceji ptimo k ni a ona se sméje... Je zde jeste jeden zajimavy

18 Srov. WENHAM: Word Biblical Commentary. Volume 2, Genesis 16-50, 11.
19 Vypocet pievzat z Word Biblical Commentary — srov. tamtéz, 27.
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moment. Cizi navstévnici se po jidle ptaji, kde ma Abrahdm manzelku Saru, ptitom ji
nikdy predtim nepotkali ani s ni nebyli seznameni. Po odpovédi, ze je zde, sd€luje sice
poselstvi o narozeni syna po obvyklé dobé Abrahdmovi, ale adresidtem je Séara ve stanu,
ktera zvédaveé posloucha u vchodu. Autorita mluvciho je potvrzena i tim, ze vi, Ze se Sara
sméje, ackoliv ji nemuze vidét. Nicméné Biih ji naprosto rozumi, a také vi, Ze 1ze, kdyz mu
pozdé¢ji tvrdi, ze se nesmala. Word Biblical Commentary k tomuto poselstvi jest¢ dodava:
,Kdyz je Sara ptekvapena piislibem ditéte, i On, Hospodin, se podivuje nad tim, pro¢ by
mu neméla v&Fit.“®® Argument, Ze ji jiz ustal Zensky b&h (srov. Gn 18,11), tady nema
zadnou véahu, kdyz uvazime, s kym se oba manzelé ve svém vnitinim dialogu bavi. Co totiz

neni mozné pro ¢loveéka, je zalezitosti stale otevienou pro Bozi plsobeni.

Abrahdm se znovu vydava na cesty a usazuje se v Geraru, kde Safina krasa'®! opét ptisobi
na mistni muZze, jelikoz je Abrahdmova manzelka vydavéna jen za jeho sestru. Gerarsky
vladce Abimelek si Saru bere za Zenu a v momenté€, kdy hodla tento svazek naplnit, se mu
ve snu zjevuje Buh, ktery mu fekne pravdu o Safe a varuje ho, Ze jestli ji nepropusti, zemie
I S jeho lidem. Sara je zachranéna a nemuze tak pozdéji byt zadnych pochyb o tom, ze Izak
je jednoznacné Abrahdmovo dité. Z Abimelekova jednéni je patrny strach pfed moci
Hospodina a jeho ¢iny, kdyz Saru vraci Abrahamovi a je$té piidava brav a skot, otroky
asluzebnice a ji na jeji zadostiuCinéni v ocich vSech navrch tisic Sekell stifbra.'®?

(Gn 20,1-18)

Bezmala devadesatileta Sara po porodu Izaka propuka v navalu radosti doslova v basnické
vytrzeni (srov. Gn 21,6-7)."% V ném tik4, Ze Bih ji dopfal smichu diky narozeni syna —

Smiska. To, ze Blih splnil slib o narozeni Izaka, ukazuje, ze své sliby plni a Abraham muize

180 Srov. tamtéz, 48.

181 Uvazme, Ze v té dobé bylo Safe jiz osmdesat devét let. Kdyz byla pfedtim vzata do faraonova harému,
O krase viz vyse.

(Safin vyse uvedeny vek je mozno vypocitat podle Bibli udavaného véku Abrahama. Gn 17,17 uvadi pro
nas vychozi udaje: Devétadevadesatilety Abrahdam si v duchu fekl: ,,CoZ se miize narodit syn stoletému?
Cozpak bude Sara rodit v devadesati?“ (Gn 17,17) Z toho vyplyva, Ze Sara byla o deset let mladsi nez jeji
muz. Jelikoz na ni v Geraru nebylo jesté vidét t€hotenstvi, muselo ji tak byt v hlavnim textu zminénych
osmdesat devét let, aby pak jako devadesatileta porodila syna Izaka. K Safinu véku ptes Sedesat pét let se
dopracujeme pies Gn 12,4, kde Abraham odchazi jako sedmdesati pétilety z Charanu, takze vzhledem
k Gn 17,17 muselo byt Sare Sedesat pét let. Pro plnost dodejme, Ze ji ale zaroven nebylo vice nez
sedmdesat pét let, protoze dle Gn 16,3 Sara dala Hagar Abramovi deset let po jejich usazeni v kenaanské
zemi a Izmael se narodil po obvyklé dobé v Abrahdmovych osmdesati Sesti letech — srov. Gn 16,16.)
Tisic Sekelu stiibra Cinilo (dle vysvétlivek v Bibli pfed Starym zédkonem) v pfiblizném piepoctu na dnesni
kilogramy bud’ osm kilogrami stfibra (lehky Sekel), nebo dokonce kilogramu Sestnact (tézky Sekel). Tato
zaplacena suma tak byla pravdépodobné mnohem vyssi, nez jaka se platila za nevéstu. Mozny divod tak
mohl byt jakysi ,.tribut pacis* Hospodinu, aby zbavil jeho dtim neplodnosti, kterou byl stizen. Srov. Bible,
op. cit., 12.

183 Srov. WENHAM: Word Biblical Commentary. Volume 2, Genesis 16-50, 80.
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tedy Hospodinu davéfovat i ohledné zaslibeného potomstva, které nebude moci nikdo

spocitat.

Narozenim Izéka ale znovu pomalu vyvstava otazka, co udélat s Hagar a jejim synem. Jak
Izak postupné rostl, byl zhruba ve véku dvou az tii let odstaven, nebot’ v tehdejsi dob¢ byly
déti kojeny mnohem déle nez dnes. Toto odstaveni byvalo provazeno velkou slavnosti,
protoze fakt, ze se dité navzdory velké mortalit¢ miminek dozilo tohoto véku, byl divodem
k oslavé. Riziko Gmrti starsich déti bylo podstatné mensi.’® Neni tedy divu, Ze Abrahiam
také vystrojil veliké hody. Na nich vSak vyvrcholil spor Sary s Hagar ohledné dédictvi
synl, kdy Sara, vedena z4jmy svého syna jako dédice, Zadd Abrahama o zapuzeni Hagar
i S jejim synem.'® V jejim vyjadfeni vibec nefiguruji konkrétni jména, mluvi o otrokyni
ajejim synu, ¢imz stavi do kontrastu spolecenské postaveni obou stran. Vyhnani ven
do pustiny je po Abrahamové velkém vahani a porad¢ s Hospodinem potvrzeno. Hagar sice
jako otrocka manzelka ziskdva kyzenou svobodu, ale ztraci Izmaeliv dédicky podil.
Abraham ztraci milovaného syna. Sara kone¢né dosahla svého. Piesto otcovstvi Abrahama
vaci Izmaelovi trva nadale a Bh ve svém ujisténi ubezpecuje Abrahama, Ze se 0 1zmaela
postara a ucini z néj také narod. Netradi¢ni je, Ze se ma manzel podiidit zadosti bytosti,
kterd by méla byt podiizena vlastn€ jemu, a to z toho divodu, Ze jeji pfani se shoduje

s Bozi viili.'® (Gn 21,1-14)

A4

Ob¢toval-li Abrahdm pro Saru svého syna Izmaela, ¢ekala na n¢j mnohem t&zsi zkouska —
obétovat svého jiz jediného syna Izaka, protoze Izmael uz byl fadu let pry¢, takze bylo nad
slunce jasné, ze uz ho nikdy nazpét neziska, coz ostatné potvrzuje i formulace Boziho
piikazu, kde se pocitd jen s jednim jedinym Abrahamovym synem (srov. Gn 22,2).
Neprokézal-li Abrahdm totiz svou viru v ptipadé¢ opakovanych obav o svlij zivot
v egyptské zemi a v Geraru, stejné jako (spolu se Sarou) nedivéfoval stoprocentné
Hospodinu ohledné zajisténi potomstva, kdyz zplodil syna Izmaela s Hagar, musel tuto
svou pevnou viru prokazat nyni. Je trochu s podivem, ze biblicky text viibec nezminuje to,
ze by Abraham Safe ¢i nékomu jinému fekl, maximalné alespoii trochu naznacil, ze hodla
vykonat obét’ Izdka na Hospodinliv piikaz. Na synovy otazky, kam jejich spolecna cesta

smétuje, odpovidd pomérné neurcité. Je tedy jen pouhou otdzkou spekulaci a dohadd,

'8 Srov. tamtéz, 81.

18 Dle Komentate ke Starému zdkonu to neni ,jen zadost Zarlivé matky, ale rozhodnuti, jez stieZi ryzost
zaslibeni a Cistotu lidu Abrahamova.“ STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému
zakonu. Dil 1., 107.

18 Srov. WENHAM: Word Biblical Commentary. Volume 2, Genesis 16-50, 83.
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co by fekla Sara Abrahamovi na tuto pfipravovanou ob&t. Zvlasté¢ kdyz prave pies Izdka

méli mit Bohem slibené potomstvo a s Zadnou dalsi alternativou se nepocitalo.

Posledni spolehliva informace, kterou mame ve Starém zdkoné 0 vlastnim zivoté Sary
zachycenou, je jeji skon v Kirjat-arbé, tedy v Chebronu v kenaanské zemi, ve véku sto
dvaceti let, a pohfeb na pohiebisti Mamre (srov. Gn 23,1-2.19)."®" Abraham jeji smrt
oplakéval a nafikal nad touto uddlosti. Pro distojné ulozeni téla své zeny zakoupil
od Efrona chetejského za Ctyfi sta Sekelt stfibra pole naproti Mamre, na jehoz konci byla
makpelska jeskyné, do které zemielou Saru ulozil. Stoji za povSimnuti, Ze Chetejci chovali
Abrahama ve velké véznosti, kterd je vysledkem viditelnosti Hospodinova zaslibeni

na ném. (Gn 23,1-20)

Sara je znovu pfipomenuta v Gn 24,36, kde Abrahdmiv sluzebnik li¢i jeji zazracné
matefstvi rodiné Rebeky, a v Gn 25,10, kde se piSe, Ze byl Abraham svymi syny Izakem
a Izmaelem pochovan do makpelské jeskyné v Mamre, kde jiz byla pohibena i Sara. Kniha
Izajas predstavuje Izraelcim Abrahama jako praotce jejich naroda a Saru jako matku, ktera
je ,,v bolestech porodila“ (srov. Iz 51,2). Novy zakon ji v Rim 4,19 uvadi v souvislosti
s Abrahamovou velkou virou v Boha a list Zidéim vyzdvihuje velkou viru Sary, diky niz se
mohla stat matkou i pres sviij pokrogily vék (srov. Zid 11,11). List Rimantim ji v Rim 9,9
jesté jednou uvadi v souvislosti se slibem, ze bude mit dité. List Galatskym ji uvadi jako
matku, ktera zobrazuje nebesky Jeruzalém a smlouvu na zéakladé zaslibeni daného
Abrahamovi. Je tak matkou vSech lidi, ktefi ziskali svobodu v Kristu (srov. Gal 4,21-5,1).
Kone¢né Prvni list Petrliv vyzdvihuje Séfinu posluSnost vii¢i svému muzi a dava ji

za piiklad vSem Zenam (srov. 1 Petr 3,1-6).

Pokud se tedy pokusime na zavér zhodnotit Saru podle dostupnych informaci, mizeme
fici, Ze takika cely Zivot byla kvili ko€ovnému Zivotu svého muze Abrahama povaZovana
za cizinku. Byla poslusnou manzelkou svého muze, jehoz piikazy ctila a snazila se je

vSechny splnit. Jeji chovani vic¢i Hagar se nam muze zdat velmi tvrdé, ale nelze v ném

87 Sara je tak jedinou Zenou celé Bible, o niz vime, v kolika letech zemfela. Této zvla§tni pozornosti se
nedostalo ani Evé, ¢i Panné Marii. Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému
zakonu. Dil 1., 113.

M

na nasledky Soku, kdyz uslySela o tom, ze Abrahdm chtél obétovat Izaka. Tato tradice se vSak rozchazi
v tom, kdo informoval Saru o celé udalosti. Podle nékterych ji Abrahamiv tmysl obétovat syna, ¢i snad
dokonce i provedeni obétovani (toto vSak nebyla pravda), ozndmil Satan, podle jinych pak Izak, kdyz se
s otcem vratil z hory Moérija. Srov. BRANCH R[...] G.: Sarah, in: ALEXANDER Desmond T[homas] (ed.)
a BAKerR David WIeston] (ed.): Dictionary of the Old Testament. Pentateuch, Downers Grove:
InterVarsity Press, 2003, 735.
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spatfovat zly zamér; pouze se snaZila dosahnout toho, aby ji Hagar piestala urazet.’®® Bible
pak vyzdvihuje Saru pro jeji velkou viru, diky niz se stala matkou Izéka, a tak i pramatkou
celého izraelského naroda a dalSich narodd. Novy zdkon pak tuto jeji pozici jen znovu

potvrzuje a zesiluje. Saru tak mizeme zatadit mezi kladné postavy.

4.3 Judit

Kniha Judit nds pfendsi o nckolik staleti dale. Izrael uz obyva zaslibenou zemi, ale hrozi
mu vpad vojsk krale Nebukadnesara, kterym veli vrchni velitel Holofernés. V obléhaném
mésté Betulie, které obyva i jakasi Judit, dochazi voda a potrava. Tato dle popisu state¢na
a velmi zbozna vdova se vSak na rozdil od zbylych obyvatel mésta rozhodne k nebyvalému
¢inu, ktery zdarné uskutecni pomoci zenské Isti a typicky zenskych zbrani, ¢imz zachrani

svij lid.

Samotna kniha 1 biblicky pfibeh v ni obsazeny zplsobuje pfi vykladu fadu obtizi. Panuje
zde fada nesrovnalosti, zejména chronologického razu, obsahuje i postavy, udalosti
a zemépisné udaje, které se jinde nevyskytuji.'®® ZaraZi i to, Ze v knize uvadény kral
Nebukadnesar nebyl kral Asyfani (srov. Jdt 1,1), ale ve skutecnosti babylonsky kral, ktery

190

rozhodné nesidlil v Ninive (srov. Jdt 1,1).”" Vojsko tohoto krale nebylo také porazeno

odvaznym ¢inem jedné Zeny (srov. Jdt 13,8) s nasledky z toho plynoucimi (srov. Jdt 15,2),
ale naopak Nebukadnesar se zmocnil na pielomu let 587-586 pied Kristem J eruzaléma.'®*
Ovsem ucel knihy Judit je jiny: ma ,,posilit viru lidu v mocnou ochranu Bozi proti vSem
lidskym vypoctim a obavdm. Proto nezaleZelo na piesném vykresleni historickych
souvislosti.“** Samotna postava vdovy Judit neni v Zadné jiné knize Bible uvedena. Piesto
ji Zidé uctivaji a béhem raného stfedovéku byla i s knihou zahrnuta do oslav Zidovské

chanuky.'®®

188 Srov. DUBOVSKY: op. cit., 397.

189 Srov. HREBIK: Specidlni 1ivod do Starého zdkona \.

190 yyklady ke Starému zakonu k tomu kromé vyse uvedeného jesté piidavaji, Ze naopak dotyéné mésto bylo
roku 612 pied Kristem dobyto jeho otcem Nabopolasarem, kdyz vytvoiil vale¢nou koalici s médskym
kralem Kyaxarem. Asyrie pak byla porazena roku 606 pted Kristem. Srov. BIC: op. cit., 48.

1 grov. CEP, 15.

Zajimava je nezidovska informace o tom, Ze Jeruzalém byl obleZen za perského krale Dareia a néjaka
zena Judit svedla a pak zabila velitele vojska Holoferna, jehoz hlava byla pak vystavena na hradbach.
Zprava pochazi od dvou byzantskych kronikaii — Malalase a Kedrénose. Srov. BIC: op. cit., 48.

192 Tamtéz, 49.
193 Srov. BALABAN Milan: Jiidit, in: PAVLINCOVA: op. Cit., 57.
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Zemgépisné umisténi mésteCka Betllie, v némz a okolo n¢jz se vdova Juadit pohybuje, neni
znamé. Bible sice uvadi lokaci ,,proti Jizreelu pfi roviné blizko Détanu® (Jdt 4,6), ovsem
tam zadné takové meésto neni, ani pravdépodobné nebylo. Podle Stuttgarter Lexikon se

muze jednat o pseudonym pro mésto Sichem.® Dle vykladi ke Starému zakonu by to

......

196

do Izraele,” alespon ve sméru, kterym piichazi Holofernés.

StarSi mésta si o¢ividné s hrozicim nebezpecim nevédi rady, a tak je Judit svolava k sob¢
domui na tajnou poradu (Jdt 8,10). Svéd¢i to o jejim neobvyklém postaveni. Shromazdéné
sice nejprve prosi o slySeni (Jdt 8,11), ale hned potom piechazi do pozice nadfizeného
a vycita jim neviru. Trva na odliSném teologickém zdivodnéni celé situace. Bih sviij lid
neopustil, jak star$i tvrdili v sedmé kapitole (Jdt 7,30), ani jej netresta za hiichy, coz lid
pronasi v Jdt 7,28, ale zkousi jej podle Judit tak, jako zkousSel i jejich predky (Jdt 8,18-20).
Z tohoto diivodu Moortv komentat tvrdi, Ze neni zase az tak od véci povazovat Judit

za jedinou teolozku Starého zékona.™’

Krom titulu teolozky Moore pfisuzuje Judit i titul starozdkonni svétice. Podle tehdejSich
meftitek vedla Judit dokonaly zpiisob Zivota. Nejen, ze o ni nikdo nehovoti zle, ale také
po smrti manzela MenaSeho zasvétila Judit, dcera Merariho (Jdt 8,1), svlij zivot postu
a modlitbé (Jdt 8,4—6). Ackoliv byla bohatd a krasna, vedla jednoduchy Zivot (Jdt 12,4)
a zila v celibatu az do své smrti (Jdt 16,22). Moore se vSak pozastavuje nad faktem, Ze se
Judit nevahala kvili Bohu a svému lidu stat nestoudnou lichotnici (Jdt 11,7-8), lhatkou
(Jdt 11,12-14.18-19) a bezskrupuldzni vrazednici (Jdt 13,7-8), ktera nepiipoustéla zadnou
tctu k neboztikovi (Jdt 13,9-10.15)."* Toto zdanlivé nepochopitelné chovani nachazi viak
svou logiku, kdyz si uvédomime, ze ani neptatelé se nestitili ni¢eho, a sam Moore dale
V knize pfiznava Juditinym vyroktiim ironickou kvalitu, ktera umoziuje dvoji vyklad
fecen¢ho. Kdyby si tedy Holofernés pfi interpretaci jejtho chovani kladl diraz na néco
jiného nez na svoji vlastni pychu a sebestfednost, totiz na Jaditinu vérnost Hospodinu
(srov. Jdt 11,17), nebyl by obelhan. Vzdyt i jidlo si s sebou vzala svoje, aby nepojedla

néco necistého. Zaroven tim rusi symbolicky akt smifeni, ktery spolecny pokrm vyjadiuje.

194 grov. Bet(h)ulia, in: URBAN: op. cit., 81.
% Srov. BIC: op. cit., 53.
1% Srov. tamtéz, 60.

197 Moore Carey A[...]: The Anchor Bible. Judith 40B, A New Translation with Introduction and
Commentary, New York: Doubleday & Company, Inc., 1985, 186.
198 Srov. tamtéz, 61.
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Zustava kladnou postavou beze zbytku. To vSe je podpofeno faktem, ze ma Judit

z biblickych Zen zdaleka nejdelsi genealogii — Sestnact predka (Jdt 8,1).'%°

Nez Judit odejde do nepratelského tabora realizovat svlij plan, nezapomene se modlit.
Neprosi o svlij zivot, ale o znameni pro Izrael, aby véfil moci a sile svého Boha (Jdt 9,1—
14). Je to pravé jeji zboznost, co ji pIn¢ kvalifikuje k aspéSnému vykonani zamyslené mise.
Co muzi nezvladli silou, protoze nedtivérovali Hospodinu, zmiiZze ona silou viry. Krésa je
tak redukovana jen na dil¢i pfedpoklad uspéchu, 1 kdyz ani zde nenechéva nic nédhod¢
(Jdt 10,3-4), protoze, ,,chtéla-1i upoutat Holoferntiv zajem, nemohla se vyhnout zptisobtim,
jakymi i jindy Zeny na muze pﬁsobily.“200

Z ironii CiSicich situaci zminénych vysSe vyberme alespon tyto. Holofernés tika Judité,
Ze se nema bat, protoze je v bezpeCi, a ma naprostou pravdu, protoze ten, kdo je
vV nebezpeCi, je Holofernés sam (Jdt 11,1.3b-4a). V Jdt 11,22-23 Holofernés chvali
Hospodina, ze poslal Judit, a prorokuje ji slavu po celé zemi, ovSem z Uplné opacnych
divodi, nez na jaké mysli Judit. V Jdt 11,5-6 opét dochazi k zaméné pojmi, protoze
Holofernés jesté nepochopil, ze Juditin pan je Bih a ne on sam: ,,Judit mu fekla: ,Ptijmi
laskavé slova své sluzebnice. At smi promluvit k tobé tvd otrokyné. To, co ozndmim
svému panu této noci, nebude lez! Budes-li jednat podle slov své otrokyné, Bith dovede
tvou zélezitost ke zdarnému konci a mlij pan nebude muset upustit od svych zamért.
Opravdu, zdarny konec si Judit i Holofernés ptedstavuji naprosto odlisné, ale nejde o zcela
1zivé tvrzeni. Jak k tomu Judit vtipné v Jdt 11,16b dodava: ,,Bih mne poslal, abych s tebou

vykonala v&ci, nad nimiZ bude u vytrzeni cela zem&, kdokoli o tom uslysi.«?**

Zatimco se Judit modli a posti, rozhodne se Holofernés usporadat pitku. Pozve i Judit
a pojme ho zadostivost ji svést. Za doprovodu své sluzebnice uléha Judit v jeho stanu. Pro
ni tak potupna scéna se obraci ve vitézstvi diky Holofernove neztizenosti v piti. VSichni, az
na skromnou Judit, jsou zemdleni. Obraz jejich duchovniho stavu se tak kone¢né¢ projevuje
i navenek, coz je chvile pro Judit. Az dosud bojovala s pomoci duchovnich a zenskych
zbrani, nyni se na okamzik chape jedné muzské. Mec, ktery mél zabijet Juditiny sousedy,
se obraci proti svému spicimu majiteli. A jiz Judit vychazi spolu se svou komornou jako
obvykle k modlitbé mimo tabor, jak si alespon vSichni ostatni mysli. Kdyby se Judit takto

v ptedchozich dnech nechodila modlit pravidelné, téZko by byla vyvazla z tdbora ziva.

199 Srov. tamtéz, 187.
Vyklad ke Starému zakonu se pozastavuje nad tim, jak a pro¢ se Simeodnoveci, tedy rod, ze kterého Judit
i jeji zemiely muz pochazeli, dostal ze stfedni Palestiny do Bettlie. Srov. BIC: op. cit, 60.

200 Tamtéz, 63.

201 Srov. MOORE: op. Cit., 82.
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Juditin zavére¢ny chvalozpév vyzdvihuje Hospodina, ktery ji vytrhl z neptatelského tabora

a prived! ji zpét domt (Jdt 16,1-17).%%

Pak az do konce svého zivota vytrvale odmitala
napadniky a dozila se velmi vysokého veku sto péti let. Nezapomnéla ani na svou vérnou
komornou a propustila ji na svobodu. Pfed svou smrti proziravé také rozdé¢lila majetek
piibuznym, coZ pro Zenu neni zrovna typické a svéd¢i to o jeji velké vaznosti a slave, které
se tésila. Vzdyt z bitvy se obvykle vraceli vitézné muzi. Za doby jejiho zivota vsak jejich
tazeni do valky ani nebylo nutné, protoze strach neptatel trval dlouho 1 po smrti Judit

a nikdo Izrael neohrozoval (Jdt 16,25).2

4.4 Ester

r~r

Kniha Ester pfinasi ptibéh podobny Juditinu, ale ocitame se v ném na dvoie perského krale
Achagverése v Stsanu, odkud onen panovnik spravoval sva rozsahla uzemi. V mésté Zije
i Zid Mordokaj a jeho spanila sestienice Hadasa, neboli Ester, ktefi se tu ocitli jako
piesidlenci. Osiielou Ester vSak Mordokaj adoptoval za dceru a pravé to je rozhodujici jak
pro jejich vztah, tak pro plnéni budoucich nebezpeénych ukoll, které by coby kralovna

Ester vlastné diky svému spolecenskému postaveni splnit nemusela.

Podobné jako u knihy Judit se po hlavni protagonistce jmenuje cely spis. AvSak oproti ni
neni cely zafazen mezi takzvané deuterokanonické knihy; jen jeho del$i znéni zahrnujici
tecké pridavky ze Septuaginty ke kratSimu hebrejskému textu, které diky pfipojenym
modlitbam, kralovskym vynosiim, sniim a jejich vykladim dodévaji celé knize duchovné;si

charakter.?%

Jak v protokanonické, tak i deuterokanonické ¢asti ,,se uplatiiuji i silné prvky
mytologické, zapas dobra a zla, svétla a temnoty, a jejim smyslem je ukazat, Ze konecné
vitézstvi nad temnymi silami nale?i Hospodinu.“?® Jak pise Hfebik ve svych skriptech
ke Starému zakonu, d¢j knihy nelze opét povazovat ,,za presnou reprodukci historické
udalosti, 2% byt pfipousti urcité mozné historické kotfeny. Argumentuje tim, Ze Udaje

Vv knize obsazené se lisi od historickych zjisténi o perské eposSe; uvadi naptiklad kraltv

202 Ve Vykladech ke Starému zdkonu se naléza zajimavy postieh, Ze odevzdani a vystaveni Jaditiny valeéné

koftisti do chramu (Jdt 16,18—19) je ,,projev pokorného vyznani, ze zasluha na vitézstvi nenalezi ji, nybrz
samotnému Hospodinu.* Judit se tak sama citi byt Bozim nastrojem. BIC: op. cit, 69.

203 Komentat ke Starému zakonu zde naléza paralelu ke knize Soudcii, kde se objevuji soudci, ktefi
osvobozuji vyvoleny narod a ten pak Zije fadu let v miru (napf. soudce Otniel — srov. Sd 3,9.11.30).
Srov. tamtéz.

24 Srov. CEP, 887.
25 STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu 11., 696.
208 HREBIK: Specidlni iivod do Starého zdkona I.
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souhlas k neopodstatnénému pogromu zidovského obyvatelstva (srov. Est 3,8-11. 13), coz
je v naprostém nesouladu se smiflivou politikou perskych krali té doby.””” Potize
zpusobuje i samotny kral Achasveros, ktery se v obecnych déjinach rovnéz nevyskytuje.
| kdyz byva zpravidla ztotoznén s kralem Artaxerxem ¢i Xerxem, Vyklady ke Starému
zékonu tuto identifikaci odmitaji.208 Se stejnymi potizemi se potykame i u kralovny Vasti

a pak i Ester.® Tento fakt vak nic neméni na tom, Ze se kralovna Ester t&§ u Zidd ucts

a kratsi text knihy je i dnes &ten o jarnich svatcich Parim.**

D¢ knihy se téméi celou dobu odehrava v sidelnim meésté Persie Susanu na kralovském

dvofe. Poté, co kralovna Vasti odmitne kralovo pfani (Est 1,10-12),*

je zapuzena
(Est 1,19.21)**? a krél si na radu svého sluzebnictva preje shromézdit do svého harému
puvabné divky ze vSech koutti svého kralovstvi (Est 2,2—4). Tak se mezi vybranymi ocita

i Ester, ale na radu Mordokaje pe€livé taji svlij pivod. Pro svou nevSedni krasu?®®

a vybrané chovani dochézi k tomu, zZe ,,Ester mé uspéch, jesté nez ji Achasveros spatif. <
Hegaj, kraltiv eunuch, si ji totiz okamzité oblibi a vénuje ji mimofadnou péci (Est 2,9).
Pravé od néj si nechavd Ester poradit, co si ma vzit po uplynuti doby vénované

zkraslovacim proceduram na cestu ke krali, i kdyZ mohla jako ostatni zadat o cokoliv

27 Srov. tamtéz.
208 Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu 1., 696.

Naproti tomu Stuttgarter Lexikon biblischer Begriffe se ztotoznéni AchaSverose s perskym kralem
Xerxem |. (486-465 pied Kristem) nebrani a naopak ho takto vicekrat uvadi u nékolika hesel vztahujicich
se ke knize. Samostatné heslo Ahasveros vsak krali nevénuje; jen Xerxes 1. Srov. Ester, in: URBAN: op.
cit.,, 121; Haman, in: tamtéz, 150; Iran, in: tamtéz, 175; Waschti, in: tamtéz, 411; Xerxes I, in: tamtéz,
417.

Mozna identifikace Achasverose s Xerxem I. zpusobuje dal$i komplikaci v podobé zvlastni datace,
protoze by tak Zid Mordokaj musel byt stary minimalné sto sedmnact let, kdyz byl dle knihy odvleden
z Jeruzaléma za krale Jekonjase s presidlenci (srov. Est 2,6). Prvni deportace z Jeruzaléma probéhla
vroce 597 pred Kristem za judského krale Jojakina, d€j knihy se odehrava ve tfetim roce vlady
Achasverose (srov. Est 1,3; tedy 483 pied Kristem), coz je rozdil pravé sto sedmnact let a Mordokaj by
musel byt z Jeruzaléma odvleden jako novorozenec. CEP uvadi vék sto dvacet let, ¢imz Mordokaj
,preriista historicky ramec v typ ,vé¢ného® Zida — vyznavace.“ Srov. Ester, in: NOVOTNY: op. cit., 159;
CEP, 15. Citace: CEP, pozn. k Est 2,6, 412.

29 Srov. Jeruzalémskd Bible, pozn. Kk Est 1,9, 712.

219 grov. CEP, 411 a VRCHNI ZEMSKY A PRAZSKY RABINAT: Megilat Ester. Cesky pieklad (Megilat Ester
Cesky + halacha na Purim), http://lwww.fzo.cz/wp-content/uploads/megilat-ester-cesky.pdf, (9. 12. 2010).

211 Mozny diivod kralovnina odmitnuti pfijit se krali ukazat ve své krase Ize nalézt v rabinské literatufe.

Podle ni se ,,méla dostavit nahd, ozdobena jen kralovskou korunou.” STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA
KOMISE: Vyklady ke Starému zakonu 1., 697.

Dle vykladi ke Starému zakonu mohly byt celé hodokvasni slavnosti (srov. Est 1,3) vyroénimi
slavnostmi nastolovacimi, které se slavily kazdy rok. Pak by bylo mozné, Ze se kralovna odmitla ucastnit
takzvanych bozskych zasnub, které souvisely s kulty plodnosti (vliv babylonského nabozenstvi), a tak
mohla rozlitit krale coby ochrance téchto zvyku. Srov. tamtéz, 696—697.

212

213 Ester dle staré zidovské tradice zaujima jedno z pomyslnych mist nejkrasngjsich Zen. Dal3imi krasavicemi

pak byly tyto Zeny: Séara, Réachel a Abigajil. A tuto fadu se snazi doplnit svym hodnocenim Milé
zamilovany Mily z Pisné pisni (srov. Pis 1,8). Srov. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady
ke Starému zdkonu 111., 753.

214 BusH: op. cit., 368.
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(Est 2,13.15). Podiizenim se usudku muze znalého vkusu krale projevuje skromnost
a moudrost, které vedou k uspéchu. Protoze vSak kritériem byla nejen krasa, ale
I spokojenost krale po spole¢né stravené noci, vysvétluje pisatel pribéh vybérového tizeni
na prikladu ostatnich divek, a az pak mluvi o Ester, aby neutrpéla jeji kladna

charakteristika zadouci pro Zidovské tenafe spisu.?™

N¢jakou dobu poté, co se Ester stala kralovnou (Est 2,17), odhali Mordokaj spiknuti proti
krali, pomoci Ester mu je tlumoci (Est 2,22) a tim zachrani panovniktv zivot. Neziska
za to zadnou odménu a navic se dostava do sporu s Hamanem, ktery byl povySen mezi
Hamana ignoruje, tim méné se mu hodla klanét. Haman se dozvi, Ze je Mordokaj Zid
a rozhodne se vyvrazdit cely tento narod a podafi se mu ziskat pro onu myslenku i krale.
Mordokaj se o tom dozvi a spécha za Ester, protoze nikdo jiny nemtize nazor druhé strany
tlumocit. Kralovna s nim komunikuje pfes svého sluZzebnika. Mohlo by se nam zdat,
ze Ester vaha podstoupit Mordokajem pozadovanou rozmluvu s kralem jenom proto, aby
neriskovala zivot tim, ze ptijde nezavolana (Est 4,10-11). Jak vSak pravi Word Biblical
Commentary: ,,Jeji zavahani by zfejmé nemélo byt povazovano za znak zbabé&losti, protoZe
jadrem jeji odpovédi je fakt, Ze jiZ tficet dni nebyla ke krali zavolana, coZ Mordokaj zcela
Jisté netusil.“**®* Ester jednoduSe nebyla potéSena kralovou ptfizni uz tak dlouho,
Ze pochybuje o ucinnosti své piimluvy. Nakonec ji Mordokaj piesvédCuje odkazem

na BoZi prozietelnost — mozna se stala kralovnou kvuli této situaci (srov. Est 4,14).

Najednou prichazi ptikaz hodny kralovny, ktera zaroven zistala dcerou svého lidu. Ester
zada piisny pust a s pfesvédéenim tak rusi, alespon podle Word Biblical Commentary,
vlastné i oslavu Zidovskych Velikonoc.?’ Plng piebira zodpoveédnost za osud svého lidu
a otevira tak prostor pro jeden z fady uz vySe zminovanych ,,pfirozenych zazraku, které
Biih konal skrze Zeny. Ve spolupraci s Bozi prozietelnosti, kterd zajisti spoustu ,,nahod*,

pak dosahuje svého. (Est 4,15-17)

Jisté neni samoziejmosti, ze kral poté, co spatii Ester, k ni vztahne své zlaté zezlo a ona tak
muze bez obav o svijj zivot hovofit. Ba co vic, krél ji slibuje vSe az do pllky kralovstvi.
Komentat ke knize si v§iméd zajimavého detailu: ,Kral, ktery si na ni cely mésic

nevzpomnél (Est 4,11), pociti k ni novou néklonnost a milostivé se k ni skloni. Bible tu

1% Srov. tamtéz, 369.
216 BysH: op. cit., 399.
217 Komentat vychézi z data akce planované Hamanem a terminu oslav vysvobozeni z egyptského otroctvi.
Srov. tamtéz, 400.
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zamerné vypousti vSechno, co by mohlo svadét k psychologizovani, aby ctenar vycitil,
ze zde nerozhoduji lidské city, nybrz v pozadi celého déni stoji neviditelné, skryté sam

Bih «218

Ester vSak ziejmé nechtéla problém, za ktery mohl i1 on, probirat takto vefejné, a tak si pro
tuto chvili zada pouze spole¢nou hostinu za piitomnosti Hamana (Est 5,4). Ani pii
spole¢ném jidle vSak krali své prani nesdéli a navrhuje, aby se druhy den sesli znovu, pfi
stejné prilezitosti, kdy krali odpovi (Est 5,7-8). Ted’ uz ziejm¢ nejde jen o diplomaticky
tah, 1 kdyZ opakovany panovniklv slib, ze zadost splni, jist¢ neni k zahozeni. Bozi
prozietelnost zpusobila, ze pravé nasledujici noci AchasSverdé§ nemiize spat. Necha si
predc¢itat Knihu letopisi pamatnych udalosti a z ni¢eho nic objevi svij dluh vaci
Mordokajovi. Mezitim se doma Haman radi se svou zenou Zere§ a piateli, jak ponizit
Mordokaje. Dokud se totiz pohybuje okolo on, Haman si nemize pln¢ vychutnavat kralovu
a nyni 1 kradlovninu pfizen. Pfiznana osobni zast’ a znalost béznych dvorskych intrik spolu
se znalosti slabosti krale pro Hamana vyusti v radu, aby Haman nechal zbudovat vysoky
kil umoziujici potupnou vetfejnou popravu spojenou s vystavenim mrtvého téla a hned
zrana spechal ke kréli, aby ho pfesvédcil o nutnosti Mordokaje popravit. Haman neché kul

urychleng postavit.

Realizace dalsi ,,nahody* mtze nasledovat. Haman spécha za kralem, ktery se ho pta, jak
ma nalozit s muzem, jemuZz chce prokdzat poctu. Haman si celou véc vysvétluje tak,
Ze pocta je urcena jemu, a tak navrhuje, aby byl doty¢ny oble¢en do kralovského roucha,

% a veden jednim z kralovskych velmozi po mésté za zvuku

posazen na kralova kon&?!
provolavani: ,, Tak se jedna s muzem, kterého chce kral poctit!“ (Est 6,9) AchaSverés ho
povétuje, aby piesné toto ucinil Mordokajovi. Haman tak provadi ptesny opak toho, co
zamysSlel. I Zere§ a mudrci mu po pfichodu doml proziravé prorokuji jeste¢ hlubsi pad

(srov. Est 6,13).

Druha spole¢na hostina je opét ve znameni S$tastnych ,,nahod“. Ester se identifikuje
se svym narodem a odhaluje krali svou totoznost (Est 7,3-4). Uplatiuje i své diplomatické
schopnosti a za stritjce pfipravovaného pogromu Zidt oznaduje jen Hamana, i kdyz kraliiv
podil si jisté¢ rovnéz uvédomuje. Haman je Sokovan, protoze netusil, Ze se jeho plan tyka

| kralovny. Achasvero§ vychazi na chvili ven, aby se neomylné vratil v okamziku, kdy

218 STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zdkonu 11., 706.

29 Forma pocty odkazuje na orientalni zvyky té doby. ObleGeni 3ati jiného &lovéka vyjadiuje piatelstvi
k nému (srov. 1 Sam 18,3-5). Jizda na kralové mezku pak byla soucésti intronizace (srov. 1 Kral 1,32).
Srov. CHALUPA Petr: Krdlovna Ester. Kniha Ester v pohledu synchronnim a diachronnim, Svitavy:
Trinitas, 1999, 36.
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Haman klesa k Ester na pohovku, aby si vyprosil alespoii zachranu Zivota.?”® Podle Word
Biblical Commentary tak poskytuje krali zaminku, aby ho odsoudil za ¢in, na kterém
nebude mit on, kral, podil. Obviniuje ho z utoku na kradlovnu a misto radci mu asistuji
sluhové, ktefi rychle zahaluji tvai toho, kdo propadl smrti. SluZzebnictvo poméha jindy tak
nesamostatnému krali vymyslet i trest pro Hamana. Upotiebi tak kul, ktery Haman chystal
pro zachrance Acha$verdSova Zivota. Tim téz potvrdi krali, Ze se rozhodl spravng.??

(Est 7)

Po popravé kral ptidéluje Hamanliv majetek Ester a povySuje Mordokaje na jeho misto.
Zidovska komunita je viak dale v ohroZeni a doba, kdy vejde kraliv dekret v platnost, se
neuprosné blizi. Ester opét bez vyzvani predstupuje pied krale a zada zruSeni dekretu
(Est 8,3-6). Kralovské rozhodnuti vSak nelze vzit zpét. Presto Achasver6s dovoluje
Mordokajovi sepsat jiny dekret, ktery by Zidim pomohl. Estefin narod tak ziskava
povoleni branit se. O to nepochopitelnéji se jevi krdlovo rozhodnuti nasledujici po dni
odplaty. Kral se pta Ester, jaka je jeji dal$i prosba a tu ji plni (Est 8,12—15). Zidé v Susanu

smi podle dekretu jednat i zitra a povéesi deset Hamanovych synti na ktl. Zabiji i jiné muze.

Zpravu o udalostech Mordokaj sepisuje a ustanovuje svatek Purim. Ester pak ze své
autority kralovny potvrzuje zavedeni svatku. Poslusnost, kterou projevovala vuci
Mordokajovi, pfinesla své ovoce a zaroven v jejim jedndni miZeme spatfovat 1 rostouci
sebevédomi mladé Zeny, kterd se uz plné€ identifikuje se svou kralovskou funkeci. Kritéria,

podle kterych byla do ni vybrana, tak ztraceji svlij smysl.

Deuterokanonicka ¢ast spisu ptidava navic k popisu Estefina chovani kralovnino vyznani
Hospodinu (Est 4,17k—17z), ze nema zalibu ve svém vyznamenani u kralovského dvora
aze si oSklivi loze neobfezanych, kazdého cizince. Prosi Boha, kterému duvétuje,
0 vysvobozeni. Tato modlitba jest¢ vice poukazuje na duchovni povahu prostredkd,
kterymi hodla Ester dosahnout slySeni u krale. Neni to tedy jen pust, ale pfedevsim postoj
srdce, kterym si ziskava Krale kralt, aby ji pomohl pfesvédCit manzela. Ve scéné
u kralovského trinu se oproti protokanonickému textu hrouti, takZe krdlova mirnost

nakonec plyne ze soucitu K ni (srov. Est 5,1a—2b).

220 Rozhodujicim se pro celou hostinu i knihu samu stava Estefin odvazny vyznavaésky &in, ktery zazni
ve spravné zvoleném okamziku. Haman je umnym vedenim debaty Ester s Acha$verdSem vytazen ze hry.
Kral je snad natolik Sokovan tim, zZe by jeho oblibeny dvoran byl néceho takového schopen, ze rozhotcen
odchazi na chvili do zahrady. Srov. STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému
zakonu 1., 710-711 a BIC: op. cit., 79-80.

221 Srov. BUsH: op. cit., 433-434.
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Z hlediska pohledu na Zenu je kladna postava kralovny Ester asi nejvice charakterizovana
vyvojem od poslusné Mordokajovy adoptivni dcery k rostoucimu sebevédomi v roli
kralovny, ktera se neboji jednat i bez porady s muzi. Svému manzelovi se stava
rovnocennou partnerkou v dialogu, i kdyz z formalniho hlediska stale zachovava etiketu
kralovského dvora a ve vSech svych promluvach zdiraznuje své podiizené postaveni. Asi
nejcenngjSim plodem tohoto vyvoje je jeji role vidkyné naroda, ve které potvrzuje

ustanoveni nového zidovského svatku.

Nabizi se srovnani Judit a Ester, jak jsou liceny Pismem svatym. Obé se vyskytuji pouze
Vv knihach podle nich pojmenovanych a v obou spisech lze spatfit snahu posilit viru v Boha,
ktery prostfednictvim slabych zen ¢ini velké skutky a ukazuje tak svou vSemohoucnost,
kdyz se na n¢j predtim s divérou v modlitb¢é obracely. Judit i Ester se v rozhodujici chvili
svého Zivota nachdzeji na iizemi ovlddaném cizi mocnosti; Judit sice pobliz svého mésta,
ale v Holofernové stanu, Ester pak sice ve svych komnatach, ale v diaspore. Ob& bojuji
za dalsi existenci svého naroda, pricemz ob¢ riskuji zivot vlastni. Podle Moora se Ester
musela vice spoléhat na dobrou vili a sympatie vrtoSivého krale, zatimco Judit Gtoci
na Holofernovu inteligenci a zaujeti sebou sam}'lm.222 Ester tak dle textu Pisma svatého
pouziva krom duchovnich zbrani i1 ty své Zenské, Judit nakonec musi navic jesté pouZit
jednu muzskou. To, Ze Judit dle popisu Bible od pocatku pisobi jisté a sebevédomé, ma
naprosto prirozené¢ zdavodnéni. Jeji veék a zivotni zkuSenosti S pomoci Hospodina
v kazdodennim zivoté€ jsou oproti exilem zkouSené Ester nespornou vyhodou. Proto také

Ester do své role dozrava az postupné a musi ji zprvu radit Mordokaj.

4.5 Maria

Ptedposledni zde popisovanou Zenou je Maria, Matka JeziSe. Pravé ji se dostalo t€¢ milosti,
ze se mohla zcela mimoradnym zplGsobem podilet na inkarnaci Slova, kdyz vyslovila

souhlas Bohu s jeho planem, ¢imz se stala dilezitym nastrojem v dé&jinach spasy.

Prvni zminka o Marii v evangeliich pravi, Ze jde o Zenu zasnoubenou muzi jménem Josef.
Pravé to totiz umoznilo Jezisi, aby jako Mesia§ mohl vpravdé svij ptvod odvozovat
od krale Davida, z jehoz potomstva Josef pochazel (srov. Mt 1,1-16). U evangelisty
Lukase se navic mizeme docist, ze Maria zila v galilejském mésté Nazaret (Lk 1,26-27).

Prichazi andél a uz jeho pozdrav v sobé obsahuje proroctvi o piichazejici spase. Zaroven

222 Srov. MOORE: op. cCit. 216.
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genialn¢ vyjadfuje Mariinu tlohu v dé&jinach spasy (LK 1,28). Neni se tedy co divit,
ze takovy pozdrav mladou divku silné rozrusil a jeji reakce vyzniva jako otazka beze slov.
Pravé na ni reaguje andél, kdyz ji tika: ,,Neboj se.” (v. 30) Tato véta je v Pismu pomérné
rozsifena, protoze andélské navstévy jednoduse budily podobné emoce. | oznameni poceti,
narozeni a pojmenovani ditéte se v ném vyskytuji ¢asto pohromadé. Dulezitost a hluboky
vnitini smysl Bohem uréeného jména jisté netieba dale komentovat. Maria dale klade
naprosto logickou otazku, jak se to stane (Lk 1,34). Mozny vyklad této otazky predpoklada
preexistenci n&jakého slibu, kdy mozna Maria pomyslela na trvalé panenstvi; kazdopadné
napiiklad uz Iz 7,14 v sob& skute¢n& obsahuje ideu panenského poceti.?”® Ve srovnani
se ZacharidaSem ¢i Abrahamem tu vSak neni ani naznak toho, ze by Maria cokoliv
z Gabrielova poselstvi zpochybiiovala, jen se andéla ,,prosté pta, jak se prislib uskute¢ni

224 o y o oy v
« Duraz celého textu tak zustava na BoZi

pfes zjevnou piekazku, jeji panenstvi.
iniciativeé, ktera nema v umyslu vybrat Mesiase mezi zivymi, ale pfipravuje prostor pro
naprosto unikatni akt tvoteni, které vyusti v narozeni ditéte, jez nebude mit v d&jinach sobé
rovné. Nasledujici zminka o Alzbéting téhotenstvi pomaha Marii hloubé&ji pochopit
tajemstvi JeziSova poceti, 1 kdyz se samoziejmé& nejednd o tutéz situaci. Dal§i Mariina
slova jsou pro provedeni planu klicova. ,,Hle, jsem sluzebnice Pang; stan se mi podle tvého
slova®“ (Lk 1,38b) totiz napliiuje Stvofitelovu touhu po svobodné spolupraci clovéka
a kontrastuje se starozakonnimi situacemi. V nich mél posledni slovo vzdy Bth, ktery
sdéloval neodvratné, kdezto zde je to Maria, kdo rozhoduje o uspéchu celého ,,podniku“.225
Jeji aktivni pasivita se pak stdvd vzorem pro celé generace kiestanti, coZ vysvétluje fakt,

vvvvv

zZ biblickych Zen.

Osudy dvou pocatych chlapcti, Jana a JeziSe, se na Cas jesté vice sblizuji. Aniz by si jejich
matky cokoliv fekly, diky poznani zprostfedkovanému Bohem védi vSe, coZ poznavame
Z Alzbétina pozdravu v momenté, kdy Maria vchazi do ZachariaSova domu a zdravi ji.
Nasleduje Mariin chvalozpév (Lk 1,46-55), ktery je vyznanim naplnéni eschatologického

ocekavani diky slabé Zené, skrze kterou Buh zplisobi osvobozeni. Je tak podobna Jael

223 René Laurentin ve svém Pojednani o Panné Marii uvadi, ze v Lk 1,34 je obsazeno Mariino rozhodnuti,
»Ze zachova panenstvi, a jeji manzel toto rozhodnuti bezpochyby uznal a ptijal.*“ V knize vyslovuje i vyse
uvedenou souvislost mezi Lk 1,26.31 s 1z 7,14 a odkazuje se pfitom i na svou ptedchozi knihu. Srov.
LAURENTIN: op. cit., 20. Citace: tamtéz.

224 Maria si nezad4 zadny dikaz a nepoklada ani ZachariaSovu otazku ,jak poznam* (srov. Lk 1,18), ani
v duchu neuvazuje o proveditelnosti poselstvi jako Abraham (srov. Gn 17,17). Srov. JOHNSON Luke
Timothy: Sacra Pagina. sv. 3. Evangelium podle Lukase, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2005, 60. Citace: tamtéz.

225 Srov. NOLLAND: op. cit., 48-57.
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I Judit a pronasi proroctvi o vSech pokolenich, ktera ji budou blahoslavit od okamziku, kdy

tak u&inila Alrbéta.??

To je ovSem posledni zminka, kterou ve svém chvalozpévu
vyhrazuje pro sebe. Zbytek je vénovan velikym Bozim skutkiim. Jednim z nich je jisté
i pozdéjsi Josefuv sen (srov. Mt 1,20-24), ktery Marii zbavuje jeho podezieni, a tak spolu

mohou zacit bydlet.227

Nutnost dostavit se do rodného mésta pfi s¢itani lidu ptivadi Marii s Josefem do Betléma,
nebot’ praveé odtud pochazel Josef i kral David. Dochazi tak k naplnéni prorockého slova:
,»A ty Betléme v zemi judské, zdaleka nejsi nejmensi mezi knizaty judskymi, nebot’ z tebe
vyjde vévoda, ktery bude pastyiem mého lidu, Izraele* (Mt 2,1). O okolnostech JeZiSova
narozeni se muzeme doCist u Matouse a LukaSe. Znak, podle kterého maji nalézt
narozeného Mesiase ostatni lidé je sice vyjimecny a and¢€lé, ktefi na néj upozoriuji také,
ale tim vn&j3i oslava jeho pfichodu koné&i. Cim méné vnéjsiho lesku, tim viak vice toho
vnitiniho. Navs$tévnici Zasnou, ,,ale Marie to vSechno v mysli zachovavala a rozvazovala
otom*“ (Lk 2,19). Az s diplomatickou navstévou mudrcti z vychodu a jejich dotazy
U Heroda zacinaji opatfeni hodnd vyznamu ditéte. Na jedné stran¢ cenné dary a upiimné
pocty, na stran¢ druhé intriky kralovského dvora (jen Mt 2,1-12). Osmého dne byl Jezis
obfezan a oficialng pojmenovéan. Nésledovalo Mariino o&istovani (srov. jen Lk 2,22).%%
Pt ptedstaveni ditéte Hospodinu v chramu, které se zd4 byt samo o sobé v tomto ptipadé
trochu paradoxem, protoze Jezi§ nikdy Bohu Otci zvlastnim zpisobem naleZet nepiestal,
pak Maria vyslechne podivuhodné proroctvi od Simeona a Anny (jen Lk 2,22-38). Radost
je nahrazena stinem smutku. Podle LukaSe se rodina vraci do Nazareta (Lk 2,39), avSak

vV Matousové evangeliu ¢teme néco jiného.

Intriky krale Heroda vyusti v nuceny exil. SluZzebnice Pané, jen s né€kolika nezbytnymi
zavazadly, se jako poslusna otrokyné i s malym ditétem, opét bez ohledu na vlastni
pohodli, odebird do Egypta, kde coby cizinka nebude mit Zddné zazemi a nemlze ocekavat
podporu rodiny (srov. Mt 2,13-16). Po smrti Heroda se pak celd rodina vraci zpét

do Nazareta. Hagner ve svém komentafi dava do souvislosti tento vychod z Egypta a cestu

226 Srov. tamtéz, 74-75.

227 Josefav umysl propustit potaji t€hotnou Marii z Mt 1,19 toho moc nenapovida o tehdejsi praxi aplikovani
zakona vztahujiciho se na télesny styk zasnoubené panny S jinym muzem (srov. Dt 22,23-27) a trestl
z n¢ho hrozicich. Sacra Pagina vyjadiuje domnénku, Ze v podobnych pfipadech mohl byt uplatnén postup
z Deuteronomia, nebo postup obvykly pfi rozvodu — vydani rozlukového listku za ucasti dvou sveédku. Je
vsak mozné, Ze to bylo Josefovo osobni rozhodnuti, aby Maria nebyla vystavena zostuzeni. Srov.
HARRINGTON: op. cit., 56.

Je zde patrna Mariina vérnost Zakonu, ktery nafizoval rodi¢ce v pripadé narozeni chlapce celkem
Ctyficetidenni ocistovani — sedm dni do chlapcovy obfizky (osmy den po narozeni) a po ni jeste tficet tfi
dni (srov. Lv 12,14 a kapitola 2.3 v této diplomové praci).

228
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do zemé& zaslibené s onémi starozékonnimi.”*® Oba vychody z Egypta ostatné vedly
k oCisténi zem¢ a konfliktu s témi, ktefi jeho nutnost popirali. Jsou pIn¢ v souladu

se Simeonovym proroctvim.

Prenesme se opcét do LukaSova evangelia. JeziSi je dvanact let a vraci se s rodici
z velikono¢ni pouti do chramu v Jeruzalémé. Tak si to alespoit Maria a Josef mysleli.
Naésleduje hledani nejcennéjsiho z Bozich dart, ktery obdrzeli, aby ho opatrovali. Uz mu
hrozilo nebezpeci tolikrat, ale to opravdové rodice zazivaji az na hranici JeziSova prechodu
od détstvi k dospélosti. Kdyz ho nakonec objevi, Maria vyjadtuje své piekvapeni, Ze je
mohl tak vystrasit. Od svého syna by to prosté necekala. Na to ji on odpovida vysvétlenim,
v ¢em Bohem pozadovana dokonalost spo¢iva. Maria ma pochopit jeji hlubsi rozmér, ale
zatim se ji to nedafi. Takova situace se bude opakovat jesté n¢kolikrat. Jezi$ na ni ma jesté
vétsi naroky, neZ ucitelé zakona az do této chvile na n¢ho. U¢€itelim odpovidal tak, aby to
pochopili, od ni o¢ekava vice. Na to Maria reaguje ochotou a opét celou udalost uklada

do svého srdce, aby o tom rozjimala.”** Na druhou stranu, pokud situaci uvazime z jiného

uhlu pohledu, sdé€luje ji Jezis vlastné jen skute¢nost, Ze byl celou dobu doma. (Lk 2,41-51)

Konec¢né se dostavame k Janovu evangeliu. Na svatb¢ v Kané€ Galilejské se totiZz udal pro
Marii neméné naroény rozhovor. Uz zde podle Baesley-Murrayno muzeme hledét
na JeziSovy ucedniky jako na jeho rodinu, jejiz dulezitost prevySuje jakkoliv legitimni

. 231
pokrevni svazky.?

Kdyz se nedostava vina, obraci se Maria na JeziSe ziejm& proto,
Ze tusi, ze on n&jaké feSeni zna. Z textu nelze poznat, zda ocekava zazrak, ale o vztahu
divéry mezi nimi to vypovida. Jezi$ vSak jeji snahu zdanlivé odmita. VSechno v pravy cas
a na pravém misté. Rika ji totéz, ale jinymi slovy. I Maria to chape tak, Ze se chysta pro
svatebany néco ud¢lat, a proto nabada sluzebniky k poslusnosti. Jesté jiny vyklad je
mozny na zakladé fecké verze evangelia: V pravy cas to (ja a ty = spolu) Vykonélme.232

| osloveni zeno, které se jevi vici matce jako neuctivé, dostava jiny rozmér, pokud si

229 HAGNER Donald Alfred: Word Biblical Commentary. Volume 33A, Matthew 1-13, Waco, Texas: Word,
1993, 42.

%0 Dle Miillerova komentafe zde Maria piedstavuje vzor spravného véficiho & posluchade evangelia, ktery
ma Bozi slovo pfijmout, zapamatovat si ho, kontemplovat a realizovat ve svém Zzivoté. Srov. MULLER
Paul-Gerhard: Evangelium sv. LukdSe. Maly stuttgartsky komentdr. Novy zdkon, sv. 3, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 41.

31 Srov. BEASLEY-MURRAY: op. Cit., 34.

22 Jan 2,4: ,,Aé¢yel avth” 0 'Incodo Tl €10l KoL 601, YUVOL OVTT® MKEL M wpa Hov., coZ v doslovném
prekladu do Geského jazyka znamend: ,,Rekl pak Jezis: Co s tim ja a ty, Zeno, jesté nepiisla moje hodina.*
Cesky ekumenicky pieklad naproti tomu uvadi takto: ,.Jezis ji fekl: ,Co to ode mne zadas! Jesté nepiisla
ma hodina.“ Srov. Tischendorf’s 8th edition Greek NT, in: Davar3. Scripture Study Tool, Brno: DAVAR
team, 2007 (ver. 3.0.0.264).
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uvédomime distojnost a ukol s jejim poslanim spjaty.233 Vzdyt’ stejné osloveni voli Jezi§
I v momenté, kdy ji z kiize odevzdava do péce svého ucednika. I Zzena odéna sluncem,
kterou zname ze Zjeveni Janova, je majestatni zjev. Jezi§ nyni navic uz neni jejim synem
Vv tom smyslu, jakym byl, kdyz ji a Josefa poslouchal v Nazareté. Ted patii vice ostatnim
lidem nez ji. V kazdém piipadé bylo vysledkem vino nevSedni kvality a tradici

podporovand role Marie — nasi piimluvkyné u Jezise.

Okrajovée je Maria zminéna v textech S vyroky o JeziSové pravé rodin€ (srov. Mt 12,46-50;
Mk 3,31-35 a Lk 8,19-21), kde Jezi§ pfirovnava k matce a piibuznym ty, kdo sly$i Bozi
slovo a zachovavaji je. Ve vykladu Jeruzalémské Bible se piSe, Ze ,,pouta télesného
piibuzenstvi stoji az za svazky duchovniho piibuzenstvi.“*** Bylo diilezité, aby tuto velkou
rodinu Maria pochopila a piijala za vlastni. Jezi§ dava najevo, ze v tuto chvili je nezbytné,
aby hloubéji pronikla do své matetské role. Setkani pock4. Hagner naproti tomu na tuto
situaci aplikuje pravidlo opusténi rodiny, coz je Jezisuv pozadavek na ucedniky: ,,Ihned
opustili lod’ i svého otce a §li za nim.* (Mt 4,22) a ,,Jiny z u¢ednikt mu tekl: ,Pane, dovol
mi napfed odejit a pochovat svého otce.® Ale Jezi§ mu fekl: ,Nasleduj mé a nech mrtvé, at’
pochovavaji své mrtvé.*“ (Mt 8,21 —22)** Jeho tvrzeni podporuje 1 jiny JeziStv vyrok:
,»A kazdy, kdo opustil domy nebo bratry nebo sestry nebo otce nebo matku nebo déti nebo
pole pro mé jméno, stokrat vic dostane a bude mit podil na vécném Zzivot&.“ (Mt 19,29)
Jeho verze tedy podporuje nazor, ze staré vztahy maji byt nahrazeny novymi. Tradi¢ni

vyklad pak k tomuto paralelnimu mistu u LukaSe poskytuje Nolland, kdyZ tvrdi, Ze Biih

vvvvvv

7w v

jsou spiiznéni s JeziSem jesté vice. Zaroven zustavaji Maria a ostatni JeziSovi pokrevni

v ’ N7 o ro.r Lowoxr . v s . vr vr . .y v 2
pribuzni soucasti této nové Sirsi rodiny, protoZe i oni sly$i Bozi slovo a jednaji podle néj. 36

Posledni JeziSovo slovo k Marii, které zachycuji evangelia, se odehrava na Golgoté té€sné
predtim, neZ Jezi§ umird. Odevzdava ji totiz do péfe milovaného ucednika, tedy do rukou
nékoho, na koho se mize spolehnout. Jedna se tak o jediného z jeho vérnych, ktery mél
odvahu doprovazet ji i jeho az na toto misto (Jan 19,25-27). Podle Beasley-Murrayho

JeziSova slova maji podobu zavéti, kterd se tyka néceho opravdu dilezitého, neni to rozkaz

23 Janovo evangelium se odlisuje od zbyvajicich evangelii tim, e ani jednou nenazve Marii jejim vlastnim
jménem. Vzdy je uvedena jako: ,JeziSova matka“ (srov. Jan 2,1), ,jeho matka® (srov. Jan 2,12; 19,25)
¢ijen ,matka“ (srov. Jan 2,3.5; 19,26.27). Jezi§ pak svou matku oslovuje vyrazem: ,,zeno* (srov.
Jan 19,26; pfipadné i Jan 2,4).

B4 Jeruzalémska Bible, pozn. k Mt 12,50, 1724.

% Srov. HAGNER: Word Biblical Commentary. Volume 33A : Matthew 1-13, 360.
2% Srov. NOLLAND: op. cit., 395.
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ani navrh. Jazyk celou situaci pfiblizuje spise k aktu adopce.”®” To, Ze Maria i onen
ucednik takovy vztah piijali za vlastni, doklada, Ze si ji uednik ,,v tu hodinu* vzal k sobé
(srov. Jan 19,27b). Komentat pak spise zdUrazinuje, ze apostol je svéfen do péce Marii
aona se stava matkou nejen jemu, ale vSem ucednikiim, tedy cirkvi, takze: ,,diky kiizi
a od okamziku kiiZe je ustanovena nova JeziSova rodina.“**® Mariinu pritomnost u kitize
vSak zachycuje jen evangelium podle Jana. Ostatni tii evangelisté se o ni viibec nezminuji.

vvvvvv

ostatnich Zen, které doprovazely JeziSe i na toto misto.

Kromé evangelii se Maria vyskytuje ve Skutcich apostold, kde se spolu s apostoly, dalSimi
zenami a JeziSovymi bratry modli v Jeruzalémé v horni mistnosti domu, kde pobyvali
(srov. Sk 1,14). Implicitné je pak jmenovana v listu Galatskym v souvislosti se svym

Synem, ktery se ,,narodil z Zeny* (srov. Gal 4,4).

4.6 Mari Magdalena

O Marii z Magdaly sice néco vime i z pfimych zminek v textech evangelia, nicméné uz
od ranych dob si s ni lidé spojovali i n€které zivotni piib&hy jinych zen. V této souvislosti
se mluvi o oné nejmenované Zen¢, kterd JeZiSovi umyla nohy svymi slzami a otiela svymi
vlasy (Lk 7,36-50). Tataz Zena je v evangeliu podle Jana sméSovana s Marii z Betanie,
sestrou Lazara a Marty (Jan 11,1-2). Kone¢né ji n€ktefi nevahaji ztotoziiovat s cizoloznici,
kterou Jezi§ odmita nechat ukamenovat (Jan 8,3-11). Toto vSechno vedlo k tradi¢nimu
zobrazovani Marie Magdalské jako byvalé nevéstky, nyni kajicnice.239 Vratme se vSak

k biblickym pramentm.

v v

Kdyz Jezi§ prochdzel mésty a vesnicemi zaslibené zemé, byly s nim krom ucednikt
I nékteré zeny, které uzdravil od zlych duchii a nemoci. Mezi nimi i Marie zvana
Magdalska, z niZ vyhnal sedm démont. Déle se o téchto Zenach pravi, Ze se o JeZiSe a jeho

doprovod ze svych prostiedki staraly (Lk 8,1-3).2*° Zeny jsou tedy nedilnou soudasti

%7 Srov. BEASLEY-MURRAY: 0p. cit., 349.

%8 Moloneytiv komentat jesté podotykd, ze Maria v Jan 2,1-5 jako prvni piijala JeZiSovo slovo a &ini tak
i pod kiizem (Jan 19,26) ¢imZ se stava vzorem viry. Srov. MOLONEY: op. cit., 523. Citace v hlavnim
textu: tamtéz.

9 Srov. Marie Magdaléna, in: RAVASI Gianfranco: Biblické postavy. Liturgicky rok s osobnostmi Bible,
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009, 139.

20 podle Johnsonova komentafe k Lukagové evangeliu je tato skupina Zen okolo Jezige ,,obzvlast dilezita.
Budou svédcit o JeziSove smrti (23,49) a pohibeni (23,55). Marie Magdalska a Jana se také jako prvni
dozvédely o Jezisove vzkiiseni (24,10.22).“ JOHNSON: op. cit., 151.
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JeziSovy nové rodiny, jak jsme jiz zminovali v kapitole 4.5. Jejich tkolem je sice zatim jen
asistence po strance materidlni, ale 1 ony jsou pfipravovany v pfitomnosti svého ucitele
Koneckonct to potvrzuje i ptibéh Marie a Marty, které nalezely také k tomuto okruhu Zen.
Jezi§ Mart¢ nezakazuje, aby mu piipravila jidlo, ale rad by ji upozornil na to, ze i ona ma
naslouchat jako Marie jeho sloviim. Jaky rozdil oproti omezeni vzdélani divek v porovnani
s chlapci v zidovské komunité. Jezi§ chce, aby i zeny byly vzdélané a védély, komu
uveiily. Podobenstvi o Zenach dokazuji, Ze Jezi§ s poslucha¢kami pocita, a proto voli jim
divérné zndmé situace, aby poucil vSechny v zastupu. Jeho péce je tak zamérné zaroven

adresné i univerzalni.

Co se tyka zminky o vyhnani sedmi démonti z Magdaleny, jde podle Nollanda o dalsi
z ptikladi, kdy je exorcismus oznacen za zpusob 1é¢by (srov. Lk 4,40—41).241 Konkrétni
Cislo udavajici po¢et démont pak lze chapat i jen jako ¢islo symbolické, ovsem v tom
pripadé musime uvazit fakt, ze jde o ¢islo vyjadiujici dokonalost. Shodovalo by se to vSak
se zpusobem nasledného Magdalenina byti s JeziSem, protoze jeji mira sjednoceni s nim je
vyjadfena nejen v pritomnosti u paty kiize, ale také tim, Ze podle evangelii to byla prave
ona, kdo ho po zmrtvychvstani vidél z lidi jako vibec prvni. Jeji vysadni postaveni

podtrhuje i prvni misto mezi jmenovanymi zenami (srov. Lk 8,2-3).

Ptidomek ,,z Magdaly* (srov. Mt 27,55; Mk 15,40), ¢i ,,Magdalska*“ (Lk 8,2; Jan 19,25)
zna¢i misto, odkud Marie z Magdaly pochazela. Magdala byla vesnice umisténa pobliz

Galilejského more.?*

Podle Stuttgartského Lexikonu leZzela Magdala na zédpadnim biehu
Genezaretského jezera deset kilometrti na sever od mésta Tiberias. Preklad z hebrejstiny
zni ,,V&z“ nebo ,,Hora“. Lexikon dale vyjadfuje domnénku, ze je misto jinak nazyvano
Magdalan ¢i Dalmanuta, coz by ve druhém piipadé znamenalo, ze pobliz Jezi§ nasytil

Ctyitisicovy zastup lidi sedmi chleby a nékolika rybickami (srov. Mk 8,1-10).22

Podle MatouSova evangelia Marie z Magdaly pfiihlizela ukfiZzovani spolu S ostatnimi

v

7enami zpovzdali (Mt 27,55).2* Utastnila se i JeZi§ova pohibu, ktery provedl Josef

z Arimatie (Mt 27,57-61). Prvniho dne v tydnu pak pfichazi s jinou Marii, aby se podivala

1 Srov. NOLLAND: op. cit., 366.

22 gSrov. Donahue John R. a Harrington Daniel J[...]: Sacra Pagina. sv. 2. Evangelium podle Marka,
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, 449.

3 grov. Magdala, in: URBAN: op. cit., 254; Magdalan, in: tamtéz; Dalmanuta, in: tamtéz, 93.

244 Dle Harringtona pouziti vyrazu ,,mnohé Zeny* v Mt 27,55 ma za cil vysvétlit, Ze tyto Zeny znaly JeZiSe uz
pfedem z Galileje a byly svédkynémi ,jeho smrti a pohibu a rano na Bozi hod velikono¢ni Sly
ke spravnému hrobu.“ Srov. HARRINGTON: op. cit., 431. Citace: tamtéz.
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Kk hrobu, kde zaziva velké zemétieseni, kdyz andél sestoupil s nebe a odvalil kamen. I kdyz
Z toho tkazu byli vydéSeni i Pildtovi strazci, andél uklidiiuje pouze zeny, zvéstuje jim
zpravu o vzkfiseni a posild je s tou informaci za ucedniky. Cestou za nimi zeny potkéavaji
samotného JeziSe, ktery je povétuje, aby ucedniklim oznémily, Ze maji jit do Galileje, aby
se tam s nim setkali i oni (Mt 28,1-11). Hagner si v§ima skute¢nosti, ze ho hned poznavaji
a uctivaji ho zplsobem, ktery byl v jejich kultufe vyrazem tucty k vladci ¢i krali
a vyjadroval podtizenost spolu se vzdavanim pocty. Mezi fadky to také znamena, ze se ho
mohly dotknout, tedy ze nemél podobu ducha, protoze jinak by mu obejmout nohy

nemohly.?* V tomto piipadé je apostolové poslechli.

| v Markové evangeliu sleduje Marie z Magdaly uktizovani zpovzdali. Opét je jmenovana
jako prvni ze za&astnénych Zen (srov. Mk 15,40-41).2*° Potom se diva, kam JeZise ulozili,
a kdyz uplyne sobota, nakoupi vonné masti spolu s dvéma dalS§imi Zenami a jde ho
pomazat. Je zvlastni, Zze s nimi nejde zadny muz, aby jim pomohl s odvalenim kamene,
prestoze védi, ze samy na to silu nemaji. Nastésti ho nachazeji odvaleny a uvnitf hrobu je
vydési mladenec, ktery jim vysvétli, pro¢ je hrob prazdny. I zde maji poslat u¢edniky
do Galileje, ale kvili hrize a uzasu nikomu nic nefeknou. V samém zavéru evangelia je
vSak popsano setkani JeziSe s Marii z Magdaly a ona to jde ozndmit truchlicim uc¢edniktim.

4 v

Ti ji nevefi. A jsou za to pozdé€ji samotnym Jezisem pokarani. (Mk 15,40.47; 16,1-14)

Luka§ zmiluje pouze skupinu zen, které JeziSe doprovézely z Galileje a pfi ukiizovani
staly opodal. Ani pfi pohitbu Zadna z nich neni konkrétn€ jmenovana. Az kdyz se jedna
0 snahu dokoncit pohiebni ritualy prvniho dne po soboté, objevuje se Marie z Magdaly
v Cele skupiny, ktera pfichazi k hrobu za Casného jitra s vonnymi mastmi, které byly
pfipraveny. ProtoZe Zeny nenajdou télo Pana JeZiSe, jsou bezradné. Nahle u nich stanou
dva muzi v zéficim rouchu a chtéji po nich, aby si vzpomnély, Ze k nim JezZi§ o svém
zmrtvychvstani piece jiz mluvil. Zeny si na to vzpomenou a oznami to uéednikéim. Ti to
ovSem povazuji za blouznéni, avSak Petr bézi a situaci oveéfi (Lk 23,49 —24,12). Na celé
udalosti je z hlediska této prace asi nejpozitivnéjsi skutecnost, ze i Zeny byly v predstihu
informovany o JeziSové utrpeni a i od nich se ocekavalo, Ze si na to vzpomenou, coz se
také stane. | po smrti tak JeziS porusuje zvyky tehdejsi spolecnosti, pfestoze mu muselo byt

dopiedu jasné, ze jim muzi neuvéti, protoZze jsou to koneckoncii pouze Zeny a navic

5 Srov. HAGNER: Word Biblical Commentary. Volume 33B, Matthew 14-28, 874,

8 Sacra Pagina poznamenava, Ze je zarazejici, ze se Marek o téchto tfech Zenach zminuje az v predposledni
kapitole svého evangelia, pfestoze ,,byly tak tizce spojeny s JeziSem a jeho hnutim jesté v Galileji* Déle
komentat na zaklad¢ uzitého slovesa akoluthein (sloveso uzivané Markem pro ucednictvi) vyvozuje,
7e by se zeny mély ,,nazyvat JeziSovy ,ucednice‘*. Srov. DONAHUE a HARRINGTON: op. cit., 449. Citace:
tamtéz.
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rozru$ené. Petr se v8ak, zfejmé uz nyni veden spiSe milosti svého ufadu nez tctou k nim,

vydava na cestu.

Uplné jinak vyzniva zprava o onéch udalostech v evangeliu podle Jana, vzdyt podle

Tradice jde o jediného o&itého svédka celé udalosti mezi evangelisty.?*’

V jeho podani
zeny stoji u kiize. V prvni fad¢ je jmenovana matka JeziSova, nésleduje jeji sestra,
Marie KleofaSova a az jako posledni je zminéna Marie Magdalska. Oproti MatouSovi
a Markovi je tedy zménéno pofadi a tim i vyznam pfikladany jmenovanym. Na druhou
stranu je to pravé Marie Magdalska, ktera prvni den po soboté spécha jesté za tmy k hrobu
a spatii jako prvni ze vSech, ze kdmen n¢kdo odvalil.**® B&z{ za Petrem a milovanym
ucednikem, aby jim o tom fekla. Po ohledani mista se ucednici vraceji domu, ale Marie
zustava a place. Najednou spatii v hrobé dva and€ly, pak se obrati a spatii JeziSe, kterého
vSak nepoznd. Vzdyt’ ani dva ucednici jdouci do Emaus ho pozdé&ji nemohli poznat (srov.
Lk 24,16). Poklada ho za zahradnika a jeji jedinou starosti je zjistit, kam jejiho Pana
odnesli. Jezi$ ji proto oslovuje jménem, na které je zvykla, a ona zvola ,,Mistie®, cozZ je
opét ziejme zpusob, jakym ho byla zvykla oslovovat ona. Beasley-Murray k tomu dodava:
»Pastyf svou ovecku zavolal jménem, ona ho uslySela a plna radosti mu odpovédéla.*
(srov. Jan 10,3)** Jezis ji viak nedovoli, aby se ho dotkla, coz je v protikladu s podanim
MatouSova evangelia, které jsme zminovali jiz vySe. Navic hned n€kolik dni nato naopak
vybizi Tomase, aby tak uéinil (srov. Jan 20,27). Marie ma pouze vyiidit u¢ednikiim vzkaz,
coz skutecné splni. Prekvapivé se vSak nejednd o zpradvu o vzkfiSeni, ale o predpovéd’

nanebevstoupeni. UZ v§ak neni zaznamenano, jak byla pfijata. (Jan 19,25-20,18)

Z vyse uvedeného vyplyva, ze o Marii z Magdaly se toho z evangelii moc nedozvidame
aVjinych kanonickych knihdch Nového zakona neni dokonce ani jmenovéna. Ty
nejdulezitéj$i informace v evangeliich vSak obsaZeny jsou. Jezi§ Marii prokazal velké
dobrodini, kdyZ ji uzdravil, nebot’ pfitomnost démonl je vzdy doprovazena velkym
utrpenim duSevnim a nékdy 1 fyzickym. Marie pak az potud, pokud mame informace,
chovala k Jezisi mimoiadné hluboky cit. Patfila bezpochyby k jeho nejblizs§im, a pokud to
Slo, vSude ho doprovézela. Proto ji nalézdme jak na Golgoté, tak brzy rano jako prvni

U hrobu. O vztahu Jezise K ni vypovida krom obéti, kterou pfinesl za nas za vsechny,

247 Srov. MOLONEY: op. cit., 20.

% Moloney ve svém komentafi poukazuje na to, Ze Janovo evangelium jako jediné uvadi i denni dobu,
ve které se Marie Magdalska odebrala ke hrobu. Tmu pak oznacuje jako prostfedi neviry, ve kterém ,,jeji
slova nenaznacuji zddnou moznost Boziho zasahu ¢i vzkiiSeni.“ Srov. tamtéz, 537-538. Citace: tamtéz,
538.

9 BEASLEY-MURRAY: op. cit., 375.
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i rychlost, s jakou ji informuje o svém zmrtvychvstani. Jeho divéra v ni nakonec vyuastuje

V pfani, aby vyfidila vzkaz u¢ednikim. I Maria z Magdaly je tedy kladnou postavou.

Uz kdyz Buh stvoril ¢lovéka, bylo jasné, ze nemuze zistat sam. Néco mu chybélo.
Odpovédi bylo stvoteni zeny, aby od té doby m¢l muz jistotu, Ze se mu v ptipad¢ potieby
dostane pomoci. Eva pomaha Adamovi, aby nebyl sam. Sara je pro Abrahama poslusnou
manzelkou, ktera se Gcastni naplnéni Boziho zaslibeni. Judit zasahuje v situaci, kdy je
ohrozen cely narod, ale muzi s tim nic ned¢laji. Ester spolupracuje s Mordokajem
na zhaceni planu vyvrazdit Zidy a sama pii tom dortista do role kralovny, takZe na konci uz
jedné samostatné a se stejnou obezietnosti jako Judit. Maria ochotné plni pfani svého Pana
a roste v poznani poslani svého syna, ktery touzi, aby mu rozuméla, coZ ji nakonec
uschopnuje sdilet s nim jeho 0d¢l az do konce. Maria je tak pomoci pro Jezise. Koneéné
Marie z Magdaly pomaha se starosti o zajisténi vSeho potfebného pro Jezise a jeho
doprovod, aby na zavér jeho vetejného plisobeni zacala sama plsobit jako prvni ze svédkl

zmrtvychvstani. Ano, bibli¢ti muzi se bez pomoci Zen neobejdou.
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5. Zenské rysy Boha v Bibli

O Bibli se zpravidla tika, ze je psadna vyhradné z patriarchdlnich pozic. Uz z ptedchozich
kapitol je vSak patrné, ze to neplati pro vSechny knihy, a vezmeme-li v tvahu konkrétni
vypoveédi Bozi, dostava tato teorie povazlivé trhliny. Bude tedy zapotiebi odlisit v Pismu to

Bozi od toho lidského, které¢ kvuli pisateliim znamena totéz co muzského.

Zaénéme samotnym stvofenim svéta. Nad vodami se vznaSel tehdy duch Bozi (srov.
Gn 1,1b). Duch Bozi, ktery podmiiiuje nejen uskutecnitelnost tvotfeni, ale i jeho budouci
aspekty. A jsme u toho. Podle zidovského chapani je duch (ruach) totiz podstatné jméno

zenského rodu.?>°

A co tento Duch tvofi? Tvory obojiho pohlavi a ¢lovéka jako muze
a zenu. Dokonce i u nékterych rostlin rozeznavame saméi a samic¢i. Navic ¢lovéka tvori
ke svému obrazu a ten se tedy neda vyjadfit pouze s pomoci jednoho z pohlavi. Aby byl
obraz komplexni, musi byt stvofena ob¢. Nelze z toho vyvozovat vyklad odlisny od toho
tradi¢niho, Ze totiz Bith byva obvykle zobrazovén a pfedstavovéan jako muz, i kdyZ neni ani
muz ani zena, avSak nelze si nepovSimnout i dil¢ich aspektd, které nasSly svij vyraz
ve stvofeni zeny. Proto by bylo pfehnané tvrzeni, které by uminéné trvalo na samotné
zenské ¢i samotné muzské podstaté Boha. Asi i proto radikalni feministicka biblicka
hermeneutika nakonec zcela odmitla autoritu Bible s tvrzenim, Ze Bible byla vytvofena

.. C . y . 251
muzi, aby si zajistili nadvladu nad Zenami.”®

Dalsim pozoruhodnym jevem je chapani Moudrosti jako dcery Bozi. Pro¢ ji Bih nenazval
svym synem? JistéZe, jde o abstraktni princip, ktery nelze stavét na uroven synovstvi jeho
jednorozeného Syna, ale jako divod pro tuto volbu tézko obstoji tvrzeni, Ze nechtél, aby
doslo ke zmateni pojmt. Jednoduse si vybira vztah otec—dcera, aby vyjadril, jak je mu ona
Moudrost vlastni, a zaroven tim mezi fadky vyjadfuje, Ze mu ani Zensky princip neni zcela
cizi. Navic tim celé vyjadfeni dostava i nadech néznosti a péce, protoze nazval-li by
Moudrost synem, budi to v nas spiSe asociaci na otcovskou pychu, byt v tom nejlepSim
slova smyslu. Budeme-li se fidit jeho Moudrosti, nic zl¢ho se nam nemuize stat. V kazdém
piipadé€ je to opét dikaz toho, Ze Bih nestavi jeden princip nad druhy, spiSe je nechava se

vzajemné dopliovat.

Jesté drive, nez pfistoupime k jednotlivym ukazkam ptipadt, kdy Bih k popisu své péce

0 lidi pouziva obrazny jazyk ze Zivota Zeny, musime zdlraznit jeden nepopiratelny fakt.

0 Srov. MOLTMANN: op. cit., 17.

51 Srov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISE: Vyklad Bible v cirkvi, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi,
2007, 57.
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Bih o sob¢ na zadném misté v Pismu nehovofii pfimo jako o zen¢ v tom smyslu, Ze ji je.
Jeho starozédkonni jména, kterymi se svému lidu pfedstavuje, jsou vSechna bez vyjimky
muzského rodu. Kdyz nadesel Cas, aby na svét poslal svého jednorozeného Syna, voli si
jako partnerku k zprostiedkovani tohoto jedine¢ného daru zenu, totiz Marii. Pravi rodi¢e
JeziSe jsou tedy Buh Otec a Maria, 1 kdyZ je pravda, Ze ke zrozeni Syna doslo jiz davno
pfedtim, a to pouze z Otce. Bih Otec a Bith Duch pfi zézraku vtéleni tvoii v 1iné Mariiné
JeziSe jako dit¢ muzského pohlavi. I Jezi§ o svém Otci hovoii vyluéné jako o muzské
postavé a navic plati, ze kdo vidi JeziSe, vidi Otce, jak doklada nésledujici uryvek z Pisma:
,Filip mu fekl: ,Pane, ukaz nam Otce, a vic nepotiecbujeme!* Jezi§ mu odpovédél: ,Tak
dlouho jsem s vami, Filipe, a ty mé neznas? Kdo vidi mne, vidi Otce. Jak tedy mizes fikat:
Ukaz nam Otce?““ (Jan 14,8-9) Jako naprosto nesmyslna se tedy jevi mySlenka radikalni
feministické teologie, ze v dob&é vzniku uctivani jediného Jahveho jen uZz nebyla
pfedstavitelnd jemu rovna bohyné.252 Neni pravdépodobné, Ze by kult Jahveho vznikl
historickou eliminaci zenské ¢asti para bohti, protoze z hlediska pravdy je nejpodstatné;si
to, co o Otci vypovida Syn a nikoliv objevy historiki hovofici o ,,Jahvem a jeho Agefe?>
Z doby piedbiblické. Vzdyt' 1 bohyné plodnosti je ve Starém zdkoné odsouzena a kvili
pozehnani k plodnosti adresované prvnim lidem je jeji kult nejen nadbyte¢ny, ale
I zbyte¢ny a vici Bohu urazejici. Nase predstavy o Bohu by mély byt podlozené nikoliv

historicky, ale teologicky.

Asi nejpopuldrnéj$i argument vedouci mezi feministkami k tvaham o Bohu-matce se
zaklada na citatu z proroka Izajase: ,,CoZpak mlZe zapomenout Zena na své pacholatko,
neslitovat se nad synem vlastniho Zivota? I kdyby nékteré zapomnély, ja na tebe
nezapomenu.“ (Iz 49,15) Je tu jasné€ uzitd obraznost prevzata z zZenského svéta, a protoze
tento citat zpopularizoval i papeZ Jan Pavel 1., ulpivaji feministické vyklady jen na tomto
pfirovnani Bozi vérnosti k lasce matky k ditéti. UZ nasledujici verS nas vSak vraci
k tradi¢nimu obrazu Boha: ,,Hle, vyryl jsem si t€ do dlani, tvé hradby mam pied sebou
stale.” (Iz 49,16) Az do konce kapitoly na zadny z typickych obrazli matef'stvi nenarazime.
Bih opét prechdzi na obvykly zpisob mluvy, ktery v sobé skryva jasnou pievahu
muzského principu. Hovofi totiz o tom, Ze s odpurci svého lidu povede spor, utiskovatele
nakrmi jejich vlastnim masem a necha se poznat jako spasitel, vykupitel, Pfesilny Jakobtv

(srov. Iz 49,17-26).

2 Srov. SATTLEROVA Dorothea: Biih v podobé Zeny?. Zkoumdni nebénych obrazii Boha v Bibli,
in: Teologické texty 2 (1999) 43-46, 44,

23 Srov. tamtéz.
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Motiv matetské péce je rozvijen i o par kapitol dale: ,,Toto pravi Hospodin: ,Hle, ja k ni
ptivedu pokoj jako feku a jako rozvodnény potok sldvu pronarodd. Budete sat noSeni
Vv naru¢i, hyckani na kolenou. Jako kdyz nc¢koho utéSuje matka, tak vas budu té&sit.

(Y13

V Jeruzalémé dojdete potéSeni.* (Iz 66,12-13) Pokoj Jeruzaléma je tak prirovnavan

k blazenému stavu ditéte kojeného matkou v naruc¢i a mazleni na jejich kolenou.

Casty je i vyskyt vyznani BoZiho otcovstvi, které je modifikovano Zenskou pééi a city. Zde
zname, abychom 1épe pochopili pro nds neznamy svét Bozi existence: ,,Ackoli jsem sam
naucil Efrajima chodit, on na své ramé bral modly. Nepoznali, Ze ja jsem je uzdravoval. —
Provazky lidskymi jsem je tahl, provazy milovani, byl jsem jako ti, kdo jim nadleh¢uji jho,
kdyz jsem se k nému naklanél a krmil jej. (0z 11,3-4) Ci: ,Jeruzaléme, Jeruzaléme, ktery
zabiji§ proroky a kamenujes ty, kdo byli k tobé poslani; kolikrat jsem chtél shromézdit tvé

déti, tak jako kvoc¢na shromazd'uje kutéatka pod sva kiidla, a nechtéli jste!* (Mt 23,37)

Bozi péce, ktera pripomind tu matefskou, se vSak nemusi projevovat jen za doprovodu
obrazného vyjadiovani ze svéta zen. Tak havrani dojemné syti proroka Elijase, na jehoz
hlad Hospodin mysli vzdycky vc€as. David vyznava, ze je lepSi padnout do rukou
Hospodina, nez do rukou nepftatel, protoZe Hospodin je milosrdny a shovivavy. A opravdu.
Pfti pohledu na trpici lid se ptivodné pfisny trestajici Otec méni v soucitnou matku, uz byli

potrestani dost, a dobu trestu vyrazné zkracuje.

Pfes vSechny skute¢nosti uvedené vySe vSak ve Starém zakoné ptevazuje obraz Boha,
jehoz jednani na zaklad¢ kulturnich stereotypl pfisuzujeme spiSe muzim — aktivita,
prisnost, netstupnost, sila, autorita. Podle Beinerta se pravdépodobnost takového chapani
potvrzuje i v Novém zakong, kdy Jezis, ktery pfi svém vtéleni piijal podobu muze, nazyva
Boha Otcem, jehoz je Synem. Praveé toto bylo v posledku pro vérouku podnétem
kristologické vyroky vylozit tak, ze se stanovil sexisticky — muZsky obraz Boha. Tento
pohled ale neni kompletni, protoze Bozi Otec je Buh lasky, svobody, milosrdenstvi,

blizkosti k ¢lovéku — zkratka Biih, jehoz matetska povaha je JeziSem diirazné Vyloiena.254

Diilezitost hledani Zenskych rysti Boha ma viak i dalsi, velmi prozaicky diivod. Zeny totiz
tvoii diky delSi dob€ Zivota vétsi polovinu lidstva, a také veétsi cast kiestand. Proto jsou tu
dve otazky. Zaprvé, pro€ je jim ziejme naboZenstvi a obraz Boha prezentovany Bibli blizsi

nez muzum. Zadruhé, pro¢ cirkev, ktera sama osvobozenecké hnuti Zen nastoupila, nebyla

% Srov. BEINERT: op. cit., 36-37.
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tak dlouho ochotna obraz zeny zrevidovat k obrazu zachycenému v Novém zékond. >

Zkusme nejprve zodpoveédét otazku prvni. Ziejmé nebude mit pravdu radikalni
feministicka teologie, kdyz tvrdi, ze je Bible antifeminni a psana pouze z patriarchalnich
pozic. Jsou to dost mozna pravé rysy pecujiciho Boha-matky, které jsou zenam vsech véku
tak jasn¢ srozumitelné a s kterymi maji, paradoxn¢, problém pravé muzi. A pravé zeny-
matky (at’ uz duchovné ¢i fyzicky) nemaji problém tuto ,,slabost* svého Boha pfijmout,
zatimco nékteré muze muze takova péce urazet, nebot’ oni se pfece o sebe postaraji sami.
K druhé otazce je tfeba pfipomenout kontrast stiedoveéké ,,ulohy* Zen v cirkvi s dne$ni
praxi pastoracnich asistentek a pravdépodobnymi jdhenkami a vedoucimi domacich cirkvi
Vv prvotni cirkvi na stran¢ druhé. Bylo to zfejmé zptisobeno preceniovanim muzskych rysi
Boha v Bibli a radikalni feminismus byl tak logicky pfehnanou reakci na nespravedlivé
radikalni androcentrismus prezentovany po staleti t€émi, kdo mé&li hledat pravdu a hajit ji.
Toto nasilné omezovani tak pfirozené vyustilo v nynéjsi extremismus Givah o tom, zda Bih

nem¢él zensky protéjsek, ¢i snad ndhodou neni zena a pieklad Bible v tom smyslu.

% Srov. tamtéz, 116-120.
Pocatek onoho osvobozenského hnuti zen lze totiz spatfovat jiz v samotné spolupraci muzi—apostolil
s zenami v prvotni cirkvi. Dokladem existence takovychto vztahil je napt. Pavlova zminka o didkonce
Foibé (srov. Rim 16,1).
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Zavér

Bih z lasky ucinil tento svét a z lasky stvoftil i ¢loveka, aby byl jeho obrazem podle jeho
podoby. Podle prvni zpravy o stvoteni ho ucinil jako muze a zenu. Proto mu ¢lovék ma byt
vytouzenou odpovédi a od toho se odviji i jeho kladna ¢i zaporna role v dé€jinach. Druha
zprava o stvoieni toto podava trosku jinak. Bith v ni ze své lasky k muzi ucini zenu, aby
byla jeho pomoci. V kazdém ptipad¢ jsou oba nositeli Boziho pozehnani. Maji se plodit,

mnozit Se a naplnit zemi. Také si ji maji podmanit.

O podmanovani zemé pojednavaji knihy Starého zakona, pii¢emz z¢asti se jednd konkrétné
o dobyvani a podmanovani zemé& zaslibené. I kdyZ by se nékomu mohlo zdat, Ze je to ukol
pouze pro hrubou muzskou silu, opak je pravdou. Nékdo totiz musi ony bojovniky porodit
a vychovat. V ptipad¢, kdy oni bojovnici pfestanou duvérovat v uspéch Hospodinovy véci,
jsou to pak pravé zeny, kdo je musi zastoupit. I proto jsou ve Starém zakoné tfi knihy
pojmenované po svych hlavnich protagonistkéach, kladnych hrdinkach. Piesto je obraz Zeny
ve Starém zakoné do velké miry ovlivnén tim, ze pisateli byli muzi. A nejhtie pak logicky
obraz Zeny vypada v knihach, které mély ¢tenadfe varovat pied zivotnimi nebezpecimi.
Na druhou stranu i v téchto knihach je velké mnozstvi neutralnich Zenskych postav,
podobné jako v ostatnich knihach Starého zdkona. Pohled na Zenu tak neni Cernobily a je

tim blize realitg, at’ uz jde o portrét cizinek ¢i dcer sijonskych.

Novy zakon je z hlediska obrazu zeny velkym pfinosem a jeho potencial dosud nebyl
vycerpan, jak dokazuji d&jiny cirkve 1 vyvijejici se pastoraéni praxe. Diky osobé
Jezise Krista mohou i Zeny bez ptedsudkti zakouset pozornost muze a rozmlouvat s nim
0 pravdach viry. Je sice pravda, Ze ucednici takovou miru otevienosti vi¢i Zenam
na strankach Pisma neprojevuji, ale 1 mezi nimi se najdou vyjimky a nové uceni
poskytujici zenam novy prostor pro seberealizaci pfinasi své ovoce v podobé vétSiho
uznani pro praci zen. Jako nejpiiznivéjsi vypada z tohoto hlediska LukaSovo evangelium.
Bozi lid ma byt jednotny, a proto v mnoha situacich nezélezi na tom, jedna-li muz ¢i zena.
Ta je, stejn¢ jako muz, osvobozena od tfady nafizeni Zakona, kterda se z dneSniho uhlu
pohledu navic mohla jevit jako diskriminac¢ni. Zménu piistupu k zené dobie dokumentuji

I Pavlovy zminky o spolupracovnicich na vinici Pané. | proto je celkovy obraz zeny

V Novém zakon€ mnohem piiznive;si.

Co se tyka obrazu zeny, ktery byl zkouman v této préci i na Sesti vybranych vyraznych
postavach, potvrzuje se vy$e uvedené. Zena je pomoci pro muze, ktery ale musi byt

otevien k jejimu piijeti. Nekdy jsou to dé&jinné udalosti, jindy sama podstata zivota
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Vv rodinném vztahu, v kazdém ptipad¢ se bibli¢ti muzi, alespoii v ne€kterych situacich, bez
zen neobejdou. Ony totiz maji mnohdy oteviené dvete tam, kam by se muzi sami nedostali.
Neni to tedy jen prvotni ptinos Evy Adamovi, ktery po jejim stvofeni uz neni sam. I Bih
ve své moudrosti potiebuje Mariin souhlas, aby se mohl radovat nejen ze spoluprace
a sdileni se se svym stvofenim, ale i ze zachrany lidstva propadlého hiichu. Nechava zeny
pecovat o svého milovaného Syna od jeho narozeni az do smrti. A i po ni to jsou prave
zeny, kdo nezlstava zbabéle za zavienymi dvetfmi, ale spécha dokoncit tuto sluzbu lasky.
Za to jsou zeny dodnes odménény podilem na hlasani oné radostné zvésti, kterd je zprvu

rozrusila a kterou jim ucednici nechtéli véfit.

Nesmime vS$ak opomijet ani fakt, ze sam Buh svoji praci pro lidi mnohdy v Pismu
priblizuje nasemu chapani pomoci obraznych vyrazi, které maji sviij ptivod v zenském
svété. Je tak lidem Otcem 1 matkou, 1 kdyZz sam kvili své podstaté neni ani muZ ani Zena
v naSem slova smyslu. ProtoZe vSak Jeho podstata odpovida z¢asti 1 tomu, co my vniméame
jako zenské, bylo stvofeni zeny samo diikazem o tomto tvrzeni. Bozi obraz, jak ho stvofil,
sestava z muze a zeny, pticemz eliminace jednoho ¢i druhého prvku by vedla ke zniceni
celistvosti onoho obrazu. Proto by byla piechnana tvrzeni, ktera by trvala na samotné

zenské podstaté Boha a v tomto smyslu usilovala i o patti¢ny pieklad Bible.

Nase spolecnost si Boha tradi¢né piedstavuje jako Otce a v tomto smyslu ho i zobrazuje
kfestanské vytvarné uméni. Ziejm¢ i proto, Ze ani jedno ze jmen, kterymi sam sebe
v Pismu oznacuje, neni Zzenského rodu. Jedinou vyjimku tvoii metafory ilustrujici
matefskou stranku jeho péce o vyvoleny lid. Také Blih Syn je v liné¢ Mariiné z Otcovy
vile a s pomoci Ducha pii zazraku vtéleni utvoren jako syn. Nelze pfitom argumentovat
tim, Ze by se jako dcera Mesias neprosadil, protoze postavy prorokyn a jinych vyvolenych
zen sveédci 0 opaku. Jezis pak hovofi o svém Otci a v tomto duchu nas uci i modlitb¢,
respektive osloveni toho, ke komu se obracime — naucil nas vzyvat ho ,,Otce nas“. Tézko
proto obstoji argument, Ze kult Boha Izraele vznikl historickou eliminaci Zenské ¢asti paru

boh.

Univerzalita Knihy knih sice asi nepfestane byt napadana radikalnim feminismem, Ktery ji
ma za zI¢, Ze je psana z patriarchdlnich pozic, avSak i tato pfehnand reakce na existujici
chybu v interpretaci obrazu Zeny ve Starém a Novém zakoné mize poslouzit jako inspirace
pro jeji pfehodnoceni. Ditkazem je ¢im dal vétSi angaZovanost Zen v praci pro cirkev, ktera
ma svij precedens nejen v prvotni cirkvi, ale uz v dobé ptisobeni Jezise Krista v lidském

téle na zemi. Ano, Bible je pséna z patriarchéalnich pozic, ale rozhodné neni antifeminni.
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Piehled pouzitych symboli a zkratek

Biblické zkratky

Zkratky biblickych knih Starého i Nového zakona jsou prevzaty z Ceského katolického

pfeklaldu.256 Ceské citace biblického textu, pokud neni uvedeno jinak, pochazeji z CEP.

Knihy Starého zakona

Gn Prvni MojziSova (Genesis) Jer Jeremjas

Ex Druha MojziSova (Exodus) Plac¢ Plac

Lv Tteti MojziSova (Leviticus) Ez Ezechiel

Nm Ctvrta Mojzisova (Numeri) Dan Daniel

Dt Pata Mojzisova Oz Ozeds
(Deuteronomium) I3l Téel

Joz Jozue (Am  Amos)

Sd  Soudcd (Abd  Abdijas)

Rt Rut (Jon Jonas)

1 Sam Prvni Samuelova Mich  Michess

2 Sam Druha Samuelova Nah Nahum

2 Kral Druha kralovska Sof Sofonjas

1 Kron Prvni Paralipomenon (Ag Ageus)
2 Kron Druha Paralipomenon Zach
Ezd Ezdras

Neh Nehemjas

Est Ester

Zacharjas
Mal Malachias
Tob Tobijas

Jdt Judit
Job Job Mdr  Moudrosti
7 Zalmy Sir Sirachovec
Pr Prislovi Bar Baruk

(Kaz  Kazatel) 1 Mak Prvni Makabejska

Pis Pisen 2 Mak Druha Makabejska
1z Izajas

Zkratky knih uvedenych v zavorce se v textu prace nevyskytuji.

26 grov. KKC, 695-696.
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Knihy Nového zakona

Mt
Mk
Lk
Jan
Sk
Rim
1 Kor
2 Kor
Gal
Ef
Flp
Kol

1 Sol
(2 Sol

Evangelium podle Matouse
Evangelium podle Marka
Evangelium podle Lukase
Evangelium podle Jana
Skutky apostolt

List Rimantim

Prvni list Korintskym
Druhy list Korintskym
List Galatskym

List Efezskym

List Filipskym

List Koloskym

Prvni list Tesalonickym

Druhy list Tesalonickym)

1Tim
2 Tim
Tit
FIm
Zid
Jak

1 Petr
(2 Petr
1Jan
2 Jan
(3 Jan
(Jud
Zj

Prvni list Timoteovi
Druhy list Timoteovi
List Titovi

List Filemonovi
List Zidim

List Jakubliv

Prvni list Petriv
Druhy list Petruv)
Prvni list Jantiv
Druhy list Janiv
Tteti list Janav)
List Juduv)

Zjeveni Janovo

Zkratky knih uvedenych v zavorce se v textu prace nevyskytuji.

Ostatni zkratky

7?

(??)
(akol.)
(ed.)
[...]

apod.
cstr.

nejisty vyznam piekladu jména

pieklad nelze pfesné stanovit
a kolektiv
editor

zdroj uvadi jen inicidlu kiestniho

jména autora; vynechana cast
pfimé citace
a podobné

status constructus, slovo
ve vazaném postaveni

¢islo
Cesky ekumenicky pieklad
\'

KKC
napf.
op. cit.
pozn.

resp.
srov.
SV.
gj.

V., V.

kapitola

Katechismus katolické cirkve
napftiklad

opakovany citat

poznamka

roku, roce

respektive

srovnej

svazek, svaty (podle vyznamu)
to jest

vers, verse
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