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Anotace

Bakalarska prace s nazvem ,Vztah sufiji k ostatnim duchovnim tradicim* se
pokousi popsat hlavni charakter a specifika tohoto vztahu. Zaméfuje se na mozné
pfic¢iny jeho kladné povahy - obzvlast na zakotveni v tradici Koranu nebo autoritu
sufijskych mistrd. Dalsi ¢ast podrobnéji rozebira potencial sufismu pro soucasny
mezindbozensky a mezikulturni dialog (zejména na pfikladu osobnosti a hnuti
Fethullaha Giilena a Bawy Muhaiyaddeena) a také na jeho mozné pfinosy pro
dialog muslimské komunity s kfestanstvim (na pfikladu otevieného dopisu z roku

2007 a jeho dtrazu na lasku).

Annotation

Bachelor thesis ,,Sufis Relationship to Other Spiritual Traditions* attempts to
describe the main character and the specifics of this relationship. It focuses on
possible causes of its positive nature — rooted for example in the Qur'anic tradition or in the
authority of the Sufi masters. The next part analyzes the potential of Sufism for contemporary
interreligious and intercultural dialogue (especially personalities and movements of Fethullah
Giilen and Bawa Muhaiyaddeen) and its potential benefits for dialogue of the Muslim
community with Christians (which is shown on the example of an open letter and its emphasis

on love).
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1. Uvod

Téma vztahu sufiji k ostatnim duchovnim tradicim jsem si vybrala na
zakladé cetby nckolika knih tykajicich se islamské mystiky, v nichz byla vzdy jen
zminéna velmi kladnd povaha tohoto vztahu, ale nikde uz nebyl podrobnéji
rozebiran. To by tedy mélo byt hlavnim cilem této prace - pokusit se podat
komplexné€jsi pohled na tuto problematiku.

V uvodu bych rada vysvétlila vybér samotného nazvu prace, ktery zcéasti
nastinuje jeji obsah. Hlavim tématem bude vztah sufiji k ostatnim duchovnim
tradicim - vzdy se totiZ jedna pouze o postoj konkrétnich osob k dané zaleZitosti.
Sufismus sam o sob¢€ rozhodné neni jednotné hnuti a ani zadna dogmaticky urcena
pravidla v chovdni smérem k okolnimu svétu nemé. Na druhou stranu neni mozné
uchopit tak Siroké téma z pohledu kazdého jednotlivce, proto se pokusim popsat
pouze hlavni a pfevazujici tendence. Zminénymi ,duchovnimi tradicemi® je
myS$leno zejména kiestanstvi a zidovstvi — tj. ndbozenstvi lidu Knihy (neboli 44!/
al-Kitab), tedy vlastnikli zjeveného Pisma, o kterych se mnohokrat zminuje
i samotny text Koranu. Ackoliv se sufijové bc¢hem staleti casto setkavali i s
mnoha jinymi nabozenskymi proudy (napf. se zoroastrismem, buddhismem nebo
s hinduismem), ty zUstanou v této praci spiSe na okraji zajmu. Ale pfistup
k ostatnim véficim je casto formulovan obecné — zahrnuje tedy vSechna nabozenstvi
bez vyjimky.

Prvni kapitola bude pojata jako struény uvod do suafismu, ktery bude
dulezitym vychodiskem pro porozuméni celému textu. Budou v ni popsana hlavni
specifika tohoto druhu isldmské spirituality, charakteristika jeji zboznosti — spolu
s nastinénim mystické cesty vcetné jejiho konec¢ného cile, ¢astecné také historicky
Vyvoj.

V dalsi ¢asti se zamyslim nad moznymi vychodisky ¢i pfi¢inami vSeobecné
kladného vztahu sufiji k ostatnim nabozenstvim. Ten podle mé prameni zejména
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z mystického charakteru tohoto hnuti, samotné tradice islamu a dé¢jinného vyvoje.
Nejvice pozornosti budu vénovat relevantnim pasazim z Kordnu, moznym vlivim
cizich duchovnich proudt na utvareni sufismu a také nazorim a vyrokim nékterych
konkrétnich stfedovékych mistrt jako byl al-Halladz, Ibn *Arabi nebo Rimi.

Posledni ¢ast se bude tykat zejména souc¢asného mezinabozenského dialogu,
na kterém ma sufismus svtij podil. Svétovou pisobnost ma hnuti tureckého ucence
Fetullaha Giillena nebo uéitele ze Sri Lanky Bawy Muhaiyaddeena, v ptipadé Ceské
republiky se bude jednat hlavné o iniciativu obcCanského sdruzeni Mozaiky
s nazvem Platform Dialog. Pokusim se také ptiblizit nékteré mozné pfinosy sufismu
pro dialog isldamu s ostatnimi ndbozenstvimi, zvlasté s kfestanstvim.

Pfinosem této prace by tedy meéla byt jakasi systematizace pozitivniho
sufijského ptistupu k ostatnim ndbozenstvim ve snaze nalézt jeho zdroje a kofeny
(at uz v samotné povaze islamské mystiky, tak v historické tradici). Dal$im cilem
by mélo byt podrobnéjsi popsani konkrétnich projevit a potencialu stfismu
v dne$Snim mezinabozenském a mezikulturnim dialogu, coz je ve vétSiné publikaci
shrnuto pouze kratkou zminkou — mym ptispévkem tedy bude alespon castecné

zaplnéni této mezery.



2. Sufismus a jeho zboZnost

Sufismus tvofi velmi §iroky proud uvnitt islamu, ktery neni lehké vzhledem
k jeho rozsahu charakterizovat. Ackoliv se slovo tassawuf nejcastéji preklada jako
islaimska mystika a rozumi se jim jakysi duchovni rozmér tohoto nabozenstvi,
pojem sufismus tyto hranice casto prekracuje. Sufismus se totiz projevuje také
v uméni (zejména v poezii, hudbé, tanci), etice, ale i v obchodnich a politickych
aktivitach. Na druhou stranu i tradi¢ni muslimska zboznost je prostoupena prvky
blizkymi sufismu.

Vydélovat sufismus z tradice islamu by tedy nebylo spravné - nikdy zde
nebyla zcela ostrda hranice, kde by dochazelo k bojim mezi mystiky a legalisty.
Mezi sufiji bychom vzdy nasli ty, ktefi se striktné drzeli ptikazt zdkona, stejné
jako i mezi ortodoxnimi muslimy bychom nasli ty, ktefi chtéli prozivat svou viru
intenzivnéji a osobnéji. Sufijska interpretace je jen jednou z mnoha v islamské
tradici. Sami sufijové svou cestu vidi jen jako jeden z rozméru islamu - tzv. batin
(skryty esotericky rozmér), oproti vné&jSimu a viditelnému (tzv. zdhir)
reprezentovanému BoZzimi pfikazanimi. Vnéj$i rozmér zahrnuje zejména dlraz na
dodrzovani Sari'atského prava, vnitini rozmér ho ptesahuje (ale je v podstaté jeho
nadstavbou).

Etymologie slova sufismus je nejasnd, ale nejCastéji se predpoklada, ze
vzniklo ze slova suf, které oznacuje hrubou vinu. Tu podle legend nosili nékteii
bibli¢ti proroci i ucednici Muhammada, a protoze odév z neopracované viny je
velmi nepfijemny na noSeni, mohl symbolizovat zfeknuti se materidlniho svéta
a t&lesného pohodli.! Existuje ale velké mnozstvi dal§ich interpretaci pivodu tohoto
pojmenovani, napiiklad od slova suffa (podle lavicky pfed Muhammadovym
domem, kde se schazeli jeho zbozni druzi), safd (souvisejici s Cistotou) az ke

spekulacim odvozujicim ptvod slova od feckého sofia (poukazujiciho na

" BAJATOVA, Mozdeh; DZAMNIJA, Mommad Ali. PFibéhy z pousti a zahrad. Praha: Portal, 1999. str. 14.



moudrost). Mnoho sufiji samotnych, kdyz maji sufiho definovat, pouziji tuto frazi:
wpoutnik na cest& zp&t ke Stvofiteli.“* Ta dobfe vystihuje kone&ny cil a nejvyssi
smysl, zahrnujic v sobé i diiraz na mystickou cestu - kterd by se dala povazovat za
jadro islamské mystiky.

Adept mystické cesty prochazi sedmi etapami: hledani, laska, mystické zfeni,
odloudeni, nezavislost, jednota, okouzleni, mysticky zanik.® Hlavnim milnikem na
cest¢ je kontrola nebo potlaceni nizs$i duse (oznaCované jako nafs), kterd by se dala
chapat jako ego zahrnujici zakladni pudy jako je potieba jist, rozmnozovat se,
bojovat... Jakmile se mu ji podafi ovladnout (¢i znicit), v srdci se vytvoii prostor
pro piijeti Boha, ktery jim bude naplnén. Zasadnim aspektem sufijské cesty je tedy
mystické sjednoceni s Bohem, ztotoZnéni nasSeho ja s nejvyssi realitou. Tento zanik
svétskych tuzeb se nazyva fand’ a je kone¢nym nejvyssim cilem pro tzv. mystiky
opojeni (mezi néz patii naptiklad al-Halladz). Oproti tomu umirnéni mystici
(reprezentovani hlavné al-Dzunajdem) tvrdi, Ze po fand’ - pozbyti vlastniho byti -
musi nasledovat bagad’, tedy navrat k vlastnimu ja, ovSem uz v duchovni jednot¢
s Bohem. Ten uz neni odlou¢enou skute¢nosti, ale patfi k zakladu byti kazdé osoby.
Takovy Cloveék se potom stava tzv. dokonalym clovékem (insdn kdmil), coz je
nejvyssi stupenl spiritudlniho poznani.

Dal§imi dulezitymi pojmy jsou tawakkul a wahaat-e wudzut. Princip zvany
tawakkul znamena podfizeni se Bozi vuli - kdekoliv sufi je, citi se zcela pod
ochranou Boha, absolutné se na né¢ho spoléha, protoze je vSudyptitomny a mocny.
»Bohu nalezi vychod i zapad, a at se obrdtite kamkoliv, viude je tvar Bozi.” (Koran,
Krava 2:109) Druhy pojem - wahaat-e wudzut - znaci jedinost byti znamenajici, ze
veSkera existence je projevem Boha a neni tak od ného odloucena. O dalSim
podstatném fenoménu v sufismu - lasce - pojedndme podrobnéji v piedposledni

kapitole.

* SEDGWICK, Mark J. Sufism: The Essentials. Cairo, Egypt: The American University in Cairo Press, 2000.
str. 5

> OSTRANSKY, Bronislav. Hleddni skrytého pokladu: Antologie komentovanych prekladii ze stredovékého
arabského sufijského pisemnictvi. Praha: Orientalni ustav AV CR, 2008. str. 169.
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Zakladnim vychodiskem cesty je nasledovani sufijského mistra (pir, Sejch...),
ktery je kromé& Muhammeda pro sufije nejvyznacn€jSim vzorem hodnym
napodobovani a privodcem na cesté. K Proroku (a tim vlastné piimo k Bohu) se
mistr odkazuje skrze tzv. silsilu — jakysi fetézec mistra, ktery by se dal pfirovnat
k apostolské posloupnosti a ktery doklada jeho autoritu. Mistr napodobujici svym
zivotem Proroka je tak pro zaka (oznacovaného jako murid) dobife viditelnym
zijicim vzorem. Oddanost a laska k mistrovi tak jsou velmi ¢astym jevem.

Nekteti z mistri jsou oznacovani jako wali — tedy svétci, ktefi maji velmi
blizko k Bohu a jsou pod jeho ochranou. Jsou vybaveni zvlaStni duchovni moci
nazyvanou baraka, ktera jim umoziuje €init razné zazraky - karamat (v né€kterych
ptipadech i po smrti). Existuje propracovana hierarchie svétcl, na jejimz vrcholu
stoji qutb — nejvyznacnéjsi svétec své doby (za kterého byl jeho stoupenci
povazovan i Bawa Muhaiyaddeen, o kterém bude pojedndno pozd¢ji). Zda je dany
¢loveék svétcem, je ovSem velmi nejisté — u vyznacnych mistrit se to ale vétSinou
ptedpoklada. Kult svétci je jednim z nejvyznamnéjSich lidovych prvka obsazenych
v sufismu a jsou s nim spojeny i tzv. mawlidy — oslavy k vyro¢i narozeni svétc,
kdy nejvyznamné¢jsi se kond v den narozeni Proroka, které si zejména v Egypté
ziskaly velkou popularitu. Dal§im aspektem lidové kultury v safismu kromé kultu
svétcl (vife v zazraky, navstévovani jejich hrobi) je naptiklad sklon k Iécitelstvi
nebo alchymii.

K jadru sufijské praxe patii stejné jako v islamu tzv. pét pilifa, které
zahrnuji tyto povinnosti: modlitbu, pust, zakat (nabozenskou dan), hadzdz (pout do
Mekky) a Sahddu (vyznéani viry). Ale mnoho muslima pocitovalo touhu po nécem
hlubSim, nez jim mize poskytnout bézné praktikovani isldmu, po niternéjSim
zpuisobu zboznosti — jehoz potfeba mohla pramenit ze situace rozrustajiciho se
chalifatu, kdy spiritualni prvek isldamu pod vlivem vojenskych a hospodatrskych
uspéchit upadal. Na pocatku tedy zfejmé stala snaha o navrat k prost§Simu zivotu
v Bozi blizkosti. Sufijové proto rozvinuli i1 dal§i praxe a techniky, kdy

vvvvvv
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pfipominani Bozich jmen, které mystika dostava do stavu zménéného védomi.
Byvaji s nim spojeny i praktiky jako hudba, tanec, udrzovani rytmu, v nékterych
ptipadech také pouzivani omamnych prostiedki.

Kazdy ¢lovék se mlze stat sufim — nezaleZi na socidlnim postaveni, vzdélani,
dokonce ani na pohlavi (ackoliv Zen mezi sufiji nenajdeme mnoho, vyplyva to spise
z obecného postaveni zeny v islamu). Sufijové vétSinou neziji odlouceni od
spolecnosti — casto maji manzelky, civilni zaméstnadni a s ostatnimi cleny
spolecenstvi se stykaji pfi mnoha ptilezitostech jako je naptiklad dhikr (vétSinou
jedenkrat tydné) nebo mawlidy.

V pribéhu dé&jin prosel sufismus slozitym vyvojem, ktery by se dal
periodizovat do néckolika casti. Vychazet budu z periodizace podle knihy Early
Islamic Mysticism,* kterou oviem &asteéné doplnim a pozménim. Stfismus ve své
historii nikdy nebyl homogennim jednotnym hnutim, dochdzelo dokonce i ke
sporim uvnitt sufijské tradice (jako mezi opojenymi a umirnénymi mystiky
o problematice fand’ — mystického zaniku v Bohu). Ackoliv tento proud nema
zadného jediného zakladatele, jako prfedchiidce vzniku mystické tradice tu stoji
Muhammad a jeho druzi v prvni muslimské obci (Casto také jeho bratranec °‘Ali),
autorita Koranu a =zdkladni ritualni prvky islamu. V pocatcich se objevuje
nadbozenska horlivost vyznacujici se hlavné sklonem k asketismu a dobrovolné
chudobé, kterd naSla svou inspiraci zejména u kiestanskych mnicht. Z této
tendence se odvozuji oznaceni pro prvni sufije jako jsou dervis (chud’as) nebo fakir
(zebrak). Postupem casu dosSlo k posunu smérem od strachu z pekelnych plament
a nadéje na odménu v raji k usili o skute¢né poznani Boha skrze lasku. Od osmého
do desatého stoleti nastava rana faze sufismu, kterd zahrnuje vyroky a spisy prvnich
sufijskych mistra jako byli Rabi’a, al-Bistami, al-Dzunajd — toto obdobi zakoncuje
rozchod extatického mystika al-HalladZze s ortodoxii a jeho poprava. Pfichazi

formativni faze sufijské spirituality, ktera vrcholi dilem al-Qusajriho — definuje se

4 SELLS, Michael; ERNST, Carl. Early Islamic Mysticism: Sufi, Qur’an, Mi raj, Poetic and Theological
Writings. New Jersey: Mahwah, 1996. str. 17 — 26.
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terminologie a dilezité koncepty sufismu, ktery uz se pouze nezije jako v asketické
fazi, ale také se o ném mluvi a piSe. V syntetickych pracich desatého a jedenactého
stoleti vznikaji zivotopisy ranych mystikti doplnéné o legendy i anekdoty, rozbory
zakladnich sufijskych pojmi, témat i etap mystické cesty.. Ackoliv je sufismus
spiSe praktickym programem, najdeme v jeho déjinach i dva velké teoretiky — Ibn
’Arabiho a al-Ghazaliho, jejichz spisy mély ohromny vliv, ackoliv nemé¢li vlastni
nasledovniky v pravém slova smyslu. Pravé al-Ghazalimu se pficitd usmifeni
sufismu s ortodoxii, kterym mu vydobyl misto v pravovérném islamu. Ve stejném
obdobi (asi 12. stoleti) vznikaji také prvni tdrigy a safismus dostava
institucionalizovanou podobu mystickych tada. Poslednim stadiem je sufismus
dneska, ktery se vyznacuje dliirazem na hodnoty tolerance a porozuméni a Casto se
distancuje od tradi¢ni organizované formy fungovani tdriq.

V sufijském vyjadfovani hrala vzdy dilezitou roli symbolika. Zminim zde
jen nékolik typickych a mystiky casto vyuzivanych motivii, jako jsou ocean
(Bozska jednota), ryba (duse jednotlivce), perla (osvicend bytost), opilec (extaticky
sufi), vino (duchovni extaze, spojeni s Bohem), zrcadlo (lidské srdce), svicka (Bozi
svétlo osvétlujici cestu poutnika), klaster (svét lidi)...° Toto metaforické
vyjadfovani mélo nékolik davodd — kvili omezenym vyjadfovacim schopnostem
jazyka bylo tézké popsat esoterickou povahu mystické zkuSenosti; vyucovani
formou podobenstvi bylo povazovano za piinosnéjsi, protoze vyzadovalo vétsi usili
o pochopeni od adepta mystické cesty. Tento zpisob mluvy mohl ovSem slouzit
také jako ochrana pted pfipadnymi oponenty.

Mozna z divodu svého menSinového postaveni a nékterych odlisnosti
zpusobujicich urcité napéti, totiz sufijové vzdy byli vhodnym cilem opozice.
Nedrzeli se také vzdy striktné vSech pravnich pfedpist a teologickych dogmat.
Mezi hlavni oponenty patfili Ibn Tajmija na pfelomu 13. stoleti a Muhammad ibn

"Abd al-Wahhab ve stoleti osmnactém (z jehoz uceni vychazi i wahhabismus,

* NAFASI, Aziz bin Mohammed. Privodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem: Uvod do siifismu. Praha:
Volvox Globator, 2007.
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dodnes velmi vlivné obrodné hnuti). Teréem jejich kritiky vétSinou ale nebyl
sufismus jako celek, spiSe nékteré jeho praktiky (jako ucta ke svétcim ¢i
navs§tévovani jejich hrobt - tedy spiSe prvky lidového nabozenstvi v sufismu mimo
jiné obsazené) — hlavnim zamérem bylo zejména ocistit a obrodit islam jako celek.

Sufismus ale navzdory snahdm svych oponentii dodnes tvofi vyznamnou
slozku islamské kultury, coz se projevuje napiiklad i na obrovském mnozstvi
sufijskych spist. Porozuméni sufismu je tak jednou z dobrych cest k poznani
islamské spole¢nosti a islamu samotného — zejména osobnéjsiho a zitého aspektu
tohoto nabozenstvi. Vniméni isldmu z pohledu zapadniho ¢lovéka v soucasné dobé¢
neni ptili§ piivétivé - moznd mu dokonce jako prvni v souvislosti s timto

nabozenstvim na mysli vytanou obrazky nasili a netolerance, coz je ptedsudek,

k jehoz odstranéni také mtze blizsi sezndmeni se se sufismem pomoci.
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3. Pozitivni vztah sufismu k ostatnim tradicim a jeho koreny

Ackoliv netvofi zadnou nazorové jednotnou strukturu, stfismus se uz po
staleti projevuje jako smér velmi tolerantni k vife druhych, coz vyplyva z jeho
univerzalistického vidéni svéta - je pouze jeden Bih, ke kterému se vSechna
nabozenstvi vztahuji. To koresponduje s Bozi vuli - pokud by si pral, aby existoval
pouze islam, bylo by tomu tak. Naproti tomu ale v nasem svété spoluptisobi velké
mnozstvi riznych nauk a vyznani, z nichz kazdé ma pro konkrétni osoby svij
vyznam.

Specificky pohled na vztah jednotlivych nabozenstvi k Bohu hezky popisuje
napiiklad pfibéh zaznamenany v Rumiho Mathnawi nebo v knize jeho ucitele
Hakima — o slepcich a slonovi.® Vypravi o vesnici plné slepcii, do které piisel kral
se svym slonem. VSichni touzili védét, jak slon vypada, proto se ho zacali dotykat —
n€kdo na chobotu, jiny na uchu, jiny na noze. A kazdy si myslel, Ze zrovna jeho
cast je absolutni pravdou a ze zrovna on jediny vi, jak slon vypada. Ale vSichni se
mylili, protoze ani jeden neznal celek. Slon je tu analogii jediného Boha, kterého
neni mozné poznat pouhymi smysly; slepci jsou riznd nabozenstvi, kterd by si
neméla vyhrazovat pravo na jedineCnou interpretaci vyssi pravdy. V podobném
duchu se nesou i piib&hy Tii dervi§ové nebo T¥i prsteny s drahokamem.” Ukazuji
nam, ze i v sufijskych nauc¢nych ptibézich, legendach a bajkach je mozné najit
ptiklady toho, Ze ve své podstaté si jsou vSechna naboZenstvi rovna — vnéjsi forma
neni tim podstatnym, protoze existuje tolik cest, kolik je lidskych srdci — dulezité
je hledani vyss§iho vnitiniho smyslu. V podobném duchu hovofi i jedna z anekdot
o Abu Sa’idovi — patronovi hudby a tance z prelomu 10. a 11. stoleti: , Kdysi se

néjaky muz ptal Sejcha, kudy vede cesta k pozndani Boha. ’Cest k Bohu je tolik, kolik

S SHAH, Idries. PFibéhy dervisii: Tradicni piibéhy sufijskych mistrii. Praha: Portal, 2001. str. 20.
7 Tamté, str. 80 - 83, 118 - 119.
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bytosti bylo stvoreno. Avsak nejkratsi a nejsnadnéjsi spociva v tom, Ze slouzim
druhym, nepiisobim jim potize a snazim se, aby byli §tastni.*“®

Vzhledem ke svému mirnému a nenasilnému ptistupu k druhym hral safismus
a obchodnici (coz jsou dvé¢ funkce, které casto splyvaly) S§ifili islam hlavné do
jihovychodni Asie, vychodni Afriky (Sudanu, Etiopie) nebo do Nigérie. Kromé
tadového domu obvykle postavili také Skolu, zacali obdé€lavat mistni padu
a povzbuzovat tak obchod. Jelikoz sufijské Skoly byly jednou z méala dostupnych
vzdélavacich instituci, obyvatelé zdejSich kraji se zacali postupné seznamovat
isislamem.

Na druhou stranu Mark J. Sedgwick uvadi i opa&né tendence,’ se kterymi se
muzeme setkat, ackoliv jsou spiSe okrajov¢jsi zalezitosti — zapojeni sufiji v malém
dzihadu nebo znaény politicky vliv né€kterych Sejchl. Zminuje hlavné sufijsky
odpor (v nékterych piipadech - naptiklad v Indii - dokonce ozbrojeny) proti
kolonizaci (ze strany Francie, Velké Britanie ¢i Ruska) nebo proti sekulariza¢nim
reformam v Jemenu ¢i Turecku. Pokud vidime jako hlavni cil safismu velky dzihad
(tedy boj se svym vlastnim egem, v podstaté stranou okolniho svéta), mohl by nas
tento pfistup piekvapit. Ale jako oddani muslimové jsou sufijové vyzyvani také
k malému dzZihdadu, zejména pii nutnosti vlastni obrany ¢i obrany viry: ,,4 bojujte
na stezce Bozi proti tém, kdoz bojuji proti vam, avSak necinte bezpravi, nebot Biih
nemiluje ty, kdoz se bezpravi dopoustéji... A bojujte proti nim, dokud nebude konec
svadeni od viry a dokud nebude vsechno ndbozenstvi patrit Bohu. Jestlize vSak
prestanou, pak skoncete nepratelstvi, ale ne proti nespravedlivym.* (Koran, Krava
2:190, 193) Co se tyce politického vlivu nékterych vysokych predstaviteld, uvadi
Sedgwick jako extrém ptipad Sejcha, ktery si v Jemenu vytvofil svij vlastni stat.
Vysadni postaveni mimo jakékoliv jiné struktury a zvlastni prestiz stfijskych

w

Sejchit muze nékdy svadét k touze po ucasti na moci. Ackoliv takové ptiklady

8 BAJATOVA, Mozdeh; DZAMNIJA, Mommad Ali. PFibéhy z pousti a zahrad. Praha: Portal, 1999. str. 44.
® SEDGWICK, Mark J. Sufism: The Essentials. Cairo, Egypt: The American University in Cairo Press, 2000.
str. 70 - 78
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najdeme v riznych obdobich vyvoje stufismu, politika je véci hodné¢ vzdalenou od
samotného jadra islamské mystiky.

Carl A. Keller k postoji sufiji k ostatnim nédbozenstvim dokonce uvadi, ze
nebyl vzdy zrovna piatelsky.'® Predklada nékolik ptipadd (napi. legendu o al-
Halladzovi v zoroastrijském chram¢), kdy sufijové vystupuji jako horlivi obhgjci
islamské viry, kterd je vzdy chapdna jako nejvyssi stupen. VerSe Rumiho nebo Ibn
"Arabiho, které budou uvedeny pozdéji, nepoklada za ptijeti nebo ocenéni ostatnich
nabozenstvi. Podle ného bylo jen malo sufiji, ktefi se upfimné snazili vnimat
a pochopit viru druhych, protoze pouze islam povazovali za zcela adekvatni pfistup
— ostatni pristupy je spiSe obtézovaly, nesnazili se s nimi proto jednat pfivétivym
a konstruktivnim zpiisobem. Sice se vyrovnali s jejich existenci, ale islam stéle
povazovali za nejlep$i moznou cestu, coz trochu omezovalo moznosti praktického
a konstruktivniho dialogu.

Cilem této kapitoly bude podat piehled nékolika moznych zdrojta, ve kterych
mize pramenit pozitivni vztah sufismu k ostatnim nabozZenstvim — coZ je navzdory
poznamkam v predchozich dvou odstavcich podle mého nazoru zcela prevazujici
tendence. Zamérime se hlavné na vliv Koranu a islamské tradice obecné, na mozné
ovlivnéni cizimi duchovnimi tradicemi, autoritu a konkrétni vyroky velkych

sufijskych mistri a spfiznéni s jinymi mystickymi tradicemi.

3.1 Vliv tradice - Koran

Vliv ortodoxni tradice na sufijské mistry byl vzdy velmi silny, ackoliv se
naSly i takové vyjimky, které vystupovaly proti islamskému pravu (zndmy je tim

napiiklad tad malamatija jako urcity pohorSujici extrém). VétSina sufiji ovSem

'"KELLER, Carl A. Perceptions of Other Religions in Sufism. In WAARDENBURG, Jacques. Muslim
Perceptions of Other Religions: A Hisorical Survey. New York: Oxford University Press, 1999. str. 181 - 194.
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vystupovala v souladu se Sar’iou, n¢kdy dokonce jeji pravidla dodrzovala mnohem
uzkostlivéji (a to i nad rdmec povinnosti) nez bézni muslimové. Obzvlasté je tato
tendence bézna v oblasti modliteb (kdy jich sufijové casto odiikavaji vice a ve vétsi
délce nez je pét povinnych dennich) nebo v oblasti pistu.

Ve své studii s pifeklady Anenemarie Schimmelovéd né&kolikrat popisuje
piiklady zboznosti a dodrzovani prikazii u al-Halladze.'" Ten udajné citil, ze kazda
jeho modlitba je nedokonald a nedosahl v ni pravého cile (totiz extatického
sjednoceni s Bohem), tudiz ji neustadle opakoval. Po pfichodu do Mekky se pfi
ramadanu nalezité postil od rana do veCera a v noci si jen parkrat ukousl
z doneseného chleba. M¢l jen jediny zaplatovany odév a cokoliv dostal, vénoval
chudym. V noci zasadné nespal (protoze kazdou noc recitoval cely Koran béhem
dvou modliteb), jen pfes den si trochu zdfiml (tehdy recitoval Koran b&éhem sta
modliteb). O jeho touze plnit zakony co nejdokonaleji svéd¢i i nasledujici vyrok:
»Nepridal jsem se k zZadné pravni Skole, ale vyhledal jsem v kazdé to nejobtiznéjsi
a nejtvrdsi, a to plnim.“'* A&koliv byl nakonec popraven jako kacif, také v jeho
zivoté by se rozhodné nasly prvky hodné zbozného muslima.

Vétsina velkych sufijskych mistr nebyla pouze mystiky, ale také teology,
pravniky nebo filozofy. Kordan tedy hral v jejich Zivoté velmi podstatnou roli -
casto z n€ho citovali, vykladali ho, néktefi z nich k nému dokonce psali komentafe.
Jako vécné Bozi slovo mél Koran vzdy na lidi obrovsky vliv — néktefi se obratili na
viru jen pfi jeho recitaci, dohanél je k slzam, nékdy dokonce kvili pfemife vzruSeni
az k smrti. Velice cenéna byla jeho estetickd hodnota a nadhera verst. Blizky byl
také vztah mystik k hadithium, kterych byvali sbérateli. Jednim z nejobliben¢jSich
mezi mystiky je tento Casto citovany hadith qudsi (autoritativni posvatny hadith

seslany pifimo bez Dzibrilova zprostfedkovani Muhammadovi a vztahujici se

'Y Slova mystika al-Hallddze: Myslenky sufismu. Praha: Vysehrad, 2002. str. (pielozila a doprovodnou studii
opatfila Annemarie Schimmel).
"2 Tamtéz.
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k Bohu) — ,,Byl jsem skrytym pokladem a touZil jsem byt poznan. Proto jsem stvoril
Stvoreni, abych byl pozndn.“"

Neexistuje pouze né€kolik pasazi ¢i sur, které by sufijové chéapali jako
mystické - cely jejich svét je zalozen na Koranu a na tom, jak ho chapou, vykladaji
a hlavné podle ného ziji. Kromé vnéjsiho smyslu (zahir) ma totiz také svij smysl
vnitini a esotericky (bdtin), ktery nelze postihnout jen doslovnym znénim slov, ale
je potteba také jejich vyklad a interpretace. Kazdopadné ale existuji nekteré pasaze,
které mohou byt povazovany za kliCové momenty, jako jsou stvofeni, prorocka
inspirace Muhammeda a den posledniho soudu - vzdy se jedna o konkrétni podoby
setkavani s Bohem.

K urc¢itym mystickym tendencim Proroka a jeho druht také sufijové vztahuji
pocatek své tradice. Je zde ocividnd snaha zakusit Boha jako Muhammad pfii jeho
zjevenich béhem sesilani Koranu. Velice dilezitym momentem je noéni cesta
proroka Muhammeda (tzv. mi’'rddz), o které sice v Koranu nalezneme jen pomérné
stru¢nou zminku: ,,Sldva tomu, jenz za noci prenesl sluzebnika Svého z Posvatné
mesity do mesity nejvzdalenejsi, jejiz okoli jsme pozehnali, abychom mu ukadzali
nékterda Svd znameni...“ (Koran, Nocni cesta 17:1), ale tento motiv byl podrobnéji
zpracovan v mnohych hadithech nebo Muhammadové zivotopise (tzv. sira).
Popisuje cestu skrze sedm nebes az k Bozimu tranu, pifi které potkavd mnohé
z predchozich prorokd a na zavér obdrzi svaté modlitby pro svou komunitu. Je
chépana jako predobraz mystické vzestupné cesty dusSe, kterou absolvuje kazdy
sufi.

Dilezitou roli hraje také zdhadné postava proroka jménem al-Chidr, ktera se
v Koranu vyskytuje zejména v souvislosti s MojziSem, ktery mél byt jeho zakem.
»A nalezli jednoho ze sluzebnikit NasSich, jehoz jsme milosrdenstvim Svym obdarili a
jehoz jsme védéni z Nas vychdzejicimu naucili, a Mojzis mu vekl: , Smim té

nasledovat, abys mne naucil nécemu ze spravného vedeni, o némz jsi byl poucen? *

'3 OSTRANSKY, Bronislav. Hleddni skrytého pokladu: Antologie komentovanych piekladii ze stiedoveékého
arabského sufijského pisemnictvi. Praha: Orientalni ustav AV CR, 2008. str. 7.
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(Koran, Jeskyné 18:64-65) Chidr je tak chapan jako ucitel a privodce po mystické
cesté, dokonce se k nému hlasi jako k Sejchovi mystici, ktefi zrovna v dané dobé
nemaji konkrétniho mistra. Vztah ucitele a zaka se nékdy odvozuje také od dob
Muhammada, ktery udajné pfedal svou chirqu (vinény plast) ’Alimu jako znak
nastupnictvi (odtud se také odvozuje pocatek vétSiny tdrig a mistfi vedou svou
silsilu az do téchto dob prvni muslimské obce). Mezi dal§i pro mystiky vyznamné
verSe patii naptiklad tzv. ver§ svétla (Koran, Svétlo 24:35) nebo ver§ trinu (Koran,
Krava 2:255).

Mnoho verst z Kordnu se tyka vztahu muslimi k ostatnim nabozenstvim
prorockého typu (tedy k judaismu a kiestanstvi). Jsou zde oznacovana s uctou jako
lidé Knihy nebo ti, ktefi obdrzeli zjeveni. Ale existuje samozfejmé bezpoclet
zpusobu, jak Koran a jeho verSe vykladat, a také mnoho sur, které se na prvni
pohled nevyjadiuji o ostatnich nébozenstvich zrovna pfivétivé. Dnes ovSem
pfevazuji i mezi muslimy samotnymi tendence zddraznovat tolerantni pfistup
islamu k druhym. Pokud jsou ostatni nabozenstvi kritizovana, je to dajné pouze za
konkrétni ¢iny a podnécovani neptratelstvi, za coz by byli stejné tak kritizovani
i véfici muslimoveé.

Koran muslimim nenafizuje, aby nasilné¢ obraceli ostatni na svou viru,
naopak zduraziuje prdvo nemuslimi na svobodnou volbu také v ndbozenskych
otazkach. Islam ma byt pfijat jen na zakladé osobniho rozhodnuti. ,,Nebudiz
zadného donucovani v nabozenstvi...“ (Koran, Krava 2:256) Nakonec i to, pro jakou
viru se rozhodnou, je vuli a kone¢nym rozhodnutim Bozim. ,,Kdyby byl Pan tviyj
chtel, véru by byli vSichni, kdoz na zemi jsou, vesmés uvérili. Chces snad donutit
lidi, aby se stali vericimi, kdyz neni dusi zadné dano, aby uvérila jinak nez
z dovoleni Boha?* (Koran, Jonas 10:99 - 100)

Diskuze s kfestany a zidy ovSem nejsou nepfipustné, pouze by mély byt
vedeny slusné a bez urazek. ,Nepii se s viastniky Pisma, leda zpiisobem
nejvhodnéjsim...” (Koran, Pavouk 29:46) ,,Neurdzejte ty, které oni vedle Alliha
uctivaji, aby v nenavisti své neurazeli Alldha z neznalosti.“ (Koran, Dobytek 6:108)
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To se ovSem nevztahuje jen na tzv. vlastniky Pisma, muslim nemé didvod chovat se
nepratelsky vuci komukoliv jakéhokoliv vyznani, pokud ho pifimo neohrozuje.
»Bith vam nezakazuje, abyste byli dobii a spravedlivi vici tem, kdoz nebojovali
proti vam kvili nabozZenstvi a nevyhnali vas z pribytkiu vasich, nebot Biih véru
miluje poctivé.* (Koran, Zkousena 60:8)

Islamské pojeti tradice ostatnich nabozenstvi je pomérné inkluzivistické —
s kfestanstvim a Zidovstvim jsou spfiznéni mimo jiné virou ve stejné proroky,
o nichz se Koran vyjadfuje vZdy v dobrém a s tctou (ackoliv se tu Casto setkame se
zcela jinou interpretaci nez v Bibli). ,,Uvérili jsme v Boha a v to, co seslal nam,
i vto, co seslal Abrahamovi, Ismaelovi, Izakovi, Jakubovi a kmeniim, i v to, co bylo
dano Mojzisovi a Jezisovi, a v to, co bylo ddno prorokim od Pdna jejich. My
necinime rozdil mezi nimi a do viile Pana svého jsme odevzdani!*“ (Koran, Krava
2:130) Zejména kiestanim je v Kordnu pfipisovano vysadni postaveni, kdyz se
o nich hovofi jako o téch, ktefi jsou muslimim nejblizsi. ,,...a zjistis, Ze lidé, kteri
jsou nejvétsimi prateli vévicich, jsou ti, kdoz Fikaji: 'Jsme kiestané!‘ A je to proto,
Ze jsou mezi nimi knézi a mnisi a Ze nejsou pychou naplnéni.” (Koran, Prostieny
stil 5:82) Vztah k zidim je vzhledem k pravdépodobnym sporam, které
s Muhammadem mé&li, ponckud slozitéj$i. Piesto kazdy muslim muaZze stolovat
s lidmi Knihy a brat si za manzelky jejich zeny — takze se vic¢i nim islam nijak
nevymezuje, naopak je i pfijima do svého sttedu. ,,...jidla téch, jimz dostalo se
Pisma, jsou vam téz dovolena a pokrmy vaSe zase dovoleny jim. A dovoleny jsou
vam muhsany z véricich Zzen a muhsany z téch, jimz dostalo se Pisma pred vami..."
(Koran, Prostfeny stiil 5:5)

I ptes pomérné velkou variabilitu vykladu konkrétnich versa (a nékdy i jejich
rozporuplnost) zistadva Koran velmi dulezitym zdrojem pro tolerantni postoj sufiju
k ostatnim duchovnim tradicim. Autorita zjeveného Boziho slova a velika ucta
sufiji, kterou k nému chovaji, vyzyva sama o sob¢ k uctivému a mirnému chovani

ve vztahu k ostatnim naboZenstvim.
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3.2 Cizi duchovni vlivy

Vznik sufismu je stale velmi aktudlnim pfedmétem vyzkumu - dodnes se
diskutuje nad tim, jaky vliv na jeho utvafeni méla ta kterda tradice. U mystiki
samotnych se sice objevuje nazor, Ze sufismus je ve vSem puvodni a vychazi jen z
islamskych kofenl - Kordnu, vzoru proroka a prvni ummy, ptipadné z obecnych
psychickych potteb lidi; ale urité cizi vlivy jsou zfejmé (podobné jako je
neoddiskutovatelny vliv biblické tradice na Koran). Urcité styc¢né body a spolecné
rysy s rozlicnymi spiritualitami by tak mohly byt dal§im z pfi¢in k tolerantnimu
sufijskému ptistupu k ostatnim duchovnim tradicim - ¢lovék pieci jen snadnéji
pfijima to, co je pro n¢j blizké a pochopitelné nez zcela cizi myslenky.

Na druhou stranu Mark J. Sedgwick ve své knize'* dirazn& varuje pied
ptistupem, ktery se Cas od casu objevi u zapadnich badatelG nebo i muslimt
samotnych, ktefi sufismus povazuji jen za synkretickou smés ruznych prvkl
rozlicnych ndboZenstvi utvofenou lidmi, ktefi seSli z pravé cesty islamu. Zaklad
téchto teorii vidi Sedgwick hlavné v rasovych teoriich devatenactého stoleti, podle
kterych je arijské rasa obdafena predstavivosti a tvofivosti, naproti tomu semitské
rasy maji sklon jen k neplodnému pravnimu dogmatismu. Z toho vyplyva, Ze
sufismus, ktery ma oproti islamu vice spiritudlni povahu, mohl pfijit pouze odn¢kud
zvnéjsku — z kreativnéjSich arijskych mysli. Ackoliv jsou u stfismu patrné vlivy
nékterych cizich duchovnich tradic, musime na n¢j vzdy pohlizet jako na jev, ktery
vzesel ze srdce samotného islamu a tvofi jeho spiritudlni stranku, nikoliv jako na
néco oddéleného. Synkretistické tendence spatifuje autor spiSe u chudsi nevzdélané
vrstvy veéticich (v ¢emz islam ovSem netvofi vyjimku).

Vlivem ruznych tradic na utvareni sufismu se zabyvalo a stale zabyva velké

mnozstvi badateld (jako naptiklad Asin Palacios),” ja oviem budu vychazet ze

'* SEDGWICK, Mark J. Sufism: The Essentials. Cairo, Egypt: The American University in Cairo Press, 2000.
str. 6 - 7.

'S PALACIOS, Miguel Asin. EI Islam Cristianizado: Estudio del sufismo a través de las obras de Abenarabi de
Murcia. Madrid: Plutarco, 1931.
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souhrnu publikovaném v monografii profesora Lubose Kropacka.'® Dilezité pro nas
bude zejména pilsobeni kiestanstvi, gnodze, hinduismu a buddhismu, ackoliv
bychom zde nasly urcité i jiné prvky z lidové tradice a folkloru.

Velmi podstatny byl vliv kiest'anstvi, s jehoz mnichy a askety se muslimové
setkavali ¢asto v dobytych zemich. Od pocatku byla chudoba a askeze mezi sufiji
ocenovana. Kfiestané jsou z tohoto divodu pozitivné hodnoceni jiz v Koranu:
»---Q ZJIStES, Ze lidé, kteri jsou nejvétsimi prateli vévicich, jsou ti, kdoz Fikaji: Jsme
kiestané!* A je to proto, Ze jsou mezi nimi knézi a mnisi a Ze nejsou pychou
naplnéni.”“ (Koran, Prostfeny stil 5:82) Pro muslimy askeze méla ov§em troSku jiny
rozmér, protoze nezahrnovala celibat — ale spiSe uzkostlivé dodrzovani predpist
Sari’i. Spiritualita kiestanského Orientu znala také zbozné spoléhani na Boha,
pfemiru modleni a bdéni nebo pohorslivé chovani (kterym proslula zejména
maldmatija). O ideji lasky ve vztahu k Bohu, kterd v kfestanstvi také nalezla
inspiraci, bude pojednavat jedna z pozdéjsich kapitol. Sufijska tcta také Casto patii
JeziSovi, jehoz oznacuji jako Mistra cesty, je pro n¢ vzorem askeze a prorokem
vnitiniho zivota. Jiz v Kordnu mu je pficitano hodné¢ kvalit a zazrakt, ale na druhou
stranu je jeho role zlehcovana (nikdy nebyl povazovan za Boziho Syna). Naptiklad
Ibn ’Arabi o ném ftika: ,tak jako byl Muhammad peceti prorokl, Kristu ptislusi
oznaceni peceti v§i svatosti. Pfi¢itd mu nejryzejSi viru, drzeni kli¢t Zzivouciho
dechu a s uctou hovoii o jeho dobrovolné pfijatych stradanich a vécném putovani
po cestach.«!’

Jak Lubo$ Kropacek déale uvadi, silny byl také vliv gnoze. Ten se v stufismu
projevuje v obrazech svétla, predstaveé o jiskie bozského svétla v ¢lovéku (zejména
u Suhrawardiho) nebo v pfedstavach o archetypalnim nebo dvojnickém svéte.

Vliv indického duchovniho proudu byl napadny zejména na vychodé fise,
kde dochazelo k pfimému kontaktu mystikii se zdejsi spiritualitou (jako ptiklad 1ze

uvést iranské mésto Chorasan). V sufismu zapustily kofeny rtzné meditacni

' KROPACEK, Lubos. Sifismus: Déjiny islamské mystiky. Praha: Vysehrad, 2008.
"7 Tamtéz, str. 166.
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techniky, pouzivani rizence, uceni o jedinosti vSeho byti a o iluzorni povaze svéta.
Uz v Koranu se objevuje symbol lotosového stromu (pfi Muhammadové nocni
cesté¢), ktery nam mize pfipomenout hinduisticky symbol lotosového stromu jako
hranice racionalniho mysleni. Z buddhistické tradice se uplatnily vzory mnisstvi,
byl zni také ptejat napiiklad vySe zminény piibeéh o slepcich a slonovi nebo
legenda o asketovi Ibrahimu ibn Adhamovi, jehoz zivotni pfibéh se napadné podoba
tomu Siddharty Gautamy Buddhy. Vliv buddhismu mtzeme vidét i ve snaze zcela

potlacit své vlastni ego, své ja, cemuz se podoba sufijské fand’.

3.3 Autorita stfijskych mistri

Prvnim Sejchem byl podle sufiji uz prorok Muhammad, ktery jako prvni vedl
své spolecniky po duchovni cesté k Bohu. Takze uz kolem prvnich vyznamnych
postav sufijského mysleni se zacaly shromazdovat okruhy zakt a obdivovateld.
Pozdéji se timto zpisobem ustavovaly tady (tzv. tdrigy), které zpocatku jeste
nedostavaly jména po zakladajicich ugitelich. AZ v pozdnim dvanactém stoleti'® se
byla gadirija, rifa 'ija, mawlawija...).

Zivotopisy velkych sufijskych mistrii patii k nejstar§im oblastem sufijského
pisemnictvi — vyznamni uclitelé totiz vzdy byli povazovani za vzory hodné
napodoby, coz byl také jeden z divodl sepisovani hagiografii. Kromé samotnych
zivotnich pfibéhu se v nich setkdvame se sbirkami vyroka, ale také s vylicenim
ruznych zazrakl (karamat), které mistr vykonal.

Vybér spravného ucitele je dillezitym vychodiskem pocatku mystické cesty,

na které adept potiebuje spravné vedeni a vzor. Hlavnim cilem mistra je duchovni

'8 SEDGWICK, Mark J. Sufism: The Essentials. Cairo, Egypt: The American University in Cairo Press, 2000.
str. 55.
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rozvoj jeho ucednikli — ten zacind od vyuky vnéjSich pravidel Sarii smérem
k vnitfnimu smyslu. Pouto mezi mistrem a zdkem bylo tak vzdy velmi silné, a proto
jejich vyroky mély zna¢nou autoritu. V této kapitole se zamétfime na tii osobnosti,
které se vyjadiovaly také k charakteru ostatnich nabozenstvi — na extatického

mystika al-Halladze, basnika Rimiho a Velkého mistra Ibn 'Arabiho.

3.1.1 Al-Halladz

Husajn ibn Mansur al-Halladz patii mezi excentrické mystiky rané faze
sufismu a také mezi jednu zjeho nejrozporuplnéjSich osobnosti. Ackoliv byl
popraven jako kacit, pozdé&ji byly jeho mysSlenky vychvalovany a ocenovano jeho
osobni nasazeni a absolutni odevzdanost Bohu. Jeho vykiik: ,,J4 jsem Pravda,*
nebyl pozd¢jSimi mystiky chapan jako vyvySovani se na uroven Boha
a ptrivlastiovani jednoho z 99 krasnych Bozich jmen, ale naopak jako pokorné
splynuti a zanik vlastniho ja& s Bohem - tedy jako fand’, kone¢ny cil mystické
cesty.

Vztah al-Hallddze k ostatnim nabozenstvim je slozité interpretovat.
Nékterymi badateli (jako byl B. d’Herbelot nebo N. M. Dahdal) je povazovan
dokonce za skrytého kiest'ana, ktery se snazil nasledovat ptikladu JeziSe — coZ se
projevovalo napfiiklad v akcentech lasky, konani zazraki, stejné jako jeho vykiik
»Ja jsem Pravda,” mize byt vhimano v novozdkonnim duchu podobnych JeziSovych
vyroka.' Celé to vyvrcholilo jeho smrti na k¥iZi, kterou zfejmé& chapal jako obé&t.
Pii svych cestach na vychod ftiSe, kde =ziskaval velké mnozstvi zakl, se
pravdépodobné setkaval s cizimi duchovnimi tradicemi. Je také prvnim mystikem, u
kterého lze pozorovat vliv jogy — naptiklad kdyz se modlil stoje na hlave.? Pry

dokonce ,,prohlasil, Ze si nezvolil k praktikovani zadné urcité nabozenstvi, ale

¥ Slova mystika al-HallddZe: Myslenky sifismu. Praha: Vysehrad, 2002. str. 106, (pielozila a doprovodnou studii
opatfila Annemarie Schimmel).
20 Tamtéz, str. 130.

25



vybral si z kazdého to, co bylo pro jeho nafs (ego) nejobtizn&jsi.“*' Jeho nasledujici
vyroky dokladaji univerzalistické pojeti nabozenstvi, kterd a¢ se 1is§i vnéjsi formou,

vSechna se vztahuji k jedinému Bohu.

»Mily synu, v§echna ndbozZenstvi jsou Bozi. On zaméstnava kazdym nabozZenstvim
skupinu lidi — ne proto, ze my si toto nabozenstvi zvolili, nybrz proto, zZe on je pro
né vyvolil. Clovék, ktery druhého kdrd, protoze neni spravné to, v co véri, soudi, zZe
si karany své nabozZenstvi sam zvolil... Veéz, Ze Zidovstvi a kiestanstvi jsou jen riiznd

v . o ;. ’ v ’ . v o o ; 22
prizviska a riznd jména. Ale to, o cem vypovidaji, to se neméni a neriizni.

Vira neni vysledkem vybéru ¢lovéka, ale ville Boha, ktery ptisoudil kazdému
takové nabozenstvi, které bude pro ncého nejvhodnéjsi. Plytvat energii na
dogmatické spory je tedy zbytecné, dulezité je hledani nejvyssiho smyslu — toho

kotene, ze kterého vSe vyrusta.

wVazné jsem rozmyslel: Co jsou nabozZenstvi?

A shledal jsem toto: jediny koren s rozlicnymi vétvemi.
Nezadej, aby si ¢lovek zvolil néjakou viru,

ktera by jej vytrhla z jeho svazkii, z pevnych spojeni.
At hleda ten koven, z néjz vyrusta smysl,

vvor

at hleda nejvyssi cil, aby co nejlépe porozumél!“*

> BAJATOVA, Mozdeh; DZAMNIJA, Mommad Ali. PFibéhy z pousti a zahrad. Praha: Portal, 1999. str. 24.

22 Slova mystika al-Hallddze: Myslenky sifismu. Praha: Vysehrad, 2002. str. 41, (ptelozila a doprovodnou studii
opatfila Annemarie Schimmel).

> Tamtéz, str. 41 - 42.
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3.1.2 Ibn 'Arabi

Muhijuddin Ibn al-’Arabi neboli Nejvétsi mistr, ktery pochazel ze Spanclské
Murcie a mél tedy blizko i k zapadni vzdélanosti, mél obrovsky vliv na vyvoj
mySlenek sufismu a zanechal za sebou velmi rozsahlé dilo s obrovskym zabérem
témat. Zabyval se teologii i filozofii, kdy vychodiskem pro né¢ho byla myslenka
jedinosti vSeho byti. Velkd cast jeho odkazu se vénuje také postaveni ¢lovéka
v BoZim planu, ktery je pro n¢ho nejen vrcholem, ale také pravou pfic¢inou stvoteni.
Do detailu rozviji koncept dokonalého ¢lovéka, ktery je odrazem BoZzi podstaty
a jeho atributt.

Ibn ’Arabi nevétil, Zze Bah — tak, jak ho zna kazdy jednotlivy ¢lovék — je
objektivni skutecnosti, vzdy spoluptsobi také naSe vlastni zkuSenost, takze je
mozné pouze nekompletni subjektivni vnimani.** Ani 74dné nabozenstvi tedy

nemuze vlastnit celou pravdu o Bohu, protoze ta zlstava tajemstvim.

»Mé srdce miize pojmout jakoukoli formu.
Klaster pro mnicha, chram pro modly,
pastvinu pro gazely, Ka'bu zasvécence,
desky Tory, Koran.

Laska je tou virou, kterou chovam:

at se kamkoli obraceji jeho velbloudi,

’ ror . .y ’ rv 25
stale se hlasim k jediné pravé vire.*

Vsechna nabozenstvi vychdzeji z jedné Bozi podstaty, a jsou si tedy
rovnocennd, vSechna maji pravo na existenci a jejich praktikovani. Pfed pocitem

vlastnéni vyluéné pravdy jedinym nabozenstvim varuje i nasledujici vyrok:

2 OSTRANSKY, Bronislav. Dokonaly clovek a jeho svét v zrcadle islamské mystiky: Uradky bozi pro ndpravu
lidského kralovstvi Sajcha Muhjiddina ibn "Arabiho. Praha: Orientalni ustav AV CR, 2004. str. 60.
> KROPACEK, Lubos. Stifismus: Déjiny islamské mystiky. Praha: Vysehrad, 2008. str. 24.
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»NepFipoutavej se vylucné k zZddné jednotlivé vire tak, Ze bys odvrhl vsechny
ostatni; prisel bys tak o mnoho dobrého a ani bys nerozpoznal skutecnou pravdu
véci. Vsudypritomny a vSemohouci Biih neni omezen zadnym jednotlivym vyzndnim,

nebot pravi: 'At se obrdtite kamkoliv, viude je tvai Bozi.* (Kordn 2:109)...<*

Skepticky se na Ibn ’Arabiho vztah k ostatnim nabozenstvim diva Carl A.
Keller.”” Jako dikaz toho, Ze Ibn ’Arabimu neilo o skutedné porozuméni jinym
tradicim a nebyl zastdncem univerzalni tolerance, uvadi dopis zaslany sultanovi
v Konyi. V tom Ibn ’Arabi pozaduje potlaceni kifestanského rouhani a polyteismu
zdkazem stavéni Ci oprav kostelii, klasteri, a dokonce i zdkazem vyzvanéni
ktestanskych zvonii. VSechna nébozenstvi jsou udajné prekonana islamem, takze
jsou v podstaté zruSena. Ale i v ptipadé¢ pravdivosti takového vykladu Ibn ’Arabiho
postoje zustavaji jeho vyroky dodnes inspirativnim zdrojem pfi snaze o hledani

spole¢ného zakladu nebo o toleranci k druhym.

3.1.3 Rumi

Dzalaluddin Rumi oznacovany také jako Mawland (nds pan), ktery prozil
vétSinu zivota v turecké Konyi, je vyznamnym sufijskym mistrem zejména diky
jeho basnické tvorbé obsazené v dile Mathnawi (které je oznacovano za sufijskou
bibli). Ptreklady Rumiho verst patii az dodnes mezi nejlépe prodavané sbirky
poezie v anglicky mluvicim své&te.”® Diky krase jeho basni patfi také mezi
nejuznavanéjs$i a nejpirekladanéjsi sufijské autory vibec. Diky Rumiho poezii se
Evropa zacala setkavat s mySlenkami odliSnymi od tehdejSiho (a do jisté miry
i dne$Sniho) chapéani islamu jako nabozenstvi zpatecnického, fanatického

a nasilnického. Dnes je Castym zdrojem inspirace pro témata dialogu a lasky

2 ARMSTRONG, Karen. Dé&jiny Boha. Praha: Argo, 1996. str. 285.

*" KELLER, Carl A. Perceptions of Other Religions in Sufism. In WAARDENBURG, Jacques. Muslim
Perceptions of Other Religions: A Hisorical Survey. New York: Oxford University Press, 1999. str. 181 - 194.
8 SELLS, Michael; ERNST, Carl. Early Islamic Mysticism : Sufi, Qur an, Mi raj, Poetic and Theological
Writings. New Jersey : Mahwah, 1996. str. 5.
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(naptiklad v dile Fethullaha Giilena, o kterém bude fe¢ pozdéji). Popularitu si na
zapadé diky rytmické hudbé a tanci sema ziskal také Rumim zalozeny fad tancicich
dervist, tzv. mawlawija.

V Rumiho verSich nalezneme hodné takovych, které vybizeji k toleranci
v nabozenskych zalezitostech. Neni podle néj dulezitd pravovérnost toho kterého
vyznani, protoze Bih miize byt velmi subjektivni skutecnosti, kazdy by ho ale mél
uctivat s oddanosti a laskou. Dokonce i uctivac¢i model jsou legitimni, protoze i to
je Bozi vile. VSechny cesty vedou k Bohu, proto se ¢lovék mtze vyhnout napéti

mezi jejich rozdily a sousttedit se jen na spole¢ny cil.

»Co ty mas za Spatné, on za dobré.

Co pro jednoho jed, je pro druhého med.

Cisté a necisté, lenost a pile v bohosluzbé

to pro mne neznamend nic.

Toho vseho se stranim.

Zpiisoby bohosluzby nelze tridit jako horsi ¢i lepsi.
Hinduisté si pocinaji po indicku.

Dravidsti muslimové v Indii zas taky po svém.

_ . o L w29
To vse je chvdla a to vse je spravné...”

Nasledujici Rumiho vyrok, ktery uzavira tuto podkapitolu, je ¢astym mottem
skupin inspirovanych stfismem, které se v soucasné dobé vénuji mezinadbozen-
skému dialogu. Obsahuje totiz vyzvu ke spole¢nému mirovému souziti bez ohledu

na nabozenskou pfislusnost — pouze na zdklad¢é hodnot lasky, tolerance a svobody.

»Prijd, at jsi kdokoliv, prijd’!
Bezvérec, uctivac ohné ¢i model, prijd’!

Prijd’ i kdybys stokrat porusil své pokani,

* ARMSTRONG, Karen. Dé&jiny Boha. Praha: Argo, 1996. str. 287.
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Nase brdana je branou nadéje,

prijd takovy, jaky jsi.«

3.4 Mysticka povaha sufismu

Posledni z pfic¢in, kterd muze vést k pozitivhimu hodnoceni ostatnich
duchovnich tradic, je samotna mysticka povaha sufismu. Ta totiZ prameni ve vSech
prorockych nabozenstvich v lidském nitru z podobnych zakladid a potieb. Je snazsi

v

porozumét tém, ktefi sméfuji po mystické cesté zahrnujici veétSi osobni Ucast
azménu ke stejnému cili — duchovnimu ptiblizeni se Bohu (zejména
prostiednictvim lasky). Dlraz pfitom neni kladen na poslu$nost, ale na oddan¢;jsi,
vielej$i a nitern¢jSi formu spirituality. Buh neni jen transcendentni skute¢nosti,
kterd nam je vzdalena, je néfim velmi blizkym a osobnim. Ackoliv existuje
bezpocet zpisobl a cest, kterymi se vydat, snazeni vSech sméfuje ke stejnému
a jedinému Bohu. I to maze byt pfi¢inou otevieného a chépajiciho pohledu sufiji.
Jak vystizné piSe Lubo$ Kropacek: ,,Také upfimné snahy o lepsi dorozuméni mezi
vyznavaci vSech tfi abrahamovskych vér mohou ve zkuSenosti zakotvované

v srdcich jejich mystikii nalézat pevnou spoleénou padu.“*!

*® DUYAR, Mustafa Rozpoznat bratry a sestry v tvatich cizincti. In Mds pired sebou vsechny mé cesty: Sbornik k
60. narozeninam Tomase Halika. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2008. str. 96.
3 KROPACEK, Lubos. Sifismus: Déjiny islamské mystiky. Praha: Vysehrad, 2008. str. 174.
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4. Sufismus v sou¢asném mezinabozZenském dialogu

»Mezindbozensky dialog je obvykle chapan jako dialog mezi pfislusniky
hlavnich duchovnich tradic svéta, a to za ucelem praktické spolupriace (napf.
v otdzce obnoveni nebo zachovani miru mezi jednotlivymi nabozenskymi
komunitami), za celem bliz§iho poznavani jiné duchovni tradice a nachazeni shod
a rozdild s tradici vlastni, anebo za ucelem sdileni nabozenskych zkuSenosti
a vzajemného obohacovani jeho prostfednictvim.“> Kazdy, kdo vstupuje do
mezindbozenského dialogu, musi byt pfipraven naslouchat druhému a sdm se také
meénit. Zejména v dneSni dobé riznych nabozenskych konfliktl se zdd byt zabranéni
nasili a podpora pokojného souziti v atmosféfe vzajemné tolerance velmi dilezitym
cilem. Mezi nejviditelnéjsi priklady patfi konflikt na Blizkém vychodé mezi
Palestinci a statem Izrael, ktery ma i svlj ndboZensky rozmér; spory muslimt
a hinduistd v Pakistdinu nebo Bangladés$i a v neposledni tadé také napéti mezi
skupinou Sinhalcti a Tamilt na Sri Lance. DalSim akcentem, ktery by mél byt
z pohledu stfismu a mezindbozenského dialogu podstatny, je obecné zaporné
vnimani isldamu v dne$ni zapadni spole¢nosti — nevyhnutelnou soucasti jsou proto
i snahy o informovanost o konkrétnich aspektech a odstranéni casto pfitomnych
predsudki. V ptipadé sufismu jsou tyto pokusy o dialog (zejména ve formé osvéty)
casto vedeny ,zdola“ — tedy nikoliv mezi oficialnimi pfedstaviteli jednotlivych
cirkvi, ale spiSe na lokalni, niz§i urovni (ackoliv i mezi dobfe informovanymi
vedoucimi predstaviteli mizeme nékdy narazit na nékteré prvky neznalosti druhych
nabozZenstvi).

O aktualnosti a zdjmu o mezindbozensky dialogu v soucasné dobé sveédci
i velké mnozstvi rdznych organizaci, které se jim zabyvaji. Mnoho z nich se

inspiruje také sufijskym pohledem a tradici nebo z ni pfimo vychazi. Asi nejveétsi

32 VOITISEK, Zdenék. Vyzvy, specifika a moznosti dialogu se stoupenci novych nabozenskych hnuti ve svétle
dila W. C. Smithe. In FLOSS, Karel, et al. Cesty k porozumeéni jinému. Praha: Dingir, 2008. str. 125.
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pocet téchto skupin se nachazi ve Spojenych statech — naptiklad Rumi Club for
Interfaith Dialogue v Princetonu, Sufi Circle v New Yorku nebo M. T. O.
Shahmaghsoudi School of Islamic Sufism a International Sufi School, jejichz
ptisobnost zahrnuje také mnoho daldich zemi. Casto vychazeji z Rimiho vyzvy
k lasce, humanité a miru. Zfejm¢é nejveétsi vliv maji ovSem proudy, které vysly
z uCeni a prikladu dvou vyznamnych osobnosti — Bawy Muhaiyaddeena ze Sri
Lanky a Fethullaha Giilena z Turecka, o kterych budou podrobnéji pojednavat
nasledujici podkapitoly. Podivame se také na ptiklad konkrétniho plsobeni hnuti
inspirovaného Fethullahem Giilenem v Ceské republice — iniciativu Platform

Dialog.

4.1 Bawa Muhaiyaddeen *

Muhammad Raheem Bawa Muhaiyaddeen (f 8. 12. 1986) - tamilsky stfijsky
ucitel ze Sri Lanky, jehoz odkaz je aktualni dodnes, ackoliv zemfiel jiz pfed vice
nez dvaceti lety. Skupina jeho ndsledovnikd je stale
aktivni v mezinabozenském dialogu a snaze o mirové
souziti lidi rdznych tradic. Stejné tak nas mize i dnes
inspirovat  bezpocet kniznich tituld ¢i  audio-

a videonahravek. V soucasnosti je Bawa Muhaiyaddeen

casto citovanym odplrcem teroristickych utokt - hlavné

Obr. 1: Bawa Muhaiyaddeen

po 11. zati 2001. I za svého Zzivota se nezifidka vyjadfoval

k politické situaci a vyzyval k mirovym feSenim, naptiklad pii drzeni americkych

e 34
rukojmi za iranské revoluce.

3 The Bawa Muhaiyaddeen Fellowship [online]. 2009 [cit. 2010-04-29]. The Official Website. Dostupné z
WWW: <http://www.bmf.org/>.

** TIME: in Partnership with CNN [online]. 28.4.1980 [cit. 2010-04-29]. Is the Ayatullah a Heretic? Dostupné z
WWW: <http://www.time.com/time/magazine/article/0,9171,924070-1,00.htm1>.

32



V roce 1971 — po svém piichodu do USA - zalozil ve Filadelfii ve staté
Pennsylvania neziskovou organizaci s ndzvem Bawa Muhaiyaddeen Fellowship,
kterd se postupem casu rozsitila po celych Spojenych statech a Kanad¢, do Velkeé
Britanie, Australie, na Novy Zéland i Sri Lanku. V roce 1984 byla ve Filadelfii jeho
nasledovniky postavena mesSita s jeho jménem, ve které se konaji denni modlitby,
dhikr, lekce arabstiny ¢i uvodni hodiny islamu. V roce 1987 (nékolik mésicl po
jeho smrti) byl postaven také prvni mazar ve Spojenych statech - misto posledniho
odpocinku sufijského mistra, které je mozné navstévovat.

O jeho mladi a zivoté toho neni moc zndmo - jeho osobni ptibéh pro néj nebyl
dulezity (Casto se oznaCoval za nepatrného mravence), tim jedinym podstatnym byl
Bih. Na Sri Lance pusobil jako potulny asketicky mnich, ktery kromé islamu
rozumél také indické duchovni tradici. Diky jeho ucenosti kolem sebe zacal
postupné seskupovat zaky a pozdéji byl pozvan, aby vyucoval v USA.

Ackoliv byl Bawa Muhaiyaddeen negramotny a mluvil pouze smési tamilstiny
a arabStiny - takze béhem svych pfednaSek potieboval prekladatele - z tisict audio-
a videonahravek vzniklo po velkém vynalozeném usili zatim pies 25 knih
(a nékolik dalSich sepsanych jeho nasledovniky). O to obdivuhodnéj$i je jeho
porozuméni Kordnu a znalost mnoZstvi pfibéht. Formou naucnych ptibehi také
vedl své zaky, mezi nimiz byli kromé muslimi i hinduisté nebo kfestané — vital
ucedniky ze vSech tradic ¢i narodnosti. Vyucovani formou piib&éht bylo v sufismu
od jeho pocatka typické, protoze tUsili vynalozené k pochopeni smyslu uréitého
ptibéhu muze vést k vétSimu proménéni studentd. Ke svym zdkim umél Bawa
Muhaiyaddeen mluvit o Bohu v pojmech jim blizkych. M¢l také umélecké vlohy —
skladal basn¢ a namaloval velké mnozstvi obrazti (jako jsou naptiklad znazornéni
99 jmen Bozich nebo mysticky strom prorokt zakreslenych od Adama az po
Muhammada). Byl znepokojen obrazem islamu v dne$Snim svété a snazil se
zveéstovat jeho milosrdenstvi, soucit a mirumilovnost.

Tolerantni univerzalni sufijsky pfistup ke vSem nabozenstvim lze vystizné
popsat jednim z piibehi, které Bawa Muhaiyaddeen vypravél - o raznych cestach
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vedoucich na trh.*® Lidé ptichazeji na trzi§té kazdy riznou cestou, ale vétsinou si
tam jen nakoupi potfebné a uzite¢né véci, které si odnesou zpét do svych domovu
plnych arogance, nenavisti, lakomstvi a fanatismu... Nikdo na trzi$ti nezilstane.
Odlisné cesty znamenaji rizna ndboZenstvi, ale vSichni tvofi jedno lidstvo a byli
stvofeni jedinym Bohem. VSechny také vedou ke stejnému cili — idedlu dokonalého
¢lovéka.

Tématem, kterému vénoval hodné pozornosti, je mir — nejprve ve smyslu
osobnim v mysli kazdého clovéka, coz je dulezity krok ke vSeobecnému svétovému
miru mezi vSemi lidmi vSech kultur a vyznéani. Je potfeba zbavit se sobeckosti
a najit klid, Stésti a lasku nejprve sadm v sobé, teprve potom muzeme porozumet
a pomoci ostatnim. “We must give peace to our brothers and sisters in each
circumstance, no matter what path they go on. We must give them peace, so that
difficulty does not come to them. Whether they go there, here, here or anywhere, we
must only give them peace. Love must be our only form. Love is our path towards
our brothers and sisters. Compassion must be our point of unity. This is our union.
This is union with God. Our union is compassionate union on the path to God. We
have come through the ages together; that is union."®

VSechna néabozenstvi tvofi jednotu, protoZze je jen jediny Buh. Jsou pouze
jinou podobou téhoz. "In God's kingdom there is no fighting. He rules over both
kingdom of hell and the kingdom of heaven, giving each of His creations what is
due to them, but taking no share for Himself. God is One. He proclaims, My
religion is to recognize all lives as one’s own life, all religions as one’s own
religion, all languages as one’s own language, all vision as one’s own vision. It is

in this state that God conducts His kingdom. He has no partialities, no religious

3 MUHAIYADDEEN, M. R. Bawa. The Golden Words of a Sufi Sheikh. Philadelphia: Fellowship Press, 2006.
3 MUHAIYADDEEN, M. R. Bawa. Question of Life Answers of Wisdom: Vol. 1. Philadelphia: Fellowship
Press, 1997.
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differences, and prejudices based on skin color, whether it be black, red, white, or
yellow. In His kingdom, there is no fighting.">’

Odkaz Bawy Muhaiyaddeena je dodnes zivy zejména diky jim zalozenym
spolecenstvim, které ma v souCasné dobé ptes tisic Clenit z riznych duchovnich
tradic. Ti se i dnes podileji na snahdch o mirové souziti mezi jednotlivymi
nabozenstvimi, nasledujic cesty Bawy Muhaiyaddeena, jehoZ dilo ocenily i autority
jako Annemarie Schimmelovd nebo Seyyed Hossein Nasr. Jistou podobnost tu lze

nalézt i s druhou vyznamnou osobnosti, které se bude vénovat nasledujici kapitola —

Fethullahem Giillenem.

4.2 Fethullah Giilen

Druhou z velkych postav soucasnosti vychdazejici z kofent sufismu, ktera ma
co do ¢inéni s mezindbozenskym dialogem, je Fethullah Giilen (* 27. dubna 1941).
Skrze jeho dilo lze poukazat na to, Ze islam
umoziuje pozitivni dialog se Zapadem, jinymi
nabozenstvimi a ideologiemi. Dikazem znacného

vlivu tohoto tureckého ucence mize byt i jeho

vyhlaseni intelektudlem roku 2008 v casopise

Foreign Policy, kde byl c¢tenafi vybran ze sta \-u
Obr. 2: Fethullah Giilen

kandidatu z raznych oblasti piisobnosti i riznych

koutt svéta.”® Zdrojem informaci pro tuto kapitolu byla zejména kniha Gabriela

Pirického zabyvajici se vlivem Fethullaha Giilena®® a ofici4lni internetové stranky

hnuti,* které jsou skutecné¢ obsahlé.

3" MUHAIYADDEEN, M. R. Bawa. Suratur-Rahmah: The Form of Compassion. Philadelphia: Fellowship
Press, 2008.

3% Foreign Policy [online]. 2008 [cit. 2010-05-03]. The World’s Top 20 Public Intellectuals. Dostupné z WWW:
<http://www.foreignpolicy.com/articles/2008/06/16/the world s top 20 public_intellectuals>.
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Nejen v Turecku predstavuje jeho hnuti alternativu vic¢i fundamentalistickym
tendencim. Sdm Fethullah Giilen stoji v opozici proti ndasili a sebevrazednym
utoktim (byl udajné prvnim muslimskym ucencem, ktery vefejné¢ odsoudil utok
z 11. zafi), je proti sméSovani naboZenstvi s politikou. Je znam svou virou
v demokracii, humanismus a kritizuje islam na Blizkém vychod¢ kvuli tamnimi
autoritami prosazovanému vnimani islamu, ktery by odpovidal jejich pfedstavé —
¢asto z donuceni a pod hrozbou krutych trestl. Bylo vydano vice nez 60 knih, které
byly prelozeny do mnoha svétovych jazykl, ale vétSinou v nich neni jednotné
shrnuto uceni Fethullaha Giilena — jednd se hlavné o komentate ke Koranu,
vyjadieni k ndbozenskym a moralnim problémim, kdzani nebo poezii.

Turecko proSlo od kemalistické revoluce slozitym vyvojem. Znovuoziveni
islamu ve 20. stoleti se tu spojuje zejména se sufijskym fddem nagbasija, na ktery
caste¢né navazuje hnuti nurcu s jeho zakladatelem Saidem Nursim. Pravé ten by se
dal povazovat za duchovniho otce Giilenovych myslenek, ktery Casto navazuje na
témata jeho uceni. V 80. a 90. letech doslo k stépeni hnuti Saida Nursiho, které ma
dnes desitky odnozi — a tou nejveétsi a nejvlivnéjsi skupinou je pravé hnuti
Fethullaha Giilena, které se od pocatku 90. let rychle rozviji. Vznika tak Siroky
okruh jeho nasledovniku nazyvanych jako ,,Fetthulah Giilen Movement* — coz
ovSem neni nijak organizovany nebo homogenni utvar, spise se jedna o roztfisténé
sympatizanty tvofici urcity sitovy systém, kterych je na svété n€kolik miliont.

Pro tucely této prace ponechdme stranou podnikatelské aktivity hnuti,
socialni projekty a jeho politicky vliv (podpora turecké vlady, antikomunismus,
spoluprace s USA), ackoliv i to jsou dilezité aspekty — stejn¢ jako podpora médii.
Existuje soukromé radio i televizni stanice sympatizujici s pohledy Fethullaha

Giilena, vyznamnou roli hraje také turecky dennik Zaman nebo casopisy Aksiyon

3 PIRICKY, Gabriel. Isldm v Turecku: Fethullah Giilen a Nurcuovia. Trnava: Univerzita sv. Cyrila a Metoda,
2004. 173 s.

* Fethullah Giilen: Understanding and Respect [online]. 2010 [cit. 2010-05-03]. Home. Dostupné z WWW:
<http://www.fethullahgulen.org/>.
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a Sizinti. VSechna zminéna média zviditeliiuji a podporuji jeho aktivity zejména na
poli mezinabozenského dialogu a vzdélavani, na které se dale zaméetime.

Ulohou mystiky v nabozenské sféfe i mimo ni je podle Fethullaha Giilena
zejména jeji vnitini rozmér, ktery miize plsobit jako ochrana pied fanatismem;
a skrze niz miaze do isldmu pronikat hlubS$i humanismus. Ackoliv vySel ze
sufijského prostiedi, sdm odmitd oznaceni jeho hnuti za tariqu — zejména proto, ze
v ném neexistuji tradi¢ni organizacni a institucionalni vazby, spiSe se jedna
o jakousi navzajem propojenou sit nasledovnikli (moznym davodem je také
nedivéra turecké vlady k tradinim sufijskym fadim). Navraci se hlavné
k dynamickému sufismu raného stfedovéku, ktery jeSté nenabyl institucio-
nalizované a ¢astecné zkostnatélé podoby pozdéjSich fadu, jejichz clenové se Casto
vzdalovali redlnému zivotu a vénovali své usili zbyte¢nym metafyzickym
spekulacim.*' Hlavnimi prameny pro jeho udeni kromé& Saida Nursiho jsou —
zejména pro vztah k ostatnim duchovnim tradicim - Rumi s jeho laskou
ptekonavajici hranice a Ghazali s konceptem nendsili, mirumilovnosti, ptatelstvi
a respektovanim prav druhych.

Pro nas nejdilezitéjsimi jsou aktivity Fethullaha Giilena na poli
mezindbozenského dialogu, zejména mezi ptislusniky tzv. abrahamovskych
nadbozenstvi — tj. mezi muslimy, kiestany a zidy — a hlavni rovinou jsou osobni
vztahy mezi jednotlivci. Dialog je podle n¢ho diilezity zejména pro dnesni moderni
dobu, kterad je podle Giilena postizena upadkem viry a duchovna obecné, zaméfujic
se ¢asto jen na materialni hodnoty misto téch spiritualnich. Ve své knize naznacuje
konkrétni pozadavky pro takovy dialog: "Interfaith dialogue is a must today, and
the first step in establishing it is forgetting the past, ignoring polemical arguments,
n42

and giving precedence to common points, which far outnumber polemical ones.

Jako hlasatel univerzalistického poselstvi islamu klade nejvétsi daraz na lasku,

* SCHLUBACH, Jane B. Fethullah Giilen: Understanding and Respect [online]. 12.11.2005 [cit. 2010-05-06].
Giilen and Ghazzali on Tolerance. Dostupné z WWW: <http://www.fethullahgulen.org/conference-papers/the-
fethullah-gulen-movement-i/2140-gulen-and-ghazzali-on-tolerance.html>.

2 GULEN, Fethullah. Advocate of Dialogue. Virginia: The Fountain, 2000. str. 400.
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toleranci a zachovani miru mezi lidskymi bytostmi, pro coz je potfeba vymyceni
fanatismu: ,,4s we are all limbs of the same body, we should cease this duality that
violates our very union. We should clear the way to unite people we should remove
all ideas and feelings that pull us apart, and run to embrace one another<.* Proto
je dulezitym pozadavkem spojovani odlisSnych skupin na spole¢ném zakladé, kdy si
budou odlisna vyznani navzajem blize, ale na druhou stranu si zachovaji svou
identitu a odliSnosti — v takovéto univerzalni civilizaci rozdily mezi nabozenstvimi
nehraji roli, kazdy je totiZ Bohem stvofeny a inspirovany. Hlavnimi vychodisky
a zdkladnimi pilifi pro dialog jsou tedy ctyfi kritéria: laska, soucit, snaSenlivost
a odpousténi. Tolerantni pfistup v Giilenové pohledu dokonce pfiznadva ostatnim
nabozenstvim potencialni pravo na pravdu, i kdyby to bylo proti naSemu vlastnimu
presvédceni — protoZze konecna pravda nemize byt monopolizovana pouze jednou
stranou.

Dilezitou sférou pusobnosti je také oblast vzdélavani, kdy Fethullah Giilen
Uz od roku 1967 potadal letni tabory, které mély vést mladé lidi ke spiritualité
a discipliné. Oznaceni ,,Giilenovy Skoly* ale sam odmita, vzdy vysvétluje, Ze on
sam s nimi neni materidln€ ani organiza¢n¢ propojeny, jsou pouze vystaveny podle
jeho vzoru a piikladu. Ve vzdélavani vidi prostiedek ke vzniku ,,zlaté generace®,
k odstranéni ptredsudkll a nesnasenlivosti; kromé védeckych poznatkll je potieba
vyucovat také mordlnim hodnotam, kulturni snasenlivosti a lasce k celému tvorstvu.
Podporuje tedy dopliiovani se védy s nabozenstvim (coZz neni tfeba zavrhovat,
protoze i dfive byly tyto dvé slozky propojeny), védecky vyzkum a technologicky
pokrok jsou pro dobro celého lidstva — zaci Giilenovych $kol jsou ¢asto uspésni i na
mezinarodnich védeckych soutézich. Skoly podle Giilenova vzoru pisobi od roku
2009 i v Ceské republice pod nazvem Meridian International School — funguji tu

soukroméa matetska, zakladni i stfedni Skola. Zakladnim jazykem je angli¢tina

4 GULEN, Fethullah. Love for Humankind. The Fountain. 2004, 46, s. 2. Dostupny také z WWW:
<http://www.fountainmagazine.com/article.php? ARTICLEID=216>.
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a studuji zde Zaci =z patnacti rGznych zemi. Duraz je kladen na podporu
individuality studentd, mezilidské vztahy, rodinu, pratelskou atmosféru, svobodu,
rovnost, spravedInost, lidskéa prava, kolektivni wsili...**

Ackoliv Fethullah Giilen nevychazi pfimo z urcité Skoly stfismu ani se
nepovazuje za zakladatele nové tarigy, jeho uceni je vzdy potfeba rozumét v tomto
kontextu. Vyzvy k vzajemnému dialogu (at uz mezinabozenskému ¢i kulturnimu)
a také jeho praktické uplatnovani tvofi vyznamnou cast jeho odkazu, ktery zde
zistdva jako inspirace pro miliony jeho nasledovnikG. Davné uceni sufijskych
mistri (zejména Rumiho a Suhrawardiho) tak zazniva i v soucasnosti v modern¢jsi
form¢, kterd oslovila i c¢leny obcanského sdruzeni Mozaiky, o kterém bude

pojednavat nasledujici podkapitola.

4.3 Mozaiky o. s. Platform Dialog

Obcanské sdruzeni Mozaiky bylo zaloZzeno skupinou

muslimskych dobrovolnikd v unoru 2005 v Praze a je zfejmé

vvvvvv

se mezinabozenskym dialogem u nas. Pfedsedou této

neziskové organizace je Mustafa Duyar — inzenyr z Turecka,

y:

Obr. 3: Mustafa Duyar

ktery v soudasné dobé Zije osmym rokem v Ceské republice.
Symbolicky vyznam nazvu vysvétluje ve svém clanku:

»Slovo mozaika jsme jako nazev naSeho projektu nevybrali jen proto, Ze
symbolizuje jednotu v odliSnosti; mozaika je dikazem toho, Ze jen spojeni

odlisného a rozmanitého je cesta, jak vytvofit barevny a smysluplny obraz.“®

* Meridian: International School Prague [online]. 2010 [cit. 2010-04-26]. Welcome to our web site!. Dostupné
z WWW: <http://www.meridianedu.cz/index.php>.

* DUYAR, Mustafa Rozpoznat bratry a sestry v tvéatich cizincti. In Mds pired sebou viechny mé cesty: Shornik k
60. narozeninam Tomase Halika. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2008. str. 93.
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,»Poslanim nadace Mozaika Platform Dialog je podpora mezinabozZenského
a mezikulturniho dialogu a zprostfedkovani vzdélani a informacni vymény.
Hlavnim cilem je podpora pratelstvi a vzajemného porozuméni mezi lidmi rtizného
vyznani a kultur. Jsme zde, abychom vytvofili globalni ,misto setkani®, které

46 .,
«“* Poslanim

slouzi k podpofe dialogu, tolerance a usmifeni mezi vSemi lidmi.
Mozaiky je konfrontovat co nejvice lidi s odliSnymi nézory a vykofenit zazité
ptedsudky a iracionalni nenavist vic¢i ostatnim kulturdm. Budeme se o to snazit
pomoci setkavani lidi, ktefi budou moci spolecné sdilet nadéje, napady a sny — vSe
s védomim, Ze je normdalni mit odliSné ndzory a postoje. Zarovenn budeme usilovat
o podniceni mirumilovného dialogu namisto nasilnych ¢inti. Az zmizi podobné
ptedsudky, véfime, Ze budeme — stejné jako svét kolem nas — o krok bliz k trvalému
miru.«*’

Hlavni inspiraci v tomto usili jim je osobnost tureckého ucence Fethullaha
Giillena, o kterém podrobnéji pojednava predchozi podkapitola. Dle slov Mustafy
Duyara se Mozaiky snazi byt soucasti jeho hnuti a Fethullaha Giillena vnimaji jako
muze, ktery svij zivot zasvétil Bohu, podpofe vzdélanosti a ochoté k dialogu.
Nejpodnétnéj§i myslenkou pro néj potom je jeho netnavna snaha o hledani
spolecného zakladu, na némz lze budovat poklidné souziti v§ech bez rozdilu.

Tato neziskova organizace pusobi hlavné na lokalni urovni, spiSe mezi
mensimi skupinkami lidi, ale také na akademické pidé. ProtoZze nevnima dialog jen
jako téma pro akademické debaty, ale také jako soucast zivota kazdého véticiho,
jeji aktivity zahrnuji naptiklad navstévy domova dichodcti, détskych domovi,
pofadani riznych druht setkani. Mezi materidly vydanymi sdruzenim Mozaiky
Platform Dialog najdeme mimo jiné texty pfiblizujici nemuslimim duchovni

rozm¢r ramadanu a pustu nebo vyznam svatku ASura spolu s ptipravou pokrmu

zvaného Noeho nakyp. U prilezitosti ramadanu potfada také jiz od svého zalozeni

* Mozaiky o. s.: Platform Dialog [online]. 2008 [cit. 2010-04-26]. Co je a Jak se vaii ASure? Dostupné z
WWW: <http://www.platformdialog.cz/cz/index.php/component/content/article/44-co-je-a-jak-se-vai-aure-
.html>.

*" Mozaiky o. s.: Platform Dialog [online]. 2009 [cit. 2010-04-26]. O nas. Dostupné z WWW:
<http://www.platformdialog.cz/cz/index.php/o-nas.html>.
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kazdoro¢ni vecete iftar, kterych se ucastni vyznamni hosté i odbornici na islam
a mezinabozensky dialog. Za zminku stoji také Mezindrodni konference o lidskych
pravech v Abrahamovych nabozenstvich potfddana v roce 2008, n¢kolik diskusnich
seminaiid na Karlové Univerzité, nebo ucast na konferenci Duchovni Zivot ve
svobodné spolec¢nosti.

Dilezitou roli hraje také pfiblizovani kulturniho rozméru. Do této oblasti by
se dalo zaradit zprostfedkovani vyleti do Turecka za duchovnimi a kulturnimi
pamatkami organizovanych s pomoci ¢lent Giilenova hnuti. Ugastniky téchto cest
byly zejména predstavitelé¢ ceské akademické obce (jako naptiklad Prof. Dr. Tomas
Halik, Prof. Dr. Lubo$ Kropaéek nebo Doc. Dr. Pavel Hosek...). DalSim prvkem je
seznamovani zapadni spolecnosti se sufijskou tradici ve formé tance a hudby tzv.
,vificich dervisu®, jejichz vystoupeni byvaji soucasti vecefi iftar. Obcanské
sdruzeni Mozaiky také uspotadalo 26. 3. 2007 v prazském Obecnim domé vecer
s ndzvem ,,Dance of Love — Tancici derviSové® pii osmistém vyroc¢i narozeni
Rumiho, ktery mél tuto tradici predstavit Siroké vefejnosti. Jedna se o ritudlni sema
¢lenti tarigy mawlawija, jejimz zakladatelem byl Dzaldluddin Rumi. Prostfedky
k navozeni extaze jsou tu vifivy tanec, ktery se skladd ze dvou krouzivych pohybt
(kolem své vlastni osy a kolem prostoru, kde se tanec kond) symbolizujicich
pohyby nebeskych téles, a hudba (za uziti flétny, loutny, bubinku a dalSich
nastrojit). Dervisi jsou obleceni do jednotného odévu se Sirokymi rukavy a zvlastni
¢epici pripominajici ndhrobni kamen. ,Sema je soucasti tureckych obyceji,
historie, ndzort a kultury... Tanc¢ici dervi§ se obraci k pravdé, roste laskou, opousti

své ego, nachazi pravdu a ptiblizuje se k dokonalosti. Pak se z duchovni cesty vraci

«48

v e

zralejsi, o€istén¢jsi a 1épe schopny milovat a byt k uzitku vSemu.
Mozaiky jsou tedy nejvyznamnéjSi aktivitou na poli mezindbozenského
a mezikulturniho dialogu inspirovanou sufismem v Ceské republice. Dialog chapou

hlavné jako komunikaci mezi lidmi, ktera povede k pochopeni a porozuméni

* Mozaiky o. s.: Platform Dialog [online]. 2008 [cit. 2010-04-26]. Kdo jsou Tangici Dervi§ové? Dostupné z
WWW: <http://www.platformdialog.cz/cz/index.php/lanky/45-kdo-jsou-tanici-derviove.html>.
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druhému, coz je zakladem svéta bez konfliktl, predsudkt a fanatismu. Pokud
budeme akceptovat thel pohledu nékoho jiného, mize to vést i k naSemu vlastnimu

obohaceni.

4.4 Vliv sufismu na vztah muslimské komunity k ostatnim

naboZenstvim

Mozny vliv sufismu na mezindbozensky dialog muslimské komunity
s ostatnimi naboZenstvimi lze spatfovat v otevieném dopise 138 muslimskych
ucencli, ktery zaslali kfestanskym cirkvim. Jeho nosnym tématem je laska
k bliznim, ale také k Bohu - coz je v islamu pomérné netradi¢ni formulace. V této
kapitole se podivime na vyznam lasky k Bohu v sufismu, ale také na urcité
problémy, které tento postoj provazely.

Laskyplny vztah k Bohu, ktery se od této doby stava kromé chudoby a askeze
typickym znakem islamské mystiky, do sufijské tradice pfinesla jedna z mala zen-
mysticek, propusténa otrokyné z Basry: Rabi’a al-’Adawija (T 801). Dfive hovofili
mystikové spiSe zdrZenlivéji o pratelstvi. Horouci mysticka laska v jejim pojeti
spoc¢ivala hlavné v bezvyhradném pfijimani vSeho dobrého i zlého a absolutni
duvére v Bozi vedeni. Existuje pro ni pouze jediny objekt touhy a zdjmu a tim je
milovany Buh. Jednim z dokladt jeji zboznosti jsou napiiklad nésledujici slova

z konce 8. stoleti:

»Miluji Te dvoji laskou: sobecky,

a pak tak, jak je Té hodno.

Se sobeckou laskou necinim nic,

jen na Tebe stale myslim.

Nejryzejsi laska se projevi, kdyz pozvednes
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zavoj pred mym zboziujicim zrakem.
V tom ¢i onom se sama nevelebim,

v ’ v v ’ v v 49
dobre vim, zZe vSechna chvdla patii Tobé.*

Také u vySe zminéného al-Halladze se setkavame s touzebnym a osobnim
vztahem absolutni lasky k Bohu, kterého nazyva dokonce milackem a kterému je
zcela oddan. Oproti Rabi’e ji posunuje od vielého citu (hubb) smérem k vasnivé
touze ('iSq).”° Snazi se o sjednoceni své duse s bozskou, ¢asto se tato laska prolina
i s utrpenim - zejména kdyz se mu zd4, ze Boha hledd neuspéSné a je mu skryt.
Stejn¢ tak Rumiho milostnd poezie by méla byt chidpana i v tomto symbolickém
duchu — jako vzajemny vztah mystika a Stvoftitele.

Tento niterny vztah k Bohu se tak stal dilezitym specifikem safismu, coz se
casto setkavalo u nékterych stran s nepochopenim. Oproti kiestanskému pojeti Bih
v tradi¢nim islamu totiZ neni chapan jako laska — tento pojem ani nepatii mezi jeho
atributy, mezi 99 krasnych jmen. Dal$i namitky ptiSly naptiklad ze strany mu 'tazily
a madhabu zahiri, kteti lasku mezi lidmi a Stvofitelem chapali jako nepfipustny
antropomorfismus; nebo od odpurce sufismu Ibn Tajmiji, ktery tvrdil, ze laska
piedpoklada ptimé&fenost ve vztahu — coZ je mezi Bohem a ¢lovékem nemyslitelné.”!
Takze ackoliv tento koncept neni pro ortodoxni islam typicky (a misto dirazu na
lasku pracuje rad€ji s pojmem spravedlnost ¢i oddanost), zdad se, ze muslimsti
predstavitelé¢ pravé v ném nasli vhodny zaklad, na kterém bude mozné postavit
dialog s kfestanstvim.

Pro mystiky prozivany vztah vzajemné lasky a blizkosti existuje ovSem
i ukotveni v Koranu, jak to dokladaji naptiklad nasledujici verSe: ,,...a Buh privede
lidi, kterée bude milovat a kteri budou milovat Jeho...” (Koran, Prostfeny stul 5:59)
nebo ,,My stvorili jsme clovéka a dobie vime, co duse jeho mu naSeptava. Vzdyt

blize jsme mu nez jeho tepna kréni.* (Koran, Qaf 50:15).

4 ARMSTRONG, Karen. Dé&jiny Boha. Praha: Argo, 1996. str. 270.
Y KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. Praha: Vysehrad, 1993. str. 165.
51 r

Tamtéz.
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Otevieny dopis™ 138 muslimskych duchovnich autorit (sunnitskych
i Siitskych) byl zaslan kiestanskym cirkvim pti pfilezitosti svatku al-Fitr na konci
ramadanu 13. fijna 2007 a k pfilezitosti prvniho vyro¢i otevieného dopisu 38
muslimskych ucencl papezi Benediktu XVI z roku 2006. Oba tyto listy povazuji
¢lenové Papezského institutu pro arabskd a islamskd studia za vyznamnou
a pfelomovou udalost, ktera cirkev povzbudila k duvéfe ve vzajemny dialog —
ocenuji také S$ifi zabéru dopisu a respekt k druhym (projevujici se napftiklad
v citacich Pisma z pramennych jazyk®).” V soucasné dob& se podet signataft
dopisu rozrostl na 307, existuje na 69 kiestanskych odpovédi a 3 zidovské, na
oficialnich internetovych strankach je zminéno také 721 odkazt tykajicich se
reflexe dopisu v riznych médiich.> V uvodu dopisu, kterému piedchazi seznam 26
ptijemci z fad vysokych duchovnich autorit riznych kiestanskych cirkvi, je
vyjadifena mysSlenka, Ze na budovani miru mezi muslimy a kfestany zavisi
budoucnost svéta (nejde tedy jen o zdvofily ekumenicky dialog), protoZe se jedna
o dvé nejvetsi svétova ndbozenstvi tvotici vice nez polovinu populace. Prostfedkem
tohoto miru by mélo byt uvédomeéni si dvou hodnot, které jsou typické pro podstatu
viry a praktikovani obou, dvou ptikazani lasky — ke svému bliznimu a k jednomu
a témuz Bohu. Nasleduje vysvétleni tohoto zakotveni v Koranu (zejména jako
naprosté oddanosti Bohu kazdého muslima) a také v Bibli. Navzdory formdlnim
rozdilim mezi tfemi nejvyznamnéj$imi monoteistickymi nabozenstvimi je stale tim
klicovym vira v jediného Boha. ,,Rci: ,, Viastnici Pisma! Pojdte ke slovu rovnému
pro nas i pro vas a shodnéme se, Ze nebudeme slouzit nikomu le¢ Bohu a nebudeme
k Nému nic pridruzovat a zZe si nebude brat jeden druhého za pdana misto Boha!*

(Koran, Rod "Imrantv 3:64).

32 4 Common Word Between Us and You. Jordan: TheRoyal Aal al-Bayt Institute for Islamic Thought, 2009.
294 s.

33 Tiskové stiedisko Ceské biskupské konference [online]. 1. 11. 2007 [cit. 2010-04-27]. Laska k Bohu a k
bliznimu je spolecna kfestantim i muslimim. Dostupné z WWW: <http://tisk.cirkev.cz/ze-zahranici/laska-k-
bohu-a-k-bliznimu-je-spolecna-krestanum-i-muslimum/>.

** 4 Common Word: The Official Website [online]. 2009 [cit. 2010-04-27]. A Common Word between Us and
You. Dostupné z WWW: <http://www.acommonword.com/index.php?lang=en&page=option1>.
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Ptinos sufismu v tomto ptfipadé muzeme vidét jak ve snaze o toleranci bez
teologického polemizovani s jinymi nabozenstvimi (zde konkrétné kiestanstvi,
ackoliv na dopis reagovali i néktefi zidovsti predstavitelé¢), tak ve zvoleném
zpusobu komunikace na cesté k dialogu — snaze ptiblizit tato svétova nadboZenstvi
sob¢ navzajem skrze vzdjemné sdilené hodnoty, jednou z nichz je i laska k Bohu —

tak typicky prvek islamské mystiky.
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5. Zavér

V dnesnim modernim globalizovaném svété ¢im dal vice dochazi
k zapojovani islamu do béhu svétovych udalosti a nas se stdle vice bezprostifedné
tyka situace v muslimskych zemich. Bolestnym dikazem pro Zapad byly naptiklad
ropné krize v 70. letech (zejména z ekonomického hlediska), ale hlavné stupnujici
se teroristické utoky v uplynulych letech, které svétem siln€ otiasly a vyosttily
i vztah k isldamu jako takovému. Téma isldmu na zapadé tak nabyva stale vétsi
naléhavosti - od problematiky uprchlikt, ptfiste¢hovalcii a rostoucich muslimskych
komunit v zapadni Evropé az ke stietim okolo osobnosti Salmana Rushdieho ¢i
skandalim s karikaturami proroka Muhammeda.

Vétsi informovanost vSech zucastnénych stran je jednou z moznosti pro
zmirnéni stupnujiciho se napéti. Dialog mize vést k pochopeni postoji druhych,
oproti tomu trvani na vlastni vylu¢né pravde bude jen rozpoutavat vétsi neptratelstvi
a neporozuméni. At je tedy pravdivy ¢i prevazujici jakykoliv z divodu popsanych
ve tfeti kapitole (nebo existuji dokonce i néjaké dalsi) - od zakladli v koranskych
ver$u pres slova slavnych stfedovékych Sejchii nebo plsobeni jinych kultur az
k povaze mystiky samotné - skutecnosti zlustava, ze obecné pozitivni a tolerantni
vztah stfismu k vife druhych lidi mtze byt pro nas impulsem ke snaze o lepsi
pochopeni ostatnich v duchu mezindbozenského a mezikulturniho dialogu nebo
alespon k zamysleni se nad opravnénosti souc¢asného (zejména medidlniho a Sirokou
vefejnosti akceptovaného) pohledu na islam jako na nendvistné naboZenstvi
zatracujici hodnoty druhych. V neposledni tadé muze byt také studium stfismu
a jeho niterné zboznosti podnétem k prohloubeni a oziveni vlastniho nabozenského
prozitku, jako tomu bylo naptfiklad u vyznamného islamologa Louise Massignona,
coz vedlo také kjeho pozdéjsi velké angazovanosti pro sblizeni kfestant

a muslimu.
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Potencial, ktery sufijsky pfistup obsahuje, je v soucasné dob¢ bohaté vyuzivan.
Na celém svété existuje velké mnozstvi skupin a organizaci inspirovanych
sufijskym postojem ke svétu a druhym lidem v ném (a ¢asto na tom maji svlij podil
Rumiho podmanivé verSe). At uz se jedna o miliony nasledovnikt Fethullaha
Giilena, tisice obdivovateli a zaki Bawy Muhaiyaddeena nebo desitky lidi v Ceské
republice zasluhujici se o mezinabozensky dialog skrze sdruzeni Mozaiky, duch

sufijské tolerance a zvlastniho porozuméni k nam stile promlouva a ma co fici.
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