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Anotace

cey

Tato prace se zabyva zivotnim cyklem tradi¢ni vietnamské rodiny Zzijici na venkové a
pirechodovymi ritudly, kterymi musi individuum projit béhem svého zivota. Cilem pfitom neni
popsani jednotlivych ritudlii z antropologického hlediska, nybrz podani piehledu zvyklosti,
obyceji a obtadu, které tyto ritualy doprovazely. Prace je rozdélena do Ctyt hlavnich oddilt
zahrnujici obecny popis tradi¢ni vietnamské rodiny, narozeni ditéte a détstvi, svatebni

ceremonie a nakonec smrt a pohiebni obtady.

Kli¢ova slova: Vietnam, rodina, tradice, zvyky, zZivotni cyklus

Annotation

The focus of this study is to examine the life cycle of the traditional Vietnamese family
residing in the countryside and transient rituals which individual must pass during life. The
object of this work was not to grasp these transient rituals from anthropological perspective,
but to assemble customs and rituals which accompany certain significant events in life as to
analyze the traditional Vietnamese family in general. The work is divided into four main parts
embracing description of traditional vietnamese family, childbirth and childhood, engagement

and wedding ceremonies and finally death and funeral ceremonies.

Key words: Vietnam, family, traditions, customs, life cycle



Obsah

Lo VO oo 7
2. Zakladni charakteristika TOAIMY .......viveiiiiiiiii e 9
2.1 POJEtl INAIVIAUA .evviiiiie ittt bbbttt b ettt e e bbb 11

3. Kulturn€-hiStoricky KONETEXE .....c.eiiiiiiieitiiieii ittt sttt sb e b nne s 13
4. Tehotenstvi a NATOZENT AILELE.......cveriieeiririeie et sre e nne s 16
R <Y 10] 174 1 2 PP PR PR 16
4.2 POFOM ...t 17
4.3  Obrad obétovani dvanacti sudiCkam - Cing DA mMu ..........cooeeeeieeiiiiiiiiecee e 18
4.4 Obrad k vyroci jednoho MESICE ZIVOLA......ecveriieeieriieieiesee s 19
4.5 DAVANT JINENA ...eovviiviiiieiiieieee ettt r et e R e R Rt r e r e re e nns 20
46  Obiad opusténi kolébKy = L& thoi Ni........eceecveiececiieiieceeeie et 21
47 VYCROVA QILELE .ovveveiiieieieieeie ettt r e n e nr et nesr e e nnas 22

5. ZASNUDY @ SVALDA ....eviiiiiiiiie st n R e nre e ne s 24
5.1  Hledani vhodného Partinera ............cceeiiiiiiiiiiiieiee et 25
5.2 SVADA......coii 27
521  Vyber snoubenctl - Nap tAdi..........coouioiiiiiiiiiicei s 28
5.2.2  Vyména osmi cyklickych znaki - VAN danN.........co.coooeveeeeieeereeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 29
523 Oznameni vysledkd horoskopll - Na@p cdf .........ccoooiiiiiiiiiici 29
5.2.4  Zvoleni vhodného dne - ThiNN Ky........ccoooiiiiiiiei s 29
5.2.5  Pfinaseni svatebnich dartl - NgP té........ocomvmveireeieceieeieeeeeeeeeseeeeeee e, 30
526 Odvedeni nevésty do domu zenicha - Thdn nghEnh..............ccoovvvvciiiiiciiiiiciienn 31

5.3  Doprovodné svatebni zvyKIosti @ tradiCe ..........ceevvrireeiiniierieee e 32
531  Vstup do Zenichova dOMU.........cccciiiiiiiiiieie e 34
5.3.2  Prvni setkani s rodinou nevésty po svatbe - L& lgi Mt ..........ccocvveeeveveevereverereerenen, 36
5.3.3  Poplatek nevesting vSi — CHEO..........coiiiriiiiicece s 36
534 Betel a arekovy OFSeK = TFAU CAU ......couvverveecercieeeeeeeeieeseeses s seesses s seesses s sseneanes 36

6.  Smrt @ PORTEDNT TIEUALY .....c.viitiiiiiiitice bbb 38



TN A O -1 o3 V57001 5 (PP TSP PR PSPPSR 38

6.2  Uctivani kultu predkii - TRG Cling 10 TN ......couveeeereeeeeeeeseeeeeeeeeeeee s es s, 39
6.3  VyhlaSeni smrti @ NASIEdNE FItUALY .......eovviiviiiiiiiicie e 40
6.3.1  VYber posmItnéno JMENA ........ceeiuiririiiiiiieie ittt 41
6.3.2 Urceni smrti a ritudly s ni SPOJENE......cc.vvrviiieiiiriieiiesee e 41
6.4  Obtrady konané za ucelem ptivedeni t€la zZpét kK ZIVOtU........ccevviieiiiiiiiiinic e 42
6.4.1  PHvolAni dusi Zp&t - PRUC NOM ..ottt 43
6.4.2 Obiad za ziskani zivotni energie - Hg tiCh ..o 44
6.5  Vtéleni démona — QUY NNGP 1FrANG ........ccoiviiiiiiiiiie e 44
6.6  Omyvani mrtvého téla a pripravy spojené s ukladdnim do rakve ..........ccocevveiiiiiiiiecniennn, 45
6.6.1  OMYVANT t&81a - LE MAC GUC ....vvoveececeeeeeeeeseecess et s s 45
6.6.2  Obtad prvni 0b&ti = LE PRGI FGML ..o, 46
6.6.3  Oblékani do TubASe - Lé KM [igM..........cvcveiecveeireeiieneeeseeisseeeeseeessseees s 47
6.6.4 Ukladani do rakve - LE NNAD QUAN ........c.veeeieeeeeeeeeeeeee et 47
6.7  Truchleni Za MItVE ........coviieiiiieieite e e n e e sresr e ne s 49
6.8 PONIED ... 51
6.8.1 Pohfebni procesi — Dam TANG ......ccceeiuiiiiiiiiiie et 51
6.8.2 Hrob a Jeho UMIStENT ......ccveiiiiiiiiii e e 52
6.8.3 Spousténi rakve do hrobu = Lé Ng NUYEL..........c.coovveieieicicciececeeece e 53
6.8.4 Ceremonie za KIid STAC = TE NQU c...vuvvrreeeieeeeceeseeeeeee e 53
6.9  Obfady provadeneé po PONTDU........c.cciiiiiiiiiic e 54
6.9.1 Obtad otevirani dvefi hrobu - Lé M6 CLa M ..........ceeeveereeesreereeeeeesssesesseeseesiesses s, 54
6.9.2  Piemistovani hrobu - Cdi fARg........cccoiiiiiiiiiiic it 54
6.9.3  Vyro¢ni obfady a obfady spojované se zemrelym ............cccccervrveriniinicnineeneneeennens 55
ZUAVET ..ottt 57
BIDIOGIATIE.....c.eeeee ettt 59

00 e o V- 61



1. Uvod

S vymezenim terminu ,,tradi¢ni* se dnes a denn¢ potyka fada védci na celém svété. Kde ona
tradi¢ni kultura zacina a kde kon¢i, byla jednou z prvnich otazek, které jsem si pii zamysleni
nad praci polozila. Neexistuje jednotna tradi¢ni kultura, nebot’ i ona sama prochazela urcitym
vyvojem, kterym se vSak nebudu v této praci zabyvat jak z ditvodu jejiho omezeného rozsahu,
tak z nedostatku pramenti vztahujicich se k tomuto tématu. Pro vlastni potiebu jsem si proto
vymezila trvani tradi¢ni vietnamské kultury od okamziku padu obdobi tzv. Severni zévislosti
- Bdc thugc do 19. stoleti, kdy se vliv francouzské kultury nesmazatelné zapsal do kultury

. (1
vietnamské.

Ackoli se prace de facto zabyva prechodovymi ritudly jedince a jeho rodiny, samotnému

studiu téchto ritudll z antropologického hlediska se v praci nevénuji.2

wewvr

Mym cilem je podani ptehledu nejcastéjSich zvyklosti, rituald a obfadii vykonavanych
Vv jednotlivych stadiich Zivota jedince a popsani vietnamské tradi¢ni rodiny obecné. Musim
vSak podotknout, Ze téma Zivotniho cyklu vietnamské tradi¢ni rodiny je natolik obsahlé, ze by
vydalo na nékolik diplomovych praci. Proto jsem z divodu omezeného rozsahu praci

koncipovala spise jako jakysi uvod do této problematiky.

Mnozstvim ptekladt lidovych pisni, pifislovi a potekadel, které jsou dodnes zivou soucasti
vietnamské kultury, jsem chtéla pfiblizit atmosféru jednotlivych ceremonii a Zivotnich etap

¢lovéka.

Praci jsem rozdélila do tfi hlavnich kapitol odpovidajicich tfem hlavnim meznikim, kterymi
¢lovék v Zivoté prochazi. Prace tedy zafina jeho narozenim, pokracuje hledanim partnera,
svatbou a kon¢i smrti a pohtbem, pfi¢emz vétsi Cast jsem vénovala svatebnim ceremoniim,
smrti a naslednym obfadiim. Ucinila jsem tak zejména z divodu nevyvazenosti informaci ve

zdrojich, které mi byly dostupné.

! Obdobi Severni zavislosti od roku 111 pi.n.1. do roku 939 n.l. Jednalo se o obdobi, kdy byl Vietnam (jeho
dnesni severni ¢ast) soucasti ¢inské fise.

2 Prechodové ritualy oznacuji obfady a ritualy doprovézejici prechod z jedné spolecenské kategorie do druhé —
vsech spolecnostech, jsou pravé ritualy doprovazejici zivotni cyklus. Podle: Gennep, A.: Prechodové ritualy,
NLN, Praha, 1997, str. 13.
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Pii psani jsem cerpala z knih psanych v zapadnich jazycich (anglictina a francouzstina),
pfi¢emz bych rada vyzdvihla svou kvalitou véhlasné francouzské prace védci z Francouzské
$koly Dalného vychodu - L’Ecole francaise d’Extréme-Orient, které jsou svym obsahem a

detailnosti dodnes nepiekonané.

Dale jsem Cerpala z vietnamsky psanych prament, které¢ byly ovSem z velké Casti vydané za
ucelem osvéty vietnamského obyvatelstva, a tudiz informace v nich nachdzejici se byly Casto
neuplné a pro evropského ctendie, byt suritou znalosti vietnamské kultury, lehce
neuchopitelné. Casto se autofi spokoji s konstatovanim faktd bez bliz§iho vysvétleni a pii
jejich Cteni me Casto napadala myslenka, zda je to z divodu spokojeni se s holymi fakty, nebo
zda jsou pro vietnamské obyvatelstvo divody vykonavani jednotlivych obfadli vSeobecné
znamé. Informace ve vietnamskych pramenech se Casto liSily. Je vSak nutné podotknout, Zze
diivodem byla ¢asto rozmanitost jednotlivych regioni Vietnamu. Pies vSechny vySe uvedené
nedostatky mi byly nakonec vietnamsky psané prameny nejcennéj$imi zejména pro svij

Siroky zabér.



2. Zakladni charakteristika rodiny

vvvvvv

celém svété. Zakladem pro vznik rodiny je rliznym zpusobem legitimovany svazek mezi
dvéma a vice partnery, & pokrevni pribuzenstvi — sourozenectvi, rodiovstvi a podobn&.?
V nejuzsim pojeti je tvofena jednim muzem a jednou zenou - monogamie, Vv §ir§im pojeti se
vsak muze jednat o trvalé ¢i docasné souziti vice zen s jednim muzem, ale i vice muzi
pti formovani osobnosti ditéte, ale také hraje vyznamnou roli v jeho orientaci ve spolec¢nosti -
socializace. Zaroven je zakladni socioekonomickou jednotkou, jejimz prostfednictvim se
stdivame lidmi, jakymi jsme. Zdkladnimi funkcemi rodiny jsou funkce reprodukéni,
ekonomické, socializacni, vychovné a ochranné. Existuji rozmanité formy rodiny, které se lisi

podle kultury a spolecenskych i ptirodnich podminek.

Vietnamskéd tradi€ni rodina se vyznacuje patrilinearitou, principem definovani prav,
povinnosti a &lenstvi v piibuzenské skuping pres muZskou rodovou linii.* Nejen z divodu
velice siln¢ zakotfenéného uctivani kultu predkt je dodnes velkym ptanim rodiny mit syna,
ktery by provad¢l obfady predkiim a tim zajiStoval rodinné blaho. Nejstar§i muz rodiny se
vzdy t&Sil veliké ct€ a otec byl povaZzovany za nejvyssi autoritu, kterou zistal az do dneSnich
dnti. Veskera sila byla soustfedénd v jeho rukou a byl to pravé on, kdo rozhodoval o osudu

déti 1 manzelky.
., Mohl je prodat, pronajmout nebo je dat jako zédstavu véFitelim.
Dal§im rysem vietnamské tradi¢ni rodiny byla patrilokalita — preferované usidleni

novomanzelil u rodiny Zenicha.® Svatebnim obfadem se Zena stala souéasti rodiny svého choté

a svou tchyni byla brana jako dcera, coz doklada ptislovi:

¥ Manzelstvi nemusi byt vzdy uzavieno mezi muzem a Zenou. V riiznych spole¢nostech se vyskytuji rozmanité
formy manzelstvi napf. svatba s duchem (Nuerové), manzelstvi dvou muzii (Azandové), ¢i manzelstvi s ¢asti téla
(Kwakiutlové). V pfipadé¢ ze naCelnik kmene nemél potomka, Zena se provdala za ¢ast jeho téla, zplodila dité

s jinym muZem, pticemz dité bylo povazovano za potomka nacelnika. Z ptednasek PhDr. Jaroslava Skupnika
PhD - Pribuzenské systémy.

* Skupnik J.: Manzelstvi a sexualita z antropologické perspektivy, Nadace Univesitas edice Scientia, Brno, 2005,
str. 51.

°Nguyen Van Huyen: The Ancient Civilization of Vietnam, The Gioi Publishers, Ha Noi, 1995, str. 26.
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,,Dau la con, ré la khach*
,,Snacha je dcerou, zenich je hostem. *

Nesmime si vSak tento jeji novy status piilis idealizovat, nebot’ byla velice Casto terem
neustalé kritiky ze strany své tchyné. Byla pfedstavena pfedkiim a musela se zacit chovat jako
novy ¢len rodiny se vSemi klady i zépory. A byla to pravé ona, kdo se ve staii manzelovych o
n¢ 1 o celou rodinu staral. Peclivé nastudovani rodinnych genealogii a perfektni znalost
rodinné historie byly samoziejmosti. V tomto smyslu byly na zenu kladeny velice vysoké

naroky.

Svatbou zena celkové zménila sviij spolecensky status. Byvalo zvykem se po svatb¢ usidlit u
rodi¢li manzela a sdilet s nimi a dal$imi sourozenci jednu spole¢nou domacnost. Nestarsi syn
vétsinou zbstaval u rodi¢d, ale v piipadé mladsich synti tomu mohlo byt jinak. Zivotni
podminky na venkové casto neumoznovaly spoluziti vice nez dvou rodin, a proto se mladsi

synové stéhovali do nedalekého okoli rodi¢i, a zakladali tak rodiny neoolokélniho typu.’

Patrilokalita, pfipadné neolokalni rodiny usidlené v tésné blizkosti rodict, mély dva hlavni
diavody. Prvnim byla povinnost prvorozeného syna vykonavat obtady a také snazsi udrzeni
rodinnych vazeb. Dalsim divodem byl velice silny vztah k rodisti otce - gué cha, ve kterém se
mimo jiné pohybuji duSe predkli a rlizné nadpfirozené bytosti. Pokud muz opustil rodnou
vesnici, byl ,,vytrzen* z vlastnich kofent a bylo s nim jednano jako s cizincem - ddn ngu cu,
ktery Zije jako host na cizi ptidé - dat khdch. Casto trvalo i nékolik generaci, neZ vesnice

ptijala nového ob&ana za vlastniho.®

Stat se ¢lenem nové rodiny vSak neznamenalo, Ze by se Zena piestala stykat se svou pokrevni
rodinou, naopak ziistdvala v tésném kontaktu s obéma stranami a jeji potomci samoziejmeé
také. Kazdy ¢loveék ma tedy piibuzné ze dvou stran, z takzvanych klanid ho/tgc. Tento systém

oznacujici dvé strany rodiny pretrvava az do dnesnich dnd.

Prvni je tzv. vnitini rodina - ho ngi — pribuzni pochazejici z otcovy strany a druhou je tzv.
vnéjsi rodina - ho ngoai — ptibuzni z matéiny strany. Klan byl spolu s rodinou veledtlezitou

instituci skladajici se z nékolika rodin - gia/nha, které tvoftily jeho jednotlivé vétve - chi/phadi.

® Murphy, R.F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie, Sociologické nakladatelstvi (SLON), Praha, 2006,
str. 228.
" Pham V.B.: The vietnamese family in change, The case of Red river delta, Curzon Press, 1999, str. 27.
8 .
Ibid. str. 27.
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Kazdy klan mél své rodové jméno, kterych ve Vietnamu rozeznavame piiblizng 300.° Mezi
nejlast&jsi patti Nguyén, Tran, Lé, Pham a dalsi.'® Kazdy klan ma také spole¢ného piedka -
thuy 16, ktery je uctivan na oltafi pfedki spole¢né s piislusniky poslednich pé&ti generaci.
Ptedci jsou dodnes pro vietnamské rodiny mnohem podstatnéjsi, nez pro rodiny evropskeé.
Svédci o tom i vedeni genealogii - gia pha, jejichz zpracovavani mél na starosti vzdy nejstarsi

a nejvazengjsi muz z Klanu.

V téchto genealogiich byly zapsany informace s mensimi ¢i vétSimi detaily o vSech piedcich.
U nékoho se objevuji pouze zakladni zivotni data, ale u jinych, naptiklad vyznamnych osob,
¢i uspésnych absolventl ufednickych zkousSek, se objevuji delsi zdznamy, naptiklad stru¢na

biografie atd.

Vietnamstina ma vlastni terminy pro vSechny pfislusniky deviti generaci - cuu tgc, pficemz
pro ptibuzné z otcovy strany i matéiny strany jsou pouzivany odli§né vyrazy. Tento fakt je
nekterymi védci pokladan za disledek patrilinearni spolecnosti, nebot’ podle nich vznikl tento

. y o g s e 11
systém jako prostfedek k jasnému rozlisSovani piibuzenskych linii.

2.1 Pojeti individua

Jednotlivec v ramci tradi¢ni rodiny prakticky neexistoval, veskeré jednani bylo podiizeno
rodin€ a dale pak komunité, ve které se pohyboval. Do urc¢ité miry to bylo dano nelehkymi
pfirodnimi podminkami, v nichz dobie fungujici kolektiv dokédzal mnohem vic neZ samotny

jedinec.

SoudrzZnost a loajalnost vii¢i rodin€, sousediim, vsi a celé spolec¢nosti byla vysoce cenéna a
zdiiraziovana a smysl pro komunitu byl v détech péstovan uz od raného détstvi. Proto také ti

nejstarsi a nejmoudiej$i svym potomkim casto fikavali:
., Khén 161 sao bang gidi ddn.“

., Vyjimecnost jedince neni tak dobra jako uspéch celého spolecenstvi.*

9 Rodova jména se zacala pouzivat v obdobi tzv. Severni zavislosti (Bdc thugc) 111 pi.n.l. - 939 n.l..
' McLeod, M., Nguyen D., Culture and Customs of Vietnam, Greenwood Press, 2001, str. 135.
' Pham V.B.: The vietnamese family in change, The case of Red river delta, Curzon Press, 1999, str. 26.
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Stejnd loajalnost, kterd byla projevovana zivym c¢lentim komunity, byla projevovana i
zesnulym piedkiim. Zivot jednotlivce nebyl pokladan za jeho ,,vlastni®, ktery ¢lovék Zije sam
za sebe, ale spiS jako urcité pokracovani rodové linie, pficemz respekt vici predkim byl
ohromujici. Pfitomnost pfizné a Stésti, kterych se Clovék tesil za svého zivota, nebyla pouze
zasluhou samotného individua, ale svou mérou se na ni podileli pravé predci.? Z toho divodu

bylo zahodno se o duse predkli dobfe starat a projevovat jim patfi¢nou tctu.

Velky podil na tak silné zakofenéném konceptu loajalnosti a respektu viici ostatnim ma
konfucianstvi, nebot’ vymezilo pét mezilidskych vztahii zalozenych na vztahu otce a syna.
Anne Cheng pise:

., Syn odpovida laskou a oddanosti na laskavost otce. «13

Tento vztah byl aplikovan na vztah poddaného a vladate a déle se pak rozsifil do podoby péti
spolecenskych vztahii: vladce-poddany, otec-syn, starsi bratr-mladsi bratr, muz-Zena, ptitel-

pritel.

Téchto pét mezilidskych vztahil se projevovalo ve spolecenské a rodinné hierarchii, kterad byla
jasné a striktné definovana. Toto jasné vymezeni mizeme opét pozorovat napiiklad na velice
presném pojmenovani starSich ¢i mladsich sourozencd, tet, stryci ¢i kohokoli jiného, pficemz

ego nazyva samo sebe pokazdé jinak - podle toho, s jak postavenym ¢lovékem hovofi.

24

postaveni. Substantivni vyptjcky neboli substantiva oznacujici spoleCenské vztahy, se stale
pouzivaji jako nejéast&ji uzivana osobni zajmena. Clovék byl v komunikaci s dalsim jedincem

vzdy bud’ nadfazen nebo naopak ve sniZeném postaveni.

Neutralni zajmeno JA - t3i se zalalo pouzivat az s piichodem evropské kultury a
moderniza¢nich hnuti v 1. poloving 20. stoleti. Do té doby Zadné neutralni J4 neexistovalo,
nebot’ ktomu nebyl divod. Spolecenskd hierarchie byla peclivé propracovana do

nejjemnéjSich detailt a ¢lovek vzdy stal na ur¢itém stupni spolecenského zebiicku.

12 pham V.B.: The vietnamese family in change, The case of Red river delta, Curzon Press, 1999, str. 19.
13 Cheng, A.: Déjiny cinského mysleni, Dharmagaia, Praha, 2006, str. 61.
12



3. Kulturné-historicky kontext

Ve vietnamskych déjinach doslo roku 111 pf. n. . k udalostem, které se nesmazateln¢ vryly
do tvare vietnamské kultury a celé spole¢nosti. Od roku 111 pf.n.l. do roku 939 n.1. trvala po
téméf tisic let etapa oznalovana jako obdobi tzv. Severni zavislosti neboli Bdc thugc.
Severovietnamskému obyvatelstvu byla nasilnym zptisobem vnucovana ¢inska kultura, nebot’
se severni ¢ast Vietnamu neubranila expansivni politice chanského cisafe Wu-tiho a cela
oblast byla nasledné¢ pfeménéna v ¢inské provincie. Tato uzemi pln¢ spadala pod ¢inskou
vladu a moc byla zpoc¢atku pouze Cinskych ufednikd. Na nizSich postech setrvala ptivodni
Lacvietska aristokracie.”* Vzhledem k nepfiznivé politické i ekonomické situaci v Cing v 1.
stoleti pf.n.l. se do jiznich provincii pfesouvalo ¢im dal vice ¢inské niz§i aristokracie,
mandarint a také u€encu. Ti zabirali piivodnim obyvatelim ptidu, vytlacovali je ze spravnich

.

funkeci a vztahy mezi Cinany a Lacviety byly stile napjatéjsi. V tomto obdobi dochazelo

k masivnimu vnucovani ¢inské kultury, pficemz ptivodni lacvietska kultura byla povazovana

za barbarskou.

,, Ciniti spravcové se pokouseli Lacvietiim vnutit ¢inské mravy a zdkony, nutili je uzavirat
siiatky podle zvyklosti platnych v Ciné, odivat se po ¢insku, hospodarit na polich po ¢inském

o «15
zpiisobu apod.

Lacvietska kultura a spole¢nost byla od ¢inské velice odlisna. Charakteristickym rysem byla
matriarchalni, matrilinedrni a matrilokalni spolec¢nost, kterou mizeme dodnes pozorovat u
velké ¢asti horskych narodl. Tento typ spolecnosti se zacal pozvolna ménit v patriarchalni
V pozdnim neolitu — tj. obdobi Hong Bang16 (Hong Bang).'" Silna role Zeny, pochézejici
z ptvodni lacvietské matriarchalni spolecnosti, je také patrnd v mnoha vietnamskych

legendach a starobylych pisnich.

1 Lacvietové byli obyvatelé nizin na uzemi statu Au Lac, ktery vznikl spojenim horskych a niZinnych oblasti

Vv dne$nim severnim Vietnamu. Stat byl zaloZen kralem An Duongem (4An Duong), ktery zaloZit dynastii Thuc
(Thuc) a vladl zemi od roku 257 pi.n.l. az od 208 pt.n.l. Celé jeho uzemi bylo nasledné piipojeno ke statu Nan
Jiie, rozkladajicimu se na hranicich dnesni jizni Ciny a severniho Vietnamu, jemuz vladl general Cao Tchuo.
Tradiéné se jako rok pfipojeni uvadi rok 207 pt.n.l., ale podle nejnovéjsich poznatki padlo kralovstvi Au Lac po
nékolikaletém boji v roce 179 pt.n.l. podle: Vasiljev |.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky usav AV, 1999.
Y Vasiljev I.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky tstav AV, 1999, str. 86.

16 obdobi Hong Bing byva tradiéng datovano od roku 2879 - 258 p.n.L..

Y Mai Thi Tu, Le Thi Nham Tuyet: Women in Viet Nam, Foreign Languages Publishing House, Hanoi, 1978,
str. 23.
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., Ngueoi ta thich ldy nhiéu chong, t6i day chi thich Iy mot ong thét bén. “*

,,Jiné zeny maji muzit mnoho, Ja si vsak chci vzit jen jednoho. *

Tato lidova pisen znazoriiuje ptitomnost polyandrie ve Vietnamu.

Zarovei bylo uctivano velké mnoZstvi rozliénych bohyii a Zenskych kultd.® Toto obdobi

zenské dominance ma ziejm¢ za nasledek lepsi postaveni zen v pozdé€jsi vietnamské
spolecnosti oproti postaveni zen v Cinské spoleCnosti, prestoze obé vychazeji ze stejnych
konfucianskych norem. S pfichodem ¢inské kultury vznikla z lokalnich kultti, animistickych
ptredstav, oficidlni konfucianské doktriny, taoismu a buddhismu syntéza, ve které je vsak vliv
matriarchalniho systému hluboce zakofenény. Mozna neni ndhodou, Ze prvni povstani proti
¢inské nadvladé vedly pravé zeny — hrdinky vietnamskych dé&jin — sestry Trungovy (Hai Ba
Tru’ng).20 Zejména u prostého venkovského obyvatelstva se pfes nafizeni a zakazy dafilo

zlomit staré zvyky jen velmi ztéZka. Anély pozdnich Chant se o tom zminuji:

. , . . . o C . 21
,, Lacvietové nenesou jména svych otcii a nevédi nic o manzelskych povinnostech.

Rozsifujici se vrstva vietnamské aristokracie a vietnamskych ufedniki prochdzejicimi
klasickym konfucianskym vzdélanim atf uz vsamotné Cing, & v nékterych znové
vznikajicich konfucianskych $kol ve Vietnamu, vSak ¢inskou kulturu osvojovala a ptejimala.
Pravé tato kultura spolu s klasickym vzdélanim a konfucianskym moralnim kodexem se do

vyssich vrstev hluboce zakofenila.

Po vyhlageni vietnamské nezavislosti Ngo Quyenem (Ngé Quyén) roku 939 n.l. se relativnd
rychle vystiidaly tfi dynastie Ngo, Dinh a Rana Le (Ngo, Dinh a Lé so'), které nemély oporu
V silném statnim aparatu. Tuto skutecnost si vSak uvédomili vladci nasledujici dynastie Ly

(Ly) a svou vladu zacali stale vice opirat o konfucianskou statni ideologii.

Paradoxni skuteCnosti je fakt, ze v dob¢ tisicileté¢ ¢inské nadvlady se obyvatelé porobeného

uzemi snazili se ze vSech sil odolavat ¢inskému vlivu a odmitali ¢insky zplisob Zivota i za

18 pievzato z diplomové prace Mariky Strasakové, Nguyén Vian Ky, Phu niz Viét Nam qua nhiing trang lich si,
cde huyén thoai va khdu truyen, str. 183. In: Héi ngh; khoa hoc cdn bé nir, ky yéu hgi ngh; (lan thi 1V), Ha Noi,
1999.
* Ibid, str. 20.
20 piiblizné ttileté povstani sester Trungovych (Trung Trdc a Trung Nhi), které vypuklo v roce 40 n.l. bylo
zpocatku uspésné. Pozdéji vsak bylo utopeno v krvi a obéma sestram byly navzdory tradi¢nimu vykladu, ktery
pravi, ze spole¢né ukonéily své Zivoty skokem do feky Hat, setnuty hlavy. Podle: Vasiljev I.: Za dédictvim
starych Vietii, Etnologicky tisav AV, 1999, str. 89.
2L 1bid., str. 26.

14



cenu mensi vyspélosti. Jakmile se vSak tzemi osamostatnilo a udrzelo si pozici suverénniho
staitu, vztah k Ciné se zmeénil. Cina se stala vzorem, jehoz kulturni vliv je dodnes

nesmalzatelny.22

Vedle buddhismu, ktery zaujima dominantni postaveni, dochazi k systematizaci vzdélavani
konfucianského typu. Za vlady krale Ly Thanh Tonga (Ly Thanh Tong 1054-1072 n.l.) byl
roku 1070 n.1. zalozen Chram literatury (Van Miéu) zasvéceny Konfuciovi a o est let pozdgji
nechal novy panovnik Ly Nhan Tong (Ly Nhdn Téng) vybudovat Kralovskou akademii (Quac

tw giam). Tyto instituce se staly centrem konfucianismu ve Vietnamu do 20. stoleti.

Az do 15. stoleti se postupné utvarel socialni i administrativni systém, ktery se postupem ¢asu
stale vice blizil systému zaloZenému na rigidnim konfucianismu. Pfesto stale zustaval oproti
¢inskému vzoru mnohem volngjsi - napiiklad kodex Hong Duc (bé lugt Hong Birc) piijaty
v roce 1483 panovnikem Le Thanh Tongem (Lé Thanh Tong) ptiznal Zendm pravo dédit
majetek a také vykonavat obifady misto nejstarSiho syna v piipad€, Ze rodina méla pouze

potomky Zenského pohlavi.

v , , 23
,,Jestlize neni syna, nahradi ho dcera.

Dalsim ptikladem je skute¢nost, ze panovnici dynastie Ly (Ly) byli kritizovani ze stran
konfucianskych u€encli za mnoZzstvi legitimnich manzelek, nebot’ dle konfucianskych norem
mohla byt korunovana kralovna pouze jedna. Ostatni byly povazovany za vedlejsi manzelky
¢l konkubiny.24 Pfestoze postaveni zen bylo v podfizeném stavu vici muzim, t&Sily se

vietnamské Zeny vétSim praviim, nez tomu bylo v Cing.

Spolu s nutnosti centralizace moci a celé fiSe ziskalo konfucianstvi po nastupu dynastie
Nguyén (1802-1945) vysadni postaveni a jeho vliv byl nejsilngjsi ve vietnamské historii.
Roku 1815 byl cisafem Gia Longem (Gia Long 1802-1819 n.1.) piijat zakonik, ktery se opiral
vyhradné o konfucianskou doktrinu a byl prakticky kopii zékoniku posledni c¢inské
(manzudské) dynastie Cching. Pfijetim tohoto zakoniku Zeny ztratily veskera dosavadni

prava.

22 \Woodside A.: Vietnames history: Comnfucianism, colonialism and the struggle for independence, The
Vietnam forum, n.11, Yale Southeast Asia Studies, 1988, str. 24.

2 Mai Thi Tu, Le Thi Nham Tuyet: Women in Viet Nam, Foreign Languages Publishing House, Hanoi, 1978,
str. 35.

* Ibid, str. 34.
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4. Téhotenstvi a narozeni ditéte

Vietnamské ptislovi pravi: 2

,,Dong con hon nhiéu Cua. «26

,, Velky majetek se nevyrovna velkému mnozstvi potomkii.

Téhotenstvi bylo pokladano v zivoté Zeny za meznik, na ktery celd rodina netrpélivé cekala.
Zajisténi potomka bylo nezbytné zejména z diivodu uctivani kultu predkii, nicméné zde hral
roli také prakticky aspekt, nebot’ v tradicnich spole¢nostech neexistoval socidlni systém
zajiStujici péci a ochranu starym nemocnym lidem. Byla to pravé nejblizsi rodina, ktera se o
jeji nejstarsi Cleny starala. Z toho diivodu bylo poceti potomkl nutné pro zajisténi své vlastni

existence ve stari.

Tradicné byval preferovan potomek muzského pohlavi, avSak ve Vietnamu, na rozdil od
sousedni Ciny, byla do rodiny vitina i prvorozena dcera, nebot’ spolu s radosti z potomka

ptibyla také pracovni sila, ktera se pozd¢ji mohla starat do své mladsi sourozence.

4.1 Téhotenstvi

Pro téhotnou Zenu existovala celd fada nafizeni a doporuceni, jejichZz dodrzovanim se mélo
ptedejit pfipadnym pozdé¢jSim komplikacim, které ¢asto znamenaly témér jistou smrt ditéte,
matky nebo obou — napfiklad vylouceni uréitych potravin z jidelnicku a také o omezeni

nejriznéjsich aktivit.

Zena se méla vyvarovat pojidani krabil, nebot’ se véfilo, Ze by se jejich konzumaci mohl plod
$patné natodit, a tim by byl porod vyrazné zkomplikovan. Spatné natodeni plodu bylo jistd
spojovano se smérem, kterym se krab pohybuje — tedy do strany. Krali¢i maso bylo pokladano
za nevhodné, nebot’ se véfilo, Ze by mohlo ditsti zpiisobit rozitép patra.?’ Oproti tomuto
tvrzeni Bui Xudn My uvadi, Ze se v tomto piipad€ jednalo o maso psi a nikoli krali¢i. Také se

tradovalo, Ze pojidani polévky z motskych plodl ¢i koryst miize v détstvi pfinést problémy

% Dalsimi ptislovimi vyjadtujici silny vztah k détem a roding jsou napiiklad: ,,Cé con ti song, khong cé con tgi
chét.“ ,, Déti prindseji v Zivoté starosti, nemit je vsak prindsi trapeni po smrti. “ Ptislovi naznacuje, ze duse
¢loveka, ktery nema potomky se bude trapit bloudic po svété, nebot’ nebude nikdo, kdo by se o ni fadné staral.
% http://www.yarranet.net.au/~acacia/Resource/rearing.htm.
?" L& Trung Vii, Nguyén Hng Duong, Lé Hong Ly, Luu Kiém Thanh: Nghi Lé vong doi nguwoi, Nha Xuit Ban
Van Hoé Thong Tin, Ha N¢i, 2007, str. 15.
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s potnickami.?® Piejidani nebylo vhodné a to zejména proto, aby dité piili§ nevyrostlo a tim

nezkomplikovalo nasledny porod u subtilng stavénych vietnamskych zen.?®

Pted strachem z potratu bylo nutné vyvarovat se noseni vahadel a tézkych bifemen, ackoli to
na venkové, kde Zeny zastavaly mnoho prace, bylo velice obtizné. Také nebyla vhodna
pritomnost Zeny pii krutych a hrizostrasnych scénach, nebot’ by to mohlo velmi negativné
ovlivnit plod. Zaroven se dbalo, aby zena vedla aktivni zivot, nebot’ se vétilo, ze dlouhym
spankem se prodlouzi tshotenstvi a porod, coz nebylo Zadouci.*® Za nevhodné se téz
povazovala ucast na pohibech ¢i svatbach a setkani se s clovékem, chystajicim se na dalekou

cestu, nebot’ se vétilo, Ze by to mohlo piinést nestésti.®*

V souladu s tradi¢ni vychodni medicinou, ve které hraje zasadni roli vyvazenost prvki jin a
jang, se potraviny déli na horké a chladné. Nejedna se vSak o teplé ¢i studené pokrmy, nybrz
o potraviny, jejichZ energie jsou chapany jako teplé nebo studené.®? Bshem tShotenstvi mél

byt télesny stav Zeny podpofen pravé obéma skupinami potravin.

V prvnim trimestru byvala zena povazovana za slabou s pfevazujici chladnou energii. Proto se
Z jejiho zjidelnicku vylu€ovaly potraviny s pievladajicim chladnym prvkem, jakymi jsou
naptiklad melouny, papaja, citrony, ananas, $penat a dal§i. Zené byly naopak piedkladany
potraviny povazované za horké jako naptiklad zazvor, pept a podobné. V druhém trimestru
byla vnitini energie Zeny vyvazend, a mohla tedy konzumovat oba druhy potravin.
V poslednim trimestru naopak pievladal v téle Zeny horky prvek, ktery bylo nutno zchladit
tak, aby doSlo k poZzadované energetické rovnovaze. V piesvédCeni, Ze matka porodem
ztratila velké mnozZstvi teplé energie, bylo nutné k jejimu opétovnému navraceni zatadit do

jidelni¢ku pikantni, kofen&né potraviny, které mé&li vratit rodicce zdravi.®

4.2 Porod

Vietnamskym Zendm pomadhala pfi porodu porodni baba pfivolana ve chvili, kdy rodicka
pocitila silné bolesti. Kdyz dité pfiSlo na svét, piefizla porodni baba ditéti pupecni $iiiru a

zavazala mu pupik. Pii jejim piefezavani se pouzivaly necastéji ostré predméty nebo kusy

%8 Bui Xuén My: Lé tuc trong gia dinh nguwéi Viét, Nha xuit ban van ho4 thong tin, Ha Noi, 2007, str. 12.
* Ibid, str. 11.

%0 http://www.yarranet.net.au/~acacia/Resource/rearing.htm.

31 Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 122.

2 Vasiljev |.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky usav AV, 1999, str. 167.

% http://www.yarranet.net.au/~acacia/Resource/rearing.htm.
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skla, ale v zadném piipad¢ ostry ntiz, nebot’ hrozilo nebezpe¢i nemoci sai. Termin sai byva
pouzivan jako oznacenim pro kozni nemoci — vyrazky a podobné, ale také pro veskeré détské
vnitini nemoci. Pupecni $iilira nechavala tak dlouha, aby dosahovala az ke stehnu ditéte. Do

deseti dnta pak zbytek $niiry odpadl sam.

Porodni baba omyla télicko ditéte ve vod¢ s vymackanou citronovou Stavou, kterou mu
nasledné kapla do st proto, aby dit¢ zacalo plakat a pofadné se nadechlo, nebot’ to byl praveé
jeho hlasity plac, ktery signalizoval, ze je vSe v potadku a ze je dité nazivu. Stejné se
postupovalo s o¢ima, do kterych kapla vodu ve vife, Ze dité zacne vidst.* Po umyti bylo dité
odéno od obnosenych Satii, nebot’ se vétilo, ze kdyby nosilo hezké nové obleceni, mohlo by to

vyvolat o to v&t3i zajem u zIych duchil, ktefi by mohli zavid&t a zagit se na miminku mstit.*®

Pti potizich a komplikovanych porodech se ¢asto vyuzivalo tradi¢ni mediciny a rozli¢nych
praktik k usnadnéni porodu. Jednou ztakovychto praktik bylo napiiklad napsani jména
vysokého ufednika na ru¢né vyrabény papir. Papir byl spalen a popel z né€j byl rozmichén ve

vodg, kterou rodic¢ka vypila. Po spolknuti posledniho dousku pronesl manzel formuli:

,, Pai nhdn nhap, tiéu nhdn xuat. *

., Velky clovek vstoupil, necht ten maly vyjde ven. <3

Také se véfilo, ze pokud manZel zamichd do malty pouzivajici se k vystavbé domu par
drobnych minci, Zen€ to pozdéji usnadni porod.37 Dalsi praktikou bylo naptiklad pojidani

ryzové kaSe se sezamem.
4.3 Obrad obétovani dvanacti sudickam - Ciing ba mu

Po sedmi dnech od narozeni chlapce a po deviti dnech od narozeni divky se konal obtad
obétovani dvanacti sudickam. Pocet téchto dnii se odvijel od poctu dusi, které dit¢ mélo — a to
v piipadé chlapcii sedm a v piipadé divek devét. *® V&filo se, 7e osobnost kazdého
novorozence utvaii dvanactero sudicek, které je zapotiebi uctivat a obétovat jim obétiny vzdy

V poctu dvanacti kusii. Na oltafi bylo pak dvanact kust obleceni, détskych Cepicek, plodi

34 Bui Xuén My: Lé tuc trong gia dinh nguwi Viét, Nha xuit ban van hoa thong tin, Ha Ni, 2007, str. 14.
% Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 122.

% |bid, str. 14.

% |bid, str. 15.

% Vasiljev I.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky Gsav AV, 1999, str. 164.
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ovoce, ryzovych kolackd, betelovych balickil a dalsich.*® Souéasti tohoto obfadu bylo také
ucténi predkt a ducha domaciho krbu - Thé cdng.**Ceremonie zéroveti plnila funkci

formalniho pfedstaveni potomka duchtim piedki a uvedeni ditéte do rodiny

4.4 Obrad k vyroc¢i jednoho mésice Zivota

Vzhledem K nuznym Zivotnim podminkam a vysoké kojenecké umrtnosti byvalo zvykem

oslavovat preklenuti kritického obdobi, kterym prvni mésic zivota novorozence jisté byl.

r~_r

U prilezitosti oslavy jednomési¢niho vyro¢i byvalo zvykem ditéti oholit hlavu. Zalezelo
ovSem na tom, v jakém mésici se dité narodilo - napiiklad jedenécty, dvanacty a prvni mésic

lunarniho kalendéfe nebyly k holeni hlavy vhodné.**

Holeni bylo svéfeno do rukou odbornikovi, ktery presné védél, jakym zplisobem postupovat -
u divek se totiz postupovalo rozdiln€ nez u chlapct. Chlapciim se na temeni nechdval pramen
vlasti zvany dau qud dao a divkam naopak na zatylku zvany tich chit gao. Nguyén Vin Huyén
se uvadi, ze se divkam nechavaly tii prameny vlasi namisto jednoho. Zbylé, oholené vlasy
byly pak sebrany, proSity rudou niti a na spodnim konci ovazany rudym pruhem hedvabi.
Takovyto cop pak rodice povésili nad postylku ditéte ve vire, Ze ho ochrani od zlych duchi a
démoni.*?

Véftilo se, Ze kdyz se ditéti oholi vlasy, v dospélosti budou mit pak krasnou temnou ¢ernou
barvu a budou velice husté. Pro podpoteni riistu bylo doporuc¢ovéano je oplachovat vodou se

z4zvorem.*

Soucésti obfadu byla také ceremonie, kterd méla vhozenim kvétu namocenym do vody

z oltafe zajistit, Ze bude dit& schopno v budoucnu mluvit.**

Poté se konala honosné hostina pro ptibuzné a zndmé. Zvykem byvalo noSeni darkt ditéti,

mezi které nejcastéji patfily sttibrné krouzky na nohy nebo naramky, penize, obleceni a dalsi.

%9 Lé Trung Vii, Nguyén Hng Duong, Lé Hong Ly, Luu Kiém Thanh: Nghi Lé vong doi nguwoi, Nha Xuit Ban
Vin Ho4 Thong Tin, Ha Noi, 2007, str. 28.

0 Bui Xuén My: Lé tuc trong gia dinh ngueoi Viét, Nha xudt ban vin hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 22,

! Ibid., str. 22.

“|bid., str. 22.

*|bid., str. 22.

* Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 123.
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Tyto naramky, mince, tygii zuby ¢i nefritové krouzky mély dité chranit pfed zlymi duchy a

silami.*
4.5 Davani jména

Jméno plni ve vietnamské tradici velice dilezitou funkci, nebot’ je izce spojovano s dusi a
povahou ¢lovéka. K pojmenovavani osob se dodnes vztahuji silné zakofenéna tabu, ktera byla

obzvlasté patrnd v tradicni spolecnosti.

Silnd povércivost spolu s tézkymi zivotnimi podminkami venkovského obyvatelstva
zpusobila zndmy rys vietnamské kultury, ktery je v knihach velice Casto popisovan prave

jakozto diikaz hluboce vryté viry v nadpfirozené bytosti.

Po narozeni se ditéti neddvalo jméno ihned, nybrz se ¢ekalo, az ptijde spravny Cas, ktery vSak
nebyl pfesné definovan vékem. Také je nutno dodat, Ze v tradi¢ni spolecnosti byvalo zvykem
mit jmen hned nékolik a to zejména u vySe postavenych lidi, u€encli a vzdélancii: jméno,
kterym jedince oslovovali jeho rodi¢e neboli tén cung com, jiné jméno, které pouzival
V civilnim zivoté - tén bo a pod kterym byl zapsan v ufednich listinach, dal$i jméno -
pseudonym - ¢én hiéu, jimz se podepisoval své verSe, nebo #én fu - jméno, kterého vyuzival ve
funkci statniho ufednika. Okolni lidé, pfatelé a zndmi Casto n€kterd jména urcité osoby ani
piesné neznala, nebot’ bylo ze spolecenského hlediska znaéné nevhodné, aby nékdo oslovoval
at’ uZ vyznamného literata nebo statkare jménem, jakym ho nazyvali jeho rodice, kdyz byl
malym hochem. Casto se tedy stavalo, Ze ¢lenové vlastni rodiny neznali pfesné jméno svych
prarodicii, nebot’ spoleCensky systém nedovoloval, aby je kdokoli kromé& jejich vlastnich

rodici oslovoval ptivodnim vlastnim jménem.

Jméno, jimz byl novorozenec zpocCatku jeho Zivota oslovovdn, mélo casto pejorativni
charakter ve snaze zmast zl¢é duchy. Ti by v ditéti s krdsnym jménem jisté vidéli cenny
artefakt a pokusili by se zmocnit jeho duse. Phan Ké Binh uvadi jako piiklad takovychto
odpudivych jmen naptiklad Cun - Cokl.*® Hitu Ngoc uvadi napiiklad thang Cu neboli penis
pro chlapce a cdi Him — vagina pro divku.*’ A&koli tyto vyrazy v piekladu do Cestiny zni

velice hrubé, ve Vietnamsting se jedna o vyrazy zlidovélé, které vulgarni podtext nemaji.

*> Nguyen Van Huyen: The Ancient Civilization of Vietnam, The Gioi Publishers, Ha Noi, 1995, str. 207.
“® phan K& Binh: Viét Nam Phong tuc, Nha Xuat Ban Vin Hoc, Ha Ngi, 2005, str. 10.
*" Huu Ngoc: Wandering through Vietnamese culture, The Gioi Publishers, Hanoi, 2008, str. 393.
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Aby rodice dali duchiim jasné najevo svou lhostejnost vici svému potomkovi, Casto se
uchylovali k malym Istem, které mély duchy zmast. Matka naptiklad ,,pohodila® dité u cesty,
nebot’ beztak nemélo Zadnou cenu, ale soucasné se domluvila s piitelkyni, zZe ptijde ihned za
ni a bezprizorni dit€ si vezme a matce ho vrati. Duchové si pak mysleli, ze dité, které jeho
vlastni matka nechce, je bezcenné.*® Bohaté rodiny se &asto uchylovaly k daldim praktikam,
jejichz cilem bylo obelsténi zlych duchti - naptiklad davali své déti k adopcim chudym

rodindm, takze tim naoko dali najevo, ze o potomka pftili§ nestoji.

K pojmenovani déti, zejména u venkovskych rodin s velkym poctem potomkul, se casto
uzivala potadova c¢isla narozeni. Nebylo tedy nic neobvyklého, aby rodice volali na své

ratolesti: ,, Prvni! Treti! Pata!“ atd.

Tradi¢né rodice nedavali svym ratolestem stejnd jména, jakd méli oni sami. Pojmenovat
potomka, ktery by se mohl z jakéhokoli divodu v budoucnosti chovat neuctivé a Spatné,
jménem vyznac¢ného piedka v roding, bylo povazovano za velice neuctivé a urazlivé pro dusi
a jeho pamatku. Casto se viak vybirala jména, ktera méla spojitost se jmény rodic¢i. Jestlize se

matka jmenovala Pdo neboli Broskev, jeji dcera byla pojmenovana Mdn neboli Svestka.*®

Jména byla détem Casto vybirana s velikou peclivosti, nebot’ se véfilo, Ze mohou ovlivnit
povahu ditéte a tim 1 jeho budouci zivot. Proto pojmenovavali rodice své syny ¢asto naptiklad
Long — drak, Tudn — jasny inteligentni, Quy — drahocenny, Hiing — stateény, Cirong — silny, a
divky pak ¢asto Lan — orchidej, Mai — kvét merunky, Huwong — vané, Binh — mir, Nguyét —

luna a dalsi.

Tabuizovani jmen, které hralo vyznamnou roli zejména na cisaiském dvofte, se preneslo i do
Zivota béZného obyvatelstva. Pokud napfiklad uchaze¢ u statnich zkousek vyslovil nebo
pouzil v textu naptiklad cisarské jméno ¢i ,,pouze* jméno piislusnika kralovské rodiny, mohl

byt ihned suspendovan a jeho sen o kariéfe statniho se rozplynula.

4.6 Obiad opusténi kolébKy - Lé théi ni

Tento obtad se konal u pfileZitosti jednoletého vyroc¢i narozeni ditéte. Po ucténi dusi predki

nasledoval zvyk, pfi kterém dochazelo ke zkouSeni potomka, pfi¢emz tento okamzik Casto

*® Vasiljev |.: Za dédictvim staryich Vietii, Etnologicky Gsav AV, 1999, str. 163.
* Phan Ké Binh: Viét Nam Phong tuc, Nha Xuat Ban Vin Hoc, Ha Noi, 2005, str. 11.
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predurcil ditéti jeho cestu v budoucim zivote. Na stil nebo na zem byly pred dité predlozeny
pfedméty symbolizujici urcité profese. Pro chlapce jimi byly naptiklad luk a Sip, papir se
Stétcem a pro divku pak jehla s niti, nizky a dalsi. Kdyz si chlapec vybral napiiklad papir
nebo Stétec, véfilo se, ze ho ¢ekd kariéra statniho urednika. V pfipadé€, ze si divka vybrala

. ., . . , , . 50
jehlu s niti, znamenalo to, Ze dobfe zastane prace v domacnosti.

Po obradu se obvykle konala hostina pro ptibuzné a znamé, kteti ditéti chodili prat, davali mu

drobn¢ darky a penize.

4.7 Vychova ditéte

Jak uvadi Ivo Vasiljev, vychova ditéte byla v rukou obou rodi¢l, kazdy znich se vSak
zamétoval na jiné aspekty. Matka se podilela zejména na vychové dcer. Zasvécovala je do
chodu domécnosti a do ,,zenskych® domacich praci a ucila je, jak byt dobrou, spofadanou
manzelkou. Hlavnimi autoritami ve vietnamskych tradi¢nich rodinach byvali otcové, kteti
drzeli ve svych, casto ptisnych rukou, vychovu zejména chlapct. Jak vietnamské ptislovi

napovida, vychova déti asto podléhala ptisnym pravidlim:
Mé danh mot tram khong bcing cha ran mot tiéhg.
Sto ran od matky se nevyrovnd jednomu pokdrani ze strany otce.”*
Neohybas-li haluz dokud je mald, zlomis ji, a bude velkd. “>

Jiné prislovi dokazuje, ze ackoli byli otci velice pfisni a autoritativni, necitili zast' vuci

vvvvvv

,,Con hon cha, nha co phuc*

,, Potomek uspésnéjsi nez jeho vlastni otec je rodinné stesti.

%0 Lé Trung Vii, Nguyén Hong Duong, Lé Hong Ly, Luu Kiém Thanh: Nghi Lé vong doi nguoi, Nha Xuit Ban
Van Hoa Thong Tin, Ha Ngi, 2007, str. 38.
5! Prevzato z: Straddkova M.: Postaveni Zeny ve vietnamské spolecnosti v obdobi 11. -19. Stoleti, Diplomova
prace, 2004.
*2 Vasiljev I.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky tsav AV, 1999, str. 166.
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Koncept synovské oddanosti - hiéu byl ve vietnamské spolecnosti velice siln& zakofenén a
jeho poruseni bylo nejen obrovské zostuzeni se ve spolec¢nosti, ale bylo dokonce zdkonikem

dynastie Le klasifikovano jako zlo¢in.
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5. Zasnuby a svatba

Svatba, jak nazyvame ritudlni obiad legitimujici institucionalizované spojeni dvou lidi, tvofi
spolu se zasnubnimi ceremoniemi jeden z nejvyznamnéjSich pfechodovych ritualt v zivoté
¢lovéka. Neméné vyznamna je i jeho funkce ve spolecnosti, nebot’ je to pravé svatba, ktera
legitimizuje souziti dvou lidi, nasledny vznik manzelského svazku a zalozeni nové rodiny
piipravené se rozsifovat. Jelikoz jsou formy kulturné velice rozmanité, je velice obtizné jeho
podstatu presné definovat. Proto budu vychdzet z predpokladu, Ze manzelstvi je urcitou
socialni instituci, nebot’ se jedna o komplex statust, roli, hodnot a norem rozvinutych kolem
spoleCenskych potfeb. Obsah manzelstvi neni zdaleka univerzalni, ale kazda spoleCnost je

o e y f s 0. 53
schopna rozlisit, zda je urcity svazek manzelstvim ¢i nikoliv.

Svatba byla pokladdna za jeden ze zdkladnich krokil v Zivoté. Zmifiuje se o tom lidova pisen —

ca dao:

A A ,e N \ 54
., Tau trau cuoli Vo lam nha..."

‘

., Kup buvola, ozen se a postav dum...*

Ve vétsine spoleCnosti byly a dodnes jsou zasnuby a svatba opfedeny mnoha obfady a
zvyklostmi, z nichz nékteré postupem casu zanikly, ale jiné ptetrvaly az do modernich dob,
kdy se misi, transformuji a pfejimaji z jinych kultur atd. V ptfipad€ vietnamské tradicni svatby

a manzelstvi tomu bylo stejné.

Hlavnim cilem svatby bylo pokra¢ovani v pokrevni rodové linii vychovanim potomkd, ktefi
mohli uctivat pfedky a obctovat jim na oltafi predkd. Tim zistalo rodové kontinuum
nepieruseno. Také z toho divodu byl rodinou preferovan muzZsky potomek, nebot’ to byl
pouze on, kdo v souladu s konfucianskou ideologii mohl vést obfady uctivani predkt. Déti

byly povazovany za §tésti a ¢im vice se jich v rodin€ narodilo, tim $t'astnéjsi rodina byla.

A¢ byl jednozna¢né preferovan muzsky potomek, nejsou ve Vietnamu znamy zdznamy o
usmrcovani dcer tak, jako tomu bylo v sousedni Cing€. Prvorozena dcera byla dokonce velmi

vitana, nebot’ tak pfibylo pracovni sily, kterd zastala zejména ve venkovskych rodinach

53 Skupnik J.: Manzelstvi a sexualita z antropologické perspektivy, Nadace Universitas, Akademické
nakladatelstvi CERM, Masarykova Universita, Numa, Brno, 2005, str. 20.
Shttp://vi.wikipedia.org/wiki/L%E1%BB%85_c%C6%B0%E1%BB%9Bi_ng%C6%B0%E1%BB%9IDi_Vi%E1
%BB%87t.
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mnoho price a zaroveil mohla matce pomoci starat se o mladsi sourozence. Tento fakt
znézornuje piislovi:

A A A . A M re FA N 55
., Ruong sau trau ndi khong bang con gai dau long. *

‘

,, Veskeré bohatstvi se nevyrovna prvorozené dceri.

Dal8im cilem svatby bylo navazani rodinnych alianci at’ uz z ekonomického ¢i prestizniho

duvodu.

5.1 Hledani vhodného partnera

V tradi¢ni rodin€, chudé venkovské nebo bohaté vysoce postavené, nebyl vybér budouciho
zivotniho partnera véci individudlni, nybrZ jednoznacné rodinnou. Byla to pravé rodina, ktera

urcovala, kdo si koho vezme a za jakych podminek bude svatba uskutecnéna.
., Cha me ddt dau, con ngoi day*
,,Sed’ tam, kam té rodice posadi. “

Vysoké pozadavky byly kladeny zejména na budouci manzelky a snachy. Divky byly
vybirany s velikou peclivosti a jejich hlavnimi ctnostmi, kterymi mohly zvysit svij kredit,
byly vychovani, oddanost, pracovitost a dale pak praktick¢ dovednosti jako napftiklad Siti,
vys§ivani, vyroba hedvabi, prace v hospodaistvi.® Tyto schopnosti byly predeviim u
venkovskych divek velmi dulezité, nebot se Zeny prodejem domécich vyrobkid aktivné
podilely na pfijmu rodiny a to zejména v obdobi neﬁrody.57 Na ditkaz svych schopnosti divka
Casto posilala budouci tchyni své vlastnoruéné zhotovené vyrobky, naptiklad vySivané a tkané

latky.

Pii vybéru budouciho partnera se nehledélo pouze na rodinu, z niZ pochazel, ale také na
vzdélani a jeho postaveni ve spolecnosti, respektive na postaveni jeho rodiny ve spolecenské

hierarchii.

> Prevzato z diplomové prace Marii Strasakové, Lé Thi Nham Tuyét, Phu ni Viét Nam qua cdc thoi dai, NXB
Khoa Hoc Xa Hoi, Ha Néi, 1975, str. 83.
% podle konfucianstvi jsou &tyfmi hlavnimi ctnostmi Zeny: cong - prace, zru&nost, péée o manzela, d&ti i
domécnost, dung - krasa, ptivab, ngén - ptijemna mluva, hgnh - dobré chovani.
 Vasiljev I.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky Gsav AV, 1999, str. 162.

25



Nebylo automatické provdat dceru z bohaté rodiny za syna bohatého velkostatkare, ale také se
stavalo, Ze rodina nevésty chtéla zvysit svilj spoleensky status, a proto provdala dceru sice za
chudého, ale nadaného vzdélance, ktery mél velikou Sanci uspét u statnich zkouSek a tim

spolecenskou prestiz rodiny vyrazné posilit.58

Vzhledem k oddé¢lené vychové chlapctu a dévcat a zcela odlisnému pribéhu détstvi, se vybér
budoucich snoubencti odehraval nejcastéji ptes zprostiedkovatele (dohazovace) vietnamsky
nazyvaného éng mai, ba méi, nguoi lam méi nebo mai nhan.> Ve vyssich kruzich spolu obd
pohlavi prakticky nepfisla do styku. Chlapci byli vzdélavani v konfucianskych skolach, ve
kterych nebylo pro divky misto, a ucili se chovat jako ctnosti muzi, zatimco divky se

zdokonalovaly v domacich pracich a v dovednosti byt dobrou manzelkou.

V ptipadé tradi¢nich svateb nebylo, podobné jako tomu bylo v Evropé, pro romantickou lasku
misto. Velice Casto se budouci manzelé pted svatbou ani nikdy nespatfili. Paklize s vybérem
rodi¢d, zejména otce, a dohazovace nesouhlasili, nezbylo jim nic, nez opustit rodny dam.
Timto ¢inem vSak porusili veSkeré platné normy a oddanost vii¢i rodiciim, ktera byla u obou

pohlavi a zejména u syni tolik cenéna.

O takovychto svatbach se dokonce zminuje ¢lanek 109 v Gia Longové zékoniku (Lugt Gia
Long) z roku 1815. Lidé, ktefi chtéli uskutecnit svatebni obfad bez dozoru otce ¢i jinych
rodinnych ptislusnikl v ptipadé otcoveé smrti, byli pokladani za zlo€ince a jejich pomocnici za

spolupachatele. OZenit se bez védomi rodi¢ti bylo povaZzovéano za zlocin 1. stupné.60

A4

Situace na venkové byla od vysSich striktné konfucianskych vrstev ponekud odlisna. Ackoli
byl snatek Casto zprostiedkovadvan dohazovaci, dévcata a chlapci spolu pfichazeli do styku
mnohem castéji a také méli svobodnéj$i moZnost vlastni volby partnera. V kazdém ptipadé

vSak musel byt vybér snoubence ¢i snoubenky posvécen autoritou otce.

., Snatky mezi chudymi mladymi lidmi nebyvaly zprostredkovany pomoci dohazovace, své

v v . 14 . v ((61
manzelky a manzely si vybirali svobodneé.

% Pham Van Bich: The Vietnamese Family in Change: The Case of the Red River Delta, Nordic institute of
Asian studies, 1999, str. 28.

% Nguyén Vin Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, Editions Thé Gigi, 1999, str. 29.

% Trwong Thin: Nhitng diéu can biét vé hén 1é truyén thong, Nha xuat ban Ha Noi, Ha Noi, 2008, str. 10.

81 Mai Thi Tu, Le Thi Nham Tuyet: Women in Viet Nam, Foreign Languages Publishing House, Hanoi, 1978,

str. 34.
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Vztahy mezi chlapci a divkami nebyly diky Zivotnim podminkdm a také starym, hluboce
zakofenénym zvyklim tak upjaté. PtisluSnici obou pohlavi se spolu setkavali na nejriznéjSich
venkovskych oslavach a svatcich, pii spoleCnych zpévech a tancich, Casto se sdruzovali do

paru a zastavali spolu dlouho do noci.

Toto bylo z hlediska konfucianské moralky zcela nezadouci. V 17. stoleti byl proti takovému
chovani vydan edikt, ktery jasné¢ odsuzoval tato ,, prchava spojeni po zpiisobu lesnich zvirat a
ptaku. “ Matky ptipadného ditéte pocatého z téchto spojeni navdzanych béhem vyroénich
slavnosti, dokonce nebyly v nékterych vesnicich na rozdil od mést povazovany za

odsouzenihodné.®

Tento fakt ndm dava jasné najevo, jak rozdilné pfistupovali ke konfucianskému konceptu

obyvatelé venkova a vyssi méstska spolecnost.

Na svobodné bezdétné muze nahlizela tradicni spolecnost velice negativné zejména z divodu
preruSeni svazkul s predky, nebot’ po jejich smrti by neztstal nikdo, kdo by je mohl uctivat.
Celibat byl chapan jako jednani proti konceptu synovské oddanosti, u zen byl naopak celibat

v nékterych ptipadech oproti muziim vysoce cenén.®®

5.2 Svatba

Vietnamska tradi¢ni svatba samoziejmé podléhala riznym zméndm a prochédzela vyvojem.
Zpisobem, jakym vsak je nejCastéji popisovana, byva rozdélovana do Sesti fazi, pfiCemz
kazdou z téchto fazi provazely rozlicné doprovodné ritudly a zvyklosti. Podle této teorie
svatba zacina predbéZnou dohodou tj. zaslibenim potomkl dvou rodin. Jednotlivi autofi se
pfitom v poctu fazi znacné lisi a velice Casto se setkdvame s odliSnymi nazvy i1 pofadim

udavanych fazi.

* Vasiljev |.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky isav AV, 1999, str. 163.
% Nguyén Van Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, Editions Thé Gii, 1999, str. 29.
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Buii Xudn My stejné jako Toan Anh a Lady Borton spolu s Hizu Ngocem rozdéluji svatbu na

Sest fazi:
1. Vybér snoubencti - Nap thai
2. Vyména osmi cyklickych znakt - Van danh
3. Oznameni vysledkl horoskopt - Nap cat
4. Zvoleni vhodného dne - Thinh ky
5. PfinaSeni svatebnich daru - Nap té

6. Odvedeni nevésty do domu Zenicha Thdn nghénh

5.2.1 Vybér snoubencii - Nap thdi

Tato ceremonie slouzila k prvnimu pfislibeni budouciho snatku potomkd a k prvnimu

propojeni obou rodin.

Ve chvili, kdy byli chlapec a divka vybrani, nasledovala pecliva ptiprava dari pro div¢éinu
rodinu, napiiklad betelové balicky Casto upravené do tvaru Fenixich kiidel, typické pro
takovéto slavnostni udélosti, a dvé bilé svicky, kterymi chlapec zapalil obétiny pro predky své
budouci manzelky.** Bohaté rodiny obdarovéavaly rodinu divky celym trsem arekovych ofisku
a nckolika svazky betelovych listh spolu s dal§imi pochutinami a cajem, pfinaSenymi

v n¢kolika lakovanych krabicich rudé barvy vykladanych zlatem.®®

Jednim z dilezitych aspektl bylo zvoleni obzvlasté vhodného dnu. V den, kdy ceremonie
probéhla, piipravila chlapcova rodina maly obfad piedkim, jejimz cilem bylo sdélit jim

novinu, Ze synovi byla vybrana nevésta.

Po obfadu byl vypraven privod do nevéstina domu. V cele procesi Sly svobodné Zeny
z rodiny zenicha nesouci podnos s betelem, nesmély také chybét starSi zeny z rodiny spolu
s dohazovackou. Po nich nasledovali pfibuzni a nejbliz§i pratelé muzZského pohlavi a jako

posledni v pritvodu Sel Zenich.

% Phan Thuan Théq: Tuc I¢ cudi ga, tang ma cia nguoi Viét xua, Nha xuat ban Thuan Hoa, 1999, str. 14.
% Bui Xuan MY, Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét Nam, Nha xuét ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 124.
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Jak z dalsich oznaceni pro tuto fazi mizeme vycist, také to byl den, kdy si snoubenci mohli

pohlédnout do tvate - 1& xem mat — spatFit tvar.*®

5.2.2 Vyména osmi cyklickych znaki - Vin danh

Po prvnim oznameni rodin€ divky o umyslu oZenit syna s jejich dcerou nasledovala vyména
dat narozeni a jmen. Krom¢ jmen a dat narozeni chlapce a divky pozadovala rodina chlapce
také datum narozeni matky budouci nevésty.®” Ty byly zapsany na kvétinovy papir, aby
mohly rodiny za pomoci numerologli rozhodnout, zda jsou horoskopy snoubencti v idealni
konstelaci. Jednalo se o vyménu ¢ty skupin cyklickych znaka vyjadiujicich rok, mésic, den a
hodinu narozeni. Samotna vyména osmi cyklickych znakd byva nazyvana bdt i neboli osm

znakui.

5.2.3 Oznameni vysledki horoskopiti - Nap cdt

Paklize véStec shledal horoskopy budoucich snoubencii jako ideélni, chlapcova rodina
oznamila véStcovy vysledky rodin€ divky. V tomto ptipadé jiz mohly nasledovat dalsi
pfipravy a projednavani podrobnosti samotné svatby. V ptipad¢, Ze horoskopy chlapce a

divky nebyly v ideédlni vzajemné konstelaci, bylo planované zasnoubeni zruseno.

5.2.4 Zvoleni vhodného dne - Thinh ky

Zenichova rodina pozadala rodinu nevésty, aby zvolila den svatby. Vybér vhodného dne hrél
vyznamnou roli, nebot” zvoleni nevhodného dne by mohlo zapficinit nebo pfinejmensim
dopomoci k pozdéjsim rodinnym problémim a neStéstim. Stejné tak dulezité bylo zvolit
vhodnou hodinu, nebot” kazdy den mél hodiny ,,dobré* a ,,Spatné*. Jen tfi nebo Ctyfi mésice
vroce byly vsevernim Vietnamu povazovany za vhodné k pofadani svateb nejen kvuli
hvézdné a numerologické konstelaci, ale také z praktickych divodl vzhledem k tamnimu
klimatu. Témito mésici byly desaty, jedenacty, dvanacty (Mwoi, Mgt, Chap) a ob¢as mésic
Giéng, coz byl prvni mésic v lunarnim kalendafi. Zaroven nesmél nikdo zrodiny ani
vykonavatel svatby drzet smutek za blizké. Jestlize jedna z rodin truchlila, musela byt svatba

odlozena.

% Huu Ngoc: Wondering through Vietnamese culture, Thé gioi Publishers, Hanoi, 2008, str. 404.
" Bui Xuan MY, Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét Nam, Nha xuét ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 121.
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5.2.5 PFina$eni svatebnich dara - Nap té

Jednalo se de facto o zasnubni ceremonii. Zenichova rodina znovu vyslala procesi se
svatebnimi dary do domu nevésty. Po pfichodu delegace uctil otec nevésty své predky.
Rodina nevésty pak rozdélila dary na nékolik dild. Cast jich byla vracena rodiné Zenicha,
ktera je pak rozdavala ptibuznym a zndmym jako svatebni oznameni. Tento zvyk se nazyva

lai qua - vraceni dari.

Krom¢ dari pro nevéstinu rodinu se zarovei fesily otazky finandni. Thdch cwsi® - neboli
vyzadéani si mnozstvi dar a ,,finan¢ni odskodnéni* za nevéstu se samoziejmé liSily podle
prostiedi, ze kterého snoubenci pochdzeli. V samotném zakoniku krale Le Thanh Tonga
z roku 1483 Hong Duc bylo sepsano ptesné mnozstvi darti pro jednotlivé vrstvy obyvatelstva.
Pro bézné obyvatelstvo bylo urceno: 1 Stiicek barevného hedvabi, 3 az 5 $nir minci, 1 par
stiibrnych naramkt, 1 lakovand krabice, 4 podnosy s arekovymi ofisky a 4 podnosy

S betelovymi listy.69

Bohuzel neni mozné s jistotou fici, do jaké miry se jim povétSinou chudsi venkovské

obyvatelstvo fidilo, nebot’ jak lidové réeni pravi:

,,Phép vua ciing thua I¢ lang. “

‘“

., Kralova narizeni a zdakony jsou slabsi nez vesnické zvyklosti.

wev v

Mezi nejcastéjsi dary pattily: ryze, betel s arekovymi ofisky, alkohol, prase, vodni buvol nebo
hovézi dobytek, Satstvo, lizkoviny pro budouci novomanzele a také urc¢ity finan¢ni obnos na
vydaje spojené se svatbou. Paklize pozadavky nevéstiny rodiny byly pfili§ vysoké a rodina
nevésty nebyla ochotnd z pozadavkl ustoupit, svatba se musela zruSit. Soucésti sjednavani
podminek byla také vyména dopisti psanych na jasn¢ rudém papiie, které obsahovaly presné

podminky dohody.70

Na zvyk thach cudéi je mozné nahlizet n€kolika zpisoby. Jsou vSeobecné znamé piipady
nest’astné lasky chudého chlapce, ktery si nemohl dovolit pozadat o ruku milovanou divku
pravé z divodu pfili§ vysoké materidlni ¢i finanéni kompenzace. Na druhou stranu jsou

znamy 1 ptipady, kdy otec timto uchranil dceru pfed nestastnym zivotem druhé manzelky.

% Théch cueéi — doslova pozadovat za provdani dcery
69 Nguyén Van Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, Editions The Gidi, 1999, str. 33.
" Huu Ngoc: Wondering through Vietnamese culture, Thé gisi Publishers, Hanoi, 2008, str. 404.

30



O takovém piipadu se zminuje naptiklad Lady Borton a Hizu Ngoc.

Prekrasna dcera pana Phan Di¢na z provincie Ha Tinh se zalibila vysoce postavenému
ufednikovi Hoang Manh Triovi, ktery byl stejné stary jako jeji otec, pan Phan Dién. Kdyz pak
vyslal posly s zadosti o ruku dcery pana Phan Piéna, vratili se s kladnou odpovédi. Pan Phan
Dién vsak védel, ze by jeho dcera vedla bidny zivot druhé manzelky, a proto jako kompenzaci
za provdani své dcery pozadoval od pana Hoang Manh Tria pouze dvé hluboké poklony. Ten
vsak z diivodu svého vyssiho spolecenského postaveni nemohl jeho piani splnit. Touto Isti

byla tedy zachranéna dcera pana Phan Pi¢na od nestastného manzelstvi.”

Od zasnoubeni do okamziku, kdy si Zenich odvedl nevéstu do svého domu, mohlo uplynout i
nékolik let, a to zejména v pfipad€, Ze snoubenci byli rodinami zasnoubeni jako velice mladi
¢i dokonce jako malé déti. Pravidlem byvalo, ze po zdsnubdch nosil Zenich pti nejriznéjSich
ptilezitostech do domu nevésty mensi dary. Tomuto zvyku se tika 1¢ di séu. Vhodnymi
ptilezitostmi byly naptiklad vyroc¢i tmrti piedki, piesouvani ostatki do nového hrobu (viz.
kapitola Pfemistovani hrobu - Cdi tdng), svatek 5. dne 5. mésice lunarniho kalendafe Tét
Poan Ngo a samoziejmé Novy lunarni rok - Tétr Nguyén Pdn. V chudych venkovskych
vrstvach byvalo zvykem, Ze Zenich obdarovéaval rodinu pouze pfi oslavach Nového lunarniho
roku, avSak zadat o odvedeni nevésty tj. finalni svatebni ceremonie pfed tim, neZli zenich

piinesl dary na Tét, bylo chapano jako nezdvorilost.

5.2.6 Odvedeni nevésty do domu Zenicha - Thdn nghénh

Po vyjadfeni souhlasu s podminkami svatby se po né&jaké dobé mohlo uskutecnit pfedani
nevesty do domu Zenicha - duwa dau. Délka ¢asového rozmezi mezi jednotlivymi jednanimi
zavisela Casto na véku snoubenct. MoZna proto, Ze touto fazi vrcholily svatebni ptipravy a de
facto zavrSovala dlouhotrvajici svatebni proces, ji ncktefi autofi oznacuji jako samotnou
svatbu — ddam cwoi. V tradi¢nim slova smyslu vSak tento termin oznacuje vSech Sest fazi a

nelze ji tedy chéapat jako svatbu samotnou.

Féaze, kdy nevésta opousti sviij rodny diim a ritudlné vstoupi do domu Zenicha, se nazyva than
nghénh, na jihu zemé oznacovana také jako thdn nghinh. Bylo samoziejmé opét nutné zvolit

den vhodny k odvedeni nevésty.

M Huu Ngoc, Lady Borton: Tuc Ié Cuéi xin — Wedding customs, Vietnamese culture, frequentely asked

questions, The Gioi Publishers, Ha Noi, 2006, str. 71. )

2 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét Nam, Nha xuét ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 129.
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Vstoupeni do nového domu znamenalo v zivoté Zeny obrovskou zménu, nebot’ zavrSovalo
pfechod ze starého spolecenského statusu do nového. Jeji rodinou se stala rodina manzela a
zejména pak v pfipadé prvorozeného syna bylo postaveni jeho manzelky obzvlasté

komplikované a obtizné. To také potvrzuje réeni:

, L C A T3
,, Ganh vac giang son nha chong.

., Brimé manzelovy rodiny na manzelcinych ramenech. *

Zenichova rodina vypravovala pro nevéstu procesi - rudc ddu, které ji posléze privadélo do
zenichova domu. Do cela procesi byl obvykle vybran starS$i ctnostny muz, ktery meél
Vv idealnim ptipadé pocetnou rodinu. V nékterych ¢astech Vietnamu se jednalo o nejstarSiho
¢lena zenichovy rodiny, v jinych jim byl vyznamny muz vesnice, jehoz ukolem bylo vést

samotny obfad. N¢které prameny se zmifiuji o dvou muzich, kteti §li v cele procesi.

Muz v cele drzel v rukou svazek vonnych tyCinek nebo kotlik na tiech nozkach, v némz se
palilo vonné dievo a obétiny. Za nim pak nasledovali nosi¢i tact s arekovymi ofisky,
alkoholem, prasetem, pé&ti druhy ovoce’™, dal§imi ob&tinami a svatebnimi dary uloZenymi

Vv lakovanych krabicich zabalenych do Cervené latky.

V nékterych castech Vietnamu bylo zvykem, ze rodi¢e Zenicha svého syna v procesi
nedoprovazeli. Oproti tomu jinde chodival Vv procesi pouze otec. Kdyz se procesi blizilo

k nevéstinu domu, ohlasovalo se hlasitymi vybuchy ohnostroju, rachejtli a délobuchu.

5.3 Doprovodné svatebni zvyklosti a tradice

Castym zvykem byvalo zavieni brany nevéstina domu tésn& pied piichodem svatebniho

privodu nazyvané zvyk zavirani brany - tuc déng cong. Ve chvili, kdy procesi dorazilo k

brané, muselo si vykoupit vstup do domu. Penize, které¢ byly zaplaceny za umoznéni vstupu,

3 Pham Van Bich: The Vietnamese Family in Change: The Case of the Red River Delta, Nordic institute of
Asian studies, 1999, str. 29.

" 5 druhii ovoce — ngii qud, druhy ovoce se regionalng lidily, tradiéné se viak byva za vhodné povazovano trs
zelenych babant,papéja, mangostan, mango a, jablko a dalsi.
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se nazyvaly penize za otevieni brany - tien mo cong.” Po otevieni vrat veslo procesi za

bouflivého doprovodu rachejtli a ohnostroji do nevéstina domu.

Po ptfichodu do domu polozili nosi¢i tacy s obétinami na oltai pfedki a rodina nevésty
pozvala do domu rodinu zenicha. Nastala chvile, kdy méla rodina nevésty posledni moznost
posoudit, zdali je mnozstvi darti a ,finanéni odskodnéni* v souladu s jejich pozadavky.
Paklize byla rodina spokojena, dovolila Zenichovi a nevésté zapalit vonné tyCinky a obétovat

na oltari predkiim nevéstiny rodiny.

Nebyla-li rodina spokojena, nikdo jiny kromé otce nevésty, piipadné bratra, paklize byl otec
jiz po smrti, nesmél v tento den na oltafi obétovat. V ptipad¢, Ze byla rodina Zenicha ochotna
finan¢ni odSkodnéni za nevéstu navysit, odebrala se zpét a vratila se s vy$§im obnosem, ktery

je nazyvan penize na zapaleni vonnych ty&inek - tién thap huwong.”

Nevésta predstavila budouciho manzela predkim a nabidla vSem, v prvni tad¢é star$im
pfibuznym, betel. Zenich pak proved] obfad za dlouhovékost nevéstinych piibuznych a spolu
s vedoucim privodu postupné pozdravil vSechny pfitomné nevéstiny piibuzné. Pak obvykle
nasledovala slavnostni hostina, po niz se dohazovac a vedouci svatebniho procesi z Zenichovy
strany domluvili s vedoucim svatebni ceremonie nevéstiny strany na hodiné¢ vhodné

k odchodu nevésty do Zenichova domu.

Ptfed odchodem dostala nevésta nékolik drobnych penéz od otce a od matky sedm jehel a rady
tykajici se budouciho zivota a zejména svatebni noci. Jehly mély nevéstu jednak ochranit pred
zlymi duchy na cest¢ do nového domova, ale také mély pomoci stimulovat partnera

v piipadnych problémech o svatebni noci.”’

Nevésta se jesté¢ pred odchodem poklonila svym rodi¢im a prarodi¢iim sedicim u hlavniho
vstupu do domu po obou stranach. Na jedné strané vchodu sedéli rodice a na druhé prarodice
- ti byli usazeni na vysokych zidlich, symbolizujici respekt a uctu. Novomanzelé se rodi¢tim a
prarodi¢im poklonili a jeden po druhém poZzadali o svoleni odvedeni nevésty do jejiho

nového domu. Tento obiad se nazyva Ié ta cha me.

> Toan Anh: Vin hod Viét Nam - nhitng nét dai cuong, Nha xuét ban van hoc, Ha Noi, 2002, str. 395.
"® Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét Nam, Nha xuit ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 134.
""Tan Viét: Mot tram diéu nén biét vé phong tuc Viét Nam, Nha Xuat Ban Van Hoa Déan Toc, Ha Noi, 2006,
str. 25.
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Zenich rika: ,, Xin phép ong ba, cha me con xin don em (jméno nevésty) vé.* ,, Dovolte mi

, .. 78
odvést vasi dceru do domu.

Nevesta rika: ,, Xin phép ong ba, cha me con vé nha ch&ng. “,,Dovolte mi odejit do domu

manzela.

Rodice pfi této prilezitosti ¢asto obdarovavali dceru néjakou drobnosti naptiklad vé&jitem,

perem, v bohatSich rodinach i drobnym Sperkem.

Procesi se pak vypravilo i s nevéstou do zenichova domu. Matka tradi¢né na cesté dceru
nedoprovézela, nebot’ by se mohlo stat, ze by pfili§ projevovala zarmutek ze ztraty dcery a
svym vzlykanim a steskem by mohla ,,pokazit* den, ktery mél byt pro zZenu nejStastn€jSim

okamzikem jejiho zivota.

Predtim, nez nevésta vstoupila na cestu, se opét rozeznély hlasité dé€lobuchy a ohtostroje,
které mély za kol zahnat zl¢é duchy.79 Spolu s nevéstou $li v pravodu i nékteti jeji znami a
pribuzni a také druzi¢ky vybirané z divek, které doposud nezalozily rodinu. Stejné tomu bylo

ze strany zenicha.

5.3.1 Vstup do Zenichova domu

V jednotlivych regionech se pii samotném vstupovani odehravaly rozlicné ceremonie a
zvyklosti. Jejich vyznam byl vSak témét vzdy stejny - predstavit nového obyvatele domu,

nového clena rodiny ptedkiim rodinnym duchtim, duchiim rodinného krbu, sousediim atd.

I samotny vstup nevésty do zenichova domu byl ritualizovany. Zvykem byvalo nechat
nevéstu piekrocit pred vstupem do domu Zhavé uhliky, aby byli odehnéani Spatni duchové a
z1& sily, které mohla nevésta po cestd zlakat a tim pienést do domu.® V n&kterych &astech

Vietnamu se misto pfekroceni zhavych uhlikti pouzival provaz natazeny pies cestu.

Dal8im zvykem bylo nechéavat pfed branou domu nabéracku v médéném hrnci, ve kterém byla

jedna médéna mince a Cista voda. Pomoci nabéracky si pak nevésta pfed vstupem do domu

"8 Téan Viét: Mt tram diéu nén biét vé phong tuc Viét Nam, Nha Xuit Ban Vin Hoa Dan Toc, Ha Noi, 2006,

str. 25.

" Toan Anh: Vén hod Viét Nam - nhiing nét dai cieong, Nha xuét ban van hoc, Ha Noi, 2002, str. 397.

8 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét Nam, Nha xuét ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 136.
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omyla ruce, nohy a oblicej.?" Castym obycejem také byvalo sundani typického vietnamského

konického klobouku tchyni z nevéstiny hlavy.

V néekterych oblastech se budouci tchyné ukryla pied vstupem nevésty do domu v sousedstvi
a do domu vesla aZ po nevésté, nebot’ pritomnost budouci tchyné pti vstupovani nevésty do

14 . W r 14 82
domu bylo brano jako Spatné znameni.

Po vstoupeni do domu byla nevésta zavedena do mistnosti s oltafem ptredkt, na ktery polozila
minci, jiz predtim nagla v hrnci. Ctyfmi poklonami a tfemi pokynutimi hlavou pak projevila
predkim manzelovy rodiny patfi¢nou uctu. Nasledoval obiad 1é to hong — obiad rudého
vidkna zasvéceny panu To a pani Nguyét, ktery se stal symbolem soudrznosti a manzelského

svazku.®®

Poté, co se mlady par jesté poklonil rodi¢lim zenicha, tchyné€ zavedla snachu do mistnosti, kde
byly pfipraveny pro novomanzelsky par nové spaci rohoze, betel, ovoce a voda. Divka si
chvili odpocinula a pak nabidla betel manzelovym piibuznym, piicemz opét postupovala od

nejstar§ich k nejmladSim.

Jednim ze zvyk, které mély za cil definovat postaveni nevésty v novém domé, bylo odneseni
nadoby s nehasenym véapnem. Vépno, které se pouZivalo k piipravé betelovych balickl -
miéng trau, symbolizovalo Zenu - pani domu, ktera je nejéastéji ptipravovala. Po ptichodu
neveésty do domu odesla tchyné spolu s nddobou na vapno nejcastéji k sousediim, aby tim dala

najevo, Ze je to stale ona, ktera zlistava pani domu.®*

Bylo také nutné piedstavit nové prichozi Zenu duchovi kuchyné — Ong Tdo. Jednim ze

zptisobt byl obfad zvany ¢ dat néi neboli obrad polozeni hrnce.

Novomanzelé zvolili vhodny den a vydali se chytat Sneky a korySe. Po pfichodu domu je
peclivé odistili a vlozili do hrnce. Zenichova matka a jeji snacha pak uchopily kazda jednou
rukou hrnec a polozily ho na kamna. Matka pak poprosila duchy, aby snaSe seslali silu, diky

které bude od tohoto dne schopna vykonavat veskeré prace v kuchyni.

81 Bui Xuan My: Lé tc trong gia dinh nguwoi Viét Nam, Nha xuit ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 23.
82 Nguy&n Van Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, Editions Thé Gi6i, 1999, str. 36.
83 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét Nam, Nha xuit ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 138.
bid, str. 139.
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Tento akt symbolizoval pfedani povinnosti a starosti o0 domacnost. Neznamenalo to ovSem, Ze
tchyné ztratila timto krokem své postaveni v rodin€ nebo snad, ze by od tohoto okamziku

vSechny povinnosti spo¢inuly jen na bedrech snachy. Tchyni stale ziistavalo hlavni slovo.

5.3.2 Prvni setkani s rodinou nevésty po svatbé - Lé lai mt

Ne¢kolik dnli po svatbé, nejcastéji dva az Ctyfi v zavislosti zejména na vzdalenosti Zenichova
domu, se novomanzelé vraceli do manzel¢ina domu navstivit rodinu manzelky. Pro matku to
byla prvni ptilezitost vidét svou provdanou dceru. Pro novomanzele byl tradi¢né pfipravovan
slavnostni pokrm, nad kterym hodovala cela rodina. Novomanzel¢ s sebou obvykle piinasSeli
obétiny, betel a arekové ofiSky a drobné darky. Paklize pochdzeli z chudych pomérid, stacila
jen lahev alkoholu a tii svazky listii betelu.®> ManZel mél mozZnost blize poznat manZel&inu
rodinu a v n¢kterych oblastech Vietnamu byvalo zvykem, ze musel osobn¢ nabidnout rodiné a
pfibuznym betel. Timto aktem znovu vyjadfil své pod€kovani, respekt a tictu.® Tento zvyk

byval také oznacovan jako nh; hy nebo ti hy.

5.3.3 Poplatek nevéstiné vsi — Cheo

Az do doby francouzské pfitomnosti na tUzemi dneSniho Vietnamu nebyvalo zvykem
sepisovat svatebni smlouvu.®” Jako uritd formalni zaruka slouzil mensi poplatek vsi, ze které
pochazela nevésta — ngp cheo. Vesnice pak vystavila doklad Zenichové rodiné o zaplaceni
urcité castky. Tento doklad — phdi cheo pak mohl byt povaZovan jako doklad o uskute¢néném
obfadu. Obnos vybrany z takovychto poplatkli se pak pouzival na vystavbu silnic nebo

zlepSovani infrastruktury vesnice.®

5.3.4 Betel a arekovy ofiSek - Trdu cau

Ve Vietnamu je betel symbolem svatby a lasky dvou lidi. JizZ odeddvna byl soucasti kazdého
vétsiho obtadu a také tradicni obétinou na oltafi predkd. Arekovy ofisSek tradicné symbolizuje
muzsky prvek a list betelu oproti tomu zensky. Ruda barva, kterd vznika pii Zvykani

betelovych balicka - miéng trdu je barvou, ktera dominuje svatebnim dekoracim a

% Trwong Thin: Nhitng diéu can biét vé hén Ié truyén thong, Nha xuat ban Ha Noi, Ha Noi, 2008, str. 60.
8 phan Thuan Thao: Tuc Ié cuéi ga, tang ma cia nguoi Viét Nam xwra, Nha xuit ban Thuan Hoa, Ha Noi, 1998,
str. 21.
8 Francouzska Indo¢ina - od roku 1893 do roku 1941, kdy byla obsazena japonskou armadou. Po valce roku
1945 pak vyhlésila Vietnamskd demokratické republika v ¢ele s Ho Ci Minem 2.9. 1945 svou nezévislost.
% Truong Thin: Nhitng diéu can biét vé hon Ié truyén thong, Nha xuat ban Ha Noi, Ha Noi, 2008, str. 11.
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symbolizuje svatbu jako takovou. Jeho vysostné postaveni mizeme vycist také z velkého

mnozstvi lidovych pisni, potekadel, ale i basni, které jej zmifiuji.

Miéng trau an két lam doi
Ld trau la vo, cau tuoi la chong
Trau xanh, cau tring, chay hong

Véi pha véi nghia, thuéc nong vVéi duyén89

Kousek betelu propoji dvojici
Betelovy list manzelkou, Cerstvy orisek manzelem,
Zelenkavy list, bily orisek a ruda kura stromu chay,

Vapno smichano s vernosti spoji betel s vrouci manzelskou laskou

Jeho samotné pouzivani pii svatebnich obfadech bylo pravné ustanoveno v zakoniku Hong

Duc z roku 1483.

8 Phan Thuén Thao: Tuc Lé Cudi Ga, Tang Ma ciia nguoi Viét Xwra, Nha Xuét Ban Thuat Hoa, 1999, str. 46.
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6. Smrt a pohrebni ritualy

6.1 Chapani smrti

Vietnamci se dodnes fidi réenim:

,, Tét song, tot chér. “%°

,, Paklize clovék dobre zil, dobre bude také umirat. “

Jelikoz byla smrt chapéana jako pfirozené vyusténi zivotniho cyklu jedince, pfipravy spojené

S umirdnim a se smrti samotnou ndm dnes mohou ptipadat az roboticky presné a striktni.

Stejné tak jako je tomu u ostatnich prechodovych rituald, byl vytvoien systém pravidel,
ceremonii a zvykd, diky kterym byl piesné vymezen status zemielého a pozistalych zaroven.
Kazdému tedy bylo jasné, kde se nachazi jeho misto ve spolecnosti a jakym zplisobem se ma
chovat, aby svou pozici fadné obhdjil. Tuto diferenciaci nalézdme naptiklad v odlisnych

smutecnich odévech, rozdilné doby pro drzeni smutku za zemielého a dalSich.

Dobré zachazeni s télem blizkého a vystrojeni fddného pohibu bylo nezbytnosti pro naklonéni

si ptizn¢€ ducha zemielého a zaroven pro vyjadreni respektu a vazenosti vici zemielému.

Kdyz stary ¢lovek zeslabl natolik, Ze bylo jasné, Ze se smrt blizi, byl pfenesen do hlavni
mistnosti domu, kde se na smrt vy¢kavalo. Zemiit mimo domov bylo chapéano jako Spatné
znameni. Paklize ¢lovék zemiel daleko od rodné vsi a rodiny, mohlo se snadno stat, ze mu
nebyl vystrojen fadny pohieb a jeho neukojend stradajici duse nazyvana vong hon, se za¢ala
mstit a Skodit nejen roding, ale napiiklad také okolnim pocestnym a lidem vSeobecné.
K ukojeni hladu a stradani zbloudilych dusi pfispival svatek Ram thdng Bdy patnactého dne
sedmého lunarniho mésice, kdy lidé dodnes chodi na hroby svych ptedkdl, uklizeji je a

zaroven obé€tuji 1 zbloudilym dusim.

Ptipravam na smrt byla tradicn€ vénovana velika pozornost a velké mnozstvi ¢asu. Dokonce
si Casto néktefi lidé jest¢ za svého zivota vybirali dfevo, ze kterého byla posléze vytesana
rakev. Nemens$i pozornost byla vénovana také odévim, ve kterych bylo pak télo do rakve

uloZeno. Nejptisné€j$im kritériim vSak podléhal vybér mista pro vykopani hrobu.

% Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét, Nha xuit ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 172.
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Nalezeni idedlniho mista podléhajici pifisnym geomantickych pravidlim bylo velmi
komplikované a Casto trvalo i n€kolik let, nez bylo nalezeno misto, kde by byly veskeré
zivelné elementy v idealni rovnovaze. Pro tyto Gdely byl pfivolavan geomant - thay dia 1y,

ktery zhodnotil toky a proudéni energii probihajici krajinou a vhodné misto vybral.

V piipadé, Ze doslo k smrti nadhle a necekan¢, nebylo ¢asto dostatek Casu na nalezeni idealniho
mista, na kterém by mohl byt vykopan hrob, ¢i stat hrobka. Z tohoto divodu dochéazelo
nejcastéji po tiech letech k pfemistovani kosternich pozistatkii na misto s geomagneticky

vhodnéjsi polohou.91

MIwe e

Zvoleni nevhodného mista by mohlo nasledné zapfticinit nerovnovahu sil, ktera by narusovala

wrwe

neutéSend duSe by mohla zacit Skodit a pfivést rodinu do nestésti.

Z tohoto dlivodu neexistovaly ve Vietnamu centralizované hibitovy, ale hroby, v ptfipadé
zamozn¢jSich rodin hrobky, byly casto roztrouseny po okolni krajin€. Dodnes, ackoli je uz
pohibivani mimo hibitovy oficidlné zakadzané, mizeme takovéto osamocené hroby bézné

spatfit.
6.2 Uctivani kultu p¥edk - Tho ciing té tién

Uctivani kultu pfedkli patfi dodnes k nejsilnéji zakofenénym piedstavam, a ackoli se
v souvislosti s vietnamskym myslenim mluvi o syntéze tii velkych filozofickych smérit — Tam
Gido — konfucianismu, taoismu a buddhismu, je uctivani kultu pfedki vSudypfitomné a to

dokonce i u 0sob s kiestanskym vyznanim.

Kult ptedkt vychazi z predstav, ze se v téle skryvaji duse, které, ackoli t€lesna schranka smrti
zanikd, existuji urcitym zplsobem dal a jsou propojeny se svétem zivych. Zaroven maji
schopnost ovliviiovat Zivoty druhych lidi. To, kam smétuji duSe zemftelych lidi, se lisi
zejména v zavislosti na duchovnim vyznani rodiny. Paklize byla rodina naptiklad spise
buddhisticky zamétena, vétilo se v souladu s buddhistickym uéenim, Ze se dusSe prevtéli do
jiného tvora. Existovaly pfedstavy pekla a nebes, avSak jejich podoba se ¢asto zna¢né lisila a

nezachovala se jednotné forma.

S vasiljev I.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky tsav AV, 1999, str. 173.
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Obtady slouzici k uctivani dusi pfedkti byly silné spjaty s konfucidnskym konceptem
synovské oddanosti. Bylo tedy nutné projevovat dusim zemtelych rodic¢t a predkiim stejny
respekt a tctu jako tomu bylo za jejich zivota. V piipadé, ze by byla péce o duse zanedbana,
tvrd¢ by to porusilo zasady synovské oddanosti. Takto zanedbana neutéSena duse by pak

mohla zacit skodit nejen své roding.

Vietnamci rozli$uji dva druhy dusi — jakousi spiritudlni dusi hon, které jsou v téle &lovéka ti
a spiSe animalni dusi via neboli phdch, kterych se v zenském téle nachazi devét a v muzském

sedm. Po smrti setrvava via v blizkosti téla a spiritualni duse hon se vydava na cestu.

K uctivani dusi predkt slouzil oltai predkd umistény v hlavni mistnosti domu. Tento oltai byl
vyrobeny z lakovaného dfeva, v bohatSich rodinach casto honosné zdobeny vyklddanim
perleti nebo zlatymi plisky. Na oltafi byla umisténa misa s popelem nebo piskem, do které se
zapichovaly vonné tyCinky, jejichz kout byl pojitkem mezi svétem zivych a mrtvych. Déle na
oltari staly dve svicky nebo olejové lampy, od kterych se vonné ty¢inky zapalovaly. Nutnosti
byly také tacy na obétiny, mezi které nejCastéji patiilo ovoce, ryze, ryzova palenka, voda,
betel a dalsi v zavislosti na konkrétni udalosti. Na oltafi pfedk v domé nejstar§iho syna nebo
v rodinné svatyni se pak nachdzely posmrtné tabulky rodicii, do kterych se duse po pohibu

vtélila.%

6.3 Vyhlaseni smrti a nasledné ritualy

PakliZe rodina zpozorovala, Ze se Zivot umirajiciho chylil ke konci, byl pfenesen do hlavni
mistnosti domu. Ta se zpravidla nachédzela uprostied domu, pficemZ hlava umirajiciho byla
nasmérovana na vychod, odkud podle vychodni filozofie vyvéra vitalita a Zivotni energie.93

Dtivodem toho pocinani byla snaha o naCerpani zivotni sily a energie.

Paklize byl ¢lovek na smrtelném lazku pfi védomi, nastal okamzik, kdy svym blizkym sdélil
své posledni rady a Zivotni moudra. Tato slova byla pak peclivé zapsana do knihy poslednich
ptani - Di ngon jinak také nazyvané Di chuc. Zéaroven vyslovil sva piani tykajici se
rozdélovani majetku, nakladani s nim a to zejména v piipadé, ze nebyla doposud sepsana

zaver.

2 Dumoutier, G.: LNe rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 78.
% Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét, Nha xuat ban van hoa thong tin, Ha No6i, 2007, str. 179.
40



V piipadé, ze toho byl umirajici schopen, casto sepsal vlastni rukou testament obsahujici
zivotni rady, instrukce a své zivotni zkuSenosti, které byly peclivé uchovavany pro dalsi

generace.

V nekterych ptipadech prichazel k umirajicimu buddhisticky mnich, ktery mél za tkol
umirajiciho uklidnit, utisit a byt mu duchovni posilou. Také vedl ¢asto nékteré obiady spojené

S umiranim, omyvanim atd.

6.3.1 Vybér posmrtného jména

Chylil-li se zivot jedince ke konci, bylo mu nutné vybrat posmrtné jméno. Posmrtné jméno -
tén thuy - krasné jméno byva ve zdrojich Casto nesprdvné zaménovano s terminy tén cung
com, které oznacuji néco zcela jiného. Pojem tén cing com nebo tén hem, je zlidovélym
terminem pro puvodni jméno udélené rodi¢i. Timto jménem byl po smrti nazyvan pfi
obétovani na oltafi predkd a toto jméno bylo pouzivano pii veskerych rituadlech spojenych

s jeho dusi naptiklad vyro¢i amrti zemielého - ngay gio.

Byl-li ¢lovék pii védomi, mohl si své posmrtné jméno vybrat sam. Jestlize vSak upadl
umirajici do bezvédomi, jméno mu bylo vybréno vlastni rodinou. Rozhodujici slovo mél vSak

pfi vybéru nejstarsi syn, ktery se v piipad¢ smrti otce stal posléze hlavou rodiny.

Do jména muzského pohlavi byl pak vkladan znak Trung - verny, znak Truc - primy, do jmen
7en se naopak vkladal znak Trinh - vérnd, znak Thugn - mirnd.** Jména spolu s témito znaky
se pak mimo jiné také objevila na lampionech v pohfebnim privodu. Posmrtné jméno - tén
thuy neboli krdsné jméno, Casto udéloval panovnik za Cetné zasluhy svym nejslechetnéj$im

ufednikiim a poddanym.

Po vyiceni jména ptevlékl nejstarSi syn otce do novych cistych Sath a télo mrtvého bylo
potieno alkoholem. V ptipadé¢ umrti matky ¢i dcery vykonévaly tuto ¢innost dcery ¢i matky

nebo piibuzné Zenského pohlavi. Staré obnoSené Satstvo bylo spaleno nebo hozeno do feky.

6.3.2 Urceni smrti a ritualy s ni spojené

Od okamziku, kdy byl umirajici na pokraji smrti, po udéleni posmrtného jména, bylo tieba

velmi peclivé sledovat, kdy pfesné nastal samotny okamzik posledniho vydechnuti. P¥ibuzni

% Toan Anh: Van hod Viét Nam - Nhitng nét dai cuwong, Nha Xuat ban Vin Hoc, Ha Noi, 2001, str. 466.
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se u lizka s umirajicim stfidali, aby mohli pfesny ¢as smrti zaznamenat. Podle pfesného ¢asu
smrti pak mnich nebo véstec odhadl, co se stalo s dusi zemtelého, jestli mohla byt napadena
zlymi duchy atd. V ptipad¢€, ze doslo k umrti ve Spatnou hodinu, vykonal nejcastéji mnich

obtad, jimz mél dusi ocistit od negativnich sil.

Kdyz dohlizitel pojal podezieni, ze nastala smrt, pfilozil k nosnim dirkdm umirajiciho
chomacek baviny nebo zapalenou vonnou ty¢inku. Paklize se chomacek nebo kout z tyCinky

nehybal, bylo télo prohlaseno za mrtvé.
Jestlize o¢i mrtvého zUstaly oteviené, nejstarsi syn je zatlacenim zavtel.

Nasledné vlozil ¢lovek, ktery prohlasil télo za mrtvé, do ust mrtvého napfi¢ jidelni hilku.
Tento akt m¢l za ukol usnadnit nasledné provadéni ritualu phan ham, nebot tak nedoslo

k zatuhnuti a strnuti ¢elistnich kloubt.

Oblicej byl mrtvému prikryt tfemi kusy ¢tvercového hedvéabi v bilé a rudé barveé. Chudsi
vrstvy obyvatelstva byly odkdzany na papir nebo na obycejny kus latky. Piikryti obliceje
symbolizovalo hranici mezi smrti a Zivotem, mezi svétem Zivych a zemfelych.* Dale také
mélo svou praktickou funkci, nebot’ se jim pfedchazelo Soku, ktery by mohli poziistali zazit
pii pohledu na strnulou tvar blizkého cloveéka. Zakryti obliceje symbolizovalo smrt, a proto
kdyz doslo k ptikryti obli¢eje zivého Clovéka, a¢ se jednalo o pouhou nahodu, napiiklad

b&hem spanku & pii hie, bylo to pokladano za $patné znameni.®®

6.4 Obrady konané za ucelem piivedeni téla zpét k Zivotu

V ritudlech konajicich se bezprostiedné po smrti ¢lovéka nalezneme nékolik obtadi
usilujicich o navraceni duse ¢i zivotni sily zpét do téla zesnulého a o jeho opétovné pfiméni

k Zivotu. Za takovyto ritual bychom mohli povaZzovat také vytvateni tzv. bilé duse - hon bach.

Z pruhti bilého hedvabi nebo baviny, které byly Casto jesté pred smrti rozprostieny na téle,
nejéast&ji na trupu umirajiciho, byla jejich spletenim vytvorena panenka nazgvana hon bach.”’
Do té se méla pfesunout duse zemielého, aby se mohla pozdéji ptipadné do téla navratit. Bila

duse byla nasledn¢€ umisténa na hrud’ zesnulého, pozd¢ji byla soucasti pohiebniho privodu a

% Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 124.
% Bui Xun My: Lé tuc trong gia dinh ngwoi Viét, Nha xuét ban vin hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 183.
% Phan Ké Binh: Viét Nam Phong tuc, Nha Xuét Ban Van Hoc, Ha Noi, 2005, str. 29.
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pak byla umisténa na oltaf, kde byla soucasti dalSich ritudli spojenych s uctivanim duse

neboztika.

V nékterych, zejména bohatych rodindch, které mély v domé vice mistnosti a tim padem také
dostatek prostoru, se pfipravovalo loze pro dusi zemielého. NejCastéji zaujimalo pozici na

vychod od rakve a bylo opatfeno zavésy, polstaiky 1 prikryvkou.
6.4.1 P¥ivolani dusi zpét - Phuc hon

Dal8im ritudlem, ktery provad¢l nejstarsi syn bezprostiedné po smrti rodict, bylo pfivolavani

dusi zemftelého zpét do téla.

Jakmile byl ¢lovek prohlaSeny za mrtvého, vzal jeho nejstarsi syn kosili ¢i halenku a vySplhal
na hfeben stfechy. Levou rukou uchopil limec kosile a pravou rukou jeji zadni ¢ast. Severnim
smérem tiikrat zavolal jméno zemfielého v nadéji, ze budou jeho prosby vyslySeny a duse se

navrati zpét do t&la.%®

V Ciné se véfilo, Ze slabé duse prostych lidi odlétaji na sever. Oproti tomu duse ctnostnych
muzi ¢i osob obdafenych mimoradnymi schopnostmi, se mohou vydat na kteroukoli svétovou
stranu. Proto se pii obfadu pfivolavani dusi takovychto vyznacnych osob postupovalo
postupnym volanim na viechny svétové strany. *° Vzhledem k faktu, 7e obfad probiha
Vv ¢inské tradici podle zcela stejného potradku, jako tomu bylo ve Vietnamu, pfedpokladam, Ze

vyznam privolavani dusi severnim smérem ma stejny diivod.

Poté slezl syn ze stfechy a koSili umistnil na bficho zemielého v nadéji, Ze se jeho duse do

bezvladného t€la navrati.

Neékteré prameny uvadéji, ze syn volal zpét duse via zemielého, pfiCemz je nutno uvést, ze
podle vietnamského konceptu existuji dva druhy dusi, které¢ maji rozdilné povahy. Spiritualni
dusge hon se od téla vzdaluje a vydava se na cestu. Cil, do kterého duse hon vlastné mif4, neni
zcela znam a ndzory na tento problém se rizni. Oproti tomu druhd duSe via setrvava
Vv blizkosti téla. Praveé tyto duSe a nikoli jméno svolava poziistaly nazpét. Zaroven se prameny

rozchéazeji ve faktu, kam se umist'uje kosile zemielého. Nékteré zdroje uvadéji, ze se kosile

% Dumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 14.
% 1 omova 0.,Yeh Kuo-Liang: Ach béda, prebéda — Oplakdavani mrtvych ve staroveké Ciné, DharmaGaia, Praha,
2004, str. 55.
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pfibije na hlavni dvefe domu, jiné naptiklad Bui Xudn My udava, ze se polozi na bficho

mrtvého.
6.4.2 Obrad za ziskani Zivotni energie - Ha tich

Dalsim ritualem usilujici navraceni téla k zivotu, byl ritual nazyvajici se ha tich. Vétilo se, ze
vitalita a zivotni energie se nachéazi v misté vychodu slunce. A pravé vychodni svétova strana
touto energii ze viech svétovych stran oplyva nejvice.’® Jakmile byl lovék prohlageny za
mrtvého, rodina ho polozila na prouténou rohoz na zem hlavou nasmérovanou vychodnim
smérem. Kratky okamzik ponechali télo rozlozené na rohozi na zemi v nadéji, Ze se do né&j

navrati Zivotni sila a energie. Poté bylo uloZeno zpét na postel.

Phan Ké Binh v tomto ritualu rozeznava jisté symbolické navraceni ¢lovéka zpét matce zemi,

nebot’ jak uvadi:

Ngudi ta boi ddt sinh ra thi khi chét lai vé dat.™

,Jelikoz jsou lidé zrozeni ze zemé, po smrti Se do zemé opét vrati. **

6.5 Vtéleni démona — Quy nhdp trang

Mrtvé télo muselo byt peclivé stfezeno, nebot' se samo nebylo schopno branit utokiim
nejriznéjsich duchii a démonti. Ti by mohli do téla proniknout, ovladnout ho, a nasledné pak
rusit klid duSe zesnulého. To by se pak zakonité¢ promitlo do vztahu k pozlstalym, nebot’

neklidna duse predkli mohla roding pfinést spoustu utrap a tézkosti.

Véftilo se, ze se démon miiZze nachazet konkrétné v koc¢i¢im téle, ale i v jinych domécich
zvitatech. Proto byla mistnost s t€lem zemielého bedlivé sledovana a vSechna zvitata byla od
neboztika s vervou odhanéna. V ptipadé€, Ze by kocka pieskocila €1 prebehla pres mrtvé télo,

hrozilo by jeho opétovné vzty€eni ¢i poloprobuzeni.

Jednim z opatfeni proti vniknuti d’dbla do téla, bylo namifeni mésicnich paprskl k lazku s

télem. Za davnych Casii pozlstali Casto rozbijeli sttechy domti, aby tak mohli mésicni svit

"% Bui Xuan M§: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét, Nha xuét ban vin hoé thong tin, Ha Noi, 2007, str. 183.
101 phan Ké Binh: Viét Nam Phong tuc, Nha Xuat Ban Van Hoc, Ha Noi, 2005, str. 28.
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ptivést piimo do domu.™ " Jakym zptisobem nebo divod pro¢ mési¢ni svit odrazoval démony,

zdroj bohuZzel neuvadi.

V nékterych ¢astech Vietnamu bylo zvykem pokladat na bficho mrtvého trs bananti nebo niz,
které¢ mély slouzit jako zbrané proti démontm, jez by mohli vniknout do téla a pozirat jeho

vnitinosti.*%

6.6 Omyvani mrtvého téla a pripravy spojené s ukladanim do rakve
6.6.1 Omyvani téla - Lé méc duc

Ze stavu, ve kterém se po smrti nachazelo t€lo, mohl omyvajici odhadnout, kam sméfovala
duse zemfielého. Véfilo se, ze duse ¢loveka, jehoz télo zustalo ztuhlé, ale jeho nohy teplé,
odlétla do podsvéti. Naopak, jestlize zlstala hlava mrtvého tepla, duSe sméfovala k nebestim.
V piipadé, ze usta mrtvého zlistala oteviena, usuzovalo se, ze se duse prevtélila do nizsiho

. 1. 104
stadia.*®

Poté, co pozlstali provedli veskeré ritudly se snahou o navraceni duse do téla, nastal pravy

¢as na jeho omyti a na ptipravu jeho vlozeni do rakve.

Paklize byl zesnuly muzského pohlavi, byl omyvan synem nebo jinym nejbliZz§im ptibuznym

muzského pohlavi. V ptipadé pohlavi Zenského tomu bylo praveé naopak.

K omyvani slouzila doma vyrobena vonna voda péti druhti viini - nwocC ngii vi hwong, kterymi
byly napiiklad badyén, santalové dievo a dalSi. Dale pak byly tfeba pomucky, jimiz se télo
Cistilo a déale upravovalo. Mezi né patfily maly nozik, kus ctvercové latky, hieben, 1Zice,

trocha zeminy z kuchytiského krbu a dalsi nadoba s teplou &istou vodou.'®

Ctvercovym kusem latky, namo¢enym do vonné vody, byl omyt obli¢ej. Dalsi kusy latky pak
slouzily k omyti rukou a nohou. Pomoci hiebenu byly zesnulému ucesény vlasy, které byly

spojeny vzadu na temeni hlavy. Nozikem byly nebozZtikovi ostiihany nehty na rukou a na

192 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguwoi Viét, Nha xuit ban van hod thong tin, Ha Noi, 2007, str. 187.
103 Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 124.
1% pumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 17.
1% 16 Trung Vii, Nguyén Hong Duong, Lé Hong Ly, Luu Kiém Thanh: Nghi Lé vong doi ngieci, Nha Xuét Ban
Vin Hoa Thong Tin, Ha N6i, 2007, str. 148.
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nohou, pficemz se nesmély poplést. Mezi mytim nejdileZzitejsi ¢asti téla — hlavy, zbytku téla a

NP o Xy L ex A e Al 106
stithdnim nehtd, si ¢lovék omyvajici mrtvé télo musel pokazdé ritualné umyt ruce.

Ostiihané nehty byly pak zabaleny do malych balickii a pozdéji vlozeny do rakve spolu
s télem vzdy k pfislusné koncetiné. Dulezité bylo, aby nebyly balicky s nehty popleteny,
nebot’ s jejich pomoci bylo pii piesouvani hrobu mozno snaze identifikovat jednotlivé
koncetiny. Jejich zaménéni by mohlo znepokojit dusi zemielého, kterd by nasledné¢ mohla

zacit skodit.

Spolu s nehty byly odstranény také veskeré tvrdé Casti odévi, jakymi byly naptiklad knofliky
z médi, ¢i zlata nebot’ se vétilo, ze jejich nasledné proniknuti do masa mrtvého téla by mohlo

v X W o 107
piinést nestésti a neptizen osudu.

T¢lo bylo nakonec piekryto latkou.
6.6.2 Obiad prvni obéti - Lé phan ham

Obtad prvni obéti symbolizoval posledni pokrm zemielého na tomto svété a zarovei se véfilo,

Ze obétiny poslouzi dusi jako potrava pii cesté na onen svét a nebude stradat hlady. %

Nejstar§i syn uvolnil Celisti, mezi nimiz se nachazela dfevéna jidelni htlka, nabral hrst
nevarené ryze a spolu s médénou minci ji vlozil do Ust zemfiel¢ho tiikrat po sob&. Mince
musely byt Cisté a vyles§téné. Zamozné rodiny pouZzivaly Casto misto médénych mince zlaté
nebo dokonce perly a drahé kameny, pfipadné kombinaci obou. Timto davali najevo své
vysoké postaveni ve spolec“:nosti.lo9 Bui Xuan My se zminuje o deviti perlach a tfech zlatych
neblyskanych mincich.'* Zaroven se autofi lisi ve zpisobu vkladani ryze do ust. Napiiklad
Bui Xudn My uvadi jiny zpisob - postupovalo se od pravého koutku pres levy a nakonec
doprostied, ptricemz syn pokazdé vhodil do ust n€kolik zrnek ryze spolu s jednou minci. Jiné

v

zdroje tomu uvadg&ji, Ze obfad phan ham nevykonaval pouze syn, ale Ze nejblizsi piibuzni a

pratelé vhodili kazdy do ust zemielého jedno zrno ryze. ™™

1% pyumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 17.
97 Nguyen Van Huyen: The Ancient Civilization of Vietnam, The Gioi Publishers, Ha Noi, 1995, str. 54.
108 :

Ibid.
109 phan Thuan Théq: Tuc 1¢ cuoi ga, tang ma cua nguoi vi;ét xwa, Nha xuét ban than hoa, 1999, str. 104.
Y0 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguwoi Viét, Nha xuit ban van hod thong tin, Ha Noi, 2007, str. 185
1 Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 124.
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Po provedeni tohoto obfadu mohl syn spolu s rodinou zacit hlasité truchlit, nebot’ do té doby

musely obfady a truchleni probihat v klidu a tichosti.*?

6.6.3 Oblékani do rubase - Lé kham liém

T¢€lo bylo po omyti odéno do nejlepSich Satli a turbanu. Barva turbanu naznacovala, v jakém
postaveni byl zemiely. NejCastéji byl pouzivan cerny nebo cerveny. Bila barva vsSak
signalizovala, Ze zesnuly zemiel mlady, nebot’ bily turban se nasazoval pouze osobam, které

byly prezity svymi rodigi.**®

Z hedvabi byly vytvofeny vycpavky, kterymi se vycpaly usni dirky. DalS§imi dvéma kusy
hedvabi, zevnitf rudé navenek Cerné barvy, dlouhé dvé tac, co odpovida dnesnim 44
centimetrim, byly pfikryty o¢i. Tyto pruhy hedvabi byly seSivdny dohromady a vycpéany

tenkou vrstvou baviny.**

Na oblicej pak pozustali ptilozili kus latky, jejiz cipy byly vzadu
seSity dohromady. Na ruce byly navle¢eny rukavice a na chodidla ponozky. Celé télo bylo

posléze obleceno do slavnostniho pohiebniho odévu.

Ruce byly slozeny na bficho a dva prsty na rukou a palce na nohou byly vladknem spojeny

k sobg. 11°

6.6.4 Ukladani do rakve - Lé nhdp quan

Takto upravené télo bylo vloZzeno do rakve vytesané z masivnich dievénych prken. Vyssi
vrstvy obyvatelstva a bohati lidé si nechavali rakve vyrabét z drahych diev, lakovat je rudou

barvou a honosné je zdobit naptiklad vyfezavanim, ale také inkrustaci perleti ¢i zlacenim.

Na venkovni strany rakve napsal ucenec znaky symbolizujici Stésti a dlouhovE€kost a na jeji
dno bylo vyznaceno souhvézdi Velkého medvéda. Pro samotné uloZeni téla do rakve bylo pak

zapotiebi zvolit vhodnou, $tastnou hodinu i den.''

Pokud bylo télo ztuhlé a nebylo mozné ho do rakve vlozit, existovala fada zptsobi, jak télo
opét zpruznit. Byly jimi naptiklad potirani téla alkoholem a ndslednd maséaz nebo pfistaveni

ho ke zdroji tepla — nejcastéji k ohni.

12 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguwoi Viét, Nha xuit ban van hod thong tin, Ha Noi, 2007, str. 187
13 Nguyen Van Huyen: The Ancient Civilization of Vietnam, The Gioi Publishers, Ha Noi, 1995, str. 54.
Y4 Toan Anh: Vin hod Viét Nam - Nhitng nét dai cwong, Nha Xuat ban Vin Hoc, Ha Noi, 2001, str. 467.
15 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguwoi Viét, Nha xuit ban van hod thong tin, Ha Noi, 2007, str. 185
18 Dumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 66.

a7



Jelikoz se lidé snazili udrzet télo v domé co nejdéle na diikaz hlubokého zarmutku, synovské
oddanosti a tcty, uzivalo se rtiznych technik k eliminovani pachu z postupné se rozkladajiciho
téla. Nejcastéji bylo dno rakve vypodlozeno bananovymi listy, posypano ¢ajovymi listky nebo
popelem z burizonu z lepkavé ryze.''” Toto mélo za tkol absorbovat zapach a p¥ipadnou

vlhkost vznikajici pfi ¢astecném rozkladu.

Vétilo se, ze duse lidi, ktefi zemieli v neStastnou hodinu, by mohly byt napadeny d’ablem.
Opét existovala cela fada zpisobd, jak se zlymi duchy vypotadat. O jejich vyhnani se pokusil
bud’ mnich nebo mistni $aman - thay ciing. N&kteti lidé véfili, Ze télo a dusi od zlych duchd
ochrani vloZzenim karty zkaretni hry t6 ¢ém, svitku z lunarniho kalendafe nebo svazku

palmovych listd piimo do rakve.'®

Volna mista v rakvi byla vypodlozena a vycpana bud’ papirem, nebo latkou, aby nedochazelo
k pohybu mrtvého téla. Hlava ptibuzni podlozili polstaitkem nebo dvéma obracenymi
jidelnimi miskami.

Rakev byla umisténa doprostied hlavni mistnosti domu hlavou sméfujici na jih a pfed ni byl
s vodou, vafené vejce a svazek vonnych ty€inek zapichnuty do misy s neuvienou ryzi. Stolek

osvécovalo nékolik svicek po celou dobu, kdy byla rakev v domé ponechana. Obétiny se pak

musely tfikrat denné vyméiovat po celé obdobi drzeni smutku.

Ptedtim, nez bylo télo ulozeno do rakve a zakryto vikem, ho ptibuzni zabalili do pruhi latky —
pohiebniho rubase. Jsou znamy dva druhy pohiebniho rubase — velky a maly - dai liém a tiéu
ligm. Zamozné rodiny do jejich vyroby investovaly velké mnozstvi financi a Casto je
nechdvaly zhotovovat z drahych brokati. Chudsi vesnické rodiny se musely spokojit jen
S bavinénou latkou, v lepSim ptipad¢ z ptirodniho nebarveného bilého hedvabi. Velky rubas -
dai liégm byl vyrabén z jednoho podélného kusu latky a péti menSich, které ho piekryvaly
horizontaln&. U malého rubase - tiéu liém to byl jeden vétsi kus dlouhy &trnact thudc (1 thudéc
odpovidal ptiblizné 40 cm)*?® polozeny vertikdIn€ a pouze tfi pruhy o délce Sesti thuoc které

se pres n¢j horizontalné pfeloiily.120 Dno rakve se pak vystlalo latkou. Samotné baleni do

Y716 Trung Vii, Nguyén Hong Duong, Lé Hong Ly, Luu Kiém Thanh: Nghi Lé vong doi ngieci, Nha Xuét Ban
Vin Hoa Thong Tin, Ha Noi, 2007, str. 151.
18 phan K& Binh: Viét Nam Phong tuc, Nha Xuit Ban Van Hoc, Ha Noi, 2005, str. 29.
9 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguwoi Viét, Nha xuit ban van hod thong tin, Ha Noi, 2007, str. 192,
120 phan Ké Binh: Viét Nam Phong tuc, Nha Xuat Ban Van Hoc, Ha Noi, 2005, str. 28.
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rubase se nazyva lé kham ligm a Ucastnili se ho nejblizs§i piibuzni. Popis celé ceremonie

nalezneme ve svazku Rodinnych obfadi - Tho Mai gia ¢, ktery napsal uenec Hé S Tdn.'?

Kdyz nastala zvolend vhodnd hodina, pfibuzni poklekli po obou stranidch rakve a hlavni

truchlici — tang chu, fekl:

o en e g i 122
., Puoc ngay gio, xin lam lé ligm.

13

., Nastala vhodna hodina, prosim dovolte provest obrad oblékani do rubase.

Po zabaleni téla do rubase bylo viko rakve ptibito. Doprostred vika se umistila miska s ryzi a
vajickem, kterd se pfed uzavienim rakve nachdzela spolu s dal§imi obétinami na stolecku
vedle. Hon bach — bild due byla umisténa do zadni &asti rakve. Obétiny se pak musely
vyménovat béhem celého obdobi smutku v idealnim ptipadé trikrat denné. Chudé rodiny si

vSak ¢asto nemohly takovy luxus dovolit.

Nasledné byla vytvofena z bambusu tabulka se jménem zemielého, kterd byla umisténa

Vv predni casti rakve.
6.7 Truchleni za mrtvé

VloZenim téla do rakve nastalo pro poziistalé obdobi truchleni. Smutecni odévy rozdavala
rodina a poziistali pfi obfadu zvaném lé thanh phuc. Nejéast&ji probihal tento obfad Gtvrty den
po smrti, nebot’ se véfilo, ze do Ctyf dnii se mize dusSe do téla navratit, takze nebyl mrtvy
povazovan tak docela za mrtvého.? Pro kazdého truchliciho byl pfesné stanoveny odév, diky
némuZ bylo mozné rozeznat, v jakém stavu byl pozlstaly vi¢i mrtvému. Nafizeni tykajici se

smute¢nich odévi byla sepsana a piesné definovana v Gia Longové zakoniku z roku 1815.

Stejné jako se pozulstali odivali do riznych druhii smutecnich $atli, se ménila také doba, po
kterou museli drzet poziistali smutek. Doba truchleni se prodluzovala s blizSim spojenim
s neboztikem. Nejdéle, dvacet sedm mésict, truchlili, v souladu s principy synovské

oddanosti, déti, manzelky a snachy. Jeden rok truchlili manzelé, zetové, sourozenci, synovci,

2L 16 S5 Tan (1690-1760),ucenec, ktery své dila psal pod pseudonymem Tho Mai.
122 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguwoi Viét, Nha xuit ban van hod thong tin, Ha Noi, 2007, str. 193
ZIbid, str. 196.
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netefe. Devét mésict truchlili bratranci z otcovy strany a pét mésici bratranci a sestfenice

Z mat&iny strany.***

Smutec¢ni odévy byly usity z hrubé neobroubené latky, pticemz byl odév sesit tak, ze Svy byly
viditelné¢ zvenku. Odév byl Casto piepasan provazem spletenym z hrubych konopnych nebo
bananovych vlaken. Pozustali chodili podepieni holi nazyvanou ,, hul slz*. V piipadé amrti
otce byla hil znama jako ggy tre z bambusu, v ptipad¢ smrti matky byla hil - gdy vong ze
dfeva. Spodni ¢ast gdy vong méla tvar ¢tverce symbolizujici zemi, zensky prvek jin - matku,
naopak gay tre byla v pficném fezu kulata, coz symbolizovalo nebesa, muzsky prvek jang -
otce. Kulaty tvar bambusu také symbolizoval jeho neménnost po vSechna Ctyii rocni obdobi,
Sniz byl paraleln¢ spojovan zarmutek syna, ktery se nezméni a bude mit stile stejnou
intenzitu. Hil musela svou délkou dosahovat k srdci, nebot’ méla byt oporou pii smutku, ktery
vychazel pravé ze zlomeného srdce. Nékteré zdroje uvadéji, Zze neobroubené odévy nosili
pouze potomci zemielého a ostatni se odivali do odévii obroubenych. Tim byl opét

diferencovan rozdil mezi détmi a ostatnimi pozlstalymi.
Vlasy se nechavaly v obdobi smutku volné rozpusténé na ramenou.

Na zadni ¢asti smutecniho odévu byl umistén kousek latky zvany ,.kus bfemene* a v misté,
- VI TR vy . y o A0 12
kde se nachazi srdce, byl na ptedni Casti odévu piisity kus, jemuz se fikalo thoi. > Ten

symbolizoval zlomena srdce a zarmutek pozistalych potomku.

Béhem drZeni smutku se pozustali tradiéné€ nezucastnovali lidovych oslav ani zdbav a casto

ani nenavstévovali pagody a svatyng¢.

V prvnich né€kolika dnech truchleni pfichazeli do domu pfibuzni, pratelé a znami, ktefi
pfindSeli nejriznéjsi dary a obéti uréené zemielému a jeho roding. Tyto dary musely byt

peclivé sepsany, aby bylo mozné za n¢€ pii prvni pfilezitosti fadné pod€kovat.

Ptibuzni a blizci pratelé Casto sepisovali zpravy pro rodinu, kterymi oslavovali zesnulého,

jeho charakterové vlastnosti a ctnosti, dobré skutky které vykonal atd.

124 Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 126.
125 Nguyen Van Huyen: The Ancient Civilization of Vietnam, The Gioi Publishers, Ha Noi, 1995, str. 53.
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6.8 Pohreb

6.8.1 Pohrebni procesi — Dam tang

Kdyz uz nebylo mozné déle udrzet mrtvé télo v dome a bylo jiz nalezeno vhodné misto pro
vykopani hrobu, vypravila rodina pohiebni procesi. To dovezlo télo za doprovodu
piibuznych, znamych a cCasto celé vesnice az k samotnému hrobu. Vystrojeni takového
pruvodu bylo velice nédkladné a kazda rodina se snazila mit pohfebni privod co nejvétsi a
nejhonosnéjsi. Proto casto dochazelo i k zadluZzovani chudych rodin, které se snahou o
vystrojeni honosného pravodu vyjadfujici nesmirny respekt a Uctu vici zemielému casto
samy zruinovaly. Existovaly i1 pifipady, kdy si rodiny dokonce najimaly dalsi truchlici, aby

privod puisobil jests vétsim dojmem.'?®

Potadi v pritvodu bylo fizeno pfesnymi pravidly.

V Cele procesi $li nosi¢i velkého obdélnikového panelu nazyvaného thé ki zavéSeného na
dlouhych bambusovych ty¢ich, na némz bylo napsané vong van bach — bila oblaka nadéje,
kterd mé&la pFinést §t&sti na cestd dusi zemielého.'”” Na tygich visely papirové lampiony,
pficemz na jednom z nich bylo napsano jméno a na druhém vék zesnulého. Po pohibu byly
tyto lampiony zavéSeny v blizkosti oltate pfedkd v domé. V pfipad€, Ze byl neboztik
buddhistického vyznéni, ptfedchazeli nosice buddhisti¢ti mnisi. Za nimi Sla povétSinou
skupinka buddhistickych mniSek, které nad hlavami nesly dlouhy kus bilého platna
nazyvaného cdu bdt nhd, pak nasledovali &tyfi muzi nesouci transparent obdélnikového tvaru
zvany minh tinh. Transparent byl vyroben z bohaté zdobenych brokatt, hedvabi, nebo papiru,
ale v zadném piipads nesmél byt zhotoven z baviny.*?® Na minh tinh byly napsané detailngjsi
udaje o zemtelém - odkud pochazel, titul v ptipad€, Ze Gspésné absolvoval tfednické zkousky
a dalsi. Dale nasledoval diim duSe — nha minh khi, ktery byl v okamziku spousténi rakve do
hrobu spalen. Jako dal$i §li nosi¢i s lodi — bdt nha, ktera méla dovést dusi k hote Meru, za
nimi kraceli muzi s pohiebnimi nositky linh xa, na kterych spocivala bild duse - hon bach. Za

bilou dusi pak nasledovaly mary s rakvi zemielého.

Rakev byvala Casto zabalena do papiru, pfekryta bohaté¢ zdobenymi latkami nebo umisténa

V papirovém domé. Nesli ji nosici, jejichz pocet se lisil podle finan€nich moZnosti a vaZenosti

126 Caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 125.
27 bumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 67.
128 1hid., str. 67.
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ktery bubnovanim udaval tempo chiize. Toto bubnovani bylo velice diilezité, nebot’ se rakev

nesméla hybat ze strany na stranu, ale musela se plynule pohybovat.

V piipadé otcové smrti kraceli za rakvi pozustali v ¢ele s nejstar§$im synem, pii¢emz Maurice
Durand uvadi, Ze pied syny §li v pruvodu zetové zemielého. Zbytek rodiny Sel pak v pruvodu
pod bilym baldachynem naz§vanym phuwong du uzavienym ze tf stran.?® V piipadé Gmrti

matky $li synové pozpatku obraceni ¢elem k rakvi.

Pozustali chodivali v ptedklonu podpirajici se holemi, aby tim jesté vice zdiraznili svij
smutek a utrpeni a soucasn¢ hlasit¢ lamentovali nad ztratou blizkého ¢lovéka, pficemz Casto

zvolévali jeho kladné vlastnosti, dobré a Slechetné Ciny.

Podél cesty byly roztrousené lesklé votivni papiry, symbolizujici penize, které by mohla duse
v zéhrobi potiebovat.** Nekteré zdroje uvadeji, ze symbolické penize roztrouSené podél cest

m¢ély za ucel udobfit si zI¢ duchy a démony, aby neuskodili dusi zemfielého.

Soucasti privodu byl také soubor hudebnikil, jejichz hudba méla Spatné duchy vyplasit a

odehnat. Za nimi nasledné kraceli zbyli znami a pratelé.

6.8.2 Hrob a jeho umisténi

Priivod dorazil na misto vhodné k vykopani hrobu. Toto misto bylo peclivé vybrano podle
ptisnych pravidel geomancie geomatem, ktery pomoci geomatického kompasu - la ban nebo
také la kinh vyhledal idealni vyvaZzenosti dechi bilého tygra Bach Hé a modrého draka Thanh
Long.

Paklize na ur¢itém misté nékteré sily pfevazovaly, bylo nutno krajinu upravit tak, aby se sily
vyvazily. Jednotlivé piirodni tkazy pfedstavovaly ¢asti téla Modrého draka a Bilého tygra,

napiiklad bystiiny a potoky byly pokladany za Zily atd.®

Na vybéru vhodného mista zavisel pak klid duse zemfelého, a tim byla jeho rodina uSetfena
od problémil. V ptipadé, ze bylo zvoleno misto, které pozadavkiim neodpovidalo, coz se

nejcastéji poznalo z problémi ¢i nestésti v rodin€, dochazelo k pfemist'ovani hrobu.

129 Dyrand M., Huard P.: La connaissance du Viet Nam, EFEO, Hanoi, 1954, str. 132.
130 caddell Crawford A.: Vietnam — Custom and Culture, Charles E. Publishers, Tokyo, 1966, str. 128.
B Dumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 76.
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Zamozné rodiny casto stavély pro své zesnulé velké hrobky z palenych cihel.

6.8.3 Spousténi rakve do hrobu - Lé ha huyét

Na rakev rozlozil vedouci pohiebnich ceremonii minh tinh - plachtu nesouci jméno a tituly
zemfielého a nasledné byla pomalu spousténa do hrobu. Rodina se pak naposledy poklonila
pied rakvi. Nejstarsi syn poklekl pied tabulkou umisténou na kraji hrobu, vyzdvihl ji nad
hlavu a donesl k ucenci, jehoz ukolem bylo dopsat posledni znak. Po datazeni posledniho tahu
Stétcem se do tabulky prevtélila duse zemielého. Dokoncend tabulka pak byla polozena na
prenosny oltai predka, pred kterym piibuzni poklekli a poklonili se. Vzdaleni ptfibuzni a
znami zacali kondolovat pozlstalym a zaroveil jeden po druhém vhodili na rakev trochu hliny

zabalené ve zlatém papiru nebo vétévku s kvéty.'*?

Vhazovani hliny symbolizovalo
uzavirajici se bariéru mezi svétem Zivych a mrtvych.’*® Poté byl hrob zasypan zeminou tak,
aby se vyvySoval nad okolni krajinu pfiblizn€¢ o 40 cm. Na stran¢ nohou byla pak vzty€ena

stéla se jménem a datem Umrti.

V kazdém ze Ctyi roht hrobu byly umistény pohiebni amulety, jejichz tikolem bylo chrénit

hrob pfed démony a zlymi duchy.

Papirové votivni pfedméty, ritudln€ spalené na hrobé, se tak dostaly k dusi zemfelého a mohly

byt vyuzity na cesté k nebesim.

Tabulka s pievtélenou dusi byla pak umisténa na vtz linh xa. Privod se mohl vratit do domu,

kde rodina tabulku umistila na oltar predki.

6.8.4 Ceremonie za klid srdci - 7¢ ngu

Aby se pozustali 1épe vyrovnali se ztratou blizkého ¢lovéka, provadél se obiad za klid dusi,
jehoz vrcholem bylo spaleni bilé duse na misté hrobu nebo K jejimu ritualnimu pohtbeni vedle
hrobu. Obftad se skladal ze tfi jednotlivych obfadi konajicich se tii dny po sobé. Tan Viét
uvadi, ze v nékterych &astech zemé se obtad Té ngu provadél po pohibu a v jinych ihned po

smrti. .13

132 Dumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 78. )
** Phan Thun Théo: Tuc L¢é Cuéi Ga, Tang Ma ciia nguoi Viét Xua, Nha Xuat Ban Thuan Hoa, 1999, str. 114.
134 Tan Viét: Mot tram diéu nén biét vé phong tuc Viét Nam, Nha Xuit Ban Van Hoa Dan Toc, Ha Noi, 2006, str.
135.
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6.9 Obrady provadéné po pohibu
6.9.1 Obiad otevirani dve¥i hrobu - Lé mé cira ma

Po tfech dnech od pohibu se pfibuzni opét vratili k hrobu. Vykopali kolem dokola strouzky,
nakladly na hrob trsy rostouci travy a zapalili vonné tyCinky, pied kterymi se poklonili a
pomodlili.**® Toto byla posledni Gprava hrobu po dobu dalich ti let, nebot’ jeho stav mohl
naznacit, zda bylo misto pro hrob vybrano dobie ¢i ne. Naptiklad propadajici se pida na

hrobu byvala Spatnym znamenim, a proto bylo nutné hrob pfesunout.
6.9.2 Premist’ovani hrobu - Cdi ting

Ptesunuti hrobu se provadélo zejména z diivoda Spatného vybéru jeho polohy. Rodina, ve
které se projevovala ville Spatného osudu, toto davala za vinu rozhoicené dusi zesnulé¢ho
pribuzného. Z toho diivodu bylo zapotiebi vyhledat misto 1épe odpovidajici geomantickym

pozadavkim.

Premistovani hrobu bylo bézné a velmi casté a nejcastéji k nému dochazelo tieti rok od
pohibu. Béhem této doby bylo mozné nalézt misto lépe vyhovujici. Hrob byl vykopan
nejCastéji za brzkého rana ¢i podvecera, télni pozistatky ociStené vonnou vodou nebo
alkoholem byly pfesunuty do specialnich mensich dievénych rakvi nazyvanych tiéu,

o 136
u

uzpusobenych k pfenaseni ostatkt.”™ Ivo Vasiljev uvadi, ze ostatky byly ukladany do

. ’ r 137 px. o7 o o s es rooror ;AR A > 1
kameninovych nadob. 37 Pfesouvani pozustatkt a jejich omyvani se nazyva lé boc ma. %8

Rakve slouzici k pfesouvani ostatkti nebyly opatfeny vikem, ale jejich vrchni ¢ast byla
ptelepena papirem rudé barvy. Do rakve byly vyfezany otvory - na kratsi stran€ jeden, na
delsi dva, které umoznovaly volnou cirkulaci dusi kolem pozistatki. Véftilo se totiz, Ze se

duge pohybuji v blizkosti kosti a chrani je.**

Dilezité bylo, aby pozustatky opravdu patiily konkrétni osob¢, proto byly kosti podrobovany
zkousce, kterd méla dokazat, zda se jedné napiiklad o zesnulého otce. Syn se nozikem lehce

tizl do prstu a nechal stéci kapku krve na kosterni pozustatky. Vétilo se, Zze pokud se jedna o

135 Tan Viét: Mot tram diéu nén biét vé phong tuc Viét Nam, Nha Xuit Ban Van Hoa Dan Toc, Ha Noi, 2006, str.
148.
13 Purand M., Huard P.: La connaissance du Viet Nam, EFEO, Hanoi, 1954, str. 195.
Y7 Vasiljev I.: Za dédictvim starych Vietii, Etnologicky usav AV, 1999, str. 173.
38 Toan Anh: Vin hod Viét Nam - Nhitng nét dai ciong, Nha Xuat ban Vin Hoc, Ha Noi, 2001, str. 482,
139 Durand M., Huard P.: La connaissance du Viet Nam, EFEO, Hanoi, 1954, str. 195.
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kosti otce, kapka krve zlistane na kosti. V opa¢ném ptipad¢ by stekla po kosti na zem, aniz by

zanechala skvrnu.'*
6.9.3 Vyrocni obrady a obrady spojované se zemielym

Po uloZeni rakve do hrobu zacalo obdobi smutku a také odpocitavani veskerych vyro¢nich
obfadl k ucténi duSe zemielého. Po dobu jeden a dvaceti dni byl dusi zesnulého denné
podavan symbolicky pokrm, jimz nej¢ast&ji byvala miska s ryzi a vafené vejce.**! V bohatych
rodinach se tento zvyk drzel po devétactyticet dnti. Padesaty den po pohibu se konal obftad,

jehoz cilem bylo usnadnit cestu duse smeétujici do nebes.'*

K prileZitosti vyro&i stého dne od pohibu se konala jeden tyden trvajici ceremonie zvana Ié tot
khéc. 1** S timto obfadem skonéilo obdobi smutku pro vzdalené piibuzné a 1 blizci piibuzni

méli prestat plakat. Také rodina prestala ob&tovat dusi zemielého dvakrat denng.***

Jeden rok po pohibu se konala ceremonie tiéu fuwong také zvana gio dau, ptipadné le luyen te.
Pozlstali se nejcastéji spalenim ritudlné zbavovali smutecnich odévil, pricemz potomci a

.o , , . 141z 14
sourozenci si stale nechavali hlavu omotanou pruhem bilé latky.*®

U prilezitosti dvouletého vyro&i se konal obiad dai fuong nebo téz gio hét. Byl to okamzik,
kdy pro dalsi ¢ast rodiny skoncilo obdobi truchleni. Potomci zesnulych rodict jesté museli
nosit bily smutecni turban po dobu tifi mésicii. Celkové tedy doba truchleni za rodice €inila

dvacet sedm mésicu.

Tteti mésic od obfadu dai twong byl zvolen vhodny den k ritualnimu sejmuti smutecnich

v o , , o4 2 146
odévu, nazyvanému le te dam.

Od vyro¢i tietiho roku se pak kazdorocné v chramu konal ¢asto 1 n€kolikadenni obtad ngay
gid s bohatou hostinou, pfi které se sesla cela rodina v domé, kde byly umistény pohiebni
tabulky. Pfi pfileZitosti vyro¢i byvaly tradi€né paleny papirové votivni predméty, které by

mohla duse zemfielého pfedka na onom svété potiebovat.

140 pumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 96.
%1 Phan Thudn Théo: Tuc Lé Cuedi Gd, Tang Ma ciia nguoi Viét Xwa, Nha Xuit Ban Thuén Ho4, 1999, str. 117.
142 Nguyen Van Huyen: The Ancient Civilization of Vietnam, The Gioi Publishers, Ha Noi, 1995, str. 57.
13 Phan Thudn Théo: Tuc Lé Cuedi Gd, Tang Ma ciia nguoi Viét Xwa, Nha Xuit Ban Thuén Ho4, 1999, str. 118.
Y4 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguwoi Viét, Nha xuit ban van hod thong tin, Ha Noi, 2007, str. 230.
1% Phan Thudn Théo: Tuc Lé Cudi Gd, Tang Ma ciia nguoi Viét Xwa, Nha Xuat Ban Thuén Ho4, 1999, str. 118.
18 Bui Xuan My: Lé tuc trong gia dinh nguoi Viét, Nha xuat ban van hoa thong tin, Ha Noi, 2007, str. 232.
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K dal$im pftilezitostem, béhem nichZz byly a dodnes jsou oslavovany duse zemielych, patii
neodmyslitelng Novy lunarni rok Tét Nguyén ddn. Prvni den rodina zvala duse zemfelych
predkli zpét do domu, aby spolu mohli oslavit Novy rok, pfiCemz jsou dusSim pravidelné

predkladany slavnostni pokrmy a néapoje.
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(. Zavér

Ve vsech spolecnostech usidlenych ve zcela rozdilnych a vzdalenych koutech svéta byli lidé
donuceni pfirodnimi podminkami a biologickymi predispozicemi prochdzet stejnymi nebo
méné Ci vice si podobnymi zivotnimi etapami. Z zen se stavaly matky, z chlapci muzi a
nejméné ze dvou lidi manzelé. Jestlize rozd€lime svét do dvou navzajem si protikladnych
rovin — na svét posvatny a svét profanni, vSeobecné plati tvrzeni Arnolda van Gennepa, ze v
méné rozvinutych spole¢nostech zahrnuje svét posvatny témer vSe. Znamend to, ze kazdy
piechod z urcité spolecenské kategorie (statutu) do jiné byva doplnén mnozstvim zvyklosti,
obycejt a ritudli, ktery onen piechod urcitym zptasobem legitimizuji. Ve vietnamské tradicni

spole¢nosti tomu nebylo jinak.

Rodina tvorici zakladni stavebni jednotku spole¢nosti méla nejen v tradiénim vietnamském
pojeti, ale i v soucCasnosti zcela vysadni postaveni. Pfesné nastavend pravidla rodinné
hierarchie spolu s uctivanim dusi zemielych ptedkt nam dokazuji, jak dileZitou roli rodina
hrala. Ac¢koli byl otec hlavou rodiny a nezpochybnitelnou autoritou, Zena zastdvala neméné
dualezitou funkci a Casto se, zejména na venkové, aktivné podilela na finan¢nich pifijmech a
nebyla jen pouhou loutkou v rukou despotickych manzeld, jak by se mnohym lidem mohlo
zdat. Za rodinné S$tésti byli povazovani uspés$ni potomci, a piestoze byli z divodu uctivani

kultu ptedkt upfednostiiovani synové, dcery nebyly povazovany za bezcenné ¢i zbytecné.

Manzelstvi bylo prostiedkem, jak upevnit prestiz rodiny ve spolecenské hierarchii a rodiny
Casto vybiraly pro své potomky Zenichy a nevésty jiz od utlého détstvi. Privedeni
mnohocetného potomstva na svét pak naplnilo svazek manzelsky. Syn byl v rodiné nezbytny
z divodu uctivani kultu ptredkti, nebot duSe zesnulych piibuznych byly chépany jako
nesmrtelnd soucast kazdé rodiny, ktera ma navic ¢aste¢né ve svych rukou rodinné S$tésti.
Obétovani na oltati pifedkii bylo soucasti kazdého obtadu ¢i slavnosti a zanedbani péce o duse
predkti bylo chapéano jako prohifesek proti konceptu synovské oddanosti. Rodinné kontinuum
zustalo neustalym kontaktem s duSemi predkii nepferuseno, a ackoli byla ztrata nejblizSich
ptibuznych bolestnou zélezitosti, ziistavaly duse aktivni soucasti rodiny a veskerych obfadu
S ni spojenych. NeutéSené, zanedbané a stradajici duse piedki byly pro rodinné blaho a Stésti
tou nejvetsi hrozbou. Proto se rodiny o duse svych predkt uzkostlivé staraly a ¢asto s nimi

nakladaly jako s zivymi.
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Vira v nadpfirozené sily a zI¢ duchy zna¢né ovlivnila nejen charakter vietnamské spole¢nosti,

ale také nejrtiznéjsi obtady a obyceje provadejici se v kazdodennim zivoté.
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9. Priloha
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Obrazek 1: NoSeni zadsnubnich darti do domu nevésty.
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Obrazek 2: Svatebni procesi
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Obrazek 3: Dievotisk Pong Ho - Mysi svatba, procesi.
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Obrazek 5: Vyroba polstarkt do rakvi.
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Obrazek 6: Ukladani téla do rakve, obfad piivolavani dusi.
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cele kraceji potomci zesnulého podpirajice se holemi, za nimi

3

Obrazek 7: Pohtebni procesi

zbytek rodiny po baldachynem phwong du.
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Obrazek 9: Amulety umisténé kazdy v jedné svétové stran¢ hrobu - sever, jih, vychod a
zapad.
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Pribéh o betelu a arekové palmé

V davnych dobach méla rodina Cao dva syny, kteti se od sebe lisili stafim jednoho roku a byli
si podobni jako vejce vejci. Byli si tak podobni, ze cizi ¢lovék nemohl rozeznat, ktery z nich
je starsi a ktery je mladsi. Oba bratti se méli velmi radi. Kdyz nadesel rok, kdy jednomu bylo
sedmnéct a druhému osmnact, zemfeli jim rodice. Od té chvile, kdy zlstali sami, se jejich

vzajemna laska jesté upevnila.

Otec uz je nemohl ni¢emu ucit, a tak se vydali pozadat taoistu z rodu Luu, jestli se mohou ucit
u n¢j. Oba studovali chvalyhodné a piln€, a proto si je mistr oblibil jako vlastni. Luu mél
dceru, které bylo tak Sestnict, sedmndact let. Oplyvala svézi krasou. V celém kraji nebylo

hez¢iho dévcete.

Oba bratii rodu Cao byli na pohled hezci a mili hosi a divka si je srdecné zamilovala. Chtéla

si vzit star§iho z nich za muze, ale nevédéla, ktery to je.

Jednoho dne uvarila ryzovou polévku. Vzala misku polévky a jidelni hilky a pozvala oba
bratry k jidlu. Kdyz vidéla, jak jeden bratr nechava druhého jist jako prvniho, poznala, ktery
Z nich je starsi a ktery mladsi. Potom pfisla k rodi¢im pro svoleni, aby si mohla vzit starSiho z

bratri za muze.

Od té doby, co se starsi bratr oZenil, laskyplny vztah obou bratri jiZ nebyl takovy jako dfive.
Mladsi bratr byl z toho velmi smutny, ale starsi bratr si ho bezohledné ani nepovsiml, nijak ho

nepodepfel.

Jednoho dne $li spolecné oba bratfi na pole na svahu hory. Vraceli se aZ za ¢erno¢erné tmy.
Mladsi bratr veSel do domu jako prvni. Jen co piekrocil prah, nevésta vybéhla z loZnice,
spletla si ho se svym manzelem a pevné ho objala. Mladsi bratr hned vykiikl. Oba dva se
velmi stydéli. Mezi tim vSak star$i bratr dorazil domt také. Od té doby, co starsi bratr zacal

pochybovat o vztahu mladsiho bratra ke své zené, ¢im dal tim vice bratra prehlizel.

Jednou odpoledne §li oba manzelé¢ z domu. Mladsi bratr sedél sdm pied domem a hledél na

rozlehlé lesy a citil se osaméle. Byl ¢im dal vice dotCen.

Tak se zvedl a $el, Sel, az dosel k lesu, na ktery se piedtim zahledél. Sel po p&siné stale dal, do

nitra hlubokého lesa. Jiz se stmivalo, vychazel mésic, ale on Sel stale dal. Dosel k Sirokému,
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hlubokému, temné zelenému proudu vody, pies ktery se nedalo piebrodit. Sedl si na bieh, aby
si odpocinul. Rozhoi¢il se a zacal natikat. Potok zurcel tak siln¢€, Ze v ném néiek mladika
zanikl. Uz se piipozdivalo, padalo ¢im dal vic rosy. Chladné rosa pomalu vlézala chlapci za

nehty, pomalu promrzal, az zemfiel. Zustal nehybn¢ sedét, az se proménil v balvan.

Kdyz se starsi bratr vratil se zenou domti a mladsiho bratra nikde nevidél, bez jediného slova
ho $el potajmu hledat. Sel po té samé lesni stezce. Sel a $el, az také dosel k temné zelenému
potoku, ktery zurcel a bésnil v paprscich mésice. Starsi bratr se také nemohl piebrodit, a tak si
sedl na bfehu potoka a opiel se o balvan. Koho by napadlo, Ze se opirda o svého mladsiho
bratra? Rosa stale padala, praménky chladné rosy créely z vétvi stromti na listi. StarSi bratr
byl velmi smutny a rozplakal se, plakal dlouho, aZ upadl do bezvédomi a jeho télo ztuhlo,

zemfel a proménil se ve strom bez vétvi, ktery se piimo tycil nad balvanem.

Doma, kdyz zena svého muze dlouho nevid¢la, rychle ho spéchala hledat. Lesni stezkou dosla
az do hlubokého lesa a nakonec dosla az k divokému temné zelenému potoku. Nemohla jit
dal, a tak se opfela o kmen stromu bez vétvi, ktery se tyCil pfimo nad balvanem, a zacala
nafikat. Jak by ji mohlo napadnout, Ze se opird o svého manzela a ze hned vedle je jeho
mladsi bratr. Silné natikala, ale jeji narek také zanikl v zuréeni divoké vody. Noc se prechylila
pfes pllnoc a rosy bylo stile vic a vic. Temna mlha pokryla hory a lesy, ale divka
nepiestavala natikat. JeSté¢ neuplynulo ani polovina celé noci, a divka pohubla, Ze byla tenka
jako stéblo travy. Jeji télo se protdhlo a proménila se v pnouci ket, ktery se obepnul okolo

rovného stromu bez vétvi ty€iciho se nad balvanem.

Pozdé&ji se o ptibéhu dozveédeéli vSichni lidé a kazdy téch tii litoval. Jednoho dne projizdél
kolem kral Hung a doslechl se o jejich ptfibéhu. Vypravéli mu ho tii lidé. Kral je vyslechl a
vyjel vSe prozkoumat. Kral okusil list pnouciho se kefe a jeden plod z rovného stromu bez
vétvi, smisil je v ustech, a ¢ekal, na vysledek. Ucitil lehce palivou chut’, ale pfijemnou a
dobrou vini a odplivl si na balvan. Plivanec postupné z€ervenal. Lidé pak nazvali rovny
strom bez vétvi arekovou palmou a pnouci ket kefem betelového pepte. Pak také vzali kus
Z balvanu, ktery lezel vedle stromu a vypalili ho, aby zm¢kl a dal se jist s betelem a arekovym

ofiskem, aby smés vonéla a rty zCervenaly.

Vztah tech tri, ackoli zemreli, trva stale dal, nezanikl. Pri kazdém setkani Vietnamci zvykaji

betel. Pri prileZitosti riiznych oslav, svatkii je zvyk zvykani betele neodmyslitelny. Lidé si tak
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pripominaji vztah ti lidi, starsiho bratra s manzelkou a mladsiho bratra, kteri se 5li bez

vahani hledat.

Klasickou vietnamskou pohdadku, ktera vysla v knize Pokladnice vietnamskych pohddek

(Vydavatelstvi Van Hoc, Hanoi 1999), prelozil Jiri Kocourek.*’

Y7 http://klubhanoi.cz/view.php?cisloclanku=2003092901.
69



