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Uvod

Vzhledem k tomu, Ze pokladdm za zfejmé, Ze nauka o ¢loveku jako obrazu Bozim
je nezpochybnitelna soucast nauky cirkve, Ze patii k nejzakladnéjSim pravdam viry, nebot’
je organicky v¢lenéna nebo se néjak dotyka vSech teologickych obort. Je pilifem kiestanské
antropologie, nepopiratelné pfitomna v Pismu svatém a tradici cirkve, véetné vyroka
Magisteria. V této praci nebudou uvadény chronologicky veskeré odkazy na mista, dila,
autory, teologické ,,dlikazy* o které se tato nauka opird, to neni ucelem tohoto pojednani.
Cely vybér a syntéza materialu bude slouzit ucelu této prace, ktera ma byt pokusem
o zmapovani vyuziti dané tématiky v procesu soucasné katecheze. Tedy nejde o ucelené
teologicko-systematické pojednéani na téma Cloveék jako Bozi obraz, ale o zkoumani vyuziti,
zastoupeni tématu Boziho obrazu (v jeho trinitarnim rozméru) v soucasné katechezi. Nebo
také o zastaveni se, o systematicko-teologickou reflexi nad zdsadnimi katechetickymi
dokumenty cirkve, z pohledu daného teologického tématu. Prace zilistane v uritém smyslu
nedokoncena, oteviena pro dalsi analyzy stejného zaméteni, pro zmapovani praktického
provadéni katecheze v diecézich, farnostech, spolecenstvich, skolach, v rdmci pastoracnich
programt apod.. A pro analyzu jimi vydavanych a pouzivanych katechetickych dokumentt,
tiskovin a pomticek, coz ndm nyni rozsah a naro¢nost takové analyzy nedovoluje.

K stanoveni vychodisek pohledu na katechezi (¢ast 2) ma slouzit prvni ¢ast prace (1)
jako urcita stru¢na syntéza teologické reflexe o clovéku jako o Bozim obrazu v jeho
trinitdrnim rozméru. Dle zaméteni této prace dané jiz volbou tématu (trinitdrni obraz Bozi
v ¢lovéku, v ramci soucasné katechetické praxe ), bude tedy akcent pozornosti v selekci
materidlu orientovan prave trinitdrni naukou. Tim se, ale nevyhnutelné dotkneme také
souvisejicich tajemstvi viry. Vice praktické vyusténi inspirované tématem je zamysleno pro
(¢ast 2.3).

Je nutno pfedem fici, Ze v reflexi o tajemstvi Boha a ¢lovéka, jejich jakési podobnosti
na rovin¢ obraz - Origindl, se o zddné pfesné vymezeni nejednd. Jde zde pouze o vymezeni
zakladnich linii teologického poznani, jako zdroje pro osvétleni toho, v ¢em vlastné spociva
diistojnost a hodnota ¢loveka, lidstva a jeho celkového povolani. Jde ndm o naznaceni hlubin
zdrojii lidské svobody, vztahovosti, lasky, a pozndni, pii odevzdaném nazirdni a teologické
reflexi o tajemstvi sebedarovani Trojjediného v d&jinach spasy, svéta. Domnivam se totiz,
ze tajemstvi ¢lovéka nemiizeme spravné porozumét oddélené od tajemstvi Boha, Bozi obraz
je v biblickém chéapani nejhlubsi charakteristikou ¢lovéka. Pak je také toto téma velmi

aktualni a plodné pro katechezi jako sluzbu Bozimu slovu, vychovu viry a porozuméni ve viie



Huvniti* cirkve. Kdy ono ,,uvniti* znamend vzdy také dialog se svétem, kulturou v nejSir§Sim
smyslu, protoze cirkev nezije mimo svét, ale to co vznika uvnitf roste v doteku s tim,
co je vné, a vposled je uréeno vSem. Takova katecheze je pak pfedpokladem pro to, aby bylo
mozno tuto nauku, toto poznani o ¢lovéku ve svétle viry, plodné vyuzivat a komunikovat
v oblasti apoStolatu, v ekumenickém dialogu s naboZenstvimi, a viibec v dialogu s ¢lovékem
a jeho kulturou. Takze katecheze se v ur¢itém smyslu prolina s evangelizaci, kterd musi byt
vzdy dialogem s kulturou a ne samomluvou. Patii sem tedy také otazky obecn¢ humanitni
a rizné spolecenské vztahy, na které se snazi reagovat zivot i nauka cirkve a dalsi témata.

A to je také podnétem pro zadani této prace, nebot’ se domnivam, Ze soucasné
antropocentrické citéni v naSem kulturnim kontextu, umoziuje dialog viry s nevirou prave
z tohoto spole¢ného vychodiska. Umoznuje ndm spolecné nachazet jakysi souzvuk mezi:
lidskou bytostnou nenaplnénosti, stalym ocekavanim ,,néeho*, neukojitelnou touhou srdce,
o¢ekavanim svobody v moZzZnosti oteviené nekone¢nu, proti némuz stoji paradox smrti,
a také lidskou touhou po opravdovém spole€enstvi a lasce, a mezi odpovédi kiest'anské
antropologie, zde trinitdirnim obrazem Bozim. Tyto ve zjeveni zakotvené skute¢nosti mohou
byt otevienému a hledajicimu clovéku smysluplnou a diistojnou odpoveédi na zminéné
antropologické danosti, otdzky. Odtud je mozno posléze jaksi pfirozen¢ navazovat

na subtilnéjsi témata viry.



1 Systematicko-teologicka ¢ast (nacrt obsahu metodicky)

vvvvvv

vvvvvv

spiSe z pohledu systematiky.

Poté se pokusime zminit nejzasadnéjsi pohledy teologické reflexe vztahujici
se k této problematice v tradici cirkve, jeji opérné body. Zde se vzhledem k $iti materialu
a svym moznostem budu pfidrzovat uspotadani dokumentu: Spolecenstvi a Sluzba, Lidska
osoba stvoiend k Bozimu obrazu', a dale u&ebnice trinitarni teologie prof. C.V. Pospisila:

Jako v nebi, tak i na zemi*, a také Boublikovi: T. eologické antropologie3'

1.1 Metoda v SirSim smyslu

Vtéleny Bozi Syn zjevuje svétu jak Otce a Ducha svatého, tak odhaluje ¢lovéka jemu
samému (svou naukou, celym Zivotem, zpisobem byti, svou smrti a zmrtvychvstanim,
zkratka celou svou darovanou existenci), a ukazuje mu tak, ¢im opravdu je a ¢im se ma
stavat®, tedy vzhledem k tomu se bude v Kristu sbihat a z n&j vychazet: jak uvazovani
o nejsv. Trojici, tak io0 jejim obrazu ¢lovéku, potazmo lidstvu. Nebot’ on je v jistém smyslu
svornikem mezi ¢lovékem a Bohem®. TakZe v Kristu se budou obé roviny prostupovat,
setkavat, aby pfitom zlstaly vzajemné rozliSené, neoddélené a nesmiSené.
Totiz mezi Stvofitelem a jeho obrazem ve stvofeni je kromé urcité podobnosti soucasné
také nekonecna diference. O tom jsme pouceni v prvé fad¢ ve vyjadieni Magisteria cirkve
,, Nebot’ mezi Stvofitelem a tvorem neni mozno shledat takovou podobnost, kterd by nebyla
zéroven nepodobnosti jests vétsi®. Analogie jsoucna je nezbytny moment vieho

teologického chapani ustaveny jiz v samotném zakouSeni transcendence v imanenci

1 DOKUMENT MEZINARODNI TEOLOGICKE KOMISE: Spoleenstvi a sluzba, Lidska osoba stvotend

k Bozimu obrazu, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005. (dale MTK)

2 POSPISIL Ctirad Véclav: Jako v nebi, tak i na zemi, Naért trinitarni teologie, Praha — Kostelni Vydii: Krystal
OP - Karmelitanské nakladatelstvi, 2007.

3 BOUBLIK Vladimir: Teologické antropologie, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2006.

4 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL : Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes,
( ze dne 7. prosince 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 22. (dale GS) Coz
dosud svou historickou a ontologickou objektivitou vyvolava pohorseni a neviru i u kiestanii, jakoby to co se
stalo, mélo spise mytologicky obsah, v ktery je nutno spise slepé verit a na nic se neptat, moc o tom
nepremyslet.

5 Srov.1 Tim 2,5

6 DENZINGER, H.- HUNNERMANN, P (edd.), SCHONMETZER, A. Enchiridion symbolorum, definitionum
et declarationum de rebus fidei et morum. Bologna, 1995. DSH 806 — jde o formuli analogie ,,Quia inter
creatorem et creaturam non potest tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda. “ podle
IV. lateranského koncilu.



(tedy nikoli v ontologicky ,,Cisté* podobé, mimo zprostfedkovani ), nebo na roviné
sakramentalni jako sebedarovani zcela ,,Jiného* prostfednictvim stvofeného znameni, anebo
také na existencidlni roving v setkdvani stvorené svobody s absolutni Svobodou. To je nutno
mit stale na zfeteli pfi naSem uvazovani o Bozim obrazu. Dar obrazu ve stvofeni je nesen
zcela svobodnyma laskyplnym umyslem Stvofitele vytvofit ,,zcela odliSny prostor*

pro setkdvani lasky ve svobod¢, a v takovém prostoru, jako zcela ,Jiny*, perichoreticky

prebyvat, a s lidmi jako se svymi piateli se stykat”

1.2 Metoda v uz§im smyslu

Proliné se nevyhnuteln€ s obsahem, jde vlastné€ o jakési uspoiradani obsahu:
1.2.1 Struc¢né zakotveni tématu v Pismu svatém Starého a Nového zdkona.
1.2.2 Poté interpretacni tradice: zde bych stru¢né zminil - nejprve nekteré vyvody
Augustinovy trinitarni psychologické analogie,; dale, pro nase dalsi rozvinuti tématu
trinitarniho obrazu Boziho, nékteré diilezité prvky Augustinovy vztahové teorie, ovsem
jiz ve stavu jeji nasledné precizace a domysleni v trinitarni teologii; poté dalsi prvky
rozvinuti pojmu osoba a jeji relacné-substancidlni povahy; a nakonec také socialni trinitarni
teorii Richarda od sv. Viktora.
1.2.3 Toto naukové zakotveni by mélo poslouzit rozvinuti reflexe o riiznych polohdch
a aspektech teologie Boziho obrazu v bodech, které jsou organicky provazané a v rizné
intenzité spolu souviseji.

V této ¢asti prace tedy pujde, jak jiz bylo vySe naznaceno o vybér, tematicky
zaméfenou syntézu materialu, zatimco ve druhé ¢asti pajde spise o analyzu dokumenti

a textu.

7 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouéna konstituce o Bozim zjeveni Dei Verbum, (ze dne 18.
listopadu 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, ¢1.2. (dale DV)
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1 Systematicko-teologicka Cast

1.2 Metoda v uz§im smyslu
1.2.1 Pismo svaté
1.2.1.1 Stary zakon

Vyjdeme z tradi¢nich vypovédi Pisma sv. Staré smlouvy. ,,I fekl Bith: Uc¢inme
¢lovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby. At lidé panuji nad motskymi rybami
a nad nebeskym ptactvem, nad zvifaty a nad celou zemi i nad kazdym plazem plazicim
se po zemi. Buh stvofil clovéka, aby byl jeho obrazem, stvofil ho aby byl obrazem Bozim,
jako muZe a Zenu je stvofil. A Bih jim poZehnal a ekl jim: Plod’te a mnoZte se
a naplite zemi. Podmarnite si ji a panujte (...) “ (Gn 1,26-28, srov. Gn 5,1-3, 2 9,6).
Biblické vypovédi o clovéku jako Bozim obrazu obsahuji nasledujici implikace,
charakteristiky. Jsou universalni a komplexni, tedy vztahuji se na kazdého ¢lovéka
a na celého ¢lovéka v jeho Uplnosti. Tedy ¢loveék jako podstatna duchové-télesné jednota
1 s jeho rozmérem spolecenskym a historickym. ,,KdyZ mluvi semita o ,téle*, mysli tim
celého Clovéka v jeho otevienosti k hmotnému svétu, kdyz vSak zdiraziuje ,dusi®, mysli
na celého ¢lovéka v jeho vztahu k Bohu®*. Svétem se zde mini nejen hmotna skuteénost,
ale hlavné osobni a spolecenské vztahy, vazby, také kultura, déjiny. Tim je pro nas
nepiijatelny pozd¢ji v antropologické reflexi pfitomny dualismus, ktery se v oblasti tématu
Boziho obrazu projevoval v jeho umistovani vyhradné do mysli nebo ducha (napt. vliv
platonismu, kartezianské filosofie), tak i monadismus’. Sama piitomnost Glovéka ve svéte
je zjevenim Stvofitelova obrazu ve stvofeni. Vyznamna je zde myslenka ,,vlady* nad
stvofenym svétem, clovek je obrazem Bozim praveé proto, Ze je zjevenim zptitomnénim
Bozi vlady ve svété. Ma to byt vlada ve svobod¢ a lasce. Odpovédny vyraz Bozi péce
a starostlivosti o vSe stvofené. Vyrazy ,,obraz a podoba® byly v tradici, hlavné v patristickém
obdobi vyklddany v mnoha smyslech. ,, Nynéjsi exegeze se domniva, Ze jsou tato dvé slova

10« My se timto rozlisenim tedy

synonyma a jsou spojena, aby vyjadfila tutéZ myslenku
také dale nebudeme zabyvat. Bozi obraz pro nas bude vnitin€ jednotny : stvofeny, obnoveny
a zavrseny v Kristu, vzdy uvadéjici do troji¢niho spoleCenstvi, rozliSeni se projevi jen v rizné

ucasti na jeho plnosti, kterd je vzdy darem a nasledné také ukolem.

8 BOUBLIK: Antropologie: 60-68,60.
9 Srov. MTK: op. cit., &l. 27. Monadismus: Clovék je sam v sobé& jakoby uzaviena jednotka, relativné
sobéstacna a stabilni, vztahova jen jaksi z nouze.



1.2.1.2 Novy zakon

V novozédkonnich epistolach se dozvime o Jezisi Kristu napt., Ze ,,On je obraz Boha
neviditelného, prvorozeny v§eho stvofeni, nebot’ v ném bylo stvofeno vSechno na nebi
ina zem" (Kol 1,15.16). A také ,,On, odlesk Bozi slavy a vyraz Bozi podstaty, nese vSecko
svym mocnym slovem* (Zid 1.3; srov. 2 Kor 4,4). Kristus je zde vyznavan jako dokonaly
obraz Otce a my se mame obnovovat, byt proméiovani k jeho obrazu''.
Vladimir Boublik ve své antropologii objasiiuje, ze ,,ve slovniku sv. Pavla slovo ,obraz’
neznamend podobnost vnéjsi, ale zivotodarnou ti¢ast a dokonalé projeveni. Syn je obrazem
Otce protoze predstavuje a dokonale zjevuje Otcovu lasku'**. Pojem obraz tedy naznaduje
spiSe vztahovost, neZ popis statické podstaty jeho nositele. Obraz sam sebou zobrazuje néco
jiného, nebo druhého, neslouzi primarné k vlastni sebeprezentaci. To az druhotné.
V prologu sv. apostola Jana ¢teme: ,,Na pocatku bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha, to Slovo
bylo Biih. To bylo na pocatku u Boha. VSechno povstalo skrze né¢ a bez né¢ho nepovstalo nic
co jest“(Jan 1,1-3). Tedy také slovo, jako takové, vypovida vice o jeho plivodci a jeho nitru,
obraceném ve slové ,,navenek®, nez by charakterizovalo sebe samé. Je-li ovSem pravdivé?
Coz u Boha vétime, je dokonale. Jiste, lidské slovo popisujici néco predmétného ma vzdy
néjaky obsah v komunikaci, vzhledem k oznacené skutec¢nosti. Ale v Bohu pifece neni nic
pouhou véci', slovo tedy neoznaduje piedmét, ale je vzdy osobnim projevem, jakymsi
sebevyslovenim. Je tedy také vzdy vztazeno k jeho vysloviteli, vice nez k sobé samému.
A vzdy vnitiné vlastni také néjaky zamySleny stupen schopnosti vypovidat o svém ptivodci.
Pokracujme déle v prologu: ,,V ném byl Zivot a zivot byl svétlo lidi. To svétlo ve tme sviti
a tma je nepohltila. (...) Bylo tu pravé svétlo, které osvécuje kazdého ¢loveka, to ptichazelo
do svéta. Na svété byl, svét skrze néj povstal, ale svét ho nepoznal. PiSel do svého vlastniho,
ale jeho vlastni jej nepfijali. (...) A Slovo se stalo télem a piebyvalo mezi nami. (...) Z jeho
plnosti jsme byli obdarovani my vSichni milosti za milosti* (Jan 1,9-11; 14.16).
Dalo by se tedy fici, Ze ¢lovek je nejenom obrazem, ale také slivkem BoZim, skrze Slovo.
Ma plivod ve Slové€ a ucast na jeho plnosti. Mé darovanou schopnost a kol zaznit, nikoli
vSak fale$n€. Z citovanych uryvkii Pisma svatého vyplyvaji mimo jiné, také dvé moznosti pro
nase chapani stvoteni ¢lovéka k Bozimu obrazu. Zminéné charakteristiky starozdkonniho
obrazu v Novém zakon¢ zistavaji v platnosti, ale radikélni novost spoc¢iva v odhaleni jeho

christologického ur€eni a tim, jak je v teologii obrazu vyjadfovéano, zarovei trinitarniho

10 BOUBLIK: Antropologie, 29-42, 32. Nicméné se toto rozliSeni ¢asto pouZiva.
11 Srov. Rim 8,29; Kol 3,9n; 2 Kor 3,18.
12 BOUBLIK: Antropologie, 68-75, 69.
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zaméieni Boziho obrazu v Elovéku'* Ma se uskutetiiovat v ¢ase cirkve skrze svéatostné
zprostifedkovani podle vzoru, dané¢ho v BoZim Synu, kterého ma ¢love€k nasledovat, aby

se tak staval synem vé&ného Otce, v moci a sile plisobeni Ducha svatého'™ Z citaci Starého
a Nového zékona vyplynulo také jediné prostfednictvi Slova v dile stvofeni a v dile spasy,
z naSeho hlediska odstupniované. Jestlize clovek byl stvofen z niceho, pak je mozno tvrdit,
zZe je stvoten ,,z plnosti Krista®, ktery je dokonalou ikonou Otce, tak také ¢lovék ma byt

skrze Syna v Duchu svatém, obrazem Otce a jeho lasky na zemi'®

1.2.2 Teologicka tradice
Svaty Augustin, v jeho psychologické analogii, dovozuje, Ze Clovek neni stvoren podle
obrazu Syna, ale v ¢lovéku musi byt obraz celé Trojice: jestlize ¢lovek je obrazem Bozim
a Btih je Trojice, pak ¢lovék musi byt obrazem celé Trojice. Hleda obraz Bozi vyhradné
v jedinci, individuu. A to jednak v trojjediné struktuie lidské duse: ve vzdjemném
prostupovani ducha, védomi sebe a lasky, v jednoté duse. Clovék je obrazem nejsvétéjsi
Trojice, kdyz svého ducha, poznani a lasku zamétuje k Trojjedinému a napodobuje tak
trinitarni Zivot Bozi. Anebo, v psychologické jednoté paméti (Otec), intelektu (Syn),
a vile-lasky (Duch)"’, kde se vlastn& také autor snazi, pomoci analogie, p¥ibliZit lidskému
chéapani tajemstvi paradoxni jedinosti Bozi podstaty a Trojice osob. K mozZnostem a rizikiim
této analogie vzhledem k Trojjedinému a dalsi reflexi této teorie, odkazujeme na dalsi
literaturu'®. Zde jen pro nas pohled zminime, Ze svym pojetim prakticky jakoby odd&luje
stvoteni ¢loveka k obrazu Trojice od nasledovani Krista. Teorie je spiSe hlubokou vypovédi
o ¢loveéku a vyznamné ovlivnila ndslednou teologickou reflexi o Bohu ve sméru De Deo Uno.
Tajemstvi JeziSe z Nazareta, jeho sebedarovani Otci a lidem v sile Ducha svatého,
je ve své plnosti jedine¢nym sebesdélenim mystéria Trojjediného Boha, a zaroven Syna
samého ve vztahu obraz - origindl. Tedy lidstvi JeziSe z Nazareta je svatosti jeho vééného
Synovstvi, které je soucasné zjevenim a oslavenim Otce a Ducha svatého. ,,Vtéleni Syna

19¢¢

je nejhlubsi a bytostné pravdivou vypovédi o Otci a Duchu svatém Vtéleny Syn

13 Srov. Pospisil: Trinitologie, 29.

14 Vizast1.2.3.

15 Srov. Rim 8,23.29.

16 Srov. MTK: op. cit., ¢l. 53. ,,Ex plenitude Christi*.
17 Srov. Tamtéz, ¢l.15.

18 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 332-346.

19 POSPISIL: Trinitologie, 95.
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oos ’ . ’ o roqr . : : ¥ 20.
privilegovany nositel a po svém vyvySeni také darce Ducha svatého, zjevuje svétu Otce

Tento stvoteny projev sebedarovani Trojjediného Boha (ekonomicka trojice) je svatosti
Trojice imanentni. Vtéleni Syna je tedy sebedarovanim nejsv. Trojice, kdy fad poslani
zrcadlové odrazi fad vychazeni v imanentni Trojici, s ur€itou inverzi v darovani Ducha
svatého. ,,Imanentni Trojice se zcela pravdivé a zaroven zrcadlove zraci v déjinach spésy
a ve stvofeni’' “. Kdy piisobeni a piitomnost kazdé jednotlivé Osoby Trojice ve stvofeni
je neoddélitelné od druhych dvou. Stojime zde v tizasu pted tajemstvim dokonalého
vzajemného prostupovani osob Trojice : Otce, Syna, Ducha svatého, a soucasné jedné a jediné
Bozské pfirozenosti. Dokonalé jednoty v rozli¢nosti a rozli€nosti v jednoté. Prebyvani Osob
v sob& navzdjem v imanentni Trojici, je zaroven modelem pro dokonalé vzajemné
perichoretické prostupovani jejiho stvofeného projevu a Originélu, aniz by dochazelo
k néjakému smiSeni nebo oddélovani v fadu byti. Nebot’ plati, ze ,,(...) uvedend diference
je nekoneéna, stejné jako je naprosta identita imanentni a ekonomické Trojice® .

Tim jsme si ptipravili cestu k relacni teorii sv. Augustina v jeji precizaci. 1kdyz
uz mnoh¢ bylo pouzito vyse, pfesto zopakujeme to zékladni: Tti bozské Osoby jsou realné
identické s jedinou Bozi pfirozenosti a zaroven jsou konstituovany svymi relacemi tzn. Otec
je otcovstvim, vztahem k Synu, Syn synovstvim, vztahem k Otci, a Ducha svatého ustavuje
pasivni dychani, které je jeho charakteristikou. Jména jsou vztahové pojmy: Otec se vztahuje
k Synovi, Syn k Otci, Duch k obéma. Relace jsou pro osoby v Trojici konstitutivni. Tedy
kdyby napft. Otec nebyl ve vztahu k Synovi, viibec by nebyl. To neznamena, ze sam v sob¢
neni nic, ale prosté to, Ze vztahovost v Trojici neni né¢im piistupujicim k osobdm dodatecné,
ale osoba je subsistujici vztah. Osoby jsou vztahovou diferenci jediné Bozi ptfirozenosti,
tedy Ctyfi vztahy (otcovstvi a synovstvi, aktivni a pasivni dychani) ustavuji dvé logické
opozice vztahll (zplozenost-nezplozenost a aktivni dychani-pasivni dychani). Dvé nikoli tfi,
nebot aktivni dychéni je realné identické z otcovstvim a synovstvim. Dvé opozice vztahil
tedy logicky iredln¢ vymezuji identitu tii Osob, jejich vzéjemnou diferenci v dokonalé
jednot&™ Nebot realna odlinost osob Trojice, bozskou jednotu nerusi ani ned&li, nybr
je jejim uskutecnénim.

Svaty Tomas Akvinsky propojuje vnimani trinitarni osoby jako byti v sobé

(subsistence) a zaroven jako vztahu (relace). Coz predstavuje pro nase vnimani paradox.

20 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 32.

21 POSPISIL: Trinitologie, 100.

22 POSPISIL: Trinitologie, 112.

23 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 325-362. Augustinovy trinitarni teorie a jejich dalsi rozvoj: piehledné
grafické schéma a jeho vyklad.
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Vyplyva z toho dalsi pro nés dilezité poznéni, Ze trojicni osoby jsou substancidlnimi
relacemi. Pfi¢emz relace je stejn¢ ptivodni jako byti v sob€, osoby jsou tedy cele svymi
vztahy, nikoli jen ptipadkové. Bytostna ,,nekompletnost* troji¢nich osob je vyjadiena
relacemi, tedy to ze

se naplituji v druhych a spolu s nimi, jejich naprosta otevienost pro darovani se a pfijeti,

a soucasn¢ také kazda z nich je dokonale sama sebou, podle pfirozenosti tplné cely Bih.
Jednota v rozli¢nosti a rozlicnost v jednoté. Osoby: subjektové relace, nejsou mohutnostmi
nebo funkcemi jediného nadsubjektu, ale Bozi pfirozenost je esencidlnim spolecenstvim
Otce, Syna, Ducha svatého™*.

Jak vidime klicovym prvkem z hlediska naseho chépani trinitarniho obrazu boziho
v ¢lovéku je pojem osoba, tedy jeho chapani v teologické reflexi. Mnoho bylo jiz zminéno
v pfedchozim textu o chapani pojmu osoba v trinitarni teologii. Bez tohoto pojmu bychom
jen tézko pracovali s kategorii Boziho obrazu. Proto budeme nyni o pojmu osoba podrobné&;ji
hovofit.

Etymologie ve zkratce: vyjdeme z feckého prosopon ( také hypostasis, pouzivané
v témze vyznamu), tomu odpovida latinské persona (z personare: znit skrze) vyznamovée
v historii v souvislosti s maskou na oblieji antického herce® Tak také zhruba odpovida
vyznamem biblickému hebrejskému pdnim: oznacujicim obracejici se tvar, zastupujici celého
¢lovéka, nebo v jiném slovnim spojeni BoZi tvar.

Vyvoj: pojem ziskéava sviij teologicky vyznam, obsah a vymezeni béhem prvnich
staleti kiest'anskych koncill ve vyvoji trinitarni a christologické nauky. Dochézi k logickému
rozliSeni osoby a pfirozenosti, a jejich vzajemného poméru. Zjednodusené z hlediska funkce:
osoba je ten, kdo jedna (kdo n&¢im je), piirozenost je to, skrze co nékdo jedna (¢im kdo je)?®.
Vice filosoficky: osoba je substance (fecky hypostasis), to zvlastni (particularis), co stoji
,»pod, za né¢im*, co je jakoby podkladem, stojici samo v sob&. Pfirozenost (fecky fysis, lat.
natura) je také substance, podstata ale (universalis), jako nemeénnd struktura jsoucna.

Jde o dva rzné tihly pohledu na celek. Pficemz trinitarni pojem osoby, ve své diferencujici
funkci v Bozi ptirozenosti, se tim ma zrcadlové vzhledem k osob¢, tak jak ji chape
christologie, potazmo antropologie.

Uvedeme zde tfi pokusy o definici osoby v dalsi tradici (Boéthiovu, Galotovu a od

24 Srov. Tamtéz, 350-362.

25 Srov. ALTRICHTER Michal: Klasické texty o osob&, Boéthius O osobé& a dvou piirozenostech, in:
ALTRICHTER Michal (ed.): Studijni texty ze spiritualni teologie II., Osoba — osobnost — osobitost, Olomouc —
Velehrad: Centrum Aletti — Refugium Velehrad, 2004, 58-60.

26 Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, tieti doplnéné vydani, Praha — Kostelni
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Richarda od sv. Viktora), tak jak je uvadi C.V. Pospisil ve své u€ebnici christologie,
kde je také podrobné komentuje®’.
Boéthiova definice zni:
Osoba je ,,individualni podstata (subsistentia) rozumové piirozenosti®.
Filosoficka definice, vychazi z antropologie-christologie, reflektuje osobu vzhledem k jejimu
poméru k piirozenosti. Tento pomér je vSak malo vypovidajici, jestlize chceme definovat
osoby Trojice, kde osoby jsou svymi vztahy (jak jsme popsali vyse). V Trojici pfece osoby
subsistuji jako relace. Otec, Syn, Duch svaty jsou vztahovéa pojmenovani*®. Definuji
a rozliSuji je jen jejich vzajemné relace a plivod. Proto zde uvedeme definiciJ. Galota,
ktera toto vice zohlednuje:
,Osoba je vztahové jsoucno, které sdéluje pfirozenosti svilj vlastni dynamismus a zamétuje
jeji aktivitu pozndni a lasky smérem k druhym®.
S vyhradou, Ze troji¢ni osoby jsou subsistujici vztahy, kdezto lidské osoby vstupuji
do vztaht sice také nutné (pro rozvoj osobnosti), nejsou vSak svymi vzajemnymi vztahy

konstituovany ontologicky.
Za tteti uvedeme definici Richarda od sv.Viktora, ktery ve své trinitologii uvadi :
Osoba ,,neni ni¢im jinym, nez jinému nepiedatelnd (incommunicabilis) existence*.
Vyraz existence (z ex-sistere) vyjadiuje: ,,mit podstatné byti od(z) jiného*. Tedy osoba
je zde definovana, vymezena negativng, jako jinému nepiedatelny ptivod. Pfi¢emz
nepiedatelny pivod vyjadiuje jednak neptedatelnou osobni identitu (ktera je dana praveé
pivodem), ale také implikuje relaci, kterd je pro osobu konstitutivni. Nepfedatelnost
je negativnim vyjadfenim o osob€, nepopisuje: co ona je, ale co je ji vlastni, jeji tajemstvi,
transcendenci vici jiné osobé, osobam. Z tohoto hlediska lidska osoba je tajemstvim
a projevuje se navenek jako osobnost, vyzatuje pak jakousi osobitost, ktera je jedine¢na
a tvofi identitu jedince 1 oproti vS§em zméndm, starnuti, riistu apod.. Osoba je substance,
osobnost je jakoby jeji nasledek, osobitost pak vyzatfovani osoby, osobnosti v jednoté:
glovek®.

Osoba jako relace je objev trinitarni. Ryze teologicky, nikoli filosoficky. Ryze
ptekvapivy a novy, bez zjeveni Syna neodvoditelny. Trojice je odhalenim podstaty byti

v darovani se a piijeti druhého. Jednota v rozli¢nosti a rozlicnost v jednoté. Trojice v jednoté

Vydii: Krystal OP-Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, kap. IV, 221.
27 Srov. tamtéz, 221-226.

28 Srov. tamtéz.

29 Srov. ALTRICHTER: op. cit., 8.
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a jednota v Trojici, Darce — Obdarovany a Dar’’. Osoby jsou svymi vztahy, Otec

je otcovstvim, Syn synovstvim, a Duch soucasné vychdzi z obou jako vzajemné osobni
sebedarovani, a to jej konstituuje jako osobu®”. Jestlize vzdjemné sebedarovani Otce a Syna
konstituuje Ducha jako osobu, tak i sebedarovani Otce a Syna ,,navenek® v Duchu svatém
bude ustavujici pro stvoteni, pro osobni byti, tedy pro ¢loveka. ,,Jsme tedy zvani k dialogu
s Otcem, protoze nasSe osobni byti je transcendentni vztahovosti, které je podilem na vécném
synovstvi . Tento dar transcendentné vztahové a dialogické existence je nam spolu s osobni
existenci udélovan Duchem svatym. Nadpfirozenost tedy rozhodné neni v rozporu

s piirozenosti®>*.  Tedy Duch-Osoba vzhledem k ndm také Darce, je zprostiedkovatelem
,,vyjiti® Otce k nam, ustavujicim nés v osobnim byti, jako syny skrze Syna. Coz je zase
obdarovanim nas Synem. Vtéleny Syn je tedy také zjevenim, komunikaci kristologicko-
trinitarni soudrznosti Boziho obrazu : lidské osoby. Tak mizeme fici, ze jsme v Trojici

a Trojice v nas™ Duch svaty v nas a spolu s nAmi utvaii nasi osobitost, kdyz probouzi osobu
v originalité jejiho poslani. Tak je modelovan troji¢ni obraz BoZi jako celek ¢lovéka (nebo
diky hiichu také jeho karikatura), vzhledem k podstatné vztahovosti lidské osoby, povolané
a uréené v byti osobami Trojice**

Richard od sv. Viktora ve své Socialni teorii tika zhruba toto: laska je nejvétsi slast,
laska znamend milovat a byt milovan ve vzdjemném plném sebedarovani a pfijeti. Ten, kdo
daruje celého sebe sama, celou svou prirozenost druhému, chce mit jesté nékoho, s kym bude
toto sebedarovani (extazi, exitus z lasky) sdilet, s kym se z této lasky bude extaticky radovat.
Vzajemné darovani se Milujictho Milovanému a naopak, je extatické (laska silngjsi
nez smrt), a Spolumilovany je jejim plodem, nebo vychazi z této lasky jako osoba
Spolumilovany (On ktery nejen vi/vidél vse, byl u toho, ale také ,,Je tim*). Pfedava
se plnost, Otec dava vSe co ma, Syn vdécny opétuje (vyjma ptivodu). Ikdyz neni zadné
pfedtim a potom, tam nebo tady, véc nebo pfedmét, v&tsi nebo mensi, vse jedno jest,
mimo diference Ja-Ty, My. Otec, Syn, Duch svaty jsou jediny Bih*> Tajemnost

(nadlogicnost) lasky, paradox ktery se projevuje i pii sjednoceni s clovékem, kdy kazdy

30 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 29, 540.

31 Kategorii osoba je nutno na Trojici aplikovat analogicky. Trojjediny je zdrojem a pramenem osobniho
principu ve stvofeni, ale nelze kategorii lidského mysleni vymezovat osobni princip byti Otce, Syna, Ducha sv.
Piihodné je proto spise negativni vymezeni.

32 POSPISIL: Trinitologie, 352.

33 | Jsme-li obraz Bozi, Trojice nent ,, Tam-nékde “, ale my jsme ,,v Ni “(a zdroven Ona v nds). Neumensujeme
se, Ona rovnéz ne. Tajemstvi (nadlogicnost) vztahu garantuje realitu propojeni: Trojice v sobé i Trojice
,vzhledem* k nam, lépe ,,pro nas“. ALTRICHTER: op.cit., 15.

34 | Tato podobnost s Bohem je primdrné nasim podilem na vécéném synovsivi, které je vsak neoddélitelné od
otcovstvi a pasivniho a aktivniho vydechovani, tedy od Trojice*. POSPISIL: Trinitologie, 353.
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zUstava sam sebou a je naplnén, jsouce sjednoceni v perichorezi. Richardiiv pfinos v ptistupu

k tajemstvi osoby jsme uvedli vyse.

1.2.3 Reflexe o BoZim obrazu
Poté co jsme si uvedli n¢ktera teologicka vychodiska, pfejdeme k reflexi o Bozim

obrazu, i kdyZz mnohé¢ jiz bylo fe¢eno a naznaceno v souvislosti z pfedchozim shrnutim nauky.

1.2.3.1 Prehled ruznych aspektii, pohledii na téma BoZi obraz

V této Casti se pokusime ukdzat ve strucnosti piehled aspektli a zaméeteni
problematiky chapani Boziho obrazu v teologickém vyvoji se zvlastnim zietelem
k trinitdrnimu uchopeni. V prvé fad¢ nam pijde o to poukédzat na vnitini jednotu
christologického a trinitdrniho zaméteni Boziho obrazu, ktery se uskuteciiuje jako dynamické
rozvijeni se obrazu podle vzoru Syna (dar a tikol). Jako podil na jeho vé¢ném synovstvi,
a to v d¢jinach jedince (ontogeneze) i lidstva (fylogeneze) s jeho eschatologickym zavrsenim:
tim bude zminéna vazba mezi christologii a antropologii. Cimz vlastné poukazujeme na
zékladni bytostné zaméieni lidského pokoleni: syni*® nebeského Otce, a to skrze Syna
v Duchu svatém, které je jiz na ptirozené rovin¢ zékladem kazdého lidského spolecenstvi;
na nadpfirozené svatostné roviné pak je zékladem communio cirkve; zavrSeni nalezne
v eschatologickém spolecenstvi svatych. Zde lze zachytit zékladni jednotu déjin stvoteni
a déjin spasy. Ve vertikalnim bytostném (ontologickém) zaméteni Boziho obrazu k ucasti
na zivoté Troji¢niho osobniho spolecenstvi je polozen zéklad k jeho horizontadlnimu rozvinuti
ve spolecenstvi lidskych osob. A to diky osobni jednoté duchovniho a télesného principu,
nebot’ ¢lovék neni pouze vlastnikem téla, ale je t€lem: ,,T€lo je projevem, znamenim,
symbolem duse a je sou¢asné jejim vnitfnim momentem, rozmérem mé subjektivity’’ . Tedy
télesnost se podili na Bozim obrazu, je jeho nositelem. Télesnost (zde mysleno jako
hmotnost), se tak jevi jako jakasi ontologickd moznost subjektu ,,byt zde*, mit tvar, byt
vidén, vstupovat a rozvijet se ve vztazich, v riznych forméach lidského spolecenstvi, napliovat

povolani ¢lovéka Boziho obrazu. V samotném stvofeni lidské bytosti je nejzietelnéjSim

35 Srov. tamtéz, 374-380. Pro podrobn&jsi nacért ptinosu trinitarni teologie Richarda od sv. Viktora.

36 Kde se v textu dale hovoii lidském synovstvi, zamysli se tim soucasné a rovnocenné také ,,dcerovstvi®,

s poukazem na Zenskou verzi Boziho obrazu v Panné Marii, ve které a skrze kterou je ndm Slovem
komunikovano to, co dopliuje vyrazovou schopnost muzského pohlavi Jezise Krista, jako dokonalého obrazu
Otce. Srov. POSPISIL: JeZi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, kap.IV, 214.
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momentem jejiho urceni, nebo povolani ke spolecenstvi pohlavnost: vzajemné
komplementarni, v samotné hloubce osoby konstitutivni, muZzské a Zenské verze BoZziho
obrazu. Jako povolani k osobnimu spolecenstvi a plodné lasce v manzelstvi: které je asi
nejvystiznéjsi analogii trinitdrniho spolecenstvi, jestlize se realizuje ve vzajemném
sebedarovani a piijeti, které je Stvotitelem obdateno plodnosti®®

Vzhledem k tomu, co jiz bylo v teologii rozvinuto na zakladé kiestanského zjeveni

a pfedznamenano vySe, miizeme fici, Ze zéklad trinitarniho rozméru obrazu lze shledat praveé
v tom, ze lidskd osoba je nejen ontologickou danosti, substancialitou (identitou

v rozli¢nosti, nezcizitelnou individualitou), ,,nybrz také bytostné jiz od prvniho okamziku

své existence také transcendentni, &i dokonce transcendentalni vztahovosti*®% Chapanou
trinitarné. tedy ,,potencialnim® synovskym pomérem k nebeskému Otci, jako darovany
podil na vééném synovstvi, v Daru Duchu svatém. Coz se projevuje nesobéstacnosti

a bytostnou nekompletnosti, nezavrsenosti, nebo z druhé strany otevienosti existence
lidského individua v hlubin€ osoby. Jak bylo zde vyjadieno pojmy transcendence

a transcendentalita*” Osoba pak svou dialogickou, bytostné vztahovou dynamikou zamé&fuje
aktivitu lidské pfirozenosti, jeji mohutnosti poznavani a lasky, také na roviné osobnosti
smérem k ostatnim lidem*" Tim tedy prechdzime na rovinu spole¢enskou, neboli socialni.

Jiz na ptirozené rovin€ jsme vSichni déti (synové a dcery) jediného Otce, skrze Syna v Duchu
svatém. Toto vSelidské sourozenectvi bratii a sester, tvofi zdklad socidlni teorie pojeti lidstva
jako obrazu Trojice. Je to povolani k jednoté v rozli¢nosti. Jak vime, je zde jesté daleko

k rodinné atmosféte, jednot€ v lasce, je to naléhajici povolani matené hiichem. Cirkev sama

37 BOUBLIK: Antropologie, 65.

38 Rodina je tedy vskutku obrazem Trojice. Povolani muZe a Zeny je Bohem obdafeno zvlastni silou vzajemné
pritazlivosti (a stanou se jednim télem Gn 2,24), komplementarnosti obou pohlavi (v Pismu symbolicky
vyjadfené odnétim a ozivenim muZova Zebra, vzdyt ona z muze vzata jest. Srov. Gn 2,21-23). Bytosti
Stvotitelem na pocatku nadanych osobni svobodou a rovnou diistojnosti umoznujici (k obrazu Trojice) vzajemné
prijeti a darovani v osobnim spojeni. To je pak korunovano plodnosti , ¢imz se svazek otevira dalsi
osobé&/osobam, ke vzajemnému sdileni spole¢ného zivota, jednoty v rozli¢nosti osob.

39 POSPISIL: Trinitologie, 351-356, 352. Déle podobn& napf. v jiZ citovaném dokumentu MTK: ,, Bozi
obraz je ve své ontologické strukture esencialné dialogicky nebo vztahovy* anebo jinde ,,Samotny zdakladni
vztahovy charakter Boziho obrazu predstavuje jeho ontologickou strukturu (...) to vSak rozhodné neznamend, ze
bychom chtéli upadat do c¢irého aktualismu a popirat tim trvaly ontologicky status osoby“. MTK: op. cit., ¢l. 10,
45.

40 Tak jako ¢loveéku neni pf¥imo piistupna hlubina jeho osoby (jak prohlaSovano cirkvi pti ochrané Zivota, jest
osobou i kdyz neni pii védomi, i kdyz nevnima své ja) , i kdyz ji zakousi ve svém védomi stale jako koncentrické
a tajemné ,,ja"“, tak mu také neni pfimo pfistupna hlubina jeho transcendentni vztahovosti. Jeho ontologicky
pomeér k Bozimu Otcovu ,,Ty* je transcendentalni, ukryt v daru osoby. Je tu vzdy pfitomny, ale tajemné, nepiimo
jako horizont, jako bod zaméfujici a podnécujici neuvédomeéle veskeré déni. Nese veskeré stavani se. Jako
v§emu davajici smysl, jako pouto, které zavazuje, pfitahuje a soucasné je pramenem svobody a distojnosti.
Té&zko se hleda a uz viibec nelze néjak empiricky zkoumat, jen zakouset jako tajemné volani, pozvani. Je to sam
zivot, pnuti zivota. Lze preslechnout, odmitnout jeho adresnost, ale nelze znicit, neni v nasi moci. Je to pouto
darovangé, stalé, pevné a neodvolatelné.
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sebe pak chape jako svatost této jednoty*”.

Nyni zminime nékteré esencidlni vlastnosti lidské osoby vyplyvajici z teologie Boziho
obrazu ve stvofeni a n¢které implikace.

Je to zejména svoboda v nejhlubsim smyslu jako podminka moznosti ¢lovéka spravné
chapat sama sebe a poznavat pravdu o sob&. Déle milovat sebe sama jako byti, které ma
plivod a zaméfeni v Bohu, a zaroven uschopnéni milovat jej jako sviij zasadni protéjsek,
zaroven ve svych bratfich, a spolu s nimi (tedy moZnost sebenapliiovani a sebepoznani ve
vztazich). V tomto pojeti svobody jakoby vSe z ni vychazi a k ni se navraci, obohacujice ji.

Zadruh¢ jde o schopnost poznavani, tedy spravné uvédomovani si své situace tvora,
povolaného k lasce ve svobod¢, a svého osobniho poméru k Bohu a bratfim. Kdy spravné
poznavani je mozné jen skrze zakousenou lasku ve svobodé¢.

Nakonec je to laska: celobytostni piijeti Boziho ,,Ty* a soucasné¢ osobni darovani se
mu, jako vyraz pfijeti své stvofenosti, zrozené ze svobody a poznani. Je to soucasné troji
laska: zavislého tvora (pokora rozumu a vile vic¢i tomu, ktery obé piesahuje i vdécnost za
dar byti); dale diivéryplného ditéte ( zakousené povolani k lasce); i laska osobné odpoveédna,
zcela cilevédomé ( tedy rozumem a vuli), budujici své spoleCenstvi, svlij vztah s Bohem
a lidmi (dospivani v synovstvi, touha libit se Otci v Duchu a pravdég). Tak Ize milovat
Hospodina svého Boha celym svym srdcem, celou svou mysli, duchem a ze vii své sily™.
Vsechny tyto tfi aspekty lasky jsou pfitomnosti jediného dramatu milovani, pficemz
se vzajemn¢ prostupuji, ze sebe vychazeji, Cerpaji a o sebe se opiraji. Jeden zpisob lasky,
bez druhych dvou, by byl netplny, a druhym dvéma, by bez onoho prvniho, néco schazelo.
Nesmime vS$ak, ani zde zapomenout na integritu lidské bytosti, tedy ze télesny rozmér ¢lovéka
je nutng pfitomen i v prostupovani se svobody, poznani a lasky. Jesté si nyni mizeme
vSimnout jakési obdoby Augustinovy psychologické analogie: zde ,,jednoty v trojici‘
(svobody, poznani a lasky), anebo ,.trojice v jednoté“? Tyto aspekty se dotykaji trinitarniho
Boziho obrazu také tim zplisobem, Ze se zdsadnim zptusobem podileji, jsou jaksi naplni
dynamického uskute¢iiovani naSeho synovstvi, podle vzoru Syna. Nebo z druhé strany,

je v nich ukryto a projevuje se povolani k synovstvi, povolani ke spolecenstvi s Trojjedinym

41 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 351-353, 353.

42 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouéna konstituce o cirkvi Lumen Gentium, (ze dne 21.
listopadu 1964), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, ¢l.1. (dale LG) Jako znameni

a nastroj této jednoty, diky prvnimu z bratii Jezisi Kristu, ktery nas svatostn¢ vtahuje do své dynamiky
sebedarovani Otci,a diky Daru Duchu svatému je v nas obnovovan Bozi obraz v hloubce osoby. On nas
osvobozuje od hfichu, ktery zakryva pravou vztahovost osoby a uzavird nas v sobé. Tento obnoveny obraz pak
vyzafuje osobité v tvarich bratfi, ktefi diky darované jednoté v Duchu lasky tvofti cirkev, dokud nedosp&jeme
do plnosti Kristovy.

43 Srov. Dt 6,5. A toto nejkrasnéjsi ptikdzani nést ve svém srdci.
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a bratry. Jsou jakousi esenci, naplni, kterou se vyjadiuje vztahovost lidské osoby.

Dale nesmime vynechat v Pismu svatém** zakotveny prvek Boziho obrazu jako
participace ¢loveka/lidstva, na BoZzi vladé nad stvofenim, chapané jako sluzba a odpovédna
svoboda, jako spravcovstvi*> Spole&nost i jedinec, a jejich vztah ke stvofeni, mé byt
jakoby obrazem (odpovédnou spravou stvoreni slouzime jeden druhému a dal$im generacim),
pln€ odevzdané ,,sluzby vzajemnosti“ Osob Trojice, a analogicky také obrazem jejich
,vn&jSiho* sebedarovani, tedy ,,sluzby* svétu. Buh tvofi, protoZze chce milovat a byt
milovan osobnim zptisobem. Vztah Boha ke stvofeni je modelem lidské spoluti€asti na této
vladé: vlada kterd je sluzbou; kralovéni které je sebeustupovanim; zptisob existence ktery
je vytvafenim ,,moZznosti pro svobodu® druhych; vytvéateni prostoru pro osobni partnerské
setkavani ¢lovéka a Trojjediného ve stvoreni. ,,Clovék jako Bozi obraz nikdy nehledi na svét
jako na piibytek &lovéka, nybrz jako na misto svého setkavani s Bohem*

Jesté na tomto misté musime zminit téma hiich a jeho pomér k trinitdrnimu zaméteni
Boziho obrazu. To je v jadru celkem strucné, nebot’ podstata htichu je ve svém nejhlubSim
zékladu toto: naruseni lidské synovské celobytostni odpovédi Bohu, tedy véénému Otci
skrze Syna v Duchu’. Porugeni tohoto prazikladniho vztahu se odraZi ve viech dalsich
vztazich, v naruseni fadu celého stvofeni. Originalni synovstvi Krista ma tedy pro nas
zjevitelsky a vzhledem k osobni totoznosti soucasné spasitelny vyznam. Tedy darované
synovstvi, stvofenim vseho v Kristu, je padem do htichu naruSeno a tak dale predévano.

Je ale Kristem obnoveno, a zcela ne¢ekanym zptisobem: ve vzkiiseni, v pfedjimce zavrseno.
Je tak obnovena smlouva mezi Bohem a ¢lovékem, obnoveno zaslibeni. Z hlediska ¢asnosti
Boziho obrazu je vzkitiSeni celého stvoteni stale o¢ekavano, jako jeho naplnéni. Hfich je
komplikaci dé&jin spasy (které zacinaji stvofenim), ale nikoli jejich hybnou silou. Tou je
naopak Bozi laska, darovana ¢lovéku zejména v jeho stvoreni k Bozimu obrazu, jako
povolani k tgasti na BoZi ptirozenosti*®. Tak htich nema moc zlomit povolani &lovéka

ke spolecenstvi s Trojjedinym, ale ochromit ano. Tedy povoldni ne, jeho §tastné vécné
zavrSeni ano. Obecné je v soucasné katolické teologii chapana nutnost darovanosti zavrSeni

obrazu Boziho ve stvofeni, a to i v pfipadé neexistence hiichu. Zkratka, ¢lovek by potieboval

44 Srov. Gn 1,26-27. napt.

45 Patii sem také vné&jSi projev niterného vztahu: naboZenstvi.

46 BOUBLIK: Antropologie, 74.

47 . Zamyslime-li se nad tim, ktery vztah v ekonomii podlehl narusent , pak to rozhodné neni vztah Jahveho —
Boha Otce ke stvoreni, nybrz jediné stvorena obdoba synovstvi, tedy odpovéd’ clovéka Bohu. Je tedy logické, Ze
naprava a dovrseni stvofeni. spociva pravé v tom, Ze origindlni synovstvi se realizuje v téle.

POSPISIL: Trinitologie, 40.

48 Srov. 2 Petr 1,14.
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Spasitele i kdyby nezhiesil*” Velikost nageho povolani daleko piesahuje nade vlastni moZnosti
i predstavy. Miti k dokonalé jednot€ v rozlicnosti. Stvofeni povstalo jako dobré, nebo i1 velmi
dobré™, ale v potencialité, jako zaméfeni k plnosti. Bozi obraz &lovék, a s nim celé stvoren,
je tazeno k plnosti Krista. Odmitnuti zivotodarné vztahovosti, (syn — Otec), ma nasledn¢ za
disledek poruseni fadu spoleCenstvi stvofeni. V pojeti katolické teologie (kristocentrismus

d&jin stvofeni a spasy), ale Bozi obraz v &lovéku nemize byt zcela zniden®"

1.2.3.2 Uvahy o vybranych prvcich teologie BoZiho obrazu

Ve vyvoji teologické reflexe se objevuji dvé varianty porozuméni stvoieni clovéka
k Bozimu obrazu (christologicky a trinitarni). A spolu s nimi, je zde jesté také volba mezi
témito zplsoby chapani: je clovek stvorfen k obrazu vtéleného, nebo véeného Slova? Jde
o tzv. podvojné teologické feseni®> My se zde piidrzime feSeni: clovék je stvoren k obrazu
vteleného Slova. Moznostmi a mezemi druhého feseni (vécné Slovo) se zde nebudeme
zabyvat, vzhledem k metodé a Giéelu této prace™. A také proto, Ze dnes se jevi jako
pfevazujici feSeni, Ze €lovek je stvofen k obrazu vtélené¢ho Slova, tedy klade se diiraz na jeho
télesné-duchovou integritu. Jak jsme také vyse nékolikrat zmifiovali napt. z Boublikovi
Teologické antropologie™. S prvnim fesenim (k obrazu vtéleného Slova) zdanlivé
nekoresponduje vyrok vyplyvajici z knihy Genesis™ Jestlize ale, na zékladé novozakonniho
zjeveni pfedpokladadme, Ze jiz pti stvofeni ¢loveéka k Bozimu obrazu je pfitomna a pisobi
,havenek* Trojice bozskych osob ve své esencidlni vzéjemnosti. Tedy jiZ na roving stvofeni.
Me¢lo by soucasné platit, ze: lidskd osoba je néjak Zivoucim obrazem Trojjediného Boha.
Tato véta je také vychodiskem hledani sv. Augustina, v jeho psychologické analogii, jak jsme
rozebirali vy$e>® Nyni bude v reflexi poukazano na to, jak se ob& zminéna vychodiska
smifuji a harmonizuji, protoze nestoji v protikladu, ale v ur¢ité harmonii se vzdjemné
prostupuji, odkazuji vzajemné na sebe, osvétluji se v hermeneutickém kruhu.

V prvnim reseni: (Clovek je stvotfen k obrazu vtéleného Slova) je definici

49 Srov. BOUBLIK Vladimir: Teologie d&jin spasy, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2002, kap.
2, 34-39.

50 Srov.Gn 1.

51 Srov. BOUBLIK: Teologie d&jin spasy, kap. 2, 34-39. Oddil Tajemstvi nepravosti. Vice se zde o hiichu
rozepisovat nebudeme, odkazujeme na uvedené misto v knize a dalsi literaturu.

52 Srov. POSPISIL: Hermeneutika Mystéria, 119.

53 Boublik v teologické antropologii k tomuto uvadi, Ze v patristické tradici se stanoviska jednotlivych Otcti
znaéné lisi: ,,Casto jsou ovlivnéni Platonismem a vykladaji pojem obraz spise ve svétle filosofického nazoru na
iic¢ast v Byti Boha nebo Slova“. Srov. BOUBLIK: Antropologie, 69.

54 Srov. MTK: op. cit., €l. 31. S odkazem na ¢1.22 pastoralni konstituce GS.

55 Srov. Gn 1,26-27.

56 Cast1.2.2
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a komunikaci obrazu ¢lovéeku, lidsky zivotni ptibéh JeziSe z Nazareta. Osoba se vypravuje,
jeji ptibéh poodhaluje hloubku jejiho tajemstvi a vyjadiuje jeji podstatnou a od osoby
neoddélitelnou vztahovost. Vtéleny Bozi Syn ,,je tim, co kon4, a kona to, ¢im je*. Tedy

On je poslan (to vyjadiuje jeho piivod), aby v lidstvi uskutecnil to, ¢im je od vécnosti

(tedy naplnénim role v lidské pfirozenosti vyjadii svou osobni relaci). Jeho lidstvi je tedy
jakymsi dynamickym stvofenym piepisem plnosti vnitrobozské vzajemnosti, vrcholi
velikono¢nim pfechodem smrti do zivota. Toto je v teologii vychodiskem pro naslednou
reflexi o tajemstvi nejsv. Trojice, soutasné s ptitomnosti a ptisobenim Ducha pravdy®’.

V druhém reseni: (Lidska osoba je obrazem Trojjedinného Boha) je trinitarni pojem Boha

a jeho obraz cele odk4azan na predchozi ptibéhovou rovinu osoby Syna, a je vlastné jeji
ontologizaci®. Jakymsi hlubsim pochopenim toho existenéniho ve svétle povelikono&ni viry,
diky pfitomnosti a ptisobeni Ducha svatého. Coz se odehrava zejména v patristické dobé

pii formulaci troji¢éniho dogmatu v eklezidlnim kontextu, pfinegaci vyvstalych bludi. Neni
zde prostor se timto zabyvat a proto odkazujeme na odbornou literaturu™. Obg roviny pojeti
obrazu se tak vzajemn¢ osvétluji v hermeneutickém kruhovém poméru. Tak je mozné hovofit
o tajemstvi nejsv. Trojice ve svétle zjeveni JeziSe z Nazareta, a pod vedenim Ducha Pravdy.
A tak stéle prohlubovat nae poznani obrazu Boziho, za vyuZiti analogie viry®.

Nyni jeste vice prohloubime nasi reflexi o lidské osobé jako nositelce Boziho obrazu
ve své vztahové dynamice. Clovék je obrazem Bozim v tiasti na meziosobni vztahovosti
Trojjediného. V Boublikové antropologii se dozvidame o pojeti osoby jako nositele Boziho
obrazu toto: ,,Clovék je osoba protoze je Bozim , partnerem®, je povolan ke spoleéenstvi
v lasce®“. Dale na tomto misté popisuje jako ustavujici moment osoby (subjektivity ¢loveka)
opozici vztahu k Otcovu vé¢nému ,, Ty*. Tato pro lidskou osobu konstitutivni opozice vztahu
j4 — Ty (vééného Otce), neni dilem ¢lovéka, ale je Otcovym darem. Je to povolani vlozené
do stvofeni, obraz vé¢ného Synovstvi v Duchu Lasky. Autor uvadi: ,,Je to opozice,

v niZ se ustavuje subjektivita byti, jeho samostatnost, jeho odpovédnost a jedinecnost

62

(teologové hovotili o ,incommunicabilitas, o ,nesdélitelnosti‘)’“*“. Vztahovost osoby je,

57 Ptipomenme si zde: Zplozeny Syn je od véénosti sebedarovanim Otci, kterého s vdékem napodobuje, kdyz
predtim dostava vse od N¢j, vyjma Jeho Nezplozenosti, kdy z tohoto vzajemného sebedarovani vychazi Osoba
Ducha svatého, nebo také je timto sebedarovanim.

58 Tzn. pfevedenim konani na rovinu byti.

59 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 215-317.

60 Srov. POSPISIL: Hermeneutika Mystéria, 114-120. Téma analogie viry.

61 BOUBLIK: Antropologie, 66.

62 Srov. tamtéz, 66. Zde v zavorce je pouzivan termin z dila Richarda od Sv. Viktora, jak jsme jiZz zminili

v Casti 1.2.2, v reflexi o pojmu osoba.
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jak vidime, strukturovana trinitarng, nikoli sméfujici vyhradné k jedinému Bohu®

Stejné tak profesor Pospisil ve své trinitologii uvadi: ,,Je-1i ale ¢loveék stvoren k obrazu Syna,
pak je jiz svym bytim zaméten k tajemstvi Trojice® nebot’ ,,Vtélené Slovo predstavuje
vyjadreni celé Trojice (....) a tak mizi dilema zda je ¢lovék stvofen k obrazu Syna, anebo

64« Opét vidime, Ze osoba je pojitkem mezi christologickym a trinitarnim

,celé® Trojice
pojetim Boziho obrazu, jde jen o volbu vychodiska jediné skutecnosti, pfi¢emz piistupovou

cestou k tajemstvi Trojice je vtéleny Syn, a tim také vzorovym obrazem BoZzim.

1.2.3.3 Dynamika napliiovani BoZiho obrazu

Jak se konkrétné realizuje, rozviji Bozi obraz v ¢lovéku, v ¢em je naplhovan, je-li
darem a ukolem zaroven? Pfirozena rovina stvofeni ¢lovéka k obrazu Syna, ktery vzdy
existuje ve vztazich k Otci a Duchu svatému, tedy musi znamenat zaméteni celé lidské
bytosti k mysteriu Trojjedinného. Potom nadpfirozena rovina nasledovani vtéleného Syna,
ve vztahu k Otci, diky daru Ducha svatého, je pfedpokladanym rozvinutim ptirozeného
lidstvi, stavani se clovékem, jiz stvofen¢ho k obrazu Trojice. Je jeho napliovanim, nikoli
né¢im cizorodym, umélym, néco neptirozeného®. Je doristanim &lovéka do podoby Syna,
tedy musi byt jiz na pfirozené roviné v potenci k zbozsténi, jaksi esencidlné zaméfen k ucasti
na vnitrobozském Zivoté Trojjedin¢ho. Projevuje se zde dislednd jednota d&jin stvoteni
a d&jin spasy, vzdyt’ ,.d&jiny spasy za¢inaji stvofenim“®®. P¥i¢emz jednoticim momentem
d&jin stvofeni a spasy je sebedarovani Trojjediného. Nejdokonalejsi realizaci a komunikaci
tohoto obrazu kazdému ¢loveéku je uskutecnéné lidstvi JeziSe z Nazareta, jako dynamické
stavani se ¢lovékem poéinajici vtélenim a vrcholici ve Velikonoénich udalostech®. Odhaluje
se zde sep¢cti mezi christologii a antropologii. Kristus v sob¢ shrnuje jak idealni ontogenezi
jedince, tak fylogenezi, rozvoj celého lidského pokoleni jako Boziho obrazu.
A soudasné teleologicko-eschatologicky rozmér Boziho obrazu, vzhledem k jeho vzkiiseni®.

Bozi uradek piesahuje jednotlivee i lidstvo a poodhaluje potencialitu daru stvofeni ¢lovéka

63 ,, Jako vécny Syn je i ¢lovék (obraz syna) povoldn, stat , proti‘ Otci ve vztahu Ja-Ty a sjednocovat se
s Otcem v osobnim spolecenstvi ,My*‘. Srov. tamtéz, 66.
64 POSPISIL: Trinitologie, 333. Citace jsou v Pospisilové trinitologii vysloveny v jakési polemice s
Augustinovym pojetim stvoieni ¢lovéka vyhradné k obrazu Trojice, a na urovni jedince.
65 Srov.PAPEZSKA RADA PRO SPRAVEDLNOST A MiR: Kompendium socialni nauky cirkve, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008, kap. 3, 1. 122.
66 Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 280.
67 Existencialni christologické pojeti stavani se ¢lovékem, v sobé ale zahrnuje ontologicky rozmér.

stov. POSPISIL: JeZi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, 178-181. Srovnej také v &asti 1.2.3.2 odstavec ,,k prvnimu
feSeni®.
68 |, Jezisiiv piibeh je pro cely zbytek déjin Cisi definitivnim, normativaim, radikdlné novym, eschatologickym a
neprekonatelnym* POSPISIL: JeZi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, 297.
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k BoZzimu obrazu. Dar Boziho obrazu na pocatku dé&jin lidského pokoleni, ma vlastni
dynamiku rozvoje (fylogeneze), uskutecujici se v lidské spolecnosti, lidském spolecenstvi,
v déjinach a kultufe a spolu s nimi, a vrcholi v parussii. V ndm jiz zndmém dokumentu

se k tomuto, krom¢ jiného, uvadi: ,,ve svétle lidskych dé€jin a vyvoje lidské kultury mizeme

Bozi obraz vnimat jako n&co, co se skuteéné rozviji®«.

69 MTK: op.cit., ¢l. 24.



23

2 Soucasna katecheze. Metodicky nacrt obsahu

Cely popsany teologicko systematicky exkurs by mél byt vychozim materidlem pro
uvahu nad vyuZitim této bohaté a podnétné nauky v soucasné katechetické praxi. Vymezeni
terminem ,,soucasné* znamena pro ucely této prace, doba od konce druhého Vatikanského
koncilu dodnes. V této dobé dochazi postupné (vice anebo mén¢), v duchu koncilnich
reforem, také k obnové¢, revizi katecheze, o niz bylo na koncilu rozhodnuto™.

Koncil se specialné katechezi jako vlastnim tématem nezabyval, nebyl vydan samostatny
dokument o katechezi, ale bylo rozhodnuto o obnové katecheze. Bylo stanoven tikol
vypracovani direktoria pro katechetickou vychovu lidu a vytvoteni ptislusnych knih,
podle koncilnich zasad a v jeho duchu”. Co to zevrubné znamena, tedy obnova katecheze
podle zasad a v duchu koncilu, se pokusime ukdzat v nasledném stru¢ném souhrnu.

Znamena to zejména chapani katecheze jako soucast evangelizace (v rdmei misijni
podstaty cirkve) v souvislosti se sebepochopenim cirkve, jak se odrazi v koncilnich
konstitucich, zejména v LG a GS”®. V kontextu prohloubeného pohledu na kiestanské
pojeti zjeveni a vyznam Pisma svatého, tak jak je uchopeno v konstituci druhého
Vatikanského koncilu DV, Vyznamné pro zaméfeni a obsah katecheze, a pro tvorbu
pokoncilnich dokumenti o katechezi je kristocentricko-trinitarni zaméteni koncilni nauky’*.
Dale je tieba zminit ekumenismus’® jako vyjadieni touhy po obnové jednoty kiestanti

i tzv. eklesiologii soustfednych kruht’®

70 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o pastyiské sluzbé biskupti v cirkvi Christus Dominus,
(ze dne 28. fijna 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 44.

71 Srov. tamtéz, ¢1.44

72 Srov. LG ¢l1.1,48; GS ¢l. 1,2,3. Tedy vzhledem ke kontextu evangelizace je to v LG napt. v ¢l 1,
sebepochopeni cirkve: ,, cirkev je v Kristu jakoby svatost, neboli znameni a nastroj, niterného spojeni s Bohem
a jednoty celého lidského pokoleni”, dale v cl. 48 se uvadi, ze Kristus ustanovil cirkev jako ,,vS§eobecnou
svatost spasy . A v pripad¢ konstituce GS je to viibec samotna jeji existence a oznaceni jako konstituce, cely
proces jejiho vzniku, jeji charakter, zaméteni a obsah : orientace na byti cirkve ,,ve svéte a pro svét™, dialog se
svétem a kulturami, otevienost, starost o potieby svéta, obrana ¢lovéka a hodnot osoby. Vymluvné jsou zejména
Clanky 1,2,3.

73 Srov. DV ¢l. 2-4, 21-26.

74 Kristus nam zjevuje Otce a jeho lasku k celému stvoieni (srov. GS 22); Otec ndm v Synu daruje sam sebe

a svého Ducha (srov. DV 2); Kristus nas uvadi do Trojice, k Otci v Duchu sv.; Kristus je Svétlem narodd,
(nikoli sama cirkev zastoupena vyhradné klérem), cirkev putujici v d€jinach je néstrojem spasy nakolik je

v Kristu a Duchu sv. oddana Otci, rozdava plody jeho vykoupeni, je také hii$nice ktera potfebuje pokani a
odpusténi od Pana (srov. LG 8); Kristus je ,,alfa i omega“ celého stvofeni, vSeho lidského pokoleni, je
pocatkem, stfedem i cilem lidského pokoleni (srov. GS 10).

75 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o ekumenismu Unitatis redintegratio, (ze dne 21.
listopadu 1964), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995. (dale UR).

76 Srov. LG ¢l. 13-16, Vsichni lidé jsou v ,,néjakém* vztahu k Otci, skrze Krista v Duchu sv , z toho plyne
vselidské bratrstvi (srov. GS 24), a zaméteni kazdého ¢loveka ke Kristu, k jeho cirkvi, pro nekatolické cirkve a
spolecenstvi také rizny stupent ucasti na plodech vykoupeni, na plnosti dober Kristovy cirkve.
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S tim souvisi také misijni podstata cirkve’” i pfiznani teologické opravnénosti, svépravnosti,
vlastni diistojnosti a odpovédnosti laického stavu v Bozim lidu’®. To zase vyzaduje formaci,
vzdélavani laika ve vife, katechezi ptizpiisobenou jejich povolani a ukolim ve svété

a v cirkvi, toho jsou si i¢astnici koncilu védomi” . Tim je ddna nutnost dialogu a konfrontace
skute€nosti se také samoziejmé projevi v katechezi metodicky i obsahové). Déle inspirace

v nauce cirkevnich Otctl, tedy hlavné obnova katechumenétu a jeho napIng®” Také orientace
katecheze na liturgii (souvisi s obnovenym chdpanim liturgie, v nasi souvislosti s ohledem na
jeji vztah ke katechezi, Gloha liturgického hnuti) a Zivot cirkve®. Vydani nového
katechismu, i tvorba ndrodnich katechismii ma napomoci orientaci a kvalité obsahové stranky
katecheze®. Postupné vykrystalizovalo také chapani podstaty katecheze v ramci pastorace
jako: vychovy viry, sluzba Bozimu slovu, (koncilni diiraz na vyznam Boziho slova pro Zivot
cirkve, tloha biblického hnuti), jako ¢innost spoleenstvi cirkve® Méla by se orientovat
podle zasad : vérnost Bohu a ¢lov€ku, predavani viry s ohledem na adresata katecheze

(tzv. Bozi pedagogika), jako doprovazeni na cesté kiest'anské iniciace (prvorada uloha
Ducha svatého)®. A také potieba formace katechetdi pro tuto novou orientaci katecheze.
Tolik k obecnym vychodiskiim katecheze v jeji pokoncilni orientaci (soucasnost). Témito
vySe zminénymi zédkladnimi vychodisky, orientaci celkové obnovy Zivota cirkve vyslovené

na koncilu, by se méla fidit a orientovat i obnova katecheze, potazmo dokumenty k tomu

77 Srov. LG ¢l. 17; Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o misijni innosti cirkve Ad Gentes, (ze
dne 7. prosince 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995. (dale AG).

78 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o apostolatu laikti Apostolicam actuositatem, (ze dne 18.
listopadu 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995. (dale AA).

Odpovédnost za apostolat je pienesena na cely Bozi lid, je vyslovena diistojnost a odpovédnost laického stavu
v Bozim lidu (srov. AA), zakotvena ve vS§eobecném knézstvi pokiténych (srov. LG 34) a ve vSeobecném
povolani ke svatosti (srov. LG ¢l. 40). Zejména nezastupitelna uloha v evangelizaci, dana ptitomnosti

v ¢asném prostiedi (srov. AA 1, LG 33).

79 Srov. AA ¢1.28-29, 31-32.

80 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstituce o posvétné liturgii Sacrosanctum Concilium, (ze dne
4. prosince 1963), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995; v SC ¢l. 64 : obnova a struktura
katechumenatu. + v AG ¢l.14: népln a smysl katechumenatu; V roce 1972 byl s ohledem na II. Vatikansky
koncil vydan Rad UDKZD (Uvadéni do kiestanského Zivota dospélych).

81 Srov. SC¢l. 10, 33, 35 - ,,at' se klade diiraz na katechezi bezprostredné liturgickou* Tedy katecheze ma
smétovat k tomu, co se praveé odehrava v liturgickém roce, obdobi, dni. M4 byt pfipravou a reagovat na
liturgické déni. Liturgie je podle dokumentu vrcholem a zdrojem veskeré ¢innosti cirkve, tedy i katecheze.
Sama sebou vychovava a formuje, je vlastné praktickou vyukou. Ma vyustit v katechezi mystagogickou, ktera
zase pomahd prohloubit chapani liturgicky zakouSeného. Uschopiiuje vérici, aby vydavali svédectvi o Kristu,
svymi plody vede a nal¢ha k evangelizaci, misii.

82 KKC zroku 1992, ma byt podle aktualizovaného VKD (1997) vychozim textem pro pfedavani obsahu viry
v katechezi, 1 pro tvorbu mistnich katechismu, jak se uvadi v jeho pfedmluvé ¢l. 8.

83 Srov. ALBERICH Emilio, DRIMAL Ludvik: Katechetika, Praha: Portl, 2008, 47.

84 Srov. tamtéz, 83-85.
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Gielu vytvofené a vydané cirkevni autoritou®. Né&kterymi z nich se budeme blize zabyvat,
vzhledem k naSemu zadéani. Prehled vychodisek nam pomiiZe s orientaci v dillezitych
katechetickych dokumentech a smérnicich smérem k zadanému tématu. Analyzou

a hodnocenim jednotlivych dokumentli, smérnic a pramenti katecheze se budeme zabyvat
v této Casti prace. Vzhledem k omezenému rozsahu prace se chronologicky soustiedime
pouze na nékteré z nejdilezit&jich®® Tyto texty orientuji a rimcové jednoti povahu, cile,
metody, obsah a strukturu katecheze. Z hlediska naseho zadéani ptijde o tato vychodiska:
2.1 jednak o zastoupeni nauky o trojicnim obrazu (antropologii) v katechetickych
dokumentech a smérnicich z hlediska obsahového,( po tivodnim stru¢ném piedstaveni
dokumentit).

2.2 A metodologické zhodnoceni tohoto uceni v katechezi, napt. v ptistupu k adresatim
katecheze, v charakteru a zplisobu katecheze (vztahova a dialogické nauka, dialogicka
metoda, spiritualita, zkuSenost uvadéni do vztahu k Bohu, v modlitbé apod.)87

2.3 Navrh modelu vyuZiti nauky o BoZzim obrazu pro katechezi pfedmanzelskou.

Obraz partnerského souziti vyuzivajici vztahové teorie, analogie socialni teorie o

spoleCenstvi Trojice.

85 Uvadime zde, struéné chronologickou fadou, zvIast vyznamné dokumenty Magisteria reagujici na vyvoj
pokoncilni katecheze. Nésleduje rok vydani a zkratka dok. (viz seznam zkratek): 1971 VDK, 1972 UDKZD,
1975 EN, 1976 CT, 1990 RM, 1992 KKC, 1997 VDK. Srov. ALBERICH Emilio, DRIMAL Ludvik:
Katechetika, Praha: Portal, 2008, 46.

86 Apostolské exhortace: Evangelii nuntiandi (EN, 1975) a Catechesi tradendae (CT, 1979), dale Katechismus
katolické cirkve (KKC, 1992), dale VSeobecné Direktorium pro Katechizaci(VDK, 1997), poté Katechetické
smérnice Ceské biskupské konference (KS CBK, 1994), a kone&né dokument Francouzské biskupské
konference O Sméfovani katecheze v dnesni dob& (FBK OSKDD, 2006). (Viz seznam literatury a zkratek). Kde
je v této praci dale citovano, nebo odkazovano na dokument VDK, vztahuje se k jeho obnovenému vydani z roku
1997.

87 Tyto dvabody: 2.1 a2.2 tedy jejich vyznamovy obsah se bude v dal§im pribéhu této prace tykat vzdy
kazdého zkoumaného dokumentu soucasné, nikoli tak, Ze se budeme k jednomu kazdému dokumentu vracet
dvakrat.
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2 Soucasna katecheze
Vychodiska:
2.1 Obsahové zastoupeni tématu v katechetickych dokumentech a smérnicich,
pramenech
2.2 Metodologické zhodnoceni tématu v katechetickych dokumentech a smérnicich,
pramenech

Tyto dva body se budou v dal$im priubéhu prace pojednavat u kazdého dokumentu,
pramenu zaroven, nikoli tak, ze se budeme k jednomu kazdému dokumentu vracet dvakrat.
S ohledem na skute¢nosti zminéné jiz vySe, zejména v souvislosti s orientaci pokoncilni
nauky o katechezi a jeji obnove, o jejim sméfovani, budeme nyni analyzovat jednotlivé
dokumenty vzhledem k nasemu tématu.

Nez za¢neme s dokumentem Evangelii nuntiandi (dale EN), musime uvést, ze jeste
pred jeho vznikem v roce 1975, bylo dle rozhodnuti Druhého vatikanského koncilu®®
vypracovano VSeobecné katechetické direktorium a dne 11. dubna 1971, bylo pod timto
nazvem vydano. Usmériiovalo tedy ¢innost a obnovu katecheze v cirkvi, tvorbu pfisluSnych
dokumentt i nového katechismu® v t&ch intencich, o kterych jiz bylo vy3e hovoteno. Timto
direktoriem se v praci zabyvat nebudeme, nebot’ se soustfedime na jeho pozd¢jsi (1997)
obnovené vydani, které v sob¢ piivodni v podstatném shrnuje a zaroveil reaguje
na problémy, rozvoj a poznatky dané postupnym vyvojem’. Vydani dokumentu EN
pfedchazela biskupska synoda o evangelizaci v soucasném svété (1974) a na zéklade zavért

této synody ji papez Pavel VI, 8. prosince 1975 vydal.

Apostolska exhortace Evangelii Nuntiandi.
Hlavni rysy tohoto dokumentu hovofti v zdsad¢ o misijni podstaté a zaméteni cirkve,
odvozené od poslani jejiho zakladatele JeziSe Krista. Cela existence cirkve je misionafska,
je poslana do celého svéta, aby hldsala evangelium vSem lidem vSech dob, jejim znakem
je universalita poslani. Hlasani evangelia je smyslem existence cirkve a zaroven ji buduje91.

Odtud je pak chapano $irsi pojeti evangelizace®?, ktera zahrnuje vlastng jakoukoliv ¢innost

88 Srov. ChD ¢l. 44

89 na trovni celocirkevni (napf. EN a CT, poté KKC ), i narodni srov. napf. v Katechetickych smérnicich
CBK, tvodni zékladni teze.

90 zvlaste zahrnuje katechezi do $irSiho chapani evangelizace a tak reaguje na obsahy dokumentii EN a CT, a
také piijima pro potieby katecheze strukturu souhrnu katolické nauky v KKC vydaném v roce 1992, a jeste jiné
zmeény a poznatky souvisejici s vyvstalymi problémy a rozvojem napt. pedagogicko- psychologickych disciplin.
91 Srov. EN ¢l 14-15.

92 Srov. EN €L 17. je to také analogie: Jezi§ Kristus je celym svym bytim BoZim evangeliem, svym vtélenim,
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cirkevniho spoleenstvi, samotny zpisob existence cirkve”. Dokument se taZe jak hlasat,

jak ucinné zprostiedkovat lidem dnesni doby setkani s evangeliem. Jaké metody a zpiisoby
pouzit a neslevit ve vérnosti lidem, ani radostné zvésti. Udéava zhruba tuto strukturu
evangelizace: od svédectvi zivota a prvotniho hlasani (kerygma), k pfilnuti adresata hlasani
k evangeliu, jeho obraceni, pfijeti svatosti, katecheze™, ta mé vést k prohlubovani viry

a zivota z ni, a opét apostolat’™ Zahrnuje také obnovu svéta v duchu evangelia piitomnosti
a pusobenim kiestanll ve svété, coz vyzaduje stalou vnitini obnovu uvnitt cirkve, tedy
pfimétenou katechezi a svétostny zivot’®. Evangelizace ma proniknout az ke kofentim
kultur a v jadfe je pfetvaret, oCiStovat, tim Ze ma nejprve proméiovat zevniti osoby,

celé spolecenské vrstvy a ttidy, az pronikne vSechny slozky zivota lidské spolecnosti.

Aniz se tim umens$i autonomie a originalita kultur. Dokument se jen rdmcove zabyva
obsahem evangelizace. D se fici, Ze jeji orientace mé byt kristocentricko — trinitarni®”.

Dale jeji metodou z hlediska mist a forem ¢innosti cirkve. Také zminuje adresaty:

zde zahrnuje pod pojem preevangelizace’® rizné skupiny osob, ke kterym ma sméfovat
evangelizacni starost cirkve. A déle oslovuje hlasatele evangelia. Na zavér dokumentu

je zminéna nenahraditelna uloha Ducha svatého v evangeliza¢nim Usili cirkve,

on je podnécovatelem, viiddcem, je tim kdo €ini z hldséni spasnou udélost, vede hlasatele

1 otevird srdce adresata atd. Vidime, Ze katecheze je zde povazovana za dllezitou soucast
evangelizace v ramci misijni podstaty cirkve a ma byt orientovana misijnim zapalem,

tedy starosti a zdjmem o ty, ke kterym je cirkev posldna. Tim se musi dostavat katecheze
,»uvniti spolecenstvi cirkve do dialogu s svétem, kulturou v nejsir$im smyslu, vnimat

jeho potteby, odpovidat na otdzky a hleddni lidi. Tato otevienost, dialog, universalni
zaméfeni evangelizace, jez je zalozeno v povolani ¢lovéka/lidstva byt obrazem Bozi Trojice,
tedy tato skutecnost je zde esencialné ukryta v téchto slovech: ,hlasat evangelium znamena
pfedevsim vydavat prostym a piimym zplisobem svédectvi o Bohu, jehoZ nam zjevil JeZis

Kristus v Duchu svatém, o tom, Ze v osob¢ svého Syna Bith miloval svét, timto vtélenym

tim co d¢lal a fikal a jakym zptisobem, rodinnym a pracovnim Zivotem, ucenim, zazraky, povolanim a poslanim
apostold, utrpenim, smrti a zmrtvychvstanim.

93 Mozno Fici: existenci cirkve samotné.

94 |, Evangelizovat tedy velmi casto znamend dodavat vire véricich tuto nezbytnou potravu a podporu, a to
zejména pomoci katecheze... EN ¢l. 54. a také ,, Cirkev ...nejprve evangelizuje sebe samu.“ EN ¢l. 15

95 Srov. EN ¢l. 21-24.

96 Srov. EN¢L. 15.

97 Srov. EN ¢&l. 26,27.

98 Prvni a pocateéni evangelizace, nebo pfedbézna evangelizace, patti sem i napt. kizani, uméni, védecka
priprava, filozoficky vyzkum apod. Srov. EN ¢l 51.
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Slovem dal v§emu vlastni diivod byti a povolal lidi k vé¢nému Zivotu®

. Ve stejném c¢lanku
se pak trinitarni obsah hlasani upfesiiuje a zminuje se trinitdrni odraz v povolani cloveka,
tedy Ze: ,,(...) Bith Stvoftitel neni pro ¢loveka jen bezejmennou a vzdalenou moci, nybrz

ze je Otcem, Ze my se mizeme nazyvat Bozimi détmi a také jimi jsme, a Ze tedy v bohu
jsme si navzdjem i bratry*. V celém dokumentu je ¢itelnd dynamika dialogu cirkev — svét,
universalita, kterd chce vytvaret jednotu v mnohosti osob, spoleCenstvi kultur, nesené ve
vertikalnim zakotveni v Trojjediném Bohu, které zase umoziiuje trinitdrni zaméteni Boziho

100.
obrazu

V ¢lancich 61 az 64 dokumentu je metodicky rozpracovano pojednani o jednoté
v mnohosti ve vztazich mezi cirkvi universalni a mistnimi cirkvemi, kdy spolecenstvi

je vposled tvoteno vzdy konkrétnimi osobami'"', a implicitng tak mini trinitarni rozmér
Boziho obrazu. Také je tento princip uplatnén v €l. 66, kde je uvedeno: ,,RUznost tkold

v zasadni jednoté hlasani evangelia tvoii pravé jeho bohatstvi a krasu®. Anebo obdobné

v €L 68 se tika o hlasani pastyit cirkve: ,Hlasani evangelia (...) je to, co stmeluje v hlubokou
jednotu rtiznorodou ¢innost béhem celého naseho Zivota, to co charakterizuje kazdou nasi
¢innost™. Dale v €l. 77 se zamysli jeho autor nad skute¢nosti, Ze jednota vSech kiestani

is pfijetim toho co je rozlisné, je méfitkem jejich opravdovosti, nebot’ mé byt odrazem
jednoty Trojice.A Ze tato jednota je cestou a nastrojem evangelizace sama o sob&'"* S &imz
lze jen souhlasit. Tolik tedy k dokumentu EN, z hlediska metodologického, jestlize jsme
pouzili za vychodisko naseho uvazovani trinitarni Bozi obraz v ¢lovéku. Co se tyce obsahu
dokumentu, zde se vyslovnd zminka o naSem tématu v textu nevyskytuje. Obsah katecheze
je v samotném Evangelii nuntiandi ur€ovan jen ramcové, tedy neni cilem této exhortace

stanovovat konkrétni napIné katecheze.

Apostolska exhortace Catechesi Tradendae

Toto exhortace papeze Jana Pavla II s ndzvem Catechesi Tradendae (dale CT), byla
vydéana 16. fijna 1979, stavi podle autora na sbirce ndvrhd, které vyplynuli z jiZ zminéné
synody o katechezi, tedy na jejich nejitastn&jsich vysledcich'®™ Navazuje na exhortaci
Evangelii nuntiandi, tvofi sni svou vnitini orientaci jednotny celek. Katechezi

zakotvuje rovnéZ uvniti SirSitho pojmu evangelizace a vclenuje ji do nejvlastnéjsiho poslani

99 EN ¢l. 26.

100 ,,Duch sv. sdm dava vznik novému stvoreni a novému lidstvi jez chce evangelizace vytvorit, a to jednotou
v mnohosti, kterou evangelizace vyvolava v kirestanském spolecenstvi EN ¢l. 75.

101 Srov. EN ¢l. 64.

102 Srov. EN ¢l. 77.

103 Tedy zejména z jejiho posledniho zasedani v fijnu roku 1977. Srov. CT tvod.
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cirkve. Je vlastn€ prohloubenim a zavr§enim prvotni evangelizace. Katecheze je poc¢ate¢ni

i trvala, nepietrzita a na sebe spojité navazujici vychova viry'". Katecheze méa byt nyni
vysadni a privilegovanou &innosti spolegenstvi cirkve'®. Je odpovédnosti celé cirkve,

je jejim pravem a povinnosti'”®. Dokument mapuje kofeny katechetické ¢innosti od samého
uditelského pusobeni Krista, pies prvotni cirkev, koncily, do soudasnosti'”” Katecheze ma
byt soucasti pastoracniho a misijniho Usili celé cirkve. To vyZaduje tvorbu pastoracnich
programil na vieobecné i na mistnich Grovnich'®. Katecheze musi byt sluzbou cirkve
rozlitnym skupindm adresatd, podle stupné jejich vyspélosti a inkulturovana'®.
Organizovana systematickym zptisobem, Gplna a zaméfena na podstatné véci ''°. Ma byt
uplnou kiestanskou iniciaci, uvddéni do celého kiestanského Zivota, plné ucasti na
svatostech, nejen naukou''" Katecheze je tikolem a odpovédnosti nas viech, zde s dirazem
na laicky apostolat''?. Na zavér dokumentu je opét zdiraznéna role Ducha svatého jako
inspiratora katechetického dila, vnitfniho ucitele a obnovovatele €loveka. Tolik k pfinosu
dokumentu k obnové€ katecheze. Po obsahové strance se v textu dokumentu vyslovnd zminka
o naSem tématu nevyskytuje, nebot’ obdobné jako u Evangelii nuntiandi je obsah katecheze
uréovan jen ramcové, mluvi se zde o pramenech a jejich vykladu'". Autofi exhortace

v €L 50 formuluji vyzvu biskupskym konferencim celé cirkve k vytvoreni novych katechismil,

114.

ve vérnosti Bozimu zjeveni a soucasnému ¢lovéku, svétu’  Tedy neni cilem této exhortace

104 Srov. CT 43.45.

105, Biith a uddlosti — jez jsou rovnéz upozoriiovanim z BoZi strany — se na cirkev na sklonku nynéjsiho XX.
stoleti obraceji s vyzvou, aby obnovila svou ditvéru v katechetickou cinnost a znovu v ni videla naprosto
prednostni ukol svého poslani Je to vybidka, aby vénovala katechezi své nejlepsi lidi a sily, aby nesetrila usili,
namahu a hmotné prostiedky, jimiz Ize lépe zorganizovat a vychovat kvalifikované sily . CT ¢l. 15.

106 Na zakladé Kristova ptikazu a zmocnéni: ,Jdéte ke vsem ndarodiim a ziskavejte mi uc¢edniky, (...) a ucte je,
aby zachovavali vSecko, co jsem vam prikazal*. Mt 28,19.20.

107 Srov. CT ¢l. 5-13.

108 Srov. CT él. 15.18.

109 Srov. CT ¢l. 35-45.53. K metodam piistupu k adresatiim je v ¢l. 51 je uvedeno: ,, Aby katecheze dosdhla
viastniho cile, jimz je vychova k vire, je vhodné, aby uzivala rozlicnych metod podle véku a rozumove uirovné
prijimajicich, stupné jejich cirkevni a duchovni zralosti a mnoha jinych okolnosti. Tuto riznost vyzaduje

z vS§eobecnéjsiho hlediska i socialné kulturni prostiedi, v némz cirkev rozviji svou katechetickou cinnost*. CT ¢l
51.

110 Srov.CT ¢l. 18.21.

111 Srov. CT ¢l 33. Tedy ma se odehravat uvniti spole€enstvi mistni cirkve v rozméru vSeobecné cirkve,
orientovana na liturgicky Zivot a svatosti se zamétenim na Zivot z viry v kazdodennosti.

112 Srov. CT ¢&l. 62-67. K mistim katecheze se uvadi, Ze ,farni obec musi ziistat hlavni hybnou silou katecheze
a jejim vysadnim mistem a o fadek nize ,, farnost ziistava pro krestansky lid zakladnim stycnym bodem, a to i
pro tzv. matrikové vérici“. A dale uptesnéno ,,Kratce Feceno farnost ziistava — s vyloucenim jakékoli
monopolizace a strohé uniformity — vysadnim mistem pro katechezi“. CT €l. 67. Tim se vSak v dokumentu
neopomiji jako prostiedi katecheze rodina, Skola, pouté, hnuti a organizace atd..

113 Pismu sv., posvatné tradici a U¢itelském tfadu cirkve v souladu s konstituci II. Vatikanského koncilu Dei
Verbum, a jejich privilegovaném véroucném vyjadieni v Krédu. Srov. CT ¢l. 26-28 (Obsah poselstvi).

114 .V tomto ohledu povazuji za nutné Zivé povzbudit biskupské konference na celém svété, aby se trpélive, ale
téz s pevnou rozhodnosti podjaly této naléhavé prace v dohodé se Svatym Stolcem, tj. aby pripravily dobie
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stanovovat konkrétni napIné katecheze, tuto roli maji splnit nové katechismy. Muzeme tedy
konstatovat, Ze cirkev chce prostfednictvim katecheze vést dialog se svétem, a Ze tato
schopnost evangelia oslovit kazdého clovéka je zalozena na universdlnim povolani
Clovéka/lidstva byt obrazem Bozi Trojice. Tato skutecnost je zde metodicky implicitné
pfitomna nejprve v €L 5, kde je uvedeno, Ze: ,, (...) kone¢nym cilem katecheze je nejen uvést
n¢koho do styku s Kristem, do spolecenstvi s nim, pfedevsim vSak do diveérného vztahu
k nému. Jen On muze piivést k Otcové lasce v Duchu a muize zjednat ucast na Zivoté
Nejsvétejsi Trojice®. Tedy vidime trinitarni kristocentrismus obsahu katecheze, ale

1 schopnost, povoléani ¢lovéka Boziho obrazu podilet se diky svému spojeni s Kristem

na zivoté nejsv. Trojice. V €lanku 6 je zminka o potfebé katechety Zit v jednoté s Kristem

a Otcem v Duchu svatém, o jeho modlidbé: ,,musi naslouchat Bozimu slovu tlumocenému
ucitelskym ufadem cirkve, jak hluboce divérny styk musi navazat s Kristem a s Otcem,
jakého ducha modlitby a jakého sebezdporu a odosobnéni musi dosdhnout katecheta aby mohl
prohlasit ,Moje uceni neni mé’“ V ¢l. 7 je z naSeho hlediska zajimavd zminka o osobni
jednoté trojiho projevu Kristovy existence. ,,to diky dokonalé jednoté kterd existuje mezi tim,
co Kristus tikd, co déla a kdo je*. Trinitdrni zaméteni, povolani Boziho obrazu se odrazi také
v el 29: ,,(...)aby Kristus nebyl omezovan jen na své lidstvi a jeho poselstvi na Cisté
pozemsky rozmér, nybrz aby byl téZ uzndvan za Boziho Syna a prostfednika, skrze né¢hoz
mame v Duchu svatém svobodny piistup k Otci“. O n¢kolik fadek nize ve stejném CElanku se
dozvime, ze nas zivot ve svété vedeny v duchu blahoslavenstvi je ,,urCeny k tomu, aby se
promitl a proménil ve véény“. A podobné v ¢l. 72 je zminéna uloha Ducha svatého, Ducha
Otce 1 Syna, ktery v nas obnovuje BoZi obraz: ,Jen tento Duch néas uschopiiuje, abychom
fikali Bohu ‘Abba, Otc¢e‘. Bez tohoto Ducha nemtzeme fici ,Jezi$ je Pan‘. Od n¢ho pochézeji
i vSechny milosti ¢i zvlaStni dary, jimiz se buduje cirkev jako spolecenstvi kiestant®.
Nakonec si v§imneme ¢l. 51, ktery se zaobira jednotou viry v mnohosti metod katecheze''®,
poté nasleduje odstavec: ,,Rlznost metod je znamenim zivotnosti a bohatstvi. Tak o tom
uvazovali 1 Otcové na IV. vSeobecném zasedani synodu a zaroven nabadali, za jakych
nepostradatelnych podminek tato rozlicnost mize byt k uzitku a ne na Skodu jednotného

vyucovani jediné vite*. Tolik tedy k dokumentu Catechesi Tradendae z hlediska

sestavené katechismy verné tlumocici zdakladni obsah Boziho zjeveni, moderni po metodologické strance a
schopné vychovavat k neochvéjné vire krestanské generace nové doby . CT ¢l. 50.

115 ,, Aby katecheze dosdhla viastniho cile, jimz je vychova k viFe, je vhodné, aby uzivala rozliénych metod
podle véku a rozumové urovné prijimajicich, stupné jejich cirkevni a duchovni zralosti a mnoha jinych okolnosti.
Tuto riiznost vyzaduje z vSeobecnéjsiho hlediska i socialné kulturni prostredi, v nemz cirkev rozviji svou
katechetickou c¢innost“. CT ¢l. 51.
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metodologického, jestlize jsme pouzili za vychodisko naseho uvazovani trinitarni Bozi obraz
v Eloveku. O obsahové strance jsme jiz hovofili vySe. Nyni piejdeme k analyze Katechismu

katolické cirkve.

Katechismus Katolické Cirkve

Rozhodujici podnét k sestaveni Katechismu Katolické Cirkve (ddle KKC) vzeSel
z mimofadného zasedani biskupské synody z roku 1985. Jan Pavel II. jej 11. fijna 1992
daruje lidstvu skrze cirkev, pfi€emz jeho vydani doprovazi Apostolskou konstituci Depositum
fidei (dale DF), ktera je otiSténa na zacatku kazdého KKC. V té se mimo jiné uvadi, ohledné
prace na jeho vzniku, krasnd mySlenka o jednoté viry v rozmanitosti jejiho vyjadfeni:
,,Katechismus je plodem celé¢ho episkopatu katolické cirkve (...), ucast tolika hlast vyjadiuje
to, co lze nazvat ,symfonii* viry''®

Nejdiive se pokusime stru¢né€ vystihnout co predstavuje novy KKC, charakter
a zaméfeni jeho obsahu, jakou ulohu ma plnit v pokoncilni cirkvi, jakou roli by m¢l hrat
v katechezi, a také jeho pomér k ostatnim katechetickym dokumentim. A téZ jeho meze.
V €lanku 3 konstituce DF je vyloZen zamér pastyit cirkve pifi vydani KKC: ,,Katechismus ma
vérné a organicky pfedlozit uceni Pisma svatého, tradice Zijici v cirkvi a autentického
ucitelského tadu, jakoz i1 duchovni dédictvi Otcti, svétct a svétic cirkve, aby tak bylo mozno
1épe poznat kiestanské tajemstvi a oZivit viru Boziho lidu'"”“ Shrnuje a aktualizuje tradi¢ni
nauku katolické cirkve ve svétle Druhého vatikdnského koncilu a dalSich pokoncilnich textu,
se zietelem na dnesni svét, a soucasné problémy lidi. Ma byt zdkladnim orientacnim textem
pro katechezi, je normativnim co se ty¢e obsahové stranky vychovy ve vite''®.
Jde o dokument Ugitelského uiadu Cirkve (dale UUC), ktery je predlozen ,,jako organicky

119 .

souhrn viry universalni platnosti "~ “. M4 tvofit spolecné s novym VSeobecnym Direktoriem

pro Katechizaci (dale VDK)"?’ kompaktni celek, kdy nauka katechismu (ramcové vélenéna do

116 JAN PAVEL II: Apostolska konstituce, Fidei Depositum, (11. Fijna 1992), in: Katechismus Katolické
cirkve, Praha: Zvon,1995, ¢l. 2, str. 10. (FD)

117 FD¢l. 3, str.10.

118 Srov. FD ¢l 4, str.11. Tak také na str. 12: ,, Katechismus je jim ddn, aby slouzil za spolehlivé a
hodnoveérné voditko pri vyucovani katolické nauce a zvlasté pri vypracovavani mistnich katechismii“ FD ¢l. 4.
Chce byt tedy sluzbou cirkevnimu spoleéenstvi a jednoté viry ve vérnosti zjevenym pravdam, ale sam o sob&
vyzaduje pfizplisobeni na mistni Girovni s ohledem na kulturu a adresaty, potieby a problémy. Srov. KKC ¢l. 11.
Predevsim ale biskuptim a biskupskym konferencim, knézim a katechetim. Srov. KKC ¢l. 12.

119 VDK ¢l 121.

120 Vseobecnym Direktoriem pro Katechizaci roku 1997 se budeme zabyvat pozdé&ji. Nyni zde jen pro
porovnani, s tilohou jakou ma plnit KKC, a také pro pochopeni jejich vzajemné vazby(doplhovani), uvedeme
cil, jaky si pro sebe stanovuje toto VDK ,,Ocekava se, ze poskytne zdkladni teologicko-pastoracni zasady,
inspirované UUC, zvldsté Il VK, pomoct nichz by bylo mozno Iépe usmériiovat a koordinovat (...) katechezi.
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druhé ¢asti VDK), ma byt vychozim textem pro piedavani obsahu viry

v katechezi'?'. Struktura KKC je roz¢lenéna na &tyii hlavni &asti: vyznani viry, slaveni
kiestanského tajemstvi, zivot v Kristu a kiestanskou modlitbu, pfiCemz tyto Casti jsou
vzajemn¢ organicky spojité. Nejde jen o logickou vnitini strukturu a propojenost odkazy,
které zprostiedkovavaji organicnost textu, nybrz o skrytou harmonii, ktera vychazi z analogie
viry'??, Tu je mozno spravné chapat jen pti hlubsi znalosti souvislosti a v §ir§im zabéru
pohledu na celek. Jedn4d se o harmonii kterd ma trinitarni zaklad: ,,Tajemstvi Nejsveétéjsi
Trojice je hlavni tajemstvi viry a kiestanského Zivota. (...). Toto tajemstvi je tedy zdrojem

123 «¢

vSech ostatnich tajemstvi viry, je svétlem které je osvétluje Tedy nutné vrha svétlo i na

VDK v ¢l. 123: ,, Tajemstvi Boha, jediného a v Trojici, a jeho spasonosnd ekonomie, inspiruje
a hierarchicky tfadi KKC v jeho celku i v jeho ¢éastech. Vyznani viry, liturgie, evangelijni
moralka i modlitba maji v KKC troji¢nou inspiraci, kterd prochazi celym dilem jako vedouci

146¢

nit“. KdyZ tyto vypovédi o troji¢ni inspiraci celku'?* i jednotlivych asti vztdhneme na nauku
o &lovéku, je zfejmé, e téma trinitarni Bozi obraz v &lovéku je v KKC'*, také piitomen
pfimo, nebo implicitné v mnoha ohledech. To podtrhuje vyrok vnovém VDK, kde je
charakterizovan tento katechismus také takto: ,,Opravdu celou nauku KKC je moZzno shrnout
do této koncilni mysSlenky: Jezi§ Kristus, (...) zjevovanim tajemstvi Otce a jeho lasky plné
odhaluje lovéka jemu samému a dava mu poznat vzne$enost jeho povolani'?®*.

Je tedy evidentni, ze tajemstvi lidské osoby je v celém KKC nazirano ve svétle JeziSe Krista

Zakladnim zameérem bylo a je nabidnout spise uvahy a zdasady, nez bezprostiedni zpiisoby pouziti a konkrétni
rady .. VDK ¢l1. 9. V ¢lanku 120 se pise, Ze VDK chce byt pfimo metodologickym nastrojem pro pfimou
aplikaci KKC.

121  Srov. VDK ¢l. 8. Nikoli v8ak jedinym textem uréujicim orientaci obsaht katechezi, ale dileZitym a
zasadnim. Alespon pro VDK, k tomu srovnej napt. ¢l. 124. Nebo také v ¢l. 122 je doslova uvedeno: ,, KKC
poskytuje doktrinalni oporu pri vychové k zakladnim ukoliim katechizace (...). Ale také: ,, Dokonala vérnost
katolickému uceni neni v rozporu s bohatou rozmanitosti zpiisobu predkladani . VDK ¢l. 122. Tomu ale
Castecné oponuje vyjadieni v ucebnici Katechetiky: ,, V dnesni dobé je treba chapat katechismus jako jeden

z mnoha prostredkii v ramci Siroké palety moznosti, a to bez jakéhokoli uprednostiovani. Zcela jisté jiz nestoji
Predtim na str. 187 se mimo jiné tika, Ze ,,dokumenty cirkve zdiiraznuji v clenéni a usporadani obsahu katecheze
prameny biblické a liturgické, trinitarni kristocentrismus, hierarchii pravd a propojovani nauky se Zivotem * .
122, Vyrazem analogie viry minime spojitost pravd viry mezi sebou a v celkovém planu zjeveni*. KKC ¢l. 114,
Pro podrobné;jsi studium odkazujeme na uéebnici- POSPISIL C.V.:Hermeneutika Mystéria. Struktury mysleni
v dogmatické teologii, Praha —Kostelni Vydfi: Krystal OP- Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.

123  KKC ¢l. 234.

124 Celek KKC miizeme také chapat tak, Ze se pokousi zachytit néco z nepfetrzitého dialogu,v némz se
Trojjedinny Bih daruje ¢lovéku, zjevuje sebe samého (svymi slovy i skutky konanymi v déjinach spasy,
stvoreni) a ¢lovek na toto sebedarovani Boha odpovida. Rozmanitosti zivého dialogu, odpovida pak i pestrost
témat jedné viry v Katechismu, jako odraz plnosti jedinného byti v Trojici. Ukazuje se, ze lidska existence je ve
vztahu k Bohu esencialné dialogicka a tento dialog se také odrazi v KKC.

125 Jak z hlediska metodologického (vedouci nit), tak i obsahového (piimé odkazy, zastoupeni tématu).

126 VDK ¢l. 123, s odkazem na GS 22.
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7,

jako jednoho z Trojice'?” a v ném je odhalovano také trinitarni povolani ¢lovéka Boziho

obrazu. Vzdyt v samém nadpisu citované kapitoly VDK, ,,0 inspiraci katechismu* stoji:

vev . . v y o1 r 128 «
,, Trojini kristocentrismus a vzneSenost povolani lidské osoby

Tak se ukazuje, ze nase
téma bude pro napli katecheze zasadni, nebot’ jak jsme se dozvédéli, je také alfou a omegou
pro jeji zdkladni pomicku KKC'®. Odhaluje vlastng dvé strany téze mince'’, nebot’ zjeveni
Nejsvétjsi Trojice v Jezidi Kristu, je zérovei zjevenim pravdy o Bozim obrazu''. Z druhé
strany také plati, ze pfedstava jakou ma ¢loveék o Bohu, je urcujici pro sebepochopenti lidstva.
KKC tyto skutecnosti vyjadiuje takto: ,,Lidstvo je povolano, aby ucinilo zjevnym obraz
Boha, a aby samo bylo pfeménéno k obrazu jednorozeného Syna Otce. Toto povoldni ma
osobni rysy, (...) ale zaroven se tyka i lidského spole¢enstvi jako celku'**, a v dalsim &lanku
se fika mimo jiné toto: ,,Existuje jista podobnost mezi spojenim bozskych osob

a bratrstvim, které lidé maji mezi sebou vytvatet v pravdé a lasce' “. Tedy lidské osobni

1 spolecenské dopady poznani Trojice jsou dalekosahlé a hluboké, protoze zasahuji cloveka
v samé podstaté jeho byti i povolani trinitarniho BoZiho obrazu. Davaji kone¢né odpovédi na
jeho otazky a hleddni. Ale to uz jsme se posunuli od analyzy z vychodiska metodologického
spiSe k obsahové naplni katechismu, tedy co se tyce naSeho tématu. A v tom budeme dale
pokraCovat, 1 kdyZ nemlizeme zdaleka postihnout vSechny vnitini souvislosti ani zminky
v textu, to by vyzadovalo samostatnou praci vétsiho rozsahu. Nékteré pfimé vypoveédi KKC

o Bozim obrazu jsme jiz zminili vySe v souvislosti s charakteristikou textu a v souvislosti
metodologické. Dalsi, zasadnéjs$i s trinitdrnim zaméfenim, se pokusime vyhledat nyni.
Zacneme nejlépe hned v pfedmluve: ,,Bih (...) ze své svobodné viile stvoril ¢loveéka, aby mu

dal ucast na svém blazeném Zivoté.(...) Cini tak skrze svého Syna(..). Vném a jeho

prostiednictvim Bih povolava lidi, aby se v Duchu svatém stali jeho adoptivnimi détmi, a tim

127 |, Kristova lidska prirozenost nalezi ve viastnim smyslu bozské osobé Syna, jenz tuto prirozenost prijal, v ni
vSe, ¢im je, a vSe, co kond, pochazi od jednoho z Trojice. (...) Bozi Syn tedy sdili svému lidstvi sviij viastni osobni
zpuisob existence v Trojici* KKC ¢l. 470.

128 VDK ¢1.123-124. Kapitola: Inspirace Katechismu katolické cirkve.

129 O tom jakou ulohu ma hrat KKC v katechezi podle VDK jsme se jiz zminili vy$e. Samotny KKC vidi v ¢&l.
426 vlastni napln katecheze takto ,, katechizovat... tedy znamenda odhalovat v osobé Jezise Krista cely Bozi plan,
(...)*. Cilem katecheze je pak: uvést cloveéka do spolecenstvi s Kristem a v Duchu lasky k Otci, abychom se
podileli na zivoté Nejsv. Trojice. Srov. KKC ¢l. 426. A tomuto ma napomahat cely obsah KKC svym
uspotfadanym souhrnem nauky, pfedavanym (dle VDK) modifikovan¢ podle rozli¢nych prostiedi a zptisobti
katechezi, dle potieb adresati a mistnich podminek.

130 Mysleno samoziejmé analogicky, v intencich nauky, nikoli o samé podstaté byti Boha a ¢lovéka.

131 VDK ¢€l. 118, stanovuje v tomto smyslu také metodologickou zasadu pro predkladani poselstvi: ,, Miize se
vychazet od Boha, aby se doslo ke Kristu, i naopak, stejné se miize vychazet od lidské osoby, aby se doslo k Bohu
i obracenée”.

132 KKC¢l. 1877.

133 Tamtéz, ¢l. 1878.
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i dédici jeho blazeného Zivota“** Je ptiznaéné, e autoii KKC povaZovali za nutné umistit
tuto pravdu viry o trinitarnim povolani ¢lovéka (dané jiz jeho stvofenim) hned na uvod, jako
deklarovani toho zasadniho pro katechezi. Pokradujeme-li v kapitole s nazvem: Clovék je
,.schopen Boha'*®, je zde op&t zminéno povolani ¢lovéka ke spoledenstvi s Bohem v lasce,
dané jiz samotnym stvofenim k BoZimu obrazu, které¢ se projevuje lidskou touhou a hledanim
Boha a definuje jej jako naboZenskou bytost. Toto povolani je viak mozno také popirat'®.
Dale v ¢lanku 34 se docteme: ,,Svét i Clovek dosveédCuji, Ze nemaji v sobé ani svilj piivod ani
svilj posledni cil, ale Ze maji ucast na samém Byti, které nema ani zaGatek ani konec'’*
Clovék zejména svou otevienosti transcendenci, touhou po lasce, (uzitecnosti
nezdivodnitelné) touze po harmonii pravdy, krasy a dobra. To vSe vola po naplnéni
trinitarniho povolani Boziho obrazu. V pojednani o poslani Osob a dile Trojice v ekonomii

se dozvime, zZe ,,cely kiestansky zivot je spolecenstvim s kazdou z bozskych osob, aniz by

se jakkoliv oddélovaly.(...) Kdo nésleduje Krista, ¢ini to jen proto, ze ho Otec pfitahuje

a Duch vede!®®

V dal$im ¢lanku se neohrozené tvrdi, Ze cilem sebedarovani Trojice ve
stvofeni je eschatologickd dokonald jednota Boziho obrazu s Otcem, Synem a Duchem
svatym, pfiemz jiz v pozemském Zivoté jsme uschopnéni k tomu, aby vnds Trojice
prebyvala™  V pojednani s nazvem Clovek'*® je biblicky popis stvofeni ¢lovéka k Bozimu
obrazu, ptimo jeho definici'*'. Oddil se zejména zaobird duchové — télesnou podstatou
&lovéka, jeho stvofenim k Bozimu obrazu jako spolegenstvi muze a zeny'*:. V &lanku 357 se
docteme, ze ,.Cloveék neni jen néco, nybrz nékdo, Je schopen pozndvat, byt svym panem,
svobodné se davat a vstupovat do spolecenstvi s jinymi osobami, milosti je povolan do
spoleCenstvi se svym Stvofitelem, aby mu odpovidal virou a laskou®. Zde vidime, Ze osobni
charakteristiky loveka' jej uschopiiuji k tomu, aby zil spolecenstvi s Bohem a lidmi, a tak

uskutecnil své povolani trinitdrniho obrazu Boziho. V ¢lanku 360 je jednota v rozli¢nosti

lidského rodu spatfovdna v jediné piirozenosti pochdzejici od Adama, dale v jednoté cile

134 Tamtéz, ¢l.1, predmluva. V &asti L. nazvané: Zivot ¢lovéka-poznévat a milovat Boha.

135 Tamtéz, str. 25, prvni oddil, prvni kapitola.

136 Srov. KKC ¢l. 27-30. ,, Existuje- li clovek, je to jen proto, Ze ho Biih z lasky stvoril a neustdle jej z lasky
137 Tamtéz, €l. 34,V kap.Il, Cesty, které vedou k pozndni Boha.

138 Tamtéz ¢l. 259. V &asti: Vyzndni Viry, Vérim v Boha Otce.

139  Srov. KKC é&l. 260.

140 Tamtéz ¢l. 355-379, str. 101. V &asti: Vyzndni viry, Véfim v Boha Otce.

141 je jedinym tvorem, kterého Bith chiél pro ného samého, jen clovék je povoldn, aby sdilel pozndnim a
laskou Bozi zivot, k némuz byl stvoren (...). KKC ¢l. 356.

142 Duchoveé — télesnou podstatou ¢loveéka se zabyvame niZe v pozndmce €. 150. Jednota muZe a Zeny ve
dvou osobach je doplnéna v ¢l. 370 zajimavym srovnanim: ,, Bith neni Zadnym zpusobem k obrazu clovéka. Neni
ani muz, ani Zena“ Ale naopak v ¢lovéku se ,zrcadli néco z nekonecné dokonalosti Bozi“. KKC ¢l. 369-371.
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bezprostiedniho (poslani ¢loveka ve svété) 1 kone¢ného (spolecenstvi s Trojjedinym),

1 v jednoté Zivotniho horizontu stvofené¢ho kosmu, a konecné jediného prostiednictvi Krista
pro viechny'*. Dale se hovoti o raji a piivodni svatosti a spravedinosti, ktera spoivala

v nenaruSeném spolecenstvi s Bohem. Projevovala se ve vSech rovindch zivota jako zrcadleni
BoZi slavy ve stvofeni, do padu, ktery je komplikaci déjin spasy, ale nikoli hybnou silou, tou
je Trojiéni laska'*> V kapitole s nazvem Syn BoZi se stal &lovékem'*® se kromé dogmatickych
vyjadieni koncili o vtéleni osoby Syna a dvou piirozenostech, a s tim souvisejicich otazek,
dozvime také o ucelu vtéleni, tedy o jeho zjevitelském a vykupitelském vyznamu: ,,Slovo se
stalo télem, abychom méli ucast na bozské ptirozenosti (2 Petr 1,4) (...), aby se ¢lovek stal
Bozim synem tim, Ze vstoupi do spoleenstvi se Slovem a dostane tak bozské synovstvi'* «
Dodejme, ze toho ¢lovek nejprve musi byt schopen stvotenim k obrazu Syna, tedy Trojice, jak
jsme v préci jiz dfive objasiiovali. Zaroven je nam vtéleny Bozi Syn komunikaci dokonalého
BozZiho obrazu v jeho trinitdrnim kontextu a vzorem zivotni pouti dokonalého obrazu Syna.
(pozehnani) sestupujici od Otce skrze Syna v Duchu na stvofeni, a ¢loveékova odpovéd’ viry a
lasky, ktera vystupuje k Otci v jeho Duchu skrze Syna, a jimi také umoznénd a nesena.
Piesuneme-li pozornost do ¢asti KKC pro nas zasadniho vyznamu, nadepsané: Clovék jako
Bozi obraz'®, tika se zde v ¢l. 1701, s vyuzitim textu GS 22: , Kristus (...) pravé zjevenim
tajemstvi Otce a jeho lasky plné odhaluje clovéka jemu samému a ddvd mu poznat
vznesenost jeho povolani“. V Kristu, ktery je ,obraz neviditelného Boha® (Kol 1,15), byl

v v v v ¢ we 150«
Cloveék stvoten k ,obrazu a podobé‘ Stvoritele ™ .

To by poukazovalo na osobni rovinu
BoZziho obrazu, ta je v ¢lanku 1702 doplnéna o rovinu spolecenskou: ,,BoZi obraz je v kazdém
Cloveéku. Zari ve spoleCenstvi osob k podobenstvi vzajemné jednoty bozskych osob”. V dalsi
&lancich™' jsou zminovany podstatné vlastnosti lidské osoby jako atributy Boziho obrazu ve

¥ o1 r . v . vr152, w I v
stvofeni: lidska osoba je obdafena duchovou a nesmrtelnou dusi ~“; clovék ma ucast na svétle

143 Atributy BoZiho obrazu ve stvofeni.

144 Srov. KKC ¢&l. 359.360.

145 Srov. Tamtéz, ¢l. 374-412.

146 KKC ¢&l. 456-478, zad. str. 124.

147 KKC ¢l. 460.

148 Srov. KKC ¢&l. 1077-1083.: Otec jako zdroj a cil pozehnani. V Cl. 1084-1090: Kristovo dilo v liturgii. A
v €¢1.1091-1109: Duch svaty liturgii.

149 Ten je podiazen pod kapitolu I. Diistojnost ¢lovéka, oddil: Povoldni clovéka, Zivot v Duchu str. 435.
150 Tamtéz €l. 1701. V Elanku se dale mluvi o znetvoieni obrazu pAdem do hfichu a jeho obnové v Kristu.
151 Srov. KKC 1703-1709.

152 ,.Duch znamend, ze ¢lovek je uz do svého stvoreni zaméren ke svému nadprirozenému cili, a Ze jeho duse je
schopna byt bez viastni zasluhy pozdvizena ke spojeni s Bohem* KKC ¢l. 367. Ale musime dat pozor na
dualismus hmoty a ducha, k tomu v ¢l. 365 je uvedeno: ,, duch a hmota nejsou v clovéku dvé sloucené
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Boziho Ducha ve své rozumnosti a viili, které je povolan ve svobodé zamétovat na dobro a
lasku; to podle hlasu svédomi, ve kterém se ozyvda mravni zdkon, vtiStény v lidské
ptirozenosti. Mluvi se zde jeSté o ctnostech lidskych i teologalnich, hlavné lasce, darech a
plodech Ducha'®®. V Duchu svatém a pod jeho vedenim, v Zivoté podle blahoslavenstvi, ma
Clovék nabyvat distojnosti Boziho obrazu, dortGstat k obrazu Syna a tak sméfovat
k blazenosti. ,,BlaZzenost je ndm dana ucasti na bozské ptfirozenosti a na vé¢ném Zzivoté. S ni

15« Dale se zde hovoii o

clovek vstupuje do Kristovy slavy a do radosti z trinitdrniho Zivota
zneuziti svobody: hiichu, zlé vaSni, mylném usudku, naklonnosti ke zlému o Bozim
milosrdenstvi a osvobozeni v Kristu'>. Co se ty&e kiestanského Zivota

a jeho bytostn¢ trinitdrniho rozméru uvedeme vymluvnou formulaci, ktera patii do této
naukové ¢asti katechismu: na zdklad¢ kitu ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého: ,,Kiestan
zacina svlij den, své modlitby a své prace znamenim kiize, ve jménu (...)°, a prosi Spasitele

o milost, ktera mu poméaha jednat v Duchu svatém jako dit€¢ Otce. (...) Jméno je obraz

«156

osoby*“ " . Uskuteciiuje tedy to, k cemu je v hloubi osoby povolan. To je v této Casti vse.
Nyni navazeme v druhé kapitole s ndzvem: Lidské spoleGenstvi'®’, Gvodni &lanky 1877

a 1878, jsme jiz citovali vySe v jiné souvislosti. V dal$im textu je pojednéno

o spole¢enském razu lidského povolani pod nadpisem Osoba a spole¢nost. Mluvi se zde

o tom, Ze spolecensky Zivot osoby je pozadavek lidské ptirozenosti, nikoli néco co se ptidava
zven&i™®. Spole¢nost definuje jako ,,souhrn osob organicky spojenych jednoticim principem,

ktery kazdou z nich presahuje’™

. Jde o spolecenstvi viditelné i duchovni, které trva napti¢
casem. Zahlédneme zde prvek jednoty v rozli¢nosti Boziho obrazu, ktera jde ptes hranice
Cast. Déle je zde v €lanku 1884 zminovan podil ¢lovéka na vlade ve stvoreni, kterd se ma
inspirovat Bozi sluzbou svétu a respektem ke svobod¢ ¢loveka, jako aspekt podobnosti
Boziho obrazu. Nakonec se zde jest¢ zminime o modlitbé, protoze ta je v nasem kontextu

uvazovani ,,zivym vztahem BozZzich déti k jejich nekone¢né dobrému Otci, jeho synu Jezisi

pFirozenosti, ale jejich spojeni tvori jednu jedinou prirozenost . Dodejme lidskou. Dale se zde upfesiuje, Ze
duse je ,, formou *“ tela a proto je ¢lovék Bozim obrazem hlavng ve svém duchovém principu. Srov. Tamtéz, ¢l.
363-5. Doplnme jesté v podani sv. Jana, Kristovo: ,,(...)co dava Zivot je duch, télo samo nic neznamena *.
Jan 6,63. Tedy, kdyZ to shrneme podle KKC: ¢lovek je Bozim obrazem jako podstatna jednota ducha a téla, se
zvlaStnim zfetelem na duchovy princip, diky kterému je clovék svym ptivodem a povolanim ,,jako celek*
zaméien k Trojici.

153 Srov. KKC ¢l. 1730-1832.

154 KKC¢l1721.

155 Srov. Tamtéz ¢l. 1846-1869.

156 KKC¢l. 2157,2158.

157 XKapitola I1., oddil Povoldni clovéka, Zivot v Duchu, str. 470.

158 Srov. Tamtéz ¢l. 1879.

159 Tamtéz ¢l. 1880.
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wvewr

duchem c¢lovéka. (...) znamena byt v pfitomnosti tfikrat svatého Boha a ve spolecenstvi

160 ««

s nim Kfestanska modlitba je ale také vzdy kristologicka i kristoformni, protoze

161 ««

,kitem jsme se stali i€astnymi stejného byti s Kristem ™™ “. Coz si neodporuje, ale je logické

jak jsme se jiz v naukové ¢asti prace presvédcili. Dale je zde zminéno, Ze kazdy ¢lovék hleda

o « 162
Boha a uchovéva si touhu po ném

(at’ uz védomou nebo nevédomou), htich ji nemtze
zni€it, nebot’ patii k podstaté jeho existence, stvofené z plnosti Krista. Vidime tedy jediny
trinitarni rozmér obrazu Boziho v ¢lovéku, ale v zasadné odlisné hloubce participace.
Obsahovou strankou KKC jsme se v pfedchozim zabyvali dikladnéji, nebot’ je jednak velmi
pestra co se ty¢e nami sledovaného tématu. A jednak také proto, ze KKC je jak jiz vime,
dilezitym cirkevnim textem, co se ty¢e obsahu katecheze. Vzdyt' VDK, jakozto zékladni
dokument cirkve pro orientaci katecheze viibec, povazuje tento katechismus za: doktrindlni
oporu, nevyhnutelnou zakladni orientaci pro katechezi, oficilni text UUC universalniho
charakteru'® PovaZzuje jej také za autentickou interpretaci Boziho slova a sougasné sluzbu

v 164
BozZimu slovu

. Také jej VDK vsazuje do katechetické tradice cirkevnich Otct:

v obnoveném kiestnim katechumenétu ma tvofit spolecné s Pismem svatym kostru katechezi,
zaloZenou na téchto sedmi pilifich: tfi etapy dé&jin spasy a Ctyfi pilife vykladu: vyznani viry,
svétosti, desatero, Otée na§'®. Nova Gprava VDK'®® mé¢la dostat dvéma zasadnim tpravam
(oproti VDK z roku 1971): ,, uvést katechezi do souvislosti s evangelizaci, jak

C167 “«

to vyzaduji zvlasté exhortace EN a CT* a ,, pfijmout obsahy dané KK Dale je

v pfedmluvé naznacena ptehledna struktura nového VDK, a v jeho druhé ¢asti je KKC
pfedstaven jako ,,vychozi text pro pfedavani obsahu viry v katechezi a pro redakci mistnich

katechismt'®* . Vidime tedy pevnou vazbu mezi novym VDK a KKC'®, na kterou jsme

160 KKC ¢l. 2565. Cast &tvrta: Krestanska modlitba, Modlidba jako spolecenstvi.

161 Srov. Tamtéz. ¢l. 2565. Skrze Krista a s nim a vném konana modlidba, a s nim také spodobujici (tedy
kristoformni).

162 Srov. Tamtéz. ¢l. 2566-2567.

163 Srov. VDK ¢l. 124. Soucasné, ale tento ¢lanek opakuje to, jak sam sebe prezentuje KKC : tedy, ze
vzhledem ke svému tcelu si (KK C) neklade za cil ptizptisobeni katechezi a metod rozlicnym podminkam a
adresatim, a ,Ze tato nezbytna prizpiisobeni jsou vyhrazena specialnim katechismim a zejména tém, kdo se
zabyvaji vyukou vericich. KKC ¢l. 24.

164 Srov. VDK ¢&l. 124-127.

165 Srov. VDK ¢l. 129-130. To koresponduje s postupnym predanim Symbola a modlitby ,,0tée nas*

v prub¢hu Kfrestniho katechumenatu cekatelim kitu.

166 Jak se uvadi v jeho pfedmluvé.

167 Srov. VDK ¢&l. 7. (pfedmluva) Zminénymi exhortacemi, jsme se jiZ v této praci zabyvali, byly v této praci
charakterizovany a zname tedy zhruba jejich pfinosy. Ty jsou zohlednény v novém VDK zejména v ¢lancich
46 az 83, ale i v celkové orientaci dokumentu.

168 Srov. Tamtéz ¢l. 8.

169 A dalsimi katechetickymi dokumenty: uvedeme zde jesté, pro piiklad téchto vzajemnych vazeb, citaci
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Jiz vySe mnohokrat narazili, a se kterou jsme také pracovali. Proto byli jiz také zminény
dilezité charakteristiky VDK, vyplyvajici pravé ze vztahu ke KKC a jinym textim,

a proto budeme pokracovat v uvodu a analyze VDK nyni, a jen stru¢nym zptsobem.

To abychom se neopakovali, nebot’ mame za to, ze mnohé podstatné o tomto dokumentu

ITIVEVENY . r s v 170.
bylo jiz fe¢eno a citovano vyse

Vseobecné Direktorium pro Katechizaci
Pro piehlednost zde shrneme, co jeste nebylo vyslovné fe¢eno o okolnostech vzniku
tohoto dokumentu. Potom se kratce podivame na jeho obsah a analyzu vzhledem k naSemu

tématu. Otcové na I1. Vatikanském koncilu rozhodli'”"

aby byl vypracovan direktar pro
katechezi, ktery mél usmériovat jeji obnovu v pokoncilni cirkvi. Po delSich pfipravach,
formovani podkladiia ndvrhli vzeslych z komisi odborniki a biskupskych konferenci, byl
vysledny text schvéalen kompetentnimi orgény cirkve a vydan dne 11. dubna 1971, pod

vyse uvedenym nazvem. Do vydani nového VDK'”2

bylo jeho plivodni verze vychodiskem
obnovy katechizace, co do orientace obsahu, pouzivanych metod i pedagogickych zasad pro
katechizaci. Také mélo vliv na tvorbu dalSich katechetickych dokumentti na trovni vSeobecné
i mistnich cirkvi. B&hem vyvoje se vSak objevili nové podnéty a problémy, nastaly jisté
posuny v chapani katecheze, konaly se dalsi synody a byly vydany nové dokumenty'”,

ale o tom jiz bylo v praci hovoteno. Byl vydan novy KKC', coz byla pro katechezi udalost

zésadniho vyznamu, a proto bylo rozhodnuto také o prepracovani VDK'"®

. Na jeho obnové
se podilela opét fada cirkevnich instituci, biskupii, odbornikt a znalci, jak v oblasti teologie
tak katechetiky. Nové VDK mélo upravit, to co jiz bylo obsaZeno ve starém. Tedy navazat
na ptivodni a uvést do novych souvislosti, pfizpiisobit novym okolnostem a potiebam'”®

O charakteru zmén, zavaznosti, tkolech a cilech nového VDK jsme jiz stru¢né pojednali

z dok. Catechesi tradendae: ,, Vsichni, kdo na sebe berou zavazny ukol pripravovat tyto nastroje katecheze, a tim
spise viastni katechismy, nemohou konat tuto prdaci bez schvaleni prislusnych duchovnich pastyrit a musi pri tom
vychazet co mozna nejpresneji z Generalniho katechetického direktoria, na néz se maji obracet jako na platnou
normu* CT ¢l. 50.

170 To je také dtivodem pro¢ preskoéime chronologicky bliz$i dokument (vzhledem k vydani KKC), a to KS
CBK, a to také proto, Ze se nejedna o text s dopadem celocirkevnim, nybrz mistnim. Uvedeme jej hned po VDK.
171 ChD 44. Jak jiz vime z ptedchoziho.

172 Vydano Vatikanskou Kongregaci pro klérus dne 15.08.1997. Pteklad a vydani nového VDK v CR zajistil
po jeho schvaleni Apostolskym stolcem : Sekretariat CBK 1998, (Pro vnitini potiebu). Kde v praci citujeme a
odkazujeme na VDK, mame na mysli aktualizované VDK z roku 1997, pokud vyslovné nebude uvedeno jinak.
173 Srovnej ¢ast, ktera se tyka exhortaci EN a CT.

174 Srovnej ¢ast Katechismus katolické cirkve. Vznik KKC a jeho vydani.

175 Srov. VDK ¢&l. 7 (pfedmluva).

176 Srov. VDK ¢&l. 7 (pfedmluva). K tomu napt. jesté v ¢l. 9 pfedmluvy se fika ,, Cil tohoto direktoria je ziejmé
tentyz, ktery sledoval text z roku 1971, K cilim VDK srovnej napf. poznamky €. 124, 133, a text v casti KKC.
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v ptedchozi ¢asti. Smérnice VDK maji byt jakousi zavaznou orientaci katechizace,
inspirovanou UUC'”, a to pro nasledné ,,konkrétngjsi uplatnéni téchto zasad a vyjadieni
prostfednictvim smérnic a narodnich nebo diecéznich direktorii, katechismi a vSech ostatnich
prostiedka'’®. Plati dale, Ze ne viechno co je v direktoriu stanoveno, je stejnym zpiisobem
zavazné, ajednotné urcené pro vSechny. Je nutno rozliSovat, co je zdsadni, co lze pfizptsobit.
Otazky ptizplisobeni adresatiim a prostfedim, konkrétnim podminkédm a okolnostem,
inkulturace, se ponechava v kompetenci téch, kdo odpovidaji v narodnich a mistnich

cirkvich za katechezi'”

. M4 byt také uzitecnym prostfedkem formace katechetil, knézi apod.
Klade diiraz na kitestanskou iniciaci v obnoveném kiestnim katechumenats'®. O vztahu
KKC anového VDK, zejména toho, co se tyka naukovych obsahti katecheze a jeji orientace,
jsme jiz pojednali'®" a také byli citovany zasadni vypovédi z VDK k nasemu tématu.
Odkazujeme proto na ptedchozi ¢ast. Ke struktuie pojednani VDK:

Uvod: pohled na lidské a cirkevni poméry jako vychodiska pro katechezi, témata jako vira,
sila evangelia a zplsob jeho piisobeni, misijni poslani cirkve atd.

1. ¢ast: katecheze v evangelizacnim poslani cirkve, (inspirace v EN a CT), trinitarni
ekonomie Boziho zjeveni podle Dei Verbum, a tedy ptizpisobeni katecheze tomuto pojeti.
2. ¢ast: shrnuje nejdiive nezbytné prvky a kritéria pro obsahy evangelizace, a poté
predstavuje KKC jako vychozi text pro pfedavani obsahu viry, zabyva se jeho poselstvim,
inspiraci, strukturou a tlohou v katechezi, kritérii predavani téchto naukovych obsaht.

Déle jeho pomérem k Bozimu slovu, tradici, UUC, nutnosti inkulturace a p¥izptisobeni jeho
JiZ pojednana vyse.

3. Cast: zabyva se zvlastnostmi pedagogiky viry napodobujici Bozi pedagogiku, jeji

.....

177 Tedy podobné jako KKC co se ty¢e naukovych obsahii katechezi. Srov. ¢ast KKC.
178 VDK €l 9 (pfedmluva).

179 Srov. VDK €&l. 10.11 (pfedmluva).

180 Srov. Tamtéz ¢l. 176. 256.

181 Pripomenu jen zasadu : trinitarni kristocentrismus, viibec vyznam trinitarni nauky napt. ¢l. 1 (pfedmluvy),
¢l. 234 ajiné mnohé, a tim také vyznam tématu Bozi obraz v troji¢nim kontextu, jeho osobni a spolecensky
rozmér. Mnohost jeho ptitomnosti v celém KKC, jehoz obsahy viry byly pfijaty do druhé ¢asti, druhé kapitoly

VDK, a tim ur¢ené¢ jako vychozi text pro ptredavani naukového obsahu viry. Srov. VDK ¢l. 7.8 (pfedmluva).
182 Jak jsme jiz o tom hovofili v ¢asti KKC a vySe. Samotné VDK v ¢l. 284 hovoii o odpovédnosti biskupt
pfi sestavovani narodnich nebo diecéznich katechismti, a dale stanovuje kritéria pro pfedavani naukovych
obsahti viry. Clanek hovoii v ivodu o tom, Ze ,,Mezi v§emi ndstroji pro katechizaci vynikaji katechismy (...)
poselstvi které obsahuji je pastyri cirkve uznano jako pravé a viastni*. Za kritéria pro tvorbu mistnich
katechismu, pak povazuje tyto: ,, Dokonala shoda s KKC, bezpecnym a autentickym opérnym textem “. VDK ¢l.
284. A dale dodrzovani zasad a kritérii pro predkladani poselstvi, tak jak je stanovuje VDK + jejich schvaleni
Apostolskym stolcem.
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mezi obsahem - metodou.

4. ¢ast: adresati katecheze, opét nutnost inkulturace, pfizplisobeni situacim, pomérim
osobnim i spolecenskym, reagovat na potieby, problémy svéta, zasady katechizace

v ruznych prostiedich, mistech.

5. ¢ast: katecheze v mistni cirkvi- je zakladni a povinna, je zodpové&dnosti vSech. Déle
zminuje otazky formace katechetli. Mista a cesty katechizace, organizaci katechizace
v $ir§im rdmci pastorace mistni cirkve, osoby odpovédné za katechizaci, koordinaci
katecheze na riznych trovnich, zasady pro tvorbu pastorac¢nich programi, smérnic,
pomtucek a prostiedkil. Zavér.

Tolik k pfedstaveni dokumentu a jeho struktury. Obsahova a metodické analyza
naseho tématu byla vycCerpana praci s KKC'™, nebot jak jsme vidéli, VDK chce v katechezi
pln& vyuZivat jeho naukové struktury a inspirace'®* Jen pro zajimavé doplnéni zminime
obsah ¢lanku 82, kde se pravi ,,Je dulezité, aby katecheze uméla dobie spojovat christologické
vyznani viry ,Jezi$ je Pan‘ s trinitdrnim vyznanim viry , V&fim v Otce, Syna a Ducha svatého®,
protozZe to jsou pouze dva zpisoby vyjadieni téZe kiestanské viry“'®. TotéZ si miizeme
analogicky zadat od katecheze, pokud jde o dvojjediny zplisob nazirani Boziho obrazu
v Elovéku. To ma pak dopad na vlastni sebeurceni clovéka jako Boziho Obrazu, ktery objevi
v hloubce své osoby zaloZené povolani, které miize zaméfit cely jeho prakticky Zivot:

., Svym vyznanim viry v Trojici, spolecenstvi osob, ukazuje uc¢ednik JeziSe Krista zarovein
i to, ze laska k Bohu a bliznimu je principem, ktery utvaii jeho byti a jednani'®®“. Proto
klade VDK diiraz na celkovou formaci ¢lovéka (celistvost iniciace, ktera v sob&é naukovou

zahrnuje). M4 mit vnitini misijni dynamismus, tedy impuls k vyjiti ze sebe, otevirani
se druhym, byt a Zit k obrazu Trojice'®” Jinak celkova orientace dokumentu je vlastné

vvvvvv

liniich jsme vzhledem k naSemu tématu jiZ pojednali. Tolik k VDK.

Katechetické smérnice Ceské biskupské konference
Dokument (dale KS CBK) vydal v roce 1994 Sekretariat CBK pro vnitini potiebu.

Upravuje jak sam fika ,,katechetickou ¢innost na narodni Grovni. Vychéazi z VDK z 11. dubna

183 A také s dokumenty EN a CT.

184 Srovnej stat’ 0 KKC, a také poznamku ¢. 184

185 VDK ¢l. 82. Srovnej dale VDK ¢&1. 87. ,,(...) formace je bytostné kristologicka a trinitdarni*“a v ¢l. 97.

., Hlavni osou poselstvi je osoba JeZise Krista, ze své vnitini podstaty privadi k trinitarnimu rozméru poselstvi**
186 VDK ¢l. 82.

187 Srov. VDK ¢l. 30.34. (a jiné)
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1971 a rozpracovava ho na konkrétni podminky'®®

. Vidime, Ze vychdzi z pivodniho VDK
a do soucasné doby nebyly vydany nové smérnice, které by zohlednovali VDK z roku 1997.

Nicméné je tieba fici, Ze tyto smérnice ve své orientace i obsahu zohlediiuji jak exhortace
EN a CT, tak pocitaji pro naukovou stranku katecheze s novym KKC. A tak vlastné jiz

v sob¢ zohledniuji i posuny v novém VDK. Podivejme se, co o katechetickych smérnicich
fikd VDK, maji to byt ,,nastroje vice teoretické a orientani obsahujici kritéria pro vhodnou
a pfim¢fenou katechizaci. Jsou adresovany zejména osobam odpovédnym za katechizaci
a katechettim. Objasiuji pojem katechizace'®* jeji povahu, ukoly'”, pifjemce, metodiku'®" “.
KS CBK orientuji katechizaci na narodni arovni, tedy vznikly pro CR. Vychazeji tedy

z mistni situace a potieb, konkrétnich podminek, reaguji i na lokalni rozdily v ramci
republiky, a v tomto smyslu si pfizptisobuji pokyny a zasady VDK. Kladou si za cil
inkulturaci zasad pii predavani poselstvi evangelia, podle potieb a situace adresata'®.

Tim jsme si vlastnég ptiblizili divod vzniku a zaméfeni dokumentu, jakou roli ma spliiovat

a co se od néj ocekava.

Co se tyce naseho tématu, vyplyva z vyse feCen¢ho (zejména z povahy dokumentu),
ze se ptimo obsahovée naukovou strankou katecheze nezabyva. Jinak zdkladni myslenkové
linie se pfili§ nelisi od VDK, EN a CT, které jsme jiZ rozebirali. Ve své tieti ¢asti s ndzvem
Kiestanské poselstvi v podstaté smernice doslovné piebiraji usporadani KKC a uvadeji zde:
,-aby nebyla vynechana 74adn4 katecheticka oblast, doporuduje se konfrontace s KKC'?“.

Tim je pro nés prace s dokumentem ukoncena, nebot’ obsahovou i metodologickou strankou

KKC jsme se, s ohledem na nase vychodisko, jiz zabyvali v ¢asti tykajici se KKC.

Dokument Francouzské biskupské konference: O smérovani katecheze v dnesni dobé, Narodni
text pro orientaci katecheze ve Francii a principy jeji organizace (ddle FBK OSKDD)
To, co bylo feéeno o charakteru a smyslu piedchoziho dokumentu (KS CBK), je

mozno obdobné tvrdit i o tomto francouzském textu. Jednak proto, Ze situace cirkve u nés

188 KS CBK ¢&l. 7 (zakladni teze).

189 KS CBK pojem v ¢l. 2 objasiiuji takto ,,Katecheze je cirkevni cinnosti, kterd systematickym
zprostredkovanim vhodné nauky se stara, aby vira lidi se stala Zivou, rozvinutou a ¢inorodou *

190 ,, (...) katecheze disponuje lidi, aby prijali Bohem nabizenou milost a piisobenim Ducha svatého se
diisledné nasmérovali na cesté za Kristem . KS CBK ¢&l. 2. Cteme zde tedy o trinitarnim povolani Boziho
obrazu, jehoZ naplnéni ma podnécovat katecheze.

191 VDK ¢l. 282. Zde se jesté uvadi, Ze tvorba KS je vnitiné spojena s biskupskou odpovédnosti a také maji
KS slouzit pti formaci katechett.

192 Srov. KS CBK ¢&l. 4-7 (zkladni teze).
193 KS CBK &ast I1I. Kiestanské poselstvi.
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je z hlediska celospoletenského ramcové obdobna situaci ve Francii'. Zde i co se tyce

situace katecheze v ramci pastorace. Autofi textu, jak sami fikaji, se chtéji v tomto textu
,zamyslet nad tim, jak 1ze v podminkach nasi zemé aplikovat VDK (1997)* a z tohoto
hlediska orientace katecheze pak text ,, pfedstavuje zaklady katechetické &innosti'” .
Dale se o jeho vztahu ke KKC"® #ika, Ze se sice od n&j odliduje praktickym zaméfenim,
ale zéroven se dopliuji, pfiCemz se vSak na néj zcela odvolava ,, v otazce autentického

197 «

vykladu obsahu viry "' “. Tedy vidime, Ze z naukové obsahovou strankou textu nalozime
stejné jako u predchozich smérnic CBK, nebot’ se ztotoziuji s KKC a odvolavaji se néj.
Jinak ma dokument orientaci odvozenou od VDK, kterou jsme jiz predstavili'®® Z povahy
dokumentu Ize vycist, Ze autoriim jde o jednotu viry v rozmanitosti zpsobii pfedavani,
komunikace a uchopeni adresaty. Ptistup k adresatliim katecheze ma byt veden z hlediska
pedagogiky iniciace, kterd je takovym hlavnim motem dokumentu. Timto terminem
dokument oznacuje ,,v obecné roving vse, co ucinné¢ pomaha ¢lovéku, aby se oteviel
Bohu'” . Clovék, ktery katechizuje ma iniciovanému pomahat disponovat se k otevienosti
Troji¢nimu spolecenstvi, ke kterému je jako Bozi obraz povolan. Toto povolani se ma
péstovat, zivot ho slovem, svatostmi, liturgii, pomahat jeho riistu. Katecheta ma tedy pouze
doprovazet™” K tomuto se v daliim textu uvadi: ,,Kfestan je uvadén samotnym Bohem,
ktery ndm déva podil na svém zivote*. Vidime, Ze opérny bod pedagogiky iniciace

je povolani ¢lovéka k Trojiénimu spoledenstvi, potazmo jeho stvoteni k obrazu Trojice*"".
Osobni i spolecensky rozmér trinitarniho Boziho obrazu nalezneme dale v kapitole o zivoté
spoledenstvi cirkve: ,,Zivot spoletenstvi vyplyva ze vztahu ke Kristu.(...). Jakmile se v&iici

odevzdéa Duchu svatému a pozna Boha jako Otce, pak je veden k tomu, aby v ostatnich

194 Zminim napf. tyto skutecnosti: pluralismus, postmoderna, ztrata hodnotové orientace, konzumni
spolecnost, ptichod novych nabozenstvi a hnuti, predsudky o kiestanstvi a cirkvi a zadroven hledani smyslu
zivota, problémy drogovych zavislosti, situace v rodinach, kiest'ané jsou mensinou neudavaji ton ve spolecnosti
tzn. zménu pastoracni situace a tim i katecheze.

195 FBK OSKDD str. 25 (Povaha narodniho textu).

196 Plati také sou¢asné o Kompendiu KKC a Katechismu pro dospélé francouzskych biskupi. Srov. FBK
OSKDD str. 25.

197 FBK OSKDD str. 25.

198 Jde zejména nejdiive o analyzu situace, o misijni podstatu cirkve a tim i katecheze, §ir§i pojem
evangelizace, katecheze je Cinnosti spolecenstvi cirkve, katecheze je co do obsahu kristocentricky trinitarni
vyuziva sedm zakladnich piliid katecheze, trinitarni pojem zjeveni jako sebedarovani Boha, diiraz na
katechumenatni cestu, a prizptisobeni adresatiim ve vérnosti zjeveni, katecheze jako soucast pastorace, nutnost
koordinace ¢innosti, systematicnost a spojitost katechizace, pluralita mist a prostfedi, dtiraz na vyuziti Boziho
slova a jeho interpretaci v tradici, liturgickou katechezi. Ale to jsme jen opakovali, co jiz bylo v praci fec¢eno.
199 FBK OSKDD str.30.

200 Srov. Tamtéz str. 60.

201 Pro ilustraci zde uvedeme jeden text z vieobecného tvodu: ,, Kdyz rozjimdme o lasce Otce, ktery nds
stvoril ve svobodé a ktery chce skrze Krista byt , vSechno ve viem* (1 Kor 15,.28), otevirame své srdce Duchu,
(-..). FBK OSKDD str. 23.
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rozpoznal své bratrya sestry202 “

. Timto vymluvnym textem se rozlouc¢ime s francouzskym
dokumentem.

Na zavér se jesté alespot dotkneme Kompendia socidlni nauky cirkve®®, kde je uveden
dosti dilezity text s ohledem na nase téma: trinitdrni obraz Bozi v ¢lovéku v soucasné
katechetické praxi. Dodejme, Ze socialni nauka cirkve je dilezita soucéast evangeliza¢niho
usili cirkve a tim také obsahem katechezi. V kapitole s ndzvem Lidské osoba jako Bozi obraz
je uvedeno: ,,Nova skutecnost, kterou Jezi§ Kristus daruje, neni do lidské pfirozenosti
naockovana, ani se k ni neptidava jaksi zvenku. Jde totiz o skutecnost spolecenstvi s trojicnim
Bohem, k niZ jsou lidé odevzdy zamé&feni v hloubce svého byti diky své stvotené podobnosti

s Bohem?™“.

Dale se dodava, ze toto spolecenstvi je darem, ktery je ¢lovék schopen
pfijmout diky Duchu vtéleného Boziho Syna, nikoli vlastni silou. Myslim, Ze tento text
pekné vystihuje podstatu tématu kterym jsme se zabyvali, i jeho dilezitost pro katechezi.
Jesté pro dokresleni pohledu zminime cast obsahu ¢lanku 109, kde je pojednano v ¢em tkvi
nejhloubéji podstata podobnosti clovéka s Bohem: ,,Tento vztah existuje sdm o sob€, neni

to néco, co pristupuje az nasledné, jakoby zvenci. Cely Zivot ¢loveka je tedy otazkou po
Bohu a hledanim Boha. Tento vztah muze zlstat nepoznan (...), nikdy ho ale nemtze zrusit.
Mezi v§emi tvory viditelného svéta jen o Cloveéku totiz plati, Ze je schopen spojeni s Bohem.

Lidsk4 osoba je osobni bytost stvofena Bohem pro vztah s nim 2%«

. Kompendium tedy
vyjadfuje s jasnosti, ze podstata podobnosti clovéka s Bohem spociva v existenci
fundamentélniho vztahu s Nim, a diky milosti jiz také poznané a zakouSené povolani

ke spole€enstvi s Otcem, Synem a Duchem svatym. Tento z4sadni vztah je pak pramenem
vztahovosti spole¢enského rozméru Boziho obrazu mezi lidmi. ,,Vztah mezi Bohem

a ¢lovékem se odrazi ve vztahovém a spolegenském rozméru lidské piirozenosti?®

Tolik ke kompendiu, jimz je také zakoncena ¢ast 2.2 této prace.

202 Srov. Tamtéz str. 35.

203 PAPEZSKA RADA PRO SPRAVEDLNOST A MiR: Kompendium socialni nauky cirkve (2004),
Kostelni Vydrii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008. Pro rozsahlejsi analyzu jiz nezbyva prostor.

204 Kompendium &l. 122.

205 Tamtéz €l. 109.

206 Tamtéz ¢l. 110.
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2.3 Modelova katecheze predmanZelska (experiment)

Svou néro¢nosti je tato modelova katecheze orientovand spiSe pro vysokoskolské
adresaty a piedpoklada jistou predchozi orientaci v uceni katolické cirkve.
Nejprve sirsi kontext:

Lidska osoba je jednak jednoticim principem, tedy tim individualizujicim lidskou
prirozenost ( inverzné, zrcadlové oproti diferencujici subsistenci Osob Trojice jediné Bozi
ptirozenosti), ale zaroven je osoba principem vposled neptfekonatelné diferenciality mezi
JaaTy. Tato trvald meziosobni diference Ja a Ty je ontologickou moZnosti lasky, ktera
je pohybem ke sjednoceni, tj. hledanim, poznavanim, pohybem ,,ja smérem k ty*,
extatickym vychdzenim, pfijimanim a darovanim. Toto hledani, touha po sjednoceni (laska)
je vposled nekoncici, protoze meziosobni diference je nekonecna. Laska (slastny pohyb
ke sjednoceni ) odehrava se u ¢lovéka v ,,materidlu‘ stvofeni, tedy postupné skrze rozum,
vili, poznéavani, pfijeti a darovani se, hledani jednoty pfes vzdalenost osobni rozli¢nosti.
V jednoté v rozlicnosti spociva laska, a kone¢n¢ vposled mezi Bohem a ¢lovékem, vlastné
lidsky Zivot, ,,pobyvat uvniti‘ jednoty v rozliénosti*"’. Chapano jako celek (jednota -
rozli¢nost), nikoli jako stied. Zivot, byti je stalé napéti, jakysi dynamicky pobyt v ,,silovém
poli“ jednoty v rozlicnosti. V tomto smyslu je meziosobni vztahovost clovéka, lidského
spolecenstvi obrazem nejsv. Trojice, nebot’ v nejsv. Trojici je meziosobni diference
zachovana, ale soucasné uskutecnéno dokonalé sjednoceni : jedinym tikonem soucasného
totadlniho a nekonciciho vzédjemného darovani a piijeti Otce, Syna a Ducha sv., které
je zaroven BoZi pfirozenosti. Jednota v rozli¢nosti Trojice je sdm zivot, plnost pohybu
(aktio) a soucasné plnost spocinuti.
Rodina jako Trojicni obraz BoZi:

Obrazem Bozim jsou muz a Zena, ve své komplementarit¢ a jednoté obdatené

a povolané k plodnosti*®®,

Tak jsme stvofeni a tak se nam daruje Stvofitel, kdyZ nas ¢ini
k svému obrazu. Muz a Zena jsou obrazem Bozim ve svém sjednoceni v lasce, kdyZ se
vzéjemné daruji a pfijimaji, tento jejich svazek je obdafen plodnosti a otevien novému
zivotu, dal$im osobam. Rodina je tedy ikonou Trojice (dokonalé jednoty v rozli¢nosti),

je obrazem Bozim tim, Ze ma vytvafet osobni jednotu v rozliénosti*”" To je také teologické

ospravedInéni neménitelnosti a fundamentalniho vyznamu této spolecenské jednotky

v d¢jinach lidstva. I pies skute¢nost prvotniho hfichu zistava plivodni zaméfeni Boziho

207 ,Vzdjemnd interpersondlni transcendence ,, Ty “ wiici ,,Jd “, se tak jevi jako primarni, archetypdlni
vzhledem k ontologické transcedenci Biih-svét* POSPISIL: Trinitologie, kap. III, 97.
208 Srov. Gn 1,26-27.
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obrazu zachovano, ale poruSeno a jaksi zatemnéno. Jeho zékladni dynamika zlstava
ptitomna, ale je i€¢inn€ rozruSovana nedostatecnym pozndnim, vili, neschopnosti nebo

stale trva, je totiz zakotven v ptirozenosti loveka, jako ¢loveékova nejpiivodnéjsi touha
(Stvotitelem darovany obraz ve stvoteni)*'’. Dvoji zpiisob existence jediného BoZiho obrazu
(muz a Zena navzajem k sob¢ zaméteni, sami o sob¢ ,,netuplni* a otevieni jeden druhému) vola
po naplnéni v osobnim spolecenstvi. Patii jeden k druhému, jejich naplnéni

se preléva smérem k potomkiim. Jednota v rozli¢nosti je rovnovahou osobnich individualit

a jednoty v lasce, musi zlistat zachovana harmonie obojiho jak jednota, tak rozli¢nost. Jsou
zde dv¢ zékladni pokuSeni (kromé jinych), které naruSuji jednotu v rozli¢nosti Boziho
obrazu: rodiny. Bud’to chépat ¢leny rodiny jako individuality sami pro sebe, vstupujici do
vztaht jen kvuli svym potfebam a naplnéni sebe sama (sex, pohodli, spolecenské konformita,
zachovani rodu, prestiz apod., ale rodina se napliuje jako: nerozdélitelny celek osob,

a poté se uskutecniyje také Stésti jednotlivel v ni), anebo vytvareni umélé jednoty v jakési
uniformité, nebo nadvladé jednoho dominantniho a naopak osobni ,,ztraceni se* nezdrave
submisivniho partnera, ktery pfestava byt partnerem (nikoli ve smyslu oponentem). Tak jako
celek pfichazeji o moznost naplnéni, nebot’ je poruSena rovnovaha diferencialit. Naprosta
dominance zaplni prostor pro pohyb, dynamiku vztahd, nebo submisivita zni¢i prostor

ve kterém se odehrava jemné priblizovani, dotykani Ja a Ty, sméfujici k jednot€ zaloZené

na duvere, naprosté otevienosti a vydanosti ,,Ja* druhému ,, Ty, ve vzdjemném obohaceni.

V Trojici jde o darovani se a piijeti, které neniéi osobni diistojnost, ale tvoii ji a napliuje®'’.
Jeden je pro druhého nenahraditelnym darem i obdarovavanym, darovanost a piijeti jsou
esenci dokonalé jednoty. Otevienost osob obéma sméry. To neni mozné uskute¢nit

v jakékoliv nesvobodé, kazdy ¢lovek je nositelem Boziho obrazu a tedy jako osoba je hoden
ucty, sebeucty a distojnosti. Svoboda v takovém vztahu vrcholi jako nutnost, povinnost

zit pro druhého, druhé v roding. Takova povinnost vyvérajici z dokonalejsi svobody je
naplnénim. VySe zminény narok na dominanci se mize ptelévat mezi partnery v neustalém
boji, a to je jiz karikatura troji¢niho spoleCenstvi. Nesmi byt setfena osobni rozli¢nost,

kazdy ziistava sdm sebou ve své dustojnosti a jedinecnosti, (jeden nema predélavat druhého

209 Srov. MTK, ¢l. 39.

210 Srov. JAN PAVEL II.: Apostolska adhortace Familiaris Consortio (22. listopadu 1981), Praha: Zvon,1992,
¢l 3.

211 ,(...) kazda osoba Trojice prebyvad v druhych dvou, které zase prebyvaji v ni. Uvedend dokonala jednota
vSak rozhodné nestird identitu Otce, Syna a Ducha svatého, protoze- jak vime- osoba je druhému zdsadné

nepredatelna (...) Otec ,,vnima* Syna a Ducha svatého v sobé, Syn ,,vnima* Otce a Ducha svatého v sobé (...) .
POSPISIL:Trinitologie, 392-393.
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podle sebe sama, délat z nj jakousi svoji kopii, karikaturu, ale ma v cté€ Cerpat z jeho
originality) a soucasné nesmi byt naruSovana podstatna jednota rodiny (jeji vérnost

a nerozlucitelnost). Tato stvofena horizontalni jednota v rozli¢nosti (rodiny) jako ikony
Trojice, je nesena a umoznéna jejim vertikalnim zakotvenim, tedy opét jednotou v rozli¢nosti
s Trojjedinym Bohem (tedy vztahem lidskych osob k Otci skrze Syna v Duchu svatém)*'*
Stvofend harmonie jednoty v rozli¢nosti je darem, ktery je mozno spravné prozivat praveé
diky dastojnosti, svobod¢ a sebeucté osob vyplyvajici ze vztahu vertikalniho. Jinak feceno,
v Kristu je obnovovan Bozi obraz ve stvofeni, tedy rovnéz a hlavné jeho podstatna
vztahovost, jak vertikéalni (ta je primarni a jen darovand), tak horizontalni (obé roviny
vzajemné se prostupujici). Schopnost spravné milovat, it vztahy k obrazu Trojice?'*

Tedy zakousSet rozli¢nost v jednoté, nikoli jako piekdzku, ktera ma byt pfekondna smérem
k uplnému splynuti (karikatura jeden druhého, ztrata osobnosti, jakési rozpusténi se),

anebo naopak samostatnosti (snaha byt nezavisly, nepotiebovat druhého), ale stfeZena

a ochrafovana jako cenny poklad, perla. Jako citlivd harmonie, na které se musi pracovat,
vyzaduje tedy i sebezapor a umenseni se, jakési ,,vyprazdnéni , aby bylo mozno pfijmout
druhého v jeho jinakosti a souc¢asné zlistat sdm sebou, obohatit jej tim ¢im jsem, svou
nepiedatelnou pivodnosti. Jednota v rozli¢nosti jako plodné ,,napéti“ které je prostorem pro
lasku zaloZené na sebetcté, tict¢ k druhému, nedotknutelnosti osobni dlstojnosti, svobody,
a v radosti z obdarovani a pfijeti druhého/druhych. Kdyz milujeme stavame se ,,jedno*

s nasim mild¢kem, zacindme mit stejné zvyky, zacindme podobné myslet, mame podobna
gesta, styl Zivota. Taktéz na§ mila¢ek si nas pfijimé za své a otiskuje si nas do sebe. Zije
nam a my jemu. Stdvame se tak jednoho smysleni, citéni, proZivani, slévame se do blazené
jednoty, kterd nas obohacuje. Pfitom vSak ,,neubyvame®, ale stavdme se vice sebou.

Tak jako nikdy pfedtim, s nejvyssi intenzitou citime, Ze jsme to ,,my*, ktefi milujeme, ktefi
zijeme. Dokonaleji se chapeme, poznavame, vime co je v naSem Zivoté podstatné,
rozhodujeme se pro diilezité. Jsme zcela vnitiné svobodni a souc¢asné zcela si navzajem
vydéni. Stastni jeden z druhého. Cas se naplnil, nastala nase hodina, je as pfihodny, nas
spolecny ,kairos*“. Ted a navzdy, chapeme, ze pro tuto chvili jsme zde. Jedno kde a jak,
staci jen ,,ze*“. ZaCiname rozumét Iépe 1 druhym, jsme otevienéjsi svétu, lidem, Bohu. Nase
laska se preléva ven, chtéla by zahrnout v sobé vse, je schopna s davanim rust a neubyvat.

Citime, Ze Zivot ma smysl, Ze je dobry, jsme naplnéni nadéji kterd ,,nemé divod®, ale stale

vevr

v modlitbé, zvlaste v eucharistii“ KKC ¢l. 2845.
213 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 545.
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je zde. Zijeme v blahém ,,0¢ekavani®, nase existence se napliiuje. Zakousime, Ze laska je
podstata vSeho Zivota, §tésti lidi, svétlo svéta, Ziva voda. Pokud to popirame 1Zeme, pokud
po ni nedychtime umirdme. Jsme v ni a ona v nas, a proto tu ,,jsme*“. Milujeme-li prozivame
svou distojnost, opravdovost, jsme plni sebeticty a ucty k druhym. NasSe tvat vyzatuje néco
osobitého, dustojné pokojného, citime se osobné naplnéni. Tak cesta ke sjednoceni s nasim
milackem znamena nalezeni nas samych. Je to slastny pohyb, objevitelska cesta ke sjednoceni
s milovanym, ktera nikdy nekonc¢i, protoZze meziosobni vzdalenost je vposled nekonecna.

Je to jednota v rozli¢nosti po zpusobu lasky. Stavame se hloubéji obrazem Bozim, svaté
Trojice, dokonalé jednoty v rozli¢nosti a rozli¢nosti v jednot¢.

Vzhledem k détem to ma byt celobytostni pfijeti otcovstvi a matetstvi jako svého
zivotniho povolani, nikoli jen jako do€asnou povinnosti, ktera zatéZuje a brani seberealizaci.
Partnerstvi, dale otcovstvi i matetstvi je tieba zit jako naplnéni smyslu, vlozit do néj hloubku
své bytosti, nechat se jim prostoupit, prozit ho jako poslani, Zivotni roli (Myslim, Ze déti
s tim tolik problém nemaji). Nelze prozivat ve vztahu jen na zkousku, ziistdvdme na povrchu,
nejsme v ném vlozeni. Tak kdyZ se osoby v rodiné jakoby ztotoZiluji se svymi vztahy
a zéroven zistavaji sami sebou, prozivaji naplnéni, zrani, aniz by méli pocit, Ze ztraci sami
sebe. Tvofii jednotu v rozli€nosti jako vnitini rozmér své osobni identity. Stavaji se ikonou
Trojice. Jak toto uskutecnovat, nebo spise jak smétovat k takovému idealu? Zde ma cirkev
v Kristu co nabidnout, i pfes skutecnost hiichu ktery zlistava ptitomen, obnova BoZziho
obrazu (jak bylo vyse popsano vzhledem k roding) se podle katolické viry a zkuSenosti
uskuteciiuje ve svatostném Zivoté, v osobnim vztahu s Kristem ve spolecenstvi cirkve,
jako ucast na daru Otce, v Kristu a Duchu svatém. Spole€enstvi s Trojjedinnym zakotvuje

&loveka jako osobu i socialng v §ifi jeho vztahi, a obnovuje obraz Bozi ve stvofeni*'*

214 Srov. POSPISIL: Trinitologie, 541-543.
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3 Zavér

Hlavni prvky tématu a podil nebo vyznam jeho zastoupeni v katechetickych
dokumentech, jak obsahov¢ tak metodologicky. Tato prace se zabyva dle jejiho nazvu:
trinitdrnim obrazem Bozim v ¢lovéku v soucasné katechetické praxi. Tedy pojednani
se sklada ze dvou bloki zhruba stejného rozsahu, pfi¢emz v prvnim je hledano naukové
vychodisko, co se tyce tématu BoZiho obrazu v trinitdrnim rozméru. V druhém pak analyza
zastoupeni tématu v soucasnych cirkevni dokumentech které orientuji katechizaci. V prvnim
bloku jsme vychazeli z texti Pisma svatého Starého a Nového zakona, a dale z jeho reflexe

v teologické tradici. Zabyvali jsme se zejména pojmem osoba v teologickém kontextu, dale

vewr

wewr

¢lovéku, lidstvu a mohli jej vyuZzivat pro analyzu v katechetické ¢asti. Nasledné jsme se tedy
obratili k ¢loveéku a hledali rizné aspekty nauky o BoZim obrazu. Zejména jsme si ukazali
vnitini jednotu jeho christologickéhoa trinitarniho pojeti, pfi¢emz hermeneutickym kli¢em
nam zde byla osoba Spasitele JeziSe Krista, jako zjevitele Nejsvetéjsi Trojice a soucasné
Clovéka jemu samému, i jeho bytostného lidského povolani, zaméfeni. Lidska osoba se ndim
tak ve vtéleném Synu poodhaluje nejen jaksi staticky, jako byti v sob& nadané atributy
Boziho obrazu, ale soucasné jako substancialni nebo fundamentalni vztahovost. Bozi obraz

v ¢loveku se tak v nauce cirkve, potazmo v katechetickych dokumentech a odtud 1 v nasi
reflexi, objevuje: jednak v jeho spiSe statickém pojeti, kdy je tvofen nebo spatfovan ve
vlastnostech nebo charakteristikach clovéka. Neboli v atributech podobnosti s Bohem,
kterymi se odliSuje od ostatniho tvorstva, nebo nad n¢ vynika (napt. svoboda, laska, rozum

a vule, svédomi a mravnost, podil na stvofitelské tviiréi ¢innosti a vlade ve stvoreni).

A jednak zejména v jeho vztahovém nebo dynamickém pojeti, jako osobni povolani ke
spolecenstvi s Bohem, ustavujici lidskou osobu v jeji subjektivité, diky poméru k Otci,

skrze Krista v Duchu svatém. Tento vertikdlni rozmér pak nésleduje také socialni rozmér
trinitdrniho Boziho obrazu, ktery se ma uskutecnovat jako jednota v rozli¢nosti lidstva,
communia cirkve, ve spolecenstvi rodiny. VSichni 1idé maji byt bratfi a sestry, déti jediného
milujiciho Otce, skrze prvniho z bratii Krista a v jeho Duchu. Tyto dvé zakladni struktury 1ze
také pojmout jako plivod a poslani. Kdy darovany plivod, ktery je stale dynamicky pfitomny
jako relace k Otci skrze Syna v Duchu svatém, je vlastné zdroven povolani, které je ale
mozno napliovat jen diky tomu, ze ¢lovék je ,,schopen Boha*. A ¢lovék je ,,schopen Boha*
protoze Bth jej stvoftil pro sebe, a ucinil jej zptsobilym tohoto vztahu. Zptsobilosti je minéno

to, ze kdyz jej stvotil ke svému obrazu, daroval mu tim esencidlni vlastnosti, atributy Boziho
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obrazu, aby mohl byt Gi¢asten na Troji¢nim spolecenstvi, a tak naplnit povolani dané jeho
pivodem. Dodejme Bozi milosti, nikoli svymi silami. V préci je struéné zminéna také
negativni role htichu v tomto povolani. Vidime tak prostupovéani nebo souzvuk obou
zéakladnich smérii mysleni o Bozim obrazu esencidlniho a persondlniho. Analyzou
dokumentil v druhém bloku préace jsme zjistili, Ze oba praveé popsané sméry uvazovani

o BoZim obrazu se vyskytovali v rizném stupni a poméru zejména v KKC, ktery je podle
zjis$téni nasi analyzy obsahovym voditkem v katechezi a souhrnym orientaénim naukovym
textem. Vyuzivaji jej timto zptisobem vlastné vSechny ndmi pojednané dokumenty s tim,

Ze neni sice vyluénym a jedinym pramenem nauky predavané v katechizaci, ale podstatnym
naukové-orienta¢nim textem, a také vychozim naukovym materidlem pro nasledné mistni
ptizpisobeni adresatim a inkulturaci. Ostatni katechetické texty na mistni irovni maji brat
na naukovy celek KKC zfetel, i co se tyce extenzivniho i intenzivniho hlediska pfedkladané
nauky. Zkratka pfedavat v plném rozsahu to podstatné, podle potieb a schopnosti adresatu.
PficemZ nauka je dilezitym a neopomenutelnym prvkem celkové formace kiest'ana

a vychovy ve vife, avSak nikoli jedinym. KKC ma4 trinitarni strukturu a to jak z hlediska
¢lenéni obsahu, tak i vnitfnich inspiracnich linii. Vzdyt autofi v KKC sami tvrdi, Ze
tajemstvi Nejsveétéjsi Trojice je hlavnim tajemstvim viry a kiestanského Zivota, svétlem,
které osvécuje ostatni pravdy viry, i zdrojem ze kterého prameni ostatni kiest’anskd mysteria.
Je tedy zfejmé, Ze chtéji vyuzivat analogie viry v celém KKC. Téma trinitarni obraz Bozi

v ¢loveku jsme nachézeli pribézné ve vSech analyzovanych dokumentech, zejména

z hlediska metodického. Vyjimkou byl KKC, kde se nahlizené téma hojné vyskytovalo
pfimo zastoupené v obsahu i metodicky. Pficemz nas zajem se soustiedil spiSe na vztahovou
stranku Boziho obrazu, nebot’ je pfiléhava vzhledem k trinitarnimu rozméru. Ostatni
analyzované dokumenty (EN, CT, VDK, KS CBK, FBK OSKDD) orientuji katechezi spise
z hlediska vykladu pojmi, podstaty, povahy, ukolii a metod katecheze, zabyvaji se adresaty,
osobami odpovédnymi za katechezi, misty a prostfedimi, pomiickami, koordinaci a organizaci
katecheze, a na po¢atku pojednédni vzdy také analyzou situace. 1 zde je metodologicky velmi
citit vliv nauky o Trojici, jeji kvas v mysleni tvlirci dokumentd, potazmo pohled na ¢loveéka
jako na trinitadrni obraz Bozi. Pfedev§im ma katecheze zlstat vérna Bohu i ¢lovéku, coz neni
spolu v rozporu, ale jak vyplyva také z naseho uvazovéani o Bozim obrazu, mélo by byt

v pusobivé harmonii. Katecheze je v analyzovanych dokumentech zamétena misijné, stala se
soucasti SirStho pojmu evangelizace, je poslanim neboli vychazenim k druhym. Ma
universalni cile zaméfené ke vSem lidem rozli¢nych ras a kultur, chee je sjednocovat

v jednoté viry a poznani Boziho Syna. Chce vyuZivat rozli€nych prostiedki, cest a metod
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v hlasani jediného evangelia. Katecheze mé vychovavat, prohlubovat jednu viru celkovou
formaci zaméfenou na rozliéné slozky nebo mohutnosti ¢lovéka. Jeji obsah ma byt pfedavan
v kristocentricko trinitdrnim soustfedéni. Katechizace ma byt uvddénim do vztahu s Bohem
a tedy respektovat trinitarni pojeti zjeveni jako sebedarovani Otce, Syna a Ducha svatého

v d¢jinach spasy, které zacinaji stvofenim. Tedy navazovat na to, co je kazdému nitern¢ dano,
kdyz byl stvotfen k obrazu Krista, Trojice a je zapomenuto nebo zatemnéno hiichem. Ma
ptivadét clovéka k nému samému k jeho podstaté, tim ze mu ukazuje, kdo je Jezis§ Kristus
jeden z Trojice. Tedy vidime, Ze naSe téma se v analyzovanych dokumentech vyskytuje
pomérné hojné, at’ uz ptimo jako v KKC, nebo nepiimo, implicitng, jakoz i metodicky ve
zpusobu pojeti katecheze, jeji povahy, celkové orientace, vzhledem k jejim ciliim, metodam,
ptistupu k adresatim apod.. Tato prace by mohla dale pokraovat a navazovat analyzami
pastoracnich planti, praktickych programt a modelt katechezi, pomticek a prostfedkti
katechizace, 1 v konkrétnich ndvrzich katechezi, ale vzhledem ke svému rozsahu je timto

ukoncena.



Resumé

Tato prace se zabyva dle jejiho ndzvu: trinitairnim obrazem BoZim v ¢lovéku v soucasné
katechetické praxi. Tedy pojednani se skldda ze dvou blokii zhruba stejného rozsahu,
pfi¢emz v prvnim je hledano naukové vychodisko, co se tyce tématu BoZiho obrazu

v trinitdrnim rozméru. V druhém pak analyza zastoupeni tématu v soucasnych cirkevni
dokumentech, které orientuji katechizaci. V prvnim bloku je vyuzito texti Pisma svatého

Starého a Nového zékona, a dale jeho reflexe v teologické tradici. Prace se zde zaobira

wvewr
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se tedy pojednani obraci k ¢lovéku a hledé rizné aspekty nauky o Bozim obrazu.

V druhém bloku byly analyzovany z uvedeného naukového hlediska nekteré dilezité
katechetické dokumenty Katolické cirkve s celocirkevnim dosahem (Evangelii Nuntiandi,
Catechesi Tradendae, VSeobecné Direktorium pro Katechizaci, Katechismus Katolické
Cirkve), ina mistni arovni (Katechetické smérnice Ceské biskupské konference, dokument
Francouzské biskupské konference O sméfovani katecheze v dnesni dob¢). Pokus o

zhodnoceni a souhrn se nachazi v ¢asti zavér.

Udaj o poctu znakii: 143 886
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Resumé (english):

The trinitary image of God in a man in the contemporary catechesis.

This treatise deals with the trinitary image of God in man in the contemporary catechesis. So
the treatise is composed of two parts of the same extent. The first seeks the academic starting
point, as far as the topic of the image of God in its trinitarian dimension is concerned, the
second part analyzes then, how this topis is represented in the actual church catechetical
documents. The texts of The Holy Scriptures of the Old and the New Testament are used in
the first part, followed by its reflexion in the theological tradition. The treatise deals with the
term persone in the theological context, with the elements of the doctrine of the Holy Trinity,
above all with the trinitarian theories, so that it would be possible to have an idea of the Holy
Trinity, resp. of its image — man and mankind. Then we turn to the man and we try to find the
various aspects of the the doctrine of the image of God. Some important catechetical
documents of the church, both of the world and the local church, are analyzed on the ground
of this doctrine ( Evangelium nuntiandi, Catechesi tradendae, The General Catechetical
Directory, Catechismus of the Catholic Church; The Catechetical Directives of the
Conference of the Czech Catholic Bishops, the document of the Conference of the French
Catholic Bishops On the Direction of the Contemporary Catechesis). The treatise ends with an

attemt of an evaluation and a summary.

Terms: the triune God, man, persone, image of God, catechesis
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