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1. UVOD

V dokg, kdy jsem zd&al psat tuto praci, jsem s jistotou gd#, zda nebude velka
opovazlivost pokusit se popisovatfazovat nebo dokonce vykladat smysl dila zro¥oh t
autor, které jsem si zvolil a které povaZzuji za velikArgysvém oboru. To byla dormka,
objevujici se také v jejich depprotoze ,je (pry) nebezpeé vykladat urdlcovo dilo,
protoZe pak jde o subjektivismus, kdy vykladame spbe * Piesto mi nedalo pokusit se
alespa trochu poodkryt dusSi¢thto praci, protoze to byl jeden z mdtivpras jsem si
vybral zrovna toto téma. Tim druhynivdbdem je zaujeti obdobim §dtku 20.stoleti, které
mi v oblasti vytvarného udmi pripada zvlas velmi pestré a rozmanité ve svych projevech.
Dila niZze popisovanych uslti mi jsou pak blizka svou symbolikou a nezaitelnou
naladou, protoZze v nich shledavam hodnoty, ktégdryavaji a stdle moénna ¢loveéka
pusobi.

Téma meditace bylo v symbolistnim &mh prelomu a z&atku 20.stoleti hojh
zastoupeno a neuvadim zde ani vSechtiklguly, které bych { dostaténém prostoru
jinak uvedl. Vybral jsem pouze ta dila, o nichzdeennivam, Ze jsou ukadzkovym vzorem
ryze ¢eskych kvalit a ta, ktera jsouildzitym, a stale je8tne ili§ znamym dokladem
vrcholného symbolismu. Téma snu je oproti tomu wemé nejuizrejSich alegorii
(zobrazujicich motivy vytrzeni nebo stav spankdlesiiebirano ze sitovée untlecké
dilny, kde se jest uplafuji nazarénstvi a realismus konce 19.stoleti, zegmpak
francouzské vlivy. Tyto jsou patrné rédgad v uskuténéni vystavy francouzského
impresionismu \Cechach, nebo také vystavou plastik A.Rodina, ktetspdadala
Skupina vytvarnych ugici Manes v r.1902 v PraZeCeské uniice vsak jiz dive zaujaly
snové svty, kde pisobi inspirace ndiklad obrazy G.Moreaua, F.Khnopffa, J.Delvilla a
ostatnich francouzskych a belgickych symbdligtebo také pozg§i Odilona Redona.
Motiv snu je tedy #etelre blizky této generaaieskych undlcu, a v jejich podani se stava
dokonce jakousi ,fikci skut@mosti®, idedlni realitou, pochazejici z druhéhi@hu seta
lidské psychiky, z podsdomi. Tyto pedstavy se vSak pogd zejména v ramci 2.generace
symbolisfi, méni a prohlubuiji.

V dilech FrantiSka Bilka a Rudolfa Adamka, kteséy gedmétem této prace, ma

téma snu, jak jsem pré&wnapowdél, docela jinou povahu. Najdeme zde siceggBiky

1 KARASEK 1927, 98.
2 KARASEK 1902, 474.
3 MED 1995, 46.



Lypicky* symbolistre romantickych vyjeu ¢lovéka, hlediciho do vesmirnych dalav, coz
byl zjev roz&feny pedevsim na sklonku devadesatych let 19.sfoletiSak u dchto
umglct se velice osamostatnil, zindividualnil a prohldudalsimi vyznamy. Sen tedy
nema byt chapan jako nerealny nebo idealni obragimace; zde jde totiz o jakysi idedl,
za kterym se vystupujeD ¢jiny unreleckého seni jsou @jinami poutnilki, ktew zlézali
svahy velmi vysoké hory, rozryté jeskyn a podzemnimi bludisti, kde doufali nalézt
ztelesrené fantdmy a symbolické idoly svychi sm hore'nych pedstav, aby pod jejich
ochranou mohli dosfli do vytouZzenych krajnetuSeného &tti a \éche zaiciho slunce
dobra krasy. Tedy hledani ztraceného raje lidstva!*

U Bilka, spjatého zp@@tku s Katolickou modernou, je stéjjako u Adadmka tento
sen jakymsi mystickym cilem dosahovani boha ve tekduSevni samoty, jenZz bylo
spole&né celé generacietn® basniki a spisovatéil. ,Obklopiti se samotou. Osamostatniti
sen. Nemiti nic draz&im nad vlastni nitro. Jak@tziv rty jeho opakovaly..®

Obrazy naznaujici tuto cestu, takovy ideal stoupani, vSak vyidaji i o jakémsi
pokaeni, poniZeniied Bohem, kterého tito ufiti vidi jako Svrchovanost krasy a dobra
samého. Proto zde uvadim i ta dila, kde je zobeatahe wita bolest a usdoneni si své
malosti ged timto vSemocnym ideélem, protoZe ta jecasti jejich meditace, jak dale
uvidime. V prvnich plastikach FrantiSka Bilka jelati urcity zapas o vymami se z pout
hmoty a je v nich jakysi dojem Hasti, z u¢domeni si tragiky a marnych dilvngjsiho
swta. Jakoby se u Bilka uplatnily aimé predstavy defilace bidy a tragiosti v Zivog
¢loveéka i lidstva, jenz velkoryse a nekomprontismobrazoval Bilkv ucitel M.Pirner
zejména na zékladfilozofie Artura SchopenhauefaV Bilkove Orbe z r.1892 je takovy
smér charakterizovan az jakymsédomim lidské viny a trestu, za ktery musi lidstvioap.
Takovy projev se postupnuklidiuje v dalSim dile, které je z&i@ odlelteno a
odhmotrno swtlem, ale setkavame se s nim ¢g8bzdji na rekolika mistech, najklad
v 5.listu Bilkova OtenéSe 19|, ktery vznikl s odstupem deviti let od p&/imenovaného.
Adamek pichazi k takovym vyznafim o réco pozdji. Také jeho idealem je Kristus,
kterého zobrazuje ve dvou polohach. Jeden z nigirge& ponizeny a vysmivany Jezis,
ecce hompktery je v tuto chvili odevzdan svémueéid|[3]. V téchto postavach zmaru je
vSak naznéeno poselstvi, které mdélovéka uwdomit o jeho malosti jf@d Tim, co

povazuje za g9y ideal. , Clovek je schopen fedstavit si idedl krasna, pravdy a dobra

“WITTLICH 1982, 16.

> KABES 1940, 33.

6 KARASEK 1991, 26.
"RAKUSANOVA 2005, 21.



v harmonickém trojuhelniku dokonalého bytician vnimayjSi je pro tento ideal, tim
citlivejsi je také pro postizeni skdtesti, ktera je tomuto idedlu@daleko vzdalend®

U obou autar jsem meditani motivy rozalil do n¢kolika ¢asti pro jejich lepsi
vnimatelnost. U Adamka to jsou nejprve mystickéeiedstavujiciloveéka ve vytrzeni a
dale motivy pirody a kosmu, o kterych se domnivam, Ze zde agdbrazuje symboliku
vesmirnéharadu (stveeni s¥ta). Podobné souvislosti ma také dilo Bilkovo, &tgg v
prvé casti taktéz spjato gipodou, gedevsim symbolikou stromu. DalSi kapitolou je
Bilkova idea chramu, kterargustavuje zavrSeni mystické cesty ve velkoryse t@oja
kosmologické vizi povznesegiovéka jdouciho zina girody do srdce samotného Boha.
Zatimco Adamek nachazi vychodisko ve spojgoveka s girodou a Kosmem, Bilkovym
cilem je spojeni duSe s Bohem, respektive s Kristem

Toto jsou tedy hlavni inspiai zdroje meditace v dile ufied — mystiki.
Nevychazely vSak pouze z jejich nitra, samy oésatbe v undlecké redsta¢ mistmi se
rozSkuji zejména vlivem witého nabozenského mysleni a vlivu, ktery je damtbou
zejména mystické literatury. Ta povazuje meditaaivhodny prosedek pro dosazeni
urcitého stavu wdomi a jako cesta vedouci ke zdokonaleni. Kroomo vSak existuji také
porekud odliSné nazory na meditagiMeditace neboli hloubani jest vlasinjenom
predt¥Znym cwienim ve skut@mém smyslu toho slova a nevede sama @ &atadnym

w9

primym mystickym vysleitk.“” Takovy nazor na meditaci zastava Karel Weinfukktary

je ,mystickym skeptikem* v otazce rychlé a snadeétg k sebezdokonaleni. Proto se drzi
pevnych pravidel a také co n&ggrejSiho oznéeni pojmi, na jejichz zaklaglpak popisuje
nejrizngjSi stavy odehravajici se v dusi ,adepta“. To, cdlp rtho vede ke skut@ym
vysledikiim, je modlitba, pesrgji feceno koncentrace lidského ducha, vedoucickému
pondeni a ztiSeni v s@bsamém. Jestlize tedyghkde mluvim o meditaci, mam na mysli

s i

spiSe tento druh modlitby (kontemplace), a nikgouhé ,gemitani“ nad pedstavami a
mysSlenkami. Jestlize jde u Bilka o jakousi modlifimezitku, Adamek bezesporu pouziva
cestu kontemplace, shodujici se se stavyamejjSich viziondd. ,Adamek se oddaval
meditacim, aby v duchovnich rozpoloZenich a ekiatlc stavech zkoumal vlastni
schopnosti vizion&keé intuice, studoval sny jako napou nadsmyslového bytt*Socha
Bilek vytv&el predstavu svého Boha z hloubi svého nitra, odkudnkuinBih promlouval,

a to byl jeho cil, sen, ktery on povaZoval za skui nez "to, co je psano’. Bilek o svych

snech o Bohu vzdy hoviojako o recem velmi skuténém, co se ifhodilo a co dokonce

8 URBAN 1995, 25.
® WEINFURTER 1997, 51.
101 ARVOVA 1996, 88.



trva a pokrauje* ,Pjdu tiSe, za vytknutym mi cilem Bohem samym, -a Maewjsi
vSech s#tii — Ten bude i vzdycky se mnda.

Tato prédce si klade za cil objasnit téma mystickyetzi v souvislosti
s kleg'anskymi motivy uZzitymi v dile zmibvanych undlci, usiluje o co nejfesrgjsi
zarazeni dl do jejich historického kontextu a dale se pa&devsim snazi podat pokus o
vyswtleni vyznamu jejich symboliky. Nakonec by tato ggantla docilit zhodnoceni
v8ech podstatnych inspé@ich zdroji osobnosti, které uvadim, za gasného pouziti

piislusné literatury a pramén

1 dopis Frantiska Bilka Sigismundu Bouskovi, b.d.
12 dopis Frantiska Bilka Karlu Dostalovi, 1897



2. Prehled dosavadniho badani

Soubornych publikaci k vlastnimu tématu existujgngmé malo. EtSinu dileZitych
moment v umeni ceského symbolismu uvadi prace Petra Wittlickkaské secesi, na dil
problémy se zagtuje SmejkalovoCeské imaginativni ugmi nebo #ivejsi publikace o
vytvarné skupidd Sursum, kterou se podd zabyvala pedevSim Larvova. Zde je
pojednavano zejména o snu a psychologickych jewdéttec, vztahujicimi se k mému
tématu, v dalSim pak se vyskytujetné zminky o mystické symbolice a filozofii
jednotlivych unglci. Pozoruhodnéclanky zaobirajici se vlivy neajen¢jSich odwtvi
filozofie se v konfrontaci s modernim &nmim zabyva také ndfKarel Srp, Lenka
BydZovska nebo Marie RakuSanova. Mezi souhrnny@igmi o symbolismu jsou to pak
dila Michaela Gibsona nebo Hanse Hofstattera, pebled ale vybiram z praci tykajicich
se frevazre ¢ceského urni, které se téz dotyka psychologickych aspektlilech autat,
které uvadim, nebo které s nimi alesgaste&n¢ souvisi. O tomtéz se ziiji také CEjiny
c¢eského vytvarného ui IV., v edici Petrasové a Lorenzové, nebo katalygtavy
Tschechische Kunst 1878-1914, uvedenéhionJKotalikem. Jedndast této literatury se
potom zabyva vytvarnym a kulturnindrdm kolem literarnich a uéheckychc¢asopisi jako
je nag. Moderni revue v pracich Otto M.Urbana nebo Tomé4ska.

K dilu FrantiSka Bilka bylo od r.1966 vydan&kolik soubornych katalagvystav,
z nichz posledni se uskdtela viijnu a prosinci 2006 aipdstavuje fehled dilezitych i
mérg znamych prvk v nabozenském vytvarném am v Cechach a na Mor&w letech
1870-1914, shrnutych v katalogu vystavy “Neklidedhu” autol AleSe Filipa a Radka
Musila. Tito jiz v r.2000 uvedli velice preciznigmi k vysta¥ "Zajatci sri’, tykajici se
Katolické moderny a jejihaiasopisu Novy Zivot, vémz je Bilkovi wnovana cela
rozSitena kapitola. Velice kvalitni arghledny je potom soubor stati o FrantiSku Bilkovi,
vydany k retrospektivni vystav r.2000, sestavajici z tematickyctlanki prednich
kunsthistoriki jako Wittlich, Larvova nebo Musil. Tyto publikaagkazuji Bilkovo dilo
v novych souvislostech k jeho osobnim inspiracitaréjsou v ramci mého jmkumu asi
nejdilezitéjSi. Z praci starSich autormi poslouzily kvalitni ¢lanky Kotalikovy nebo
PhDr.Mrazove, které jsou stale aktualni. NigditéjSi vibec vSak pro #byla autorova
vlastni knizni tvorba, publikovana v rozmezi 1et9181946, kterd vypovida oiimém
vztahu undlce k ostatnimu stu. Ridim se pitom i Bilkovou korespondenci, ktera byla ve
dvou gipadech vydana a déle také jinymi dobovymi prametojsou nafiklad kritiky
M.Martena, J.Karaska, K.Dostala nebo Z.Braunerovédée téz w#kolika clanky

v tehdejSichiasopisech. VSechmilanky jsou uvedené zejména v &latkych ¢asopisech



Volné snéry, Moderni revue, Novy Zivot nebo také v liter&aumgeleckém revue Meditace,
které se zabyvaji duchovni tematikou ¥&Sim mefitku.

Pisemné zdroje vazici se k celému dilu Rudolfanfidajsou naopak velmi sporé.
Z dobové literatury o autorovi nevyslo t&h¥adné dilo krora dulezitych stati Miroslava
Sylly a Gustava JaroSe. Jakailefity zdroj mi proto, krom autorovy soukromé
korespondence, poslouzilattabuse Hlavékoveé ke katalogu Roudnické vystavy konané
v r.1995, ke které napsalil@zity c¢lanek AleS Nevéeral. Pro piizkum a souvislosti
s duchovnim zagitenim Rudolfa Adamka jsem vybraéktera dila autar Jelenovéi
Steinera, 0 nichZ jsem se domnival, Z#i ma autorovu tvorbu ziay vliv a pro doplgni
tematiky meditace mi podobnjako u FrantiSka Bilka poslouZila dila E.Schirého,
K Weinfurtera nebo M.Eliade; dale jsem neopomemiadit ostatni duchadné prameny,
které bylo dilezité uvést, zejména v souvislosti s mystikou. & gle to starSich epoch od
stredowku az do novo¥ku a v prvnirac jde o literarni dila velkych mystika s\tci, ke
kterym je publikovana cel#ada literatury. V druhdéad® je to esotericka&ast literatury,
objasiujici jak historické souvislosti, tak také jevy ok, jakymi je nap.alchymie nebo
biblicka symbolika, které se vyskytuji v dile obautof.

K redliim a historii hermetiky byla vydana obsahi&decka studie R.Chlupa
Corpus Hermeticum, kterou jsem nakonec pouzil panfemativre, neba@ k otazkam
kulturniho vlivu hermetiky lépe pojednavaji katal@kkultismus und Avantgarde —
k vysta¥ uskuténéné 3.6.—20.8. 1995 ve Frankfurtu nebo kniha Frand&nga,
zabyvajici se magii v zapadni tradictejpmu stoleti, kter4 rozebira Sirokou Skalu
kompletni historie této symboliky. Literatura zahjici se teosofii se vztahuje kdoba
umeélcam, s jejichz dilem nejvice souvisi osobnost Ruddfwinera, z jehoz dila se
k tématu vazi fedevsSimil prace, zabyvajici se hlubinnou psychologii a dwcih wdou,
coZ je nap Steinerova Tajnaéda v nastinu. K tomuto okruhu se vicerdadi také
historickd prace E.Haunera pojednavajici kterych tajnych spotmostech a vykladu
jejich nauk a o podokinsouhrnné projevy se pokousSel také E.LeSehrad. 3%&kteu vlivu
se naposledy zabyval Tomas Zdrazil v kvalitiielpedné praci Ratky teosofie a
antroposofie \Cechach, ktera vysla vr.1997. Ke spiritismu, ktekrajow uvadim,
bohuZel neexistuje mnoho literatury; jedinou vyznam studii, kter4 se timto tématem
zabyva, je kniha Jaromira Kozaka, podmlpopisujici historické udalosti i négngjsi
jevy, tykajici se spiritismu Cechach. K symbolice viech uvedenychégmexistujerada
filozofickych, religionistickych a jinych studii také rékolik slovnikia. Uvadim zde pouze
nékteré z nich, vazici se hlayrk dilu Rudolfa Adamka a FrantiSka Bilka. Okolnpsti

tykajici se jejich Zivota, jsou ¥awzeny do souvislosti $rhito snEry, zejmeéna

10



s antroposofii, teosofii a sdg’anstvim pouze vdkolika umeéleckohistorickych pracich, a
to zejména u jiz zmimého F.Smejkala nebo Hany Navréatilové, rkise vyjaduji také

k ostatnim symbolistnim projém.
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3. Spiritualni vlivy v uméni na potatku stoleti

PrestoZze byly spiritualita a traghi naboZzenské proudy konce 19.stoleti spiSe nauistu
a na jejich misto se etabloval rostouci intelektuahaterialismus, dalo by s#ci,
Ze novodobé ugmi pasatku 20.stoleti W echach, zejména pak symbolistniami) zaalo
postupi zprostedkovavat zcela novy nahled naitsa pozornost usicu se stale vice
zamerovala do nitra lidské duSe. Fin du Siécle téZz zmaheozvoj nejizrejSich wdnich
disciplin Ketre filozofie, ale smir byl udavan spiSe naroky na zkoumani lidsK&impg

a od filozofie se postupovalo spise k sociologisgchologii*®

V umeni tu vedle sebe existovalodkolik proudi, které se uplatnily fedevsim
v symbolismu a jeho nejergjSich projevech. Symbolismus v solslutuje mnoho
nazorovych tendenci; vyuziva j&Sta cerpa z prerafaelit neoklasicismu, lyrické
krajinomalby ¢i vydobytki impresionismu, ale tematicky se jakoZto hlavniéleTky
proud konce stoleti obraci k inspiracim, které \&zd)i z neprobadanych oblasti lidské
mysli a s¥ta sni, stejré tak jako z novych &deckych poznatka z mystiky. V nartech
je obsazeno mnoho starych pilylsymboti a také narti, avSak opt v duchu nastupuijici
vytvarné a literarni moderny, noprevypragnych*

Dosavadni zagfeni ve spolénosti, wdecky materialismus a Skolometskyagpb
psychickych jev, lidské mysli atp. a proto byerpany odjinud. O tak z&al byt kladen
duraz na duchovni ostu ¢lovéka a lidé spabvali nové obzory vé&eni, jakymi byl
okultismus, gnose, vychodni naukye&anska mystika, nebo dokonce magie. Tyt@rgm
tehdy z&inaji nabyvat na sile a popularizovat spolu s jak, po nich rostla poptavka.
Proto bych serdd na tomto misgminil o \tSin¢ z ®€chto okruld, stejré tak jako
o rekterych spolcich aidezitych osobnostech, které se s nimi poji.

Na poli okultismu u nas koncem stoleti vynikl zejraéspiritismus jako zajimava
duchovni alternativa, ktera v té dobslovila asi nej¥tSi procento laik, hledajicich ufité
nasnmérovani. Spiritismus byl u nas, alespoo se tye informanich zdroji a osobnosti,
ryze ¢eskou zalezitosti, ipstoZze byl rozgn i do ostatnich zemi Evropy nebo také
v Americe. Podle J.Kozaka vSak &émm nelze hoviit jako o weni, které ma &akého

zakladatele, protoZe vychaziimo z jevi, které se odvijeji od samotné podstaty Zivdta.

13VLCEK 1986, 60.

14 v Manifestuceské moderny, sepsané r.1895 a vydanéislé.Rozhled na rok 1896 je klademidaz Fedevsim na
vnittni uneleckou opravdovost

5 KOZAK 2003, 14.
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Cesky spiritismus byl, na rozdil od spintis provozovaného v ostatnich zemich,
vV podstat tajnym wenim, protoze spataost zpdatku takovymto tendencim nebyl#lS
nakloréna. Resto byl u nas velmi vyhledavany; kolem roku 18&0aly byt veejné
vydavany knihy s okultni tematikou a spiritisté s$arydavali knihy a ¢asopisy,
organizovaly secasto pednasky pro wdomeni ostatnich, hrala se také divadelni
piedstaveni a i jinak se ¥ahto kruzich &ila obecna vzéanost*®

Obecr je spiritismus uvath jako ,vira v nadsmysloveé sily“, kdy mediugtevek
S rozvinutou vnimavosti-zpragstlkovava kontakt mezi lidmi a &em ducli; své paatky
ma v Samanismu, kdy Saman hrajdeditou roli prostednika mezi mocnostmi a mezi
lidmi'” a steji jako zde jde ve spiritismu o spojeni sétem, skrze &z je zprostedkovan
kontakt s bohem. Vira v bozZi vedeni jég@m velice dileZzitym faktorem. DalSi doménou
spiritismu je automatické uni, které na viejnosti budilo pozornost (padaly se vystavy
automatického ugmi) a gispélo ke zviditelréni spiritismu. Spiritismus velmitfiahoval
jednoho z nejvyzrméjSich ceskych undlca, FrantiSka Kupku, ktery byl s timto gnem
obeznamen jiz $hem svého mladi, které proZil v Qe a Dobrusce na Podorlickicoz
byla oblast, odkud se spiritismusiiBipravé tak jako nagiklad z Podkrkono$iRada
puvodnich spiritisi méla blizko i k jinym snéram, nagfiklad k antroposofii. Na zakladech
spiritismu vznikla také teosofie,ceni postavené na okultismu a vychodnich naukéach,
ovlivnéné nejvice H.P.Blavatskou, kterd jiz v r. 1875 Z##éov New Yorku Teosofickou
spoletnost™® Toto weni zase ovlikovalo dalsi ursice, zejména Kupku, Mondriana,
Malevice a ostatn?’

Hovorime-li o Uloze nabozenstvi, potazmo naboZenskostiéni, je teba si
uveédomit, Ze jsou zde také nejntédva rozdilné inspikai vlivy. PrestoZe seifleg’anska
temata vyskytuji uz idve, nap.u Preislera, Kavana nebo Skka, o gimém vlivu
naboZenskych Uvah na mladou generacéloim je mozné mluvit teprve ve spojitosti s
hnutim Katolické moderny a okruhu Moderni revuee k& jednalo fiedevSim o literarni
piedlohy. Byla zde snah&lnich redstavitel, jakymi byl nap. knéz a spisovatel Karel
Dostal nebo Sigismund BouSka, o rdeBi symbolistni tvorby o &které nabozenské
aspekty* Od roku 1896 vydavaliasopis Novy Zivot, po jehoZ zanikiiepzala roli revue
Meditace, vydavana V.Bittnarefh.Vychéazely zde texty za¥fené mj.na keg’anskou
mystiku, kugikladu mySlenky a bagnsv.Terezie, sv.Hildegardytgklady nejtiznéjSich

18 KOZAK 2003, 28.

17 hitp://mwww.iencyklopedie.cz/spiritismus/
¥ MICHL 1972

19 ZDRAZIL 1997, 12.

20 MLADKOVA 2007, nepag.

21| ARVOVA 1996

22 MUSIL 2000
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osobnosti jako Jirfith Suso nebo Jakub Bdhme, jejichz spisglyntéz velky ohlas
v umeni, podobg jako texty a bashmystikii jako Angelus Silesius nebo William Blake.
SvobodujSi formou Keg’anského swru byli rosenkruciani a martinistégsici se
u nas porarné velké oblilg; oba tyto smiry jsou zaloZené na gnosticismukaliv druhy
jmenovany srér vznikl teprve pozdi, vychazel z prvého a kladl tézichz na panteisticko-
mystické @eni Jakuba Bohma, obsahujici prvky novoplatoniéii@osenkruciani byli
poprvé ustaveni jakozto Bratrstvize a Kize, které udaghzalozil Christian Rozenkreutz,
jenz pry byl zastcen do vychodnich okultnich a magickych nagkém svého pobytu
v Egyp€, Syrii a Maroku. Roku 1614 byl vyt&t v Kasselu text znamy jako Fama
Fraternitatis (Manifest ctihodnéhtadu fZového Kize), ktery ndl objasnit existenci
bratrstva®® J.V.Andreae, &enec, jehoz zakem byl mj. J.A.Komensky, je pipatiobnym
tvarcem rosenkrucianské legendy a s tiv pravépodobnosti také napsal Chymickou
svatbu Christiana Rosenkreutze, coz je symbolickstitkd alegorie obsahujici
nejrizréjSi mnozstvi alchymistickych symbolpouzivanych jak ve sdowkém tak
v symbolistnim vytvarném uéni>® Tento smir mél velmi blizko k evropské kulturni
tradici a un&ni; mnohokrat pouzitym symbolem byl ve vytvarnéménimzj. Parsifal,
motiv sv. Gralu nebo ikg’ansko-mystické symboly, které byly v é&lecké oblasti
zviditelrény jednak na zakladrySe uvedenych tektjednak picinénim nejiizrgjSich
osobnosti. Roku 1888 zaloZil markyz de Guaita spaloséphine Péladanem Kabalisticky
tad Rizového kize?® Praw Péladan, jehoZ knihy mimo jiné vlastnil ve svéHavins
J.Karasek ze Lvovic, od r.1892rgda sérii salal jejichz cilem bylo “znovu nastolit
kult idealu s drazem na krasu a tradici’. Tato teorie, vigad ve vystavenych
obrazech, byla obdivuhodshrnuta v Péladan®\."art idealisté et mystique

‘Umelce! Ty jsi kniz: Umeni je velké mystérium....
"Umélce! Ty jsi kral: Uneni je opravdové kralovstvi....
‘Umélee! Ty jsi mag: Unani je velky zazrak®

Vliv téchto pdizam byl u nas znény, literarni a vytvarny kritik MiloS Marten (Pavel
Orsey) napiklad otiskoval Péladanovylanky vcéasopise Moderni revue a podébn
i umélci, jako byl Félicien Rops nebo Gustave Moreaefikiyli zastoupeni na peskych

salonech, byli vysoce hodnoceieiskou kritikou.

Z HRABAL 1998

24 KNAPKOVA 2007, 8.
2 ANDREAE 1993

% KNAPKOVA 2007, 10.
2T KING 1975, 23.
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K odkazu weni marinismu, u jejichZz vzniku v roce 1768 stable€ Saint-Martin,
se hlasil J.Karasek ze Lvovic st&jtak jako mysticky basnik Emanuel LeSehraikigwil
mj. Péladanovu knihwneni stati se mage)tf nebo Petr Kohout (Pierre de Lasenic),
jenz byl nejvyznamgsSim ¢lenem prazské 16ze a tim, kdo zptedkoval prvni kontakty.
Prvni 16Ze v3ak byla zalozenaeskych Budjovicich v roce 1895 a jejirlenem byl také
Julius Zeye?’ jenz byl inspirovan zejména rosenkrucianyeskanskou mystikou.

Jednou z velkych osobnosti, do&eou teprve v poslednich letech, byl spisovatel
a okultista K.Weinfurter, ktery se zejména svyniekpady velmi zaslouZil o fnos
v oblasti okultnich ¥d a mystiky. Jeho vyznam &ipos spoiva gredevSim v rozsahu
zangieni; jako zakladatel spaleosti Psyché, pod jejiz hlakou vydaval peklady
mnohych zahragnich autoil zabyvajicich se ndjenéjSimi ducho¥dnymi spisy a vydaval
své knihy, zabyvajici se ndklad fenoménem spiritismu kde Weinfurter dopodiebn
rozebira ¢lovéka a jeho jasnovidné schopnosti, hodnoti symbolikanych kultur
a hermetickou literaturu nebo také popisujaky télesnych cwieni a meditace, zejména
v knize Ohnivy ké& ze které mimo jin€erpam v této praci. Ohnivy kev té doks jedno
z nejdilezit¢jSich mystickych d, pojednava o podstauceni vSech velkych nabozenstev
a o tzv.mystické cestktera je spojuje. Naceni K.W. pozdji navazuje FrantiSek Drtikol,
mali--mystik, ktery se s K.W.osobrznal*°

Dalsi velice dlezitou a vlivnou osobnosti byl u nas R.Steineterdit, filozof
a inspirator mnoha sini. Ten po roce 1900 zal prednaset o mystice adg’anstvi jako
mystické skuténosti, pivodné v ramci teosofie, &oliv se s jejim tenim v podani
Bessantové a Leadbeatrea vr.1913 rozeSel a iytvtastni duchowdny systém,
antroposofi’’ Tato je prezentovana jakoietni cesta poznani mezi teosofii drquini
védou, ,cesta, kterd se pokousSi spojovat moudrastizg ziskat duchovnim poznanim,
s poznanim jednotlivosti, které je moZno tgi¥at na Zemi** Steiner od r.1907 padal
v Praze pednésky, které navdtovalo mj.také wBkolik literath a un€lct, u nichz se
setkavaly s velikou odezvou.

Hermetismus tvidl, jak uz jsem poznamenal, taktéZileZitou zakladnu vSech
ostatnich srri, a dalo by seici Ze byl ve spojeni se skrytou alchymii a synmiamli
patrnou zejména v architek&u a také byl vZzdy vhodnou studnici inspiracéeskych
déjinach vibec. Starotka Egyptskd hermetika jsou UGzce provazanéeckym

hermetickymi odkazem, jak je taiiwidné zejména wecké mytologii, a nakonec to jsou

28 http://cs.wikipedia.org/wiki/Jos%C3%A9phin_P%C3%AtHa
2 HRABAL 1998

30 FUNK 2001

31 Doslov Zdéka Vani, in: STEINER 1992, 119.

32 STEINER 1992, 121.
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kieg'anska testimoni& V dobs, o které pojednavd ma prace, pro mnohé znamenala
hermeticka nauka vhodnou alternativu Keskanstvi uz proto, Ze nebere v potaz pouha
dogmatickd fakta, ale samotny Zivot, ktery jenjed velkym mysteriem. O Egypt
a egyptskad mystéria se zajimali spisovateléglcinti basnici jako byl nap J.Neruda,
J.Manes, F.Bilek, F.Kupka nebo ®eBina, u nichz je patrné, Ze se hlasili k tomuto
odkazu®*

Ohlas vychodnich nauk u nas nebyl tak patrn{gsiwze mnohé okultni metody
a techniky vychazejiifmo z védickych &eni a spiritualniho @lictvi vychodu. Teosofie
jiz zminéné A.Bessantové jako jedna ze synkretistickych thel@uje prav uceni zapadu
a predevSim pakKerpéa ze zdrdj buddhismu a hinduismu. O vychodnich naukach Steine
iika, Ze ,neteba znat moudrosti vychodu, protoze jsou obsazemgpudrosti zapadu, jen
je tieba zaZehnout a a#iit je Kristovym swtlem.*® Dédictvim vychodnich nauk
se vSak zabyvaletni untlci, nag. F.Kupka se Zi& zajimal o védy, coz je patrno jak
zjeho myslenek, tak z vytvarného dila, dale J.\dAchebo R.Adamek. Ten spolu
s malfem B.Hradénym nav&tvoval jeden dalSi z u nas znamych spolKruh patel
lbingovych, ktery zaloZila r.1908 A.Jelenova podeymonymem Ibind® Taktéz
K.Weinfurter upozatuje na piklady vychodniho €eni, jakymi jsou Radja-Yoga Svamiho
Vivekanandy, MabhariSiho, Kerningovy spisy nebo tdBBagavatgita jako pokladnice
moudrosti hind.>” Ta je v kratkosti rozvedena i v Tajnychgjidach naboZenstvi
E.Schirého, jenz jsou zdéldzité zejmeéna z intelektual.hlediska proaminF. Bilka a R.
Adamka.

33 CHLUP 2007

34 NAVRATILOVA 2001, 89.
35 KNAPKOVA 2007, 22.

% HRABAL 1998

3" WEINFURTER 1997
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4. Kireg’anska mystika a meditace

Pojem "mysterium” byl a jgasto pouzivan jako ozéeni ¢ehosi zahadného nebo
tajemného, avSak ve skatmsti tvai podstatu mystiky, ktera je @pobem, jak ono
tajemné odhalit a proniknout. Také pojem “mystjkacasto povazovan zaco, ¢im neni,
tedy jakymsi obskurnim a nevy&iitelnym badanim . Proto bych zde rad alespochu
vyswtlil fenomén mystiky a to zvlaStkieg’anske, ktera se nejvice tyka nasledujicich
kapitol.

Stejre tak jako jinde i zde vychazinmrgdevsim z dila K.Weinfurtera, ktery vyklada
otazky mystiky a celou jeji problematiku, avSak atik z védeckéhodi filozofického
pohledu, ale zejména onu praktickéast, ktera je v mystice primarni. Autorova kniha
Ohnivy ke neboli Odhalena cesta mysticka je takeditym prtivodcem.

v praxi indickych fakiti vyvolava magicke sily, ale nevede mnoho ke zvygemilnich a
duchovnich kvalittlovéka. Pak zde mame druhy, zcela &papostup, kterym je cesta
filozofie. Podle Weinfurtera je to cesta, ktergesilovéka k Bohu srdfuje, avSak je zriaé
obtizna a nebezpea a jen mélo adepina ni dosplo aZ k cili*® Obtiz je totiz v tom, Ze

v naSem sit¢ je mnoho filozofickych swri, ale jejich hlavni stranka neni prakticka,
nybrz teoreticka. Mystika se oproti tomu Beuje pouze nauce samé, ale zabyva se
predevsim praxi, jak jeStza Ziva na zemi dosahnout Bolislystik hleda vztah k Bohu, a

to vztah co nejpkjSi. NejplrjSim vztahem k Bohu je ovSem Uplné sjednoceni enBoh
ztotoz@ni s Jeho bytosti, splynuti s Nim — ,unio mystickd. je neskromny cil, kmuz se
zparatku upird mystikv zrak.“*°

Zivot ¢lovéka, ktery se vydal po cesmystiky, gitom miZe Zistat u stejného
zpisobu Zivota, nemusi séilzat vrejSiho s¥ta, nebo manit své povoléani. Mysticka cesta
muze byt vrcholem snah, aqre to nebude branit, abyistal normalnim¢lenem lidské
spole&nosti.

Kieg'ansk& mysticka cesta nasleduje idedl jejititele, kterym je KristusRika se
0 ni, Ze je svou povahou cestou bé&noel, vedouctlovéka primo za jeho cilem, avSak
neni to zdaleka snadno dosazitelny cil, protoZzedyie nejvyssSi moznou miru zboznosti,
a jen ten dosahuje na této ¢esile, kdo ma touhu a lasku k Bohu. Zde néglba vigjSiho
vedeni, avSak to vyZzaduje velkou k&ze olgt’, kterouclovék odevzdava ve formnusili,
modlitby a oddanosti. Neni tedieba naboZenstvi, algifom je dobré pokud se mystik

drzi nabozenské formy,fauz je jakakoli. Podle Rama KrisSny je ale rejmers|si

3 WEINFURTER 1997, 13.
3% HORAK 2006, 4.
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vychazet z vlastnich duchovnich ikal, to znamena, Ze buddhista ma jit cestou
buddhismu, vedantista cestou vedantistickoiea’n ma jit cestoufles’anskolf?’

K dosazeni nejvyssiho poznani je dlEesRanské mystiky ieba oddanosti: to
znamena vzdani se sebe sama nejen v konani futeich) ale i v srdci a mysli. Srdce a
mysl| je poteba @i&tovat, protoZze jedno ovliwje druhé a myslenka se stasiaem?**
Sv.Augustin uvadi, Ze Pravda ésuje rozum jen tehdy, kdyz sedovek odda sistym
srdcent? a podob# i v Komenského filozofii je sitlo Pravdy tim, co uzdravuje mysl
dlovéka a oswcuje ,tmu vSech jeho zmatk*® AvSak ne kazdy a vZzdy je schopen
zachovatcistotu své mysli. Jeji westota je nemusi byt za normalnich okolnosti
hiichem, tim se stavaji tepreey nespravnych myslenek uvedenych ve skutek, amdak
cest mystika jsou i n&sté myslenky Hchem, tedy fekazkou, kterd brani winé cest
k Bohu. Na mystické cestvSak i KisSnik mize dosahnout vysledk Bohme to nazyva
.volbou bozské milosti®, coz znamena, zeilBve své milosti se fize sklonit i
k nejwtSimu KisSnikovi a pozvednout ho k sbPresto se malovék snaZit usilovat o
vSechno, co jej pozveda. Snahé&siotu skutk a mysli byla také zakladni pékou, kterou
dostal od neznamého ,boZihoitple” pozajsi velky rem.mystik Jan Tauler jako pokyn
v podots abecedy*

A. A’ se vas Zivot stanéstym, dobrym a bozskym.
B. BezboZnosti se vyhybejte, misto ni dobite.

C. Cokolicinite, dinite rozvaza a uneiere...

Clovek sam o své §li se pglesto neriZze Winit svatym, by by sebevic usiloval o
dokonalost moralniho Zivota. Svatost sice souvi&bstym a moralnim Zivotem, avSak
vyznam tohoto slova souvisi téz s pgswanim. K tomu je vzdy pidba toho, kdo je
swcen a toho, kdo $t, v tomto gipads je v3ak tim kdo siti jeding Bah. Clovék se tedy
nespoléha na své schopnosti, jak je tomu u jinyalteich nauk, ani jich nevyhledava,
nybrz kr&i ptimo a s dvérou. ,Hledejte pouze Kralovstvi nebeské, a vSeckt@atai vam
bude pidano* Clovek, ktery jde a hleda (mystik), je pod ochranou bogba ji davéiuje,

pienechava vse do rukou bozich a jen &iapoléha. Jako ditkr&i bez bazé ke svému

Kralovstvi. Tomu sé&ika vira.

“OWEINFURTER 1997, 23.

41k tomuto zjiseni o sile myslenky dochazi i moderni vyzkumy kvaétfyziky, které tak potvrzujiaddini staroekych
narod

*2MAREK 1971, 67.

*3 KOMENSKY 1992, 60.

* RATH 2006, 16.
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Ve stavu milosti, tedy ve spojeni s Bohem, se ratén, kdo fekonal msobeni
vngjSiho s¥ta a nalezl v sabklid. Existuje rkolik prostedki k jeho dosaZeni, jednim
z nich je modlitba. Podstata modlitby $p@ v pekonavani naseho nizsiho ja vyssSim
asilim, které Steiner fpovnana k Zapasu Jakuba s &edr: duSe se nejprve ztraci
v mnohosti s¥ta a nepipousti, abychom se dostali k soliKdyz se Usili nalézt sebégei
jen probudi, nastava dalSi moment, a tim je zapas, /e které seifdaji nalady, kterymi
se postup& propracuje k modlith Tou se nakonec vSechno vyrovnava, réesje a
harmonizuje® Drtikol, ktery dolfe znal jednotlivé kroky na mystické césshledava tento
zapas jako boj dobra se zleniiicemz zlo poklada za jednu z projehasky a dobra: Kdyz
clovek nastoupi cestu, vidi kolem sebe jen samé zlaahwje je i na sebe. Pozoruje
rozliSeni. Ale podstata zla je vlastdobro pro nas. Zlo je dopousio z lasky k ndm a tim
jest vlastd uz dobrem.*® Podobny dinek jako modlitba ma také koncentrace, co? je jen
dalsi ekvivalent modlitby. Mysticka koncentracevjastre obraceni myslil dovnit do
nitra, tak, e se zastavuji prony mysliciho principd’ (Upiné zastaveni myslenek je vSak
jiz stav, kterého lze dosahnout obtigrPodle dochovanych mystickych spisa’ jiz
stredowkych nebo novodobych, Ize provddkoncentrani cviceni mysli sousednim se
na ucité slovo, gedstavwei pismena, nebo ,pouze” na jediny bod v ,duchovrsimci“.
Timto kazdodennim c¥enim navozuje mystik spojeni s bozskou dusi. Koma@r
cviceni bylo ovSem roz&no ve vSech mystickych Skolach po celért&sweackoliv nebylo
a ani nemohlo byt gtbvano véejné. PreloZzeno do sanskrtu je koncentrace mysSlenek totéz
co joga.

U kieg’anské mystiky jsem tedy nasSél zakladni prostedky (jak vyplyva z vyse
uvedeného), kterymi se Zaci zaobiraji, aby je diyvkdili, a jsou to: vira, odevzdanost
nebo-li modlitba, prace (v tomtorfipad koncentrani cviceni). Kron€ toho je tu jest
jeden dilezity prostedek, a tim je laska. Jak uvadi také Karel Weiefutbez lasky neni
ani ugimné modlitby, a tak ten, kdo vzplane éhmlasky k Bohu a praci na bozském Dile,
jde k cili rychleji, nez kdyby sva aiéni provadl bez ni. Ona je prvnim plamenem, ktery
v sol# musiclovek zazehnout.

O ,mystice” toho ve spisechié¢s’anskych s¥tci mnoho nenalezneme, ale je to
proto, Ze ji nazyvali jinym jménem. NégngjSi zpisoby cesty k Bohu zajimé&wopisuji
napiklad Sv. Jan od KZe, nebo také Sv. Terezie ve své knaet/ni Hrad. U t&chto i
jinych swtci miaZzeme nalézt popsané jednotlivé mystické stavy aang stups

koncentrace. August Poulaiglen Jesuitskéhdadu, nachazi ikazy o koncentranich

4 STEINER 1999, 129.
4 FUNK 2001, 95.
4T WEINFURTER 1997, 52.
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cvicenich Keg’anskych ve své knizgP rirucni Kniha Mystiky*z roku 1922. NepouZziva
ale pojmu ,koncentrace”, nybrz pojmu ,modlitba ti¢h jak jej také uvagla ve svych
spisech Sv. Terezie. Odgd’anské mystické cashalézame také zminky u Ruysbroecka,
v dile Eckhardto¥ ¢i u Kempenského, v poz@i dol# se staly vtomto ohledu velice
inspirujici texty Jakuba Béhmeho, Jana Amose Kokwms, nebo nadjklad u Angela
Silesia, kterého proslavil zejména jeRoutnik CherubinskyHlavni mySlenkovy zdroj
vSak gesto nalezi Pismu. Pismo svaté — Bible — je pramgiméeni, jak si m&lovek
poiinat, a stejitak je symbolickym popisem mystické cé8ty

Jak jsem jiz nazid, obsahuje Pismo skryté pravdy o Bohu &loveéku, a
nalezneme zde prastarou moudrost, ktera k lidenvimdlunnoha vrstvdch a na mnoha
arovnich. Jednou 2z¢hto Urovni je jeho symbolickd povaha. Symbolickdéraay a
podobenstvi jsodasto pouzivany ve Staréem i Novém zakaejména proto, Ze se jedna o
pravdy, které jsou samy o sobevysloviteln&® a clovek je neniize chapat jinak neZ na
z&kladt priméru. Tak napiklad za&atek Pisma je uvedencdinim fyzikalnich zakain v
popisu stvéeni s¥ta a az pozgi vyklada jeho matematické principyigla, miry a vahy),
coz ma vést k lepSimu pochopeni duchovni podstabyeni, zantrné podaneho v tomto
sledu>®

Jestlizetast mystické symboliky existuje, abjildiZzila duchovni skuténost, druha
stranka symboliky je zaloZena na opgch principech, tedy na utajerdchto pravd
z dosahu &néhocloveka. Takovyto del byl zjevny nafpiklad u &tSiny hermetickych
nauk, nap.u egyptskychieckych,¢i indickych mysterii a jinych, které se halily vrazy a
symboly, srozumitelné jen zasenci, protoZe lid k nim jeStneuzraf! V druhé polovig
19.stoleti vSak dochazi k rozku prastarych nauk a k obnowekterych smdra veéetrg
kieg’anstvi, které vychazeji 2dhto starych mysterii, a znovunalézaji jejichvedni
smysl, ktery byl z vySe popsanéhivddu zasten. Jak jsem jiz uvedl v prvni kapitole, také
v Cechach je v této deébpatrny naiist nejiizrejsi duchovnich proud jejichZz symbolika
se uplatuje ve vytvarném ugmi, a to pedevSim v symbolismu. ¢koliv se jen malo
z nich zaobird mystickou cestou, je zcela jednéz@aze téri vSechny maji své zaklady

postavené prémna Keg'anské mystice.

“8 WEINFURTER 1930

“° HORAK 2006, 3.

50 KOMENSKY 1992, 136.
51 HAUNER 1905
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5. Rudolf Adamek

5.1 Mystik a viziona Rudolf Adamek

PredevSim keg'anské motivy a &které vyjevy z Kristova Zivota nasiuji tomu,
Ze jejich podstata acél staly v Zivo¢ tohoto autora v pdpdi. Ale nebyla to jen
kied’anskd symbolika neboceni Pisma, které byiimo gispély ke vzniku €chto dil;
Adamek Sel vlastni cestou, na niz se objevuji mmiath& milniky.

Kratce po svych studiich na Akademii vytvarnychéampxiSla ke slovu Zivotni
Skola, ve které se Adamek zdokonalovalcd, @ bylo to velice plodné obdobigkoliv
pomérné slozité a plné Zivotnich zin a zvrat. Jiz po r.1904 kresli Adamek ilustrace,
tykajici se pevazre pohadek pro &i, duchovni literatury, beletrie a knih, které see
praci souhrné uvadi Jilékova>? Pokud je znadmo, jehocast ve véejném umdleckém
Zivote nebyla v té dob néjak markantni, krom toho Ze #jakou dobu obesilal vystavy
Krasoumné jednoty v Praze. Malivi jej vSak nemohlo uZivit a proto jeho hlavriedisko
zajmu spoiva v grafické tvorb, ilustraci a kresh

Adamek n&l nekolik pratel, s kterymi se stykal (namali FrantiSek Va&®)
a swioval se jim se svymi problémy nebo o svych pozohtd oblasti ureni a Zivota.
Predre vSak hledal nas#énovani, které mu di@msré nabizi teosofie aipdevsim keg’anska
mystika, jenz se mu stala po zbytek Zivota hlavayichodiskem a jiz istal Wrny: ,Moje
vSechny vnini touhy, moje sny v uwmi jsou v duchuiesanské mystiky, to jestinswet,
ve kterém cele Ziju a to je takéijmwt vytvarny. A se tomuik@ literarni uneni, ne jest
to jedno. (...)**

Vztah k mystice, mysticismu a obzvla¥te stedowkym realiim a legendam nebyl
v té dol& nicim zvlastnim. Tuto latku ve svych dilech zpracoviavap:. Vrchlicky, Zeyer,
Meyrink nebo KaraseR Podobné natty se ukazuji také u Adamkova vrstevnika Jana
Konupka, jehoz ilustrace a grafiky se objevovaly naardthch undleckych revue,

negastji grafické revue Veraikon. Redaktor tohotasopisu a vytvarnik E. Pacovsky

°2 JILECKOVA 1998

%3 tomu se v dopise z 29.9. 1912sig\e, jak trpi antagonismem mezi &mfm a obchodem-ktery je zdrojem obZivy.
Poukazuje na to jak rad by séneval ¢ist¢ umgleckému dilu kde by cBlt znazornit vlastni myslenkovy &y avSak
existergni situace ho nuti ke kompromisu. Totéz ve své stRt Adamkovi vysitluje A.Neveeral

% dopis Rudolfa Adamka Emilu Pacovskému, 14.1.1920

%5 Jiti Karasek ze Lvovic napvydal sbirku basni s nazveBoticka dusektera je bohata naistlowké motivy poutnik,
mnichl a nejiazrgjSich tajemnych zakouti, dgnych modernim basnickym stylem Karasek se neamghjen jako
basnik, ale pro sy blizky vztah k modernimu wni téz jako vytvarny kritik, ktery hodnoti i oporijé osobnosti mladé
generace vytvarnych uihet
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srovnhava Kofpka nejen s francouzskymi symbolisty, ale gr&mRudolfem Adamkem,
jehoZ mysticky projev je Gdajrstejného pvodu>®

Podle mého nazoru jsou v3ak @ho patrné kvality jiného druhu, nez ty, které
najdeme u Rudolfa Adamka. Jan Kipek vychazi, podolkinjako ostatniclenové okruhu
Sursa, z osobité individualni symboliky, ktera yzira vysoce kvalitni. Autorova lyricka
poetinost je plna spiSe snbwnez literarg pojatych obrax velkych basnik, jako je
Shakespeare nebo Danteckieré prvky, jako je napviziond, kontemplaceti motivy
meznich stadii duSecetre extaze maji v sabnaopak Bco z poetiky Otokara i&ziny
nebo E.A.Poed’ Konipek pouZiva také jeSturité secesni formy, kterymi utifasvé
piibeéhy duSe, a je to préwrcita aristokratinost v nich obsazena a smysl pro drama, které
jej odlisuji od dila Rudolfa Adamka.

Jak jiz podotkla Hlaw&ova, nejde o mysticismus, ktery by byl totoZznydénim ale
o mysticismus, ktery je, ve shbdse stedowkymi mystiky, GUzce spojen s Zivotem
samotnym® Dr. Hlav&kova zde nejspi$ vychazi z textu Gustava Jarogey kisal Gvod
K listam Adamkovym zr.1920 v ndkladu B.Kibo: ,NaboZensky Zivot Adanik ma
v sol¥ silny prvek mysticismu, ale to neni mysticis@taryy, s nimz za dnesni doby byva
tolik koketovano, nybrz jak se zda plynouci zetwies, mime@adnych zazitk duse,
prystici z patrné schopnosti visios&é intuice.?® Zde také nalézame zminku o liter@u
kterou neél Adamek ve své knihoviice a kterd se tykala‘gvazmre stedowké mystiky.
On sam se JaroSovi zminil o Kempenském, kteté&btdajré nejastji®, ale jednim

Z jeho nej¥étSich vzot byl nejspis sv.FrantiSek.

5.1.1. Utrpeni jako mysticka transformace v dile Rdolfa Adamka.

Rudolf Adamek zaziva ve svém Zziwatékolik radostnych, ale zejména potosch
meére radostnych aégkych chvil, které ho tim spisSeipadily k zamysleni nad Zivotem
a nad jeho vyznamem. Smrt syna a ggizdcery, narukovani na vojnu kde je &an
pietrvavajici zdravotni potize nebo pracovni nédsp — to vSechno jsou situace,
které Adamek hluboce prozZival. Proziva je vSakwile své viry, kter4 nezné pouze Zal,
ale také vykoupeni. V dopise z r. 1913 piSe sveéiitelp ,Citim, rozhodr Ze v utrpeni,

v Zalu a stesku naléza se vy3si napé jest to pogeeno. (...)°

56 PACOVSKY 1919, 57-62

5" LARVOVA 1998

%8 HLAVA CKOVA 1995

% JAROS 1920

80 JiILECKOVA 1998

®1 dopis Rudolfa Adamka Emanuelu Haunerovi, 13.5. 1813 Jt
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Nejvétsim mystériem kterému se Adam@sto ¥noval je Kristova osoba. Budeme-
li sledovat souvislosti, tykajici se zobrazeni kg postavy v Adamkay dile spolu
smyslu, shledame, Ze Kristus, ktery je nam prez@mtoje ve srovhani se znazémimi
ostatnich symbolistnich Kristimsi velmi jasnym a zda se aZz gkod dtsky girozenym,

v protikladu k podani éch, ktei tihli k intelektualgjSimu a casto spiSe tajemnému
piistupu. Mam zde na mysliektera konkrétni dila, o kterych vSak pojednavamaiid
casti. Vtom je Adamkova mystika p&kud jasna, opro&ha od zbyténosti a celkem
zietelre se na ni odrazi&tejni myslenky tykajici s&e¢hto vizi.

Kristovské motivy byly od pgatku dilezitou naplni také u FrantiSka Bilka, sofgha
jenz je s Adamkem \thto pojetich taktéZ srovnavan a hodnoterPodobs,
jako Adamek, se i Bilek od péatki potykal s¢etnymi problémy, tykajicimi se jak
fyzickych, tak také duchovnich problémkteré on sam postupuje a klade na vrub
hiiSnému stavu naSitipzenosti a vlastni vychodisko vidi prawe ztotoiovani
se s Kristem a s jeho poselstvim (rozvedeno v ékgpti.1.). Velkou strasti u Bilka, ktera
ovlivnila jeho vytvarné ufeni, byl zpgatku gedevsim fyzicky problém, a to daltonismus.
Jakub Deml jej vSak oznaje jako ,mysticky”, protoze spiSe nez jako omezeni
jej povaZuje za ,znameni &ty*, které provéazelo také mnohé jiné proroky a goidi“®>

Pohybujeme-li se vramci okruhu tzv.Katolické mader mizeme podotknout,
Ze rekteri zastupci tohoto okruhu byli znami také Rudolfuafkovi, jak na to upozauje
Larvovd?, piedevsim to byl Pacovsky a Bittnar. Rfa¥asopis Novy Zivot otiskuje
nejrizrejSi clanky tykajici se evangelijniho poselstvi, ale dlkkAdamko¢ mystice ngla
revue Meditace, ve které se mimo jiné objevuje dfiga E.Pacovského gdd’anskou
tematikou, jenZ byl také jejim redaktor8mAdamek s nim sdili své prozitky jako
s rekym, kdo je mu velmi blizky a zda se, Ze tento kizigl oboustranny.

K bolesti zaujimé stanovisko pochopeni. Bere ji pd@® réco, co je procloveka
nevyhnutelné a pro jeho vyvoj dokonce nutné. Pdaaws proto piSe kondolenci, ze které
je patrny jeho postoj ke smriiVim jakéa je to bolest a co znamena(...) Je tdzima cesta,
ale poznal jsem, Ze jen utrpeni n&&cuje, zlepsuje a sili®®

Tento postoj se objevuje i v grafikdch, zobrazaficKrista. Adamek jej nezobrazuje
jen jako trpici bytost, alerpdevSim jako ztesreni odhodlanosti ke spini duchovniho

zanteru. Postava vlekouciitk neklesa, ale usilo¥npokraiuje dale a fedevSim — vyse.

52 NEVECERAL 1995, 10-11

53 DEML 1909, 227.

64 ARVOVA 1996

5 BITTNAR 1909

% dopis Rudolfa Adamka Emilu Pacovskému, 14.1.1920
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Jako s¥tlo, které ma svitit ostatnim na jejich lopotnowstce zjevuje se zde botlovek
v jasné z# jako sv.Grdl, ktery ma byt zdrojem sily a zardveilem Zivotni pouti.

Adamek ¥dé¢l a velice dobe chapal, Ze utrpeni neni kéngm stadiem ale obsahuje
dalSi a dalSi obzory, za které nevidime a ktenestizeme u¢domit:

» (...) Dostavame v Zivétruzné dlohy a naizna mista jsme stavi (pevrg tomu
verim), teba ani ne tam, kde by se nam libilo, ve sprmisti milych a drahych druh Ale
musime své Ukolyfifimat pokor a mkky, nebad rozdava je mouajsi Reditel, nez nas
rozum by mohl chapat®
Tento postoj stefrdolie potvrzuji slova Ibingovy knihio stopach &né Pravdy
»Zdanlive negastnyclovek-hleda uéchu venku. V opravdovém nasit spirituelniclovek
skryvd svou bolest, protoze ta mu je posvatnou.zm&®i cloveka nad vSechno
malicherné... a zveda svou myslirzh odkud pichazi ve, co velké jest™

Pseudonym Ibing pouzivala Antonie Jelenova, autdikzhovni literatury, @ivérné
Adamkovi znama, nelfoAdamek ilustroval ékteré jeji knihy. Jednou 2dhto praci, které
Jelenova napsala je kniha Meditaci. Nejsou to vi@ké technické&i teoretické navody,
ale jakasi praktickaifrucka kie'anské mystiky, obsahujiciilzité poznatky o stavech
lidské mysli @i meditaci, poznatky o vyznamu slov a o tom, cqgi<a slovy, tedy jakeési
esoterni vyklady pojiin ale v prvnifac to jsou modlitby podané jakailgzity prostedek
vedouci ke zdokonaleni. llustrace k této knizenage Pacovsky jako Adamkovo naprosté
vystizeni autorovych myslenek hditich o nadfirozenu (...)*° Paradoxem je v3ak
skut&nost, Ze se vlastmejedna o ,nadjrozeno” v pravém slova smyslu, ale mystéria a
jejich poznani, o kterém autor hdav,gsou dle lbinga ,pravou afjpozenou skutnosti* a
podstatou naseho Zivota.

Autorovy myslenky, jenz vybizi k hledani univerzém zakor duchovniho Zivota
jsou asi nejlépe shrnuty prav Meditaci a v knize Po stopachené Pravdy I-II.

Jak z nazvu této knihy, kterou zde uvadim, vyplyudtpr pojednava o Praddktera
se zjevujec¢loveéku, jdoucimu na cestk Bohu. Je to tatdz Pravda, kterou hledal velky

mystik a s¢tec Jindich Suso, jehoZ texty nebyly ani Adamkovi cizAutora zde uvadim

®” Dopis Rudolfa Adamka Haunerové T., b.d.

%8 |BING 1916

® PACOVSKY 1914, 34.

0IBING 1913, 11sqq.

" historické texty se zniuji o Heinrichovi zv. Suso jako o potomkowmeckého $lechtického rodu, ktery se narodil
nékdy koncem 13.stol., a o jeho Zi¥oblize vypovida Melchior Diepenbrock. Mlady Jiiwdh se narodil a byl
vychovavan pravibodobré v Kostnici. Jeho otec byl udajmytitem, &koliv surovych mraw, oproti jeho matce, ktera
byla naopak velmi zbozna a byla to ona, kteratithd givedla k Bohu. Ve 13 letech vstoupil Jifeh k dominikarim,
kde travil prvnich pt let zcela bez vysledk Jak se o ém piSe, byl ,velmi roztrzity, se sebou nespokojenig, ho
neteSilo a jeho Ziva povaha nenalézala nikde nasyPeznavaje, Ze nic na&¥ neni lasky hodno, 2al celym srdcem
milovati Boha svého... Od této doby & pry mit vnuknuti, které fjpisoval bozimu hlasu a ktery jej nabadal
k ¢innosti; vSichni kolem &ho byli udiveni zndnou, ktera se s nim stala. Nejvice ho poutédmi z knihy Moudrosti:

jednoho dne kdyzifsel ke stolugetlo se praw¥ z této knihy... kde nalezl navod a inspiraci jakestou sréfovat k Bohu
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zejmeéna kuli jeho zajimavé osobnosti, ktera byla vzorem mmohgalsim, zde je vSak
uveden jako prototyploveka, ktery naléza Bozi milost pré&pies utrpeni. Suso byl znamy
tim, Ze nade vSe ,miloval Pravdu, konal dobré skutk usiloval o spasu“, ne vSak
o tu vlastni, ale f@edevsim o spasu bliznihoggmz podle 8ho sp@iva ono ,milovat Boha
bezvyhrada“. "

Na devorytu s ndazvenCesta osawlych jde Kristus nafi¢ obrazem a vige swj
Kiiz. [1] Vypada to vSak, jako by jej ani ne¥#d, jde stéle dal sémem k obzoru a zady
k divakovi, a svym kzZem jak radlem zryva zemi po které &rézde je ukita podobnost
s Bilkovou Orbou) a vytia tak za sebou cestu, vedouci na Golgotu. Cestastek a
kiizem tvdi jednu dlouhou silou diagonalu, ktera vynikd na tmavém pozadi &em
obzoru. Jako by zde byla divakovi naZema cesta, po které se ma ubirat — a tuto cestu
odhaluje teprve #z. Také na dalSim listu je znazémKristus nesouci iz [2], ktery
sleduje tutéZz kompozici jako na ilustraci prve. dfarafika ma vSak jiz zcela jiny
charakter, jak rizeme posoudit. Jeji vyraz a poselstvi se zda lggsivrEjSi, nez jak je
tomu na prvnim obraze, ktery je oproti ni amaodhmotrgny.

Adamek zde poukazuje na Kristova sloyda jsem ta cesta, pravda i zivot. Nikdo
nepichazi k Otci nez skrze mnglan 14;6) O &h jis€ nepochyboval, protoZe toto
poznani hledal v utmi, a nalézal jej v Zivét Hovai ¢asto o velkém a silném dffe pro
které nachazi inspiraci v néprejSich textech, ale spiSe nez tam jej naléza ¥ sako
Pravdd®, ktera se nestlije, ktera se v3ak zjevujdoveku, jenZ ji vytrvale hleda. Naléza ji
Vv Zivote, sice plném zkousek, které vSak péclnji k &tsi vire, které by bez nich &loveku
nebylo. Jelenova o torfika, Ze vSechno co pochazi od boha je dobré a nhatsé&imto
védomim nelze od Bho asekavat gjaké dalsi zazrak{’ Je mozné nalézt pravdu v gob
samém, jen kdyz fflovék miluje:

.V PRAVDU nelze jendrit. Je v nas, okolo nasyupobi skrze nas, prama v pravdu.
Pravda je svaty zakon, a tedy/B SAM.*

Tu pravdu hledal tedy Adamek v Kristovi, ktery jedbe Ibinga ukryty v naSem nitru,

jak se zmiuje hned v Gvodu Meditadj jen je poteba olitovat ve Bohu a vSechno

a ,tak se chil pokusit ziskat navzdy laskw&né Moudrosti“, ktera se mu tak Rekavar ukazala. Bratr Jinith od té
doby podstupuje bolestivé procedury, nosi na gdiEnou kosili, pas siieby na ktery uléhal a vSemi moznymiizpby
tryzni své &lo, aby tak odvykl vajSimu s¥tu, ktera pouta lidskou dusi a aby v abznitil tim WtSi touhu a lasku
k Bohu. Odtikal se jidla, a dokonce i vody, takze jekim toylo velice zhube#ié, zmrzg&ené a piné ran aedi. Takovy
Zivot ved| od svych 18 do 40 let. Jeho Zivot jeipopan jako nefetrzité utrpeni, které na&m Bih neustale dopoust
aby tak Jinéich dosgl k absolutni odevzdanosti ai®iv jeho vedeni. VSichni lidé ho mnoho let tupitkili a
odsuzovali, takze pry prozil nekaire mnoho strasti; zato se mu dostalo mnohychniid mystickych vytrzeni.

"2 UBOJACKY 1885

73 dopis Rudolfa Addamka Haunerové, T., b.d.

"4 dopis Rudolfa Adamka Emanuelu Haunerovi, 4.5.1914

" |BING 1913, 5.

®IBING 1913, 8.
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vénovat jeho lasce. Dokazal toho bezesporu mnohakerteho nelituje, jen préavtoho,
7e snad nedokéZe byt jako Kristus a sv.Frantiédlakovy je tedy idealni vzor Rudolfa
Adamka, ktery ho provazi po cely Zivot jako nejiyg$eta, jak dokladaji znazami
poutniki a Kristi. Nejlépe je to patrno asi v obrazech Splynutil2¥2 a Sv.Graal
zr.1935. Zde je Kristus znazeém jako zdici bytost, jako jakysi duchovni zdroj,
ke kterému situje vyprahla duSe, aby se ézila. Neni to tedy Trpitel, kdo je tu ztvé&m
ale ten, kdo ma opravdovou moc nade vSim a zérksku k dusi, ktera kému pichazi

a o kterou se stara.

5.1.2. Duchovni ¥da a imaginace

Pisobeni nadsmysinych sloZzek bylo rééem dila rkolika dalSich ursica této
generace, jako n&pu Jana Zrzavého nebo FrantiSka Koblihy, ikdyZzvady jim bylo
vystoupit z ohrardeni, které vramci jejich imaginacaedstavuje vyznam snu, snova
symbolika a stavy tykajici se pastlomi. Tak tomu vSak nebylo u Adamka, ktery usiloval
0 co ne§istSi podani svych vizi, které by vyvedly snovoutsknost skrze nadsmyslovou
inspiraci k wdomému prozitku a kjeho ztvam. Vtomto bodu maji velky vliv
Steinerovy teorie, které byly Adamkovi blizké arkté&damek jako jeden z mala uplatnil
ve svém dilg®

Jak jsem jiz uvedl, Adamek bylenem teosofické spajrosti, na jejichZ aktivitdch
se podileli a jichz se ¢astnil také E. Hauner nebo E. LeSehrad a ktera argsih
ze Steinerova dila. Ten v souladuus@dnim teosofickym za#ienim Jakuba Bohmeho
vychéazejici ze gedowké nauky o bozské moudrosti ugilaje poznatky, na jejichz zaklad
je mozné poznavat boZi podstatu ve &weé skuténosti, avSak v rozsahu név
odhalovanych firodowdnych nauk satasné psychologie a antropologie, v jejichtiey
je vykladana i tato mystika a veSkeré jevy odehfévae jak v lidské mysli, tak také
v kosmu. Je to tedy jakasi univerzalni nauka a dwuch wda zarove, ktera chce
prostednictvim antropologickych rozhbrpopsat vSechny skuteosti a jev a ktera
si v neposlednfads klade ambice os#lit je na zaklad rozumového Gsudk{y. MySlenky
0 univerzalnosti poznani byly hodnoceny také K.\Vilgterem, ikdyZz zde Sloipvazri
o okultni tematiku. ,Okultismus* vSakiide znamenal a &h jiné souvislosti nez dnes.

VétSinou v rem  totiz byly zahrnuty nejizngjSi snméry a metody pro badani

" dopis Rudolfa Adamka Haunerové, T., b.d.
8 HLAVA CKOVA 1995
9 STEINER 1925, 40.
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v nadsmyslnych oblastech. Zde bych rad zminil zepm@kultni a spiritualistickou revue,
coz bylcasopis vychazejici v letech 1921-24 v nakladateBitwatlik a Patika a v jehoz
redakci byli krond Weinfurtera také E. LeSehrad a J. Kardse#koliv i LeSehrad byl,
podobré jako Adamekg¢lenem teosofické spalaosti, jeho nazory a filosofické zaheni
vychazelo spiSe z okruhu martiriisa rosekruciam o nichz také sepsal historickou tsta
jenz byla samostatnpublikovana ve vydavatelstvi Sfiffx.Knapkova Adamka zazuje
takté? k rosenkrucianskéstvi®, ktera zejms byla svou formou Adamkovi bliz&i nez
teosoficky proud, se kterym se Adamek ggmké dolé rozeSel, &oliv Steinerovy nazory
na unéni mu budou i nadale blizke.

Uz v Adamko¥ raném dileZaswceniz roku 1907 je znat vliv vySe zimvaného
esoterniho proudu, ktery spojujeéemi Vychodu s naukou Zapadu. Pro Adamka nebyl
rozdil mezi &mito dvwma tradicemi dlezity, protoZze mystika Zapadu pr@jrznamenala
totéZz co mystika Vychodu, avSak djrse tu jedna o zcela zvlastni symboliku. Spojeni
sfingy jako straZzky& bozské moudrosti a Krista pouzil také FrantiSelelBiavsak je to
néco, co nebylo §li§ ¢astym symbolemdkoliv samotna sfinga byla ve vytvarném &mn
tasto opakovanym motivefi.O tomto pouZiti Krista se ztiije Smejkal v souvislosti
s filozofii E.Schiirého, ktery jej uvadi jako finalmod vyvoje esoterického mysléha také
Rudolf Steiner fehodnocuje tyto koncepce a #mje se o nich v jinych konotaciéh.
Autor vSakéerpa i ze svého vlastnihoéa, ktery Aistava s¥tem srii, tedy s¥étem, v mz
hraje nejdlezit¢jSi roli inspirace a intuitivni vnuknuti.

Adamek se, podokn jako Kupka, povazuje za snilka ktery se poddava
transcendentalnimu vlivuipobeni kosmu, avSak spiSe neZ v souvislosti se lenoys
deprivaci, o niz se u Kupky zimije Markova, tak fedevSim s witym druhem niterné
meditace a vlastnjakymsi vyprazdanim, které je dle Steinera nezbytné k tomu, aby se
¢loveék smeérem od imaginace posunul k vySSimu stupni — k nasi

.vychodiskem je nejhdejSi duSevni schopnosioveka — mysSleni. Intenzivnim
cvicenim koncentrace a meditace se mysSleni poétopipoutava od své zavislosti na
smyslovém vnimani, je oZiveno a obraceno K samému, k nadsmyslové sile, jiz je
neseno. Tak se zbavuje své stinovosti a stavagssen vnimani,/&ou silou: misto
abstraktnich pojm se objevuji Zivé obrazy — imaginace — jako poukayduchovni
skutenost. Imaginace je tedy produchélym mysSlenim a vniménim, jehoz zazitky se do

jisté miry podobaji dojim, ale bez fyzickér@iny — jako projev nadsmyslovych gev

8 ESEHRAD 1921

81 KNAPKOVA 2007

82 SMEJKAL 1979

83 SMEJKAL 1979, 420.
84 JILECKOVA 1998, 16.
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a bytosti. K vlastni duchovni sketesti se da dosgib az na druhém stupni — inspiraci.
Ktomu je teba ziskané imaginativni obrazy éoppotlacit a vyprazdnit vdomi tak,
Ze do @ho mohou proudit skuteé duchovni poznatky, které na rozdil od tiSe plgiah
imaginaci zdji jako tony a slova. S tim souvisi rapythagofiv zazitek hudby sfér nebo
Hérakleitiv zazitek Logu, tirciho bozského Slova, emZz mluvi téz pétek Janova
evangelia. Inspirace je tady jakymsi duchovnimesiif, produchowiou duSevni silou
citeni. K plnému duchovnimu poznani Ize dbsiz na stupni intuice, ktera vede k z&zZitku
bytosti, jeZ se na stupni imaginace a inspiracégui jen ve svychcincich.“ &°

Na obraze Zasieni je, podobhjako v mnoha dalSich Adamkovych dilech, motiv
zakenych @i, coz byva casto poukaz na fftomnost ,vnitniho zraku,” Z#eni,
které je obraceno do nitra kde se mu oteviraji rea€y. O tomtéz hovil také Bezina
ve statiTajemné v u#ni®® Ve shod se Steinerem jde o oprést se od zby@nych
mysSlenek a imaginaci, coz se ve své podstatna dokonalému a probuzenémidami,
které je v Adamko¥ obrazu prezentovano postavou Buddhy. Dle Ibingai Bbraz, ktery
hledame stoji vzdy pe¥mad nami, ale ve skuteosti jej nalézdme ve svém nitru pav
v podolz vnitiniho hlasu, naslouchame-li pouze , Tichu®“.

.--.KdyZ se pohrouzime v sebe a neslySirdehni, co kol nas se ozyva, tu viuje
se z nitra naSeho vriiti hlas. SlySime paketelre, ne vSak svym sluchem, jen niternym
vniméanim projevi se naemu pochopeffi.“

Timto zpisobem autor popisuje také svoji meditadi, gz se sousedi na danou
skute&nost, a za pomoci pravidelného dychani a koncemtkgenig’uje své duchovni
védomi tim z@isobem, Ze sgivd mimo tlo kde se nachazi ve stavu vysoké pohyblivost.
Jak z uvedeného vyplyva, meditujici pozoruje silé kzverti a jeho ¥domi spdiva
u rekoho, jehoz nazyvdistrem Dale se zde hovb o pocitech a vjemech které se

objevuiji, véechny se v8ak tykaji pouze Zivota dasg®®

5.1.3. Sursum — vziru!

“Co jest tedy vySe nez Uravaivodu, musi proto navzdystat mystériem.”
Abd-ru-shin

8 STEINER 1925, 258.
8 BREZINA 1918, 5sq.
87 |BING 1916, 12/IX.
8 BING 1925, 4.
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Rekli jsme, Zze se Adamek zaobirakvduse a hledal, jakou cestou by tytd@tgv
vystihnul.

Jak patrno, byly to sty, které byly v souladu také s jeho vlastnim hiddéa postojem
k Zivotu. Ackoliv se na této cestobjevovaly tizné snéry a nauky usilujici o odhaleni
raznych tajemstvi, nemohly naplnitqustavu, o jejimz uskuteéni Adamek snil a tyto
projevy, s nimiz se setkaval, byly pouhymi zastémkaa dlouhé cestza jeho snem.
On séam jim nefikladal vyznam ¥tSi, nez nily, protoZze mystika prod byla predevsim
poner k Bohu. Pokud tedy shrneme jeho celkovy postojguujici se jak v umni, tak
v Zivot, dochazime k tomu, Ze Adamkovo veSkeré usili, taedia modlitby spavaly
nikoli v odhalovani tajemstvi, ale v tichém a palédmn gFijimani Zivota a prace, ktera
bezpéné vede k Bohu a ke které naatBvybizi a vede.

Tuto ¢ast jsem nazval Sursum — \Wzh!, jelikoZ je to heslo a sén, ktery spojuje
nejen pedstavitele vrcholu symbolistni tvorby usilujici wySSi cile a o prohloubeni
duchovnich obsahv umeni® Je to i smir Adamkova Usili ve vytvarném dile, tdhnouci se
jako zlata nit celym dlouhym obdobim jeho tvorbytimm bych ch&l poukazat na hlavni
podstatu jeho mystiky.

Vrchol jeho tvorby ktery je také &itym obratem v jeho dile bych situoval p&av
do obdobi, kdy se AddmekKastni 2.vystavy skupiny vytvarnych gl Sursum a kratce
po rem, nebd je to i vrchol Adamkova Zivota a jak vyplyva takgeho pozndmek z této
doby, vedl vcelku vyrovnany Zivot a se vSim byl &ni Zlomovymi byly téZ obdwe
vystavy zmiiované skupiny, alefpdevsim to po bemském vystupu byla ona prazska
toto urmeéni muselo byt &im pozoruhodnym a do té doby vskutku ojeétim, vezmeme-li
v potaz, jaké zjisobilo reakce a pozdviZzeni naremosti’’ O jejich Fedstavitelich pise
a shrnuje také Gamma, ktery ma vSak za to, Ze lmShtunabozesnkém dyehi a citni
Ize mluvit jen u R. Adamk¥ Ten n#l jiste S&sti, Ze poznal prévumeleckého kolegu a
teoretika Emila Pacovského, ktery ho od doby Susdporoval, a festoze o &m
pojednava také v &kolika ¢lancich, znamena to z jeho strankegevsim psychickou
podporu v Zivat. Po Sursu nasleduje v r.1913 vydani Meditaci,ékfsdlamek doprovazi
svymi grafikami o nichZ je mozné, Ze vznikly jifivke, podobs jako nagiklad devarezy

Buddha, Saéni ¢i Kfistalové vySe. Domnivam se tak na zakladho, Ze tyto grafiky

89 ARVOVA 1996, 30.

% PACOVSKY 1947, 21. -Této vystavy secastnili J.Koripek, J.Vachal, J.Zrzavy, R.Adamek #alik praci vystavil
také F.Kobliha

%1 CERVINKA 1913, 83., autor zde podepsan sign.,M.*

92 JAROS, 1968, 340.

29



vykazuji vesnis podobné znaky a také zde hraje ulohu to, Ze Isplollegova mystického
kruhu, ktery Adamekiejmé jiz tehdy nav&voval, vznikl jiz v r.1908°

Otazkou astava, které lbingovy myslenky mohl mit Pacovskynmgsli ve spojeni
s Adamkovym dilem. Zde bych rad trochiibfizil tento Adamkv triptych.

Na vyobrazen[4]. spatujeme postavu, ktera je zcela zahalena dtebweho zavoje,
pohrouZzena do sebe sama, veSkerou aktivitu vykgam@eaze pohybem své ruky. Pasivita
je v8ak jen zdanliv4, dilo ma celkovelky duchovni naboj &kl bych, aktivitu nanejvys
patrnou. Na Uvodu meditaci se htivo modlitké a také o vzyvani Boha. Bytost stojici
pied nami, u které se nedacyr zda jde o muzei Zenu, drZi v natazené ruce jakousi
kvétinu z&ici na vSechny strany. DrZi ji v arovni svého srdaezajimave je, Ze prév
se srdcem maji mnohé podobnosti. Gesto, jenz vyéné jednoznanym gestem davani.
Je to nejspis vyj&dni slov o modlith, pii niz se nemodlime slovy, ale jgelbacerpat
z nitra — ze svého srd@&co? je prav vystizeno v tomto vyjevu.

.---pri tomto vnitnim vybaveni myslenek vydychuje silu své laskeldbha@ Kosmu
a zarové otvira se nitro nase, abyifimalo z Vesmiru vyckivy lasky boZi (...)%°

Cely pohyb tedy naziaje komunikaci s nadsmyslovymé&em v modlité pomoci
davani a pjimani, a tento sit, kosmos, je zde navic znazémrv podols hvezd z&icich
vSude kolem. Spaiji zde také Adamkovu touhu byt néstrojem Petelnosti, ocemz
se on sam zmiuje, touhu spiSe davat nez brat a stéetji na sebe zapominat ,ve

prosgich v&ci a prosgch bliznich,“%®

a to je takeé to nejvyssi, o co usiloval.
V dalsim dile, pedstavujicim muze nebo snad chlapce stojiciho maaenyma
rukama[6] se ukazuje zcela jiny zdroj &la. Je jim obrovska ¥@, kterou Jilgkova ne

zcela myl# spojuje s,okem bozské praetelnosti,“ %’

avSak ne tak docela sprévjej
piirovnava k obr.Cesta ke sv.GraaluNa tom totiz mii kin s jezdcem sirem ke hradu
umisténém na pomysiné le, kde je taktéZz motiv rozpazenych rukou &e2é&/chazejici

Z jednoho bodu, avSak charakter a skubst, na niz bych zde rad upozornil, je zcela jina.
Na cest k hradu stoji sételnd postava arth, ktery mé vzeeni strdZzce prahu arefi
tajemstvi, o amz tvrdi legendy, Ze by snad mohlo byt objeveno canpno také
obycejnymi smrtelniky. Akoli basnici piSi o jeho ffstupnosti ktera je dana pouze
vyvolenym, dle Abd-ru-shina ndiae Zadny lidsky duch vstoupit do tohoto posvatného
prostoru®® Symbol ko vétSinou ztlesiuje Zivotni siludlovika, avsak podle M.Exnerové

% HRABAL 1998

% BING 1913, 5.

% BING 1913, 5.

% dopis Rudolfa Adamka Emanuelu Haunerovi, 21.8.181@n4 Hora
%7 JILECKOVA 1998, 20.

% BERNHARDT 1979, 383.
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by v této souvislosti mohl znazmvat spiSe Zivotni cestu, coz je dalSi zastupnybsym
pro kore.*® VztaZeno na tento vyjev, nezda se, Ze by poutogkazovladl své sily, které
zde fedstavuje &n, a tak je na této cespozastaven. V Ibing@meditaci je vSak tento
~poutnik” doslova vtahovan do centra tétorezakterou se doslova nechava proniknout
a zcela se ji tak odevzdava. V praci Bekteé je tak rejmé sprav@é a v souladu

s Adamkovou filozofii ozngena jako bozi prdetelnost. Jak jsem jiz uvedl nacatku
kapitoly, pro Adamka je idezité zejména ono ,odevzdavani se* Bohu, jelikez lpeho
milosti nemiZzeme sami poznat Pravdu, natozZ pak ,podstatu vS€htim se v Meditacich
hovai hned na &kolika mistech:

-,Nemozno totiz dojit znalosti prafiny, Zakom vSeho Byti (...) protoZe to jeil
sam.(...)avSak je mozné obracet se k Bohu — vytuhweJsoucnost (...) Timto jemnym
vnitnim tuSenim jdeme za svou touhou a vnikdme vzdyeéilao zadhad Nekon@a.
Prizpisobujeme tak své nitro, své srdce kijippani posvatnych pravd z duchovniho

« 100 5 dale:

Zdroje,
~Ne my hledame pravdu, ale Pravda sama v nds s€ismprojeviti se na povrch.
Cim vice pravdy nitro nase kryje, tim vy33i i snaage po ni."

Clovek ve skuténosti nic neobjevil, jenistava ohromenipd tim, co seied nim (a
v ném) objevuje, Zasne a pdaje, jak to na &ho pisobi a jeho proshuje....

Ve vztahu k milosti o tom piSe také Kempensky, kteosuzuje lidskou moudrost
jako pouhé ego které nas klame a které ma bezBeék milosti jen velmi omezené
moznosti poznani:

.Sami sok¥ nemizeme piliS diverovat, nebs ndm casto chybi milost a prave
poznani. Je v nas maloésha a nedbalosti rychle ztracime i to. Mnohdy aepozorujeme,

Ze jsme duchovrtak slepi. ...7 a dale:

,Nikdy se nestane$ duchovnim a zbozZmjonekem, pokud nebudes dat o jinych
a vSimat si pedevSim sebe. Za@¥is-li se zcela na sebe a na Boha, bude na tebe malo
pusobit, co uvidi$ venku.

Kde \vibec jsi, kdyZz nejsi mysli sam u sebe? A kdybyfindegroSel, co je ti to
platné, jestlize jsi zanedbal sam sebe? ChceSsialdioout pravého pokoje a opravdového
sjednoceni s Bohem, musi$ odloZit vdechno ostatitima Zeteli jen sebe.**

Nazirani svého nitra jefipmodlitb¢ dalezitym postupem, diky &muZz poznavame

sebe sama a také svoji maloggtim, co je ¥Si, nez my, a tak mame neustéle vl

% M.Exnerové se jako dlouholeta terapeutka v raméigraxe specializuje mj.na oblastissnovych symbdl a jejich
pouziti v meditaénich technikach

1991BING 1916, 3.

101 PERNIKAR 1990 — Tomas KEMPENSKCtyti knihy o nasledovani Krista. Zlata kniha. Brno 199170.
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swj cil. Usili a touha po Bohu je u Adamka v souladtimto postojem k Zivotu, wmz
je hlavni prioritou pedevSim duchovni prace na sdamém:

.-..P7al bych si udlat dobré, dokonalé dilo, ne #v slave ¢i podobnému, ale abych
také re¢im dobrym pispel k celku. Tak v tichu pracovat, neznam, jako kdieséli gotické
chramy, vykonat pthswij Gkol.“ 1%

Pozastavme se jéSthvili u Svatého Gralu. Na &i#tku jsem kapitoly jsem uvedl
citdt z knihy Tajemstvi Svatého Gralu, ve kteréoautirazre odliSuje touhu po BozZim
zjeveni od pouhé zdavosti a lidské knosti, ktera tolik nehleda pravdu jako zazitky.
Tou arovni kterou zniuje je mysSlena Urovepivodu, kterou nerive gekrctit ten, jenz
doposud neodhalil zakladni pravdy svého Zivota, tardk je v symbolickéegi
znézofiovana prav v Putovani ke Svatému Grélod Adamka. Zcela v souladu s Ibingem
to autor dale vysitluje jako utitou predestinaciloveka: “Nikdy nebude moci lidsky
duch, a to ani ve své nejvySSi dokonalosti a netnmsti, stanout osoldnpred svatym
Gralem! Proto také nikdy nefhe ijit odtamtud do hmotnosti k zemi podrobna zprava,
leda prostednictvim posla odtamtud vyslaného. Lidskému dumbsi tedy svaty Gral
zistat navzdy adéné tajemstvim. 4%

Apokryfni legenda se zmje o Gralu jako o nadébkterou Kristus pouzil dhem
posledni véefe se svymi tedniky a do niZ byla zachycena jeho kréhdm ukiZovani.
AvSak to je zcela vrozporu se soudobym vyklademstena Svatého Gralu
v Abdrushino¥ pojeti, stejg jako v pojeti Rudolfa Adamka.

Na poslednim vyjevu z Adamkova triptychu je na@ma jakasi cesta vizhu, po niz
kr&ti, nebo se spiSe vznaSi zastup bilengdh bytosti, jako by to byl z&s nebo opona,
ktera je vytahovana neznamou silou, ukrytou z dosasich 6i [7]. Timto obrazem se
v Meditacichuzavira kapitola modliteb, ktera hav@ nalézani vzkSeni skrze poznavani
pravdy, ktera je odhalovana v nittlovéka, a také skrze lasku, ktera tuto pravdweosje.
Stejre tak by ale obraz mohl vystihnout vyklddeditace na Modlitbu Pan jez poté
nasleduje. Schoulena postava ve spa@disii vyjevu je Uzce spojena se zenigj se
modli a jeji hmotné vzéeni je v zajimavém kontrastu k éternym postavamz jse
vznaseji jako dym kamsi do vysin, skrze vzdusnaanby jenz se jim vyraje. Tento
vyjev nejspiSe vystihuje odevzdani se a pokorudkje takto ,ztlesréna“ v schoulené,
usebrané dusilovéka. ... klefi tu na schodech, do nitra se divaje, na mikikajice, a
schody ped sebou...

102 Hopis Rudolfa Adamka Emanuelu Gaunerovi, 1.9.1%tddbdice
18 BERNHARDT 1979, 381.

32



Jak jiz jsem podotknul, je zde zobrazen jakysgdiglni smir, kterym se ubiraji
swtelné subjekty. Vystihuji nehmotnou silu a formuStepek a proseb. Kdyz se obratime
0 pomoc opt k Ibingovi, zjistime, Ze také on vy&lje pasobeni mySlenek a jejich
moznost vysilani vziru nagiklad modlitbou. Podle Ibinga mohou byt myslenkyids
tam, kde chceme, aby byly, #edevsSim se zrcadli ve & vySSim i nizSim (astralnim).
TotéZ dokazuje aft, i kdyZ jinymi slovy, kvantova fyzika i nejnejsi vyzkumy edomi.

Pro Adamka byla kniha Meditaci sk&me dulezitd, ocemz sedéi i fakt, Ze ji
dopor«il Haunerovi. Je pry v njmnoho krasy, uslechtilosti i lasky‘a tato laska mu byla

hlavnim motivem;V tu vé/im a tou cestou (lasky) chci jit%

5.2. Hiroda a Kosmos

Vytvaieni girodnich motivi u Adamka bylo co do @tu ténti stejré tak casté jako
jeho ndbozZensko-mystické cykly. UZ tato skKaotest stoji za pozastaveni a proto jim
je vyhrazenaast, ve které uvadim neijezitéjSi dila na toto téma. Jak jiz bylo uvedeno
v kapitole o inspiraci a vipdeslécasti vibec, vychodiskem Adamkovym bylo zpravidla
jeho vlastni nitro, takZze by se daltigustit, Ze krond n¢kolika literarnich pedloh zde nic
vic nehralo takovou roli. Opomenuli bychom vSaledity fakt, kdybychom vynechali
piirodu a kosmos se vSemi jeho vlivyiiPédneme-li k dilu, bude nantgmé, Ze se zde
stejnou ndrou uplatiuje také seni, které opt nebude bez spojitosti s mimosmyslovym
vhimanim.

Priroda a jeji krasy nabizely vzdy nekdné mnoZstvi inspigaich zdroji. Tak
napiklad u romantik ma tSinou charakter krdsného, mgliciho az fantaskniho &ta,
nebo — a tak je tomui@devSim — v firodk spatuji velikou silu plnou mocnych Zitin
nespoutanou a krutou vladkyni. Symbolisté ji ndptoimu podavaji jako krasnou
a tajemnou bytost, ktera vzdy v soskryva cosi magickéhd zahadného, kdyz i zde se
nemnohdy vynilji piekvapivé bizarni obrazce vyvstalé z podhoubi romamt
Romantické keni krajiny a pirody vceském vytvarném uéni 19.stol. ma krom toho
jiny charakter nez v zahramj nag. v Némecku nebo v Anglii; zéaym prikladem je Josef
Méanes, v 8BmZ nasel zalibeni i AdaméR U Adamka symbolizuje #froda fedevsim
Matku-Zemi, mystickou a zahadnou Isis, ktera nacbuyikou &Zre nosi své &i a posila

104 dopis Rudolfa Adamka Emanuelu Haunerovi, $i.18.5.1913
105 dopis Rudolfa Adamka Gustavu JaroSovi, 21.12.1939

33



jim do klina nebeské kedy. Zde konén¢ je vSechno mozné, arqulevSim zdelovek
naléza ztraceny raj a sjednocuje se s tim vSindenjeelek. Adamek byl o jedrgotSeho
preswdcen Zejm¢ odjakziva a jak patrno, nejpogd v souvislosti s teosofickou

spoletnosti’®® Vak pra¢ proto jsou jeho pohledy jsou zcela vlastni a @éob

5.2.1. Sen o fFirodé

Hned na Uvod bude vhodné uvésgeubryt s ndzveniPriroda [13]. ktery souhrnem
vyjadiuje, co bylofeceno vyse. Toto je ryze symbolicka grafika, které&pa motivy také
v jinych vzorech (ve své fortnma velmi blizko ke Gauguinév primitivismu, ale
podobnost s nim je zde spiSe nahodna). Tomuto whdaminuje symbol matky-zem
tmavé tvée Zeny, kterd je v nepa@mé velikosti k ostatnimu, a zabirajic figsini misto
v kompozici. V jejim pozadi je zvlaStni snova krajve které v jednom prouduivimraky
a stromy se ohybaji vestru. U té Jilékova shledava jeStozvuky secesd’ a to patriy
v dvojici labuti, které se nad jezerem snaseji dairky. V dile vidime dva &e: jeden
je probuzeny a pkrozvinuty, giroda hyici Zivotem a jasem v pozadi, a neprobuzeny,
schoulenou nahou Zenskou postavu s pupdsyspavujici #ejmé spanek, z oz ma
vypwet nova forma Zivota, tedy jakysi zarodek¢itl bude zajimavé srovnat tuto grafiku
s vyobrazeninjl4] (F.Kupka: Lekniny-péatek zZivota Na té je docela jina krajina, ktera
nevychazi ze skutaosti a zobrazuje také krajinu s vodni plochou.vHiapodobnost
s dilem, které Kupka podle Gdal.. Vachtové vytveil v letech 1900-1903% se nachazi
v embryu uvnit jakési ochranné bubliny, kterd vystupuje z rdeaeho lekninu. Jak
napovida nazev Kupkova dila, jedna se ¢apani formu Zivota, dusi, kterou u Adamka
predstavuje Zenska bytost, a kter4 svym rozvijenpucanim gedstavuje sily vystupujici
na povrch na ja.

.Nebe jest mym Otcem, nebmne pdalo. Moji rodinou jsou cela nebesa. Moje
nitro té, ktera jest jeho Zenou i dcerod®

-Tento védicky text mluvi o stw¥eni a fivodu ¢loveka, jehoZz duSe je boZzského
puvodu, avSak jeho ¢lb je tvareno zemskymi prvky, oplognymi ,kosmickou

prapricinou.(...), duchovymi prvky, bez nichz by hmdttata nehybnou a rozptylenou.”
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U Kupky, ktery vytvdgil dalSi podobny obraz DuSe lotosu, je inspiracehognimi
naukami nesporna. To neni tak docela Ad&mliipad, protoZze u dho miZze mit
symbolika zrozeni duSe zcela jinér&ny. Pouzivani motivimportovanych ze vzdalenych
kultur v dile gchto unglca vyswtluje VIcek poptavkou po exotice, ktera by jim nahradila
to, eho se jim v doméacim prdeti nedostavalt’® Soudim, Ze by se zde mohlocftat
také s vlivy vychodnich kultur, protoZze ve tmavésie tvédi v obraze jsou patrné&které
indoasijské rysy. Podivejme se v3ak také na kosgickou koncepci, kterd by zde mohla
byt spojena s dilem.

U drevorytu @iroda neni zcela jisté zda se daji prokazat smtjisovliivem teosofie,
protoZze zde neni Z2a&dnd datace. AvSak iésp jako by obraz vykazoval jakysi
kosmologicko-matematickiad: Jeji symbolikaigdstavuje fejici a #Znou sféru frody
ktera se obtuje a vydava své plody jako matka-zemtejré jako vyjevuje elementarni a
swzi zarodénou silu plnou Zivota, ktera naopak bere aelsiva. Do ietice je zde
piitomno také #co, co fistdva v neprojeveném... Je tu teditgmna koncepce slitelnd
s teosofickymi principy vyjaidijicimi véény koloksh sil a dophovani protiklad, které
maji stejny jivod, avSak kazda je uvedena v pohyb jinynisgibem. Ta prvni vychazi
z kosmickych sil, tedy giny, zatimco druha ze spojeni silinody. Tak se v nich zrcadli
podstata celého universa a jehiovédce. Jakym zjsobem je tato podstata patrna ve vsem
stvaeni, ve ¥cech i v bytostech, popisuje Jakub Bohme ve svémzensko-mystickém
dile Signatura Rerunrakladajici se nar&g'anskéem vysgtleni zakladni podstatyéei,
ti.kiize' Pijdeme-li dale, sp#ime tuto nauku i vjiném sWle, a to v koncepci
Smaragdové desky Herma Trismegista, jenz je hlayprsimenem hermetické literatury.
Tato literatura nastala bez povSimnuti ani v @gm na gelomu min. stoleti Zabyval se
ji také FrantiSek Kupka, jehoz dilo Meditace a jetmnik byl inspirovan pray
Smaragdovou deskou, kterou cituje také ve svém Tiareni v ungni vytvarnént'?
Také Adamkv vyjev Meditace se formald podoba Kupko¥ kresk® z r.1899, avSak
z hlediska vyznamu je vedle ni lepSi uvést piakirodu. ,Jak nahoe, tak dole,“pravi
Smaragdova deska,, gk vne, tak také uvnit' . Srovnavani protiklaidje v prvém obraze
vyjadieno symbolicky, ve druhém geometricky. Timto obmazprostupuje ideogram
hermetické — &kdy zvané také Salamounovydady, zaloZené na prolnuti 2 trojahelirjk
jednoho, srujiciho nahoru, muzského aktivniho principu, druhémnetujiciho dob —

Zenského pasivniho. Tento ideogram vésshkryva nejen dysily, ale také 12 pozemskych

OyLCEK 1986, 181.
11 MATOUSEK 1997
12\ ARKOVA 1999, 122.
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vétvi, zobrazenych ve zidtniku, tajemstvi trojnosti &vernosti**® V pifrods je tedy ve

obsaZzeno a skryto vSe lidskéDr.Srp zmhuje toto prolinani v Kupkay dile v rdmci
piikladi jednoho typu fedstavového schématu kolem r.1900&ma hlavni Glohu hralo
zrcadleni, zlom a odraz ve vodni hladitKupku s Khnopfem vSak odliSuje od ostatnich
poukazem na witou rozvahu v podabzobrazeni a zabyvanim se vzory, jez se objevovaly
v teosofické literatte v podoB velkého mnoZstvi nejenéjSich ideogram zaloZenych

na prolnuti dvou rovnostrannych tibelniki. '

Takovato slozitd koncepce nebyla Adamkovi zcelastviia jelikoZ spojuje &kolik
véci dohromady, proto bych tuto kresbuadil spiSe k ranému dilu Adamkgwe kterém
mohl byt ovlivien primitivismem, automatickym wmnim z doby svého z&mu
0 spiritismus, nebo tedy Slo o zcela jiné viivydBmtné vsak je, Ze tu mame ve znakové
ieCi predstaveno jakésjednocenéloveka a rirody.

,Otvira se zerd slunci, i ja srdce své otviram, abych mohl oneroolyici proud
v sebe vdechovati. ...vkladam dusi svou do celéhmioabych pochopiléeny soulad,
ktery VSelasku znamena'®

UpIng jiné kontury ma tevoryt s nazvemSreni [12]. U lesni studanky kié
na palouku mladik, zcela pohlcen kouzlem tajemragirky, zasgny a ponéeny v sebe
sama. | zde bychom mohli wdpodobnost s Kupkovou Meditaci, alespe tomu tak
v podobnosti muzské postavy &tpmnosti vodniho elementu. Zcela intimni vyjeverit
neoplyva velkoleposti, spiSecitou soukromou intimitou do sebe pdeného prostoru. Je
to obraz unmilcovy duse, rozplyvajici se ve&w inspirace, odp&ivajici a snici u ,pramene
Zivota." Takto nazyva Adamek zapomenuta mista siuévané irody, ktera popisuje
také jako kouzelnou symfonii samotného Boha.

.V takové samat duSe vystoupi co nejsilin zda se, Ze nitro stava seédgkem,
jakoby cela bytost se stavala hluboce citici dd$u splyvam se vSim a také vSe wsob
|épe podiuji. Tajemno, které leZzelo mimo mne vstupuje ve. @ftén Zivot, ten tajuplny
Zivot proudit ve véem°

Tvarce na chvili vychazi ze sebe sama, odklada Sainesé, a postugnsplyne

se vSim co je koleméni v ném. Vnima tajupiny Zivot, ktery Ize rozpoznat vSeru,jest.

T

vix /s

nuanci rozguje do nejizrejSich ténmi... Urcité snové vytrzeni v obrazu podporuje

piitomnost bytosti oghé ve s¥étlo, kterym se podokinmihota vSe kolem, takZze vzbuzuje

113 MOUCKA 1996

114 SRP 2006

15 BING 1913, IV/31.

118 dopis Rudolfa Adamka Emanuelu Haunerovi, 9.7.18Ehno
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velice Zivy dojem. A pesto jde o naladu plnou ticha, miru a harmonieo Taftost
se sklani nad snicim mladikem a dotyka se jej ngemg na mist spojovaném prayv
se sny a s poddomim. V tu chvili mySlenky opousti mysl, odplyvajido duSe vstupuje
Klid... lbing také casto hovéi o tajemstvi firody a jeji harmonie a upozwije na ni.
,PouZij kazdého okamziku a pozorujimdu, abys vesel v celkovy rytmust V ni se vée
hybe, rozkvéta a raduje se, je to neustalénana pohyb, Zzadna kazdodennost, nuda nebo
starosti,(...) V prirodé jest vSe obsazeno, co dusi naSi povznégenjen na nas zalezi,
abychom hledali a nalezli. (...)7®oda nam odhaluje veSkerériginy tvorby BoZi
a udrzovani ji, neb jest to ot®na kniha, v kteréisti mize ten, kdoz otéeny zrak a srdce
mé!“llg

Né&ktera Koblihova dila, nagCyklus Prostych motil jsou inspirovany Preislerém,
coz je do jisté miry patrné také zde. Preisles\&t jako by byl cely utkan z latky, v niz
se splétaji jemné, melancholicky &m@ krajiny a lidska samota v nadherné scenerii
piirody, ve které je vSe Uspornymigobem vyvazeno. V Adamkewswté vSak dochazi
k daleko ¥tSimu oduSewni vykrotenim od reality sgrem do s¥ta sni.

5.2.2. Kosmické vize

Podobr jako v motivech firody se i zde setkdvame s vyrazem UZzasu a pokory,
kterou podiuje ¢loveék stojici v &chto obrazech tié v tv& mystickym scenériim,
otvirajicim se do nekotira. VSechny vyjevy, tykajici se &&rnich nebo ninich scenérii
maji, az na malé vyjimky, jednu spéi®u \&c, a tou je Zenska bytost. V Koblihodile
Vv sol® Zena nese jeSturcité erotické vyznamy, avSak zde je Zena vzdy vyras&ryte
krasy a tajemnosti, je &em sold samotnému, stem ve s¥té, vesmirem ve vesmiru,
a n¢im velice tajemnym. Také Hlas@ova mluvi vtéto souvislosti o tajemnu
a neviditelnu v kosmickych cyklecdf?

Touha[9] je celkem sugestivnztlesrena, ve svém vzpinani se kec¢hdam, tedy
zcela Zetelre k symbolu pedstavujicimu sny, a nejspis takéitdr poznani, po &mz use
touzi. Naha Zenska postava zaujima diagonalni pota¥ic obrazem a v této poloze
vztahuje své ruce k Bzdnému nebi, a Kinto hwzdam. Ty jsou zdeietelrt na dosah
ruky, coz je dano nizko poloZzenym horizontem s &t krajinou, od niz se Zenska

figura odlepuje. TouZzi se shad vznést, avSak zddyspoutana zemskou tizi obiestou

17 1BING 1916, XXIII/31.
118 |BING 1913, 57.

19 URBAN 1995

1204 AVA CKOVA 1995
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tmou, ktera jako by ji drzelai¥Si sni a nedovolila procitnout k plnémieni. Krajina svou
neukitosti velice gipomina Koblihovy néni neskuténé swty.

Velmi podobné grafika j#editace nazvana té&mutel10]. | zde je nizko polozeny
horizont a svym hszdnym ipytem vykazuje takée tité shody. Tento nmi vyjev
obsahuje &olik riznych detail, které jsou vSak sébv dokonalé rovnovaze, coz zvySuje
celkovou naladu vyjevu a &ki o Adamko¥ mistrovstvi. Otekené okno s vyhledem na
tipytici se vrcholky hor a Redné nebe je hlavnim ramcem, déhoZ je zasazen wdt
s kwtinou ve vaze. Kulaty 8t jakoby sam gipominal n&sicni svit, os¥tlujici cely vyjev,
nebo jde o zcela jiné vesmirn&dw, které zvyra#uje opticky sted obrazu, jimzZ je vrch
kvétiny. Zena je zde pohrouZzena v meditadikaiv by jeji ndlada stejhtak mohla
vyjadrovat tesknotu nebo toul&'To je velmi pravépodobné, protoze Adamek velmi
casto podiuje jakousi nezndmou touhu po poznani, kterd neédbataplgnit?? | zde je
paralela s Meditacemi, hokioimi o swtle poznanf?® Nenaplinost viak neni vyznamem
této grafiky. Zde se spiSe skryva obrovskaimhitouha po splynuti s vysSSi moci, ktera je
znézorgna nadzemskou #éacelého vyjevu. Vinovka vedouci od meditujici Zgoiigs st
a kwtinu plynule gechazi ve vinovkuipyticich hezd a ogt tak jinym zgisobem evokuje
jiz zminované stoupani modlitby, které vede k nébegako tich4 a pokorna prosba
usebrané duSe. Vyznamem by mohl byt smutek neb@rapknozné je oboji. Je to
sklorgni pred tim velikym a tajemnym, které rozechviva zaclenproudi dovnit jako
vlahy na@ni vanek os¥zujici vyprahlou dusi; je to projev Nebes.

Extaze[11] se v mnohém podoba &ha gedchozim grafikam. &oliv Jileckova ji
klade do souvislosti se druhou z rithpodle mého nazoru se vyznaniatice vaze k obr.
Touha Touha po poznani Absolutna, kdy se dusSe sna&haosit nejvyssi pravdy, je zde
dovrSena.Obdiej i ruce Zeny sgiuji vzhiru, podobg jako v prvé grafice, celkovy vyraz
vSak jiz nepedstavuje somnambulni spaneiddomi, ale zetelrt bdly a osviceny stav
mysli, sp&ivajici v hlubokém vytrzeni. Na ob&j a ruce Zeny, nejvyraZi ¢ast obrazu,
dopada nebeskypyt v podols hveézd, tvdici tak zdi ktera ji obklopuje. Toto vytrzeni je
prirovnavano k néboZenské extdZl, objevujici se v nejrzngjSich mystickych a
vizionaskych textech, coZ je bezesporu pravdivy vyrok edbm k faktu, Ze Adamek
nentl k takovymto staitm daleko. J.Bohme udajrsetrval ,sedm dinve stavu nejvyssiho

26

nazirani Boha &$e blaha'?® a popisuje, Ze byl ,objat boZskym&em®. Podobg i zde
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spatujeme nadpozemsky zabarvenétky a pyramidalni kompozice vSe &mje vzhiru a
stupiuje toto objeti. V této precizni sklagllpiedstavuje grafika opravdovy Adafnk

vrchol kterému neriize byt nic vytknuto.

5.2.3. Kosmos jako ¥domi: kulturn é-ekologicky exkurz

Na tomto mist bych se rad, alespakrajow, zminil o posvatnémtwodu zjevené
reality nachazejici se wipodé a dale pak o ekologickém vyznamudnmn

Adamkovym krédem bylo otevirat svou myslbrua chtit tvdit krasu — Jak nahie,
tak dole. \édomi posvatnosti univerza je totiz jednim z hlatinétanka které je podle
Berryho, z #hoz zde takeé cituji, zakladem hrajicim roti pjednocovani ugni a Zivota,

a melo by byt také zakladnim stavebnim prvkeméaimviibec.

Vratme se vSak jeStke Smaragdové desce.cM by se podotknout, Ze pro mnohé
mozna pedstavuje &co, co si spojuji se zahadnem neba@jakymi kouzly, jini ji vidi jako
subjektéisté historicky, patici na akademickoudplu, kde se o3giji filozofické problémy,
nektefi o ni ne¥di nic, a jen pro malou skupindqustavuje &co cenného, co ma i dnes
svoji hodnotu. Podolrjako je tomu se skutaosti tykajici se Sv.Gralu, je tomu stejak
zde. Tim je fakt, Ze tzVabula smaragdinanegedstavuje pouhy napis obsahuji¢jake
skryté poselstvi nebo utajeny vyznam paho, v jehoZz moci se naléza (jako by to byl
n¢jaky vyjimetny poklad), ale Ze se jedna o vyznamné poselstikicky zakon, ukryty
ve vSem byti, tedy — v Universu.

Kosmos vzdy fedstavoval pro ugice nejzazSi hranice ¢lici viditelny swt
od neviditelného a tito se svym @mm snazili objasnit a vyjevitipdevSim to neviditelné,
skrytou podstatu vesmiru, stojici z&cmi. Byli to nagiklad takovi undici jako J. Mc
Whistler, W. Blake nebo S. Palmer, na které navagyjbolisté (a na ty dnes navazuji
dalsi). AvSak byli to pedevSim urdci, pro které tvorba znamenala liturgicky ra.
Tvorba, stavajici se posvatnym ritualem, alchymickoou barev a tvar v niz je vSechno
uvedeno v pohyb a soulad.

T.Berry**” pise o vesmiru ve vztahu ke vSem kulturdm jakorajepu jakési
primordialni vzneSenosti, jenz byl rozpoznavan jgkoena vztahova rovina pro kazde

lidské porozumini nadhernému, ai@sto héizyplnému s¥tu kolem nas. Kazda bytost

127 Thomas Berry (1914), americky kulturni historik,oeeolog a kosmolog, je jednou z nejinspiratjich postav
souwasného ekologického hnuti. Zevrgbanalyzoval povahu odcizeni kultury a spiritualigpadu od Ze#h Berry
prichazi s vizi nové evotini kosmologie spojujici ,lidské* a ,vice nez lidské“,8du a nabozenstvi skrze spiritualitu
Zems.
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dosahovala své plné identity ve svém spojeni seosgm univerzem; u domorodych
indianmi severoamerického kontinéntim bylo napiklad vztahovani jejiclinnosti k Sesti
strandm vesmiru: kétyiem zékladnim sdovym stranam a k nebi natea zemi dole.
Jedire tak se lidsk&innost mohla stat pinhodnotnou.

Na tvorl# Rudolfa Adamka je mozné celkem debukazat vyznam (projev)
smaragdové desky, protoZze obsahi@gu kontrastnich poloh a skryté souvislosti,
o kterych snad ani samiice newdél, které zkratka ,vyplynuly“. Je v ni zvlastni pinut
napsti, podobajici se vesmirné tenzi, o niz seimpei Jochen Kirchhoff:

,V tomto polarnim pnuti se uskutaije lidska existence — jde o ripmezi élem
a osvobozenim se odlda, mezi tizi a stlem, mezi zemskou hustotou a kosmickou
Jehkosti“ nebo beztiznosti**® Clovsk je (pry) vystaven jemné slutie a zemské ie
radialniho pole, z jehoZz a2 a prondn vznika ®&co, co my vnimame jako pozemské
swtlo. Kirchhoff k tomu dodava:

~Svetlo a temnota se stavaji kosmickymi dychacimi pplpdnet, jez trvale souviseji
stihou (v noci) a s odleanim (ve dne). Namuadrné znamé sitlo je levitujici tizi
i viditelnou gravitaci a pré¥ diky remu ztraci gravitace’ast sveé sily. Jakoztelésre
smyslové bytosti jsme vgyticim se polednim slunci doslova @rtelne) leh¢i nez v noci.
V noci klesa fyzické&lo do tize, zatimcoedomé élo zejme cestuje, jak to &di vSechny
spiritualni tradice. Bhem dne se&flovek ve své desre-duSevid-duchovni celistvosti
otevira levitujici potenci jirozeného sitla, v noci se naopaketl na spici élo, které
je tZSi nez ve dne, a nadome #lo, jeZ vystupuje ze zemskych souvislosgtiasa tmy.*

Smysl| chto objew vidi pak Kirchhoff v geomantii 2éenovani celé bytostloveka
do celkového systému zémv duchovnich zakonitostech:

.reprve az se lidské ,j&" podd skutene pozemsko-kosmicky integrovat,
tzn. zakotvit jej cele ,zde" (=dole) a zarowecele ,tam“ (=naho’e), bude mozné
uskutenit prvni krok na cegtevoluce ¥domi (...)"

Berry zde tvrdi, Ze jef¢ba nejprve objevit integralni vztah s Vesmirenplasietou
Zenme u vSech lidi, kosmologickyadd domorodych lidi, ktery se projevovahvdrnym
vztahem svesmirem. Také vytvarné éminneni bez souvislosti s timto ekologickym
integralnim pohybem a ma zde také mocné uptat(zviad v sowasné dob, zavislé
na modernich technologiich, ktefi®véka oddluji od jeho mivodniho domova —ffrody)
Predstava o navrattiovéka k pirodk neni jen pouhym romantickym &rim. Dle &chto

teorii nebo dle Integréini teorie viéfige tento navrat dokonce zakladni podstatou lidské

2 KIRCHHOFF 1999, 271.
291 AszL6 2005
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integrity s girodou, Vesmirem a zakladem vSech ostatnich vztklvéka vibec. A prag
obraz zde hraje velkou roli. Zminili jsme se jiZimaginaci, avSak v jiné souvislosti.
PrestoZe napSteiner vidi imaginaci teprve jako vyssi stuipelského vniméni, je zcela
ziejmeé, Ze imaginaci pouziva kazdy, kdo spravnyrissapem touzi a umi uskutevat
své sny. Otazkou vSak je, jakéedstavy jsou vkladany do wm a jak se to &bec
projevuje.,Pokracujeme ve skladani hudby, v psani poeziee vytvéeni obraz, soch
i architektury, ale tyto aktivity se snadno stavpfiuze estetickym vyrazeftoveka a
ztracejicasem ty dverne, oshujici i hriizyplné vlastnosti samotného univerza. Ve vesmiru,
tak jak ho dnes chapeme, mame jen omezenou magioditdt se na tajemstvich, ktera
byla oslavovana v ranych literarnich, dieckych a ndbozZenskych:ispbech projevu
Proto bychom uz nedokazali Zit v univerzu,ema vznikly. Nemohli bychom neZ pouze
prihlizet, jak tomu bylo(...) Presto je vesmir tak Uzce spojen s estetickou zksi$ero
poezii, hudbou, s wnim i tancem, Ze se této implicitni dimenZirgoniho séta
nemizeme zcela vyhnout, a to i tehdy, kdyZ uvaZzujeomeni jako o ,reprezentanim,”
.impresionistickém,” ,expresionistickém“ nebo jako cist¢ ,,0sobni vypovdi.“ Jakkoliv
o nasSem udni c¢i literatue uvazujeme, jejich sila sfjea v udivu, sélovaném
nejbezprosednyji loukou, horami, meem nebo hézdami na nebi.**°

Zatimco Berryho vychodiskem je vramci integratievéka ritual, coz je sir
pohybu zveti dovnitt, u NadZdy Cichovské méa P tvorbe dila obrovsky vyznam
samotna myslenka, ktera nejen fiyaale nadale ietv&i a pisobi, coz je s#r jdouci
zevnit ven. Podle ni utiec vklada diky svému sotsténi do dl ,vnitini motiv,” ktery
se vSak zabarvujg formuje podle cil a mysli vytvarnika. Ten nese za dilo zodfnost,
protoZe sila vytvarného dila je magick&" Ponechava se viak zde nadloip jaké chce
tvorit dilo, zda pouze ,silné“, nebo skdte ,dobré” a ,krasné.” Tyto pojmy se vSak staly
v pribéhu ¢asu zavagici, takze neni divu, Ze v modernim &mhvznika deziluze toho, co
je to ,dobré* umgni. K Adadmkoe dilu by zde jist mohl byt vztazen Heiv text
o umeni,**? ktery skuténg kvalitni vlastnosti urni shledava ve spojeni obraznosti, tedy
néceho, co je fisouzeno pojmu krasna, sidealem jako duchovni timdndila, jejiz
podstatou je zase dobro.

N s

»Vnit F7nimu s¥tu obraznosti odpovida ¥j$i s\t uneni. Umeni jest jednou zth sil,

jez porusily obraznost, protoze amieklo, Ze zlo jest krasné. Uni ma byti jednou ze sil,

jez vyléi obraznost; jefeba, abyreklo, ze zlo jest Seredné. (...) Kdyby dglek vzdy

130BERRY 1999

131 CICHOVSKA 2009

132 Jednim z autdr které vlastnil Adamek ve své knihovoe, byl pra¥ Ernest Hello, katolicky spisovatel, filozof a
mystik, jehoZ texty rdy velky vliv zejména v okruhu Katolické modernyxigtuji jeho geklady od J.Floriana). Znama
jsou nap. Slova bozi (Uvahy oskterych textech Pisma svatého), nebo Vybrané eseje
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slucoval ve svém duchu Krasno s Dobrem, bylo by Kragsialo Krasnem, Dobro by bylo
zistalo Dobrem!Clovek zistavajici ¥ren jednomu, byl by citil, Zeistava vren druhému.
Ale clovek eknuv, a dovolil spisovateh, by onirikali, Ze typy Krasna jigtse nalézaji
tam, kde neni jiz dobra, v odvaznychcilech, v hidnych skandalech; Ze nepalek a
genialnost jsou jedno a totédpvek, clovek tedy, mysle, Ze idea krasna a idea dobra jsou
dve protikladné ideje, nakonec se daoffirze idea krdsna je sama goprotikladng, a tak
rekl: Krasno, t@ Seredno! Skita to pocta, vzdana jedndtémi, kdo ztratil o ni pojem.**?
Pokud je teba kde spa&bvat krasu, rozhodnje to v @irodk, v kosmickém i
a pohybu. Ukolenglovéka je pak pinést soulad do v3ech svygimnosti na zaklatitohoto
pohybu, aby byla obnovena ztracena rovnovaha cgkyiz bylo uvedeno vySe. V dnesni
doke se timto snrem zaobira také uni, které naléza nové (nebo spiSe zapomenuté)
relace mezi Zemi &lovékem. Jedna se n#klad o unglce pohybujici se na poli
environmentalnich pokus kteti berou v Gvahu neustaly pohyb a &m probihajici
v prostoru, nebo je to nageomanci&’ kterd integruje uilecké schopnostéloveka
a empatii W¢i energetickému prostoru. To vSak jiz klade dalektsi pozadavky, nez je

»,pouha”“ kreativitu nebo prace s nadhod

133HELLO 1933, 30

134 Tuto metodu vyvinul slovinsky vytvarnik Marko Pégik, vyuZivajici litopunkturnich objektjako prostedki
k harmonizaci energetického pole zenV neposlednitack pouziva také objekty s vytvarnpojatym symbolem,
nesoucim ufity vyznam
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6. FrantiSek Bilek

6.1. Strom jako symbol zZivota

6.1.1. Vyznam stromu v zivat a dile FrantiSka Bilka

Sochaské dilo FrantiSka Bilka je mozno¢ld do nekolika Usek, avSak
stavala meditaci Zivota a tento rozjimavy charakieota je zptné otiskovan do dila.
Stejre tak strom nebyl Bilkovi pouhou §ifrodninou;“ ve stromu se zrcadlila veSkera
rozmanitost a bohatstvitipody, steji jako strom obsahoval podstatu celého universa.
Prostednictvim symbolu stromu se Bilek snazil zobraa#Btv&, podobu Zivého Boha,
ktery, jak on samail, k nému promlouvéd=>°

Umeéni doby secese velnasto pouziva motiv stromu &to ve vyznamovém vztahu
k obsahu dila, nebo jako dekorativni prvek. AZ gfizg@ s ndstupem druhé symbolistni
generace zhodnocena i jeho duchovni a symbolickaka] a to zejména v tvaib
J.Zrzavého, J.Vachala, nebo F.Koblffi§. O této problematice vSak doposud bylo
pojednano spiSe okrajdva bude tedy Wi tomuto specifickému jevu objevujicim se také
ve vytvarném urni 1. poloviny 20.stoleti zadostiménim, bude-li v budoucnu zohlegm
v pIlném rozsahu.

Uzky vztah tdrce a stromu se vlastrzrodil jest predtim, nez budouci uffec
nastoupil svoji Zivotni drahu. Bilk tatinek byl totiz koleem a zpracovaval tedy kmeny
stromi. To muselo byt pro mladého FrantiSkdca velmi zajimavého, a jak uvadi
Chalupny**” ktery osob# Bilka znal, po svém névratu zi#¥e jen pokréoval a rozvijel
své dojmy z dtstvil®® Praw v rodném Chynow si Bilek - uprosed lesa - z4dil svou
prvni provizorni dilnu, kterd vznikla ze soukrom@nkéky, a chodil sem do Ustrani jako
poustevnik do jeskyn zcela sam, obklopen pouze tichem a stromy, aleyradStoval
svoji obraznost a twd. Také Zeyer si Bhem navitvy mistrovy lesni kinicky vSiml
strani, které byly porostlé letitymi stromy, a Atiépak majestatného ticha onoho mfsta.

Snad prav pro toto samot&tvi ho mnozi srovnavali s ,blaznem* Blakéffi,jehoz dilo

135 BILEK 1908, 29.

138 krome t&chto unglci vyuZiva par-excellence tento motiv Vigih Preissig, zakladatel modettgiské grafiky a knizni
tvorby. Zabyva s€asto gedmétnym vztahem latek, materigh rostlin, studuje strukturu strdmstylizované pechody
motivi, inspiruje ho zejména Japonsko, ale jeho tvorbaashovava i sy symbolistni a pohadkovy charakter. In:
PETRASOVA/LORENZOVA 2001

137 Emanuel Chalupny (1879-1958), spisovatel, pravnijazykowdec, taborsky rodak, zakladatel modetetké
sociologie. Chalupny zpracoval rozsahlédecké dilo v oblasti historie agjih ceské kultury (studie o Josefu
Jungmannovi, Miroslavu TyrSovi, \ézslavu Halkovi, Otokaru &zinovi aj.)

138 CHALUPNY 1970, 21.

139 dopis Julia Zeyera Zdence Braunerové, 8.8.1896

140BRAUNEROVA 1900
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bylo podobi vyhraréné, zcela jdouci mimo dobu, avSak bezgeast vytrysklé z hlubin
duse.

Béhem svého Zivota vytvd Bilek celoutadu soch z nejzrgjSich materdl, které
byly pouzity kazdy jinym zfisobem podle toho, jaké byly jejich vlastnosti, algodle
sveho vzeteni a vztahu k ughci a krajire. Tvarce vSak usiloval fgdevsim o vystiZzeni
duse deval™ Podobg jako lidské osudy tak sledoval osudy stfpnpopsané ve
vlastnoriné ilustrované kniz&e “Jak mi &eva povidala’, ktera vysla aZz po jeho smrti
poprvé v r.19468% za gispsni umslcovy obraznosti tak na zaklagiibshu stromu vznika
socha Adama a Evy, coZz byl strom obraceny korunol @ kdeny vzhiru, ,javor
dvojék,” predstavujici spojeni dvou bytosti, lipa, z niz vimikkuv Ukiizovany, ktera
vypravuje swj ptibéh, podobg jako starobyly dub, zaklad budouciho velkého dila:

,D0 pracovny pivlekli sedmimetrovy pedubu. Byl uz staletym — museli jéppilit
a rozitvrtit. Sotva dilnu zadychal a se zabydlil¢cabhovait: Bylo nas rkolik, kryli jsme
vetchou opughou chaloupku — byla na kraji lesa wste’ka. V ni pracoval ugtec-budil
zwdavost. PiSel zamenik a povida: Vitr i dé8sem zahani, a prace mrzne pod rukou.
Mam maly bubinek — zadje vas i vasi praci. (...) Vzkazovaédnik: ,Ar se chopi &ceho,
co by ho Zivilo"! Nakazoval zpeunik: ,Nen¢l byste ujidat doma rodi”! NetuSili — jak
unelec je oplodén k vySSimu porodu, a jak sni uz sen nejvyssi kiZeykratkycas uz
nebylo chaloupky, pak zaduly vigte a vyvratily mne. Nyni zde dipsetkdvame se ve
spole’né praci — ,Budoucich dobyvaigt *43

Hledani tvaii duSe se ukazuje také v tom, jak jevim prisuzovan lidsky rozwr.
Jeden druhigva je uéen pro s¥tceci proroky, jiny je vlastni bojovnikm, dalSi zase zZén
nebo dikti atd. Podobiznu své matky vyttibBilek z olSe, Krista z lipy, javor byl pouzit
u WwetSiny muzskych postav — duchovnididei, kdezto Madona byla zhotovena z lipy, pro
.Jjeji mékkost a khu“. Naproti tomu podobizny své Zeny &tidvytvoril ze zcela jiného
materidlu, z kararského mramdfid. Takovéto podobné vlastnosti zinje Bilek jesk
na jiném mist, kde je uveden et vSech stroify které pouzil, a to i ve spojitosti sdtgm
soch. Nejastji to byl javor, olSe, lipa, hoghtaké zimostraz, daleizové indické évo,
145

eben, dub, Svestka.?? Celkem je zde uvedeno 14-1Bznych druli stromi a jejich

charakter a vlastnosti. Podle KabeSe neiiee ndhodou, Zze dubové a javorové kmeny,

které se vyznauji svoji tvrdosti a nepoddajnosti, Bilek pouZil sloich nejétsich dl,**°

141 MRAZOVA 19686, 68.

142 BREGANTOVA 2001

“SBILEK 1992

144 soupis plastik Frantiska Bilka v muzeich a gatarii Ceské Republice. In: HAIROVA 2001
145 dopis Frantiska Bilka Sigismundu Bougkovi, b.d.

18 KABES 1941, 64.
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které vzdy vyjaduji urcity duchovni zapas. Jakaquistavitelé Pravdy &esiujici ideu
.Boha" jsou zde v fimém rozporu k antické klasicizujici tradici, ktexézna pojmy jako
.Buh“ ¢i ,Pravda“. Myslbek, jako zastupce tohoto&m je sta¥n jako protipdl k Bilkovi,
jehoz sochy jsou oproti tomutidka zaloZzené na klidu a pevnosti formy, naopakhbé s
maji jakysi zZivotni oh# vzplanuti. Také Kovarna adaziuje rozdil mezi dmito dwma
unmglci, patici ke dvou zcela odlisSnym mysSlenkovym préod avSak ve zcela jiné
souvislosti. Bilkovo dilo je v protikladu k natuistickému proudu oziano jako

,ideoplastické,**’

COZ znamena Ze zaznamenavéityirvysek skuténosti, tedy ®co,
co spiSe dokresluje danou atmosféru.

Jiz zmirtny moment vzplanuti v Bilkavdile ma powtSinou symboliku oh& nebo
swtla, kterd je v souvislosti s Bilkerdasto uvadna jako princip, ktery vede z hmoty
k nehmotnémd?® skrze dusevni zkouskyloveka a utrpeni da k duchovni svobad
a aisteni. Podle skterych autol je v Bilkow stromu jako figury pouzit element &la
na zéklad gnostického mytu, jenz ma patrarientéini a biblicky fvod;**° o nsm se chci
zminit dale. Na tyto ki@ny poukazuje také Hlav&ova v souvislosti s knihowelci
zasv¥cenci E.Schireho, ve které najdeme velké mnozstvi s¥mnbolu s¥tla, avSak
mnohem vice jej spojuje s hermetickou tradici $tarfégypta, jehoz udhecké vzory Bilek
pouziva™® Lotosové a papyrové sloupy jsou u Bilka velsasto zastoupeny a spolu
s jinymi prvky spoluvytvéi symboliku Chramovéipdsir, podobr jako ji mély egyptské
chramy. V Egypt tato symbolika fedstavovala ust ke s¥tlu, vSechno se obracelo
k Slunci jako hlavnimu principu bozstvi. Také v kate je hlavnim kiem strom Zivota.
jsou &fsla 7, 10 a 12> Tytéz ¢isla tvirce pouZil v gkterych ze svych &, nap. v 10
sloupech své prazské vily, sedika je pak vyjatena pdtem sini Bilkovy koncepce
chramu'®? Spige ne? zde Witibych bliZz$i souvislost v zapadnim Zidovském dasaomu
Zivota a jeho vyznamoveé blizkosti k Bilkovym idejilaleviho strom Zivotaipdstavuje
t¢elo Adama Kadmona, neboligloveka predwkého’, jenz ma byti twcem biblického
Adama. ‘AD&M’ je totiz v hebrejstintoté? co ¢&lovek™.**® Bilek tuto koncepci stromu-
¢lovéka dava do souvislosti s jeho boZzskynivgdem, coZz je ddle patrné prav
v postavach cyklu Cesta vzniklého na zakl&thireho koncepce a déle i v jeho pohledu
na girodu jako hmotny prvek boZziho zjeveni. Podobnyondma zjeveni rél pozcji také

1 KOVARNA 1941

148\/OJVODNIK 2001, 149.

MOWITTLICH 2001

150 NAVRATILOVA 2001b

BIMOUCKA 1997, 63.

152 BjLEK 1908. U jedné z&chto sini se také hotioo ,stromu, ktery vze$elgdylo kament.. .
153 MOUCKA 1997, 66.
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malii a mystik FrantiSek Drtikol, vychazejici ze Skoly.\Weinfurtera, kteryiika,
e ,piroda je projeveny &h, je zena®* Podle Weinfurtera tato Bozska Matkaitpda),
zobrazena jako sfinga, ktera jelesréenim bohyr Isis na zenir® viadnouci na nebi i na
zemi, spojuje zevni gV se s¥tem nebeskym, &lovéka s Bohem. Akoliv Bilek podobr
jako jini vidi dilezitost v dotazovani se po smyslu lidskeho byifps" a ,co je ¢lovek,”
nep‘edstavuje zde procho sfinga hadanku, ale naopak jejtedeni, kdyZika: ,Nevime-li
.proc¢ je — a co jelovek” pajdeme k pirodk, jez vseho stdkem, jez starSi bytilovéka,
a budeme se jidit znati a se ptat na jeji a nase ,prma tu Nejspassi Pravdu, to sitlo

v snaze i v Ziti naSem, nutné pro svat&né Zivobyti.>¥

V ni je tedy ukryta veSkera
Moudrost). Napovida to také doprovodna kresba gfikterou vytesava a odkryva lidska
postava. Tajemstvi lidského Zivota by tak zde odgelvspiSe strom Poznani, éhoz
souet vSech jeho trovni daesslo 5, tedy totéZislo odpovidajici bohyni Isis-SfinZe’

DalSi vyznam stromu v dile FrantiSka Bilka je Stronota, ktery pedstavuje Bilkv
Kristus. V rem se opt setkavame s motivem &la a s¥telnosti, nyni jako vyrazu
Nesmrtelného, boha, ktery digel’anske tradice sestoupil do smrtelné#la pri zrozeni,
aby skrze utrpeni a zmrtvychvstani ukazal lidentugegedouci k Zivotu. Zaroveje to
vSak Kristus, ktery je projevem idealniho boha,hazejiciho z gnoze, neb®ilek cerpa
nikoli z klasické pedstavy wleného boha, ale z ryze osobnich vizi a gogitelce, které
se k tomu poji.

Strom jako symbol KristovaikZe je dale dote patrny zejména v dilégak paprsek
slunce na stromu ZzZivota umiraStrom v analogii stem je tu v symbolické rovih
doveden k dokonalosti. Krafrtoho pak existuje jedna dalSi rovina, kdy Bilek/¢id o
stromu jako o chramtr® Ten ma jiny vyznam, dalo by $ti dokonce shodny s ideoéla
jako chramu, ,v 8BmZ modlime se k Boht™ Strom pedstavuje oltézens, jako strom
Zivota a lidské préace, ,nasmZ jsou vSecky nase &b dosud v jednom plameni® v
duchovnim pojeti je pro Bilkova totéZ co modlitfaSamotny Bilek vdak povaZuje lidské
Usili za nedostateé a proto se udleckym dilem stava teprve samotny Zivot:

»Vlastnim ungleckym dilem je nas Zivot. naSe prace jsou pouligisikami, jez

z dila odlétaji —jsou pebyteénymi silami, jichZz nedovede uZz spoutat malé nafe.ni

4 FUNK 2001, 95.
ISSWEINFURTER 2000, 66.
156 BjLEK 1897h, 162.

5" MOUCKA 1996, 11,12sq.
158 BjLEK 1992, 8.

9 BILEK 1908, 29.

180 BjLEK 1929, 11.

181 BRAUNEROVA 1900
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Tedy cely nas Zivot Buunvleckym dilem, bii krasnym. Nejidve musi byti krasa

v nitru a v Zivad, a pak bude i v dile. ,Dilo jest negativ positiyimZ jest nitro.*?

6.1.2. Meditace o Kristu: mysticky strom Zivota
.Nebor konené nejvyssi smysl naSi prace jest, abipyvalo lasky na této zemi a tim
stale moctii zjevovala se lidem krasa dila boziht*

Otokar Bezina

Kristus FrantiSka Bilka, ktery byl dok®en pra¢ na gelomu stoleti, je zajimavy jak
svoji viceobsahovosti, tak také tim, Ze s&m mizavira jedna etapa dila a otevird nova.
Co je vSak na tomto dile velmi podstatné,-ze Kssja gedevsSim zflesréni boha
autorovych osobnich vizi.

Na téma znazoemi Bilkova Krista byla napsana cekida odbornyckilanki a praci,

z nichz velmi dlezita je std AleSe Musila "Vidgni a symboly FrantiSka Bilka” v knize
Zajatci hwzd a si'® kteraiesi problematiku Bilkovy tvorby v rAmci okruhu Khtaé
moderny. Velice zajimavou ail@zitou je vydana soukroma korespondence FrantiSka
Bilka a Julia Zeyera, ostlujici mnoha fakta, nebo napBilkovy epistoly a Uvahy, které
jsou taktéz vests publikované.

Jak jsem jiz jednou uvedl, Bilek byl spiSe sarfsiy zalozen a tato vlastnost se, jak se
zd4, na utitou dobu prohloubila, zejména po jeho navratu iZZéakdy se snazil znazornit
a uskuteénit svou gredstavu Krista. Chce vyt¥ib obraz toho, kterého vétl,,ve slaw pied
stvaenim swta“'®® Takovéto pojeti hrati s tradénim postojem viry, a dokonce

i stradéni formou mystického zjeveni, kteréé¢imnapt.sv.Jan od KZe, nebo A. K.
Emmerichova, na kterou Bilka upo#aje S.BousSka, a stavi ji do protikladu deni

o soukromych zjeveniclf® Bilek se v8ak s timto svym widim zcela ztotafuje, kdyz
doznava, Ze v Boha n&V, Ze ho totiz vidi:,Nerekl jsem: -Ze ne¥im -, -Ze nemam
preswdceni; -ale Ze vidim Boha, Zze mluvim s Nim a sly8omsvtu dosud neznamo.

(...)***" To byla utvrzeni, ktera zcela odpovidala novoplskéngnostické tradici a jejimu

1627 AKAVEC 1910, 1064.

1637 Brezinova posledniho dopisu, 21.1.1929 Bilkovi

184 MUSIL / FILIP 2000

S WITTLICH 2001, 23.

186 5igismund Bouska Frantisku Bilkovi, 12.10.1897. @Git. #POKORNA 1992
187 dopis Frantiska Bilka Juliu Zeyerovi, b.d. Cit.d@AREK 1948, 47.
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uceni 0 emanaci a moznostech boZiho zjevenijfegmZ vhodré dophovala Bilkiv
kieg'ansky postoj. Bilkv Kristus vychazi sice z tragiiho Keg'anského modelu,
ale gedevSim je osobitou vizi mystika, jenZ zakotvil blasti sri, trvalého zdroje
inspirace.

Bilek svou praci zagal v dol#, kdy se setkava se spisovatelem J.Zeyerem, s nimz
také uzavel pevné patelstvi. Zeyer byl jednim 2dh, kdo na Bilka velmi zdsobil, mel
na rg¢j vliv a také jej podporoval v jeho snaze. Bileloehl k tomuto velkému basnikovi
Gctu, obdivoval a fecetl také jeho dilo, avSak asi nejvice jej oslovdgyerovy “Ti
legendy o krucifixu®®® Jejich podstata spiva v Zivotnim dramatu hrdiny, ktery nakonec
zpravidla opousti spataost , aby se setkal s Kristem — na konci své pwhib az po smrti
— toho pak nasleduje a ztotnfe se s nim®® Frantisek Bilek se také snaZil @ilpizeni
a sjednoceni se svym idealem, ktery jediny bylmq@ampravdovym Mistrem. ,Urdlec ma
byt predevSim Clovekem”™ a ma-li byt dokonalym, musi byt také “bratfemapsal
v epistole Confiteor o usmi.”® Podob# jako Rudolf Adamek, i on se snazi ssovat své
strasti, Utrapy a Zivotni nesnaze véeva v modlitk k NejvysSimu. NejvysSim cilem
pozemského snaZeni je pakdtmvat se pro druhé a milovat je jako brdtfyZeyerovy
Legendy jsou pro & doznanim, Ze Zije podle svého ideélu a basnipise, Ze vSe co je
tam psano je pravda?

Mystické ztotohovani s Kristem se projevuje i v Bilkéwsnaze o zobrazeni Boha.
Krucifix z r.1899[18] znazotiuje Krista v momentu, ve kterénigkonal smrt a to tim, ze
je zcela osvobozen odla, ode vSeho fyzického, které je nositelem asphkitthu, zaniku
a smrti. Oproti kresh kter4 poslouzila jako vzdil7] ma konéné provedeni ietelrs
asketicky charakter agloliv se na &le neprojevuji viditeIné znaky ndani, zda se, Ze je
Kristovo €lo vypnuto do nejkrajSi polohy. Resto jde v celku o jakousi odhmeéitou
podobu, v niz duSeipkonava bolestny zapas se smrti a povznasi se sk gfery.
Klicovym momentem celého dila je: odpoutavgnii nezime bolestni zapasléa, ale klid
a jistotu Vykoupeni, \dtstvi keganské mysSlenky v jeji prvottistote. V posta¥ Kristow,
ktera neklesa pod tizi fysické bolesti, nepadak,zale vznasi se do prostoru nekame
Dobroty a Lasky, s niz v jedno splyva, g byzantinskeho v tom klidném drzefa,t
v tech nataZenych rukou, které tiSe, revanodevzda#lezi na Kizi, kam byly fbity, v té
tv&i plné dobroty a tiché radostné gz fFstiho vykoupeni®

168 dopis FrantiSka Bilka Juliu Zeyerovi, 9.11.18968.MAREK 1948, 41.
1897EYER 1999

70BjLEK 1897, 4.

17 Dopis Julia Zeyera Zdence Braunerové, 8.8.1896VIIKREK 1948
172 Bjlkav dopis Zeyerovi, 9.11.1896. In: MAREK 1894, 41.

1 BRAUNEROVA 1900b, 130.
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Vystihnuti skuténé podoby vzoru, ktery twce vidi, je jen sZi uskuténitelna,
protoZe ve své podstafadny vzor neexistuje. Autor se odchyluje ad/quni gedlohy
a netvadi podle jakéhokoli jiného modelu, coz vyduje tim, Ze na kazdénslé jsou stopy
hiichu, kdeZto Kristus Pan byl beti¢hul’ Idealnim vzorem je tedy vidina Krista, sen,
ktery petrvava a ktery Bilek podije jako ®co vyjimeiného a dokonce i absolutniho.
Tato vylwnost se u Bilka projevuje jak v oblasti &émf, tak v celém Zivotnim postoji.

Vyznam a smysl ugmi bez vyjadleni zivé podstatyffrody a pouhé ,kopirovani“ dle
slohu je prokeskem proti Bohu a proti jeho dob¥bf, jak také uved! vramci svého
piispsvku o Idedlu keg'anského uriice na sjezdu Nového Zivota v srpnu 18%3eho
zavrzeni tér& vSeho umini vSak nebylo mysleno absoltifpak se pozé&i ukazalo; Bilek
mel oblibu v rekolika umeleckych epochach, zejména v rdna kie'anském urni a
gotice’” jiz ve svém raném obdobitgs jeho postoj k modernimu &ni je docela
pravdépodobné, Ze ho i toto ovlivnilo. Ktomu se pak ¢egtidruzil urcity zajem o
teosofit'® a Egypt, ktery taktéZietelrt obohatil jeho dilo. febaZe se Bilkovo gnostické
odmitani swta poji s ugitym osobnim nazorem a Zho vyplyvajicim moralizmem, jde
podle Filipa o synkretické uzivani maiivkteré vychazeji ziznych tradic a nauk, avsak
nej\étsi mirou je to samaejme kieg'anstvit’®

MysSlenka ztoto#ovani se s Kristem byla ve spojitosti silzbvanim 2Ziva také
u jinych unglct, kteri meli sklony k ndbozensko-mystickému hloubéni. Autbzace
v podolg Uktizovaného se vyskytuje napu Vachala, nebo zahy u Drtikola (1913),ikte
se fotografuji v podab ukiizovaného Krista. Nebyla to jenéjaka p6za nebo ugtecka
aranz, ale byla v tom j&tsnaha o nd&eni klicového stavu duSe, ktera je nadobro ofnast
od lidi i od Boha, ve chvili nejvyssi trygra gipoutanosti, ohromnym pocitem zemské
tize. Touha po tomto stavu se zda az nepochopitdlaiovéto mystické iblizeni
se Kristu vSak bylo odjakziva vyhledavano, coz ddkii napklad vatikanské Scala
Santa, ,Svaté schody“, po nich&fici vystupuji po kolenou podle vzoru JeziSe Krista,
ktery po nich stoupalipd Pilatem,,A vrchol S&sti mého? Konec méhaastného Ziti, to
nej\wtsi pak pro rd bude &sti, umirat tak hanektjak Kristus.%

V kieg'anské tradici fedstavuje Kristus boZzské J&, které je ve své pdsta
nesmrtelné a proto se n&jmpoukazuje jako na ,Zdroj&ného Zivota“. Svym Zivotem

e

Kristus ukazuje mystickou cestu, na jejimziqlu je pra¢ kiiz, tedy pesrgji, smrt

174 MAREK 1948, 210.
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176 MUSIL 2000, 341.

7" BRAUNEROVA 1900a, 197.
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9 MUSIL 2000, 363.
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na Kizi. Mysticka smrt ma ffitom vyznam perodu ze staréh&lovéka (Adam) k novému,
ktery se méa zrodit v nitrdloveka (Jezi$ Kristus)®* Symbol KiZe tedy neznamena smrt,
ale ve svém jvodnim vyznamu fedstavuje naopak Zivotni princip — strom Zivota.
Wittlich dava tento strom u Bilka do souvislosthanichejskym &enim, na jehoz zaklad
jsou to pra¥ stromy, v nichZ je ukrytéast bozské duse. Stromy totiz podle tohateni
predstavuiji Kristovu Sibenici; jedn#ést duse tak osvobozuje druhou ze zajeti hiifoty.
K onomu osviceni duSe tedy dochézi pgexnictvim olti.

Filozofie utrpeni na i@w kiize dostava jiny rozsm, v imz je ukryta pesazena
skute&nost Zivota. Tuto Zivotni zkuSenost p&taaziva FrantiSek Bilek a zpravuje se o ni
v dopise Bezinovi: ,Zivot stava se mid&Zsi a #73i a vyZaduje ode mne veSkeréh@nim
srdce a ducha, abych jeho tiZi nesl tak kedaanv mteni. Ale v zdhadnych tazich kazdé
prichazejici bolesti blizi se k nAm nova pravda;m je vzne$enéa spravedinost Zivot&*
Brezina vidi steji tak skrytou souvislost mezi bolesti a krasou; &rawota je plodem
trpicich, kt& ,udrzuji mystickou pibuznost s bohent® Jakub Deml se vyjadje
k symbolice Bilkova urni, které velmi obdivoval, ackoliv byl katolicky orientovan, zda
se, Ze je dale je chapal. Bilkovo usmi ozn&il jako meditaci stylu biblického spojeného
s meditaci firody a rozviji také ikonografii Bilkova Krista.tl®Zitym symbolem je prav
strom rozpinajici sva ramena (pozBaumkreuf, ktery pedstavuje UkZovaného
Krista=Slunce, které ma j&Styznam pravdy a spravedlnosti. Symbol boZih&lawse u
Bilkova olt&e uplatiuje také v ruce drzici stto nebo kahan: ,tak swiswtlo pred lidmi,
aby vidsli skutky vase dobré*®®

O tutéz symboliku se opira také obdak paprsek Slince na@ Zivota umiral19].
Dilo bylo vytvareno ve stejném roce jako Krucifix, ale mé jiz gikund jiny charakter, na
n&jZz poukazuje Vojvodnik v souvislosti s Bilkovou jiaci Beezinovou poezit®® Vidime
zde ot strom v podob kiize, umistny velmi nezvykle fimo na stedni¢aru formatu,
ktery tim rozdluje na d¥¢ poloviny. Zde je velmi ietelrt pojata swtelna symbolika,
spojena s Bilkovym snem o Kristu a Pamvarii. Zde bude oft vhodné podivat se blize
na symboliku, kterou jsme nazilajiz dtive. Kromg Slunce, které zde zastupuje Kristus,
je to srpek Msice, Panna Maria, ktera se v noci za svitu lusyug také v podabcasti
stromd?®’, odctlujiciho se od kmene — Kristovdike. Podle Demlafpdstavuje slurif
paprsek milost, coz je pinve shod s pojetim K.Weinfutera, ktery popisuje Slunce jako

BLWEINFURTER 1997, 91.

B2\WITTLICH 2001, 28.

183 dopis FrantiSka Bilka Otokarui®&inovi, 24.12.1906
184 BREZINA 1918, 27.
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otce, ktery dava vsechnu silu, Zivot a mif§&tTato sila je sedowkymi mystiky
nazyvana ,ohém slun€nim*, ktery ma tentyZz vyznam co ,hadi* sila. Jaksti#n
napovida nazev, jde tu patro znazortini posledni chvile Kristaipd smrti, kteraigtina
paprsek Zivota, ktery je transformovan (skryt) tioal zend,-do Zivota Panny Marie —tedy
je nyni gitomen v neviditelné — transcendentni r@yia v noci. Nebeskad Matka (Bozska
Matka) je dale ve velmi Uzkém vztahu s uctivaninsyagnych strorin ,V egyptské
mytologii (...) je bohy& Hathor pani stromu Zivota (zaléva tento stromgrkt jest
kosmickym obydlim boha Hora, slummého boha (Jezis Kristus), a z tohoto stromu vychaz
sluneni bih v podols ranniho slunce kazdého dne, aby se tatervease vracel®® To
ukazuje také na dalsi symboliku #idé&ni den a noci, které se vzajentdophuji: den v3ak
vzdy musi uniit, aby dovrSil s\ij Uudkl a aby mohl vzejit B5ti zitek, ktery znova ustoupi
noci.

Krajina obrazu je vSak nezvykle zadtia az temna. Jako by se v nidlanéco, co
je vrozporu s bozskymi vlastnostmi, projevenyrisstem a s$tlem. Ritomnost zaniku
a tmy je zosobna na neuitymi zahadnymi tvary v pod@tmavého balvanu, vody a
noci, jenZ by mely fedstavovat Satana a zmar, ktery rozsé¥&ez této stinné stranky
Zivota by vSak nebyla tato biblicka kosmologie kdetpi. Bas# Smutek hmoty™* ktera
s nej\tsi prava@podobnosti byla prvotnifpdiohou tomuto dilu, doklada skamé tisnivou
a tajemnou atmosféru, jenzZ jako by vybizela k naedit

Sem nikdo z Zivych nezbloudi. Jerri&an zraky mymi

vstal smutekethto mist a kroky bazni ztlumenymi,

by brati neviditelnych ze spanku nevyrusil, mi vySel napro
Jich oddech rythmicky jsem tusil, jak vitvai zaval, ledovy,

a v sv¥tel Zhavém#&eni se jini chytal jehlami na vegetacersin

A vzlykem dychtivym sem Vody z dalky zazvonily,
jak negisiIné rty by Zizn&se naklonily a pily z hitych pramef.

A nové za nimi a'ti, jedinym |létem vyprahlé, bez nasyceni, potstale

Zal strom, resignovany, v mou dusi z hloubky vydech,
o smutku hmoty hoxiba lethargickych klidech,

kde svtel vlakna hedvabna pro svatebni Sat Ziti

B WEINFURTER 2000, 55.
BIWEINFURTER 2000, 75.
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zem spadacernyma a svraskalyma rukama a niti

swij ohei, zvolna hasnouci, Vestalka zadiva.

Zpev sester, mrtvychipd \eky, jejz doprovodem zpiva,
bez echa letidsnosti a v jeho rythmu tizi,

zrcadle magickém, se zjevgyolanych duch zhlizi.

Asketicky charakter dila, ktery Deml spatal u Bilka, bychom mohli spatvat také
v dalSim dile, znazaujiciho proroka-strom a duchovni silu v podahtla: ,Strom, jenz
bleskem zasazen, péky hoel.” [16] V této soSe, planovan&yodne pro pomnik J.Husa
[15], ktery Bilek realizoval teprve pajaké dolg od zadani, je zndzamn motiv vzplanuti.
Mohutny stromovy kmen vystajici z kamenného podloZi seinh v ¢loveka, kterému
Zhnou @i a vlasy vybihaji do plamene, a celpvek se v Bm st&i a vypina jako by ke
swtlu. Studie k této plastice dokladaji, zévpdré byla socha zamysSlena v expresién
poloze odvaz&prohnuté postavy, aviak ve vysledku doslo k mensismam. Na zaklagl
ohnivého elementu je vytvena velkd ¥tSina Bilkovych soch, které svou vertikalitou
naznuji smer, jimz se ma ubiratlovék — tedy — od hmoty k duchu. Mystickou podstatu
elementu oh& vSak nejlépe Ztesiuje Bilkiv strom —c¢lovek — ohai. ,Vnit7ni ohei je
Silu, jednak spaluje vSe pozemské a hmotfiguge lo i dusi Zakovu ode vSeho, odije
hrubé od jemného, a kafre v nejvyssSi své podségbko oha& bozicili Duch Svaty dava
cloveku nejvy$si poznani a moudrost velikdi.“

Wittlich tuto sochu vystizé porovnal s Vachalovym idvorytem Strom zasaZzeny
bleskem zr.1912; Vachal vSakepr¢ neznal vySe uvedené dilo a své gni hledal
patrre v jinych vodach, snad u R.Steinerdebaze existuji @ité odliSnosti mezidmito
dvémi dily, podle Wittlicha maji obdve vyznam mystické iniciacE? Dalsi podobnost se
nabizi v Ma@atkow Hare Kvapilové, zejména v pouZiti materialu, nebo takeodinow
Balsacovi, jenZ ma zase formu podobnou Bitksese:™

92\WEINFURTER 2000, 101.
B WITTLICH 2001, 31.
194 CERMANOVA 2007
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6.2. Bilkova idea chramu

6.2.1. Hledani chramu duse

Poté, co se Bilek gatelil s O.Bezinou, dochazi k gitému vyznamnému posunu
v jeho tvdeni. llustruje Bkteré z Bezinovych sbirek, které ho pagtuji k tvarc¢imu
vyjadieni, ale nikterak se nejednd o jednostranny vztalonké. Mezi olEma unglci
dochéazi zahy k intenzivnimu dialogu, coz je patmegména na zakladkorespondence
z let 1900-1929, pdpl928'%° PrestoZe ikteri autdi (Chalupny, Mrézova) spatii
soch#@e spiSe jako ryze samostatnou osobnost, jidiraziuji spol&né zdroje jejich
tvorby®® V dobks, kdy Bilek vytv& navrh pro Husv pomnik, vznikaji prvni dila
budouciho cyklu Cesta. Domnivam se, Ze se & gdnak na zakladcetby Velkych
zaswcend E.Schiirého, jednak z pgeni dila O.Beziny, ktery také Schiirého dilo zn&.
Koncepce Cesty two zéklad Bilkova dalSiho cyklu Stavba budoucihoaaoiuw v nés,
s jehoz myslenkou fiBel Bilek jiz v dol, kdy prava@podobr jeS€ nebyl ovlivren
Biezinou'® Sjeho pispsnim vSak pozgi stale vice rozvijel zvlastni kosmickou
symboliku tajemnych dalek a prosipive kterych se misi viiiti vieni girodnich Zivi
s pohybem a z#ti lidskych €I, utvérejicich harmonicky celek. Jmenujme fifad
Brezinovu sbirku Ruce, kterou Bilek ugnilustroval. Zde, stefhjako v mnoha jinych
ilustracich, spatijeme tento fezinovsky  kosmicky pohyb a vzruch, avSak v Bikkov
podani ma charakter kontemplace a modlitby, pohyapinajicim se valru, oproti
Brezinow vieni, tedy pohybu, jdouciho do vSech stran.

Modlitba je z&kladnim rysemétsiny Bilkovych @l. Vrouci a @istna modlitba,
ktera edstavuje vzepjeti ducha pozvedajiciho se z praeli a osvobozujiciho se ze
zajeti hmoty. Nebyla by mylka soudit, Ze dokoncedéaz Bilkovych praci je modlitbou,
ohlasem urdicova nitra, tim zpisobem, jak podotyka BraunerdVa a doloZi to také
Bilkovo rané album s ndzvem ‘Prace moje — to mimgliteunslé, ¢isté vsak a kajici™

198 soupis Literarniho archivu Pamatniku narodnihemfsctvi

19 zde mam na mysli zejména F.Smejkala, ktery tymopaosti shledava v extazi a imaginaci, ve zku&epdsihého
zraku“, metafyzické hloubce byti, hymnickém patose, wdomi mystické jednoty $ta, nebo také v ndbozenském
synkretismu. In: Smejkal 1968 — Frantisek SmejKaiska symbolistni grafika. In: Umi XVI., Praha 1968, 14.
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V motlitbé¢ je zkratka posicujici Milost, kterd uvadi poutnika do chramu jethoSe,
a Bilek usiloval o to postavit jej a vziyuprosted svého dila.

Myslenkou stavby chramu sleduje Bilek jednak jetoalni (Einek naclovéka,

a vychazi ptom z od¥keé tradice minulosti a naréad kterym ,byla mySlenka stavby
naboZensky a zakowitvZita.?** Idea chramu duse ktery Bilek hledal v symbolickych
obrazech, Gzce koresponduje svyznamem mista, Kkigi@ uctivAno z dvodu jeho
posvatnosti. Bilka vtomto velice ovlivnil Egyptehjo chramy a pyramidy, o kterych
se dodnesipesre nevi, pro jaky el byly postaveny, dale to jefetlowky chram a jeho
vyzdoba, které wly taktéZ nezanedbatelny vliv, chram, kter§egistavuje les a chram
piirody vibec jsou #&¢im, co Bilka fascinovalo podoBijako vSechny “lidské” monumenty
(ne-li vice), ale asi nejvice se upinal k biblig@dsta¥ chrdmu.Podle nejstarsi tradice
uchované v Pismu byl chrdm vystavna zaklad "boziho nézeni’, aby nil izraelsky
narod kde uctivat svého Boha. Krértohoto @&elu je zde jestjiny, a toprimé zjeveni
boha v ramci chramové stavby a projev jeho svrchovahg $akové zjeveni se tykalo
legendarni archy amluvy, ktera jeepdobrazem chramu jako takového.

Posvatné stavby minulosti v solzahrnovaly duchovni principy, na které bylo
mozné navazovat, a&které z nich byly dokonce na dosah ruky. Podle Musi nebyl jen
Egypt nebo rané ikganské umani, které si Bilek oblibil, ale také antika a do&en
i baroko?®? Pi jeho nav&ivé Itélie oslovila zvlast Michelangelova dila a antické stavby.
Za jeho Zivota byla dok@ovana stavba trojlodi chramu sv.Vita, jehoz dosigwtmbihala
jiz od r.1873, proto je mozné, Ze i tento chramg p¥jz Bilek zhotovil swj Krucifix,
inspiroval mladého socka®®® Bilek byl &lem i dusi stavitel. Zeyerovi pise: ,Budeme
spolu stavit chranf®®, ¢imZ msl na mysli duchovni stavbu, kterd byepchéazela jeho
vizuelnimu konceptu v krajin dle Wittlicha gedstavujiciho ,Chramifrody vytvaeny
samotnym viemohoucin®

Na staré vzory navazuje Bilek také predhictvim wdéni, které objevuje Zivotni
Pravdu, podobh jako ji objevovali uniici nejstarSich dob, stavici své chrdmy. Takové
zkoumani pravdy, sgovajici v nitru girody, potazmo v nitriclovéka, nazyva Bilek
‘lidskou wdou’, a opira se ippom o Kopernika, ktery zkoumal univerzalitu

a nezmdnitelnost kosmickych zakdn jenz pry je mozno sledovat ve vSech sférach

201 BJLEK 1909, 26.

202 \MUSIL 2000, 349.

203 Bilek se mimo to osolirznal s K.Hilbertem, ktery v r.189%gwvzal vedeni dostavby chramu Sv.Vita v Praze, goZ b
mohlo vyvolat dojem, Ze byla Bilkova inspirace gkfim slohem vyraz#Si. To vSak vice-ménpopira fakt, Zze oba se
poznali teprve poziji

204 dopis Frantiska Bilka Sigismundu Bouskovi, 4.3.1901

25 WITTLICH 2001, 28.
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Zivota®®® Tak se o tom znilje ve své Uvaze ,Za Pravdoutasopisu Novy Zivot. Krom
Kopernikaci D"Alemberta je velka pravgodobnost, Z&etl také jina dila. Tyka se to
piedevsim nejrzrgjSich mystickych spis osobnosti, v Meditacich a v Novém Zigot
hojré citovanych, napsv.Hildegardy, sv.Terezie z Avily, W.Blakea a deiis Ze tyto
osobnosti znal doklada takeé to, Ze pgakou dobu spolupracoval s nakladem Meditaci,
v nich? Pacovsky zg@tku prosazoval i jeho tvorlfd’ Nemensi intelektudlni vliv mohli
mit také ,novozivotnici“, naip Dostal mu zasilagmkou literaturu a zniuje se jmenovit

a T.Akvinském a knize s ndzvem O probuzeni stnyhise’®® Spise neZ mdowka
scholastika vSak Bilka zajima filozofieske reformy, jak iimo doklada Mrazova, a jak
on sam uvadi v eseji Biamn tviircim 2%° Zejména Komensky je Bilkovi velmi blizky svym
pansofickym idealem spojeriovéka pirody, zdrofi poznavani univerzalnich zakign
jenZ maji byt zkoumany na zaktasmysti, rozumu a vir?*° Piiklon k myslitetim, jakymi
byl Chekicky nebo Komensky, se odrazi také v pomnicichrékien Bilek wnoval.
Bezesporu i proto, Ze jejich vSenapravné snahy iveéhoe souvisely s jeho vlastni ideou
chramu, spéivajiciho na podobnych idejich.

Jak jiz bylore¢eno dive, hledani chramu vychazi ze zakladnigloy stavitele najit
néjakou jistotu a zachytny bod, ktery by byl jeho sheyn Zivota. Bilek jej hledal
a bezesporu nalézal vdg’anské spiritualit zvlastnim zpsobem smiSené s panteistickym
pieswEdéenim a zjeveni bozim wipody chram@*, jehoZ symbolika nejlépe vyjage to,
co je vlastni lidskému byti, protoze vlastni chraduSe je niterny, hmotou

nevyjaditelny.?'?

6.2.2. Cesta vedouci ke chramu

Kdyz Deml ve Slovu k Bilko¥ OtéenaSi hovtil o tom, Ze jeho dilo je postaveno
predevSim na hledani Pravdy, tykalo se to také Céstya gedstavuje epopejloveka
i lidstva putujiciho ¥ky za setlem, tedy v symbolickéesi, za pravdod™® V Zeyerow
Karolinské epopeji nachazime tutéz proklamaci,at t,Pravda spéiva na de kazde
civilizace a kazdého naboZenstft. Ackoli se W&tSina kunsthistorik shoduje v tom,
Ze mySlenka vytvieni konceptu Cestyfigla az poté, co se Bilek setkal &Binou, je dosti

206 Bj| EK 1897h, 18.

207 ARVOVA 1996, 18.

208 4opis Karla.Dostala Frantiku Bilkovi, 21.3.1898
209Bj| EK 1929, 8.

210 \MAREK 1971, 96.

211 KUDRNA 1999, nepag.
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mozné, Ze prvni podh zagicinil sam autor Karolinské epopeje. Ten se, stgako

Brezina, nespokojil s ,pouhym“‘teg’anstvim, aleterpal také z jinych zdroj jak patrré

vidime z vySe uvedené&ty. Nesporna je jeho sounalezitost s teosofy, keykt se hlasil,
a vjeho knihova se mimo jiné nachazelo celé Schirého ditetw Tajnych djin

naboZenstvi (Velci zaswenci)?*®

Tak jako u ¥tSiny &I, ukazuje Bilkova Cesta ikonografickym vyj@dim moralni
postoj c¢lovéka, jdouciho nafi¢ dgjinami, ale ukazuje i moralni postoj sahajici
do budoucnosti. Neni jen cestou jednotlivce, tykkdpsa¥ vSech, protoZze zastavky,
vyjadiené progednictvim postav duchovnich obroditekzlesiuji duchovni zkuSenosti
a hnuti, spokené vSem. Bilek ji uvadi jako ,cestlovéka na zemi, kterého v nas tisicileti
zrodila a ktery v nas pro tisicileti se rodf®. Mame zde tedy dilo, které se vztahuje
k minulosti, ale vyznamem se podoba zastavkéitoké cesty, okamzikn, které by nil
¢lovek prozit, aby se dostal az do ,chramu své duSethbuni epopej lidstva je ukéana
JeziSovymi tedniky, ktéi se ptaji: ,Miste, kde bydlis?* Tuto otdzku jako by zodpovidala
mySlenka chrdmové fedsig, jenZz gedstavuje nitro saasnéhocloveéka, sestavajici
ze sedmi sini. | zde je naziem jakysi vyvoj, jimz jefebacloveéku projit. Bilek se v dopise
Augustovi zmhuje, Ze ve svém Zivotvsemi &mito siremi prosel’*’Na kolik to v&ak byla
pravda a nakolik pouha basnikovagstava a touhaigtava otazkou.

Meditace o smyslu lidského byti mé ve vytvarné pgdeelmi casto podobu cesty,
ktera se u Bilka objevuje hned ¥kolika dilech. Utity ptedobraz nalezneme jiz v raném
dilu Orba, motiv cesty je dleskterych autoi moZno spabvat také v Qtenasi'®
a rekteff tuto meditaci shledavaji v celém difé. Druhy list Bilkovy Cesty vystizh
ilustruje motiv poutnika, ktery celou praci uvad@outnik na ces&t nebyl v ungni
na pa&atku 20.stoleti ojedilym motivem. Byl¢asto pouzivan jako reflexedkeho usili,
neklidného duchovniho hledani, které podle Musitdilp k piizna&nym rysim této
doby??° Na zaatku i v pibshu kazdé cesty vyvstava poutnikovi na mysli otazka
jsme zde?. Ta je také leitmotivem zndmého Kupkobeazu, na &mz se setkdvame
s poutnikem kré&ejicim aleji sfing pod hzdnym nebem. Zobrazeni sfingylm na konci
20.stoleti své misto a zpopularizoval fe@evsim ndist zajmu o hermetismus a okultni

uceni. Jejich vlivem se stava postava sfingy ohniskejniznéjSich vykladi, z nichz asi

215 ZDRAZIL 1997, 32. Zeyer se stal r.1838enem Teosofické spalmosti, cit piimou souvislost mezi svym
presvdéenim a cili tohoto hnuti. Viz.téz Zdrazil 1997, 29.

218 BiLEK 1909, 30.

217 SVOBODOVA 1999, 77.

28 HALIROVA 2001, 237.

219 ARVOVA 2001, 87.

220F1LIP 2001, 71.
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nejvice vyhovovalo paradigma sfingy jako symboljersstvi a inicignich mystérif?*
Poutnik, jenz je v této deélEastjSim motivem, je i ndzev obrazu A.Hofbauera z903,
motiv sfingy pouZzil Kobliha nebo Drtikol, a spojepbou motivi nalezneme pravu
Kupky a nejednou také u Bilka. Sfinga takériveired Bilkovy Cesty a tvid egyptskou
zastavku, ktera je pro Martena plnd zadhadnych aunyoh \&d, ,jejichz stiny nechal
umglec prerusit sled svych biblickych 8t Tato sfinga[24] je znazor#ina jako socha,
kterd je praw vytvarena unglcem, snazicim se odhalit jeji podobu. TentyZleapoutnik
ilustruje prvni list Bilkovy cesty25], kreslici dvojitou ch¥jici secéaru, ktera je jednak
obrazem ,tlukotu tepen i nitra“, jednak obrazem gruské cesty?® Jako by timto urlec
lakonicky rozesil zahadu sfingy, kterd je zodgaena teprve putovanim po cegivota.
Postavam na cestje pisuzovan wity duchovni vyznam dle ffkladu velkych
zasvcend: ,(...) Rama ukazuje iistup ku chramu, KriSna a Hermes davaji namekli
Mojzi§, Orfé a Pythagor ndm ukazuji ¥ek a JeZi$ Kristustedstavuje jeho svatynf?
Legendarni velikanRecka Bilek do cyklu nezadil, akoliv praw Orfeus vykazuje @ité
podobnosti s JeziSem, ktery sestoupil do pétisaby spasil duSe. Motiv sestoupeni do
podséti je dle Eliadeht® akt pedchazejici vzi$eni®®® V Bilkové cest by mohl
nazngovat vyznam vzestupa pad lidstva a celého duchovniho procesu znoviiéaai.
Proroci na cest ktefi zdvihaji ruce k nebi, pra¢godobr nazn&uji, Ze jde o mystickou
cestu, jejiz mystérie jédba osob& zazit. Tito proroci jsou uvedeni jako ,vystraZhéupy

“227 ykazujici bezpms k cili, ktery stoji na kazdé

nasi cesty-a stromy-zachrann&tty,
mystické cest Takovym cilem musi byt podle Weinfurtera Jeziskis nebo &ktera jina
posvatna osoba, dokonce by to mohl byt prorok rektec, je vSak dlezité, ,aby tato
piedstava mystikova co néjlghawji odpovidala naboZenskému cittf® Tak poutnik
bezpeéné putuje ke svému cili — skrzéquisi své duse az k budoucimu chramu samotného

Boha.

6.2.3. Meditace o stav®ébudouciho chramu v nas

2L SMEJKAL 1979, 414.

222 text M.Martena, ktery je literarnim rozborem dégeho obrair, doprovazi prvni vydani Bilkovy Cesty. In: Bilek
1909, nepag.

223 3yOBODOVA 1999, 6.

224 SCHURE 1926, 21.

225 Mircea Eliade (1907-1986), rumunsky religionistéstorik a filozof naboZenstvi, velmi uznavany Aiév oboru
religionistiky

25| |ADE 2004, 168.

221 BILEK 1909, nepag.

2B \WEINFURTER 1997, 32.
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MysSlenky tykajici se chramu nalezneme v Bilkalile na wkolika mistech. Tyto
meditace s€asto v jadru liSi svym vyznamem, néljeou popisovany jednou jako chram
piirody, chram jako oltaohgti, télo-chram duse v biblickém slova smyslu, ifepeseném
vyznamu basnicky zabarveném jde @éistalné sig’, architekturu vesmiru, kde potkavaji
se zastup¥, jindy je to posvatny chrdm stagdw, stavba minulosti, obeésna
tajemstvimi, ktera dosud inspiruji basnika, obrasal “zaklenutého podobenstvim

230 3 nakonec chram budoucihiku, ktery je teba vystast. Z toho je patrno, Ze se

oblohy
jedna o pedstavu, kterou se Bilglasto zabyva v SirSich souvislostech. Taity@dro hned
n¢kolika obrazovych cyKi, takZze nakonec je tedy pravda, Ze se jeho ,vedkeréa jevi
jako budovani tohoto pomysiného prostoft®/ cyklu Stavba budouciho chrdmu vsak
dochézi ke splynuti jednotlivych vyznanrozvedenych jinde. Dalo by se dokortt®, Ze
tento cyklus pedstavuje jakési shrnuti ¢gejnich myslenek ftwce, myslenek, jenz
nalézame v celém Bilkéwdosavadnim dile.

Co se tge samotného uskuwteni stavby chrdmové ipdsir, nebyla nikdy
realizovana, &oliv pro autora samotného &a jeji existence j@devsim duchovni
vyznam. Ten ve volném podani celkem #olvystihuji slova o samotné ufai, ktery
,vzhlizi ke klenb nebeské a vidi, Ze pod ni vSechno naléza mistchna nabozenstvi
rozumu a srdce, i ten, kdo nabozZenstvi odmitd&ipiaga mu, Ze by i ondhdle sil svych
sklenout takovou klenbu bliznim, kde by k nim kKbwo Zivo# a smrti svymi dily23
Mame jen pibliznou predstavu o sochach, které&lynzdobit vSechny sinstavby, gktere
v8ak vznikly samostatrmimo tento koncept, jako n#klad sochy ,Vim*, nebo ,Uzas**

V obrazné podob téla piirovnaného kizraelskému kmeni tuclam byt také jakési
zmenSend alegorie Cestyzestu tuto nezemskou stanovil z vaSich #réll, neba’ valy
jsem uZ zahlédl, které taji v goBhram.*** Tento Uryvek pochéazi ze zcela jiného Bilkova
textu, ktery byl vSak vydan ve stejné dgbhko Stavba a zajisté dibdokresluje vyznam
této meditace, nelfoobsahujefadu obra#t, predstavujich pr&v vyuseni idealu Stavby,

v niz seslovek stava ,progednikem vesmiru a bigt >*° Typicnost celého objektu Stavby
[28] jako by ztlesiovala mySlenku onéiistalove sig, kterd jako organickaiodni
struktura vyfista ze zemského povrchu. Svou podobnosti se velihi Goetheanu

v Dorachu, postavenému jako “chramémima girody” opisujiciho principiek organické

229 BREZINA 1908, 35.
ZOBjLEK 1908a, 31.
B1KREUZZIEGER 2001, 2109.
232 7 AKAVEC 1910, 1066.

233 5VOBODOVA 1999, 50.
Z4BjLEK 1908b, 9.
B5HALIROVA 2001, 237.
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tvary zens, ¢imz by byla Bilkova filozofie dana do souvislosiké s teosofif®, u Bilka

jisté doke patrnou také v Schirého inspiraci.

6.2.3.1. Marnost nad marnost. Idedl snu

Snovy charakter celé vize tedy doslovatsya ze struktur ushlecké redstavivosti.
Jedna se vSak o symbolickoiéegstavivost, majici jadro v obrazném chapani muwyglit
skrze kterou se tedy divak naopak opups od s¥ta mySlenek a skrze imaginaci je veden
k Bohu. Nedava mi jinak, nez abych zde uvedl mstidilo sv.TerezieHrad v nitry
jehoz symbolika je vice nez podobna Bilka@hramu.,M iZzeme se na svou dusi divat
jako na hrad vytveeny z jediného diamantu nebo Zznacného Kisralu, v mz je mnoho
pribytki, jako je jich mnoho v neb?’ Podle sv.Terezie je to obraz du$e, ktera doséhla
osviceni, a zobrazuje tedy celistvost (duse, lderasvobodila octla a je si plg védoma
sebe sameé), k tomu se vSak pfjizdratim jeSt v jiné souvislosti.

Bilek si patri dolie uwdomuje iluzornost lidského Zivota, jenz se zda byiem,
Zivot lidské duse wte, znajici jencas a prostor. Jednou ze sini Stavby, kteroutejeat
projit, je sh ,Lécivé hakosti“. Tam dochazi k oziveni bolesti, plynouci aetozréni
mysli a €la, které u¥znuje dusi v zajeti hmoty. Na tomto niiste asi nejvice projevuje
Bilkiv pesimismus, ktery je vSak peba pro budoucnost. Bilek patrpiemysli nad
dvojnosti €la a klade si fitom otazky tykajici se rozporéla a duSe — byti je tedy snem.
Zda se, Zeskute'host je sen, a sen je skirtest Také Bezina dochazi k poznani, ze
,dgjiny lidské duSe vtomto Zivétjsou djinami jejich sri.“?*® Jako by zde basnik
piekladal mySlenky Bilkova ©énaSe, obrazy, které naZof, Ze ,naSe byti je jenom
pteludem, pouhym snent®’ Takové poteni si jiz dive uwdomovala cel&ada mystik
(mystikem je rozurgno ¢lovéka hledajiciho Pravdu nebo Boha), kdyz je nasnde
nejlépe je uskutgovali “ti velci’, jakymi byla nafsv.Terezie nebo Jifidh Suso. Ten
hovai o pravad jako o pocitu, ktery je skryty kdesi v nitru a KteSuso nazyva Moudrosti.
Ve ostatni mimo to je totiz klaff’

Na ilustraci, ktera je doprovodem Emeckému vydani #zinovych Rukou23] je
az magickym zfisobem vykreslen vyznam Zivota duSe a jako protildad je pouZita
télesna tize. Tentordvoryt je zmenSeninouipodniho obrazuwak milost k nam se sklani

v Zew ancIské jehoz vyznam je uveden v prvni mistnosti Staebynazaiuje vzdusnou

Z5HALIROVA 2001, 250.

BT SENCIK 1997

28 Tajemné v urni. In: Brezina 1918, 9.
BIHALIROVA 2001, 250.

249 UBOJACKY 1885, 72.
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andélskou postavu, Zenu, ktera svym dotykem pozvedddarstvuje zemdlenou dusi.
Podobri éterny a fizrainy charakter maji i jina Bilkova dila, na kterygagujeme vidiny
snového s§ta, doprovazejici zapasy duse, snazici se o odgouta

Snad proto, Ze je Bilkovo mySleni v z&sadchaské, je fisobeni hmotnych sloZek
v dile markantni; ale ifpsto je u soch velice vyrazna jejich spiritualoiZ&h. Bilkovy
snove vize jsou jako obrazy duSe jedinou pravdogiasmv tvaeni opro&iného od
mysSlenekgistou imaginaci, navazujici na Blakeovy myslenfNeznam jiného
kreganstvi a jiného evangelia, nezli to, které hlasgbsdu ¢la a ducha, a dava bozsky
dar twirci obrazotvornosti. Nebdantasie jest jediny skuley a \écny s\, proti kterému
telesné vesSkerenstvo jest jen prazdny stin a veritbugleme bydliti se svymi nebo
imaginarnimi ¢ly, az nase smrtelnéla nebudou jiZ existovat*

Totéz potvrdil také Vachal, vjehoz grafikdch jeokwda imaginaci té#n
bezvyhradna,V tom je hlavni #ZiS& umeni: ziskavat duSe mohutnym imaginacirdnaito
posléze je vést v pravé jadro Bozstvf 2«

Na cest do svaty® chramu duSe jerdba osvobodit se od tih§ld, nebd Zivot — je
sen, a urdecka vize — skutaost. | to je ale pouhy mezistupe hledani, protoze ugrec

se sam o svych silach neni stavu osvobodit.

6.2.3.2. Pravda a Milost

Z pocitu vlastni nedostateosti je nutno hledat dalSi vychodisko, a to u 8ilk
ohlasuje teprve milost vSemocné Reielnosti. K té sfjeme pouze podle srdce svého,
protoZze jsme slepci..,nevime kdo jsme a ptojsme, az ze sérzasvcena: je odpovd’
dana a jenomeém, kterym je dano ono ,ped zvedétic. 22 Je tedy #ejmé, Ze konmého
prohlédnuti nerive podle Bilka dosahnout kazdy, ale pouze vyvolémtgrému je dana
milost. V tom je jeden z charakteBilkovych mesianského postoje, ktery se projevuje
také jako touha po poslani a nagincile, kdy se uilec skrze ,postceni v milosti“ stadva
knézem slouzicim v chrdmu. V Mystickém traktatu jetdnshramem obraznvyjadieno
srdce ,vSech ostatnich bf#t ,Jiz citim svatvéer velkého dne, kde On — Pravda — k vam
zavita. Sly&im zvony vasich chiinkde sama srdce vyzvani?** Neni vtom vsak

povySenecky postoj autora textu, ale ¥yié postaveni udfice, ktery si je ¥dom smyslu

241 KABES 1940, 36.
242\ ACHAL 1997
23 BjLEK 1908a, 21.
244 BILEK 1908b, 6.
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své tvorby. Spatije v ni ne toliko urdni, jako nastroj svého evangelia, odhalujiciho
ostatnim pravdu, protoZze svou praci povazujedmael boziho vnuknuti. Jeho prace jsou
modlitbami, kde jeieba byt také ponizen.

Na listu¢.4 Bilkova Otenas€8] je zhroucena postava sjajici na bevnu Kize,
kde klesa poté, co vystoupala symbolické schodycest. ,Bys ve domov nas vratil
ztraceny, jasem a milosti Tvéile“.?*> Ustredni prostor zaplije swtelny kruh, z ghoZ?
vystupuje boZi posel, ale praymbdobré se jedna o Krista, ktery rozpazuje své ruce na
znameni fjeti a vyzauje do prostoru své 8&tto. Hovai se tu o jasu, tedy o Slunci,
piedstavujicim Pravdu a dale o Milosti, ktera je pddemlova vykladu branou srdce. Jak
také dale uvadi,...celé jeho dilo zdchto slov vyiista, Zije a z&. Milost a Pravda.**° Ty
podle Demla nejlépe vystihuji podstatu lidské dyglekoli je jeji psychologické rozteni
sporné*’ Tato kresba ma svym charakterem velmi blizko knAkiév grafice, na které je
taktéZ motiv schail a stoupani, aima je vSak spotma zejména postava lidské duse,
schoulena v modlith¢i pokorrg klegici, jenz timto gestem vyjagje Usili o oteveni brany
Milosti. Bilek k tomuto listu podava vykladuvedenu byt ,branou“ Srdce a Slunce do
kralovstvi Otce uwidomi v nas, Zerkkem poniZzenu byt dobré je a jedinym domova naseho
klicem.*>*®
TytéZz symboly jsou zakdédovany v nasledujicim ligtobsahu i v ndzvu: ,Jeile
Tvoje milost a pravda...“[20] , zobrazujici samotného «hoe Kklgticiho pred
Ukiizovanym, s palici a dlatem v ruce. Jeho poziceejeni podobnadm, které vidime na
obou gedchozich kresbach a st&jjako tam, i zde vidime Krista, ktery se zjevujeg
umeélcem v blizkosti Krucifixu; jakoby imo promlouval z obrazu, ukazuje takitei svou
pravou podobu. Schoulena postava, pod vlivetiitdéurochablosti a&esné tize, fsobi
rezignovanym dojmem, ve velkém protikladu kizAgtla vychazejiciho ze zjeveni, ktera
se S&fi do prostoru celého chramu, a éswje také uréice. To ale je&t neni onen posvatny
chrdm ducha, po kterém duSe touZi. Citi, Ze nejprveoteba dosahnout bozi Milosti,
kterd vede k ,prameni pravého Zivota“, a pisye naSe dilo — praci, ktera se stava
modlitbou:, | p zjdem a vtesame v chramy spustlé naSictti&§bzend spasy nasi znameni.
A Otce Jas a Milost/fjde, zn@ri ndm ji Velikosti Svou a oZivi k praniempravého Zivota,
k pravé nasi modlithOtcenas.*°
Navrat ke stavu gvodni milosti je Bilkem vyjaten postavou dite, ,milosti

v ditéti spasiteli”, které v Bilko¥ Stavig prekonava milost ,v ZehandIské”. Podle Bilka
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se di¢ dotyka zaklad samotné Pravdy a beZho nelze pochopit, a pokmavat dal. Di¢
ma jakysi druh geni plynouci z jehoijfrozenosti, ktery byl zndm také apostol ,Kdo
nebude jako jedno 2¢hto malékych, nevejde do kralovstvi nebeského“(Matous 10;14

Evangelijni z¢st JeziSovych dednili Bilka velmi oslovovala, a vipdstavach se
neustale vraci k jejich déla hleda odkaz, ktery po niclistal. Ten je mozno nalézt v jeho
vytvarném i literarnim podanifipominajicim proroky a lidové kazatele, blizké B
piedsta¥ rané cirkve. Snadipom vychazel z Cheického, ktery spabval idedlni stav
cirkve pouze a prévv této jeji rané faA>° Zajimavym posehem je v této souvislosti
poukaz Milana Kreuzziegera na gesta, a nejen gaekdd, postoje, vyrazy ve tiianebo
odévy, které jako jeden ze zakladnich vyjadacich prosedki casto odkazuji
k prvotnimu keg'anstvi>* To mslo jese ,&istou viru a pdebnou milost*, kterou Bilek
vidi v ditti, poslaném na st.

Podivejme se vSak jéSblize na Bilkv zpisob modlitby. V listech @enase
je hledana milost, neboli skrytd stranké&ciy jiz tvirce objevuje v tiché a rozjimave
modlitbé. Tyto obrazy doprovéazi slova, z nichz chpemeajgjde (pouze) o ponizenecky
postoj a gesta, kterd by snad mohla znamenat Igred®. Bilek vSak festo vyjaduje
preswdieni, Ze ,nakba slov, neblbPravda se nevypovi, ale sama z jeho dilaiz474
Ve stati Tajemné v usmi se hové o “sile a lehkostite¢i symboli, ktera odkryva skryté
a w¢né pravdy, osobni pravdy whoovy. Hovdi zde snad RBezina pimo o Bilkovi? Jist
ne, ma na mysli ugmi ukryté v nitru kazdého twvce. Bilkiv Ot¢enaS vSak povazuje
za réco, co pedbiha literarnfec: ,,Objeti nejvyssi lasky je zde symbolizovano veéniithk
hlubokém a seém, Ze snad jediné vytvarné émhje s to, aby je vyjatlo jeSt, nebad
slovo na ¢chto mistech nenalezlo by nikdy odvahy promluti.Dale hovéi o tom,
co vhnima basnik ilustraci: ,rany vSech srdci®, staga, které spivaji v celém lidstvu,
a které vSechny spojuji dohromady. Je to bolesttdamovani si nedostateosti lidského
védéni a konani, ¥domi, které osstluje postoj poniZzeni a pokory v modBtbktery je
u Bilka v tuto chvili logicky a ma sy davod.

Jinym vyznamem Milosti BoZi je oltdktery je u Bilka synonymem pro chram.
Je to skutény chramlidské duSe, tauz opravdovy, nebo jen wgrsta¥ unglce, protoze
je to mistq kde se neustale Hpmnuje Bih a timto zpsobem je stadle umaovano
posvatno chramu. Podle Eliadeho je kazdéité misto, centrum, plnici vyznamnou

posvatnou funkci, povazovano za igst s¥ta“. Vtomto mysSleném Bdu séta se
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nenachazely jen chramy, ale jakékoliv posvatnébstaw,relikvie®, napriklad oltg. Olta
piitom predstavuje mikrokosmosnago mundf>*

Na obr.[21] je Twirce u svého aliniho olt&e, coZ je prvni zigvoryti,
doprovazejicich Bezinovu Hudbu pramén ktera Bilka velmi oslovila, dalo by s¢éci
ze v8ech Bezinovych dl nejvice, protoZe v ni naléza zdroje ,Nejvyssivelsa.?>> Umelec
je zobrazen v docela jiné neéZné adoraci k¥ze. Je to adorujici twvce, ktery je, ofen
0 olt& své olsti, ponden v hluboké rozjiméni v tichu. S tim festkontrastuje neklid
a bode odehravajici se v pozadi. N&m se ve zrii car promita zastup jakychsi
neucitych lidskych postav a Redy, zastené jakoby ufitou clonou, které {sobi
podobnym dojmem jako pégdi, a akoliv je od reho vyjev oddlen, je patrné, Ze Uzce
souvisi s aktem u#ice u olt&e. Zda se, Ze s celym obrazem souvisi text z vyiecné
sbirky:,V kazdé dusi je zrak, ktery se diva downitbracen k neviditelné noci, fascinovan
jedinym pohledem, zhoz se liji s¥tla vSech minulych i budoucich dxd. (...) Timto
zrakem jsme gfzreni v jediné bratrstvo vidoucich a zasenych. Ale jen nejodvajai
sreni v tlukotu srdce a v modlitbach ofito se tusiti...“?°° V tomto pipads by $lo o
obraz nebo vidinu symbolického spojeni s kosmerrékse nachazi mimo veskery prostor
acas; v prostoru, ktery je bez omezenosti, &lemse v 8Bm mysticky spojuje se vSemi a
se v8im;Jak pos\tili jste chram olt&em. Jak olta vaSich pohled je svaty pipravenou
obéti... Osvobozen vasiigrou ...kondm o nejvyssi na Bho svatou pamatkou?®’

Na tento vyjev navazuji jeSdalSi obrazy, ilustrujici poema NejvysSi spravesin
z nichz dva je zde obzviaZiilezité uvést. VSechny jsou vSak jedineu sebereflexi
autora, podohhjako u OtenasSe.

Tvarce, pohrouzen v gni, je posléze zaujat dalSi vidinou, ,Jest zaujats&u
vychazejiciho Slunce®, a na dalSim obrazu ,vidk igeho Slunce ma sy Kiiz" [5].
Slunce ve vztahu k uétti maze mit vyznam aktivniho duSevniho teai, oproti pasivni
meditaci, kterou by tak zastupovakddc. Tvirce je zde cele soustién na Slunce, které se
ze sveého fedchoziho zatemi zjevuje celé a #&i, a v #m se zjevuje postava Krista
majiciho stigmata, jenz rozpazuje své ruce. 8tigh tvirce-untlec, zdviha své ruce, jako
by vzyval zdi vychazejici z Krista, alegoricky symbolizujiciliRravdu — SpravedIinost.

,KdyZ tvad, ruce jsou vzdy zdvizeny. Jakobyelem volal: Sursum! tj.; Vziru! ...“**® Na

>*ELIADE 2004, 49.

25 Jeho vyjateni k tomuto dilu jsem nalezl v Bilkévdopisu Bezinovi, u kterého vsak chybi datace. Dopis je viak
s jistotou mozné zadit k datu 9/1913 — 8/1914. In: Seznam praim@ilycham actu vaSe slova se sobeckou rozkosi. Jak
ve hlubanku zdravé vody se divam. Pro jeji hlubbaosodycistotu vidim tam sebe s nebem za hlavou. Zadivée-li
dlouze, jakobych i zdroje NejvySSi Pravdy dlviddkud mé prace, #j Zivot, i Zivot mého vesmiru wa.“

256 Tajemné v urni. In:BREZINA 1918, 6.

" BILEK 1908b, 10.

#8 KARASEK 1935, 11.
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tomto vyjevu se tlirce odpoutava od ambonu s knihou Pravdy, protoZexke zahlédl
jeho pravou tva V modlitbé se pozastavuje nad velikosti svého zjeveni a pgzgj tak,
jak to vyjadil Ruysbroeck:,Kdyz ctete nebo zpivate nebo se modlite, rozumite-lizsipv
pozorujte smysl svych slov, nétkmnate sluzbused tvai Bozi.*>® Jako posvéatny Gkon a
jako réco velkého chape Bilek kazdé, i sebemengir@mi, protoZze vSe pattuje prag
pied “Velikosti BoZi tvée": ,Kazdé naSe pdinani — i vytvarné — je zag&enim k obti
tohoto oltdée. K rmu sndji pristoupiti jen disti a pokorni. (...F°° S velikou
pravdEpodobnosti znal také legendu o sv.Gralud'toujiz za svého pézského pobytu,
prostednictvim Zeyerovyrit’, nebo diky fsobeni R.Steinera v PraZ8.Sv.Gral nil totiz
mezi mystiky vylgéné postaveni, a jako odlesk Nebeské Moudrosti jej ldgendy
spafovali pra® pouze ti, kt& mli , cistého ducha®® Swtlo je v tomto vyjevu tak
osliujici, Ze by ve spojitosti s Kristem mohlo jit oarimoceni této legendy? Bereme to
vSak jako prav&podobnost, ktera nic nedokazuje, protoZze Bilekdata Zistava vzdalen
apokryfnim vykladm a sleduje fedevsim biblickou tematiku.

Na poslednim vyjevi22] tvarce poznava ,Nejvyssi spravedinost” a klade pak za
ober’ sama sehePoté, co tirce spail Kristovy rany, odevzdava se do rukou ,Nejvyssi
spravedInosti“, protoZze pochopil jeji zakony, &pajici v Milosti a Pravd. ,Poznati plr¢
zékony spravedinosti znamené nekodevice, nezli poznati zdkony, drzici architekturu

N A

a oteveenych nekon#mych perspektiv. Ze &el, kterymi Zehne do duSe bozska Jednota, je
spravedinost jedno z nejtajedjich mezi tajemnymi*®® Biezina zaznamenava v celém
svém dile cestu duSe za poznanim, ktera je uchadegmnymi dalkami, naléza poznani,
ale vraci se zft k zemi a k lidstvif®® V Bilkové pievypraeni je znézorén Bieziniv
aspektcasténého poznani Zivota a spravedinosti, které se r&injako ,p 7erusované,
trhané a nesouvislé, neznama prace v temnotékiy do nichZz padaji jenom uUzké pruhy

sviticiho okamziku?®

" Bilek se v8ak v&kolika detailech, a j@devsim pak v z&w, od
Breziny odliSuje. Ten sicefipousti jakési tuseni (Pravdy) &ch, ktdi ,jsou preswdéeni o

switle®, avSak nevyjaflije se k obti v jeji prosgch, jak to vidime prav v Bilkové

29 RUYSBROECK 1946, 28. Jan van Ruysbroeck (*1293)¢asnik Heinricha Suso, mystik, jenz byl pro hloulské
duchovni nauky zvan téz ,Podivuhodny”; neustalenagil byt pod vlivemswtla a milosti, diky ¢emuz ndl pry ¢etna
vnuknuti, tvdici podstatnowast spig

290 BILEK 1929,8.

261 dopis zdenky Braunerové Juliu Zeyerovi, 20.4.1888Marek 1948, 116.

262 steiner se okrajavtimto mytem zaobira a vychazi té7 z legend, kiiggms dobie znal. Bi své navatve Karlstejnu
prohlésil, Ze jeho kaple jgggmym napodobenim hradu sv.Gralu dle Wolframa. {gitlducha& 2004, 54.

263 STANEK/BRZOBOHATA 2003

4 jedna se o Parsifala Wolframa z Eschenbachu (3L1kery literari zpracoval nedokdmenou povidku o Sv.Grélu,
pochazejici ze 12.stol. In: Trtik 2003, 4.

*5BREZINA 1918, 12.

285 SVOBODOVA 1999, 81.

6" BREZINA 1918, 15.
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sebereflektujicim pojeti. Po této cesteni dano jit kazdému, je KriSnovou odpdivna
nesmrtelnost, kterou Bilek znalTo, co je v nitru, je cesta spaseni. Malokdo tovele
nalézt. Peméahat va&) a konat dobrou ne Kii ovoci, ale jako obr Nejvy$$imu®
Dobro vSech brét je Bilkovym idealem, a alv je cesta, jak jej uskutait. Neuskutenil-li
swvij sen, sni jej alesmojako tvirce Stavby budouciho chramu v nas, jako ,serlw t

bratrské zére*: ,P ijdu a ovladnu zemi i posledni sluzbou lidskym ssatiim(...)“.2%°

6.2.3.3. Chram v nitru

Neni stéle zcela jasné, jak vznikla myslenka ,Syavfako neni tak docelargjmé,
jaky mgla mit vyznam. Prameny se vSak shoduji vtom, zeikle z divodu hluboké
naboZenské pidby gevedeni duchovnich mysSlenek do viditelné podoby, tak mohly
nadale fsobit, a v neposledifact je cela Stavba ut¥ena jako skuty chram, v amz
to, co je dlezité, tvai BoZi zjeveni, majici eschatologické rysiekavani. Detail i celek
tvoii jeden velky symbol, symbol obrazu navraceni dkesStvditeli.

Kosmologie vyznamnych sakralnich stavekétavnebyla odjakziva dovana
vyhradré ¢lovékem, ale samotnou symbolikou prostoru, tedy krajin®okud znova
pfipomenu slova Thomase Berryho, madme zde nazor,ofiz prvné i kieg’anské
nabozenstvi o svij pavod v hlubokém mysteriu krajinné scenéri€iim vice uvazujeme
0 nekonéném pdtu vzajemnych aktivit, které se v ni odehravaj tajemidjSi se tato
scenérie celkaystava.“"°

Clovéka zde ovliwuji razné sily, kterymi je podméma jeho existence, a tyto
skute&nosti paké¢lovek vklada pomoci symbaldo wci a vabec do vSeho, co se tyka jeho
viry: Véci maji podobu lidskéhcelia, chramy jsou gakym zpisobem orientovany, atd.
Starokké chramy nafklad byvaly umisiné v dilezitych centrech, na vyznamnych
mistech nebo na b®, kde jejich misto nebylo nikterak ndhodné. Pa&diaede jsou vesks
povazovany za .gd s¥ta“, tedy jakysi mikrokosmos...vSechny tyto chramy (...) jsou
jen libovolre zmnozZenymi replikami archaického obrazu: kosmio#gy, stromu sita
nebo Ustedniho sloupu, ktery podpira kosmické Geovf/* Zajimavé je, Ze nafklad
jméno rekterych starodavnych svatyMezopotamie z¥la Dur-an-ki,spojeni mezi nebem

a zemf'? Jak vypadaly se Ize jen dohadovat. V gotickychaotech viak takové vzepjeti

268 SCHURE 1926, 91.
269 BjLEK 1908a, 30.
ZI0BERRY 1999, nepag.
ZI1E| |ADE 2004, 40.

212 E| |ADE 2004, 39.
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mezi nebem a zemi zajisté existuje, po vertikalsg @zliru k nebi, smrem k zemi
zatizeno hmotou @pného systému a slotip

Lze si celkem dote predstavit, jak Bilek vnimal stromovi v lese, podétiage svymi
kmeny sloupgm v Chramu, takovym, jakych si mohl povSimnoutinappaizském Notre-
Damme. Motivy tohoto typu chramu se v Bilkodile objevuji, by pomalu. Zato vSak
k Egyptu n&l Bilek, zda se, blizeKdyz lidstvo pedwké hovaiti chtélo o wenosti, vyklo
slovo tak prosté a takovymiigmbem, jaky doposud v pyramidach egyptskych olednalj
v 0Zzasu. Jakd duchovni a svata febl chranila sloupy, chodby i ginegyptského
chramu!“*’® Egyptskou inspiraci si Ize u Bilka vy&lovat jako zvlastni ureckou
symboliku, kterd je wena pouze zaggenym, tedy — ,fipravenym®.

Neni Uplré snadné odhalit z&#ry tvirce ,Stavby”, protoze to vyZzaduje chvilsu a
pozornosti. To je nejspiS dano Bilkovym archaickgaykem, plnym symbdl prirovnani
a slovnich Hcek, nehled na jeho umini, které rozhodhinetvai pro “dav’, ale pro ty, kdo
mu chgji rozumet, a kdo umi Bilkow praci naslouchat. ¢ktefi autdi mu vSak vytykaji
abstraktni sloh jeho eseji a jejich nesrozumitefdgginym vadi jeho naboZensky projev
a jinf zase mluvi o Bilkavvelké subjektivié.>”> Wittlich oproti tomu upozatuje na fakt,
7e Bilkovy vyroky je teba chépat jako ryze osobni vyzriidhikde uz ani tolik nejde
0 subjektivnost vykladu, ale o specifickou formloZofie. S tim Ize vSak také souhlasit
pouze do Lité miry, nebd je sice pravda, Ze Bilek ,ve véem zobrazuje sebe&’’, ale
pokud u gho nalézame subjektivitu, tak proto, Ze skrzesiluje o vyjadeni objektivni
mystické skuténosti. Podle Mrazové nelze dojit k pochopeni skgbo vnitniho obsahu
Bilkova dila jinak neZ duchovni kontemplagim? se otvird nova dimenze dff4.Bilek
se vSak netaji tim, Zze dilo Stavby budouciho chrg@ngistupno pouze ,lidem dobré
ville*, co? je jen jedna z&tyi vlastnosti, kterou mé obsahovat.

Chramova pedsii, ktera néla byt situovana na kopci, jak je to patrno z Bitkch
poznamek a také z kresby samof@é], jaksi pod¢dome piebirA model sedu s¥ta,
chram na hie. Hora je v keg'anském s#t¢ vibec dilezita, protoze Golgota je sama o
sokE symbolem, ktery n&tba rozebirat. KZova cest&ini tuto horu timg¢im je, protoze
jednotlivé zastavky ji dodavaji na velikosti. Poddb cesta vedouci ke chramoviegdsini

ma své ,zastavky“. Ale nejsou tdike, jsou to postavy prorbk ,naSi cesty vystrazné

23 BiLEK 1909, 25.

274 NEUMANN 1902, 53.

275 ylanek o Bilkow dile pochazi z roku 1898 a byl wepen v lreznovéntisle Il.rasniku Volnych smira pod inicialami
2Np*

ZIS\WITTLICH 2001, 23.

27T CHALUPNY 1970, 13.

278 MRAZOVA 19686, 71.

2 BiLEK 1908a, 32.
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«280 ukazujici na jediny cil — na Krista. Idea Cesty

sloupy a stromy — zachrannacta
uz v sold obsahuje ideu Chramu (Stavby), ktery se rodi péntlchovniho vyvinu
¢lovéka a jeho ducha k Bozstvi.

Daéle hora, co se &g tvaru, pedstavuje zpravidla prvek okyrntedy prvek, nazeny
ostatnimétyrem elemenitm?®®, skrze ®jZ proudi Zivotodarna sila, nebo také boZi sila.
Hora, nebo také pyramida, symbolizuje svym tvarerhsbvi, Boha, ktery je zobrazovan
vétSinou jako slungni bih — zejména pak v Egypt Bilek prav@podobrt vychazi
z Biblické starozakonniipdstavy, ve které je tradice posvatného chramuzndtmejprve
s BoZi horou Choreb, v hebrej&tirSinaj, ,trfin Elohimiv“?®?, kde se izraelsky lid
v MojZiSovi setkdva se svym Bohem iivas tv&. Sloham se viekladu vys¥tluje
plurdlem od ,EI, coZz znamen& ,Mocné slunce“. PoRisma je on tim, kdo stiibdvée
swtla a je otcem také naseho SluAtk,Ulozim ohei Aelohimiv do tvého srdce a slovo
na tvé rty...?®* Také Bilek pouZiv&asto symboliku ohhjako Ducha, ktery oZivujeslp
a pronika duSiclovéka (viz.kap.6.1.2.). LiSi se vSak vtom, Ze oprdMojziSovi
a starozakonnim prorékn, ktai predstavuji modlitbu ve skuteém chramu, stavi Bilek
télo jako chram, dlo, které je, v keanském jazycéeteno, oslavené. Bilek nepebuje
skute&ny chradm pro modlitbu, u&ho jsou chramemeéla budoucich lidi, progména
Kristovou moci, ktery do jejich srdce vklada élducha, ohe Iasky.,Nevite, Ze chrAmové
boZi jste a Ze duch boZiabyva ve vas?®®

Chram jako posvatné misto (hora) renid se zjevuje Bh, vystidala schrana, v niz
byl Buh piitomen uprosed lidu, tedy — fedzwst chramu:, A7 mi uctlaji svatyni a ja
budu bydlit uprosed nich* (2Mojzis, 25;8). Moc této svatynzpisobovala BoZi
piitomnost, ale spidvala také v zakonu a v morélnich zdsadachjdich jeji jadro.

Bilkova Stavba chramuiedchazi jeji uteni, které ma podobny vyznam jako
vzkiiSeni tla na konci ¥kd. Podoba se také Jezigoxaslibeni a dovrSeni chramu
v Schirého dile, kterégsreé vystihuje Bilkovu mySlenku;Ve tiech dnech sb@m chram
a ve rech dnech jej vystavimekl svym dednikim syn Mariin, Essenian, paseny Syn
Cloveka, tj. duchovni étlic slova MojziSova, Hermesova a v3ech starodavrsjeti

Bozich. Tento s#ly slib, tato slova zageence a zageovatele, uskut@i-li je? Ano,

280 Bj| EK 1909, nepag.

21 Mysleno je zde & zakladnich prvi, elemeni, které podle orientalni filozofie t¥bkruh, v mZ se navzajem
dophiuji. Ze Zivk to jsou voda, ze#a oha& krome vzduchu, a gtici pak dophuje kov a strom. Spojenim vrcliglkteré
tyto prvky predstavuji v kruhu, vznikaégicipa hwzda, jenz pedstavuje hermeticky obraioveéka, ktery je znam v jiné
podol# nag.z Da Vinciho kruhu proporci lidskéhdld, a je tedy holistickym obraze#fovéka a kosmu, nebo chcete-li,
rovnovahy. Ve vrcholu kruhu, tedy v hlavovésti, se nachazi pr&element oh# jako nejvyssi z nich. Byva spojen
také s organem srdce.

82 SCHURE 1926, 176.

83 WEINFURTER 2000, 53.

284 xmito slovy ve IV.kapitole Schiiré popisuje #id na hde Sinaji. In: Schiré 1926, 178.

*85DEML 1921, 246.
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uvazime-li dsledky vytdovani Kristova, potvrzeného jeho smrti a jeho duoim
vzkiSenim, jeZ @lo pro lidstvo a v3e co chova jeho zaslibeni pronmezenou budoucnost.
Jeho slovo a jeho @B polozila zaklady neviditelného chramu, pgsiho

a neznditeln¢jSiho nez vSechny chramy kamenné; ale nepgojease a nedostavuje se tato
stavba nez jen praci kazdéldtoveka a celych staleti a nez vimijak kazdyclovek

a vSechna staleti naem pracuiji.

Jaky je tento chrdm? Obrozené lidstvo je tim clm@mChram ten je moralni,
socialni a duchovni?®®

Chramova pedsii sama sestava zkolika , pesrgji feceno ze sedmi, mistnosti,
z nichz se potom ,vchazi“ do vlastnteplsig chramové, kterd vSechno zavrSuje, jak
nazn&uje osméka, ¢islo plnosti. Mistnosti a sénztelesiuji jednotlivé kulty jakéhosi
zasvcovaciho procesu, kterym prochazi duSe, a kterdylsgji urcitych uwdomeni
v Zivott a @i modlitbé. Tyto pedsig jsou ogt ,v nas“, a my jimi prochazime
za pozvednuti due do vy3sich sfér. V prvé sinb@ipoznavame, Ze jsme slepci. Tapeme
kolem sebe a Skutrost ,poznavame jen podle srdce svéffd.

Takovy pohled do duSe je zakreslen v Komenskéhbyidiatu swta, ktery
je rozctlen podobnym zgisobem. Poutnik, ktery se vydava détay chce nalézt odpedi
na vSechny otazky, alergdevSim hleda Pravdu. Bloudi vSak v démninZe ji poznava,
protoze mu je nasazena ,uzda v8etsti a bryle mameni“. Podobrjako v Bilkow
obrazu, on se nikde dlouho nezdrzi. Jsou zde talggdamu nichZz bychom nalezli
piibuznost; nap Bilkova socha Uzasu v Mistnosti z&sendi, vyjadujici naklonnost
ke Slunci je velice podobna jednésti labyrintu, pedstavujiciho feg’anské nabozenstvi,
kde se poutnik zdrZzuje oéeco déle. Uchvacuje ho zde obraz Kiist Nakonec vSak
znepokojen vSemtastmi labyrintu, feje si ze sita utéci. Rozuzleni nastava teprve
v okamziku, kdy se ozve hlas jeho srdce, ktery §avala, aby se vratil. Navratil se do
svého srdce, kde je vSak tma. Je tu ovSem také,tifltezity protiklad vigjSiho swta
a hluku.

Ticho je, vedle ,neviditelné milosti, o které jsese jiz zmhoval, jednou zetyrt
dulezitych vlastnosti, které Bilek povazuje za nutre@sa zaklad, bezéhoz se chram-
srdce neobejde;Koneche dokonalé dilo obklopeno jest jakymsi tichem, zmamk
vyvoleného, poslaného k bfn, pro w7 zde vyrazu neni.?® Domnivam se, Ze Bilek
provad! tichou koncentraci, dhem které éstava ¥domi bdlé, za pomoci sousdni

do ,duchovniho srdce” uprastd prsou. Takovéedomi Zije ve skut@neé reali¥, v realig

286 SCHURE 1926, 449.
267 BILEK 1908a, 21.
288 BILEK 1908a, 32.
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piitomného okamziku, jen tam neusip@sedstavme si, Ze duSe stoji narbabze, které
jest napjato nad propasti, a Ze po jedné sirg@st wdomi denni a po druhé stran
bezvdomi spanku nebo jinymi slovygdemi astralni. Sougdenim mySlenek na jediny
bod nebo pedstavu docilime toho, Ze nas&lami se udrzi jako ,klidny plamernved
vetrem chra@ny* nehybr na onom 0%t a Ze nepejde ani ve stavédomi denniho ani
ve stav spanku. Tj. préwnen zdanlivy zazrak, kmuz mystik po kratSim nebo delSim
cviceni dosgje a jenz zda se obgjnym lidem #&ci naprosto nemoznou, je to naprosté
zastaveni myslené®

Bloudici duSe, neZli se dostane do této ,kdag” v nas, je neustale vyvéda svou
tékajici mysli, kterd odvadi od skdtesti stejg, jako ona ,uzda vSetaosti“ v Labyrintu
swta. DuSe je vSak uvdda mimo realitu jest jinym prostedkem — tim jsou bryle
mameni, jejichz vyl tvori skla Domeni a obrodky pak tvai Zvyk. Jak moc je tento
zvyk piekazkou knavratu do tsdu cloveka, wvylicila v podobenstvi sv.Terezie.
.P redstavme si tedy, abychoristali u podobenstvi, které jsem zvolila, abych &tjitev
tyto wci, Ze smysly a sily duSevni, totiz obyvatelé wlbiadu, jak jsem je nazvala, se
z reho vzdalili a Ze fsli k jinému narodu, nejtelském a¢i blahu jmenovaného Hradu.
Prejdou dny a roky a tu teprve disvoji zkazu a blizi se zase ke Hradu, ale nemohou
naprosto vstoupiti dovnita vratit se. | kdyZ jiz nejsou zradci a kdyZ seulpgi kolem
Hradu, tu pece jen tento zvyk jejich bloérd je obtiz& premozitelny.“**° To je také
jadrem dalSi ze sini Bilkovy Chramovéegsirg, ktera se nazyva ®iHrizy. DuSe si
tu uwdomuje svou vnini zemdlenost a rozpolcenost, ktera narusila @jibg poslanf®*
Srdce se probouzi az v Sini Z&send (,Cesta kétné winé), kde si u¥domuje
podvojnost &la a duSe, a také jejich celekéld je réco velkolepého, ale srdce — to je
nejvyssi z celku, s nim se duSe nakonec sjednoaid M nitru sv.Terezie, ze kterého jsem
zde citoval, je vidnim naprostého sjednoceni duse, je ilustraci, jggaga duse ve stavu
milosti, v obrazu hradu se sedmi komnatapMeditace, soustedeni, modlitba pokoje
vedou dusSi do paté komnaty, kde proziva skote bozskou /fitomnost a citi se s Bohem
spojend, jakoby se Boha ,dotykalda® Podobi v Komenského Labyrintu se poutnik
.ponoruje” do hlubiny svého nitra. V hlubinje tedy sdm u sebe, ve svém srdci,
to znamena ,porfen” v tiché koncentraci, avSak jgsde chybi sitlo. To brzy sestupuje
doli — v podols samotného Boha, tma ustupuje, a poutnik sketprocita:

ZIWEINFURTER 1997, 56.
2OWEINFURTER 1997, 74.
21BjLEK 1908a, 26.

22 ENCIK 1997
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,Kdezs pak byl, synu #j? kdes byl tak dlouho? kudys chodifehos v siété hledal?
PoteSeni? | kdeZzs ho hledatiechnez v Bohu? A kde Boha nez v ché§eho? A ktery
chram Boha Zivého, neZ chram Zivy, kteryZ od sam pipravil, srdce tvé vlastnf3*

Na zavr mi zbyva jedt uvést, Ze FrantiSek Bilek poznaleRinu jako autora shirky
Stavitelé chram?** Zde jsou za pomoci metafor batvitykreslené dusevni &ty hyici
nejrizréjSimi zivly a @girodnimi Gtvary, personifikujici melancholie naddtiem a uGtrapy,
stejreé jako nadje. Na konci basni vSak zpravidla dochazi k vysveind a souzvuku dusi.
Stejnojmenna bagemluvi o spoléném dile stavitél ,...k milionzm trpicich braki bylo
poslani jejich jako k najmuticthiku k stav.“ 2%

Velice mistrnou kresbou je ilustrace k basni Mistarmonie a sméni [27]

z Brezinova cyklu Ruce, vydaného r.1908.

...ruce v pisni pozdvizené, roztesié hledajici
jako kty risti budou do nesmirna vizdvou;
pod klenbami nekotiea vojska duch putujici

v novy $ik se utabip hwzdné stany rozepnou(.%¥

Fantasknost prostoru a duchovni naboj kresbyiedobystihuji “rezinovskou
atmosféru kosmického lesa, ktery uwja neskuténé postavy, vyirstajici z prodlouzeni
kmeni, jenZ jako sloupy klenou chramovoui $¢€sa a htzdné nebe. Stejndolre vidina
tohoto chramu firody odpovida Bilko¥ piredsta¥ Vlastni gedsig chrAmové;Duchovni
les zklenuty podobenstvim oblohy; @i si;, aby pojala vSechny a jejich sily spojila
k mocnému pozdravu, AZ ve chrdm vejdou a ho u$ifi.«

Ackoliv Bilek ¢erpal z Bezinova dila, obdivoval jej a doprovazel jeho dilgymi
ilustracemi, jde feci jen jinou cestou. Basnik pouziva brilantninisgdem kouzlo slov,
tvorici swty nadsmysiné skutaosti, plynouci z jeho bohaté imaginace, kouzleréistoji
dal nez dosahnou slova. Jsou to snowgysrikoliv prosté mystického touzeni a vhledu
do jinych realit, vychazi z oblasti snu. Podle Swkj je sen a $ni jako nevyerpatelny
zdroj basnické inspirace vSem symbadiist spolénym vychodiskem, a proto se Otokar
Biezina nota bene stavd miim celé generace® Jednim z hlavnich vyrazovych

298 KOMENSKY 2009, 136.
294 BREZINA 1899

295 BREZINA 1899, 12.

26 BREZINA 1908, 37.

27 BjLEK 1908a, 31.

28 SMEJKAL 1968, 10.
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prostedki ma potom byt sen a extaze. Bilek se také mistyirdteuitym proudim
mysSlenkovych iluzi, avS8ak jeho srdci bylo blizkéisgp tiché rozjimani a mysticka
kontemplace. Tyto jsouifbbuzné nadbozenskému vytrzenitew, kteti kontempluji ukité
duchovni obrazy, na které jsem se v této statiispaiikazat, protoze Bilek sam jim
byl naklorén a byl jimi velmi ovlivren. Takovy obraz je prostdek k uvedeni mysli do
stavu za hranici snu neb@&zmé reality a slouzi k transformaci a rdegi wdomi. DuSe

v tomto stavu pak vnima &vv jinych obrysech (vidi jeho dalSi tiréost) a jeho obraz
je tak paralelni tomu skuteému ,normalnimu” sétu. Bilek je o tomto obrazur@swdcen

a povaZuje jej za vlastnifeni spojené s poznanim Zzivotni pravdy, za dar,ykter
mu prokazuje Bh. Bilkova cesta v usmi sleduje pedevSim symboliku mystické cesty

Kristovy, ktera pro 8 znamena nejvyssi moznyigonb meditace.
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7. ZAVER

V této praci jsem uvedl jen malaiast ungleckého dila obou autdr vyrez, ktery se ale
objevuje také v celém, jinak velmi rozsahlém dilmtoze meditaci je myslen tak&gtup
k umeni, jak jiz bylofeceno.

Dilo Rudolfa Addmka je postaveno na tom, co on s@l a vnimal kolem sebe i
uvnitt ve svém nitru. Svym uénmim se nesnazil vyt néjaky paralelni sét nebo ideélni
prostor, ale usiluje v prvéad o vyjadeni pravdy, ve shads tim co uvadi Jelenova.
Divaka snad rize zarazit utita fantastinost jeho obrag, ale ve skuténosti se nejedna o
nic, co by dive nebylo tércem proZzito. Tebaze jsem uved| ¥t nejizngjSich vlivi a
smeérd, s nimiz se Adamek setkal, shledavdm nakonece kezadné zéthto skupin imo
nehlasil, &koliv z patatku tomu tak bylo.

Bilek pracuje pedevsim ve W, coz je technika zcela odliSna ntala grafika, a
proto jsem zprvu povazoval za nemozné srovnavat dyt techniky. Pesto by se daly
najit ukité souvislosti mezi atma. Je velmi &ké vyvodit ®jaky z&wr v ramci tak
specifického tématu, jako je tento, protoze k pasail jeho vyznamu a dosahu by bylo
potteba ¥novat se mu delSi dobu. To, co vSak u obowlainpovazuji za jeden
jako oteweny prostor a Adamek jako plochu — krajinu, ve &tse odehravaji neskate
piibéhy, olEma je vlastni jesttieti snér obrazu, sir vzhiru. Oba tvéi prakticky jako
samotéi a oddavaji se tak pouze svému dilu a své tvalb to prace v tichu, a proto i
hlavni vyraz linii je klidny. Pracuji o samotv tichu, a proto i jejich duSevnim stavem je
klid, proces tvorby je tedy meditace. O tomtocenlii a prodlévani v tichu se Bilek
n¢kolikrat zminil, Ze je to &co nezbytd nutného, protoZze to hlavni v dile nema byt
honosné, ale ma pry tet?® Takové méeni je dobe patrné v dilechsthto unglci praw
v podol& pokory a Uzasuipd celym stvienim. Je to cesta aigob, jakym oba pozorovali
krdsu s¥ta uvnit i venku. Existuje je§tmnoho tiznych podobnosti, ale ty zde jiZ nechci
uvadst, protoZze obrazy mluvi lépe.

Pfinos unglca a jejich vytvarnéieci, o kterych bylo pojednavano, vidim
v promySleném duchovnim poselstvi jejich olirakteré neni jen nahodilou ,vizi“.
Prispely k pozcjSimu v ungni ¢asto pouzivanému odhmétri postav a vystizeni reality
duchovnich skutsosti pomoci symbolu, ktery se nachazi v naSe#;stak je tomu

nagiklad v poetismu nebo v symbolismticttych let. U Adamka a u Bilka jsou také

29 BjLEK 1929
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k ttmto skuténostem dlezitym voditkem lidské postavy, které vSak nejsmaprosto
“skut&né’, tedy z naSeho &a. Je to danoipdevsSim gesty, které jsou samy o &ob
symbolem. Jejich naddimenzovanost a dalo biiggakasi symbolistni jf@hnanost” ma
totiz co nejvice &init duchovni podstatu meditace viditelnou. Krotéto formy pak na nas

Z jejich dila stale promlouva samotny duchéloa.
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roz&né vydani, Praha
Ruce —1908id¥zato z: O.Bezina: Hande @mecké vydani basnické sbirky
Ruce). Wien 1908
Egypt, sen cesty pravého Zivota —19@5/Zato z: F.Bilek: Cesta. Praha 1909
Eimka i obraz —1905.iBvzato z: F.Bilek: Cesta. Praha 1909
Chramovaredsi —1905. Pevzato z: J.Kotalik: Tschechische Kunst 1878-
1914, Auf dem Weg in die Modern
Z cyklu Hudba Pramier1914. Pevzato z: O.Bezina: Hudba pramén
3., roz&né vydani, Praha 1918.
Redsii chramova — 1905-1907té¥vzato z: F.Bilek: Cesta. Praha 1909
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Obr.1, Obr.2
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Obr.5
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Obr.6
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Obr.7, Obr.8
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Obr.9
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Obr.10
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Obr.11
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Obr.15, Obr.16
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Obr.17
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Obr.18
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Obr.19
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Obr.22
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Obr.24 , Obr.25
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Obr.26 , Obr.27
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8.3. Anotace

Meditation in the works of the Czech masters in th&0th century

The personal imaginations a meditations of adistovering their spiritual way through
the art are mostly the point of this work.

Introduction of this work expresses the generabfamatic of the spiritual streams,
which had influenced the visual art, and especipdyticular groups and streams like for
example antroposophy, theosophy or Rosencruciahi®spphy which had directly
toutched the artistic activities at the beginnifighe 20th century.

The real body of my work is the selection from #péritual oeuvre by the authors
Rudolf Adamek and FrantiSek Bilek who, as a migosimong the artists, followed the
way of the Christian mystic which was the commaatdee of these two artists. My work
wants to show the way how the artists hand oversthigtual message of the invisible
world and how they corporealize it by means of gheiting. Watching of the most inner
dreams and longings of the mystic should be usednasan for better understanding of the
art piece and specific symbolic which is used bgheartist. Their personal visions are
important as well.

My work wants to complete selected meanings ofsyrabolistic art dealing with
the mystical themes and meditation as the meaaitotge cognition and also to classify it
into the most direct connection within the concreteeam which had influenced this
process the most. The artistic way and the arepeestill the primar source of my research

— mostly in the work by Rudolf Adamek who has utljubeen a neglected artist.

Thesaurus:

Symbolism

Meditation

Dream

Rudolf Adamek 1882-1953
FrantiSek Bilek 1872-1941
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8.4. Resumé

Svou podstatou a zatienim se tato prace vztahujéegevsim k osobnimigdstavam a
meditacim undlct, objevujicich svou duchovni cestu pieshictvim ungni.

Uvod této prace se vyjage k obecné problematice duchovnich priguderé nély
vliv na vytvarné umini a zejména pak pojednava o konkrétnich skupirgaamérech,
jakymi je nap. antroposofie, teosofie nebo rozenkrucianska difiez které pimo zasahuji
do &&ni na pa@atku stoleti.

Vlastnim gedmétem mé prace je potom Wbz duchovni tvorby autérRudolfa
Adamka a FrantiSka Bilka, Kiejako jedni z méla sleduji cestiid#’anské mystiky, jenz
oba autory spojuje. Ma prace chce ukazatsmp, jakym umslec prebira duchovni
poselstvi neviditelného &ta, a jak jej pratdnictvim obrazu zhmwaje. Pozorovani
nejvnittn¢jSich sri a tuzeb mystikovych ma slouzit jako ptestek pro lepSi pochopeni
dila i specifické symboliky, kterou jeden kazdyéehto tvirca pouzivd. Neméh
vyznamnymi jsou také jejich osobni vize.

Ma prace chce doplnittkteré vyznamy symbolistniho wmi tykajici se mystické
tematiky a meditace jako prostiku k dosazeni poznani, &ipdit jej do co nejfesrgjsi
souvislosti s konkrétnim sirem, ktery tento proces nejvice ovlivnil. Wieck4 cesta a
umelecké dilo je vSak primarnim zdrojem, a ti@gevsim v osabRudolfa Adamka, jenz

byl nepravem opomijeny uttec.
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