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Abstrakt

Ptedlozena disertacni prace zaznamenava rozhovory a pozorovani tykajici se kabylskych
imigrantl v Ceské republice. Pomoci antropologické metodologie a nejriizngjsich teorii
socialnich véd jsou tyto data srovnavany se studiemi alzirské imigrace ve Francii. Také
jiné imigrantské komunity v Evrop¢ slouzi pro komparativni tcely. VSechny tyto studie
véetné této disertatni prace ukazuji, Ze socialni identita je flexibilni, dynamickéa a
socialné konstruovand jako odpovéd na rtiznorodé socialni podminky, se kterymi se

imigranti setkdvaji.



Abstract

This dissertation thesis reports original interviews and observations concerning the
adjustments made by Kabyl immigrants to the Czech Republic. Following
anthropological field methodology and social sciences theories these data are contrasted
with studies elsewhere concerning Algerian immigrants to France. Other immigrant
communitites are also considered for comparative purposes. All of these studies
including this thesis demonstrate that social identity is flexible, dynamic and socially

constructed in response to various social circumstances encountered by the immigrants.



Rada bych na tomto misté pod€kovala vS§em kabylskym imigrantiim v Praze, kteti byli
ochotni svéfovat své néazory, problémy i radosti. Bez nich by tato prdce nemohla
vzniknout. MUj dik patii rovnéz Dr. Zdeiikkovi Uherkovi za vedeni prace a Philipu

Kilbridovi za inspirativni rady.



1. UVOD

I. 1. Prolog. Ztélesnéni nepiitomnosti

Odjet znamena tak trochu umrit.

Alfred Schuetz

Kdyz jsme autem kosili serpentyny, Nabil se smal a opakoval: , Tereza
v Kabylii, Tereza v Kabylii! To snad neni pravda, Tereza v Kabylii!*“ Za chvili volal
z Prahy Rabah a ptal se, jestli jsme se snadno nasli, jestli je v auté i Wufa a Moates a
jakou jsem meéla cestu. Nakonec se zacal uplné stejné jako jeho bratr smat a opakoval:
,»lereza v Kabylii! Tereza v Kabylii!*

Porad jsme stoupali, projeli par vesnicemi a nakonec zastavili pfed Nabilovym
domem. Byl to typicky dim ve tvaru krychle, jakych se dnes v Kabylii stavi hodné.
V ptizemi byla gardz a dfevarska dilna, ve které pracoval Nabil se syny. Dfive zde
pracoval 1 Rabah. Vysli jsme po schodech nahoru na terasu, ze které se vchéazelo do
domu. Slunce jsem méla za zady, nakrocila jsem povérciveé pravou a vstoupila do tmavé
mistnosti. Zavésy byly zatazené, v rohu stdla pohovka, u ni nizky stolecek, na pravé
stran¢ velky stll se spoustou zidli, aby se k nému cela rodina vesla. Na sténach visely dva
obrazy — jednim byla ilustrovand mapa Ceské republiky s vyznamnymi hrady a zamky,
druhy zobrazoval portréty Juby, Jugurthy a Massinisy, numidskych vladch, ktefi se
v dnesni dobé stali symboly berberské hrdosti.

Kdyz jsem vstoupila, spoc¢inul mtj zrak na Hakimé, zen¢ Nabila. Pozdravily
jsme se. Hakima se pak na mé dlouho zadivala a rozplakala se. Nabil byl také dojat. I mé
se cel4 situace dotykala. Objala jsem Hakimu a snaZila jsem se ji konejsit. Cetla jsem
spoustu knih a ¢lankl o tom, jak je emigrace v Kabylii chapana, piedstavovala jsem si
pribéhy, o kterych jsem cetla, dokdzala jsem si predstavit, jak se matce musi styskat po
ditéti, védela jsem, jaké pozehnani déti v Kabylii jsou, zvlaste pak synové, a piesto jsem
nebyla pfipravena. Intelektudlni porozuméni prostfednictvim spousty slov, analyz a
teoretickych koncepti se nékdy nedd nahradit porozuménim prostfednictvim zazitku.

Nebyla jsem pfipravena na to, Ze se stanu ztélesnénim Nepiitomnosti.



Moje navstéva v Nabiloveé rodiné byla vitana. Byla jsem tou, ktera Sofiana a
Rabaha znala, tou, kterd Sofiana ucila Cesky, tou, ktera ptinasela zpravy o jejich blizkych.
Zaroven jsem byla ale bolestnym pfipomenutim jejich nepfitomnosti. Jakoby fad véci byl
v nepotadku. J4, ktera jsem doma v Cechach, jsem ted’ sedéla na pohovce u nich doma,
jejich syn, bratr a bratranci byli naopak v Ceské republice. Kdyz se mi podafilo najit
ztraceny hlas, zacala jsem vypravét o Sofianovi, jak se ma dobfe, jak dobfe se uci a jak je
Sikovny. Vybalila jsem fotografie, které mi dal pfed cestou Rabah a ukazovala je Hakimé,
Nabilovi a pak i Wufé a Moatesovi. S fotografiemi jsem vybalila i darky, které¢ jsem
koupila a které rodin€ koupil Rabah — susSenky, bonbony, kavu, kosile, ofisky, parfémy a
podobné véci. Nabil, ktery mi pfipominal bezprostfedniho, hlu¢ného a bezelstné¢ho
,»svagiicka™ Pepina z Postfin, pak zase zacal vtipkovat a smat se, coz zpiisobilo to, Ze se

zacali smat vSichni.



I. 2. Uvod do problematiky

Piedlozena doktorandskéd price se zabyva kabylskou' imigraci v Praze. Je
zalozena na terénnim vyzkumu ve Francii (2002 az 2003), v Alzirsku (2002, 2007) a
t87iSté prace tvoii text zaloZeny na datech z vyzkumu v Ceské republice (pferusovana
Setfeni v obdobi mezi lety 2000 az 2008).

Jedna se o migraci mladych svobodnych muzi z vesnického regionu Kabylie,
kteti do Cech zagali pfijizdét po roce 1992 a piijizdéji sem dosud. Kabylskych imigranti
v Praze si lze snadno v§imnout, pracuji v pizzeriich a gyrossinech v centru Prahy, nékteti
znich prodavaji vstupenky na koncerty vdzné hudby urcené pifedev§im zahrani¢nim
turistim. Za dobu mého terénniho vyzkumu se mnohé zménilo. Pied nékolika lety bylo
centrum Prahy plné prodavacii vstupenek na koncerty vazné hudby v historickych
,mozartovskych* kostymech, z nichz mnozi byli pravé Kabylové. Misty, kde jste na n¢
mohli narazit, byl ptfedevsim prostor pfed Obecnim domem, Celetn4 ulice a Staroméstské
namésti v blizkosti orloje. Dnes jiz je pocet ,,Mozarti* redukovan, prodej je omezen na
Obecni diim, a to v civilnim obleceni.

Jesté nez prikro¢im k preciznéjSimu popisu terénu, rada bych sd¢lila také néco o
mém piistupu k terénu a motivaci napsat tuto praci. V diskuzi o postmoderni antropologii
nepatiim ani k jejim zarputilym kritikim ani k jejim skalnim obhdjciim, v pfistupech,
které postmoderni antropologie nastolila, vSak vidim jisté inspirace. Jednou z nich je
plnd reflexe pozice antropologa v terénu. Nemém v umyslu celou praci veénovat
sebereflexi a ,,dojmologii“ a ulinit z prace ten typ textu, kterym se vysmiva Geertz
(Geertz 2001), kdyz vtipné piSe o ,,authorsaturated texts®, textech saturovanych autory.
V nich se dozvite velmi malo o zkoumanych tématech ¢i osobach, zato vSak mnohé o
autorovi — jeho myslenkach, kulturnim zazemi, osobnich problémech, strachu a
radostech. Pfesto bych chtéla vénovat par stranek nécemu, co by se dalo nazvat
»epizodickou biografii autorky*. Divodem je mé piesvédceni, ze antropologii — obor, ve

kterém jsou vystupy texty, které pisi lidé o jinych lidech, nelze pojimat jako

vy

! Kabylové jsou berberofonni populace Zijici v horském regionu Kabylie na severovychod® AlZirska.
Mnoho z nich Zije také v hlavnim mésté Alzirska, Alziru, ale i v emigraci, zvlasté ve Francii. Tradi¢né byli
Kabylové zemédélci. Hlavni plodinou byl je¢men a olivy, domacim zvifectvem ovce a kozy.



pozitivistickou védu, kterd objektivné pozoruje, nestranné méefi, zaznamenava a
analyzuje.

Pfistupu vyzdvihujici sebereflexi a pfiznani toho, Ze nejsme objektivnimi
nestrannymi roboty bez ptredsudkl, kulturniho zdzemi a emoci, pomohlo zvetejnéni
Malinowskiho denikl, které ho sice na jednu stranu zbavily jisté aureoly a shodily
z pomyslného piedestalu, na druhou stranu ho vSak polidstili. Reflexe terénniho vyzkumu
se tak v zahrani¢i dostala do mddy pred nékolika desitkami let. Zaroveil neni sporu o
tom, ze pokud ¢teme texty autoril, které lze povazovat za klasiky v oboru jako jsou
Malinowski, Evans-Pritchard, Benedictova, Meadova, Lévi-Strauss, Geerzt, pfestoze se
,hedopustili“ srdceryvnych vyznani a reflexe svého vyzkumu, zjejich textu mizeme
vyc¢ist mnohé i o jejich osobnosti a pfistupu k terénu. Neni proto, myslim, na Skodu,
pokud se antropolog sam nad svoji roli v terénu zamysli, je schopen ji reflektovat a
poodhali ,,magii terénniho vyzkumu®. Ctenaf tak mize dojit k lep§imu pochopeni

kontextu vyzkumu, na zaklad¢ kterého text vznikal.



I. 3. Epizodicka biografie autorky

Z vySe zminénych divodi nastinim v nésledujicich fadcich historii mého
terénniho vyzkumu a zajmu o kabylskou imigraci v Praze. Réda bych se také zminila o
udalostech a setkanich s lidmi, ktefi mne inspirovali teoreticky, metodologicky a diky
kterym jsem ziskala cenné informace ¢i chut’ v praci pokracovat. Text této kapitoly tak
riskuje, Ze bude hodnocen v lepSim pfipadé jako zbytecny, v horSim jako narcisistni.
Duivodem, pro¢ je zatazen do této prace, je mé presvédCeni, ze zpisob, jakym pisi a
jakym problematiku pojimam, byl ovlivnén nejen samotnym terénem, ale i konkrétnimi
udélostmi, setkdnimi s nékterymi badateli ¢i ucasti na konferenci, jejiz atmosféra mé
oslovila. Nasledujici fadky by proto mély slouzit k lep§imu pochopeni néceho, co lze

s jistou davkou nadsazky nazvat ,,ma cesta®.

Kabylské imigranty v Praze zndm osm let z mé letni brigady na Staroméstském
namésti. Zdaleka nelze fici, Ze bych osm let nepfetrzit¢ provadela vyzkum, ten probihal
v urcitych vinadch. Mohu vSak do ur¢it¢é miry posoudit, jak se kabylskd emigrace
v prub€hu osmi let zménila. Nékteré Kabyly znam od vidéni, nékteré mohu povazovat za
své znamé. Néktefi jsou mymi blizkymi ptateli, kterym jsem se snazila pomoct, kdyZ to
potfebovali a ktefi pomahali mé, kdyz jsem potiebovala ja. N&kteti z téchto ptatel se
mnou fesili své osobni problémy, n¢kteti mne podporovali, kdyZz jsem osobni problémy
fesila ja. Tézko proto mohu mluvit o téchto lidech jako o ,,objektech® vyzkumu.
Domnivam se ale, ze tato pratelstvi vyzkumu nesSkodi, naopak pomahaji hlubSimu
pochopeni véci. Zarovenn vSak kladou mnohem vétsi naroky na zodpovédnost za praci
s daty a za to, co a jak ma byt sd€lovano. Citlivy pfistup a etickou bdélost proto povazuji
pfi psani tohoto textu za naprosto zasadni.

Postupem ¢asu mne téma kabylské imigrace zacalo ¢im dal tim vice zajimat,
v Ceské republice jsem viak ktématu nenasla ani badatele, ktery by se timto &i
podobnym tématem zabyval ani odbornou literaturu vénujici se této problematice.
Rozhodla jsem se proto vyuzit nabidky francouzské vlady a ptihlésit se do konkurzu na

staz do Francie. Stipendium do Francie jsem ziskala a na katedfe etnologie Université de
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Provence Aix-Marseille I stravila osm mésicl, které byly pro mij zdjem o kabylskou
imigraci nezaplatitelnou inspiraci, zdrojem materialti, ale 1 pfilezitosti k setkani
chtéla zminit n¢kolik z nich.

V prvé tfadé¢ se jednd o Karimu Diréche-Slimani, ktera v té dobé pracovala
v IREMAMu (L’Institut de recherches et d’études sur le Monde arabe et musulman).
Dodnes si pamatuji nase prvni setkani. Sla jsem tehdy na kabylsky film Montagne de
Baya. Karima Diréche-Slimani tento film po skonceni komentovala a zodpovidala dotazy
divakt. Byla jsem nadSena, Ze mohu na vlastni o¢i vidét autorku knihy, kterou jsem
docetla pred tfemi dny a kterd podrobné pojednavala o historii kabylské emigrace. Po
diskuzi jsem chvili sbirala odvahu a pak se rozhodla Karimu Diréche-Slimani oslovit.
Chvili jsme nadsen¢ diskutovaly o zminéné knize, mém vyzkumu i o filmu. Na druhy den
jsem byla pozvana do IREMAMu do kancelafe Karimy Diréche-Slimani, které jsem
dodnes vdécna za zajem, ktery o mlj vyzkum projevila i za to, Ze m¢ seznamila s dal§imi
badateli, jez se zabyvali berberskou problematikou. Jednalo se o Heléne Cladot-Hawad,
specialistku na problematiku Tuarégii zaméstnanou rovnéz v IREMAMu a kabylského
sociologa Kamela Chachouu. Vdécna jsem rovnéz za setkani s Dahbiou Abrous,
kabylskou sociolozkou, kterd je vedouci katedry berberského jazyka a kultury na
univerzité¢ v Bejaily (AlZirsko), pfedndsi a spolupracuje rovnéz s Univerzitou v Aix-en-
Provence a spafizskym INALCem (INALCO - Institut national des langues et
civilisations orientales).

Kdyz jsem se dozvédéla, ze se na Univerzit¢ Aix-Marseille vyucuje berberstina,
nevahala jsem a zacala jsem chodit na pfednasky. Kurz vedl Larbi Rabdi, ktery napsal
gramatiku berberstiny, sbiral kabylské pohddky a vydaval je dvojjazyéné - kabylsky a
francouzsky a zaroven pracoval na své doktorandské praci — kabylsko-francouzském
slovniku. V jeho kurzech se vedle jazyka probiral i $ir§i kulturni kontext pouzivani
berberstiny, véetné symboliky jazyka, ptislovi, legend. Diskuze s Larbim Rabdim, pro
kterého bylo vyucovani berberStiny a vydavani knih v/o berbersting poslanim, byly pro
mé¢ velmi obohacujici. Diky nému jsem se mohla rovnéz zuacastnit jako posluchac

lingvistické konference zabyvajici se berberstinou, kterd se konala v INALCu v Pafizi.
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Pii této pfilezitosti jsem se rovnéz mohla setkat se Salemem Chakerem, lingvistou a
sociologem vénujicim se berberské problematice.

Ve Francii jsem také méla mnoho alZirskych ptatel a nebo ptatel, ktefi se jiz
narodili ve Francii, ale jejichz rodiCe byli Alzifany. Rozhovory s nimi mi rovnéz daly
moznost poslechnout si jejich zivotni pfibéhy, dozvédét se o dilematech, které museli
fesit, o konfliktech v rdmci rodiny, které je trapily a o problémech identity, které¢ nekteti
z nich prozivali. Mlij osmimé&si¢ni pobyt ve Francii se tak stal soucasti mého terénniho
vyzkumu. Z mnoha pratel a znamych bych zde rada jmenovala Zinu, ktera se jiz sama
povazovala za Francouzku, ve Francii se jiz narodila a jejiz rodic¢e byli Kabylové a Amel,
arabofonni Alzifanku, ktera ve Francii studovala. Diky Amel jsem také poprvé navstivila
Alzirsko. V jeji rodin€ v Biskfe jsem byla pfijata jako patd dcera, dodnes jsou pro mé
Amel a jeji rodina velmi blizci ptatelé. Pobyt v Alzirsku mi dal moznost navstivit Kabylii
a v rodiny v Praze zijicich Kabylu.

Po névratu ze zé4zitkli, zkuSenosti a inspiraci nabytého pobytu ve Francii pro
mne nastalo frustrujici vakuum. V mém okoli to nijak antropologicky nezilo, zadné
seminare, antropologicka setkani o paté ani no¢ni diskuze nad antropologickymi tématy
se spoluzaky. Hledala jsem proto moznost, jak uspokojit svou potiebu antropologické
diskuze. Skute¢nym poZehnanim proto pro mne byl konkurz vypsany CEFRESem
(Centre francais de recherche en sciences sociales) pro mladé frankofonni humanitni
védce ve vEku pod tficet let. Fakt, ze jsem byla v konkurzu vybrdna, mi dal moZnost
zucCastnovat se pravidelnych semindii pofddanych CEFRESem, kde méli jednotlivei
moznost a zaroven i povinnost predstavit vlastni vyzkum a zaroven diskutovat nad
vyzkumy svych kolegli. Pozvani profesofi z Pafize se k naSim projektim kriticky
vyjadfovali a zéroven sami piednasSeli o pfedmétech svého vyzkumu. Rok straveny
v CEFRESu tak pro mne byl skute¢né obohacujici.

CEFRES mi rovnéz nepitimo pomohl k dal$im kontaktim na badatele zabyvajici
se problematikou kabylské emigrace / imigrace. Tehdejsi feditel CEFRESu, Christian
Lequesne mi totiz nabidl moznost publikovat text zalozeny na mém vyzkumu v fadé

Etude du CEFRES. Nabidku jsem pftijala. Texty Etude du CEFRES jsou publikovany
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nejen v seSitové podobé, ale rovnéz na internetu. Jednalo se o téma, které zajimalo
mnoho lidi, proto jsem na tuto studii ziskala mnoho ohlast.

Publikace této studie mi rovnéz ustédiila lekci a potvrdila, Ze jako
antropologové jsme zodpovédni jak za obsah svych textl, tak za vybér témat. Zaroven mi
ukazala, ze text, ktery antropolog napise miize byt dezinterpretovan a ovliviiovat socialni
procesy, které autor ovliviiovat nezamyslel.

Jednoho dne mi zazvonil mobil a na druhém konci se predstavil Cesky
velvyslanec v Alzirsku. Sdelil mi, ze na zédkladé mé studie piSe jakysi alzirsky novinaft
¢lanky do alzirského tisku, jak dobfe a snadno se Alzifanim v Ceské republice Zije.
Vlivem téchto ¢lankli se pak mnoho mladych AlZifani rozhodlo zadat o Ceska viza.
Vysvétlila jsem panu velvyslanci, Ze v textu, ktery jsem publikovala, netvrdim, Ze se
Alzitanim v Ceské republice Zije dobfe a snadno a nabidla jsem, Ze pokud mi &lanek
posle, napisi na néj reakci a zkreslené informace uvedu na pravou miru.

Zivot studie, o které jsem se domnivala, Ze ji nikdo nebude &ist, mi zaroven
ukézala §itku moznosti v globalizovaném svété pocitacového véku. Na zakladé tohoto
textu jsem totiz byla pozvana na mezinarodni konferenci Colloque International En
Hommage a Abdelmalek Sayad, L émigration / immigration. Anthropologie de |'absence
konanou v ¢ervnu 2007 v Alziru. Ziskala jsem pozvani od feditele CNRPAHu (Centre
national de recherches préhistoriques, anthropologiques et historiques) v Alziru pana
Hamida Mettouchiho, které jsem méla pielozit na alzirské ambasadé v Praze pti zadosti o
viza. Na alzirském velvyslanectvi mé pfijal pan velvyslanec a kdyz vidél dopis od pana
Mettouchiho, rozzaril se. Pan Hamid Mettouchi byl jeho pfitel. Poté se podival na mé
jméno a opét se rozzafil. S pfekvapenim se mne zeptal: ,,Vy jste fa Tereza Hyankova?
Cetl jsem vasi studii. Myslel jsem, Ze jste starsi.* Pfekvapend jsem pak byla zase j4, kdyz
pan velvyslanec zacal citovat z mé studie. Moc zajimavé jsme si popovidali. Kdyz jsem
z velvyslanectvi odchazela, uslySela jsem, jak nékdo vola: ,, Terezo!* Nestacila jsem se
divit, kdyz jsem uvidéla jednoho z mych respondentl, ktery zacal na velvyslanectvi

pracovat.
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Konference vénovana problematice alzirské emigrace / imigrace a poradana
jako pocta Abdelmaleku Sayadovi® pro mne byla srdeéni zéleZitosti. Za prednost lze
povaZzovat to, ze Slo o konferenci celkem uzce tematicky zaméfenou, zaroven bylo téma
nejen pro odbornou ale i pro Sirokou alzirskou vefejnost vysoce aktualni a palcivé. Fakt,
ze pro mnoho badateli znamenala emigrace nejen vyzkumné téma, ale i osobni
zkuSenost, dodavala konferenci hlubsi rozmér. Celkové tak neSlo o intelektualni exhibici
jednotlivel a teoretizovani odtazitych védci, ale o tematicky sjednocené piispévky
s hlubokym teoretickym i osobnim vhledem. Ptatelskd setkani s témito badateli mi
pomohly fesit jedno z mych dilemat tykajicich se mého vyzkumu. Samotni Kabylové
v Praze sice projevovali radost z toho, Ze o nich n¢kdo piSe, presto jsem si stale pokladala
otazku, zda mam vibec pravo psat o jejich kazdodennim Zzivoté a jejich velmi osobnich
problémech a zazitcich. Piiklad Abdelmaleka Sayada a diskuze s mnohymi badateli,
zvlasté s Nasserem Tafferantem, sociologem, ktery jako dit¢ kabylskych imigranta
vyrtstal na jednom z pafizskych predmésti, m¢ piesvédcCily, ze antropologické psani
muze byt aktivitou poukazujici na aktudlni spoleCenska témata, o kterych by jinak
spolecnost neziskala tak zevrubné informace a ze antropolog muze byt vypravécem
ptibeht jinak bezejmennych lidi.

Na konferenci byla pozvana také Rebecca Sayad, vdova po Abdelmaleku
Sayadovi. Spolu s ni tedy mnozi na jejiho manzela vzpominali. Po konferenci se mi
podafilo jest¢ jednou se s Rebeccou Sayad setkat. Toto setkani pro mne bylo
nezapomenutelné. Po konferenci jsme totiz z Alziru cestovaly spolu do Kabylie shodou
okolnosti do stejného méstecka, kde na Rebeccu ¢ekal synovec, na mne moji pratelé.
Vsichni jsme chvili posed€li v kavarn€, popijeli limonadu a diskutovali. Po nékolika
dnech, se moji ptatelé rozhodli, ze by bylo pfijemné Rebeccu a jejiho synovce navstivit.
Védeéli jsme, ve které vesnicce bydli, bylo proto snadné jejich dim nalézt. S krabici
zakuskii jsme se tak s celou rodinou vydali na nédvstévu. Pfivitali nds Rebecca se

synovcem, Rebecciny Svagrové - sestry Abdelmaleka Sayada s détmi a vnoucaty.

* Abdelmalek Sayad byl vyznamny sociolog kabylského piivodu. Piednasel na paiizské Sorbonng.
Vyznamna je také jeho publikacni ¢innost. Mezi jeho pratele patfil Pierre Bourdieu, se kterym napsali
spole¢né knihu vénujici se zemédélské reformé v Alzirsku (Bourdieu, P., Sayad, A. 1964. Le déracinement:
La crise de l'griculture traditionelle en Algérie. Paris: Editions de Minuit )
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Poprvé jsem vstoupila do tradi¢niho kabylského domu. Rebecce, Abdelmaleku
Sayadovi 1 jejich synovci velmi zaleZelo na tom, aby si diim zachoval své plvodni
dispozice a raz. Po vstupu z velkych vrat clovek vstoupil na maly dvir plny kvétin, ze
kterého se vchazelo do obyvaciho domu. Vzpominala jsem na knihy, které jsem o
tradi¢nim kabylském domu cetla, z nichz nejslavnéjsi je Bourdieuho studie. Obyvaci dim
byl rozdélen nizkou zidkou, v jedné casti diive prebyvala zvifata, dnes slouzila jako
odkladaci prostor, jakasi spiz. V druhé ¢asti se nachdzela kamna a obrovské nddoby na
olivovy olej a obili. Naproti vchodu byly jest¢ zatluCeny hieby, kde diive visel
tkalcovsky stav. Rebecca nas provedla celym stavenim, kuchyni a mistnostmi, které diive
slouzily jako malé hospodarské prostory. Od sestry Abdelmaleka Sayada jsem pak
dostala ruéné tkany koberec, coz mne rozplakalo a vyslechla n€kolik historek, které me
rozesmaly. Rebecca nam pak vypravéla, jak ji Abdelmalek Sayad poprvé vzal do tohoto
domu tehdy jeste plného zvifectva a bez elektiiny jako mladou Francouzku v kostymu od
Chanella. Teprve tehdy si pry uvédomila, jakou cestu jeji manzel uSel, nez zacal vyucovat
na pafizské Sorbonné.

Pobyt v Alzirsku jsem také vyuzila k opakovanému vyzkumu v rodinach

Setkéni, kterd mne inspirovala a zdrovenn pomohla v pfemysleni o mé dizertacni
praci, bylo mnoho. Na tomto misté bych jeSté rdda zminila podnétné diskuze s Pierrem
Bidartem z Univerzity Victor Segalen v Bordeaux a opakované fascinujici diskuze
s Philipem Kilbridem z Bryn Mawr College v USA, ktery v letnim semestru 2007/2008
pfednasel na Univerzit¢ Pardubice. Od néj jsem ziskala kromé jinych podnétnych

24

dizerta¢ni prace neni nic jiného nez ,,brute force and ignorance*.
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I. 4. Metodologie

V této praci se v pojeti antropologického vyzkumu v jistém smyslu hlasim
k tradici, kterou vyty¢il Bronislav Malinowski, a to zejména v dirazu na to, Ze
antropolog provadi vyzkum v pfirozeném prostfedi zkoumanych lidi, zabyva se jejich
kazdodennim Zivotem a jednu znejdilezitych metod pro néj predstavuje metoda
zucCastnéné pozorovani. Jak piSe Emerson: ,,Etnograficky vyzkum zahrnuje studium skupin
a lidi. Zjistuje, jak se vyporadavaji se svym kazdodennim Zivotem* (Emerson, Fretz and
Shaw 1995: 1). Spolu s nékterymi autory se domnivam, ze antropolog je svym zpiisobem
marginalni ¢lovék. Nemusi vSak u n&j dochdzet k takovym staviim (duchovni nestabilita,
intenzivni rozpacitost, nervozita), jaké popisuje Park u jedinci — cizincl, kteti se
nachdazeji v procesu zmény, kdy jsou staré zvyky odlozeny a nové se jesté nezformovaly
(Park 1928: 893). Antropolog se marginalnimu stavu vystavuje dobrovolné, mnohdy je
pro ng dobrodruzstvim a (sebe)pozndvacim procesem. Své margindlnosti se nesnazi

zbavit, ale naopak si ji hycka, protoze je podstatou jeho profese. Jak pise Freilich:

wAntropolog byl marginalnim clovékem po vétsinu antropologické historie. Bez

ohledu na cas a misto prichdzel vidy do spolecnosti jako marginalni osoba*

(Freilich 1970: VII).

At uz antropolog zkouma jakoukoli skupinu (i svoji vlastni), Ize fici, ze je vzdy
cizincem. Jeho ukolem je totiz zpochybiiovat a analyzovat vsSe, co je pro Cleny dané

skupiny bézné, nezpochybnitelné, zkratka ,,normalni*“. Jak piSe Schuetz:

,Cizinec... se stava clovekem, ktery musi zpochybnovat témeér vsechno, co se zda

nesporné clenum dané skupiny.” (Schuetz 1944: 502).
Antropolog pfi snaze porozumét chovani zkoumanych osob postupuje podobné

jako cizinec. Ten si v§ima rozporuplnosti a nekoherence kulturnich vzorci a k tomu, aby

kulturu pochopil, mu nestaci jen pfiblizna obeznamenost s novym kulturnim vzorcem,
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potfebuje explicitni znalost jeho jednotlivych prvki. Cizinec se snazi krok po kroku
porozumét konkrétnim situacim, porozumeéni pii tom neobndsi jen porozumét tomu, co
doty¢ni délaji, ale také proc (Schuetz 1944: 506).

Zasadnim problémem je pii pocateCnim pozorovani rozliSovani mezi
individudlnim chovanim a chovanim, které je typické pro skupinu. Chovani skupiny je
pfitom vzdy abstrakce. Schopnosti ,,chovat se® jsou vybaveni pouze jednotlivei. SpiSe
nez chovani skupiny lze hledat nékteré invarianty v chovani jednotlivcl. Schuetz k této

problematice pise:

»Pro cizince nejsou pozorovani aktéri ve skupiné — jako pro jejich spoluaktéry —
predpokladanou bezvyznamnou véci, totiz pouhymi vykonavateli typickych funkci,
ale individuy. Na druhé strané ma cizinec tendenci chadpat individualni
charakteristiky jako typické... Jinymi slovy, kulturni vzorec dané skupiny neni pro
cizince utocistém, ale oblasti dobrodruzstvi, neni pro néj podstatou chovani, ale
problematické téma zkoumani, neni pro néj nastrojem pomdahajicim resit slozité
situace, ale problematicka situace sama o sobé, zkratka néco, co je tézké zvladat.*

(Schuetz 1944: 5006).

Z vyse zminénych divodl, piSe Schuetz, se vysvétluje ve vztahu ke skupiné
cizincova objektivita, my bychom mohli fici odstup a zaroven pochybna loajalita
(Schuetz 1944: 506). Odstup, ¢i analyticky postoj, je pro antropologa dulezity.
Antropolog skutecné nemusi byt loajalni ke skupiné vtom smyslu, Ze zpochybiiuje
nezpochybnitelné a analyzuje to, co by se podle ¢lenli skupiny analyzovat nemélo. Jista
loajalita ke skupiné by vSak méla byt zajisténa etikou vyzkumu.

Antropolog je tedy svym zpisobem profesiondlni cizinec (Agar 1996),
marginalni domorodec (Freilich 1970), cizinec a pftitel (Powdermaker 1966). Tuto situaci

popisuji Emerson, Fretz a Shaw:

»wAckoli prvoradym cilem etnografie je ponoreni se do svéta a Zivotnich

zkuSenosti skupiny lidi, etnograf nevyhnutelne ziistava specifickym zpiisobem
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outsider ve vztahu ke svetu, ktery studuje. Ponoreni se neznamena splynuti;
terénni vyzkumnik, ktery usiluje o to, aby se ,,priblizil“ ostatnim, se obvykle
nestava jednim z téchto lidi. Spise zustava vyzkumnikem, ktery se o né zajima a
sleduje vyzkumna témata, i kdyz v tésné blizkosti béznych Zivotnich udalosti,
které ostatni zazivaji a na které reaguji. Etnograf tak zistava pri nejmensim
castecnym cizincem ve sveté studovanych, ackoli s nimi sdili mnoho aspekti

jejich kazdodenniho Zivota.” (Emerson, Fretz a Shaw 1995: 35).

AC se ve své praci hlasim k tradici, kterou vytycil Malinowski, v mnohém se od
n¢j vzdaluji. Domnivam se, Ze antropologii — obor, ve kterém lidské bytosti zkoumaji jiné
lidské bytosti, nelze pojimat jako pozitivistickou védu, kterd objektivné pozoruje,
nestrann¢ méfi, zaznamenava a analyzuje. V historii antropologie jsou od Sedesatych let
dvacéatého stoleti tematizovany metodologické problémy spojené se zpochybnénim
objektivity a nestrannosti antropologa. Nejdale dosla v kritice klasikli postmoderni
antropologie. V tématech, ktera ve vztahu k metodologii postmoderni antropologie
nastolila, vidim urcité inspirace, nutno vSak zdlraznit pouze inspirace. Mym cilem neni
vytvofit postmoderni text.

Inspirace, které v postmoderni antropologii spatfuji, se tykaji predev§im
ptehodnoceni vztahu ,,zkoumaného* a ,,zkoumajiciho* a reflexe role antropologa ve
skupiné. Souhlasim také s tvrzenim, Ze antropologické psani neni objektivni a nestranné,
ale je dano pravé pristupem antropologa. Zaroven je dulezité si uvédomit, ze konkrétni
antropologicky text vznikd v ur¢itém sociadlnim a politickém kontextu. To vSe vsak pro
mne neznamend rezignaci na ,,pravdu®. Jsem pifesvédCena, ze v terénnim vyzkumu
muzeme zjiStovat urcita pravdiva socidlni fakta (naptiklad kolik hodin tydné Kabylové
pracuji, zda se Zeni s Ceskami ¢&i ne apod.). Zarovei jsem piesvédéena, Ze urdité
antropologovy interpretace dat zterénu mohou byt chybné, jiné spravné. V ramci
postmoderni antropologie zdsadné nesouhlasim s tvrzenim, Ze o konkrétni skupiné¢ muiize
psat pouze jeji ¢len (jen Zeny mohou psat o Zenach, gayové o gayich, Cerno$i o
cernos$ich). Postmoderni antropologie kritizuje esencialismus, vyse zminény pozadavek je

vSak dle mého nazoru ukazkou esencialistického pfistupu. Zaroven se neztotoziuji
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s extrémnim postmodernim ptistupem, ktery tvrdi, Ze kultura neexistuje, pouze individua.
Jakkoliv problematicky koncept kultury je, hraje dle mého nézoru v antropologii stale
dilezitou ulohu.

Dvacet let pred tim, nez Marcus a Clifford vydali sbornik Writing Culture
(Marcus, Clifford 1986) povazovany za manifest postmoderni antropologie, se zabyvala
ulohou antropologa a jeho pozici v terénu zakyné Malinowskiho Hortense Powdermaker.

Ztotoznuji se s jejim postojem, kdyz piSe:

»Pro to, aby antropolog pochopil cizi spolecnost, se tradicné snazil do ni
ponorit, ucic se co nejvice myslet, videt, citit a nékdy i jednat jako clen dané
kultury a zdroven jako vySkoleny antropolog z jiné kultury. To je podstata
zucastnéného pozorovani — zapojeni a odstup. Je to umeni i véda. Zapojeni se je
nezbytné pro porozumeni psychologickym faktim kultury, to znamend
porozumét vyznamum, jaké maji konkrétni fenomény pro domorodé obyvatele.
Nestrannost je nutnd pro vybudovani abstrakini reality: sit’ socialnich vztahi
zahrnujici i pravidla a to, jak funguji — coz nutné nemusi byt skutecné a

prirozené pro studované lidi.” (Powdermaker 1966: 9).

Powdermaker si v§ima specificnosti antropologie, kdy ndstrojem zkoumani a
poznavani druhych je lidskéd bytost. Je proto nutné uvédomovat si, Ze antropolog neni
nestranny robot bez predsudkli a emoci, ale Ze je stejn¢ jako zkoumani lidé ovlivnén

podminkami, ve kterych vyrustal a ve kterych zije. Powdermaker vystizné pise:

wAntropolog je lidsky ndstroj studujici jiné lidské bytosti a jejich spolecnosti. 1
kdyz vyvinul techniky, které mu davaji znacnou objektivitu, je iluzi domnivat se,
Ze muze vyloucit svou osobu ze své prace a stat se beztvarnym robotem nebo
strojovym zaznamnikem lidskych udalosti. Je duleZité pochopit, Ze tento lidsky
nastroj je uplné stejné produktem biologickych, psychologickych a socialnich
podminek jako jsou lidé, které studuje (Powdermaker 1966: 19).
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Vzhledem k tomu je nutné ve svém vyzkumu zahrnout reflexi vlastni osoby, jak
jeji kulturni zézemi, tak pozici v terénu. Diskuze tykajici se pouziti metodologie pfi
terénnim vyzkumu by proto méla zahrnovat osobu antropologa: roli, jakou v terénu hraje,
jeho osobnost a dal$i relevantni fakta tykajici se jeho pozice a ulohy ve studované
spolecnosti (Powdermaker 1966: 9). Vhodny koncept, ktery akcentuje nutnost uvédomit
si svou pozici v terénu, piedstavuje Rosaldiiv koncept positionality (Rosaldo 1989).

Deskripce a reflexe vlastni pozice v terénu, vztahu s informatory a zptisobu

sbéru dat tak neni osobni exhibici, ale metodologickou nezbytnosti. Jak pise Freilich:

HInformace, které antropolog ziskavda — jejich Cetnost, mnozZstvi a platnost —

zavisi do velké miry na jeho obrazku ve skupine.* (Freilich 1970: 32-33).

Dulezité je si uvédomit, ze antropolog je v blizkém kontaktu s lidmi, které
studuje. Jeho pfitomnost je miize v mnohém ovliviiovat. ReSenim vsak neni taktika byt
bezpohlavni Sedou masou bez nazoru a doufat tak, Ze se tim problém reaktivity snizi na
minimum. V dneS$ni dobé jiz vétSina skupin, které antropologové zkoumaji, nezije
v izolovaném svété. Romantickd predstava civilizaci neposkvrnénych domorodcit ¢i
»Ccistych® | tradiénich® kultur jiz neni pro studium antropologie pertinentni. Zkoumané
skupiny pfichdzeji kazdodenné do kontaktu s jinymi lidmi a faktory, které je ovliviiuji.
Antropologova pfitomnost by tak neméla byt chdpana jako ,,infikujici* to, co pozoruje a
co se dozvida. Reakce, které antropolog vyvolava, by naopak mély slouzit jako zdroj

pozorovani a poznani (Clarke 1975: 99).

Kabylské imigranty v Praze znam osm let z mé brigady na Staroméstském
namésti, kde jsem si pfi studiuu etnologie vyd¢lavala jako roznasec letackt s reklamou na
koncerty vazné hudby uréené ptedevsim cizincim. Konverzaci s Kabyly jsem pfi své
brigdd¢é navazala pomérné rychle. V jejich ocich jsem byla vhodny objekt k ,,baleni* a
konverzace se mnou zplisob, jakym si pfi své praci kratit ¢as. Kabylové také zahy ocenili

fakt, ze jsem frankofonni a ze si mohou s nékym popovidat v jazyce, ktery ovladaji a je
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jim blizky. Sympatie jsem si také ziskala tim, ze jsem diky pfedmétu Antropologie
Afriky védéla, ze v Alzirsku ziji nejen Arabové, ale 1 Berbefi.

Postupem casu jsem s nckterymi Kabyly navazala pratelstvi, ti mé pak
seznamovali se svymi kamarady a pfibuznymi. Béhem let, kdy Kabyly znam, se tak muj
vztah s Kabyly ,,ustalil. Stala jsem se Terezou, ktera je zndma od vidéni, kterd se o
Kabyly zajim4, piSe o nich praci. S nékterymi Kabyly jsme velmi dobii pratelé, ktefi si
vzdjemné sdéluji radosti i problémy kazdodenniho Zivota. Kabylim, ktefi do Ceské
republiky pfijizdéji, jsem tak predstavovana jako zndma, piipadné kamaradka, jejiz
ambici je napsat text o kabylskych imigrantech v Praze. Jsem pfedstavovana jako ta,
které mohou véfit.

Fakt, ze se zajimam o kabylskou kulturu, vyvolava sympatie a to, ze pisi text o
kazdodennich problémech kabylskych imigrantti vzbuzuje do jisté miry respekt. Tim, ze
jsem jiz ve skupin¢ Kabyla jakymsi ,,inventafem®, jsem se stala osobou, u které gender
nehraje dilezitou tlohu. Rozhovory s Kabyly jsou diky této pozici velmi oteviené. Pti
rozhovorech otevien¢ hovofime o nejrizngjsich tématech, aniz bych situaci ¢i jednotlivee
hodnotila a soudila. Jsem tedy n¢kdo, kdo se upfimné snazi pochopit, nékdo, kdo se
obcas pta na naprosto samoziejmé véci, nékdo, kdo je obc¢as nechdpavym ,,natvrdlikem®,
jindy véci znalym Elovékem, nékdo, koho nelze povazovat za Kabyla, ale zarovenn ma
dostate¢nou znalost problematiky a je pfili§ dobry zndmy na to, aby byl povazovan za
pouhého cizince.

Konverzace s Kabyly probihala vétSinou ve francouzstiné. U Kabyld, ktefi
v Cechach ziji déle, probihala nékdy v eiting, nékdy jsme bé&zné prechazeli
z francouzitiny do &eStiny a naopak. Matefskym jazykem Kabyld je tamazigh’,
francouzstina je vSak kvili stotficetileté francouzské kolonizaci v celém Alzirsku stale
ziva. Kabylové mezi sebou mluvi kabylstinou, kterou prokladaji francouzskymi slovy,

n¢kdy celymi vétami. Nékdy mluvi naptl kabylsky, napil francouzsky. Francouzstina je

* Tamazigh je termin, kterym se oznaduje berberitina. Existuji riizné dialekty berberstiny. Kabylitina je
nazyvana tagbaylit. BerberStina patii mezi hamitské jazyky semitohamitské jazykové rodiny. V textu
nékdy pouzivam termin kabylstina, sami imigranti totiz nékdy pouzivaji spojeni ,,parler en kabyle® (mluvit
kabylsky).
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tedy pro né jazykem, ktery kazdodenn¢ pouzivaji, je téméz jejich druhym matetskym
jazykem.

Za svou nevyhodu povazuji fakt, Ze nemluvim kabylsky. Ve Francii jsem sice
chodila na zminény kurz berberstiny, ten mi dal jisté pochopeni berberské gramatiky,
pamatuji si také par slovicek a frazi, coz u Kabyli vzbuzuje sympatie, ke kazdodenni
konverzaci vSak mé chabé znalosti zdaleka nesta¢i. Vyhodou vSak bezesporu je, Ze mi je
z kurzu, odborné cetby a zkuSenosti zndma symbolika jednotlivych slov specifickd pro
kabylsky zpisob vyjadiovani, ktery nekdy Kabylové pouzivaji i ve francouzsting.
Vypovédi respondentti uvedené v praci jsou mym piekladem z hovorové francouzstiny
do hovorové cestiny.

Pfi svém terénnim vyzkumu jsem pouzivala metodu zucastnéné¢ho pozorovéni.
V préaci na Staromé&stském namésti jsem s Kabyly travila mnoho ¢asu, postupné jsem byla
i pravidelnou navstévnici jejich domovu a setkani pratel, kdyz se u nékterého z nich varil
kuskus. Pfi nebo po téchto akcich jsem si psala poznamky, postfehy a myslenky, které mé
napadaly. VeSkeré tyto zapisky lze povaZovat za terénni poznamky (fieldnotes).
Souhlasim s autory, ktefi  zdGraziuji dtlezitost pofizovani terénnich poznamek.
Duivodem je vétSinou problém paméti, jejiz schopnosti mnohdy pfeceniujeme. Poznamky
tedy pofizujeme co nejrychleji, abychom dulezité postiehy nezapomnéli (Jakson 1990: 7,
Agar 1996: 161).

Diulezitou ulohu pii vyzkumu hridly jak neformdlni rozhovory, tak
nestrukturované a polostrukturované rozhovory. Po zkuSenostech zterénu souhlasim
s Agarem, ktery pise: ,,Vetsina lidi rada vypravi sviij pribeh zaujatému posluchaci* (Agar
1996: 138) Nékteré polostrukturované rozhovory jsem nahrdvala na diktaktafon, pii
nckterych jsem si psala jen poznamky. Neformalni a nestrukované rozhovory jsem
uskute¢nila s necelou stovkou kabylskych imigrantii. Nékteii z nich uz Ceskou republiku
opustili. Hlubsi polostrukturované rozhovory jsem potizovala opakované v pribéhu ¢asu
s dvacitkou respondentli. S Sesti respondenty jsem také pouzila biografickou metodu.
Biografickd vypravéni jsem nahrala na diktafon a po zvézeni a rozhovorech s Kabyly

vybrala tfi znich a zafadila je s komentafi ptimo do textu této prace. Mira sdilnosti
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jednotlivcl zavisela na konkrétnich tématech rozhovoru a blizkosti vztahu, ktery jsem
s dotyénym méla.

Jak jiZz jsem zminila, citlivy pfistup a etickou bdé¢lost povaZuji za naprosto
zasadni. Casto jsem si pfi svém vyzkumu pokladala otazku, zda mam viibec pravo psat o
kazdodennim zivoté imigrantd, jejich osobnich problémech a zazitcich. Pozitivni reakce
ze strany Kabylil a vlastni ujasnéni si své ulohy, tedy toho proc a jak chci tuto praci psat,
mi pomohly toto dilema ptekonat. Antropologické psani pro mne piedstavuje aktivitu
poukazujici na aktudlni spoleCenska témata, o kterych by jinak spole¢nost neziskala tak
zevrubné informace. Je pro mé zdrovenl vypravénim piibeht jinak bezejmennych lidi,
jejichz problémy, radosti, mysleni i chovani, miizeme skrze antropologické koncepty 1épe
pochopit.

Premysleni o etice vyzkumu zahrnovalo spoustu aspekti. Jednim z nich bylo
Kabylim piesné vysvétlit, co je cilem mého dotazovani, sdélit, ze déldm vyzkum v ramci
studia etnologie a osvétlit, jakym zplisobem chci svou préci psat. Etika vyzkumu také pro
mé znamend upiimnost ve vztahu k respondentlim, nezklamat ditvéru, kterou mi doty¢ni
ptfi vypravéni svych piibehii a sdélovani svych myslenek prokazali. To s sebou piinasi
pozadavek plného zachovéni jejich anonymity, kterou ve své praci dodrzuji. Pokud
pouzivam kfestni jména, jde o jména fiktivni. V Ceské republice neni zatim stfezeni
eticnosti vyzkumu univerzitami a védeckymi institucemi tolik aplikovano jako
v n¢kterych zdpadnich zemich. Ani peclivé prozkoumani etické komise vSak neni
zarukou etické bezproblémovosti prace. Souhlasim s Adarem, ktery pise: ,Jediné
skutecné provereni etiky je, kdyz etnograf trpi, kdyz informanti trpi v diisledku néceho, co
udelal“ (Agar 1996: 233). Pevné doufam, Ze takové zkouSce etiky nebudu muset byt

podrobena.
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I. 5. Teoretické orientace

Vybér teoretickych konceptil a epistemologickych pfistupi zavisi jednak na
konkrétnim oboru, z jehoz perspektivy je téma pojimano, tak také na osobé¢ autora a
jeho teoretickych preferencich, ale i na konkrétnim terénu, kdy se v prubéhu vyzkumu
postupné vynofuji témata, kterymi by se bylo vhodné zabyvat. Domnivam se, ze ve
vybéru piistupt zkoumani neexistuje jedina spravna cesta, ale Zze vybér zavisi na tom,
co zkoumame a co chceme zjistit. Pokud je nasim cilem analyza vlivu nového
pristéhovaleckého zdkona na silu a podobu imigra¢niho procesu, muize byt jisté
vhodnym pfistupem kvantitativni analyza.

V mém pojeti terénniho vyzkumu je podstatny antropologicky piistup. Ten se
zamétuje na kazdodennost aktérti a danou problematiku zkouma holisticky. Terénni
vyzkum tak zahrnoval takova témata jako jsou prace, gender, naboZenstvi, socidlni sité,
pojeti casu. VSechny tyto fenomény je tfeba chapat jako socidlni konstrukce, jejichz
podoba je migraci ovlivilovdna. Zarovenn vSak tyto fenomény (prace, gender apod.)
samy migracni proces ovliviiuji. Dtiraz rovnéz kladu na zjistovani emické perspektivy
aktért. Jejich interpretace jsou pak zatfazeny do SirSich teoretickych konceptil, které
jsou pro doty¢nou problematiku vhodné. Toto zobecnéni tak umoziiuje komparaci.

V ramci epistemologie povazuji za dilezité zaujmout postoj v problematice
vztahu mezi strukturou (structure) a jednanim (agency). Neupiednostiuji piistup
zdlraznujici pouze ulohu struktury ani pfistup zduraznujici pouze ulohu jednani.
Dulezité jsou dle mého nazoru obé perspektivy. Migranti vytvafeji a zaroven jsou
utvareni kontextem (socidlnim, kulturnim, ekonomickym, politickym), ve kterém
operuji, at’ uz jde o spolecnost emigrace nebo piijimaci spolecnost. Ortner vztah mezi

agency a structure vyjadiuje jako:

»wslozity problém vylicit nerozlucitelné spojeni strukturdlné zakotveného jednani
a umyslem naplnéné struktury, rozpoznat zpusoby, jakymi jsou subjekty soucdsti
Sirsich socidlnich a kulturnich siti a jakymi socialni a kulturni ,,systémy*

vypovidaji o lidskych pranich a planech.” (Ortner 1996: 12).
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Vzhledem k tématu prace také bylo nutno vybrat si fidici perspektivu, ze které
budu na problematiku migrace nahlizet. V rdmci studia migraci existuje mnozZstvi
koncepti a teorii. Pro mé ucely se zdala vhodnd mikroperspektiva a koncept
transnacionalismu. Ten je definovan jako socialni proces, pomoci néhoz migranti operuji
v socialnich polich, kterda prekracuji geografické, politické a kulturni hranice (Glick,
Schiller, Basch and Szanton Blanc 1992). Transnacionalismus reflektuje obecn&jsi
tendenci v antropologii, kterd se vzdaluje ptistupu studujicimu ohranicené celky a lokalni
komunity (Hannerz 1996, 1998).

Dalsi teoretické pfistupy a témata vyvstaly ze samotného terénu. StézZejni téma
pfedstavuje problematika identity, Uzeji etnicity. Dulezité je pochopit, Ze identita je
pluralistickd, situa¢ni a dynamickd, zaroven je socidlnim konstruktem. Jak pisi Berger a

Luckman:

wldentita se utvdri béhem socialnich procesii. Jakmile je vytvorena, je
udrzovana, obménovana, dokonce i prebudovana socidlnimi vztahy* (Berger,

Luckmann 1999: 170-171).

Ve studiu etnicity je mi blizky instrumentalni a situacni pfistup. Instrumentalni
perspektiva se zaméfuje na etnicitu jako na strategii, kterd sleduje urcité pragmatické
z4jmy. Etnicita je pojimana jako strategickd reakce vyvolana v konkrétnich situacich
(Durham 1989). Situaéni pfistup, za jehoz nejvyznamnéjsiho predstavitele 1ze povazovat
Frederika Bartha (1969), zdaraziuje prostupnost etnickych hranic. Poukazuje na fakt, ze

etnicita je konstruovana ve specifickém historickém a socialnim kontextu.
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I. 6. Vyzkumna témata a struktura prace

Ptedlozena prace se zaméfuje na nckolik témat. Jednd se o dlivody emigrace
Kabylt z AlZirska a divody imigrace do Ceské republiky, dale kazdodenni Zivot
kabylskych imigrantd — jejich starosti o legalni doklady, zptisob bydleni a zamé&stnani,
kterd vykondvaji. Dalsi téma predstavuje problematika socialnich siti, tedy s kym udrzuji
kabylsti imigranti kontakty, na ¢em jsou tyto vztahy zaloZeny a jakou maji podobu.

Téma identity bylo zvoleno predev§im proto, Ze se jednalo o narativni prioritu
samotnych imigranti. Na zaklad¢ rozhovort vyvstaly tyto vyzkumné otazky: Jak a vici
c¢emu je kabylska identita konstruovdna? Jaké jsou dle imigrantl jeji charakteristiky? Jak
vypada kabylsky autostereotyp? Cim je to dano? Kdo miiZe a kdo nemiize byt Kabylem
(emicka definice Kabyla)? Jaké podminky mobilizuji deklarace konkrétni (kabylské,
berberské, alzirské) identity? Jak se identity imigranti méni v Case? Jaké faktory
ovliviiuji tento proces?

S problematikou identity souvisi 1 otdzka, zda, pfipadné¢ do jaké miry se kabylsti
imigranti v Praze jiz citi byt Cechy, jaké faktory ovliviwuji piipadné prozivani a deklaraci
Ceské identity.

Prace se zabyvé také vztahem kabylskych imigrantii k islamu, ktery s tématem
etnické a narodni identity souvisi. Analyzovény jsou nasledujici vyzkumné otazky:
Praktikuji kabyl§ti imigranti v Ceské republice islam? Praktikovali islam, kdyz zili

v Alzirsku? Identifikuji se s islamem? Pokud ano, tak do jaké miry? Cim je to dano?

Nejprve je problematika kabylské emigrace zafazena do SirSiho historického
kontextu, poté je prostor vénovan zakladnim informacim o procesu imigrace do Ceské
republiky po padu komunismu. Nasleduji biografickd vypravéni tiech kabylskych
imigrantl. Vypravéni jsou zafazena s komentafi pfimo do textu. Divodem je to, Ze jsem
méla v imyslu dat dostate¢ny prostor respondentiim. Nechtéla jsem, aby text byl jen
odtazitou teoretickou analyzou, ale mym zdmérem bylo, aby hlas respondentii byl v praci
pfitomny. Vypravéni jsou ilustrativni, barvitd a vyjadiuji konkrétni fenomény takovym

zpusobem, jak by to reprodukovany popis vyjadfit nedokazal.
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V dalsich ¢astech jsou popsana a nasledné analyzovana jiz vySe zminéna témata —
kazdodenni Zivot kabylskych imigranti v Ceské republice (starosti s doklady, zpiisob
bydleni, zamé&stnani), socidlni sit¢ a problematika identity. Kazdou tematickou cast
(znaceno fimskymi Cislicemi) uzaviraji kapitoly nazvané ,, Teoretické rdmcovani®, jejichz

ukolem je probiranou problematiku zatadit do SirSiho teoretického kontextu.
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II. HISTORICKY KONTEXT KABYLSKE EMIGRACE
II. 1. AlZirska imigrace ve Francii

IL. 1. 1. Poéatky kabylské emigrace

Nejprve je pojednano o historii kabylské emigrace, poté se vyjadiuji o alzirské
emigraci celkové. Tento postup je zvolen proto, ze proces emigrace z Alzirska byl
nastartovan v berberofonnim regionu Kabylie. Casem vsak zacali emigrovat lidé z celého
Alzirska. Zpocatku byla alzirska emigrace slozena téméf vyhradné z Kabyli (Diréche-
Slimani 1997: 20). Chaker udéava, ze v roce 1914 ve Francii zilo 13 000 Alzifani, z toho
vice nez 10 000 z Velké a Malé Kabylie (Chaker 1998: 67). Béhem prvni svétové valky
prevladali mezi alzirskou imigraci ve Francii stale jesté Kabylové, ale pfitomni byli jiz i
Alzitané z arabofonnich regiontl. Dle Diréche-Slimani bylo z 80 000 Alzifand pracujicich
v roce 1923 ve Francii 84,1% Kabyli (Diréche-Slimani 1997: 54). Do pocatku alzirské
osvobozenecké valky se pocet emigranti-délnika zvétSoval. Do Sedesatych let méli
Kabylové v alzirské emigraci ve Francii vice nez padesatiprocentni zastoupeni (Diréche-
Slimani 1997: 58). Chaker udava ¢islo ptiblizné 212 000 alzirskych emigrantt ve Francii
v roce 1954, z toho 120 000 Kabyli (Chaker 1998: 67).

Ve venkovském regionu Kabylie existuje silna tradice emigrace. Uz pted rokem
1830, tedy pted pocatkem francouzské kolonizace Alzirska, dochéazelo k vnitini migraci.
Muzi z Kabylie povéfeni vesnickou komunitou odchazeli na urcitou, ¢asové omezenou
dobu pracovat do velkych mést Alzirska. Naptiklad dé€lnici v tureckych manufakturach v
Alziru byli Gasto pravé Kabylové. U nékterych kabylskych kmena* existovala jiz pred
pocatkem kolonizace tradice obchodovéani spojen¢ho s migraci (Chaker 1998: 67).
Planovani odjezdu i ptijezdu podléhalo cyklu zemédélského roku (Khellil 1979: 101).

Kabyl m¢l ¢asto obavy z exilu, ale vzdy jej uskutecnoval (Khellil 1979: 103). K
tomu, aby se citil cizincem, sta¢ilo opustit rodnou vesnici. ,,Exi/ zacind odchodem ze
své vesnice*, pise Khellil (Khellil 1979: 139). Kabylské vesnice, o kterych se nckdy

v odborné literatuie nadnesen¢ piSe jako o ,,malych republikach®, mély svou vlastni

* Sociélni struktura Kabylie byla pred kolonizaci zaloZena na kmenech, vesnicich a klanech.
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samospravu. Cizinec zde byl vzdy dobfe piijat, ale nikdy se nemohl stat plnohodnotnym
Clenem dané vesnice jako ostatni “starousedlici”. Nikdy si nemohl ndrokovat fe¢ na
vetejnych vesnickych shromdzdénich. Vyhnanstvi pfedstavovalo velmi kruty trest. Takto
postizeny vydédénec se pak uchylil do jiné vesnice, kde vSak mél pravo vykonévat jen
prestizn¢ nizké a opovrhované zaméstnani (naptiklad feznika) (Khellil 1979: 103).

Zlomovy rok pro Kabylii ptedstavoval rok 1871, kdy doSlo ke konec¢nému
ozbrojenému kroku francouzské politiky “’pacifikace” Alzirska. Kabylie byla poslednim
regionem na severu Alzirska, ktery odolaval francouzské kolonizaci. V roce 1871 se
francouzské armadé podatilo krvavé potlacit vzpouru, které se aktivné zucastnila celd
Kabylie. Za povstani tvrd€é zaplatila. Musela platit vale¢nou daii, mnoho lidi bylo
popraveno ¢i véznéno, region byl pod francouzskou kontrolou a sprdvou a nejirodné;jsi
puda predevsim v udolich byla konfiskovana a ptidélena francouzskym kolonizatoram.
Vsechny tyto zmény zcela naruSily jiz tak kiehkou ekonomicko-demografickou
rovnovahu. Tradi¢ni zeméd€lstvi zalozené na archaickém zptsobu obdélavani horské,
neurodné a kyselé¢ pidy, a to bez jakychkoli technickych vymozenosti, jiz nestacilo
uzivit stale rostouci populaci. Tato tristni situace nutila kabylské muze jit hledat obzivu
pro sebe a své rodiny jinam.

Emigrace tedy byla disledkem zvratii vyvolanych kolonizaci (Sayad 2006, 1: 70).
Po udélostech roku 1871 se nékteii Kabylové uchylili do sousedniho Tuniska. Nekteti
zde ziistali natrvalo, jini se vratili do Kabylie a dalsi se pozdé&ji vydali za praci do Francie.
Do prvni svétové valky byly odjezdy Kabyli do Tuniska pravidelné a vedle politického
charakteru zacal prevladat aspekt ¢isté ekonomicky (Diréche-Slimani 1997: 48).
pocatcich miizeme hovofit v souvislosti s otevienim prvnich Skol v Kabylii v roce 1873
(Ath-Messaoud - Gillette 1976: 29). Pocetné¢ vyznamnéjsi emigrace do Francie zapocala
od roku 1906/1907, a to do regionii Bouches-du-Rhone a Pas-de-Calais a v menS$im
métitku do Patfize a Clermont-Ferrandu. Jednalo se o d€lniky zaméstnané v rafinériich,
dolech, docich a olejarnach. Do Marseille byli kabylsti délnici rekrutovani, aby ptekazili

v tovarné na mydlo stavku vétsinou italskych délnikt (Diréche-Slimani 1997: 21).
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IL. 1. 2. Pracovni migrace muZzi

Alzirskd emigrace byla vyprovokovdna zménami, které zpusobila kolonizace.
Dutvody emigrace byly hlavné ekonomické, a tak pisobila od zacatku a jeste dlouhou
dobu poté jako imigrace vyhradné pracovni (Sayad 2006, 1: 70). V ptedstavach o ni tedy
panovala dvoji fikce: fikce navratu a fikce dvoji naturalizace (Sayad 2006, 1: 25).

Sayadlv clanek 77 "veéky” alZirské emigrace ve Francii (Sayad 1977: 59-80)
dobfte ilustruje jeji prubéh. "Veky” ptiblizné odpovidaji posloupnym ¢asovym periodam
procesu alzirské emigrace. Jde o ptfevazujici tendence jednotlivych obdobi, ktera se
nedaji zcela presné historicky ohranicit.

Zpocatku emigrovali muzi na urcitou, ¢asové omezenou dobu. Emigrovat nemohl
kazdy, kdo chtél. Jedinci byli povéfovani komunitou a odjizdéli za urCitym ucelem.
Zminovany jsou tyto divody: uzivit rodinu, splatit dluhy, shromazdit penize nutné pro
koupi dobytka nebo pldy, stavbu domu ¢i na Zenéni (Diréche-Slimani 1997: 24). Od
pocatku se jednalo o emigraci, kterd méla rurdlni charakter. Nékdy muzi odjizdéli za
vydélkem nejprve do mést, poté se vydavali za hranice (Sayad 2006, 1: 132, Khellil
1979: 89). Slo o venkovany, ktefi ctili vesnické hodnoty a autoritu skupiny. Hlavni misto
zaujimala v jejich Zivoté thamourt (tzn. zemé¢, rodina, agnaticka skupina, vesnice, celkové
komunita), které bylo podiizeno veskeré chovéani a snazeni. Jedinec musel dokdzat, Ze i
jako emigrant ve Francii stale respektuje solidaritu ke skuping, je vérny jejim hodnotam a
zachovava vesnickou cest. M¢l se stiezit napodobovat méstského ¢loveka, ktery ,,ma
prilis rad svou osobu* a ,,pracuje jen, aby naplnil sviij brich* (Sayad 1977: 63).

Alzifané Zili ve Francii mezi svymi blizkymi. Sdruzovali se na zaklad¢ dvou
hlavnich principi - pfibuznosti a regionu, odkud pochézeli (Ath-Messaoud - Gillette
1976: 92), coz souvisi s vyse zminénou hodnotou thamourt. Mezi imigranty fungovala
vzajemnd solidarita, ale zaroven spoleCenskd kontrola stfezici spoleéné ,,vesnické*

hodnoty. Kontakt s evropskou kulturou byl omezen na minimum.

wEmigrant se uchylil do jakési "malé zeme”, ktera byla ve Francii konstituovana,

aby prodlouzila pritomnost rodné “velké zemé”, a tak manifestoval své odmitnuti
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nalezet k vesmiru (tzn. “vesmiru” zemé, kam emigroval), ktery objevoval a

shledaval naprosto cizim“ (Sayad 1977: 63).

Emigrace se postupné stala zalezitosti individudlngjsi. Jedinec uz nebyl peclivé
vybiran a delegovan, nepotteboval jiz povoleni od skupiny. Pro mnohé se stal exil
origindlnim a vzruSujicim zdzitkem, objevnym dobrodruzstvim. Dochazelo k vétsi
konfrontaci s francouzskou spolecnosti, a tak mohl emigrant diky moznosti porovnavani,
ziskat v pohledu na svou vlastni spole¢nost jisty odstup. Nékdy mladi muzi touzili po
uniku od ,,drbi* vesnice a dusivého prostiedi. Reagovat emigraci znamena vyvaznout z
dozoru kmett, bdélych pozorovatelll a vehementnich kritikti (Khellil 1979: 83).

At uz doty¢ny odjizdél delegovan skupinou nebo z vlastniho rozhodnuti,
vzajemnd solidarita hrala vzdy dulezitou ulohu. Budouci emigrant jiz pfed odjezdem
zkontaktoval svého bratra nebo bratrance, ktery se mu snazil ve Francii zajistit
zaméstnani (Khellil 1979: 102). Pted odjezdem bylo nutné navstivit piibuzné a ptatelé,
jejichZ ptibuzni ve Francii pracovali. Jedinec odjizdé€jici z vesnice tak hral lohu vyslance
zprav, vzkazi blizkych a  doporuceni rodic¢i. VétSinou dovazel i balicky, které
obsahovaly olivovy olej, susené fiky a tvrdé placky z krupice, které piedstavuji jakysi
»tradiéni® chléb. Komunita emigrantl se pak ptfichazela doty¢ného poptat na novinky z
vesnice (Khellil 1979: 103).

Po pfijezdu se ho ujali ptibuzni (bratii, bratranci) nebo pftitel pochazejici ze stejné
vesnice. Casto byl nové piichozi ptateli ¢i ptibuznymi Ziven, nékdy od nich dostaval i
kapesné. To odpovidd moralnimu imperativua venkovské pohostinnosti. Pokud si mél
emigrant vybrat, kde bude bydlet, vybiral si hoteliéry, ktetfi pochazeli ze stejné vesnice
jako on. Vzajemna pomoc a solidarita se fidila jasnymi pravidly. Ne kazdy krajan nové
ptichozimu poméhal. Rozhodujici Glohu hralo ptibuzenstvi a blizkost regionu, ze kterého
doty¢ny pochazi (Khellil 1979: 126). Princip solidarity se uplatiioval i v piipadech, ze byl
pokryty bud’ ze spolecné pokladny nebo sbirkou, kterd se mezi blizkymi pro dotycného
zorganizovala (Khellil 1979: 127).
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Reprodukce modelu solidarity a vzajemné pomoci mezi emigranty ovliviiovala
fakt, Ze se doty¢ni sdruzovali podle piibuznosti a regionu, odkud pochazeli. Vedle
modelu solidarity byla reprodukovéna i socialni kontrola uvnitt komunity. Ti, kteti chtéli
emigraci uniknout v§emocné kontrole vesnické komunity, vSak v emigraci opét podléhali
socialni kontrole emigrantské komunity. Nové prichozi tak zapadl automaticky do

spoleCenské sité, ktera zde byla emigranty vytvofena.
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IL. 1. 3. Po¢atky migrace rodin

Pobyty emigrantl se postupné prodluzovaly. Do jisté doby odjizd€li pouze muzi.
Situace se zacala ménit a postupné za muzi pfijizd€ly i zeny a déti. Chaker tvrdi, Ze
emigrace rodin zacala byt signifikantni od 60. let 20. stoleti (Chaker 1998: 66). Ath-
Messaoud a Gillette pisi:

»Tento fenomén se dotkl takeé rodin. Prvni znamky se projevily v roce 1938, od
roku 1949 zacala emigrace rodin znovu silit : od kvétna 1952 do sprna 1953,
prekrocila kazdy mésic v primeéru stovka rodin Stredozemni more* (Ath-

Messaoud - Gillette 1976: 41).

Sayad uvadi, Ze prvni signdly emigrace rodin se projevily v roce 1938, a Ze se
ziskdvala na sile pfedev§im po roce 1952 (Sayad 1977: 77). KdyZ se do Francie dostaly
déti a Casto pouze monolingvni Zeny, nastala zcela nova situace. Moment emigrace rodin
hraje zasadni roli v historii alzirské emigrace do Francie. Pravé kvili emigraci rodin se
Francii. Zde se emigrantim rodily déti, které Casto ziskavaly francouzské obcanstvi, a
jejichz domovem se stala Francie. U déti vzeSlych z imigrace predstavuje otdzka, kam
patfi, jedno znejpalCivéjSich témat. Dé&ti maghrebskych imigrantd byly casto
vychovavany tak, aby je Francie ,,nezkazila“, aby véd¢ly, kde jsou jejich kofeny. Zaroven
vSak vyrustaly ve francouzské spolecnosti, prosly francouzskym Skolstvim a navazovaly
ptatelstvi s rodilymi Francouzi. To vSe znamenalo, ze v mnohém piejaly kulturni kéd a
vidéni svéta svého okoli. Pro své rodice tak nckdy pfedstavovaly zklamani ¢i Cerné

svédomi. Pfiznacna je vypoveéd mladé Zaouy:
w~Jsme pro né (pro rodice) jako , cizinci®, ale , cizinci jejich vlastni krve,

., cizinci “ v jejich domé, se kterymi Ziji kazdy den a kterym davaji najist.”* (Sayad

2006, 2: 126).
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Déti imigrantd Casto prozivaly problém identity. Nebyly Alzitany, kteti se narodili
v Alzirsku. Mnohé z nich v Alzirsku nikdy nebyly. Ti, ktefi Alzirsko navstivili, ¢asto
pocitili, Ze zde jsou brani jako cizinci. Ve Francii nebyli vétSinou okolim vnimani jako
Francouzi, ale jako cizinci, Alzifané, ptistéhovalci. Rodina od nich ocekévala, ze
nezapomenou na své kotreny, budou vérni své kultuie, kultute svych predki. Francouzska
spolecnost vyzadovala, aby se pokud mozno stali Francouzi (i kdyz je tak od zacatku
neakceptovala), a aby na sebe pfili§ neupozoriiovali.

Uvniti rodiny vznikaly konflikty mezi generacemi. Jiz zminéna Zahoua vypovida:

~Existuje skutecné rozdeleni uvniti rodiny. Je to citit, existuje hranice, dokonce
vic nez hranice. Je to trhlina, kterd rozbiji rodinu na dvé casti* (Sayad 2006, 2:

119).

Na téma divky maghrebského ptivodu, ktera by chtéla zit jako jeji evropska
kamaradka, ale nardzi na autoritu otce ¢i nejstarSiho bratra, bylo napsdno mnoho knih a
natocena fada filmii. Konflikty mezi generacemi nékdy mohly vznikat kvili piti alkoholu,
u divek koufeni a predevsim kvili zakazovanym vztahiim k opa¢nému pohlavi. Neshody
také Casto vyvoldvala rozdilna predstava rodicl a jejich dcery o snatku, kdy byl na divku
vyvijen tlak, aby si vzala Maghrebana, nikoli Francouze.

Situace byla slozitd jak pro déti, na néZ byl kladen dvoji, ¢asto protichiidny
socialni tlak (ze strany rodicl a ze strany francouzské spole¢nosti), tak pro rodice. Rodice
byli ¢asto zklamani tim, Ze se z jejich déti stali ,,mali Francouzi®, Ze se jim je nepodafiilo
vychovat podle ,tradi¢nich alZirskych* hodnot. Mnohdy svym détem nerozuméli, jejich
déti mnohdy nerozumély jim. Rodife Casto téZce snaseli, Ze podle métitek svych, ve
Francii vyrostlych déti, byli vidéni jako ,,zaostali, zpate¢nicti, nemoderni“. Bolestny byl
pro n¢ i fakt, ze jejich déti, které pochopily, a Casto 1 pfijaly hodnoty spolecnosti, ve které
vyrustaly, byly svédky jejich socidlniho poniZeni. Toto poniZeni bylo ddno vicero faktory
— typem prace, kterou jejich otcové ve Francii vykonavali (manualné tézka, unavujici a

socialné neprestizni prace), alzirsky prizvuk a nékdy ve francouzstiné neobratné
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vyjadifovani, okolim chapané jako smésné, celkové socialni stigma maghrebskych
prist¢hovalci.

Déti maghrebskych imigranti byly (a stdle jsou) socidlné stigmatizovany.
Vyristaly na sidlistich, kde je vysokd nezaméstnanost a s ni souvisejici kriminalita, nizka

uroven statnich Skol, coz jim limituje moznost pozdéjsiho pracovniho uplatnéni.
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1I. 1. 4. Tluze navratu

pomérné dlouho udrzovat iluzi emigrace jako provizorniho stavu a ideu na névrat do
Alzirska. Sayad piSe: ,,Navrat je zakladni prvek situace imigranta® (Sayad 2006, 1: 131).
Na jiném misté¢ se vyjadiuje podobné: ,,Myslenka na ndvrat je skutecné obsazena
v samotné myslence emigrace a imigrace* (Sayad 2006, 1: 137). Tuto iluzi, Ze se
imigrant ,,musi vratit zpatky“, sdilela dlouhou dobu jak francouzskd spolecnost, tak
alzirsti imigranti. Francouzska spole¢nost si pfedstavu navratu udrzovala, protoze
alzirskou imigraci vnimala jako imigraci pracovni, automaticky tedy doc¢asnou.

Sami imigranti Zili s pfedstavou, Ze se jednou ,vrati domi. Khellil piSe:
wEmigrant Zije neustale s myslenkou na navrat* (Khellil 1979: 137). Také Sayad
upozornuje na iluzi emigrace jako provizorniho stavu (Sayad 1977: 77).

Rezisérka Yamina Benguigui, dcera alzirskych (kabylskych) pfistéhovalct
narozena ve Francii, sepsala knihu Vzpominky imigmntzf, ve které svétuje vlastni
prozitky 1 vzpominky dalSich alzirskych imigrantti a jejich déti. Popisuje, jak se sousedi
zdvotile ptali jejiho otce: ,,Ahmede, tak tenhle rok se vratis do zeme?* A otec odpovidal:

»Ano, tenhle rok. Za nékolik mesicii* (Benguigui 1997: 8). Pokracuje:

»Moji bratii a sestry vyrostli s rukou na drzadle kufru. Ja taky. Cas ubihal.
Provizorium se uhnizdilo o trochu vic. Ma matka nam vikala ¢im dal tim méné
castéji a s menSim presvédcenim. ,, PFisti rok, mozZna... " Dvacet let poté jsou mi

rodice porad tady* (Benguigui 1997: 9).

Ve stejné knize vypravi dcera alzirskych imigrantti o svém otci:

Rekl mi, ze jestli si tolik odrikal, jestli se diel v praci, bylo to pro to, Ze mel

jediny cil, jediny duvod, pro¢ zit: postavit diim v Alzirsku pro den naseho

> Benguigui, Y. 1997. Mémoires d'immigrés. L héritage maghrébin, Paris : Canal plus édition
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navratu... Zili jsme dal jako kdybychom méli odjet: bez zarizeni, kapajici
kohoutek v kuchyni, ktery se nikdy neopravoval, skoro zZadny nabytek, naskladané
krabice, pooteviené kufry... A pak, roky ubehly. Myslenka na ndvrat se vzdalovala
kazdym dnem, samotné slovo se stalo tabu, nebylo uz vyslovovano.* (Benguigui

1997: 169).

[luze navratu byla dana nékolika fakty. S pfedstavou navratu Alzifané emigrovali
a proto ji bylo nesnadné opustit. Francouzi je vnimali jako levnou pracovni silu, ktera se
jednou vrati zpatky, jako cizince. DalSim dulezitym faktorem je problematicky vztah
Alzitant k Francii, kterd je po roce 1962, kdy se Alzirsko stalo nezavislym, vniména jako
zem¢ byvalého kolonizitora. Vztah moci, nadfazenosti a podfizenosti, vztah
kolonizovany - kolonizator nemohl byt ze dne na den vymazan a zije reprodukovan
v kolektivni paméti Francouzll i Alzifanl. Zehraoui se vyjadfuje v podobném smyslu,
kdyz piSe: ,,Kolonizace vytvorila urcité efekty ve vztahu kolonizovany-kolonizator, které
jesté zdaleka nevymizely“ (Zehraoui 1994: 115). Sayad poukazuje na fakt, Ze imigrace
v jistém smyslu prodluzuje a dava prezit kolonizaci (Sayad 2006, 1: 78).

Francie je Alzifany vnimana jako sice ekonomicky rozvinutd zemé, zemé
technickych vymozenosti a blahobytu, kde je mozné si vyd¢lat, na druhou stranu vSak
jako zemé ur€ité moralni zkazenosti, jako zemé, kterd muze ohrozit ,tradicni® zpiisob
zivota, tedy zplisob Zivota povazovany za spravny, hodnotny a morélni. Francie, 1 kdyz
zde imigranti zili jiz dlouhou dobu, nebyla ztotozilovana s domovem.

I vychova ve Francii narozenych déti podléhala nékdy ptedstave, ze se déti do
Alzirska ,,vrati“. Vé&tSinou se vSak nevraceli ani jejich rodice, v n€kterych piipadech
rodice na dichod do Alzirska odjeli a déti ve Francii ziistaly. Jako ,,ndvrat domt, ndvrat
ke kotfentim* byl chapan i fakt, ze se imigranti nechali v Alzirsku pohibit. Otazka, kde
bude doty¢ny pohiben, predstavovala nékdy konflikt uvnitf rodiny. Pti diskusi na
konferenci v Alziru® zminila Malika Gourir p¥ipad, kdy rozhodnuti pohibit ¢lena rodiny

v Alzirsku nasledné ovlivnilo navstévy Alzirska. Rodina imigrantii, ktera AlZirsko do té

% Colloque International En Hommage a Abdelmalek Sayad, L’émigration / immigration. Anthropologie de
1"absence, AlZir, ¢erven 2007, potadatel : Centre National de Recherches Préhistoriques, Anthropologiques
et Historiques.
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doby nenavstévovala, tam zacala pravidelné jezdit, nebot’ byla povinnovéna starat se o
hrob ptibuzného. Je mi znam piipad dcery alzirskych imigranti ve Francii, kterd poprvé
navstivila Alzirsko, az kdyz zatfizovala za negramotnou matku pohieb svého otce v jeho
rodné zemi. Mnohdy si imigranti pteji byt v Alzirsku pohibeni. Nékdy mtize byt otazka
mista pohibu pfedmétem rodinnych sport. V nékterych piipadech si imigrant vyslovné

pteje spocinout ve Francii, jeho pfani vSak nemusi byt vzdy respektovano.
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II. 1. 5. Rozpolceni

Nékdy dochézelo k idealizaci rodného Alzirska. Khellil pise:

»Rodna zemé je evokoviana pomoci dojemnych vzpominek jako zemé snii, uzasna
zemé, kde je vSechno dobré a krasné. Zkratka, clovek nesni o skutecné rodné zemi,
ale o mytické rodné vesnici, kterd existuje jen v jeho predstavach® (Khellil 1979:

149).

Sayad vystizné¢ piSe, Ze prostor tak, jak ho lidé vnimaji, neni abstraktni,
homogenni, spojity prostor matematikll, ale prostor nostalgicky, misto oteviené veskeré
nostalgii, nabity citovosti, zivouci, konkrétni prostor, kvalitativné a emocionalné
jedinecny (Sayad 2006, 1: 142-143). Rodna zem¢, rodna hrouda, dim ptedki, rodny dim
se tak stavaji objekty nostalgické paméti, posvatnymi misty, kam ¢lovék potada pout’,
kde se muze vratit ke kofeniim (Sayad 2006, 1: 143).

Imigrant si Casto idealizoval jak rodné Alzirsko, tak Francii diky lepsi pracovni
nabidce a moznosti vydélku (Ath-Messaoud - Gillette 1976: 102). Toto protifeceni si
vyvolavalo schizofrenni situaci, psychické rozpolceni mezi dvéma zemémi a dvéma

kulturami a tim padem i pocit vykofenénosti. Sayad piSe:

., Tito muzi, kteri se vraceli z imigrace, ,,muzi mezi dvéema“ - mezi dvéma misty,
mezi dvéma casy, mezi dvéma spolecnostmi, atd. - , jsou také a predevsim muzi

mezi dvema kulturami* (Sayad 2006, 1: 158).

Sayad v souvislosti s touto situaci pouzivd termin double absence (dvojita
nepiitomnost).” ,Je to jeden z mnohych paradoxii imigrace: byt nepFitomny, tam, kde jste

a pritomny, tam, kde nejste** (Sayad 2006, 1: 162).

7 Jedna se piimo o titul knihy: Sayad, A. 1999. La double absence, Des illusions de [’émigré aux
souffrances de 'immigré, Paris : Seuil
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I1. 2. Emigrace — alZirska perspektiva

II. 2. 1. Bolestné pocit’ovana nepiitomnost

Jak jiz bylo zminéno vyse, venkovsky region Kabylie ma dlouhou a silnou tradici
emigrace. V kolektivnim védomi Kabylii zastavd emigrace dulezité misto, predstava ¢i
zminka o ni je vzdy spojena s bolesti, utrpenim a litosti. Obrazek emigrace je
mnohozna¢ny. Mnohdy mladi 1idé touzi odjet, n€kteti muzi k tomu byli svizelnou
ekonomickou situaci donuceni. V jejich ptipad¢ Slo o obét. Odjizdeli, aby uzivili svou
rodinu. At uz si doty¢ny odjet pieje, ¢i je rodnou vesnici nucen z ekonomickych divoda
opustit (n€kdy je hranice mezi ,,pfanim* a ,,nutnosti* mlhava, pravé stavajici neutéSena
situace muze zpisobovat ptani vycestovat), je emigrace vzdy pocit'ovana jako nutné zlo

(Khellil 1979: 103). Sayad pise:

wEmigrace musi byt nutné naplinovana a Zzita v bolesti, bolesti, kterou sdileji ti,

kteri odjizdéji i ti, co zustavaji** (Sayad 2006, 1: 147-8).

Emigrace byla vzdy pfijimana s hlubokym zarmutkem téch, ktefi ztstavali,
pfedevsim Zen - manzelek a matek. V kabylské lidové poezii zaujima téma emigrace
dilezité misto a ma vzdy tragicky ton. S tim také souvisi fakt, Ze sila rodiny spociva v
poctu muzl, ktefi ji tvoii. Nejedna se jen o otdzku prace a fyzické sily, kterou skupina
nutné potrebuje, ale také o fakt, ze ukolem muzi je stiezit Cest rodiny. Z tohoto divodu
existuje tendence nepfitomnost muza skryvat, aby nepfitel nemohl vyuzit situaci a
pfipravit rodinu o jeji hurmu® (Khellil 1979: 106).

Docasna neptitomnost kazdého muze byla tedy pocitovana velmi siln¢€. Na druhé
stran¢ predstavovala emigrace jakousi ,,zkousku muznosti“. Mladik, ktery prosel
zazitkem emigrace, se stal skute¢nym muzem a ziskal ve své vesnici potiebné

spoleCenské uzndni. Aby se mohl mladik ozenit s divkou z ,,dobré rodiny*“, mél by

8 . . . < o v , ¥ ; . vz . .
Hurma je definovana jako néco, co mlize byt ztraceno nebo poskozeno, zkratka jako mozna ztrata cti.
Hurma muze byt oznacena jako Zenska Cest, nif jako Cest muzska. Hurma ¢ini skupinu zranitelnou a praveé

to, co ¢ini skupinu zranitelnou je to, co vlastni nejposvatnéj$iho. Cim cennéjsi je stieZzeny poklad, tim veétsi
je obezfetnost a snaha chranit ho.
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vystoupit z role fellaha (tj. rolnika), proto byl svolny k emigraci, aby se stal vydéle¢nym
zaméstnancem, a aby se zvysil jeho socidlni status (Khellil 1979: 82).

I kdyz zazitkem emigrace mohl doty¢ny zvysit svilj spolecensky statut a 1 kdyz je
emigrace chapana jako obét, nepfitomnost muzi (byt docasnd) je pro komunitu vzdy
velkou ztratou. Neptitomnost je vZzdy brana jako chyba (Sayad 2006, 1: 154), jako chyba
a jako zrada (Sayad 2006, 2: 167). Emigrovat znamena dezertovat, zradit (Sayad 2006, 1:
155). To doklada i1 jazykovy uzus. KdyZz se mluvi o odjezdu z vesnice, pouziva se
formule: ,,0djizdel za usvitu jako zlodej “ (Khellil 1979: 100). Emigrace je situace psance.
Vyraz imenfi (ten, ktery nezije jako ostatni, uprchlik) je Casto pouzivan pravé v tomto
piipadé (Khellil 1979: 104).

Sayad piSe, Ze emigrace je:
,objektivné trestuhodna nepritomnost (byt objektivné vinen, to znamena byt vinen

bez svého védomi, vinen nezavisle na své vuli, nezavisle na viili vsech, vina je

vepsana v samotném cinu)* (Sayad 2006, 1: 154).
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II. 2. 2. Emigrace jako hrozba i jako prestiz

Emigrace byla produktem kulturnich, spolecenskych, politickych a hospodarskych
zmeén v alzirské spole¢nosti. Stejné€ jako zmény v Kabylii mély vliv na proces emigrace,
tak také emigrace ovlivnila zplsob zivota v Kabylii. Ath-Messaoud a Gillette si v§imaji
zmén, které pfindsi emigrace. Ta se stdva zkouSkou ,tradi¢nich vesnickych® hodnot a
hrozbou pro pteziti vesnické spolecnosti. ,,Emigrace hrozi tim, Ze se ji podarii zabit
vesnického ducha* (Ath-Messaoud - Gillette 1976: 57-58).

Emigrace u¢i individualismu, tradi¢né velmi pejorativné vnimané hodnoté ¢i 1épe
feceno hodnoté, kterd difive nemcla v Kabylii viibec Sanci existovat, nebot’ Zzivot
individua byl plné€ zakotven v Zivoté skupiny. Dllezitou roli v novém zplsobu uvazovani
hraje snaha o vydélek a kalkulace, mysleni orientované na zisk. Vyznamné zacinaji byt
penize v hotovosti, pracovni pomér a vzdélani, jehoz disledky jsou rovnéz ekonomické
(Ath-Messaoud - Gillette 1976: 55).

Dtive zajistovaly individuu hodnotny socidlni statut odvaha, Cest a védeni, dnes
jsou to penize, které zajist'uji moc a uznani (Khellil 1979: 40). Fakt, Ze je doty¢ny bohaty,
musi byt vidét, proto jsou typické ostentativni vydaje, utraceni, které zvySuje
spolecenskou prestiz.

Emigrace byla realizovana piedev§im kvili vydélku, ale nejen on byl hnacim
motorem pro jeji uskuteénéni. ,,Fenomén napodobovini nechybi v této zemi, kde si
vSichni viechno zavidi, dokonce i exil (1), a kde je nnif dosud vyvinut silnéji nez jinde”
(Khellil 1979: 81). Emigrace byla i prestizni zalezitosti. Pohled spole¢nosti je zasadni, a
proto musi byt vSe davano na odiv. Sayad piSe: ,,Osoba jako socialni bytost existuje jen
skrze skupinu a pro skupinu“ (Sayad 2006, 1: 148). Podobné se vyjadfuje i Bourdieu,

kdyz vystizné€ pise, Ze osobnost cloveka

,,existuje predevsim pro druhé, neustdle je pod dohledem ostatnich a pocituje
v§emocnost verejného mineni. Jestlize skupina malicherné kontroluje chovani, a

to zvlaste v oblasti spolecenskych vztahi, uspokoji ji “zdani”, které ji individuum

9 arp o« s . . . . v 1.4 X
Nif, nékdy prepisovano jako nnif znamena ,,muzska Cest™.

42



poskytuje a ujistuje tak zvnéjsku konformitu svého vnéjsiho chovani” (Bourdieu

1985: 85).

Pfi navratu domu byl emigrant vzdy dobfe oble¢en a vétSinou piivezl spoustu
darkd, 1 kdyz se béhem pobytu uskromnoval a mnohdy zivofil. Velkorysost v
obdarovévani je mordlnim imperativem. Né&kdy pfijeli emigranti z Francie s novymi
zahrani¢nimi automobily, které si v Kabylii lidé nemohli z finan¢nich divoda dovolit, a
tak staveli své uspéchy na odiv a vychutnavali pocit triumfu. Dulezité bylo udélat dojem
a presvedcit, ze dotyCny v emigraci uspél. Pii vypravéni o exilu byly po nadvratu ¢asto
opominany negativni stranky emigrace (citové i materidlni strddani, nediistojny zptisob
bydleni, fyzicky narocna prace, velmi Casté urazy v tovarnach, rasismus) a naopak
vyzdvihovéana pozitiva (schopnost obsluhovat slozité stroje, otcovské uznani $éfa, ze
strany francouzskych kolegli uznani jako divéryhodné osoby). Zdiraziiovano bylo, ze

doty¢ny 1 tézké chvile v ciziné lehce zvladl. To vSe je otdzkou cti. Sayad piSe:

,Vratit se do zemé bohaty skutecné nebo jen zdanlive, nebot’ zdani zde znamena
vic nez realita, je jisty zpusob, jak uskutecnit socialni odvetu. Také to ale znamena
dat ve svych vlastnich ocich a ocich vsech smysl emigraci, své nepritomnosti, aby
nebyla pouhou marnosti, mordlnim krachem, neopodstatnélym a absurdnim
cinem, cinem zbavenym veskerého smyslu, protoze ma smysl jen takovy, jaky ji

prizna skupina “ (Sayad 2006, 1: 153-4).

Z téchto divodi je dodnes mnohymi emigrace idealizovdna. V kabylské
spole¢nosti tak zacal kolovat mytus o snadném a blahobytném Zivoté ve Francii (Khellil
1979: 82). Také z tohoto diivodu bylo mnoho mladych muzi roz¢arovano, kdyz na svou
kizi poznali emigraci, jejiz realita byla vzdalena od vypravéni muza vracejicich se z
Francie.

I kdyz byly vyzdvihovany pozitivni strdnky emigrace, nemohla byt ale
predstavovana jako ,,prazdniny®, ,uzivani si“ a ,,flakani se®. Slo o to ukézat, e a& je

emigrace neradostnd, nelehka, zkratka nutné zlo, podatilo se doty¢nému veskeré tézkosti
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prekonat a uspét. Nepfitomnost emigranta je chyba, dezerce, zrada, proto musi byt
dokazéano, ze tato obét’ jedince 1 skupiny, kterd jedince velmi postradala, nebyla marné. Z
tohoto diivodu ziskdva diskurz o emigraci jak ze strany emigranta tak jeho blizkych
podobu zdlraznovani utrpeni a tézké prace v emigraci. Zaroven je ale dulezité poukazat
na uspésné piekondni vSech tézkosti a zdiraznit zasluhy a nezanedbatelny piinos
emigrace (Sayad 2006, 1: 155). Musi se takto pfipomenout, Ze emigranti pracuji sice pro
sebe, ale zaroven 1 pro spolecnost, odkud pochazeji, pro kterou se obétuji (Sayad 2006, 1:

156).
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IL. 2. 3. Co emigrace zménila

Kdyz se stala emigrace zdlezitosti individudlnéjsi, nebyl uz jedinec peclivé
vybiran a delegovan, nepotteboval jiz povoleni od skupiny. Emigrace se pro n¢které stala
unikem pfed pfisnym dohledem spolec¢nosti, osvobozenim se od zévazkl spravného,
spoleCensky neustale korigovaného chovani. Dochdzelo k v¢étsi konfrontaci s
francouzskou spolecnosti, a tak mohl emigrant diky moznosti porovnavani, ziskat v
pohledu na svou vlastni spolecnost jisty odstup. V nékterych piripadech zacali mladi po
navratu z emigrace zpochybinovat ,tradi¢ni vesnické” hodnoty. Tim se prohloubil
konflikt mezi generacemi. Tradi€né mél star$i ,,vzdy pravdu®, musel byt ctén prave diky
svému véku a léty nasbiranym zkuSenostem. Vyd¢lané penize a védomi mladého
emigranta, ze pravé jeho penize pomahaji uzivit rodinu, zménilo pohled na sebe sama a
vnimani autority star§ich. Khellil piSe, ze exil mladé muze v urcitém sméru emancipoval

(Khellil 1979: 82).

»Bylo potreba exilu, aby si Kabyl uvédomil, jak byl ve svém dosavadnim Zzivoté
potlacovan a duSen. Pozorovani ve Francii mu poslouzilo k tomu, aby zlepsil své

bezprostredni okoli. Jeho prvmnim cilem bude postavit dim, avsak nikoli diim

tradicni, ale moderni‘‘ (Khellil 1979: 125).

Komparace se zptisobem zivota ve Francii ukézala Kabylovi rozdily v zivotni
urovni, mnohé technické vymozenosti apod., ale také v porovnani s francouzskou
spolecnosti pfisnost ,.tradicnich® kabylskych mravli. Odbornéd literatura ptedstavuje
n¢kdy vypravéni o kulturnim Soku, kdyz kabylsky emigrant uvidél poprvé na ulici z jeho

hlediska spofe odéné zeny (Khellil 1979: 128).
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II. 2. 4. Emigrant jako naruSitel tradic

vvvvv

vlastni spolecnost. Skutecnost, Ze vyjel za hranice své vesnice, zazil zkuSenost emigrace
a kontakt s jinou spolecnosti, ho zménil. Po ndvratu m¢l tak tendenci védomé c¢i
nevédomé meénit ¢i pfinejmensim zpochybniovat dosavadni zplsob Zivota, jimz jeho
krajané Zili. ,,Skrze nékdy oteviené vyjadrovanou kritiku byl zpochybnén cely tradicni
system* (Khellil 1979: 83). Kontakt s, v ofich jeho krajanli, nemoralni spole¢nosti v
cizin¢ ho dle jejich nazoru zkazil. Byl tak vniman jako nositel vS§emoznych zvrhlosti a
podeziivan z toho, Ze chce prevratit stdvajici socidlni poradek, ktery je vniman jako
moralni a spravny (Sayad 2006, 1: 157).

Ptibuzni se proto vzdy obavaji emigrace svych blizkych. Obavaji se o jejich
zdravi, ale 1 o zpuisob jejich chovani, ktery mtze byt kontaktem se ,,zkazenou cizinou*
naruSen. Nejbolestnéj$i a nejznepokojivéjsi je ale obava, ze se doty¢ny nevrati (Khellil

1979: 104). Jak se vyjadtil jeden imigrant:

»Kdyz clovek odjizdi, znamena to, Ze se Spatné protloukal u nds, je proto nutné
rozumeét tomu, Ze neni dobre videno, kdyz nékdo odjizdi. Je treba se vZit do situace
rodicii: pro né je Francie zemé nevericich, kde existuje velké pokuseni sejit ze
spravné cesty (nabozenstvi). Kdyz se clovek vrati do zemé, a kdyz s nami starci
vesnice diskutuji, vzdy se nas ptaji, jestli jsme jedli veprové (o alkoholu se to vi:
tolik se o tom mluvi). Kdyz jim odpovime ,,ne“, blahopreji nam a davaji nam jesté
rady, protoze je treba také odolat kouzlu Evropanek, které vam popletou hlavu a

zpiisobi, Ze zapomenete, co jste...* (Khellil 1979: 105).

Mladi byli ¢asto varovani pted osidly sviidnych Evropanek. V Kabylii (a viibec
celém Maghrebu) predstavuji idedl krasy a symbol jemnosti a Zenskosti svétla plet,
modré ¢i zelené oci a svétlé vlasy. Z tohoto divodu byli nékdy francouzsti kolonizatoti

zesmesnovani, protoze kvili své barve pleti a vlast pasobili zzenstile. V Maghrebu, kde
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hraje dulezitou ulohu cest, respektive muznost, je obrdzek zzenStilého muze velmi
nelichotivy.

V kabylskych pohadkach je kraska Casto popisovana jako svétlovlasa se svétlou
pleti a jasnyma, svétlyma o¢ima. Tmavost je naopak v Maghrebu degradujici. Cernoska
v kabylskych pohadkach vystupuje v roli slouzici, vétSinou ma Spatné charakterové
vlastnosti a i1 v ptipadech, kdy jeji charakter neni vykreslen, kon¢i nevalné, aniz by ji
kdokoli politoval. Dobré je pfipomenout, ze v Kabylii se na rozdil od zbytku Maghrebu
vyskytuji ob¢as plavovlasi lidé, na coz jsou Kabylové velmi hrdi.

Vzhledem k tomuto existujicimu idedlu Zenské krasy, jsou tedy Evropanky
respektive Francouzky chapany jako krasné a svlidné. Z pohledu starSich jsou tak
Evropanky pro kabylské mladiky dvakrat tolik nebezpecné. Jedna kabylska lidova pisent
je zalozp&vem matky, ktera vychovala syna a nakonec ,,ji ho vzala rimija’’. V Kabylii (a
celém Maghrebu) také koluje mytus o uvolnénych mravech evropskych zen (Khelil 1979:
82), coz je spolecensky obecné velmi negativné chdpano, ale pro mladiky vyrustajici pod
ptisnym dohledem spolecnosti zaroven dosti lakavé.

Emigrace tedy vzbuzuje u téch, ktefi zstavaji, mnohé obavy a starosti — starost o
to, jak se skupina s do¢asnou ztratou muzského ¢lena vyrovna, starost, jak se doty¢nému
v cizing povede, starost, zda se vrati. Emigrant jako ¢lovék ,,mezi dvéma svéty”, se stava
hrozbou pro ,,tradi¢ni* zpiisob Zivota skupiny, ohroZovatelem zavedenych, fungujicich,
»tradiénich®, a tedy spravnych potadki. Proto je na emigranta po navratu vyvijen socidlni
tlak, aby dokazal, Ze ziistal svému pivodu, své ptivodni identité, vérny. S&m emigrant citi
potfebu ze sebe sejmout jakékoli podezieni svych krajant, ze na n¢j mél pobyt v Evropé

zhoubny vliv, Ze ho ,,zkazil*.

10 ,- _. . v . v 5 v ¥ s Y ¥
Riimija znamena v pfesném piekladu Rimanka, pfenesené jsou tak oznacovany Francouzky, potazmo
Evropanky, kiest’anky.
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I1. 2. 5. Emigrant! Emigrant!

Emigrace vzbuzuje smutek a obavy. O doty¢ného, ktery emigroval, je nutno se
obavat. Zaroven je nutné se v jistém smyslu obavat jeho jako potencidlniho narusitele
»tradi¢niho®, moralniho zptisobu zivota. Pohled na emigranta je tak ambivalentni — je
tteba ho litovat (musel opustit rodnou zemi, zakousel tvrdy zivot v cizing, jeho déti jsou
,»zkazeny* vychovou ve Francii a ¢asto neuméji arabsky) a zdrovenh mu zavidét (v cizing
zbohatl a a¢ nevyslovené: nemusel zit v Alzirsku). V pohledu, zv1asté na déti emigrantd,
se tak misi litost 1 zavist. Podeziivavost je mnohdy oteviené projevovana. V arabsting se
Casto pouziva véta: ,,Déti Francie! Co dobrého od nich cekat?* (Sayad 2006, 2: 66).
Negativni pocity vi¢i emigrantim jsou nekdy dény komplexy ménécennosti, protoze
emigranti chodi v drahém a znackovém obleCeni, jsou movitéj$i a mohou pusobit jako
,Svetaci®. Déti emigrantl citi tuto nevrazivost, a proto se v Alzirsku ¢asto neciti dobte.
Jako ptiklad lze uvést vypovéd’ respondentky Zahouy, kterou uvadi Sayad: ,,Mé je to uz
ted fuk, uz je znam: mluvi z nich Zarlivost* (Sayad 2006, 2: 61).

Synové emigranti nékdy mohou pusobit méné ,,ma&o*!" nez alzirsti mladici, coz
muze vzbuzovat podeziivavost, ale nékdy ze strany divek i sympatie (Sayad 2006, 2: 59).
Dcery emigranti Casto vzbuzuji podezieni. Zahoua o tom fikd: ,,My jsme (pro n¢)
Francouzky, to znamend, zZe nejsme muslimky* (Sayad 2006, 2: 85). N&kteti AlZzifané
nahliZeji na dcery emigranti jako na Evropanky, ,,zeny lehkych mravi®, coz je jednak
degradujici, n€kdy to navic znamena, ze se dcery emigrantli (vidény jako ,,lehké divky®)
mohou stat objekty obtézovani. Dcery emigrantli jsou podezielé z toho, Ze je vychova ve
Francii zkazila. O ctnosti a cudnosti dcery emigranta se tak pochybuje mnohem vice nez
o ctnosti a cudnosti jakékoli (jiné) Alzifanky. Z tohoto divodu se rodice snazi usilovné

dokazat, ze vychovavaji dceru spravné a ze je divka ctnostna.

1 Termin ,,maco” (ze Spanélského macho), ktery oznauje muznost, muzskou nadfazenost, aktivni az
agresivni zpusob chovani, je v Evropé vétSinou chapan pejorativné. Ve slovniku feministek je slovo
,,maco“ chapano jako nadavka. V Maghrebu je ,,maco* naopak chapan pozitivné. Od muze se zde ofekava,
ze bude panem situace, muzny, aktivni, nebojacny, neoblomny a nenecha se snadno ovliviiovat Zenou.
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Vzhledem k zminénému podeziivani a zazitym piredstavam je Casto na dcery

emigrantli nahlizeno s pohrdanim. To zmifluje ve svém autobiografickém romanu i

Belhaddad:

wJejich proti-emigrantsky rasismus, kdyz na ulici Didouche nejdiiv pobrukuji

,,emigrant, emigrant ", a pak to pokrikuji jako nadavku‘* (Belhaddad 2001: 64).

Podobné se vyjadiuje jiz citovand Zahoua.:

»VSechny ty veéci, které nosite s sebou, které jsou soucdsti vds samych: gesta,
chiize, pohled... I kdyz se prochazime na ulici, nemame stejnou chizi. A tak se o

nas rika: Hele, emigrantky, hele!* (Sayad 2006, 2: 54).

Déti emigrantii se v Alzirsku neciti doma. Citi nevrazivost okoli. Zpusob, jakym
na né ostatni reaguji, povazuji za agresivni. Odsuzovan neni jen postoj AlZifand
k emigrantim, ale celkové chovani muzt vaci Zendm. V Alzirsku je naprosto jasné citit,
ze venkovni prostor ndlezi muzim. Muzi na ulicich Zeny Casto zcela nepokryté sleduji,
fixuji, hypnotizuji, svlékaji o¢ima. Samotny pohled je tak vniman jako sexudlni agrese.
Pohledy mohou byt nékdy doprovazeny piskdnim ¢i pokiikovanim na doty¢ny objekt —
zenu. Tato vSudypfitomna obtéZujici pozornost muzil, na které nejsou dcery emigrantl
z Evropy zvyklé, vzbuzuje nepifijemné pocity, vztek a opovrhovani témito
nfrustrovanymi, agresivnimi a drzymi barbary”. O téchto pocitech se zminuje také

Belhaddad:

wkutecny, konkrétni, viditelny vnéjsi prostor, na ulici. Nabity sexem. Nasili muzii.
Jejich frustrace. Jejich ruce troufajici se dotykat nasich vlasii a otirat se
v autobuse o nase ramena. Prdvo na nds, jdouci kolem, neznamé, a presto jejich
virtualni majetek. Jejich nenavist k Zenam a k sobé samym. Ale také ndasili Zen,
které jim muzi predavaji. Nasili jejich barbarské svatebni noci.” (Belhaddad 2001:
63-64).
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Mnohé déti emigrantll povazuji AlZzirsko za zaostalé. Odsuzovana je sexualni
agresivita muza vic¢i Zenam a ,,omezenost™ Zen, které se donekonec¢na bavi jen o détech,
manzelovi, obleceni, penézich a svatbach. Negativné je vnimana vSudypfitomna socialni
kontrola. V knize vzpominek alzirskych imigranti ve Francii jedna respondenta
v rozhovoru fiké: ,,Kdyz jsem v AlZirsku, nedokazes si predstavit, jak moc mi chybi
svoboda‘ (Benguigui 1997 : 126-7). V popisech navstévy AlZzirska je také Castd
frekvence slova ,nuda“. Charakteristicky je vyrok jiné respondentky ze stejné knihy:
WKdyz jsem v AlZirsku, po dvou mésicich se nudim, dusim se! (Benguigui 1997 : 99).

Alzitané naopak citi ze strany emigranti jakousi nadfazenost a odstup.
Nedorozuméni také Casto zplsobuje fakt, ze se dcery emigrantl chovaji jinak nez
Alzitané. Nepouzivaji viteci vesSkeré zdvofilostni formulky, hovofi podle nich
,hormaln¢€“, bez zdvorilosti a piikras, coz mize byt z druhé strany chapano jako
nevychovanost, nesluSnost ¢i nedostatek respektu viici dotyéné osobé.

Celkové lze shrnout slovy Sayada:

»Cela alzirska spolecnost (vSechny socidlni vrstvy, na venkové stejné jako ve
mésté) je vidy na rozpacich, jaky postoj zaujmout viici emigrantum: véri se, at
prdavem ¢i nepravem, Ze jsou to jedinci, kteri neziistali totozni, tedy takovi, jaci
byli nebo jak se od nich pozadovalo, aby byli pred emigraci, to znamenda skutecni
nebo domnéli venkované. Reakce se tak déli mezi litost s nadechem pohrdani
temito ,, kolonizovanymi* novym zpusobem, vykoristovanymi a ponizovanymi

mimo svou zemi a zavist, casto také zlobu‘* (Sayad 2006, 2: 165).
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II. 2. 6. Navrat jako naprava chyby

Zatimco déti emigranti se v Alzirsku doma neciti (nékdy ale ani ve Francii),
rodice ¢asto Alzirsko za sviij domov povazuji. Jak jiz bylo zminéno vyse, myslenka na
navrat byla u alzirskych imigranti ve Francii pfitomna velmi dlouho, a to i v pfipadé,
ze jiz bylo jasné, Ze se doty¢ny(i) do Alzirska nevrati. Vytrvala existence této myslenky
v myslich emigrantd byla dana nékolika faktory. S pfedstavou néavratu Alzifané
emigrovali. Francouzi je vnimali jako doCasnou levnou pracovni silu. Dtlezitou tlohu
hrél i problematicky vztah Alzifant k Francii, zemi byvalého kolonizétora. Francie byla
také vnimdna jako moradlné¢ pochybna zemé, kterd muze ohrozit ,.tradi¢ni* zplsob
Zivota, tedy zplisob Zivota povazovany za spravny.

Velmi dulezitou tlohu hral ale i fakt, ze v Alzirsku byla chapana emigrace jako
svym zpusobem chyba, zrada a dezerce. Navrat se tak stal otdzkou svédomi. Sami
emigranti ho pocitovali jako povinnost, moralni imperativ, zdvazek, ktery by méli

splnit vii¢i svym rodi¢lm, svym piedkiim, své zemi. Sayad piSe:

»INavrat neni vlastné nicim jinym nez navratem k normalu, vSe ostatni (emigrace

a imigrace) je anomdlie, blud, dokonce kacirstvi* (Sayad 2006, 2: 192).

I kdyZ emigranti zili ve Francii, pocitovali nékdy potiebu demonstrovat svij
vztah k rodné zemi a dokazovat (ostatnim, ale i sob&) vili se do Alzirska vratit.
Castokrat to byla pravé stavba domu v Alzirsku, kam emigranti jezdili jen na prazdniny
(n€kdy ani to ne), a jenz jinak zel prazdnotou, ktera v tomto pfipominani a dokazovani
hréala dilezitou funkci - pfipominat zmizelou pfitomnost a popfit toto zmizeni (Sayad
20006, 2: 155).

Problém ale ptedstavuje fakt, Ze navrat nikdy nemutze byt navratem v pravém
slova smyslu, tedy navratem ke stavu, kdy doty¢ny odjizd¢l. Sayad piSe, ze je mozné se
vratit na totéZ misto (i kdyZ i ono misto se mize pon¢kud zménit), nikdy ale neni
mozné se vratit do okamziku navratu. Vratit se v ¢ase, cestovat v ¢ase smérem do

minulosti, mozné neni. Clovék nikdy nenalezne své piibuzné a znamé a ani milovana
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mista takova, jaké je opustil. ZkuSenosti v Evropé a uplynulym casem se i on sam
zmeénil. Sayad piSe o tom, ze ndvrat byl ¢asto pocitovan bolestné, protoze doty¢ny
zjistil, Ze neni feSenim: skute¢ny navrat (tj. navrat do stejné situace, ktera panovala pted
emigraci, navrat k totoznému) totiz neni mozny (Sayad 2006, 1: 141).

V emigraci v Evropé Alzifané snili o ,,své zemi®, Alzirsku. Dochdzelo tak

k idealizaci ,,rodné hroudy“. Belhaddad, dcera alZirskych imigrantd Zijici ve Francii,

piSe o vzpominkach své rodiny na Alzirsko:

»AlZirsko zistava bolestivym pro vSechny, i kdyz nikdy neni pro nikoho stejné.
Vsichni myslime na AlZirsko a jsme presvédceni, Ze je jediné a univerzdlni.
Nikdo z nads, myslim tim vSechny, kdo s nim maji co do c¢inéni, vSak nema stejny
mytus ani stejnou realitu. A nikdo z nds se nemyli ani nemd pravdu. A presto

nikdo neni schopen tolerovat Alzirsko toho druhého* (Belhaddad 2001: 16).

Z tohoto duvodu se stavalo, ze byl emigrant po ndvratu zklamén. Alzirsko, kam

se vratil, neodpovidalo ani Alzirsku jeho vzpominek, ani Alzirsku jeho sni a predstav.
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IL. 2. 7. Ty, co zistaly

Dlouhodobé emigrace ve Francii ovlivnila zivoty téch, ktefi v Alzirsku zustali —
rodici, jejichz synové zili ve Francii, a do Alzirska pfijizdé€li jen zifidka. Nejvyraznéji
byly ale emigraci poznamenany zivoty zen a déti — téch, které byly nuceny Zzit bez
manzela a bez otce. V maghrebské spolecnosti je to muz, kdo se stard o zalezitosti
rodiny ve vztahu k vnéjsku. Muz ma také za ukol stfezit Cest rodiny. Nepfitomnost
muze je tedy pocitovana velmi siln€. DéEti a Zeny, které se musely starat o veSkeré
zalezitosti rodiny samy, byly ¢asto vystaveny posméchu. Pfili§ dlouha doba emigrace
také vyvoldvala otdzku, zda se muz vibec vrati. Neptfitomnost muze — otce byla pro
zenu bolestiva. Vychova déti bez autority otce ve spoleCnosti, kde jsou muzské a
zenské role prisn¢ oddéleny a piesné¢ vymezeny, byla slozitd. Déti trpély nepiitomnosti
otce, kterého témeét vilbec neznaly. Stejné jako déti rodict emigrantd, tak také déti,
které zily v Alzirsku a jejichz otec pracoval ve Francii, nosily mnohdy drazsi a

Dlouhodobé odlougeni manzelt ovlivnilo i citovou stranku vztahu. Zeny a muzi,
kteti byli manzelé dlouhou dobu, spolu travili minimalné ¢asu. Muzi i Zeny na obou
stranach Stfedomofti také zaZivali pocity osamélosti. Samotou trpéli muzi jesté vice nez
zeny, které byly obklopeny détmi a rozsifenou rodinou. Muzi ve Francii travili vétSinu
Casu v préci, socialni kontakt udrzovali se svymi kamarady, zndmymi z rodné vesnice a
ptibuznymi (bratry a bratranci). Muzi dlouhodobé odlouceni od svych zen, trpéli
sexualni frustraci. Potfebu sexudlniho zivota néktefi uspokojovali v nevéstincich.
V nékterych piipadech se stavalo, ze doty¢ni udrZovali dlouhodoby vztah se Zenou ve
Francii, kterou mohli znat 1épe nez vlastni alzirskou manzelku.

Problémy spojené s dlouhodobou odloucenosti muze od zeny a déti vyvolaly
proces migrace rodin do Francie. Slo o rozhodnuti muze, ktery jiz nemohl &i nechtél
samotu déle snaset. Muz se tak snazil vybudovat alespoii provizorni podminky bydleni,
aby ho mohla jeho rodina do Francie nasledovat. Financoval také jejich cestu pftes

Stiedozemni mote. VétSina zen, které do Francie za svymi manzeli pfijela, pak zase
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tézce snasela nediistojny zptisob bydleni a odloucenost od svych ptibuznych, znamych,

rodné vesnice a rodné zemé.
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I1. 2. 8. Cesta za vzdélanim

Typem migrace mezi Alzirskem a Francii, ktery je jesté nutné zminit, je cesta za
vzdélanim. Mnoho Alzifant studuje ve Francii. Ve Francii studuji jak chlapci tak
divky, které¢ ziskaly od své rodiny svoleni. Pro nékteré chlapce je studium pfilezitosti,
jak se do Francie dostat a n¢kdy zde ziistat. Diilezité motivy ke studiim ve Francii jsou
ale predevSim snaha ziskat diplom, ktery md v Alzirsku vdhu, pomoci ve Francii
ziskanych znalosti zlepSovat situaci rodné zemé, u divek hraje dilezitou ulohu také
zvySeni hodnoty na svatebnim trhu. Mnohé alzirské divky, které¢ studuji ve Francii,
nemaji ambice své vzdélani po svatbé nijak uplatiiovat. Vzdélani divek je z hlediska
svatebni strategie slozité téma — nékteti muzi preferuji Zeny bez vzdélani, které je svym
intelektem a znalostmi nebudou ohrozovat, jini voli Zeny vzdélané. Vybér vzdélané
manzelky vSak jesté neznamena, ze ji manzel povoli po svatbé pracovat. Tato otazka je
mnohdy pfedmétem ptredsvatebnich jednéni.

Co se tyka studia ve Francii a pohledu alZirské spole¢nosti na tyto mladé lidi,
studium ve Francii neni chdpéano jako emigrace. Tento fenomén je chapén jako prestizni
zalezitost a rodiny, jejichz déti, ve Francii studuji, jsou na tuto skutecnost vétSinou

velmi hrdi (Khellil 1979: 85).
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II. 3. Teoretické ramcovani

IL. 3. 1. Mytus navratu

S podobnymi migra¢ni procesy, které zakusily Francie a Alzirsko, maji
zkuSenosti 1 jiné zemé, at’ uz se jedna o byvalé kolonidlni zemé ¢i nikoli. V mnohych
otazkach se tyto migrace podobaji alzirské migraci do Francie. Jako ptiklad Ize uvést
migraci Péakistanc do zemé svych byvalych kolonizatorti, Velké Britanie.

Po druhé svétové valce pocitovala Britdnie potifebu povolat do tovaren
nekvalifikovanou pracovni silu, ktera by pomohla pfi rekonstrukei britské povale¢né
ekonomiky. Jednalo se o muze z vesnickych regioni Pandzabu. Tato migrace se
pomérné rychle stala migraci fetézovou (chain migration), kdy jednotlivci nasledovali
své pribuzné ¢i znamé ze stejné vesnice. Praci v neékterych ptipadech zprostiedkovavali
také britsti agenti (Werbner 2004 : 475). Migranti pracovali pfedev§im v tovarnach na
vinu a celkové v textilnim primyslu v severni Anglii, Londyn¢, Mangesteru,
Birminghamu a Glasgow.

Zprvu méli Pakistanci neomezenou moznost vstupu do Velké Britanie, k prvni

regulaci migrace doSlo v roce 1962. V roce 1969 zacala byt omezovana rodinna

vvvvv

vvvvvv

divodu si zazadala vétSina pakistanskych imigrantl o britské obcanstvi. Nejista situace
zaroven zpusobila, ze se naopak st¢hovani zen a déti za jejich manzeli zvysilo.
(Werbner 2004 : 476)

Pékistansti imigranti dlouhou dobu véfili, ze se do Pékistanu vrati. Tento postoj
ovlivnil jejich malou miru integrace do britské spolecnosti, m¢l dasledky i v oblasti
investovani'> ¢ vyb&ru manzelského partnera. Stejn& jako Sayad popisuje fenomén
mytus ndvratu v piipad¢ alzirskych imigrantd ve Francii (Sayad 1999, 2006), v
souvislosti s Velkou Britanii se autofi za¢inaji o mytu navratu zminiovat v 70. letech 20.

stoleti (Dahya 1974, Anwar 1979). Werbner piSe :

'2 Mnozi imigranti kupovali dim v Pakistanu, ze kterého ale neméli Zadny zisk, to mélo $kodlivé
duasledky na jejich podnikani (Werbner 2004: 479).
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»Co piivodné zacalo jako cirkulacni pracovni migrace mladych muzii
ocekavajicich, zZe prijedou do Britanie pracovat na kratkou dobu a uSetii
néjaké penize pred navratem domii, se zménilo v trvalé usidleni.” (Werner 2004:

476).

Dalsi vyznamnou imigrantskou komunitou ve Velké Britanii, kterd si udrzovala
iluzi navratu do zem¢ pivodu, byla bangladésska imigrace. Mnoho bangladésskych
muzl bylo zaméstnano u britskych lod’afskych spole¢nosti jiz od 19. stoleti. Na lodi
vykonavali nejhor$i praci. Zprvu byli rekrutovani muzi z celé Bangladése, ve tficatych
a Ctyficatych letech 20. stoleti ziskali pfevahu muzi z regionu Sylhet (Gardner 1993:
2). Prace na lodi byla velmi ndro¢na, ale pfijmy v porovnani s piijmy ostatnich
sylhetskych vesni¢and obrovské. Za jeden rok prace v lodni strojovné si doty¢ny mohl
koupit pidu ¢i postavit novy dim (Gardner 1993: 3). Néktefi pracovnici se na lodi
dostali do New Yorku, kde jiz zistali. Mnohem vyznamnéjsi pocet vSak opustil lod’
v londynském pfistavisti. Ve Velké Britanii tak byla zalozena mala ale vzrastajici
bangladésské populace ze Sylhetu (Adams 1987). Béhem padesatych let pocet
sylhetskych migrantl ve Velké Britanii dramaticky stoupl (Peach 1990). Jak jiZ bylo
zminéno vyse, po druhé svétové valce potiebovalo britské hospodafstvi levnou a
pocetnou pracovni silu. Co se tykda Bangladése, migrace pracovniki, kteti méli pomoci
britské povale¢né ekonomice, ptichdzela pravé ze sylhetskych vesnic, jez mély jiz od
19. stoleti silné vazby na Velkou Britanii. Typickou se stala fetézova migrace (chain
migration). V Britanii jiZ usazeni pracovnici pomahali svym pfibuznym a ptatelim
z rodné vesnice. Pljcovali jim penize, zafizovali potfebné dokumenty a postupné tak
v Britanii rozsifovali sit' svych krajanti. Pracovni poptavka pfichdzela piedev$im
z tovaren na severu a prumyslovych mést jako Birmingham, Manchester ¢i Newcastle
(Gardner 1993: 3).

Na konci Sedesatych let doSlo k uUtlumu britského primyslu, imigrantska
pracovni sila tak zacala byt mén¢ zadana. V sedmdesatych letech vesly v platnost nové

zakony, které zna¢né komplikovaly vstup migrantti do Velké Britanie. To vSak migraci
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nezastavilo, tato situace naopak vyprovokovala novou formu migrace z Jizni Asie
(Ballard 1990). Vzristajici nejistota zpisobila, Ze si imigranti zazadali o britské
obcanstvi a piest€éhovali své Zeny a déti do Britdnie. Rodiny si pomérné dlouho

uchovavali iluzi navratu. Gardner piSe:

LDéti se ted rodi v Britanii a predstava mnoha migranti udrzovana
v Sedesatych a sedmdesatych letech, Ze je jejich pobyt strikineé docasny,
postupné vybledla.” (Gardner 1993: 3)

Jako ptiklad podobného typu migrace, ve kterém hral mytus navratu vyznamnou
ulohu, Ize uvést pracovni migraci Turkli do Némecka od Sedesatych let 20. stoleti.
Oficidln¢ zacali byt turecti pracovnici rekrutovani v roce 1961. Tureckd a némecka
vlada se na tomto typu migrace dohodly, cilem méla byt moznost vyd¢lat si penize,
které by po navratu migranti do zem¢ byly investovany v urbannich oblastech Turecka.
Ob¢ strany povazovaly migraci za doCasnou (Schiffauver 2004: 1130). To doklada i
nazev, ktery byl pro tuto pozvanou pracovni silu v Némecku pouzivan — Gastarbeiter,
tedy ,,hostujici pracovnik®.

Jednalo se o mladé muZe vétSinou z venkovského prostfedi Anatolie, typicka
byla fetézovd migrace (chain migration), kdy za v Némecku jiZz pracujicimi muzi
ptijizdéli ptibuzni ¢i zndmi zjejich vesnice. Piedstava, Ze turecti migranti budou
investovat v mestském prostiedi Turecka, se stala iluzi. Pracovni trh byl brzy nasycen,
situaci ztézovala 1 ropna krize roku 1973. Némecko se v tomto roce rozhodlo tureckou
pracovni migraci oficialné zastavit. V situaci, kdy se pohyb mezi Tureckem a
pracujicimi muzi. To bylo ddno zaroven problémy, které rozdélena rodina zazivala, i
tlakem, ktery byl na muze z Turecka vyvijen, aby své rodiny do Némecka piestéhovali
(Schiffauer 2004: 1130). Muzi se zacali st€hovat z délnickych ubytoven, zvysili se jim
tak ndklady na bydleni. Setfeni zacalo byt ¢im dal tim t&78i. Také pracovni situace

migrantll se s ipadkem lehkého a tézkého primyslu v Némecku zhorSila. Navrat do

vvvvvv
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v nékterych ptipadech se mytus navratu udrzel az do devadesatych let. (Schiffauer

1991). Schiffauer pise:

,Dilema nedovolit si vytvorit néjakou dlouhodobou strategii v Néemecku a
zdroven nebyt schopen se vratit, se odrdzelo v charakteristickém roztristéni
Casu. Zivot byl rozkouskovan na malé éasti; kdyz ne ted, vrdatime se za tii az pét
let. Tento kolektivni sebeklam jim nejen pomohl zvladat neuspéch migrace, ale
také wucinil utrapy v ciziné snesitelnéjsi. Ukdzalo se, zZe to bylo velmi

problematické v ramci vzdeélavani deti.* (Schiffauer 2004: 1130)

Mytus ndvratu, ktery si turecti imigranti v Némecku udrzovali, ovlivnil
vyznamné proces vzdélavani déti. Mnoho z nich chodilo do skoly v Turecku, protoze
rodice vétili, Ze zde budou s détmi v budoucnosti zit. Stim, jak se jejich pobyt
v Némecku prodluzoval a navrat do Turecka se staval stale méné pravdépodobnym, se
déti vracely zpatky do Némecka. Tato epizoda méla na zivot mnoha déti dramaticky

vliv (Schmidt-Hornstein 1995).

Béhem historie migraci v riiznych zemich se ukézalo, Ze dé€leni na ,,pracovni
migraci a ,,imigraci je v n¢kterych ptipadech nepiesné. Stejné jako v pfipadé AlZifani
ve Francii se 1 jinde plivodné zamyslend pracovni migrace zménila v imigraci, pfiemz si
jak sami imigranti, tak hostitelské zem¢, udrzovali pomémé dost dlouhou dobu iluzi
docasnosti pobytu. Mnoho autor d¢li migranty na hosty (sojourners) a usedliky (settlers)
(Watson 1977: 5). Je vSak zfejmé, ze tyto koncepty jsou nedostacujici, hranice mezi nimi
neni ostra. Ti, ktefi byli klasifikovani jako hosté, v zemi mnohdy zistali, pficemz véfili
v mytus navratu. Predstava, zZe se jednou vrati do zemé¢, odkud pfisli, ovliviiovala i jejich
postoj k hostitelské spolecnosti, miru jejich integrace, investice a maritalni strategie. O
prvni generaci, tak lze skute¢né¢ mluvit, tak jak to ucinil Sayad, jako o lidech, ktefi

v . . o v - 13 7o e . , - , ey .
zazivali pocit dvoji nepfitomnosti. ~ V dal$i ¢asti bude projednano, jak se s nédsledujicimi

BV titulu Sayadovy knihy se pfimo objevuje termin ,,dvoji nepfitomnost“. Viz. Sayad, A. 1999. La double
absence. Des illusions de ['émigré aux souffrances de 'immigré. Paris: Seuil.
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generacemi ménil postoj k hostitelské zemi a k zemi ptivodu, a jakym zplisobem se to

odrazilo v konstrukei identity jednotlivet.
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I1. 3. 2. Generacni rozdily - otazka identity

Nejen alzirska imigrace ve Francii zazivala konflikty mezi generacemi, pfedevsim
konflikty mezi v zemi emigrace narozenymi rodi¢i a détmi, které jiz vyrtstaly v zemi
imigrace. Werbner (Werbner 2004) popisuje nucené snatky pro divky i chlapce
z pakistanskych imigrantskych rodin. Rodi¢e je pro své déti zaranZovali piedem.
Samotné siatky se vétSinou uskutecnily béhem navstévy Pakistanu. Rozvod byl sice
povolen, ale vniman jako zostuzeni rodiny (Werbner 2004: 477). Mladi casto bojovali za
pravo moci si svého partnera vybrat, coz vedlo ke konfliktim mezi rodi¢i a détmi. Nekdy
doslo k zabiti divky kvili koédu cti, zvlaste v ptipadech, Ze byla divka pfistiZena
s ptitelem nebo se vdala proti viili rodiny (Werbner 2004: 478).

Wahlbeck (Wahlbeck 2004) zminuje kontrolu divek kvili cti rodiny u kurdskych
imigrantd ve Finsku. Divky se n¢kdy této kontrole brani a chtéji zit jako jejich finské
spoluZzacky, coz v nékterych piipadech vede k tragickym disledkim (Wahlbeck 2004:
1007).

Podobné konflikty existuji uvniti kurdskych imigrantskych rodin v Némecku.
Také zde hraje Cest skupiny vyznamnou tlohu ovlivityjici socidlni kontrolu divek. Vybér
partnera je ovlivnén rodinou, nékdy dochdzi k aranzovanym siatkiim. Praktikovanym
zvykem je cestovat pro Zenicha ¢i nevéstu do zemé, odkud rodina pochazi (Amman
2004 : 1013). To vSe miZze zplsobovat konflikty mezi generacemi. U prvni generace
dochazi k distancovani se od zemé, ve které dotycni ziji. Na druhou generaci je vyvijen z
jedné strany (Skola, némecka spolec¢nost) tlak, aby se integrovali, na druhou stranu je
rodice hlidaji, aby je némecka spolecnost ,,nezkazila®“. Némeckou stranou nejsou vidéni
jako Némci, jejich kurdsti rodi¢e je mnohdy obviniuji z toho, Ze nejsou dobrymi Kurdy,
ze se ,,ponémcili“. To vSe vyvolava krize identity. Druhda i tfeti generace kurdskych
imigrantl v Némecku tak trpi pocity vykotenéni (Amman 2004 : 1018).

Také v piipadé¢ Turkli v Némecku symbolizuje moralka tykajici se sexuality
zésadni rozdily mezi tureckou a némeckou kulturou. Ture¢ti migranti vidi némeckou
kulturu jako kulturu nemravnou, ve které dochazi k rozpadu rodiny, existuje zde

zneuzivani drog a sexualni svoboda. Némci, pohliZeji naopak na tureckou rodinu jako na
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patriarchalni autoritafstvi, kde jsou potlacovana prava zen a dochdzi k domacimu nasili
(Schiffauer 2004 : 1132). Dilezitou ulohu i1 zde hraje koéd cti. Socidlni kontrola
uplatiiovana v ramci komunity byla casto zdrojem nespokojenosti druhé generace
(Schiffauer 2004 : 1132).

Pro prvni generaci Turkd v Némecku symbolizovalo Turecko domov se silnym
emociondlnim ndabojem. Tato generace imigrantl se od Némecka distancovala,
neidentifikovala se snim a svou tureckou identitu konstruovala vi¢i némecké.
K Némecku zaujimali tito migranti instrumentdlni vztah (Schiffauer 2004: 1138).
Problematicky vztah méli mnohdy také se svymi piibuznymi v Turecku, kteti neméli
pochopeni pro jejich praci v Némecku (Schiffauer 2004: 1139).

Jedinci druhé generace vyrostli jako déti rodicl, kteti se bali, Ze své déti ztrati,
proto je neustale sledovali, jestli se ,,ponémcili“ ¢i ne. Ve Skole bylo jejich chovani
hodnoceno bud jako ,jiz némecké™ (tedy osvicené) nebo ,stile turecké“ (tedy
zpatecnické a tradi¢ni). Mnoho z nich se necitilo byt ani plné Turky ani Némci a byli
citlivi na jakykoli pokus klasifikovat je na zaklad€ kultury (Schiffauer 1999; Schmidt-
Hornstein 1995; Tertilt 1996). Tato generace prozivala Casto kulturu jako vézeni.
Bojovali za plné uznani v némecké spolecnosti, zaroven pozadovali dvoji obcanstvi.
Sami sebe nazyvali almanci, a byli nékdy oznacovani jako ztracend generace (Schiffauer
2004: 1139). Pokud doslo ze strany némecké spolecnosti k jejich diskriminaci, zacali se
né¢ktefi z nich identifikovat s tureckou etnicitou ¢i islamem (Schiffauer 2004: 1139).

U treti generace dochazi k sebevédomému se piihlaseni ke své identité, ktera neni
zalozena ani tak na jejich turectvi, ale spiSe zdlraznuje SirSi status cizince. Pro tuto
generaci je charakteristickd hip hopova kultura, setkdvani se s s ptateli, rap, graffitti,
zkratka vSe, co je ,,cool“. Jejich identita je konstruovana proti kultufe némecké mladeze,

ktera je z jejich pohledu hodnocena jako konzervativni a nudné (Schiffauer 2004: 1139).

Je zfejmé, Ze jednotlivé migrace do zemi zapadni Evropy neni moZné nahlizet
esencialné a monoliticky, ale je tfeba pochopit konkrétni kontext, generacni a genderové
rozdily. Prvni generace migrantii z muslimskych zemi do zdpadni Evropy nepovazovala

hostitelskou zemi za svlij domov a vétSinou se od ni distancovala. To je dano mnoha
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faktory. Slo o pracovni migranty, ktefi véfili, ze se do zemé& svého pivodu vrati.
V hostitelské zemi byli vnimani jako cizinci a do€asné levna pracovni sila, to znamena
jako lidé s velmi nizkym spolecenskym statusem. Tato stigmatizace byla mnohdy
umocnéna kolonialni minulosti hostitelské a emigrantské zemé. Pracovni migranti —
levna pracovni sila, byli byvalymi kolonizovanymi, hostitelskou spolecnost tak vnimali
jako byvalého kolonizatora. Tato reprezentace jasn€ vytyCuje hranice mezi dotyénymi
skupinami a zaroven poukazuje na symbolickou distribuci moci. V této situaci (existence
iluze névratu a stigmatizace) je proto pochopitelné, ze se prvni generace migrantil
neztotoziovala s hostitelskou zemi.

Druhd generace vétSinou trpéla krizemi identity, protoze zazivala dvoji
protichiidny tlak, nebylo vSak mozné obéma pln€ vyhovét. Rodice se bali, aby se jejich
déti pftilis ,,nezkazily™ a nepfijaly modely chovani hostitelské spolec¢nosti, které hodnotili
jako negativni. Hostitelska spolecnost je naopak sledovala, zda dostate¢né piijimaji jeji
hodnoty a modely chovani. Pro tuto generaci proto bylo naro¢né balancovat mezi t€émito
naroky a zdroven se s néjakou z identit plné ztotoznit, obé strany (rodiCe i hostitelska
spoleCnost)  jejich identitu totiz zpochybnovali. Extrémni reakci tak v nékterych
ptipadech bylo naprosté odmitnuti rodiCovské autority, coz mélo témét vzdy tragické
nasledky — ztratu rodinného a emocionalniho zazemi, nékdy i vrazdu." Pokud doglo ze
strany hostitelské spolecnosti k projevim diskriminace, reakci nékterych jedinc byla
identifikace se sislamem ¢i etnicitou zemé plvodu. Stigma miliZe stigmatizovanym
slouzit jako strategie reidentifikace (Goffman 2003).

Problém vyvoléavaly také kulturni rozdily emigrantské a imigrantské zemé zvIaste
v otazkach tykajicich se partnerského a manZelského Zivota. Vyraznou ulohu v tomto
sehral isldm a kod cti. I v pfipadech, ze vztah doty¢nych k islamu byl chladny, bylo
dodrzovéni pravidel kodu cti rodi¢i narokovano." Pravidla islamu a kédu cti se projevila
1 v maritalnich strategiich, vétSinou rodice trvali na tom, aby byla dodrzena endogamie
v ramci etnické skupiny. Pokud se déti imigranti z muslimskych zemi brali evropské

partnery, Slo pfedev§im o muze, kteti se Zenili s evropskymi Zenami.

'V pripadé pakistanskych divek ve Velké Britanii, které byly pfistizeny s ptitelem & se rozhodly samy si
vybrat partnera (Werbner 2004).
!> Naptiklad u Kurdi ve Finsku (Wahlbeck 2004).
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Néktefti jedinci tieti generace se pln€ integrovali, jini svou identitu konstruuji jako
ptisluSnici hip hopové kultury a ,,cool cizinci®, nékteti problémy identity fesi pfihlaSenim

se k islamu.
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IL. 3. 3. Islam u emigranti v Evropé

V dnes$ni dobé je islam v obecném povédomi spojovan s fundamentalismem,
pfipadné s terorismem. Imigranti pfichazejici do Evropy z muslimskych zemi jsou ¢asto
povazovani za potencidlni problém. Je to dano i takovymi udalostmi jako byly nepokoje
na predmésti francouzskych velkomést na podzim roku 2005, debata kolem tzv.
Satkového zadkona, ktery ve Francii zakazuje nosit na statnich zakladnich a stfednich
Skolach vyrazné ndbozenské symboly, vrazda reziséra Van Gogha v Holandsku c¢i
nepokoje spojené s karikaturami proroka Muhammada v Dansku. Nedavéru vici
muslimskym imigrantim budi také fakt, ze mnozi teroristé spojovani s organizaci Al-
Kéida a s udalostmi 11. zafi, méli trvaly pobyt v nékterych z evropskych zemi. Mira
ztotoznovani se s islamem a jeho podoba zéavisi u imigranti pochéazejicich z muslimskych
zemi a jejich potomkli na mnoha okolnostech a je ovlivnéna mnoha faktory.

Naptiklad Kurdové ve Finsku nejsou naboZensky nijak zvIast' aktivni, jejich
identita neni zaloZena na ndboZenstvi. Uprchlici s levicovymi politickymi nazory jsou
k nabozenstvi podeziivavi (Wahlbeck 2004).

U druhé generace Turkd v Némecku nckdy dochazelo k ztotoziiovani se
s islamem jako reakci na nepfijeti a diskriminaci némeckou spolecnosti (Schiffauer
2004). Vyznamny pocet mladych Zen tfeti generace tureckych imigranti se rozhodlo
nosit Satek proti vili svych rodici (Salvatore, Amir-Moazami 2002).

Islam ve Velké Britanii ma podobu nejriiznéjsich smérti a hnuti. Do publikovani
Rushdieho Satanskych ver$ii v roce 1989, byli muslimové v Britanii vnimani jako
poklidni obc¢ané. Diasporickéd sféra, ktera se kriticky vymezovala vic¢i indickému a
pakistanskému rezimu a rezimiim v arabskych zemi, byla skryta. Protoze zde existovalo
mnoho frakci, bylo tézké si predstavit jejich mobilizaci jako néjaké jednotné fronty.
Fatwa uvalena na Rushdieho Ajatolldhem Chomejnim a jeji svétovy ohlas zviditelnily do
té doby podzemni lokalni muslimskou politiku. Protirushdiovské demonstrace muslimi
zijicich ve Velké Britanii byly velmi pocetné. Tyto a nésledujici udalosti (valka v zalivu

roku 1991, konflikt v Bosng, Palesting, Kasmiru, Ceéné, Gtok na New York 11. zaf 2001,
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nuklearni soutézeni mezi Indii a Pakistanem, valka v Afganistanu a Iraku) narusily proces
integrace muslimu do britské spole¢nosti (Werbner 2004 : 481).

Historicky pfedstavoval islam pro migranty, kteti do Velké Britdnie pfisli po
druhé svétové valce, pfijatelnou legitimni identitu. MeSita byla centrem kulturnich
hodnot, ohnisko politiky raznych frakci, mistem mobilizace, Gto¢isté¢ a misto solidarity
pro ty, ktefi byli v krizi. Davala také prostor fecniklim a kazatelim vylou¢enym z britské
politické arény. Jak populace rostla a pocet frakci se zvySoval, zaCaly mit frakce své
vlastni mesity (Werbner 2004 : 481).

Werbner pise, ze po roce 2001 doslo k nésledujicimu:

,Misto toho, aby bylo ndbozenstvi definovdano jako legitimni zdroj identity pro
prichazejici migranty, kteri prijizdéji do multindbozenské spolecnosti, se islam
stal znamenim opozice. Narist specifického antimuslimského predsudku —

islamofobie, podnitil tento proces.* (Werbner 2004 : 481).

Islam se stal znamenim opozice (Werbner 2004: 481). Byt muslimem v Evropé
znamena vzbuzovat podezieni. To zplisobuje zaCarovany kruh — imigranti jsou vnimani
jako podezieli, je vytvofena imagindrni hranice identit, coz omezuje moznost integrace.
Negativni reprezentace islamu vyvoldva naopak vétsi mobilizaci muslimi a nedivéru
vici zdpadnimu svétu, coz znovu zplisobuje podezieni ze strany hostitelské spolecnosti.
Muslimové se identifikuji se svymi trpicimi ,bratry” ve svété (Palestinci, Bosnany,
Kasmirci, Afgéanci, Irdany), vnimaji svou identitu jako suzovanou jak globalné, tak
lokaln¢ (Werbner 2004 : 482). V této situaci pievzala prvni a druhd generace muslima,
Zen 1 muzl, isldmské symboly a praktiky, které slouZzi jako diferencujici znaky, odliSujici
je od mladych nemuslimii. Piikladem takového symbolického jednani je noSeni burky,
Satku ¢i zavoji, u muzi vousy, dale alkoholova abstinence a odmitani i¢astnit se zivota
studentll a mladych v kultufe klubt, které oslavuji hudbu, tanec, sex, alkohol a drogy.
Toto chovani zdlraziujici odliSnost nasledné vede k politickému diskurzu obvinujici

muslimy ze autosegregace.
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Celkove¢ je situace islamu v ramci Evropy tristni. Zda se, Ze muslimska komunita
nebude schopnd uniknout stigmatu danému mezindrodnimi konflikty. Jednd se o
zacarovany kruh, kdy stigmatizace vyvolava reakci stigmatizovanych, ¢imz se rozdily,
negativni soudy a stigmatizace zvétSuji. Esencidlni vyroky o odvékém nepratelstvi mezi
muslimy a zapadni kulturou nejen toto nepratelstvi (které vzdy zaviselo na konkrétnim
kontextu a bylo historicky podminéné) tematizuji, ale zaroven i1 konstruuji. Tim ptejimaji
roli sebenapliiyjicich se proroctvi. Pertinentni koncept, ktery mlize pomoci analyzovat
tento proces, predstavuje teorie Ervinga Goffmana, ktery poukazuje na fakt, ze
stigmatizace muze slouzit stigmatizovanym jako strategie reidentifikace (Goffman 2003).

Zaroven jsou nékdy imigranti z muslimskych zemi automaticky zatfazovani do
monolitické skupiny ,,muslimi‘. Na isldm vSak neni mozné nahlizet jako na staticky a
stejnorody fenomén. Islam v sobé zahrnuje velké mnozstvi hnuti. Mira ztotoziiovani se
jednotlivetd s islamem a podoba jejich viry je ovlivnéna mnoha faktory. Zavisi na jejich
zkuSenosti s islamem v zemi pavodu, etnické skuping, politické orientaci, genderu,

generaci a osobnosti.
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I1I. 3. 4. Reprezentace emigrace

Pro pochopeni migracniho pohybu mezi Evropou a AlZirskem (¢i jinymi zemémi)
je dulezité védét, jakym zplisobem je emigrace v dotyéném regionu reprezentovana,
jakym zptsobem je konstruovan obrazek o ni. Podobu této reprezentace nejvice ovlivnili
migranti, kteti se do zem¢ svého plvodu vratili nebo alespon pfijizdéli na dovolenou.
Pocity, které popisuji alzirSti emigranti pfi navratu do AlZirska, nejsou vyjimecné ¢i
platné pouze pro alzirskou emigraci. Situaci navratilce popisuje Schuetz ve své studii
Homecomer (Schuetz 1945).

Sayad piSe v souvislosti s ndvratem alZirskych imigrant z Francie, Ze navrat byl
Casto pocitovan bolestné, protoze dotycény zjistil, Ze neni feSenim: skutecny navrat (.
navrat do stejné situace, ktera panovala pfed emigraci, navrat k totoznému) totiz neni
mozny (Sayad 2006, I.: 141). Schuetz ve své studii upozoriiuje, ze se za dobu
nepiitomnosti jedince zmeénili jak spolecnost, do které se doty¢ny vraci, tak sdm doty¢ny
(Schutz 1945). To je dano faktem nevratnosti Casu (Schuetz 1945: 374). Jedna se o
filozoficky problém, kterym se zabyvali jiz myslitelé v antice. Jde o tentyZ poznatek,
ktery vyslovil Herakleitos, kdyz pronesl: Dvakrat nevstoupis do téze feky. Schuetz

vystizné pise:
»INavic domov, kam se vraci, uz neni v Zzadném pripade domov, ktery opustil ani
domov, na ktery vzpominal a po kterém touzil béhem své nepritomnosti. A ze
stejného ditvodu navratilec neni stejny jako muz, ktery odjel. Neni stejny ani
sam pro sebe ani pro ty, kteri ocekavaji jeho navrat.”“ (Schuetz 1945: 375)

A pokracuje:

~Kazdy navrdtilec ochutnava do jisté miry magické plody cizosti, at' uz jsou

sladké ci horke.” (Schuetz 1945: 375)
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Doty¢ny nebyl dlouhou dobu tucastnikem socialniho zivota, nepodilel se na
vytvareni socidlnich vztahl, nemél moZnost zaznamenavat, jak se zménily. OpuSténim
domova byly zivé zazitky nahrazeny vzpominkami. Casto tak z jeho strany dochazelo
k idealizaci rodného kraje. Béhem doby, kdy nebyl emigrant v kazdodennim kontaktu se
svymi blizkymi, nebylo jiz vnimani jeho osoby bezprostiedni zkuSenosti ziskdvanou
skrze jeho zpusob chiize, gestikulaci, zpiisob mluvy a chovani. Namisto bezprosttedni
zkuSenosti zbyly pouze vzpominky, fotografie, ptipadné par fadki psanych jeho rukou.

Schuetz v souvislosti s timto jevem pise:

»Co bylo doposud 7adou jedinecnych vzorcii, utvarenych individualnimi
osobami, vztahy a skupinami, ziskava charakter pouhych typu; a tato typizace
nutné zpusobuje deformaci vychozi struktury vyznamii. To do jisté miry plati i
pro ty, kteri ziistali. Odriznutim komunity od mista a casu se pole, v ramci nehoz

se ostatni projevuji a jsou pristupni interpretaci, zuzilo.” (Schuetz 1945: 372)

Fakt, ze se doty¢ny za dobu své nepfitomnosti zménil a zarovenn se zménila
spole¢nost, ze které pochazel, zptisobovala pfi navratu mnohdy zklamani, které bylo dano
tim, Ze nékteré zkuSenosti emigranta byly neptfenositelné. Doty¢ni tak s nim nemohli tyto
zkuSenosti sdilet, coZ mohlo byt pro navrativ§iho se emigranta frustrujici, oni naopak
mohli mit pocit, Ze se jim doty¢ny vzdalil. Zména jak emigranta, tak spolecnosti, ze které
emigroval, vzbuzovala frustrace, protoze se Casto ocekavani spojena s navratem na obou
stranach nenaplnila.

Emigrantova nepfitomnost byla mnohdy vnimana jako zrada. Sayad piSe, Ze i
kdyz mohl doty¢ny diky emigraci zvysit svlj spolecensky statut a i kdyz byla emigrace
chéapana jako obét, neptritomnost byla vzdy brana jako chyba (Sayad 2006, 1: 154), jako
chyba a jako zrada (Sayad 2006, 2: 167).

Névrat emigrantii také vzbuzoval zavist. Emigrant byl pfi ndvratu vzdy dobie
oblecen a vétSinou privezl spoustu darkd, i kdyz se béhem pobytu uskromiioval. Snazil se

udélat co nejlepsi dojem, presvédcCit, ze uspél. Celkove stavél na odiv své v emigraci
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ziskané bohatstvi. To vzbuzuje ze strany lidi, ktefi neemigrovali, na jednu stranu obdiv,
na stranu druhou zavist.

Obrazek, jak vidi alzirské imigranty francouzska spolecnost, se tak velmi 1isi od
reprezentace alzirskych emigrantd v Alzirsku. Tento fenomén vSak neni zdaleka typicky
jen pro alzirské emigranty vracejici se z Francie. Jako ptiklad lze uvést bangladésskou

komunitu ve Velké Britanii. Gardner pise:

»VSeobecny britsky obrazek , bangladésské komunity“ je ve Velké Britanii velmi
rozdilny od toho, jakou predstavu maji neemigranti v Sylhetu. V Sylhetu se totiz
vracejici se migranti snazi poskytnout pozitivni pohled na bidesh'®. Jejich status
je odvozovan predevsim z pozitivniho spojeni s mistem moci, to je ustiedni pro
Jjejich identitu. Nefalsuji vedomeé dojmy téch, kteri nikdy neodjeli, ale zduraziuji
urcité fenomény, jiné opominou, aby tak vytvorili specificky obrazek sebe

samych.* (Gardner 1993: 9).

Podobnou reprezentaci ciziny tak vznikd mytus o blahobytném zivoté v emigraci.

Gardner piSe:

,»Glorifikace bideshe je vysledek prikladu migranti, kteri se vraceji domi...
Emigranti jsou nova elita a vSichni je chtéji ndsledovat. Je vsak samoziejmé
Jjediny zpiisob, jak to ucinit — migrace. Bidesh je videna v Talukpuru jako jediny
zpiisob seberozvoje... Bidesh se stala symbolem, ktery oddéluje bohaté od
chudych... Tyto postoje aktivné ovliviji lidské chovani... Sen o migraci se stal
formou uniku pred realitou pro ty, kteri nikdy neopustili Bangladés* (Gardner
1993: 10).

Také v Alzirsku opomijeli navrativsi se emigranti pii vypravéni o exilu negativa

emigrace a naopak vyzdvihovali jeji pozitivni strany. V kabylské spole¢nosti z tohoto

18 Bidesh znamend cizina.
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divodu zacal kolovat mytus o snadném a blahobytném zivoté ve Francii (Khellil 1979:
82), ten pak inspiroval dalsi jedince k emigraci.

Francie tak byla v myslich Alzifani reprezentovana jako prosperujici a bohata
zem¢, kde je mozné vyd¢lat dostatek penéz. Francie tak byla ztotoznovana s penézi,
bohatstvim a moci. Zaroven vSak predstavovala zemi byvalého kolonizatora a byla
mnohymi Alzifany vniména jako zemé¢, kde se vede nemravny zpusob Zivota a kde je
moralka celkové poklesld. Podobné vniméni hostitelské zemé a zem¢ emigrace bylo
zminéno vyse v souvislosti s imigraci Turkti a Kurdid v Némecku ¢i Pakistanci ve Velké
Britanii.

Gardner se vénuje reprezentaci domova a ciziny v oblasti Sylhet v Bangladési.
Tento region je siln€¢ zasazen emigraci do Velké Britanie a pravé navrativsi se emigranti
ovlivnili to, jakym zplsobem je piedstava o zivoté ve Velké Britdnii konstruovana.
Bohatstvi a ekonomicka sila emigrantskych rodin zptsobila, ze je Velkd Britanie
spojovana s uspéchem a moci, kterou jim Sylhet nemtze poskytnout (Gardner 1993: 2).
Bengalsko je naopak spojovano s duchovnosti a plodnosti (Gardner 1993: 2). Gardner

pise:

,»0 ,, Londyné* se neustdle diskutuje, je vskutku veleben. Veéri se, Ze tam neexistuji
zZadné problémy. Znovu a znovu jsem slychavala, jak je Velka Britdanie cistd,
pokojnd a bohata zemé, misto, kde se nebojuje a kde neni chudoba. Je zdrojem
hojnosti a bezpeci. Ackoli je bohatstvi Britanie obdivovano, neni to vsak britska
spolecnost, po cem lidé touzi. Zapadni kultura neni vidéna jako Zadouci, ale jako
amoralni a neznabozska. Mnoho lidi véri, Ze Zapad je zasazZen sexualni
promiskuitou, alkoholismem, rozvody a nedostatkem povinnosti krodiné a
autorité. Vesnicané, kteri si idealizuji Britanii a preji si tam odcestovat, ale
nedychti po tom ndsledovat britskou spolecnost, nybrz v Britanii usazené
Bengdlce. Konec koncii, kdyz je desh'” neodmyslitelné socidlni, miize byt znovu
vybudovan kdekoli, i kdyz v pozménéné podobé, a miize existovat, dokud jsou

¢lenové socialni skupiny pritomni.“(Gardner 1993: 9)

1 r ,
7 Desh znamena domov, Bengalsko.
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Text této kapitoly poukazuje na fakt, Ze migrace neni jen forma vymeény lidi, ale
také statkil, pfedstav a ideji. Migrace ovliviiyje jak hostitelskou zemi, tak zemi emigrace.
Zdrojova zemé je vyznamné¢ ovlivnéna migranty, ktefi se do zemé puvodu vraceji
natrvalo nebo alesponi na dovolenou. Navrativ§i se emigranti ¢asto zazivaji na jednu
stranu pocit trimfu, coz je dano faktem, Ze z emigrace pfijizdé€ji s jistymi financnimi
zisky, na druhou stranu mohou prozivat zklaméni a frustraci danou tim, Ze se za dobu
nepfitomnosti zménila jak spolecnost, ze které odjeli, tak oni sami. Viditelné a na odiv
stavéné zisky z emigrace vzbuzuji Casto zavist a nasledn¢ i tenzi mezi témi, kteti zili
jistou dobu v emigraci a témi, kteti nikdy neemigrovali. Nékdy se také chovani emigrant
zmeénilo, coz ti, kteti zistali, ptipisuji negativnimu vlivu, které na emigranty sice bohatd,
ale v jejich predstavach zarovein nemravnd Evropa ma. Reprezentace emigrantli v zemi
puvodu se tak zasadné 1i8i od toho, jak jsou emigranti vnimani v hostitelské spole¢nosti.

Na odiv stavéné bohatstvi ziskané v emigraci a fakt, Zze emigranti pfi vypravéni o
zivoté v cizin€ opomijeji negativni zazitky, vytvofilo obrazek o blahobytném zivoté
v emigraci. Cizina je tak ztotoznovéana s bohatstvim a moci. K tomu mnohdy pfispiva i
kolektivni pamét’ regionu poznamenané¢ho kolonialni minulosti. Domov je tak mnohdy
spojovan sice s menSim bohatstvim a moci, ale zarovenl s duchovnosti a moralkou. Vyse
zminéné vyzkumy ukézaly, Ze emigrace do Evropy muze byt spojena s touhou po
mistnim bohatstvi a vyS$§im zivotnim standardu, nikoli vSak po zplsobu Zivota, ktery
mistni populace vede a ktery je mnohdy emigranty vniméan jako nemoralni. Existujici
mytus o snadném a blahobytném Zzivoté v emigraci je pro mnohé, ktefi svou zemi nikdy

neopustili, obrovskym ldkadlem. Ovliviiyje tak chovani lidi a podnécuje je k emigraci.
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III. IMIGRACE DO CESKE REPUBLIKY

Po padu komunismu oteviely postkomunistické zemé své hranice a postupem
Gasu se staly zemémi imigrace. Alzifané zagali do Cech piijizdét po roce 1992."® Tabulka

I. ilustruje proces alzirské emigrace v Ceské republice. Jednd se o pribliznd disla.

------

............

Alzitané, kteti obdrzeli Ceské statni obCanstvi, a proto jiz nejsou ve statistikdch zahrnuti
jako Alzitané. Néktefi Alzitané pobyvaji v Ceské republice ilegalng, nejsou proto
samoziejm¢ ve statistikdch scitdni. Ze statistik rovnéz neni mozné zjistit, kolik
arabofonnich a kolik berberofonnich Alzifanti na uzemi Ceské republiky Zije, mateisky

jazyk ve statistickach neni uvadén.

I. Podet AlZifani v Ceské republice’’

Rok / 1997 2000 2003 | 2004 2005 | 2006 2007
Typ pobytu

Celkem 524 416 382 432 460 526 568
Trvaly pobyt 381 neuvedeno 281 336 369 462 521

Ceska populace nema piili§ velké znalosti o Alzirsku. Alzir§ti imigranti v Praze
jsou dosti viditelni, protoZe pracuji v pizzeriich a gyrossinech v centru Prahy, vétSina lidi
kupujicich si zde kazdodenné pizzu vSak vétSinou netusi, odkud tito lidé pochazeji.
Vyzkumy socidlnich véd v Ceské republice nevénuji vyzkumu alZirskych imigrantt
pozornost. Jedna se totiz o malo po€etnou imigraci, vyzkumy se vénuji spise pocetnéjsim
skupinam jako jsou Ukrajinci a Vietnamci. Ceska republika ma 10 196 767 obyvatel™.
Tabulka II. ukazuje podet cizinci na uzemi Ceské republiky, ktefi prekrocili podet

10 000.

'8 Jiz béhem doby komunismu existovala migrace mezi Alzirskem a Ceskoslovenskem. Jako dva
socialistické staty udrzovaly pratelské diplomatické vztahy. Cesti 1ékafi a inzenyii pracovali v Alzirsku,

Alzitané v Cechéach studovali.

19 WWW.CZS0.CZ

20 WWW.CZS0.CZ
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II. Cizinci v Ceské republice v roce 2007 piekradujici pocet 10 000*'

Typ pobytu / Celkem Trvaly pobyt Jiné  typy
Statni pobytu
prisluSnost

Ukrajina 126 526 32619 93 907
Slovensko 67 880 24 444 43 436
Vietnam 50 955 32 766 18 189
Rusko 23303 10 899 12 404
Polsko 20 607 11288 9319
Némecko 15 701 4 423 11278

Neékdy mohou byt Alzifané zahrnuti do $ir§tho odborného zajmu jako muslimové.

Socidlni védy se soustied'uji na muslimy z divodu aktudlniho svétového obrazu o

muslimech, ktery je casto negativni. To je na jedné stran€é dédno mezindrodnim

terorismem vyhlaSovanym ve jménu islamu, na druhé strané problémy, které maji nékteré

evropské zemée s imigraci pfichazejici z muslimskych zemi (naptiklad bouilivé diskuze o

tzv. Satkovém zakonu ve Francii, socidlni nepokoje na pfedméstich francouzskych mést

na podzim roku 2005, vrazda dokumentaristy Van Gogha v Nizozemi a manifestace proti

karikaturam proroka Muhammada v Dansku).

Nasledujici text je jiz vénovan otazce kabylskym imigrantd v Ceské republice.

Nejprve jsou uvedena tfi biografickd vypravéni kabylskych imigrant. V dalSich ¢astech

jsou popsana a nasledné analyzovana jiz vySe zminénd témata — kazdodenni Zivot

kabylskych imigrantt v Ceské republice (starosti s doklady, zptisob bydleni, zaméstnani),

socialni sit¢ a problematika identity.

2 WWW.CZS0.CZ
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IV. PRIBEHY
IV. 1. Vybér a vypravéni pribéhi

V nasleduji ¢asti budou uvedena biografickd vypravéni kabylskych imigrantd.
Z Sesti biografickych vypravéni byla vybrana tii. Vybér se tidil tim, aby vypravéni byla
ilustrativni a aby ptibéhy reprezentovaly miru riznorodosti nézorii a postoju k emigraci i
k dalsim tématim. Piibéh Rabaha byl vybran jako pfiklad vyjimecného tuspéchu
emigranta zalozeného na obrovské pili. Nabil reprezentuje v ramci kabylské emigrace
v Ceské republice marginalni osobu. Je kritickym rebelem, ktery se povazuje za
zvlastniho a 1 svym okolim je povazovan za podivina. Mokran piedstavuje bézného
emigranta, ktery neni ani extrémné uspéSny ani neuspéSny. Neni rebelem, mnoho
kabylskych imigrantd v Ceské republice Zije podobné jako Mokran. V Mokranové
ptipadé je specificka jeho relativni plachost.

Na zacatku jsou uvedeny zdékladni informace o daném imigrantovi, z jakého
regionu pochazi, kdy piijel do Ceské republiky, kde pracuje apod. Na konci kazdého
vypravéni je struéné shrnuti a analyza.

Biografickd metoda byla vybrana ztoho divodu, ze dava dostate¢ny prostor
respondentim. Piimé vypravéni imigrantl je uvedeno proto, ze vyjadiuje barvité jejich
nazory a vidéni situace tak, jak by to pouhé mnou pievypravéni jejich piibéha
nedokdzalo. Z biografickych vypravéni se dozvidame jak dualezitd fakta, tak 1
respondentovy interpetace Zivota v Alzirsku, momentu emigrace a Zivota v Ceské
republice.

V otazce toho, jak pojimadm vypravéni biografickych ptibchii, se neklonim ani
k pohledu narativniho realismu, ktery v interpretaci vypraveéni zdiirazituje Zitou stranku
ptibéhu, podceniuje vSak jeho stranku vypravénou, ani k narativnimu konstruktivismu,
ktery naopak vyzdvihuje vypravénou slozku pifibéhu, avSak popira jeho stranku zitou.
Jeden a ten samy piibéh muze byt vypravén rizn€, mnohdy se vypravéni Zivotnich
ptibéht méni postupem casu s nasbiranymi zkuSenostmi a soucasné perspektiva podobu
vypravéni ovliviluje. Zaroven vSak je nutno uvédomit si, ze piibéhy nejsou pouze

vypravéné, ale i zité. V kazdém okamziku svého Zivota musime Cinit rozhodnuti, ta
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zaviseji na tom, jakym zplisobem situaci interpretujeme. Souhlasim s Fayem, ktery tvrdi,

ze ptibéhy nejsou ani pouze Zité ani pouze vyprdvené, ale jsou Zité i vypravéné. Pise:

»PFibéhy jsou Zité, protoze aktivita cloveka ma neodmyslitelné narativni povahu a
formu: jednanim splétame minulost a budoucnost dohromady. Pribéhy jsou ale
take vypraveéne, protoze zpétné miiZeme porozumét narativnim vzorcum, které
Jjsme v dobé jednani nechdpali. Pribehy vyprdavime uz svym jednanim a pribéhy
neprestavame vypravet ani potom — pribéhy o jednani, které jsme uskutecnili.
Kdybychom chtéli razit pro vyjadreni tohoto komplexniho pohledu nova slova,
mohli bychom Fici, Ze naSe Zivoty jsou naratizovany (enstoried) a nase pribéhy

vitalizovany (enlived).* (Fay 2002: 235-236).
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IV. 2. ,,C’est quelqu 'un de bien.* Rabah

Rabah pochazi z regionu Malé Kabylie. V Kabylii pracoval jako truhlaf spole¢né
se svym bratrem. Do Prahy pfijel vroce 1998. Zacal bydlet se svym bratrancem a
kamarady, kteii do Ceské republiky pfijeli pfed nim. Ti mu pomohli sehnat praci i
doklady. Brzo po svém piijezdu pracoval v pizzerii — gyrossinu Sest dnil v tydnu, dvanact
hodin denné. V roce 2000 se ozenil se svoji ¢eskou pfitelkyni Lenkou. Ta pochézi
z Prahy a pracuje jako prodavacka. V manzelstvi se jim narodil syn Stefan, kterého
Rabah velmi miluje. Po vleklych problémech se Rabah s Lenkou rozvedli. Rabah
pravidelné svého syna vida a stara se o n¢;j.

Postupem casu se Rabah vypracoval a usetfil dostate¢ny obnos penéz, aby si mohl
dovolit oteviit svllj vlastni podnik: pizzerii-gyrossino. V podnikani se mu dafi, jeho
pracovni vytizeni je vSak obrovské. Pracuje od rdna do vecera, jediny volny den pro néj
predstavuje nedéle, kterou pravidelné travi se svym synem. Rabah se snazi pomahat svym
republice jiZ stabilizovéana, pozval do Prahy svého talentovaného synovce Sofiana, syna
svého bratra. Chtél mu tak zajistit moznost kvalitniho vzdélani. Sofianovi bylo v dobé
piijezdu do Cech dvanact let. Nyni studuje stiedni $kolu, mluvi plynné &esky a planuje
studovat vysokou Skolu technického zamétfeni. Bydli spolu s Rabahem a jeho novou
pritelkyni Veronikou, kterd nedavno dokoncila studium na vysoké Skole. Rabah je stile

velmi pracovné vytizeny, ale dle svych vlastnich slov opravdu Stastny.

Rabah vypravi svij piibeh:

,Jsem mlady Kabyl, takhle? Kyvnu hlavou. Jsem mlady Kabyl, jsem narozenej v
sedmdesatych letech v Malé Kabylii asi t¥icet kilometri od Bougie, a pak... Takze. Sli
jsme do Skoly v sedmi letech. Zacinali jsme s arabstinou a pak od tfetiho roku jsme méli
francouzitinu. Je to trochu t&zky, ale nemame na vybér. Sest let jsem byl na zakladni
$kole a pak na sekundarni §kole.”

Co jsi mél rad ve skole? Mél jsi rad skolu?

2 Jedna se o francouzsky 3kolsky systém. V Ceské republice se jedna o prvni a druhy stupeii
zakladni Skoly.
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Ne, nem¢l jsem rad Skolu, to je fakt. Jo. Vzdycky... Je nedostatek prostiedki a tak dale,
protoze Skola byla deset kilometr pésky od domu, kde jsem bydlel. TakZe rano jsem Sel
deset kilometri a pak deset kilometri... To je dvacet kilometr denné. Bydleli jsme v
horach a schazeli jsme dolti. Budili jsme se v pul Sesty a pak nejméné hodinu a pil chiize,
tak je to. Chodili jsme denné dvacet kildkd, to bylo tvrdy... Mdm hodn¢ bratrii i sester i
polovicni bratry a sestry z méminy i z tatovy strany.

Bydleli jste vSichni pohromadé&?

Ano, bydleli jsme pohromadé. Tata mél Ctyfi zeny. Kdyz se ozenil s prvni zenou, méli
dveé déti (znamend: dva kluky) a holku. Potom ta Zena zemiela. Pak se dvakrat znovu
ozenil a pokazdé se rozvedl. Posledni Zenou je moje maminka, se kterou mél Sest déti. Tii
holky a tfi kluky. VSichni moji starsi bratfi jsou ve Francii.

Jak je to dlouho, co jsou ve Francii?

Odesli do Francie v sedmnacti letech. Bylo to ve ctyficatych letech. Jsou v Pafizi,
pracujou tam, oZenili se s Francouzkama. A pak odjela i moje sestra, odjela do Francie s
manzelem, to je mij bratranec.

Z. maminy nebo otcovy strany?

Z otcovy... VSichni jsou ve Francii a pak my... Mlj otec mél tfi kluky a tii holky s
posledni Zenou, to byla moje maminka. Prvni dité se narodilo v roce 57, pak tii holky a
pak jsem se narodil j&. A tak to pokracuje takhle.

Bylo vas hodné, tvoje rodi¢e museli mit spoustu prace. Tvij tatinek pracoval
vzdycky v Alzirsku nebo pracoval i ve Francii?

Muyj tata nikdy u nikoho nepracoval. Mame nasi pudu, byl zemédélec.

Tak to jsi mu musel urcité pomahat, Ze jo?

Samoziejmé. Jo, jo, jo. Délali jsme vSechno, co bylo potieba, kluci, holky a maminka
taky. VSichni. Cela rodina. Je to opravdu tézky, protoze terén neni rovina, ale jsou to
hory, jde to do kopce.

V kolika jsi za¢al pomahat na poli?

V sedmi, osmi letech. A pak, kdyZ mi bylo devét, tdta umftel. Jsem predposledni...

To muselo byt téZky, protoZe tvoje maminka ziistala sama s détma. Co udélala?

Vratila se do domu svyho otce nebo se znovu vdala?
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Ne, ziistali jsme, ziistala s nama. Je hodn¢ takovych pripadi. Nékdy se zeny znovu vdaji,
to je pravda, ale mdma ne. A pak, mél jsem stars$i bratry, byli pofad s nami. Kazdy léto se
vratili z Francie na prdzdniny na mésic. Pomahali. A my taky, pracovali jsme, obdélavali
jsme nase pole, vi§, vzdycky jsou n&jaky moznosti... Tak je to. Takhle jsme vyrostli. A
pak jsem opustil skolu, kdyz mi bylo asi tak patnact a pal. Zistal jsem v Kabylii,
pracoval jsem. Postavili jsme spolecné diim naSimi prostiedky. Pomahal jsem.

Hamid mi vypravél, jak neméli do roku 1984 elektfinu. Vzpominal s nostalgii, jak si
cetl se svickou...

To je pravda, to bylo v roce 84, pred tim jsme méli na stole svicku, to bylo trochu tézky.
A vaSe maminka a babicka, vypravély vam pohadky a pribéhy, kdyz jste byli okolo
kdniinu®?

Jo, jo, to je pravda. Zil jsem tohle vSechno. Smich. Jsou véci, na ktery uz jsem
zapomnél... Tys mi to pfipomnéla. Az vSichni budeme spolecné jist kuskus nebo néco
jinyho...

Budem si vypravét pohadky. Jo. Smich.

TakZe jste postavili dim a pak?

Nepostavili jsme dim hned, od A do Z, vi§, protoze jsme neméli opravdu prostredky.
Stavéli jsme postupné. Dva roky, nevim ptesné. ProtoZe byl nedostatek prostiedkl. V
Sestndcti letech jsem hledal, co bych délal, prost¢ zaméstnani. Tak jsem myslel, kdyz
jsem mél bratra v AlZiru... Byl to polovi¢ni bratr z maminy strany, jenom z maminy
strany, protoze moje mama... Jak by to fekl.

Tvoje mama byla vdana uz pred tim.

Ano, byla vdand uz ptedtim. Nechala... Rozvedli se a nechala tam dité&.

V rodiné jejiho manZela.

Ano. Takhle. To dité, oni se neznali. ProtoZe moje maminka tam nechala to dité, kdyz mu
byly dva a tak po roce a pul se vdala za mého otce. A pak ve véku... Kolik... Bylo mu asi
dvacet pét let. Hledal ji, hledal ji, protoZe neznal svoji mamu. Chtél poznat svoji mamu.
Ve véku dvou let nevédel... VEdél o rozvodu, ale nevédél... Dvacet pét let potom hledal

svoji matku, opustil Kabylii kvili tomuhle problému, kvili problému mezi jeho otcem a

2 - - , v 7 vow . . v . «
? Kaniin znamena oteviené ohnisté, které se nachézelo v tradiénim kabylském domg.
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matkou. Nesouhlasil se svym otcem. Jeho otec se znovu ozenil, on mél bratry a sestry.
Kdyz mu bylo sedmnéct, opustil zemi (Kabylii) a odesel do Alziru.

A potom nasel tvoji maminku...

Ano, nasel moji maminku. V dobrym moment¢. Bylo mu dvacet pét, telefonovali jsme si.
Mgl dievatskou spolecnost. A jak jsem hledal zaméstnani, myslel jsem, Ze femeslo, to je
dobry, je to lepsi neZ zaméstnani s fixnim platem. Tak jsem myslel a celd moje rodiny
taky, protoze mi bylo Sestnéct, Ze to by bylo dobry. A mj bratr taky. On byl v té dobé&
svobodny, zatelefonoval mi a ja jsem odjel do Alziru. Byl jsem v Alziru asi tak ¢tyfi
roky. Naucil jsem se tam femeslo. Byl jsem tam v uceni Ctyii roky a pak jsem se rozhodl
vratit do Kabylie.

Pro¢?

Chtél jsem néco udélat. Protoze v ty dobé jsem premysel udé€lat néco pro sebe, néco
otevfit. Promin, pfed tim jsem byl jesté v roce 89 ve Francii na prazdninach. M¢l jsem v
umyslu tam zlstat. Protoze tam je to lepsi. TakZe jsem byl u mych bratrii a bratranct a u
sestry v Pafizi. Mame v Patizi velkou rodinu. Protoze jsem nemél moc prostredkil, byl
jsem tam jen na urcitou dobu, a pak jsem se vratil do Alzirska. Pokracoval jsem v praci v
Alziru jeden rok, a pak jsem se rozhodl vratit do Kabylie. Pfesn¢ v 90. Pracoval jsem u
n¢koho. Byla to dfevarskd spolecnost. Pracoval jsem tam rok a pak jsem to chtél zmenit.
Chtél jsem opustit Alzirsko.

Pro¢?

Byl nedostatek prostiedkti i psychickej nedostatek. Nedostatek svobody na vsech
urovnich. Nejsme opravdu svobodni. M¢l jsem v Alzirsku vSechno. Rodinu, zaméstnani,
pudu, dam. To bylo vazné skvély, ale... Néco chybélo...

Kabylie o prazdninach. Casto mluvi o Francii. Clovék vi, Ze miiZe jit jinam. Neni to
taky tak trochu tohle?

Ano, taky. Trochu. Byla to tradice Kabyll uz diiv. Dfiv mladik, kterymu bylo 18 let, se
nemohl ozenit bez toho, aby byl emigrant. ProtoZe emigrant prochéazi té¢zkou situaci, neni

to lehky. Kdyz odesel na rok, i na Sest mésicli, i do Alziru. Mizes fict: to je mladik,
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mladik, a v moment¢, kdy se stavd emigrantem, stane se muzem. Je to tak trochu nasSe
tradice. Tak to bylo diiv.

TakzZe ty jsi chtél opustit AlZirsko, to bylo v 90. roce.

Ano.

A v kterém roce jsi opustil AlZirsko?

V roce 1998.

Takze se to realizovalo po osmi letech.

Ano, po osmi letech. Bylo to dlouho, protoze tu byly jisty véci. V 91 to zacalo byt s
vizama t&z$i. Protoze predtim Cloveék zasel do cestovky, chces viza, pan...

Vypraveni bylo preruseno mobilnim telefonem. Rabah zacal vypraveét jesté o svém ofci.
Vzpomnél si na nékteré véci. Rikal, Ze byl tatinek dost tvrdy a jedind maminka to s
tatinkem vydrzela asi také proto, ze byla na tvrdou praci od malicka zvykla. Tatinek byl
ve vesnici také velmi vdazeny. Vypraveéni pokracuje.

Nechal jit déti do francouzskych Skol. On byl prvni ve vesnici, ktery nechal jit déti do
francouzskych skol.

To bylo kdy, ve kterém roce asi tak?

Mujj prvni bratr byl narozen v roce 1929, druhej v roce 1932. Sli do $koly v sedmi letech,
tak to bylo asi tak v letech 1936 a 1939. Studovali, byli dobfi, silni. Maji vSichni Groven.
Kdyz pfisli do vesnice Francouzi, byli to mi bratfi, kteti ptekladali, protoze byli jedini,
ktery byli ve Skole. Oba. A tak jak byli oba vzdélani, opustili AlZirsko.

Brzy?

Hodné¢ brzy. Hned. A je$té mij otec fekl: ,,Pokraduj, pokracuj. Clovék se nesmi koukat
dozadu. Zmén, zmén, nestagnuj. Pokracuj. Rozvijej se. Takze ten prvni opustil Alzirsko,
kdyz mu bylo sedmnéct. A jo. Pfed tim nez opustil Alzirsko, oZenil se s... M{j otec se
ozenil s jednou Zenou, protoze jeho prvni zena umfela. Znovu se ozenil s jednou Zenou,
kterd méla sestru a muj bratr si vzal tu sestru. Jednoho dne... Vzali si ty sestry mtj otec a
muj bratr, jeho syn. Jednoho dne vznikl néjakej rodinnej problém, ja nevim jakej a myj
otec to ukoncil se svou Zenou. A jak to muj otec ukoncil se svou Zenou, jeho syn, kterej
mél tu sestru, byl nucenej nechat tu Zenu. Ale oni se milovali! To je problém, takhle,

takhle, ud¢élame to takhle. Ale u nés to je nutny, nuceny, ale muj bratr byl proti. Ale on
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byl nucen opustit svou zenu. Bylo to silnéjsi. Bylo jim dobie, byli $tastni, ale kdyz
sestra... Byl nucen opustit svou zenu. Nejsou to city, ktery hrajou roli. Zeny odesly obé, a
tak se mij bratr rozhodl opustit Alzirsko. Opustil Alzirsko v roce 1948. Od toho dne, az
do roku 1990, se nevratil. V té dob¢ pracoval u Francouzi, byla to smlouva, byl moc
Sikovnej. A ten druhy, ten byl v narodnich sluzbach, na vojné dva nebo tfi roky, uz
nevim. Bylo to pofad AlZirsko-Francie. Dobry, tak to byly 1éta 47, 48, 49. Pak to byl
zatatek valky v roce 1954.>* Vichni byli ve vélce. Valka trvala sedm let. V ty dobé se
mij otec ozenil s moji matkou... Mij otec byl tvrdy. Jak si myslim ja. Nezndm ptezné tu
historii, protoze jsem byl malej. Ale jak to asi vidim. Protoze si moje maminka zvykla,
protoze u nich méli taky ptdu, byl uz zvykla. Tak to pro ni nebylo tak té€zky, protoze byla
zvykla tvrd€ pracovat. Taky si mozna rozuméli...

Tak ja budu pokracovat, jak jsem chtél opustit Alzirsko v roce 90. Zacali jsme pracovat s
mym bratrem, koupili jsme stroje, véci a otevieli jsme si spolecnost. Normalka. Pracovali
jsme a v roce 96 zemiela moje maminka. A pak, citil jsem se trochu... Jak to fict. PtiSel
Cas, kdy uz to preteklo. Protoze to bylo potfad to samy, pracovali jsme dobfe, ale ja jsem
chtél zménu. Pied tim tu byla mama, ktera....: ,,Jsi mij syn, zlstan se mnou...“ Bylo néco,
co m¢ tam drzelo. A tak jsme zUstali sami a j& se rozhodl odjet. Do ciziny. Dvakrat jsem
zazadal o viza do Francie v 97, ale vzdycky byla odpovéd’ negativni. Jednoho dne jsme
mluvili s kamarddama, Ze jsou cestovni kanceléie, ktery nabizej cestu do Prahy.

A proc do Prahy?

V tu dobu byly cesty do Francie, do Prahy a taky do Mad’arska. Vybrali jsme si Prahu.
Pro¢?

Protoze v té dobé¢, byly cestovni kanceléafe, a kdyZ se jelo do Prahy, v Praze pak davali
pasy. Mohl jsi mit pas ve svy kapse. Jinde ne. Jinde to nebylo moZzny. Vybrali jsme si
Prahu, protoze jsme tam mohli zistat. Byl jsem s kamaradem, je to bratranec, porad to
samy, pofad jsem nemél vojenskou knizku®. On mél vojenskou knizku, byli jsme spolu.
Ja jsem mu fekl: ,,Odjed’, vypadni a pak mysli na mé¢, zkusim to néjak zatidit a pfijedu za
tebou.” Tak jsme to tak udélali. Tak jsme se my, kamaradi takhle dohodli. Byla skupina,
ktera jela do Prahy. Bylo to v 98. Byla to skupina mladejch klukd, 22 osob.

24 vz ~r . S
Zacatek alzirské osvobozenecké valky.
2 r rox cw
> To znamena potvrzeni, Ze byl na vojng.
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Znali jste se vSichni?

Ne, to bylo 22 kluki z cely Kabylie.

A vSichni z tyhle skupiny chtéli emigrovat?

Vsichni.

Deklarovali se jako turisti...

Turisti, na tyden. Jenom. Takhle to bylo. Ale ja jsem nemohl odjet, protoZe jsem nemé¢l
vojenskou kartu, tak jsem nemohl. Rekl jsem to ale bratranci. Tak mij bratranec odjel a
moji kamaradi taky. Bousad, Cherif a tak dale, znas je. Takze OK. Kdyz pftijeli do Prahy,
udélali si papiry.

Vizum na jeden rok?

Na rok, regulerni. Hledali praci, nasli ji a dobry. Takhle byli trochu stabilni, ne Uplné¢, ale
Slo to. Pak mohli udélat pozvani pro ostatni. Tak mi bratranec poslal pozvani. Pak jsem to
byl ja, byl jsem tu v ¢ervnu 1999. Nasledoval jsem je do Prahy.

A tvlij bratranec, co ti psal, kdyZ uz byl v Praze a ty jesté v Alzirsku? Byl
spokojenej?

Byl spokojenej. Vic nez v Alzirsku. Nebyl opravdu... Protoze s nedostatkem prostiedki,
bydlel v penzidnu s cizincema, Ctyfi osoby na pokoj a... Ale vydrzel to. Ale... Jo, vydrzel,
je to tak. Poslal mi pozvani. J4 jsem pofad nemél vojenskou kartu, ale rozhodl jsem se:
zazaddm o viza a né&jak to zvladnu. Udé&lali mi viza. Byl jsem na cesky ambasadé v
Alziru, trvalo to asi patnact dnd, ¢ekal jsem, cekal, OK, OK. Vzal jsem svy zavazadla bez
vojensky karty a jel jsem na jih AlZirska. Jsou celnice v Annabé a na celejch hranicich,
v kazdym regionu jsou celnice. Tak jsem vzal svoji tasku, nikoho jsem neznal. M¢l jsem
u sebe n&jaky penize. Byl jsem v Annab¢ a tam to bylo t&zky. Rikali: ,, Tady to je
uzavieny. Celnice, to je takhle a takhle.” Jel jsem aZ na jih, doll. Jak jsem to ud¢lal -
zaplatil jsem.

Néjakyho celnika?

Jo, celnika. Byl jsem na jihu, vzpominam si, byl jsem osm dni na cest¢.

Osm dni? ProtoZe jsi objiZdél riizna mésta, kde byly celnice a snazil jsi najit

nékoho...

26 Jednalo se o alzirsko-tuniské hranice.
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Jo, nékoho... Nasel jsem v Busebé, to je na jihu. Zaplatil jsem. On fekl: ,,Mlzes projit, ale
zaplati§ 2000 francouzskej frankl.* Tak to je. Souhlasil jsem. Vzal mi pas a udélal tak,
tak, tak. Dal mi razitko do pasu. M¢l jsem razitko: Vyjezd. Jesté zlstalo télo. Jak to
odjede? Smich. To byl problém. Rekl: ,,Po¢kas do ptilnoci, do jedny hodiny v noci.“ Na
Sahate, vis. Nikoho jsem neznal. Bylo to tajny, jsou lidi, celnici, ktery pracujou spolu.
Nikdo z nich to nevéd¢l kromé toho ¢lovéka. Pied hranicema bylo takovy stanoviste,
bylo to asi deset kilometrl od policie. Je tam hotel, kavarna. Znaji se. J4 jsem tam zUstal.
Zustal jsem tam do... No o problém min, mam uz v pasu razitko, zistava jenom to télo...
Nevedéel jsem, jak... Asi tak ve tfi ¢tvrt€ na jednu pfijel clovék s mercedesem a se svoji
zenou nebo pfitelkyni, nevim, a fekl: , Nastup si“ a oteviel mi kufr. Rekl jsem mu:
,Zaplatil jsem 2000 franki a mam lizt do kufru?“ Rekl: ,Jestli chces odjet, OK, jestli
nechces...“ Tak jsem musel. Byl jsem v kufru auta. Smich. Projeli jsme. SlySel jsem
vSechno, co fikali. Protoze jsou celnice... Slysel jsem, jak ftikal: ,,Néco nakoupim na
druhy strané.“ Jako Ze koupi néjaky véci v Tunisku. ,,Co chces, limonadu, véci, takhle a
takhle. Jo, jo, jo, jasn€* a projeli jsme. Byl tam takovej pas kilometr, ani ne, alZirsko-
tunisky pasmo. Zistalo mi asi dvé sté metrd. Jak jsme projeli alzirsky hranice, presedl
jsem si dopredu. Rekl mi: ,,Pane, viechno jde dobie.“ Na tuniskych hranicich nemaji
pravo ptat se, jestli mam vojenskou kartu, protoZe nemaj... Vyjel jsem z Alzirska. Bylo to
tézky, byla noc. Byli tam néjaky obchodnici s autama. Neznam dobie arabstinu, opravdu
dobfe, ale rozumim. Pak jsem vystoupil za tuniskejma hranicema. Byla tam skupina
mladejch kluki a jeden fekl: ,,Odkud jses?* Rekl jsem mu: ,,Jsem z Kabylie.* A a odkud
z Kabylie?“ Rekl jsem, Ze z Maly Kabylie. ,,A, ja jsem mé&l kamarady na vojné z toho a z
toho regionu.“ Aha, ja jsem fekl: ,,J4 jsem odtamtud*” a on fekl: ,,Nastup si.” Tak jsem
nastoupil k tdm obchodnikiim, byli mlady, bylo jim asi jako mé, tak 25. Rekl: ,,Znam
n¢koho* a fekl mi jeho ptijmeni. Slysel jsem to jméno, ale neznal jsem tu osobu, ale znal
jsem tu rodinu. Rekl mi: ,,S radosti zadnej problém, jezdime tuhle trasu kazdej den.” Byli
to obchodnici... Vozili véci, kalhoty z Turecka. Turecko-Tunisko lodi a pak to vzali do
Alzirska.

To je zajimavy, Cetla jsem ¢lanek o alZirskych obchodnicich v Istambulu.
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To je ono... Nevim, v ty dobé mél v kuffiku dvé sté tisic frankd. Ng&jak tak. Rekl mi:
,Zadnej problém, jse§ Kabyl?* Ja fekl: ,Jo, jsem Kabyl..“ On mél rad Kabyly.
Diskutovali jsme, jeli jsme spolu z tuniskyho jihu az do hlavniho mésta. Zistali jsme
spolu tii dny, protoze néco méli, ¢ekali na lod’ z Turecka a z Tuniska brali zbozi a vraceli
se do Alzirska. Stravili jsme fakt krasny dny. Byli jsme na plazi, bylo to fakt skvély.
V¢rili mi a ja jim taky, bylo to jako bych je znal dvacet let. To se vydafilo. A pak jsem si
koupil letenku Tunis-Praha a 8. ¢ervna jsem byl na letisti v Praze. Voila. Tak to bylo.

A v Praze té ¢ekali tviij bratranec a kamaradi.

Cekali mé bratranec a kamaradi, to bylo dobry. A ja jsem zagal novej Zivot. Udélal jsem

si regulerni papiry. Takhle, takhle. Vyplnil jsem formulare a voila.*

Pro dneSek koncime a budeme pokracovat nékdy jindy. Pokracovali jsme za tFi mésice.
Rabah se prave vratil z dovolené z Alzirska, jeho vypraveni se mi zdalo zajimavé, a tak
Jjsem ho poprosila, jestli by mohl o svém pobytu v Kabylii vypravet i na kazetku. Rabah

souhlasil.

»TakZe jsi byl v AlZirsku...

Ano, byl jsem v AlZirsku jeden mésic, ted’ v srpnu.

Jak je to dlouho, co jsi nebyl v AlZirsku?

Je to skoro rok a je to pét let, co jsem nebyl v Alzirsku v srpnu. Minuly rok jsem tam byl
v zim¢, protoze muj bratr mél autonehodu. Byl jsem dvakrat v Alzirsku, ale v zimé, to

neni to samy. V 1été tam jsou vSichni, rodina, oslavy... To je ono. Je spousta oslav.

Slavila se néjaka svatba u vas v rodiné?

Ano, byly ctyfi oslavy. Podafilo se to, opravdu. Byla tam taky moje rodina, pftijeli
z Patize. Pro n¢ je to taky radost. Je to opravdu baje¢ny. Lidi se smé&jou. Smich. Lidi...
Smich. Potad se sméjou. D¢laj si srandu, vtipkujou. Potad. I kdyz tam je ten systém,
v Alzirsku, v Kabylii, fakt, to je... To boli, ale... Lidi jsou pofad otevieny, zapominaj.
Na problémy, na starosti, prosté¢ na to vSechno. Opravdu se to vydafilo. Kazdej vecer

s kamaradama, s pratelema, s rodinou. Vypravéej se vtipy, piibéhy, drby. Opravdu to zije.
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KdyZ jsme se spolu bavili, Fikal jsi, Ze tam lidé opravdu Ziji, Ze tady jsou trochu
uzavreni, Ze hodné pracuji.

Ano, tady jak to vidim, chybi &as. Potad... Cas je drahy viude, ale ten rozdil... U nas, to
je... Lidi ziji spolu. Naprtiklad na plazi, jsou tam rodiny, déda, tata, madma, déti. Ne jako
tady. Tady zfidka cloveék najde takhle celou rodinu. I kdyz jsi v restauraci. Jis a vidis stil
s deseti, s osmi osobami. Je to stejny na plazi, je to stejny... VSude. Celé rodina je tam.
To je tady vzacny. Ten rozdil je, Ze tady to je vzdycky par nebo par s détmi. Ale u nés, to
jejiny...

Clovék tam nikdy neni sam?

Clovék tam nikdy neni sam, pfesné... Kdyz se podivas, vzdycky rodina, vzdycky plny
auto. Smich. Je... Neni to stejny. Je to skvély vidét celou rodinu, bud’ jak ji nebo jak se
prochazi venku nebo na plazi. Kdyz se néco d¢je, vSichni pomizou. Lidi druhym
pomahaj. Existuje, jak se to fekne...

Solidarita?

To je ono. Solidarita mezi lidmi, to u nas hodné znamend. Kdyz se potada n¢jaka oslava,
tii dny pted tim, vSichni lidi jsou tam. Poméhaji ty rodin€. Pii oslavé, pfi stavbé. Ve
vSem. Ve vsech oblastech. I kdyz bylo tieba, naptiklad : mame ve vesnici takovou cestu,
bylo to... Cela vesnice pfichazela o vikendech pomahat. Prosté solidarita. Je vzacny to
tady vidét. Jesté jsem to nevidél... Ticho.

TakzZe jsi tam byl mésic?

25 dni. Béhem téch 25 dni jsem stravil opravdu... Vydafilo se to, ale rychle to uteklo.
Jako sen. Stravil jsem asi 5 dni na plazi, ostatni dny s kamaradama a s rodinou doma a
tak. Povedlo se to. Bylo velky teplo, 42 stupiili, ale u mofte, to je dobry... Letél jsem
Praha-Alzir. Neexistuje pfimy letadlo, pfestupovali jsme v Tunisku. A pak Praha,

navrat...

w ry

TakzZe to bylo hezky, pristi rok pojedes$ v 1été zas do Alzirska.
Doufam, rad bych.
Budeme pokracovat, kde jsme minule skoncili, a to v momente, kdy Rabah prijel do

Prahy.
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TakZe ted’ miizeme mluvit o tvém p¥ijezdu do Ceské republiky. Vzpominam si, Ze
posledné jsi vypravél, Ze jsi tu mél uz kamarady a bratrance...

Ano. Pfijel jsem do Prahy v ¢ervnu 1999. Mij bratranec Malek m¢ cekal na letisti
v Praze. Byl ¢tvrtek, pamatuju si to.

Fakt?

Ano. Vidél jsem trochu vyhled na Prahu. Mam rad... U nas je v ¢ervnu uz vSechno zluty,
viechno uz je... Zadna zeleii jako tady. Byl &tvrtek a prielo. V ¢ervnu tady prielo, byl to
jingj svét. Opravdu, to byla radost. Ticho.

Ty jsi uz pred tim byl v Evropé, takZe jsi nebyl pirekvapenej nebo Sokovanej.

Byl jsem ve Francii, nebyl jsem ptekvapene;.

A kde jsi po svém prijezdu bydlel?

Bydlel jsem u bratrance a kamarada, byl to tfipokojovej byt v Kobylisich. Bydlel jsem
tam s Bousadem, Malekem a Omarem. Takze, byl jsem tii dny doma, odpocinul jsem si,
protoZze jsem byl trochu unavenej. Zistal jsem tfi dny doma, a pak jsem zacal zafizovat
papiry a tak dale.

Ty jsi mél turisticky viza na dva tydny?

Mgl jsem turisticky viza na tfi tydny, na 21 dni. Po 14 dnech jsem si prodlouzil viza,
dostal jsem viza na tfi mésice.

A bylo to bez problémii?

Bylo to snadny, ale ne bez problémii. Bylo to s... S... Ticho.

S penézma?

Jo, prosté jsem zaplatil. Existuje n€kdo, kdo znal né¢koho... Jsou lidi, ktery znaji lidi
z cizinecky policie, nékoho uvnitt.

TakZe tviij bratranec znal nékoho takovyho?

Muj bratranec ne, jsou to vzdaleny znamy, taky cizinci.

Ja vim, Ze to takhle funguje.

Takhle to fungovalo, ale ted’ je to tézky, uzavieny. Konec. Skon¢ilo to, neni to jako dfiv.
Takze jsem zaplatil, m¢l jsem viza na tfi mésice. To uz bylo... To bylo dobry. A pak
jsem zacal hledat praci. Bylo potieba, protoze jsem mél malo penéz. Vyplnil jsem

dotaznik jako obchodnik, jenom v papirech a odevzdal jsem ho. Bylo to taky pies
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znamyho, zaplatil jsem. Takze pfed tim nez vyprSely ty tfi mésice, vizum, tak uz jsem
m¢él obchodni rejstiik, a kdyz jsem mél obchodni rejstiik, automaticky jsem mél, jak se to
jmenuje, “trvaly” na rok.

ProtoZe jsi mél ten obchodni rejstrik.

Jo. Uz predtim jsem hledal praci. Nasel jsem praci v pizzerii a zacal jsem pracovat.

To bylo kolik dni po p¥ijezdu do Ceské republiky?

Ctrnacty den jsem zadal pracovat.

Fakt, uz? To je dobry.

Jo, uz. To bylo dobry. Mij kamarad znal $éfa, takze to bylo dobry. Zacal jsem tam
pracovat. Takhle jsem tam pracoval 9 mésicii, ani ne, bylo to v lednu 2000, ani ne 9
mésicl. A byl takovej, jak se to fekné? Zakon. Byl novej zékon, Ze ty obchodnici musi
platit dan¢ a bylo nutny ukézat ten obchod.

Aha, kontrolovali obchodniky, jestli ten obchod opravdu existuje.

Ano. A protoZe jsem nem¢él nic, nic... Smich. Byl to zakon, bylo to povinny. A mij Séf
mi nabidl... Protoze jsem pracoval nacerno, bez papirli, nacerno. Nabidl mi, ze mi jako
udéla povoleni k praci, abych mohl byt pracovnik. Takze bylo nutny zmeénit status
obchodnika na d€lnika. Abych to zmeénil, byl takovej zédkon, bylo nutny vratit se do
Alzirska a tam na Ceskou ambasadu. To byl fakt zakon... A tady jsem mél opravdu velky
Stésti. To bylo ptekvapivy. I m¢, mé to prekvapilo, vilbec to nechapu. Néktery lidi se
vratili, jiny tu zastali bez papiri. A nektery lidi odjeli jinam, do Londyna.

TakZe normalné by ses musel vratit.

Ano, normalné bych se musel vratit. Byly kontroly dani a soucasné byly kontroly
pracovnikl, zamé&stnavatell, ktery zaméstnavaji lidi nacerno. To je zakdzany. Bylo to
v lednu 2000. V pizzerii nds bylo pét nacerno, tak jsem byl nucenej odejit, odejit z prace.
Ale jak byl na m¢ §éf hodnej, pomohl mi. Udé€lal mi pracovni smlouvu a povoleni k praci.
Zustal jsem doma a nepracoval jsem. Nepracoval jsem. Malem jsem se zblaznil.

To trvalo jak dlouho?

Netrvalo to dlouho, zlstal jsem doma 25 dni.

Mél jsi strach z toho, Ze se bude§ muset vratit do AlZirska? Nemohl jsi kvili té

vojenské karté, ne?
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Nemohl jsem, zaprvé kvuli ty karté, a pak jsem jesté nemél to povoleni k praci. Predtim,
$éf mi to jen navrhl. A tak jsem ziistal doma a on mi pomohl. Nepracoval jsem, ale on mi
udélal papiry. Ptal se mé, jestli mu slibim, Ze budu pracovat u néj, kdyz budu mit
pracovni povoleni. Bal se, Zze pijdu jinam. A tak jsem mu to slibil. A tak mi udé¢lal
povoleni. V pasu jsem mél viza a zbyvaly mi tfi mésice. A tak jsem vzal tohle vSechno,
pracovni povoleni, smlouvu, to vS§echno. Byl jsem na cizinecky policii, byli jsme tam
s Lenkou, protoze jsem v ty dob& moc nemluvil éesky. Sel jsem do prvni kanceléte, fekl
mi : ,,Pane, nemate Zadnou Sanci, musite odjet.” To, to a to. Tak to je problém. OK. Vysel
jsem. Zmenil jsem ¢islo, byl jsem v kancelafi Cislo 3, pak jsem Sel do kancelate ¢islo 4.
Byla tam takova mlada holka jako ty a ta mi fekla to samy. O la la... Tak... Pfemyslel
jsem. Zbyvaly mi dvé kancelafe. Takhle se divam, dvé kancelafe. Zkusim Stésti.
Normaln¢ je to pravda. To je pravda. Maji pravdu, odjedu, 20 dni, jeden mésic a vratim
se. Ale protoze jsem mél spoustu problému v Alzirsku jako tu vojenskou kartu, dost véci,
taky penize, ty odjedes, vratis se, to stoji hodné, tak jsem to zkusil. Druhy den rdno jsem
to zkusil. Byla tam takové star§i dama kolem 55 let. Zkusil jsem §tésti. Byl jsem prvni...
Ne druhy. V Sest hodin rano. Vstoupil jsem. Dobry den, dobry den, madam. A odevzdal
jsem to, chtél bych zménit a prodlouzit, to vSechno a to vSechno. Vidéla tu pracovni
smlouvu, pizzeria, gyrossino. ,,Kde pfesné pracujes?* Rekl jsem ji to. ,,A, gyrossino,
pizzeria.“ Rekla mi: ,,Znam to gyrossino, mate dobrej gyros.“ Rekl jsem ji : ,,Ano,
madam. To je pravda. Bud'te vitdna, madam.“ Tak a tak. To ud¢la radost.

A tentokrat jsi tam byl taky s Lenkou?

Ne, bez Lenky.

A mluvil jsi s tou pani ¢esky.

Ano &esky, mluvil jsem &esky. Poradil jsem si. Rikal jsem : ,,Miizete pfijit, madam.* OK.
OK. Vid¢l jsem : fffffffft. Ud¢€lala... Kdyz vzala ten obchodni rejstiik, to bylo Stésti.
Kdyz roztrhala ten obchodni rejstiik. Byl to konec, dobry. Kdyz jsem vidél, jak ty nizky
jedou, veédél jsem, Ze to je dobry.

MEél jsi Stésti!

M¢I jsem Stésti, piisahdm ti. M¢l jsem Stésti!

UZ kdyz jsi pirekracoval tunisky hranice, mél jsi Stésti. Ty mas prosté v Zivoté Stésti.
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ME¢l jsem Stésti, to je pravda.

TakZe jsi mél pracovni povoleni...

Skon¢ilo to! Skoncilo to! Byl jsem jedinej, mizu to fict, kterej mél takhle normalni
papiry. Prodlouzili mi papiry bez penéz, bez ni¢eho. To je dobry. Ud€lala mi viza na
jeden rok. Mél jsem pracovni povoleni. M¢l jsem viza — pracovnik, d¢Inik.

A dal jsi pracoval v pizzerii.

Ano, dal jsem pracoval v pizzerii.

A byl jsi spokojenej, Ze ses stabilizoval.

Samoziejmée. Vratil jsem se ke kamaradiim a oni mi fekli : ,,Jak si to udélal, ale jak? Bylo
to pres zndmyho?* Ne, ptisaham vam. Pfes nikoho. M¢l jsem $§tésti. Vratil jsem se domu
a fekl jsem Lence : ,,0 la la, Lenko, ja musim domu.* Smich.

Tak ty jsi takhle hral?

Ano, trochu jsem hral, ona brecela a ja jsem tekl : ,,Podivej.” Smich. Byla taky spokojena,
bylo to pro ni taky dobry.

A pak jsi pracoval. Bylo to tvrdy? Kolik dni v tydnu jsi pracoval?

Pracoval jsem Sest dni, jeden den volna.

To je docela tvrdy.

Ano, je to tvrdy. A pak v tinoru 2000... Pracoval jsem, znal jsem uz Lenku, bydlela u mé¢.
Kdy jsi poznal Lenku?

Lenku zndm piesné... Lenku jsem poznal pfesné ten den, kdyz tekli, ze vSichni lidi, ktefti
jsou obchodnici, ktefi pracuji nacerno... Ten samej den.

A jak jsi se s ni seznamil?

V préci.

V praci? Lenka s vami pracovala?

Ne. Poslouchej. Byl jsem v praci, v pizzerii. Zacal jsem pracovat v 19.00 vecer. Zacali
jsme. Hodinu potom nékdo pfisel. Séf : ,Promiiite. Nemtzete. NemiZe§ pracovat,
protoZze jsou kontroly. Kdyz ne, tak je pokuta. Nepiijemnosti pro $éfa.” A tak jsme odesli,
vSichni. Byla to katastrofa.

Byl nucen tu pizzerii zav¥it?
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Ne, nezavieli, nahradili to lidmi, ktery maji papiry. Takze druhy den jsem byl v Tescu.
Tam jsem potkal Lenku. Bylo to druhej den, co jsem byl bez prace, bez... Kupoval jsem
olej a vajicka.

A Lenka tam pracovala?

Ano, pracovala u kasy.

A jak jste se spolu bavili, ¢esky?

Chces slyset tohle vSechno.

Ano, jestli ti to nevadi.

Ne, nevadi, kdyZ chces... V ty dobé jsem si uz s ¢estinou védél rady. Schazeli jsme se,
délali jsme kuskus. Byla tam Petra a Karolina, tam to zacalo. Zacal jsem rozumét esting.
Ziistal jsem v Cechach 14 dni bez prace, 14 dni. Nespal jsem. Mél jsem tam slovnik a
ptitelkyné¢ Omara a Bousada. Nespali jsme do dvou hodin v noci. Petra mluvila trochu
anglicky, Karolina nemluvila anglicky, jen Cesky. Ja jsem nemluvil anglicky, jen trochu.
Mluvim jenom francouzsky. Jak jsem se ucil ¢eStinu? Kreslili jsme obrazky. Le bateau —
lod’, 1"arbre — strom a tak dale. Mél jsem seSity. A pak uz jsem mluvil. KdyZ jsem s nima
mluvil... Tfeba Omar, byl tady o rok déle nez ja, Malek taky. A za 14 dni jsem umél lip
nez oni. M¢l jsem obrovskou vili. Mél jsem cizi jazyky v srdci. Nevim...

Jsi Sikovnej na jazyky, to je dobry. TakZe jsi pracoval, potkal jsi Lenku... Pracoval
jsi Sest dnii tydné, to bylo od kolika do kolika hodin?

Sest mésicii, takhle : od 19 hodin veger do 6 hodin rdno kazdy den. Mél jsem jen nedéli,
to jsem nepracoval. V ned¢€li bylo zavieno. To je vSechno. A pak, zlstal jsem 25 dni
doma... Protoze jsme uz tehdy platili za byt 12 000 korun...

To bylo hodné.

Opravdu, to bylo hodné. Byl tam Omar, Petra, Bousad, Karolina, Malek a ja. Kazdy platil
2500. A najednou Omar a Petra se odste¢hovali k rodiné Petry, Bousad se ozenil s...

S Karolinou.

Ne, s tou se rozesel a oZenil se s Katkou. Bylo to v prosinci. A tak jsme zistali ja a Malek
na 12 000 korun sami.

A tak jste nékoho hledali.
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Ano, hledali jsme, ale nechtéli jsme brat kazdého. Hledali jsme slusného ¢lovéka. Chtéli
jsme klid. Nejsou, nejsou, a pak. Prvni, to byla Lenka, ktera souhlasila, Ze bude se mnou
bydlet. Znal jsem ji jen 15 dni a pak se piestéhovala ke mn¢. Byl jsem v rodiné, byli...
Bylo to tézky, maminka nesouhlasila.

ProtoZe to bylo moc brzy?

Protoze jsem cizinec.

Mozna taky proto, Ze to bylo brzy.

Ano, taky. Mozna. Rodice si dali podminku, Ze museji toho kluka vidét. Ze piijdu domd.
Tak jsem byl doma u Lenky, u rodi¢i. Mluvil jsem s nima. M¢l jsem v kapse slovnik.
Vsechno jsem jim vysvétlil, byli moc spokojeny, hlavné tatinek. Souhlasili. Ten samy
den si Lenka vzala kufry, okamzité. Dobfe, diim byl drahy, byli jsme na to tii. A pak jsem
pracoval ve dne. Nasel jsem si zaméstnani, moje femeslo. Promluvil jsem si se $éfem.
Rekl jsem mu : ,,M@zu pracovat v noci? Chtél bych pracovat v noci.®

Pro¢?

ProtoZe... Chtél jsem praci navic. NaSel jsem jednu firmu, vyrobu. B€hem dne jsem
pracoval pro tu firmu. Rekl mi : ,,Jak chces.”

To byla ¢eska dievarska firma?

Ne, byla to egyptska firma. Vyrabéli nabytek. Bylo to na Praze 4. Zacinal jsem v 10
hodin rdno a pracoval jsem maximaln¢ do 17 hodin. Jel jsem domi, spal jsem a ve 22
hodin v pizzerii do 3 do rana, jel jsem domd, spal jsem dvé, tii hodiny.

TakzZe jsi bud’ pracoval nebo spal, to je v§echno.

To je vSechno.

To je tvrdy.

Je to tvrdy, ale ja jsem to chtél dohonit, protoze jsem ztratil... Zistal jsem 25 dni bez
prace a platili jsme ten byt.

A jak dlouho to trvalo, co jsi takhle pracoval?

Ne moc dlouho, asi mésic a pll. A pak jsem mél tu nehodu. Tys to vidéla. Spal jsem,
kdyz jsem pracoval u stroje. Zlstal jsem 4 mésice na nemocensky, ano 4 mésice. Byl to
kvéten, Cerven, ¢ervenec, srpen. 4 mesice jsem byl bez prace, ale mél jsem pojisteéni, tak

mi néco dali, asi 4500, to bylo jen na byt. Ale Lenka mi pomohla. A Malek taky. Porad
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doma, byl jsem svobodnej. Byl jsem prost¢ nemocnej. A pak jsme planovali svatbu na
zafi. Oslavu jsme udélali v Kobylisich. Z PafiZe pfijela moje rodina se dvéma autama,
muj bratr, sestra, déti, vSichni. Bylo jich sedm. Mé&li jsme kuskus. Moje sestra piivezla,
vSechno, co bylo tfeba. Moc se to povedlo. Pozval jsem taky bratra z Alzirska, ale
bohuzel pfijel pozdé, tfi dny po svatbé, po oslavé, to byla Skoda. Je to muj starsi bracha.
V zéafi jsme méli svatbu a za 14 dni jsem zacal pracovat. Pracoval jsem jen od 7 hodin
rano do 19 hodin vecer.

Dvanact hodin, to je hodné.

Dvanéact hodin kazdy den a jeden den volno. Je to hodné, ale je to tak. Kdyz c¢lovek
pracuje min, vydélad min, kdyz pracuje hodné, vydé€la hodné. Je to nutny.

Ty jsi zvykly pracovat.

Ano... Vratil jsem se do prace, pracoval jsem u trouby.

Ale posledni dobou jsi pracoval u pokladny.

Ano, poslouchej mé. Vratil jsem se do prace, a pak... Tfi dny na to tam byl takovej malej
problém mezi... Byl tam jeden Marocan a jeden Kabyl. Hadali se spolu. Jeden vzal nliz,
druhej takovou zeleznou véc. Fakt, to byla vélka.

Kviili ¢emu se hadali?

Nevim, kvuli praci. Vi§, Arab a Kabyl, to je vzdycky takhle. Nic zvlastniho, ale... A tak
jsem mezi n€ vstoupil. A jeden z nich m¢ zranil ruku. Hned do nemocnice. Pét stehti.
Hned. Uklidnil se. ,,Omluv nas. Promin.” VSeho nechali. Ten Maroc¢an odhodil ntz, ten
druhej taky. Byla to katastrofa. Dobry, dobry. Byl jsem v nemocnici na Karlové namésti,
dali mi 15 dni. 15 dni! Rekl jsem $éfovi... M@l jsem obvaz. P&t stehd, nemohl jsem
pracovat, nemohl jsem se dotknout vody, nic. Musel jsem ziistat doma. Rekl jsem : ,,To je
k zblaznéni, 4 mésice doma a tfeti den v praci...“ Co mi ekl : ,,Rabahu., vi§ co, mluvis
esky, umi§ mluvit s lidmi. Dam ti kasu. Bude$ pracovat na kase i s jednou rukou.“ Rekl
jsem : ,,OK.“ Pracoval jsem asi tyden. Bylo to néco jiného. A pak jsem ftekl : ,,Uz je to
dobry, jsem uz vylééenej. Uz je to dobry.“ Rekl mi : ,,Ziistaii na kase.“ Tak proto jsem
zlstal na kase. ProtoZe jsem byl na kase nejlepSi. Byla to pfileZitost. Vi§, mél jsem
nehodu, ale nehodu, ktera. ..

Bylo to Stésti v neStésti.
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Ano. Zastal jsem na kase. Rekl mi : ,.Jsi nejlepsi, mluvis.“ J4 se smé&ju, mluvim &esky,
francouzsky, arabsky, kabylsky.

A jak jsi mluvil se svym §éfem?

Arabsky a ¢esky. On je Iracan.

Mluvi napiil arabsky a napul ¢esky?

Mluvi arabsky. Poprvé jsem si s sebou vzal piekladatele, protoze on mluvi irdckou
arabstinou. Alzirska arabstina, to neni arabstina. Vis, to neni arabstina. Ja umim alZirskou
arabstinu, ale... On ni¢emu nerozumi, ja taky ne, taky nicemu nerozumim, kdyz mluvi
opravdovou arabstinou, nerozumim. Takze jsme mluvili arabsky, ¢esky... Takze jsem
zustal na kase tfi roky. Pracoval jsem od 8 hodin rano do 8 hodin vecer, potad Sest dni
v tydnu. Takhle.

TakZe jsi nemél moc ¢asu na jiny véci.

Nemél jsem moc ¢asu. To ne.

Potkaval jsi kamarady?

Moc casto ne. Nemél jsem ¢as. Jednou za dva, tfi mésice jsme délali kuskus. Vickrat mi
rodina poslala kuskus. Zistane doma, jeden mésic, dva mésice, pét mésici a pak jde
rovnou do koSe, protoze na to neméame ¢as. Neni to jako ve Francii.

TakzZe jsi vidél jen lidi, se kterymi jsi bydlel?

Ano, Lenku a Maleka. V ty dobé. Mél jsem Bousada, Omara a Cherifa. Jsme z Maly
Kabylie, to je vSechno.

Cherifa jsi znal uz pred tim?

Ne, poznal jsem ho tady.

Zacali jste se spolu bavit, protoZe oba pochazite z Malé Kabylie?

Ano, ze stejného kraje. Nejen z Malé Kabylie, ale 1 ze stejné¢ho kraje. Pfedtim jsem znal
Bousada, je to mlj kamarad uz z Alzirska. Byli tady prvni Bousad a Ahmed, ten je ted’
v Berlin€. Takze zorganizovali cestu, pomohli si navzajem, solidarita. Pomahéme si. Byli
tady v Praze prvni, pak Malek a pak ja.

A s Cherifem jste se zacali bavit, protoZe byl ze stejného kraje.
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Ano. Nejen tady to tak je, ale vSichni cizinci: ,,Ty jsi odkud, ty jsi odkud, jsme ze
stejné¢ho kraje, jsme stejnd rasa* a tak ddle, a tak se dame dohromady. V ty dob¢ jsme
byli ¢tyfi z naSeho kraje. Byli jsme pospolu. Cherifa a Omara jsem poznal tady.

Omar byl také ze stejného kraje?

Ano, taky. Jsme asi tak deset, patnact kilometrti od sebe. A Malek, samoziejmé, to je mij

bratranec. Takovej je zivot imigrantl. Takhle to zacalo, a pak jsme se oZenili.

Vi§, Joseph mi Fikal, Ze zapomina francouzStinu, Ze komunikuje jen v kabylstiné.

To je pravda, zapominame francouzstinu. Je to tak.

Zna3 tady néjaky Cechy kromé Lenky?

Znal jsem pted tim.

Jo holky, ja myslela i kluky. Nem4§ kamarady Cechy?

Ne, jenom holky. Smich. No, mam zékazniky, kamarady, ale v praci. Prosté taky s nami
pracuji Cesi. Vétsina jsou holky.

Funguje to tak, Ze ¢lovék pozna divku, a pak komunikuje s jeji rodinou. Takhle
pozna i jiny lidi.

Pfesné, je to tak.

Podle tebe, jaky je rozdil v Zivoté emigranta ve Francii a tady?

Francie, to je Alzirsko.

Rikal jsi mi, Ze davas p¥ednost Zit tady neZ ve Francii. Pro¢?

Protoze tady je miii... Tady je miii Alzifani, miii Arabt. Je to novy. Tady v Cechach
neni moc imigrantt.

Je to taky proto, Ze ve Francii maji alzirSti imigranti ¢asto negativni obrazek?

To je pravda. Ale i tady, 1 tady to, Terezo, za€ind. Zacina to. Alzifani...

Ja vim, existuji i Alzifani, ktefi tady prodavaji drogy, napriklad v JindFissky.

Ano, nerad tamtudy chodim. Snazim se vyhnout tomu, abych tamtudy Sel.

Pro¢?

Nemam to rad. Nerad to vidim.

Rekl jsi, e Francie je AlZirsko, znameni to, Ze se tam Zije mezi ostatnima
Alzifanama?

Ano.
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A ty nechces Zit mezi Alzifanama?

Piesné, pfesné. ProtoZe ja chei zménu, chei to zménit. Uplné.

Kviili ¢emu?

To je spousta véci... Svoboda... To je...

KdyzZ ¢lovék Zije mezi AlZifanama, je porrad kontrolovanej, co déla, jak Zije...

Ano, to taky.

Je to ono? Nebo spiS ne?

Ano, muzes to tak fict. Neni doba, aby se ¢lovék koukal ke druhymu, co dé€la, co... Ano,
trochu. A taky ve Francii je to ted’ tézky, ne jako diiv. Jsou véci... Neni moc prace, je
velkd nezaméstnanost. Ale v Cechach je to ted novy, bude se to &im dal tim vic
zlepSovat. A tak davam piednost byt tady. Jsou lidi, ktefi odjeli do Francie, do Némecka.
Je to tak dva, tfi roky. Ted se vraci. Mam bratrance, byl tu mezi prvnima, zlstal tu tfi
meésice. A protoze to bylo s papirama tézky, rozhodl se v ty dobé odjed jinam. Bylo to
v roce 2001.

Kam odjel?

Do Berlina, do Némecka. Zistal tam deset nebo patnact dnti, dva tydny v Berlin€ a to to
jesté nebylo lehky. Zaplatil jsem, kdyz ptekraCoval hranice, protoZze nemél zadny papiry.
A tak jel do Francie. Jel autobusem Berlin-PafiZ. Ted’ se chce sem vratit.

Proc?

ProtoZe tady, tady je nad&je. Je tu prace.

Prod, ve Francii neni nadéje?

Je v Paiizi. Nedaii se mu...

Nedafi se mu najit praci?

Ma praci, ale pracuje... Pracuje patndct dntl, jeden tyden ne. Pracuje mésic, pak dva
meésice ne.

Neni to stabilni.

Neni to stabilni, pfesné. Papiry, to je tézky, ozenit se, to je téZky. Protoze ted’ lidi mysli:
Alzitan? Ne. To je jen... Chcete se oZenit jenom pro papiry a pak... Ted’ jsou Francouzi
trochu probuzeny. Probuzeny nebo... Ne, probuzeny ne, protoze nespali. Ne probuzeny.

Ale nemaji k ndm duvéru. Protoze vétSina Alzifanii nebo Tunisanli nebo Marocand, lidi
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z tiettho svéta nejsou &isty. Cisty ve smyslu aktivit. Nejsou upfimny. Existuji lidi,
Kabylové ve Francii, ale... Kabylové, divky, rodiny a tak déle, ale ty se vdavaji jen pies
znamost. Ten znd rodinu, znd matku a otce... Je to takhle. KdyZ ne, tak je to nemozny.
Ted je v Parizi asi 5000 a néco lidi bez papirt, lidi mezi 18 a 25 lety. Jenom v Patizi!
Takze je to t87ky, ne jako v Cechach. V Cechéch to jde. No, je to t&zky viude. Tady je to
lepsi, je nad&je mit papiry...

KdyZ jsem se bavila s Cherifem, také mi fikal, Ze dava prednost tomu Zit tady nez ve
Francii. Rikal, Ze kdyby si musel vybrat mezi tim Zit ve Francii nebo v Kabylii,
vybral by si Kabylii. A ty, kdybys byl nucen vybrat si bud’ emigrovat do Francie
nebo zistat v Kabylii, co by sis vybral?

Aktuélni situace v AlZzirsku... Vybral bych si cizinu. I Tunisko.

Kviili ¢emu? Kviili terorismu, nezaméstnanosti? Proc¢?

No, terorismus u nas tak moc neni, moc ne. Je to nezaméstnanost... Nejistota, politicke;j
systém. U nés neni jistota. Neni jistota. To je to.

mozna pujdes jinam?

Planoval jsem tu zistat.

Jsou lidi, kteii berou Ceskou republiku jako p¥estupni stanici.

Ptesné. Mam bratrance, ten je v Pafizi, znal jsem lidi, ktefi jsou ted” v Londyné, ve
Svédsku, v Norsku. Ale ja, j4 jsem tu zistal. Jsem spokojeny. No ne... Nevyd&lavame
hodné, ale v klidu. Davam ptednost klidu, miru. Je to ¢isty, klidny. Tak.

TakZe nejdulezitéjsi pro tebe je byt v klidu...

V klidu, v pohodé...

Mit nadéji zlepsit svoji situaci...

Ano. Mit rodinu, dm, vSechno, co je tfeba.

Pomohl jsi svym bratranciim, aby sem mohli prijet. Kolika jsi pomohl?

Sesti.

To je dobry. Planoval jsi koupit diim.

Ano, planuju koupit dam.
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Néjaky urcité najdeS, nedaleko Prahy jsou staré domy, mohl bys ho postupné
opravovat.

Ano.

Chces koupit diim pro tebe, pro Lenku a bratrance?

Pro mé¢ a Lenku. Taky bych chtél délat obchod. Planuju si, ze zalozim firmu, doufame
Vv to.

To vyjde. Mas spoustu bratrancii, nejsi linej. To vyjde. Predstav si, kdyby ti nékdo
polozil otazku: Kdo jsi, co bys odpovédél?

Jsem Kabyl. Taky kdyZz se m& nékdo zepti: Odkud jsi? Rikam: Z Kabylie, p&knd
upiesnény. Protoze to je rozdil. Alzirsko je velky. J& jsem Kabyl a jsem na to hrde;.

A tvoje dité bude napiil Cech a napiil Kabyl.

Ano, fifty, fifty.

Jakym jazykem bude mluvit?

Cesky, druhy jazyk bude francouzstina.

FrancouzStina a co kabylStina?

Taky. I jméno, planovali jsme, ze dame jméno, ktery bude naptil ¢esky, naptl kabylsky.
Jméno, ktery bude podobny kabylskymu.

Kdyby se té nékdo zeptal: Kdo je Kabyl? Co bys rekl?

Ticho. Je to n€kdo, kdo je narozenej v Kabylii a mluvi kabylsky.

A ja, kdybych se chtéla stat Kabylkou, mohla bych?

Kdybys mluvila jazykem, kdybys méla néjaky pouta... Miizes.

MiuiZu se stat Kabylkou, i kdyZ jsem se tam nenarodila?

Ano, a ja, ted’ se stanu Cechem. Zustanes tu pet let a mas obcanku.

TakZe ted’ bude§ Kabyl a Cech soudasné.

Ano. Beru si ¢eskou statni pfislusnost. Mam ¢eskou zenu... Vis§, ve Francii, jeden clovek
se narodil ve Francii a vratili se do Alzirska. Po patnacti, dvaceti letech bude zadat statni
ptisluSnost, on, ptivoden Alzifan, pivodem Kabyl, ale narodil se ve Francii, protoze jeho
maminka a tatinek byli v té dobé ve Francii, jenom je narozen ve Francii, pét mésict
potom se piestéhovali do Alzirska. Ten pan ma néarok na francouzskou statni ptislusnost.

A jestli mé déti, maji taky pravo na francouzskou statni pfislusnost.
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Vis, ptala jsem se jestli bych se mohla stat Kabylkou, protoze jsi fikal, Ze Kabyl je
nékdo, kdo se narodil v Kabylii. Kdybych se prestéhovala do Kabylie, mluvila bych
dobre kabylsky, mohla bych byt opravdu ostatnimi Kabyly brana jake Kabylka?
Kdybys tam zistala dlouho, mluvila bys, mohla by ses stat.

Co si myslis o vztahu Kabyli a Arabi?

M¢l jsem arabsky kamarady, ptatele, nejsem v tomhle sméru rasista. No my, jako
pfedtim, nase Zeny, pted tim... Jsou lidi, ktefi si vzali Araby, ale nemizeme fict, Ze to je
Arab. Je to promichany, hluboko. To zalezi. Protoze jsou lidi, ktefi jdou Alzirskem. Je to
Kabyl, ale byl naptiklad v Biskfe, ma tam dim, a tak se stal... Jeho déti neuméji viibec
berbersky. TakZe se piesné nevi, kdo je opravdovy. No, jsou opravdovy, jsou tam, maji
pudu... A pak jsou jiny, nevi se presné, jestli jsou Kabylové... Ale tohle beru normalné,
stejnd jako znam Cechy, Francouze, Polaky...

Podle tebe, je néjaky rozdil mezi Araby a Kabyly a jaky? Jazyk, samoziejmé, ale
jinak...

Taky tradice.

Napriklad?

Napriklad svatba, to neni stejny. Arabové si kupuji divky za penize, u nas ne. Maji se
radi, holka a kluk, souhlasi, jdou do rodiny. Tak, tak. Bez pen¢z. Jako tady. Tradice
svatkd, to taky neni stejny. Je to trochu rozdil. NaSe tradice jsou rozdilny. Jsou svatky,
ktery jsou stejny, kif, kif.*” Hodn& vé&ci je trochu rozdilnych.

A povaha?

[V

Povaha, dneska to nemizes definovat. Povaha ne.

A islam?

V Kabylii ted’ ramadan, to u nds mizi. Lidi u nés jedi, ale Arabové ne. Dfiv jsem mél... U
nas jsou restaurace, kavarny jsou otevieny, ale ostatni... Jsou svazany, pfipoutany, moc
pripoutany.

Tvoji rodice praktikovali islam?

Ano, vzpomindm si na maminku, na tatinka trochu. Bylo mi vty dobé devét... Ano.

Ticho.

X ¢

T Kif kif znamena ,,stejny, stejng.
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Tady pry je ten rozdil stejny, Kabylové piji alkohol, Arabové ne.

Ano, u nas jsou bary, diskotéky. V ostatnich arabskych méstech ne, nejsou tam diskotéky.
U nés, tam, kde jsem bydlel, jsou ¢tyfi diskotéky. Jsou tam bary, plny bary na kazdym
rohu. Bary. A navic jsou tam jiny, ktery prodavaji jen tak, protoze vi§, ve vesnici
nemuze$ udélat bar, protoze tam neni moc lidi, a tak se dé¢laj takovy maly tabéky,
malinky. Tak to je rozdil. Arabové nevédi, co je to veprovy. U nas je. N&ktery lidi stiileji
kance v horach a jedi je. V Kabylii jsou meSity. Existuji meSity a kavarny. Je to
svobodny. Nikdo t¢ nenuti. Ud¢lej to, udélej to. Kdyz pojedes do n¢jakého arabského
mésta, vSechny holky jsou v hidZzabu. Ale u nas, to neni stejny. Holky chodé&ji oblikany
jako ty, bez hidzabu, bez ni¢eho. Taky chlapi v kasabije. U nas ne, mikina, kratasy... Je
to jinej svét. Taky jsme na dobrym misté. Mdme mote, plaze, hory, snih.

Jak si predstavujes idealni situaci pro Kabylii?

Myslim, ze autonomie je idealni. Myslim, ze to je skvély.

A jazyk ve Skolach, ve kterém by se mélo ucit?

Je nutny ucit francouzstinu, tamazigh, arabstinu, italStinu...

Mluvis o vyuce cizich jazyku, ale ja myslim jazyk, ve kterém by se podle tebe mélo
vyucovat?

V naSem jazyce. V tamazigh.

A uredni jazyk podle tebe?

Taky tamazigh. Mizou se udé€lat obcanky v kabylstinég.

Podle tebe, kdyby byla autonomie, v§echno by bylo v kabylstiné. Jaky by byl vztah
ke zbytku Alzirska? Méli by se Arabové ulit tamazigh?

Ano, normdlné, byl by to oficialni jazyk.

A v Kabylii by se udila arabstina?

Ano, uz je to povinny. Nejsme svobodni, nejsme autonomni, nejsme demokraticti.
Normaln¢ by to bylo jako jinde ve svété. Nas§ matetsky jazyk je fectina, prvni je fectina,
druhy italStina, SpanélStina, jestli chces... Jazyky, to je dobry... Vic jazykd, vickrat jsi

¢lovekem. To je dobry.*
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Na chvili jsme vypnuli diktafon a odpocinuli jsme si, pak Rabah zacal vypravet jeden

pribeh, ktery se stal jeste, kdyz byl v AlzZirsku.

»A tak jsem mél depresi. Pracoval jsem, pracoval jsem, pracoval, a pak jsem m¢l
nervovou depresi.

Kvili praci?

Kvili spousté véci. Chtél jsem odjet, opustit... A pak jsem se rozhodl néco udélat,
bussines, pracoval jsem, pracoval... A pak jsem mél depresi. Nervovou depresi. Bylo to
na zacatku 1éta 1991. Nejedl jsem. Doma méama... ,,MI¢, nemluv né¢ mé.” Rozbil jsem
televizi, dvefe doma, nabytek. Prosté to neslo. Byl jsem bldzen, opravdickej blazen. Byl
jsem udé¢lanej, sportovec. Byl tam taky bratr, kterej byl s ndma, pfijel na prdzdniny
z Pafize. Vzal s sebou auto. A co jsem udé€lal? Réno jsem vzal auto a myho psa. M¢él jsem
psa. Vzal jsem si rukavice a ustfizeny dziny, pamatuju si to a jel jsem do meésta, do
Bougie. Poslouchal jsem radio. Byl jsem blazen. Byl jsem bez papird, bez niceho.
Nerespektoval jsem predpisy. A pak policie s kalasnikovama a s pistolemi. Vystoupil
jsem. Nemohli se mnou mluvit. Odstavili auto, fekl jsem jim : ,,Moje auto, vrati§ mi moje
auto. Bez auta nepljdu domui.” Vzal jsem auto, vratil jsem se domt, vzal jsem penize.
V hlavé jsem si fikal, Ze pojedu do Alziru, na silnici Bejaia — AlZir. Nikoho jsem neznal,
nikoho. Policie udé¢lala zatarasu pfed Alzirem. Ja, chvili jsem byl klidny, byl jsem
normalni, ale stacilo slovicko a... Myslim, ze to bylo psychicky. Takze udélali tu
zatarasu, Ctyfi straznici. Ud¢lali takhle s kalaSnikovama, vystoupil jsem. Nemohl jsem nic
délat. Auto vzali a dali ho do garaze a ja jsem tam zustal. Zistal jsem tam asi od tfi
odpoledne do ptlnoci, ekl jsem mu: ,Musim doma.“ OK. Co udélali. M¢li néjake;j
telefon, bylo to mezi nima nebo to byl n¢jakej komplot jako né&jaky napadeni. Dostali
rozkaz, 7e je tieba udélat n&jaky napadeni. Ze tam jsou teroristi... Ze budou hlidat n&jaky
misto, a kdyz n¢kdo pujde : tak, tak. (Rabah napodobuje strileni.) OK. Ve chvili
napadeni... Nemluvil jsem pét hodin, jenom jsem sed¢€l na zidli, ten strdznik mé hlidal
s kalasnikovem. I na zachod Sel se mnou. A v piilnoci, ve 23:30 mi fika, ve chvili
napadeni, mi fika : ,,Ted’ musis jit.“ Protoze jsem chytrej, fekl jsem mu: ,,Ted’ nejdu.*

ProtoZe té mohli zastrelit?
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Ano. Byl tam jeden pan... Protoze... Cekali na chvili, na tuhle chvili : ,Jdé&te, pane,
muizete odejit.*“ Byla to chvile napadeni. Rekl jsem: ,,Nejdu. On fekl: ,,Piijdes ted”.* Nutil
mé odejit. Dobe, tak jsem se zvedl. Sel jsem k vchodovym dveiim. Byly tam schody,
zahrada a pak silnice. Takhle jsem si prohlizel vSechny kouty, tam, tam, byli tam

schovany lidi.

Kdybys tam proSel, zastrelili by t&?

Ano. Nevim... Jezdili tam auta. Rekli : ,,B&Z tam a stopuj.* Kdyz mi fekl : ,,Muzes jit.
Byl jsem klidny, vSechno jsem si uvédomoval. Zvednul jsem hlavu a podival jsem se
nalevo, vidél jsem za oknem c¢loveka s kalasnikovem, udélal takhle (Rabah ukazuje
krouceni hlavou): Ne, nechod’. Pfisaham ti, takhle. Byl to né&jakej obycejnej... Nemél
Sarzi. Takhle ud¢lal. A jesté ten straznik mi fekl: ,,BéZ, musis bézet.“ Vi§, kdybych... Byl
by to konec, byl by to miij posledni den. Rekl jsem mu: ,,Zastanu tady, neodejdu, zastiel
mé rovnou, zastfel mé, jestli chce$.” Zustal jsem tam. Hodinu potom se to uklidnilo.
Né&co jelo kolem, dlouhej taxik, 505, mél jedno misto. Zastavil se. ,,Pane, kam jedete?*
Ten c¢lovek fekl: ,,Do Dzizelu.” Dzizel, to je dobry, to je milj smér, a tak jsem odjel tim
taxikem. Kdyby ne... Je to tak. Lidi takhle mizi. Takhle, takhle. Naposledy... Bylo to
v roce 2001 nebo 2002 v Kabylii. Vzali mladého osmnactiletého kluka, fotbalistu. Vzali
ho na straznici. Nevim, co udé€lal. Mucili ho a zabili. Dostal ranu kalasnikovem a umfel.
Co udé¢lali? Strelili po ném a fekli: To udélali teroristi.

Mokran byl v té dobé na vojné, ale nechce o tom vypravét. Nechce na ty véci
vzpominat.

Ano, mozn4, to se ¢loveéka dotyka. Ano. Lidi takhle mizi, jako mouchy. Umiraji. Divéra

neexistuje. Vstoupis do kasarny a ... Tak je to. Jako mouchy, opravdu jako mouchy...*

Rabahiv pifibéh je prikladem uspéchu. Lze jej povazovat za jednoho

vvvvvv

neciti jako obét, ale vzdy se snazil svou mnohdy slozitou a na prvni pohled

bezvychodnou situaci zménit. Jeho uspéch je zaloZeny na obrovské vili, pracovitosti,

vvvvvv

v Ceské republice, nékdy jim vSak vyc¢ita pasivitu, zdraznuje, Ze se musi snazit. Nejsou
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totiz tak pilni a aktivni jako Rabah. Rabah ma také silny vztah k rodiné. Mnoho Kabyli
(bratrii, bratranct ¢i ptatel) si sice pomaha po ptijezdu, Rabah vSak je ve snaze pomoci
svym piibuznym v Alzirsku vyjimeény. Vzal do Prahy svého malého synovce, ktery
bydli s nim a jeho pfitelkyni. V komunité Kabylii v Praze se jedna se o naprosto ojedinély
ptiklad. Zaroven uvazuje o tom, zajistit v Praze vysokoskolské vzdélani své netefi.

Rabah je vzhledem ke svému uspéchu v komunité Kabyli respektovan. Uspéch
n¢kdy mize vzbuzovat zavist, ale vzhledem k tomu, Ze se Rabah nijak nepovySuje, ma
ptatelskou a skromnou povahu a zaroven se snazi ostatnim pomdhat, se zavist nijak
zv1ast neprojevuje.

Rabah se vzdy hlasi ke své kabylské identité. Neciti vSak nepfatelstvi vici
Arabim. Nijak zvIa$t' nekritizuje ani situaci v Alzirsku ani svou téZkou situaci
v podatcich své imigrace v Ceské republice. Nema totiz kritickou povahu, jeho piistup
k zivotu je aktivni, se vzniklou situaci se vzdy snazi n&jak aktivné vyporadat. I kdyz je
Rabah hrdym Kabylem, na svého syna Stefana nemluvi famazighem, ale francouzsky.

24

tamazigh.
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IV. 3. Jak se Zije rebeliim. Nabil.

Nabil pochazi zregionu Malé Kabylie. V Alzirsku vystudoval stfedni Skolu,
potom byl nezaméstnany, uréitou dobu prodaval v krdmu s obleCenim, pfilezitostné si
ptivydélaval jako pasacek ovci. To mu dovolovalo travit ¢as venku a poslouchat ve
walkmanu svou oblibenou hudbu. Nabil je nejstarS$i syn v rodin€, jeho chovani vSak
neodpovida piedstavam, jak se ma nejstarSi syn chovat. Vzhledem k tomu, Ze jeho otec
pracoval téméf cely zivot ve Francii, bylo ukolem Nabila stat se respektovanou muzskou
autoritou zodpovédnou za ¢leny rodiny, je vSak spise ¢ernou ovci rodiny.

Kdyz 7zl v Alzirsku, byl vétSinu Casu nezaméstnany, schdzel se se svymi
kamarady, spoleéné poslouchali hudbu, cetli poezii, diskutovali o literatute a koufili
hasis. Jeho zivotni rytmus byl nepravidelny, ¢asto probdél noc a ptes den spal. Nékdy se
rozhodl na par dnt odjet na vylet do jiného alzirského mésta, aniz by doma o svém
umyslu fekl. Jeho chovani tak vyvolavalo starosti matky i1 babicky. V rodiné tak hral
ulohu nejstar§iho syna syn druhorozeny, Basir, ktery projevoval smysl pro povinnost,
vzbuzoval ve svém okoli respekt a snaZil se usilovné pracovat. Basir do Ceské republiky
emigroval dfive nez Nabil, kterému zajistil pozvani do Ceské republiky a po piijezdu do
Prahy mu pomohl zajistit dokumenty a najit praci.

Basir a Nabil casto ptichdzeli do konfliktu dle svych slov v Alzirsku, a jak jsem
méla moznost pozorovat, tak i v Ceské republice. Jejich osobnosti jsou naprosto rozdilné,
odlisné jsou i jejich hodnoty a zivotni priority. Co se tyka mladSich sourozenct, Nabil pro
n¢ predstavuje kamarada, kterému mohou svéfit své problémy a se kterym se mohou
zasmat, BaSir je pro né respektovanou a obcas obavanou autoritou, ¢lovékem, kterého
z4daji o pomoc, kdyz potiebuji.

Nabil piijel do Ceské republiky v roce 2000. Nejprve pracoval v pizzerii, poté
zacal prodavat listky na koncerty vdzné hudby v , mozartovském® kostymu v centru
Prahy. Vzhledem k tomu, Ze byl jistou dobu v Ceské republice ilegalni, zazadal o azyl.
Nepocital s tim, Ze by azyl mohl ziskat, §lo vSak o efektivni strategii, jak sviij pobyt na

ur¢itou dobu zlegalizovat.
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Nabil mél dva dlouhodobéjsi vztahy s ¢eskymi divkami. Celkové Ize fici, Ze slavil
celkem velké uspéchy u zen. V roce 2004 z Ceské republiky odjel do Norska, kde se
ozenil s divkou z Osla, se kterou méa dceru. Svou manzelku a dceru vSak po roce opustil
kvili jiné Zen¢, kterd pochéazi rovnéz z Osla. Z tohoto svazku se mu narodila druha dcera.

V Norsku pracuje jako recepcni v hotelu.

Nabil vypravuje:
,2Jmenuju se Nabil, narodil jsem se v roce 1971 v jedné vesnici v Malé Kabylii. Zapsali
m¢e ale az o 14 dni pozdé&ji, takze vlastné moje datum narozeni v dokladech je chybny.

Jsem nejstarsi, pak mém jesté dva bratry a tfi sestry.
A co rodice?

Tatu jsem moc neznal. Pracuje celej Zivot ve Francii v Pafizi v jedné tovarné. Kdyz jsem
byl malej a tata pfijel, bal jsem se ho, maminka fikala: ,,Neboj se, to je tvlj tata.“ Akorat
vzdycky piijel, udélal mamé dité a odjel. Nemam k nému moc vztah, ale jak bych k nému
mohl mit vztah, kdyz se viibec nezname. Kdyz pfijel domil a vidél mamu po roce ani ji
nedal pusu, nic... Ale on ji ma moc rad, miluje ji, jen to nedava najevo. Ted’ka koupil byt
v Pafizi a chce, aby se za nim mama piest¢hovala. Celej zivot byl sam, myslim, Ze to na

néj ted’ pada. Myslim, Ze uz nechce byt sdm. Starne a dochazi mu, o co v§echno pfisel.
TakZe tatu jsi moc neznal a co maminka?

Mama je stateCna. Celou dobu Zila doma bez tity. Ale zvladala to... J4& moc domil
nevolam, zas budu muset zavolat, abych védél, jak se mama ma. Je trochu smutna,
vychovala Sest déti a ted’ je doma jen moje nejmladsi sestra. Méla Sest déti a zlstane
ipIné sama. Asi pojede za tatou, ale nevim, jak si bude zvykat na malej byt. Zila v domg,
je zvykla na vesnici, ma tam svy znamy. Nevim, co bude délat ve Francii na sidlisti,
neumi francouzsky. Asi za tatou pojede, kdyz dostane papiry, je to ale pro ni tézky,
protoze nechce doma nechat babicku, svoji maminku, ktera zije kousek od nas... Jinak
mama ma rada legraci, pofad se né€emu sméje. Ma rada vtipy. Celkove jsou u nés Zensky

vic pro legraci. Zensky u nas se hodné sm&jou, vypravéji vtipy, historky, pohadky.

Tobé taky nékdo vypravél pohadky?
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Ano. Dftiv se lidi sesli kolem kdnunu a zensky vypravély piibéhy a pohadky. Pamatuju si
to. Zboznoval jsem to. Ted uz to upadlo, vSichni se koukaji na televizi na ty hrozny
seridly. Miloval jsem to vypravéni. M¢l jsem rad, kdyz vypravéla moje babicka. M¢la
uzasny vyjadrovani, ona i kdyz vypravéla jenom, co délala ptres den, bylo to Gzasny.
Vypravéla treba, byla jsem tam a tam, tam jsem potkala tu a tu, vi$ ona se vdala za toho a
toho a jeji syn... Bylo to vZdycky jako roman. Babicka mé izasny vyjadiovani, vydrzel

bych ji poslouchat cely hodiny.

A co Skola? Mél jsi ji rad?
No, ne vSechno, ale mél jsem moc rad literaturu. Pamatuju si na jednu ucitelku literatury,
byla Francouzka, ptijcovala ndm knizky, bavili jsme se o nich. Literaturu jsem m¢él réd,

matematika mi moc nesla.

Co tvoje détstvi? Jsi spokojenej? Vzpomina$ na néj rad?

Ano, vzpomindm na néj rdd. M¢l jsem moc rad ty piib&hy. M¢l jsem rad, kdyz zensky
délaly srandu. Vyrustal jsem na vesnici, za to jsem rad. Je to jiny nez ve mésté, je to bliz
ptirodé. Tak na to vzpominam rad, ale nékdy si fikam, Ze je to nespravedlivy, Ze si ¢lovek
nemuZze vybrat, kde se narodi. Kdybych se narodil v Evropé, mohl bych chodit na
kresleni, ucit se na néco hrat, to vSechno jsem v Kabylii délat nemohl. Vychova je jina.
Déti jsou na ulici a hrajou si, to je vSechno. Nékdy lituju, ze jsem se nenarodil v Evropé.
Tteba u nas zavedli elekttfinu v roce 1984, pamatuju si, jak jsem cetl se svickou, ale na
tyhle véci moc rad vzpominam.

Co jsi délal potom, kdyzZ jsi vyrostl?

Chodil jsem na gymnazium do Bejaii. Pofad jsem miloval literaturu. Hodné jsem cetl. No
a po gymnaziu jsem studoval obchodni nastavbu v Alziru. Chtél jsem jet do Francie a
studovat tam, ale nemél jsem penize. Prosil jsem tatu, jestli by mi dal penize nebo jestli
by mi paj¢il, ale on mi je neptjcil. Tak jsem chvili prodaval v Alziru v kramu

s obleCenim, a potom jsem se vratil do Kabylie.
Pro¢?

No, dostudoval jsem tu nastavbu, tak... V Alziru to byla takova honicka, pracoval jsem,

abych vyd¢lal na najem, a pak mam rad Kabylii, mam tam kamarady.
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A co jsi potom délal?

Potom jsem nic moc nedélal. Moc jsem nepracoval, hodné jsem cetl. Schazeli jsme se s
kamaradama u jednoho z nich. Poslouchali jsme muziku a diskutovali o knizkach a
filozofii a hulili jsme hasis. Jeden kamarad hral skvéle na kytaru jako bah. Cetli jsme,
m¢éli jsme radi Kateba Yacina, Faulknera, Nietscheho. Jeden kluk z party byl uplnej
Nietscheovec, pofad Nietsche, Nietsche... SnaZili jsme se ¢ist novy knizky, co vySly ve
Francii. Prosili jsme ob¢as lidi, ktery Zijou ve Francii, aby ndm néco dovezli. SnaZili jsme
se dozvidat, co vychazi novyho, Cetli jsme Cerstvy nositele Nobelovy ceny. Taky jsem se
toulal po horach. Potrad jsem se toulal. Pfiroda v Kabylii je Gplné jina nez tady. Tady je to
vSechno takovy obdélany, uspotfadany, vSude jsou lidi. Je to v§echno takovy kultivovany,
1 kdyZ je tu ptiroda, mas pocit, Ze to vlastné pfiroda neni. U nés je to takovy divoky. V
Kabylii je krasna ptiroda, hory, motfe. KdyZ si vzpomenu na Bejaiu... Skaly nad mofem...
Styska se mi po ty prirod¢ u nés. Hory, chodi$ po nich a nemusis$ potkat lidi. Potfad jsem
se prochazel, chodil jsem pé&Sky a hulil jsem. N&kdy jsem se rozhodl, nic jsem doma
nefekl a odjel jsem na néjakej vylet, tfeba do Setifu a vratil jsem se tfeba za tfi dny. Taky
jsem pasl ovce, to bylo skvély. Celou dobu jsem lezel na kopci, kolem mé ovecky,
nasadil jsem si walkmana a uzival si to. Hory, ovce, to vS§echno s tou muzikou... Nékdy
jsem chodil k babi¢ce, mdminé¢ mamince, mam ji moc rad, uvédomuju si, Ze uZ ji asi
nikdy neuvidim. Chtél bych ji aspoii jednou v Zivoté jesté vidét, jednou, popovidat si s ni,
jednou... Chodil jsem k ni, pomahal jsem ji na zahradce. M4 takovou zahradku do kopce,
je to hodné prace to obd¢lat. Ale ona, i kdyz uz je stara, tak to porad zvlada. Ja jsem ji
Casto pomahal na zahradce, bavilo m¢ to a rdd jsem byl s ni a ona byla rada, Ze neni
sama. Bydli v takovym kamennym starym domé, to je skvély v 1ét€, kdyz je venku horko,
u ni v domecku je moc piijemné. Nékdy mi ddvala penize, abych si néco koupil. Takovy
jsou prosté babicky. Ona je strasné hodna. Nedavno jsem s ni mluvil telefonem, kdyz
jsem volal domd, byla u nés. Brecela, fikala, ze umfe sama. Byla zvykla, Ze nés bylo

plno, jenZe vSichni odchézej. Sila nam obleceni na svatbu...
A co rodice Fikali na to, Ze jsi nepracoval a toulal jsi se?

No, byl jsem ¢erna ovce rodiny. VSichni si mysleli, Ze jsem divnej. Maminka si myslela,

7e jsem uhranutej. Az tady v Cechach mi bratr vypravél, Ze mama a babicky §ly za
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derviskou®, aby zjistily, co mi je. Pofad jsem se toulal. Chodil jsem domi po ptilnoci, v
noci jsem cCetl a dopoledne jsem spal. Jednou jsem piiSel domli a koukdm, pod posteli
jsem mél Ctyfi vajicka. Myslel jsem si, ze to bude néco s dervisema. MéI jsem hlad, tak
jsem ty Ctyfi vejce vzal a udé€lal jsem si omeletu. Nikdy jsem se neptal, kde se ty vejce
vzaly u mé pod posteli. AZ tady v Praze jsem se od brachy dozveédél, ze ty vejce tam dala
mama. Ze prej si mama s ob&éma babickama poiad délaly starosti, co se mnou je, jak jsem
se toulal a nepracoval. Choval jsem se divné. Tak si myslely, Ze jsem asi ofarovanej.
Vsechny tfi Sly za jednou derviskou. Ta jim dala ty Ctyfi vejce, ktery mély dat pod moji
postel, a pak je pfinést zase k ni, aby z nich piecetla, co mi je. No holt nic nevycetla a ja

jsem m¢él veceti ... Smich.
A co na tvoje chovani rikal tata?

Téta nebyl doma, ale tfeba kdyz pfijel z Francie, vSem piivezl boty a néjaky obleceni,
jenom mée ne. Nevadilo mi to, nepotieboval jsem boty a obleceni. O takovy véci mi nejde.
Prosté byl jsem ¢erna ovce rodiny. Tata se mnou nemluvil. Jediny, co mi tfeba fekl bylo,
ze jsem nechal pusStény radio celou noc. To bylo vSechno, co ho zajimalo. Jinak jsme

spolu nekomunikovali.
TakZe ¢erna ovce rodiny...

Ano, mam jiny cile nez mij tata nebo tfeba muj bratr. Auto, dim... VSichni stavéj novy
domy. V Kabylii je to uplnd nemoc. VSichni stavéj a stavéj. Kam se podivas, vSude
rozestavénej diim. Rodiny, jejichZ otec pracuje ve Francii, stavéji a i1 lidi z vesnice, ktery
ziji ve Francii, stavéji domy, ve kterejch bydlej v 1ét¢, kdyz pfijedou na prazdniny. Je to
uplnd epidemie. Kam se podivas, rozestavénej diim... Ja o takovy véci nestojim. Tézko
mi tata muze rozumét. I kdyzZ jsem nejstarsi, vSichni mysleli, ze bratr je star$i, chova se
tak.

Jak?

Je zodpoveédnéjsi, vaznéjsi, ma autoritu. VSem sourozenctim daval ptikazy. J& jsem tohle
nikdy nedélal. Se sourozencema jsem kamarad, blbneme spolu, sméjeme se spolu, nevim,

pro¢ bych je komandoval. Jednou bracha piijel v noci a chtél vzbudit mamu, aby mu

2 ’v - r sror :e v ’ £ + o o .
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udélala jidlo. On se prosté takhle choval, jako nékdo, jako autorita. Prosté byl unavenej a
chtél néco jist. Ja jsem mu fekl, nech ji spat a néco jsem mu ud¢lal. On je prosté takove;.
D4 na dojem. Je hodnej, ale chce, aby si ho lidi povazovali a aby véci byly podle ného.
Ale kdyz nékdo potiebuje, pomiize mu. On je opravdu hodnej. Ale jsme tplné jiny. On
chce byt zajisténej, mit penize. Ja jsem jinej, myslim, ze mu pfijdu divnej. I kdyz jsme
ted’ oba tady v Praze, moc se nestykame, nerozumime si. Jsme kazdej jinej a vzdjemné se
roz€ilujeme. J& mam svij zivot a on svij. Nékdy mu zavolam, jestli volal domd nebo

tatovi a tak. To je vSechno.

A pro¢ jsi odjel z AlZirska?

Celou dobu jsem chtél odjet z Alzirska. Nejdiiv jsem chtél studovat ve Francii, ale to
nevyslo. Celou dobu jsem chtél odjet z Alzirska. Byl jsem taky ve Francii, ale vratil jsem
se do Alzirska.

Pro¢?

Studovat jsem tam nemohl, na to jsem nemél penize. A kdyz uz jsem byl v Paiizi, byl
jsem u taty a to se mi nechtélo. My si nerozumime. Nechci, aby mi fikal, jak se mam
chovat a aby mi mluvil do Zivota. J4 jsem tatu dlouho prosil, aby si zazadal o francouzsky
obcanstvi, kdyz tam celej zivot pracuje. Mohli jsme byt v uplné jiny situaci. Jenze, kdyz
jsem mu to fikal, fikal, ze zadny francouzsky obcanstvi nepotiebuje, ze je Alzifan a ne
Francouz. Byl hrdej. Ja jsem mu fikal, ze mtze zlstat Alzifan a mit francouzsky papiry,
7e je to jen otazka razitka. Rikal jsem, Ze to potiebujeme, Ze by nam to pomohlo. Ale on
nechtél. Nechtél ve Francii zlstat. Chtél se na stafi vratit do AlZirska. JenZe ted’ je situace
v Alzirsku tak hroznd... Tata chce ve Francii koupit byt, ted’ zaziddal o francouzsky
obcanstvi. Jenze ted’ je to mnohem t¢z8i. Myslim, Ze to déla kvili mamé, ale myslim

taky, ze doufa, ze si nas tim ziska zpét, ale uz je moc pozdé. Mame kazdej svij zivot.
Jak dlouho jsi byl ve Francii?

Dva mésice.

A pak jsi se vratil do Alzirska.

Ano.

A pro¢ jsi potom odjel do Ceské republiky?
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Mg¢l jsem tady uz bratra. Jeho ptitelkyné mi napsala zvaci dopis, takze bylo snadny sem
ptijet.

A proc jsi chtél tolik odjet z Alzirska?

Vis, jak to v Alzirsku vypada. Hroznej politickej systém, nezaméstnanost, terorismus. U
moci je par lidi, kteti vladnou a ostatni Alzifani trpi. Chtél jsem taky do Evropy kviili
kultufe, kniham, kvili kulturnimu Zivotu. V Alzirsku neni nad¢je, vSichni mlady kluci

chtéji odjet, jsou deprimovany. Alzirska spole¢nost je nemocna.
Nemocna? V jakém smyslu?

Ten hroznej politickej systém ovlivnil mysleni lidi. Zna§ to taky, i kdyz se v Cesky
republice zménil systém, potfad je jesté v hlavach lidi komunistickd mentalita. Zda se mi,
ze v Alzirsku vSichni rezignovali, protoze je nemozny néco zmenit. Lidi jsou unaveni
z toho v$eho, co se déje. A co Alzirsko taky opravdu potiebuje je sexualni revoluce,
sexualni svoboda. VSichni jsou frustrovany, a pak jsou agresivni. Ty lidi tam jsou uplné
nemocny, nadrzeny. VSichni mlady kluci u nas jsou frustrovany, nemysli na nic jinyho
nez se vyspat se zenskou, mysli na to potad. VSichni maji plnou pusu moréalky. Kdyz byla
jedna demonstrace, fikal jsem napiste na ty transparenty: Osvobod’te Zeny! VSichni se na
m¢ koukali jako na blazna. Ja jsem moralku odhodil, vS§ichni maji plnou pusu moralky. U
nas to je vrchol pokrytectvi, vSichni jsou pokrytci. Délaji vSechno, jenom skryté, a pak to
na vefejnosti jest¢ odsuzujou. Alzirska spolecnost je pokryteckd spolecnost, vSechno se
skryva, jenom aby byl dobrej dojem, aby nikdo nic netfekl. Lidi koukaji, co tfeknou
ostatni. Sami pomlouvaji, maji plnou hubu moralky, a bud’ zavidi a jsou frustrovany nebo
délaji to samy, ale aby to nikdo nevid€l. Nesndsim pokrytectvi! Nesnasim! Je mi jedno,
co si o mé lidi fikaji. KdyZ jsem fikal napiSte na ten transparent: Osvobod’te Zeny, mél
jsem jesté pridat: Sexualni revoluce a konec pokrytectvi! Zensky se v Alzirsku museji
osvobodit. Je to neskutecny, chlapi chodi za prostitutkama, klidn¢ zensky bijou a Zensky
museji byt hlidany. Vezmou si n€koho, koho ani neznaji a nemilujou, a pak... On jim
udéla déti a je to. Zenaty chlapi chod&ji do bordelu a svoje Zeny hlidaji. Jenomze ty, kdyz
manzele nemilujou, podvadéji ho s n€kym jinym, kdyZ je jejich muz v praci. To vSechno
se d¢je, ale skryté. Kdyz jsem byl poprvy v Evrop€, ve Francii, koukal jsem jako blazen,

jak se lidi libaji na ulicich a v metru. VSude a vSem je to jedno, nikoho to nepobuiuje,
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nikdo se na n¢ nediva, ptipadal jsem si jak v raji, chodil jsem po ulicich a dival se na ty

mlady lidi, jak se drzeji za ruku, jak se libaji...
Vidim, Ze mas o tradi¢nich vztazich v AlZirsku sviij nazor...

Ja jsem moralku odhodil, nesnasim pokrytectvi. V Alzirsku jsem znal hodn¢ prostitutek a
Casto to byly dost chytry zensky. Nemély zadny piedsudky, fikaly, co si myslely. Jedna
prostitutka, kterou jsem znal, psala romén a zajimala se o literaturu... Dfiv, tak do
dvaceti dvou let, n¢jak tak, jsem zensky bral jenom jako néco, co je dobry do postele, fakt
takhle. Nic jinyho pro mé nebyly. Pak jsem se néjak zac¢al ménit. Diskutoval jsem s nima,
zadal jsem si jich vazit. Zensky u néas to maji t&7ky, ale jsou to Zensky, ktery se nejvic
sm¢jou, porad vtikujou, potad se bavéj, néco vypravej... MéEl jsem pfitelkyni, byla to
emigrantka, kterd zila ve Francii, jezdila do Kabylie na prazdniny. Byl to krasnej vztah,

ale po ¢ase jsme se zacali jeden druhymu vzdalovat, a tak jsme se rozesli.
TakZe z Alzirska jsi chtél odjet davno.

Ano. Navic mé se zd4, Ze jsem byl vzdycky néjakej jinej, lidi od nds z vesnice se na mé

divali jako na blazna.
TakZe kdyZ se naskytla p¥ileZitost, odjel jsi za bratrem do Ceské republiky.

Ano. Moc jsem toho o Ceské republice nevédél, znal jsem jenom Havla, Kafku a

Kunderu, ty mam moc rad, ale prosté jsem chtél odjet z Alzirska. Tak jsem odjel.
Jak jsi tu dlouho?

Ptes Ctyti roky.

A jaké byly zacéatky?

Kdyz jsem pfijel, bydlel jsem u Basira. Moc si ale nerozumime, tak jsem si pak naSel

s kamaradama podnajem. Bydleli jsme spolu tfi v jednom byté&.
A ty kamaradi jsou CeSi?
Ne, taky Kabylové.

Znal jsi je uz predtim z AlZirska?
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Ne, neznal. Jsou ze stejného regionu jako my a Basir je poznal tady v Praze. J& jsem se

s nima seznamil ptes BaSira.
TakzZe jsi prijel, bydleni bylo bez problémii. Taky jsi asi Zadal o prodlouZeni viza.

Ano, mél jsem jen turistické vizum na 14 dni, pritelkyné Basira mi napsala zvaci dopis.
Jenze pak m¢ uz viza neprodlouzili. Zezacatku davali viza na rok. Kdyz Basir pfijel do
Ceské republiky, mél taky turisticky vizum na 14 dni a bez problému mu ho prodlouZili.

Pak se to ale stalo t&éz§i. M¢ uz ho neprodlouzili.
A co jsi délal?

Docela dlouho jsem tu zil nacerno. To mé dost deprimovalo. Je to t€zky, jsi v nejisty
situaci. Najednou jako by neexistujeS. Byl jsem pofdd ve stresu, ze m¢ chyti. Nékdy
policie kontroluje papiry. Na nés je vidét, Ze jsme cizinci, a tak jsem se bal, aby mé
nechytili. Hrozné jsem se bal, aby m¢ neposlali zpatky do Alzirska. Nakonec jsem se
rozhodl zazadat o azyl. Ten mi podle m¢ stejné nedaji, oni ho Alzifanim nedavaji. Vim
to, protoze znam Alzitany, ktefi Zadali o azyl uz pted delsi dobou, ale Zddny rozhodnuti
jim jesté nedoslo.

Taky jsi mi vypravél o azylovym tabofre...

Ano. Ptipadal jsem si tam jako ve vézeni a n¢kdy spi$ jako zvife nez ¢lovek. Nevim, je to
deprimujici. Clovék se nékde narodi a... Rika se demokracie a svoboda pro viechny.
Jenze jakéapak svoboda pro vSechny. Jsem AlZifan, ¢loveék z tretiho svéta, nezadana
osoba... Je to legracni, kdyZ jsem se bavil tady v Praze s né¢jakyma Ameri¢ankami, ptaly
se mé¢, jestli uz jsem byl v Americe a kdyz jsem ftekl, ze ne, ptaly se pro¢. Co jim mam
povidat. Oni viibec nedokézou pochopit, Ze letenka do Ameriky je pro mé¢ drahé a hlavné,
7Ze musim mit vizum a Ze jako AlZifan z4dny vizum nedostanu, Ze nemam Sanci se do

Ameriky n¢kdy podivat...
A co Zivot v azylovém taboie?

Byl jsem na riznych zdravotnich prohlidkach, a pak jsem byl tii tydny zavienej v jednom
domé a nemohl jsem ven. Ptali se mé, pro¢ zaddm o azyl a tak dale. M¢l jsem

tlumoc¢nika, ptali se m¢ v arabsting, protoze jsem AlZifan, i kdyz arabStina viibec neni
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moje matefStina a francouzsky umim mnohem lip. Navic to nebyla alzirskéd arabstina,
kterd je Uplné jind nez blizkovychodni arabstina, takZze moje vyjadiovani bylo dost
omezeny. Taky jsem tam potkal jednoho Kabyla, kterymu bylo asi padesat. Pfedtim Zil ve
Francii, m¢l za zenu Francouzku, mél s ni déti a byl rozvedeny. Diiv prodaval drogy ve
Francii, ted’ je prodéava tady, protoze tady je to pry mnohem snazsi, protoze ¢eska policie
je snadno zkorumpovatelnd. Jo Evropa, n€kdy si tu pfipadam jako v Alzirsku. VSude je
korupce... Jediny, co vtom tdbofe bylo u0Zasny, byli Cikani. Myslim, ze byli
z Rumunska. D¢lali tam hroznej bordel, skékali na postelich a pordd hrali. Ale jak!
Nédherné hréli, zpivali a tancovali. Zili pfitomnosti. Opravdu Zili, nemysleli na véerejiek
nebo na zitiek. Zili ten den. Rad jsem je poslouchal. Ted’ v Praze jsem potkal jednoho
malyho Cikéna z tdbora, jak hral na harmoniku a Zebral. Tak mam kamarada z azylového

tabora... Smich.

A kdyzZ jsi se vratil z tabora, co jsi délal?
Pokracoval jsem v préci.

Ty jsi uz pred tim pracoval?

Ano, pracoval jsem v jedné pizzerii. Oni klidné zaméstnavaji lidi bez papird, jim to

vyhovuje, neplatéj za né socidlni pojisténi.
Kolik dni v tydnu jsi pracoval?

Sest dnii v tydnu a jeden den volna. Mél jsem noéni a pies den jsem spal. Nejhezéi bylo,
kdyz jsem Sel k ranu ptfes Karltiv most. Byl Uplné prazdnej. To bylo krasny. Jinak to je
zivot na nic. Pofad pracujes a nebo spiS, na nic jiného nemas Cas. Stane se z tebe takovy
zvife, ktery jenom ji a spi. Je to boulot, métro, dodo, boulot, métro, dodo.”’ Hodng jsem
tu degeneroval, v Alzirsku jsem aspoil Cetl, o néco se zajimal. V&d¢l jsem, jaky vySly
novy knizky, a jakd muzika. Co se dé€je ve svété. Ztracim taky svoji francouzstinu. Tady

nemam vubec ¢as. Snazim se ¢ist, ale ¢tu malo.
Litujes, Ze jsi sem prijel?

Ne, chtél jsem z AlZirska odjet, ale doufal jsem, Ze to bude jiny.

2 I3 , r Vit v we .
® Boulot, métro, dodo znamena v hovorové francouzsting ,»Sichta, metro, zchrupnout si*.
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Ja vim, Ze je to téZky. Ale kdyZ neumi$ cesky, je to tézky. Je tady ta jazykova
bariéra.

To je pravda. Cestina je hrozn& tézka. Emigranti ve Francii maji tu vyhodu, Ze umgji

A%

francouzsky. Tady to je o to t&ézsi.
Ted’ ale uZ nepracujes v pizzerii.

Ne, ted’ délam u Mozartl. Zacal jsem tam d¢lat, protoze jsem si vic vydélal nez v pizzerii
a méli jsme vic volno. Chodime v kostymech a proddvame na ulici listky na koncerty.
Ale ted’ uz je mnohem min prace. Hodné¢ lidi odeslo. Ted’ uz neprodavame tak casto jako
diiv a je to jeSté téz$i. M¢ to zase tak nevadi, ja tu praci stejn¢ nesnasim. Ale zase mam

malo penéz.
Proc tu praci nesnasis?

Je to hrozny, potad jsi venku, opakujes jako blbec, jako néjaka kazeta: ,,Mozart concert
tonight, Mozart concert tonight!* Potad jak blbec. Pracuju v horku, v hrozny zimé. Kdyz
si jdu dat néco teplyho k piti, ptfijde Séfovd a vynadd mi. Pfitom je mladsi nez j4, je to
takova krava, nula a jesté k tomu rasistka. Jednou fekla jednomu ¢ernochovi, ktery s nami
pracoval : , Ty jsi Cernej, ja bila, tak ml¢.” Je to takovd novozbohatlice. Nic neumi,
jediny, co ji zajima4, jsou penize. Tyhle lidi nikdy nebudou mit dost, chtéji porad vic a vic

penéz. Abych to tam viibec vydrzel, musim si ob¢as zakoufit.
Travu?

Jo, travu. Jinak bych to tam nevydrZel. Dam si trdvu, smé&ju se a je mi vSechno jedno. Pak
vtipkuju s cizincem. Nebo si dam vino, abych nebyl Gpln¢ sttizlivej. Miluju opilost, je to
inspirace, miluju opilost. Nékdy si i docela zajimavé popovidam. Tieba se mi stalo, ze
jsem se bavil sjednim mladym parem z Patize. Vypravél jsem, odkud jsem, co tady
délam. Bavili jsme se o literatufe, protoZe ta holka psala povidky. Rekl jsem jim, Ze jsem
tady v jednom francouzskym casopise o literatuie Cetl ¢lanek o ¢inském spisovateli, ktery
ziskal Nobelovu cenu, Ze by mé to moc zajimalo, ale Ze tu knizku tady nemtzu koupit. A
ptedstav si, oni fekli, Ze mi tu kniZku poslou, dal jsem jim adresu a oni mi ji opravdu

poslali. Tak nékdy to je docela zajimavy, Ze si popovidam s lidma. Nékdy 1 néco prodam.
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Nejhorsi je ale pracovat s ostatnima brobro, pofad se divaji, kolik toho kdo proda, jestli
oni prodaji vic, divaji se, co kdo déla, potdd pomlouvaji, zavidéji, lezou séfim do

zadku...

Brobro Fikas Berbertm, Ze jo.
Ano.

Ale ty jsi taky Berber.

To ano, ale ne jako tyhle brobro. Nékdy schvalné pfed nima cizincim fikdm, Ze jsem
Francouz a vymyslim si francouzsky jméno. Nekdy to fikam proto, abych je nastval, ale
taky proto, abych vic prodal. Francouzi jsou rasisti vi¢i Alzifantim, kdyz feknu, Ze jsem
Francouz, tak lip proddm. Mluvim jako Francouz a nemdm zadny piizvuk, tak to ani
nepoznaji. Taky na mé neni na prvni pohled vidét, Ze jsem AlZifan, tak nastésti tady

nemam problémy s rasismem jako n¢ktefi moji kamaradi, na kterych je to vidét.

Tim, Ze Fikas, Ze jsi Alzifan musiS hodné $tvat néktery Kabyly, ktery jsou hrdy, Ze

jsou Berberi.

To ano, hodné¢ je to Stve. Ale lidi si nevybiraji, kde se narodi. Nevim, pro¢ bych mél byt
hrdy na to, ze jsem Berber. Kazdy narod ma svoje. Ja, kdyz se m¢ nékdo zeptd, odkud
jsem, fikam: ,,Jsem obyvatel planety Zeme* nebo : ,,Jsem svétoobCan.” J& mam Kabylii
rad, mam rad kabylsky uméni, hudbu i kabylsky ornamenty. Miluju taky kabylStinu.
Pravda je, Ze to mi tady chybi. Chybi mi vypravéni pfibéht a chybi mi kamaradi, se
kteryma jsem se bavil. Vtipkovali jsme klidné¢ hodiny a potad jsme se smali, vymysleli
jsme takovy slovni hficky, ktery vibec nejdou ptelozit. Je nemozny je ptelozit do
francouzstiny, to Upln¢ ztraci smysl. To mi tady hodné¢ chybi. Mam spoustu kamaradd,
jsou stra§né chytry a kultivovany. VSichni zlstali v AlZirsku. Ty AlZifani, co jsou tady, to

je tplnej odpad. Uplnej odpad, viibec nejsou kultivovany. Taky jsou rasisti.
Rasisti?

Ano, rasisti vii¢i Arabim. Nesnaseji Araby, co jiného to je nezli rasismus? J& mam rad
arabstinu. Spisovnou arabStinu neumim moc dobfe, ale mam arabstinu rad. Je to krasny

jazyk, hlavné mam rad arabskou poezii, Omara Chajjama, Adonise, Nizara Kabbaniho...
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Co si myslis o tom, co se déje v Kabylii?

J& souhlasim se spoustou véci. Myslim, ze by ve Skole v Kabylii méla byt kabylstina jako
vyucovaci jazyk. Myslim taky, ze by méli mit Arabové ve Skole tfeba jednu hodinu
kabylstiny tydné, prosté n¢jaky zéklady. Je to cast alzirsky kultury a je to obohaceni. Ale
se spoustou véci nesouhlasim. VSechno je to politika a pomoci ni se chtéji lidi dostat k
moci. Je to smutny téma hlavné proto, Ze ja to nevidim moc optimisticky. V Alzirsku je
tak hroznej politickej systém, nevim, jestli se za myho zivota do¢kam, Ze se néco zmeni.

Kdyby se to zménilo, chtél by ses vratit?

Ne, ja jsem z Alzirska odjel a vratit se tam nechci. Chybi mi pfiroda, ten kraj, kabylstina,
ale vratit se tam nechci. Navic 1 kdyby se néco malo zménilo, trvd moc dlouho, nez se
zméni myslent lidi.

Myslis si, Ze by bylo dobry, kdyby Kabylie byla autonomni?

Myslim, ze politicka autonomie neni nutna, jen by méla byt Kabylie autonomni kulturné,

to znamend, aby kabylStina byla Gfednim jazykem.

Kabylové tady v Praze ¢asto rikaji, Ze Arabové jsou vic praktikujici muslimové nez

Kabylové? Co si 0 tom mysli§ a jaky je viibec tviij vztah k naboZenstvi?

Ano, to je pravda, ze Arabové jsou vic praktikujici nez Kabylové. Mam tady v Praze
arabsky kamarady a kdyz byl ramadén, drzeli plst, ostatni Kabylové to nedodrzuji, piji
alkohol, jedi veptfovy. J4 jsem nikdy ramadédn nedrZel, jen tady v Praze jsem to jednou
zkousSel, zajimalo mé to jako duchovni zazitek. Ale nakonec jsem to stejné nevydrzel.
Jinak ja nepraktikuju a nikdy jsem nepraktikoval. Nejsem muslim. Nébozenstvi mé
zajimaji z duchovniho hlediska. Myslim, Ze nabozenstvi je osobni véc. Kdyz jsem byl
v Alzirsku, pamatuju si, jak mé& rano rusilo volani azdnu.*® Spal jsem a probudilo mé to,
to m¢ rusilo. Vzdycky jsem si dal deku na hlavu, abych nic neslySel a spal jsem dal.

Nikdy jsem nedodrzoval Zadny pravidla. Kdyz byl laid berdnki®' a brachové tatovi

30 fzan znamena volani z minaretu mesity k modlitbg.

3! Jedna se o svatek, ktery Kabylové ve francouziting nazavaji ,,laid de moutons® (tedy laid berdnkii).
Oficialné je nazyvan al- id al-kabir & id al-adha; tedy ,,velky svatek™ nebo ,,obétni svatek”. Kona se
v poslednim mésici muslimského kalendate v den, kdy se pfi pouti v Mekce obétuji beranci. V tento den
obé&tuji beranka i muslimové, ktefi nejsou na pouti v Mekce.
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pomahali s berankem a vsichni to slavili, Sel jsem pry¢. Taky si pamatuju, kdyz jsem
délal nastavbu v Alziru, byli tam studenti-fundamentalisti. V pokoji méli kaligraficky
napisy, koberecky. Byli netolerantni a uzavieny. KdyZz snckym diskutovali, byli
agresivni. Jsou presvédéeny, ze jediné oni maji pravdu. Nejsou schopny normalné
diskutovat, respektovat nazor toho druhého. Nesndseli oslavy, kdyz se zpivalo a
tancovalo, kdyz se lidi radovali. Jsou frustrovany, tak si vybijeji agresivitu. Potfebovali

by né&jakou zenskou. Smich.
A jak tu ZijeS? Koho vidas, kdyZ mas volno?

No, ted mam vic ¢asu. Vidam se s kamaradama, s Kabylama. Taky jsem ted’ zacal ucit
soukromé francouzstinu, konverzaci. Mam to pfes kamarada. U¢im tfi holky. Sejdeme se
vzdycky v kavarné, bavime se na néjaky téma, ja je opravuju. Jedna ta holka déla
sochafstvi a jeji pritel zase fotografii, tak mé pozvali nékolikrat na vystavu. Taky chodim
do Francouzského institutu na filmy. Kdyz je néjaky literarni setkani ve Francouzskym

institutu, tak tam jdu. Snazim se Cist, abych Uplné nedegeneroval.
TakZe mas i znamy, ktery nejsou jenom Kabylové?

Ano, znam tady i cizince, jednoho kanadského pianistu, ktery skvéle hraje. Pracuju i
s Rusama. Ty pracujou pro jinou spolec¢nost. Jsou hodné uzavieny a hodné¢ vazny. Znam
i Cechy, ktery pracovali sndmi. Ted se zrovna vratila jedna holka, ktera snami
pracovala, z Indie. Ona se hodné zajima o vychodni filozofii. Povidali jsme si spolu, bylo
to moc zajimavy. Pfinesla mi i kazetu s indickou hudbou. Poznal jsem tady hodné Cesek.
Znam Cesky, ktery jsou frankofonni. S nékterejma se taky bavim anglicky, ale moje
angli¢tina neni moc dobra. Radsi se bavim francouzky. No a ted’ na téch vystavach jsem

poznal n&jaky Cechy.
A co CeStina, neudis se cesky?

Snazil jsem se, mél jsem i knizku. Ale je to hodné tézky. Ted uz se neucim vibec, chci

odsud odjet.

Proc¢?
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Ze spousty duvodu. Je to tady tézky. Je tézky najit praci. Neumim Cesky a je hrozné tézky
se to naucit. Navic Ceska republika neni demokraticka zemé. Kdyz vidim, jak se tady
chova policie. Je tady hrozné korupce i na té nejnizsi trovni. Revizor ti d4 mensi pokutu
a neda ti listeCek. Normaln¢ je zakazany mit reklamni cedule na ulici. My prodavame a
vzdycky, kdyz jsme vidéli policii, jak se blizi, schovali jsme ty cedule. Kdyz jsme to
nestihli, zaplatili jsme jim. Slo jim to do kapes. Oni odjeli a ty cedule tam byly za chvili
zase. A takhle to bylo pofad. Nebo jak se policie chova k cizinciim. To jinde neni mozny,
mizou je zadrzet, chtit papiry, ale musi se chovat slusné. Ceska republika neni
demokraticka, jestd to neni zapadni zemé. Je to tady t&7ky i pro Cechy, natoZ pro cizince.
Taky tady Upln€ stagnuju a jsem z toho deprimovanej. Prace mezi brobro... Planuju si
utek, zmizeni. Chei odjet. Pfemyslim nad tim odjet a nikomu nefict kam. Prosté zmizet.
Zacit n¢kde jinde uplné od zacatku, n€kde, kde nebudou Alzifani. V posledni dob¢ o tom
pfemyslim potad, planuju utek.

A kam chces odjet?

To jeste nevim. Chtél bych do Kanady, to je svobodnd zem¢ a je taky frankofonni, ale to
neni mozny. Tam AlZzifan neseZene viza, ani kdyz ma tady trvalej pobyt a ja jsem Zadatel

o azyl. Chtél bych do n&jaky demokraticky zemé¢, jesté nevim.
Kromé toho, Ze chcesS odsud odjet, co jeSté chces v Zivoté? Jaké mas plany?

Chci odsud odjet a chtél bych najit zemi, kde bych mohl Zit jako ¢lov€k. Bude to vSude
tézky. Chtél bych néjakou praci, ktera by mé bavila. Chtél bych hodné ¢ist a mozna
napsat n¢jakou knihu. Diim, auto, obleceni, materialni situace, takovy véci pro mé nejsou
dilezity. Chtél bych hodné cestovat, jenze to je v my situaci nemozny. Ted’ bych chtél
odsud odjet a najit jinde praci, kde bych mohl pouZivat hlavu. Casto si fikam, ze kdybych
se narodil v Evropé nebo Americe, mohl bych ted’ cestovat, studovat literaturu nebo

n¢jakou uméleckou skolu... Nechci uz degenerovat, proto jsem z Alzirska neodjel.
Tak ti moc preju, aby se ti to podarilo.
Dé&kuju.

Ja dékuju za vypravéni.
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Nabil je rebel, ,,mlady rozhnévany*“ muz. Vzdy se citil byt odlisny od svého okoli,
které ho také jako odliSného vnimalo. Je v jistém smyslu marginalni Clovek, ktery je
velmi kriticky ke spolecnosti, ve které Zije (at’ uz se jedna o spole¢nost alzirskou nebo
eskou), neciti se plné jeji soudasti, je tak schopny uréitého odstupu a analyzy. Casto
prekraduje normy spoleénosti, coZ vzbuzuje nepochopeni ¢&i nelibost okoli. Zivot je pro
Nabila hra, improvizace a dobrodruzstvi. Svym nekonformnim chovanim muize n¢kdy
poukazovat na nepfijemné skute¢nosti a ostatnim nastavovat zrcadlo, které by rad&ji
nevidéli.

Nabil sadm sebe povazuje za obét nepiiznivého osudu (kdybych se narodil
v Evropé nebo Americe...). Je piesvéden o svych nadprimérnych intelektudlnich
schopnostech, které se vSak dle jeho ndzoru nemohou za tak nepfiznivé situace vyvijet.
Tézké podminky, které musel v emigraci snaSet, v ném nékdy vyvoldvaly melancholii a
pocity beznadéje. Nudu a pocity vlastni nedistojnosti pii prodeji vstupenek na koncerty
vazné hudby fesil tim, Ze se pfimo v zamé&stnani bud’ opil, koutil marihuanu nebo S$iupal

kokain.

Nabil je nékterymi Kabyly povazovan =za zabavného, vétSinou vSak
nespolehlivého. Nékdy vzbuzuje zavist. Pomoci chovani, které je povazovano za nefér ¢i
nemoralni, totiz dosahuje cild, kterych ostatni poctivym chovanim tak snadno docilit
nemohou (naptiklad kdyz si pfi svadéni divek vymysli historky, které neprozil,
ptedstavuje se jako Francouz pracujici v radiu a zatajuje, Ze doma na néj uz jedna ceska
pritelkyné ¢eka). Nabilovo ptesvédCeni o vlastni vyjimec¢nosti, smysl pro humor, zéjem o
literaturu a nevsSedni zazitky, kriticky duch a sebelitost totiz slavily Gspéch u mnohych

ceskych vysokoskolacek.

Nabil je vyjime¢ny i tim, ze m¢l mnoho ptatel mimo kabylskou komunitu.
Zugastioval se totiz nejriizn&jsich kulturnich akci, pii kterych se seznamoval s Cechy i
cizinci. Nabil neprojevuje piili§ zajem o materialni statky, dilezitéjsi je pro néj vlastni
intelektudlni rozvoj a seberealizace.

Nekonformni je i1 jeho vztah ke kabylské identité. Ma silny vztah k tamazighu a

kabylské krajin€. Sam sebe vSak povazuje za ,,svétoob¢ana®, ,,obyvatele planety Zemg®,
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za ,lidskou bytost”. Kritizuje kabylsky nacionalismus a protiarabské postoje. Sam mél
v Praze arabské kamarady. Jeho kriticismus se obraci také proti fundamentalistickému
isldamu a netoleranci. Nikdy islam nepraktikoval, ani v Alzirsku se neztcastiioval oslav
islamskych svatku, kterych se zacastiiovala celd vesnice. Nabozenstvi pro n¢j piedstavuje
spiSe individualni duchovni cestu sebeobjevovani. Projevuje tak zijem o meditaéni

praktiky.

Jeho vztah k rodiné v AlZirsku je spiSe odtazity. Se silnymi emocemi sice mnohdy
hovofti o babicce ¢i o mladSich sourozencich, pfili§ ¢asto vS§ak domt netelefonuje, ani se
nesnazi rodinu finan¢né ¢i jinak podporovat. Jeho pranim je spis se od ,,svazujicich pout

rodiny* osvobodit.
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IV. 4. Prosty Zivot. Mokran

Mokran pochazi z regionu Malé Kabylie. Pfed ptijezdem do Cech pracoval jako
bezpe¢nostni agent. Do Ceské republiky piijel vroce 2001 za svymi v Praze jiz
usazenymi bratranci. Ti mu pomohli zajistit potitebné doklady a praci. Béhem svého
pobytu pracoval Mokran v pekarné a v nékolika gyrossinech-pizzeriich, v jednom z nich
pracuje dodnes. Jeho situace tykajici se dokladii se stabilizovala. Mokran stale bydli se
svymi kabylskymi kamarady a bratranci, i kdyz se slozeni lidi, se kterymi bydli postupné
méni. Jeho pfanim je oZenit se. Vzhledem k tomu, Ze je introvertni a malo pribojny, je

pro n&j slozité najit si v Ceské republice budouci manzelku.

Mokran vypravi sviij ptibch:
,Narodil jsem se v sedmdesatych letech ve vesnici v Malé¢ Kabylii. Pochazim z velmi
prosté rodiny, z venkovské rodiny. Bylo nas Sest, mdm dv¢ sestry a tfi bratry. J4 jsem byl

druhy. Chodil jsem do $koly.

Meél jsi rad skolu?

V té dob¢ jsme nebyli opravdu moc orientovani na Skolu. Nasi rodi¢e jsou analfabeti,
maji jen ordlni kulturu, ddvaji nam rady, vypravéli pohadky. Takze...

Nemél jsi rad Skolu.

Ne.

Bylo to daleko?

Ne, nebylo to opravdu daleko, asi dva kilometry. Chodil jsem do zakladni Skoly a pak
jsem 3el na college®, to bylo opravdu daleko. Chodili jsme p&sky, tam a zpatky.

Kdy jsi odesel ze Skoly?

Ve véku Sestnacti let.

A tvoji rodice pracovali na poli?

Ano. Tatinek byl emigrant, odjel z Francie v roce 1960.

Takze kdyzZ jsi byl maly, byl uz v Alzirsku.

Ano, byl se mnou. Byl potad ptitomne;.

2 Tz « . 1z r e r P ’ v1r s
32 To odpovida v Geském vzd&lavacim systému druhému stupni zékladniho vzd&lani.
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Co vypravél o emigraci ve Francii?

Jak bych to ftekl... Opravdu... Bylo to téZky, protoZze tam nechal rodinu. Pracoval
v tovarné v Pafizi, v tovarn€ na vyrobu baterii. M¢l tam traz paze. Ted’ ma dichod, to je
dobry.

TakzZe jste méli pole...

Ano, méli jsme pole, obdélavali jsme nasi pudu.

Musel jsi pomahat...

Ano, pracoval jsem na poli, byl to takovy rezim. A kdyz jsem byl velky, kdyz mi bylo 18
let, nevédél jsem... VSichni lidi mysli... Myslel jsem na to jet do ciziny, kdyz mi bylo 18
let. Délal jsem obor primyslového mechanika na stroje. Trvalo to tfi roky. J4 jsem
nedodélal ty tfi roky, protoze se mi blizila vojenska sluzba. Nechal jsem toho, nedodélal
jsem si diplom, chybé¢l mi rok. Chtél jsem mit papiry, abych mohl odjet ze zem¢.

Byla vojenska sluzba tvrda? Ve kterém to bylo roce?

Bylo to v roce 1990. V roce 1991 to zacalo...

Na jak dlouho je vojenska sluzba?

Na dva roky. Byl jsem na jihu, pobliz Batny. Tam jsem stravil vojenskou sluzbu. Potom
jsem odjel do Francie. Byl jsem tam tfi mésice, v roce 1993. Chtél jsem tam néco udélat.
Chtél jsem se tam vyucit.

Jaky obor?

V oboru hotelnictvi, pohostinstvi, ale neuspél jsem.

Byl jsi v Parizi?

Ano, v Pafizi, protoze tam mam rodinu. Takze jsem neuspél, protoze jsem Sel na
prefekturu, chtéli po mé& hodné véci. Udé€lej to, udélej to, udele;j to.

TakZe jsi nemél papiry? Nebo proc jsi neuspél? Nemohl jsi se vyucit?

Protoze chtéli viza na tfi mésice a ja jsem mél jen viza na 15 dni, takze... Byl to takovej
zakon.

Ale byl jsi tam tFi mésice, bylo to nacerno?

Ano, byl jsem tam tfi mésice, bylo to nac¢erno. Natolik jsem se ujistil, Ze nemiiZzu nic
délat, tak jsem se tam bavil.

Jak?
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Cestoval jsem. Byl jsem na svatbé, byl jsem u rodiny... Takze kdyz jsem se vratil do
Alzirska, kutil jsem jakz takz.

Pracoval jsi?

Ano, udélal jsem si zrychleny kurz na bezpecnostniho agenta, jako ochranka. Zrychleny
kurz. Pak jsem ziskal misto jako bezpecnostni agent. Pak jsem musel znova na vojnu.
V roce 1995 a 1996.

Kviili terorismu...

Ano, kvili terorismu, byl jsem povolane;.

To muselo byt tvrdé.

Ano, bylo to tvrdé.

Jak dlouho jsi tam byl?

Jeden rok, ve stejném regionu. V regionu kolem Batny.

Vidél jsi podobny véci, jaky popisuje Souaidia ve své knize Spinava valka? Rikal jsi
mi, Ze tu knihu znas.

Ano, zndm. Ano, vidél jsem véci, ktery nejdou do hlavy. Prvni véc, kdyZ jsme tam byli,
vzali nas do jedné kasarny v Tebesse, kasarna paraSutisti. Byl jsem prekvapene;.
Helikoptéra ptivazela tii téla... Byli mrtvy, podfezany. M¢li jsme jednoho kapitana, ktery

13

zavolal vSechny vojaky: ,,Vidite, co se dé&je.“ VSichni byli Sokovani. VSichni...
Opravdu... Vid¢l jsem pravdu... Opravdu. Vidéli jsme... Potom jsme si zvykli.

Vidél jsi zabijet lidi?

Ja, opravdu... Ticho.

Nebudeme o tom mluvit, jestli nechces.

V kazdym piipadé, byl jsem pfitomen u opravdu dramatickejch udalosti. Je tolik véci,
tolik véci... Potom jsem mél mySlenku odjet, potad, mysSlenku odjet. Kdyz jsem skon¢il
ten rok, mél jsem potfad myslenku opustit...

S tvymi zkuSenostmi z vojny, s problémem terorismu, byla asi ta chut’ odjet vétsi
nez driv...

O hodné vétsi. O hodné, hodné vétsi. Ano. Pracoval jsem, vydélal jsem penize a nakonec
se mi podarilo byt tady, protoze mam kamarady, ktefi uz tu byli.

Jak jsi sem prisSel? Bylo to snadny?
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Ano, bylo to velmi snadny. Protoze jsem zadal o viza, dali mi viza lehce. Manzelka
Josepha mi poslala zvaci dopis. TakZe jsem dostal viza snadno.

A tvoje rodina, tvoji bratfi jsou v Alzirsku?

Ano, jsou v Alzirsku.

A tvoji rodice, jak to brali, kdyzZ jsi opoustél Alzirsko?

Normalné. Rozuméli. VEdi, Ze je to pro mé lepsi. ProtoZe tam... Porad... Je to stresujici,
stresujici. Potad... Je to takova Uzkost. Pofad je n&jakej neklid, kterej existuje v hlavé.
Psychicky je to...

Kviili ¢emu to je? Kviili nezaméstnanosti, politickému systému, otazce svobody? Co
to je?

Je to spousta véci, ktery se projevuji, spousta faktort. Politika, svoboda... Je to spousta
véci na vSech urovnich. Tam se budes citit svazana, stresovana.

Je to taky kviili tlaku spole¢nosti?

Pfesné, z jedné strany je to tlak systému, z druhé strany tlak spolecnosti. To je pravda.
Protoze... Je tam spoustu zakaz(, spoustu zékazl, spoustu... Nebude§S se tam citit
svobodné. To je ono. Takze feseni je odjet. Je to hledat...

Meél jsi v amyslu opustit AlZirsko, kdyZ ti bylo 18 let. To bylo ve kterém roce?

V roce 1988.

Do Francie jsi odjel na téi mésice vroce 1993 a do Ceské republiky jsi pFijel ve
kterém roce?

Bylo to v roce 2001, v zati 2001.

Meél jsi viza na jak dlouho?

Na 15 dni, byly to turisticky viza.

Prodlouzili ti je? Mas ted’ papiry? Neboj se, je to anonymni.

Ne, neprodlouzili mi je. Zazadal jsem tady o azyl. Takze je to normalni. Je to legélni.
Jsou zékony, kdyz jsi tu vic nez jeden rok, mas pravo pracovat, hledat si praci, jakou
chces, takze je to docela podporujici.

A co Zivot tady, jak se dari? Jak to zacalo?
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Zivot tady? Jde to. Na zaGatku jsem bydlel u Josepha. Nasel jsem si velmi rychle praci
v pekarné. Ted je to dobry. Ale je jedna véc, tedy CeStina, pofdd mi zlstava... Je to
tezky.

Ano, ¢eStina je moc téZka. Jsi spokojeny? Nelitujes toho, Ze jsi sem priSel?

Ne, nelituju.

A chces tu ztistat nebo bys chtél odejit jinam?

Ve skute¢nosti hledam klid a mir. Hledam, kde se najdu, kde se budu citit dobte.

TakZe jeSté nejsi uplné jisty, jestli tu zlistanes.

Pro¢ — protoze jsem jesté nenasel lasku mého zivota. Takze to je to, to je otazka. Kdyz se
mi podaii ji najit tady...

Kdyz zistaneS tady, najde§ ji tady, kdyZ pijdeS jinam, najdeS ji jinde, aspon
myslim.

Ano, to je pravda, samoziejmé. Nevim, jak bych ti to vysvétlil. Je to trochu. ..

Je to jeSté otevieny.

Tady se snazim zafidit, chci mit papiry, abych mohl jit, kam chci.

Vi§, ptam se, protoZe jsem znala spoustu imigranti, ktefi tu byli a neustile
premysleli, jak se dostat jinam. Poiad hledali, kam by mohli jit. Praha pro né byla
jenom prestupni stanice.

Aha, prestup jenom, to znamend jen pro urcity obdobi. Pro mé& ne. Chtél bych tady mit
papiry. A kdybych chtél nékam jet, vzdycky bych se sem vratil.

Je to také proto, Ze tu mas rodinu? Bratrance?

Ano, mam tu rodinu. To dodava taky zivotu harmonii. Ano.

Kdyz jsi prijel do Ceské republiky, nebylo to poprvé, co jsi byl v Evropé, takze jsi
nebyl Sokovan?

Ne.

Nejdrive jsi chtél jet do Francie, je to frankofonni zemé...

To je pravda, nejdiive jsem myslel na to jet do Francie, zazddat o viza. Ale je to trochu
tézky, trochu... Jsou pfece jen n&jaky prekazky. Premyslel jsem, mam tady kamarady.
Takze tfeSeni bylo jet za nimi. Protoze... Ti, co jsou stabilni tady jako Joseph, ten je

stabilni. Takze jsem zkusil $tésti tady.
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Jsi z néceho tady zklaman?

Ne.

Mozna ti chybi tvoje rodina...

Ano, moje rodina mi chybi, to je pravda. To je pravda, chybi mi.

Ale telefonuje$ jim.

Ano, telefonuju jim, jsme potad v kontaktu, vSechno je v poradku.

Jednoho dne je navstivis.

Doufam, doufam. Ticho.

Kdyby se té nékdo zeptal : Kdo jsi, co bys odpovédél?

Odpovédél bych pravdu.

A to je? Kdo jsi? Nékteri lidé odpovidaji: Jsem student, jini: Jsem Némec, jini: Jsem
Zena. To zilezi...

Ja vzdy tikam, ze jsem Kabyl, protoze to je pravda. Musim to fict. Protoze tady vétSinou
nevédi... Ale tady, opravdu, alzirska komunita, ktera je tady, to je nizka uroven, nizka
urovenl, opravdu. ProtoZe to neni jako jinde. Jinde je to dobfe organizovany, podafilo se
jim zalozit spolky, podafilo se jim udélat spoustu véci, ale tady... Nevim... Nic se
nedéje. Vsechno stagnuje, hlavné co se tyce vztahli mezi ndmi.

Neznas tu moc Kabyli?

Ale ano, n¢jaky znadm.

Ale nevidate se ¢asto...

Ano, to je ono. Nemame zadné misto... To znamend kulturné, nemame to prostiedi.
Mozna je to proto, Ze emigrace tady je celkem nova, neni to jako ve Francii.

Ano, moZna a také mozna proto, Ze lidé nemaji moc ¢asu. Porad pracuji.

Ano, to je také ono. To je pravda. Cas... To je...

Zna3 néjaké Cechy?

Ano, znam.

Mas kamarady Cechy? Lidé v praci jsou...

Jsou tam Ukrajinci, AlZifani, lidi z Blizkého Vychodu jako Jordanci, Egyptani...

TakZe zna$ n&jaké Cechy?

Ano, znam né&jaky Cechy.
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Ta jazykova bariéra, je to trochu komplikovany, ne?

Ptesné, to je ono.

TakzZe ¢asto vidas tvého bratrance Josepha a koho jeSté?

A pak jeste tii bratrance, bydlime spolu. Tak to neni samota.

Kontakt s Cechy je téZky kvili jazyku.

Pravé. Znam tady hodné holek, ale kdyz se chci vyjadfit, nedokdzu to. Nedokazu se
vyjadiit. Je to omezeny, hodné¢ omezeny. Znam par slov. Takze nedokédzu... Kdyz
s nékym cloveék sympatizuje, normalné... Ale je porad ta piekdzka, ta bariéra, a to je
jazyk. Ale kdyz se nedokazu vyjadrit, citim se jako... Pocituju to. Citim to. Myslim na
to, ze bych chodil na kurz ceStiny. Chtél bych aspon né&jaky zdklad. Mozna. Mozna.
Vilbec nemam ¢as, ale i tak bych to chtél zkusit.

Kolik dni v tydnu pracujes?

Sest dnti v tydnu a jeden den volno.

A co délas, kdyZ mas volno?

No, hodné spim. Uklizim, peru véci, obleceni. Jdu ven, navstivim Josepha, vidime se,
prochazim se. Tak.

Je zajimavy to, co jsi Fikal o Zivoté emigranta tady, Ze se moc neschazeji. Kazdy
musi pracovat pro sebe.

Ptesné, pfesné, presné. Ale tahle myslenka je pfitomnd 1 v AlZirsku, individualismus.
Neni to jako diiv. Dfiv byla opravdu harmonie zivota. Dneska kazdy hleda... Je to
individualismus. S moderni dobou, vidi$, s penézma... Myslim si, Ze dnes je ¢lovek
individualistickej. Ztracime harmonii Ziti, Zivotni vielost. Clovék pracuje, pracuje a pak
zjisti, ze... Jsme tvrdohlavi... Ztratili jsme tuhle... To jsou posvatny véci, tahle
harmonie. Protoze diiv opravdu existovala pomoc. N¢kdo chtél néco udélat a vSichni
tomuhle ¢lovéku pomohli. Dneska jsem tyhle véci ztratili.

A vSechno je rychlejsi.

Ano, ano, ano, to je pravda. To je dneSni svét.

Pamatujes si jeSté ¢asy, ktery byly trochu klidnéjsi? Tvoje détstvi?

Ano vzpominam si na svy détstvi moc dobie, moc dobfe. Vzpomindm si na babicku,

pfichazela k ndm domi, maminka maminky. M¢l jsem rad, kdyz mi vypravéla pohadky,
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vzpominam si na to dobie. Takze vypravéla, vypravéla a kdyz se citila trochu unavena,
fekla mi, tAmhle ta ldhev, tchchchet, tak v ni je obr... V pllnoci. Smich.

A ty jsi mél strach.

Prave, ja jsem pak nechtél spat. Smich. Ticho.

Maminka ti taky vypravéla pohadky?

Ano, taky. U nas jsou pohadky tradice. Protoze nasi rodi¢e nechodili do $koly, takZe se to
pfedavalo oralng&. Vypravéli takhle pohadky. My, my to radi poslouchali.

A co si mysli§ o kabylské problematice?

Myslim si o tom, ze je to predevsim politika. Jsou lidi, kteti maji radi moc, chtéji uspét
ziskat kteslo a moc.

Miuvis ted’ o0 Kabylech?

Ano. Je to pravda, protoze Kabylové... Je pravda, ze mame vlastni jazyk, vlastni kulturu,
je to uplné jiny nez arabska kultura, to uznavam, ale na druhou stranu... Kdyby to bylo
opravdu brano vazné... Opravdu... Je to logicky a tahle logika je : ten, kdo chce kfeslo,
ma vSechno. Mé penize, ma vSechno a nemysli na ty chudy, na ty chudy, ktery nemaji cas
myslet na to, aby stavkovali. Takze se tam budes citit unavenej v tomhle systému.

Chtél bys, aby byla berberstina ve §kolach?

Ano, to bych chtél. Chtél bych, aby byla berberstina ve Skolach.

A jak jako predmét nebo jako vyucovaci jazyk?

Jako vyucovaci jazyk. ProtoZe ztracime nds$ jazyk, da se to tak fict. Protoze v soucasny
kabylstin€ je spousta francouzstiny. Jak mluvime, pouzivame arabsky slova, francouzsky
slova vSude. Takze nas skuteny jazyk... Ja osobn¢ jsem Kabyl, ale existuji slova, ktery
nezndm. KdyZ sly§im moji maminku naptiklad fekne né&jaky slova : ,,Co to znamena?* I

kdyz jsem Kabyl. Vidis?

TakzZe bys sis pral renesanci kabylStiny?

Ano, renesance kabylstiny, to je dobry. Jsou né&jaky skoly, kde se vyucuje kabylstina, ale
to nestaci. ProtoZe tomuhle jazyku neni ptiklddan opravdu vyznam, protoZze je to jako... I
Kabylové nemaji chut, nemaji vili vyucovat. ProtoZe je spousta problému, ktery se
projevuji, vidis, takze... Vile, je t€Zky znovu ziskat tuhle vuli. Je potfeba hodné prace,

hodné¢ viile. Hodné¢, hodné. I profesofi nejsou dobry, nemaji opravdu uroven. Takze...
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Chtél bys, aby byla Kabylie autonomni?

Autonomie... Ticho. Miizu fict, ze na jednu stranu bych chtél, podle toho, jak tomu
rozumim, na druhou stranu bych nechtél, protoze Kabylie... Z hlediska alzirského
bohatstvi, veskeré bohatstvi je na Sahafe. My jsme v horach, v Kabylii jsou jen Ctyfi
wilayy™, to je viechno. Jsou tam jen hory, mofe a snih. Zadné bohatstvi. Napiiklad na
Sahate, muzes$ ji zurodnit, mize§ provozovat zemedélstvi. Je tam ropa, je tam spousta
véci, je velikd, obrovska. Kdybychom si vybrali autonomii v tom dobrym smyslu, byli
bychom autonomni v kulturni oblasti, OK. Ale na druhou stranu, ze se geograficky
rozdé€lime, s tim nesouhlasim.

ProtozZe se Berberi musi udit arabsky, jsou lidé, ktefi rikaji, Ze by se Arabové méli
udit berbersky, jini Fikaji, Ze je to blbost, co si 0 tom myslis ty?

Jsou rizny teorie... VSechno je jednoduchy. Vsechno je jednoduchy, na druhou stranu
vSechno je slozity. Kdybychom si opravdu véci uvédomovali, kdybychom spolu trochu
souznivali, kde je problém? Jestlize ja respektuju tvoji svobodu, je na tobé¢, abys
respektoval moji svobodu. TakZe kde je ten problém? Ale jsou véci, ktery se projevujou u
moci, vtom taméj$im mafianskym, financné mafidnskym systému. Vytvofili tolik
problémd, takze se projevuje... Neni to, ze by nds n¢kdo kolonizoval nebo by nas ovladal
nebo... Rozumis? Jsme to my. Je to mezi nami AlZifany, my mame problém.

Citis se vic jako Kabyl nebo jako AlZifan?

Oboji. Oboji. Rozumis?

Ano, tomu miiZzu rozumét. Byl jsi na vojné v arabofonnim regionu, mél jsi nékdy
problémy, protoZe jsi Kabyl?

Ne, mél jsem tam kamarady. Citili to, co jsem citil ja. Mohli mi rozumét a ja jsem jim
mohl rozumét. Byli to obyc¢ejny lidi jako ja, takZe... Normalka. Ale ta vysoka vrstva... Je
nemozny je zbavit moci, protoze nékdo, kdo ma miliardy v dolarech nebo... Nemiizes ho
sesadit, to je nemozny. Je to jako monstrum. Aby §lo je svrhnout... Zkousi znic¢it vS§echny
Alzifany pravé proto, aby si udrzeli to bohatstvi. To je ten problém. Jsou v klidu, jsou
stabilni. Zajist'ujou si tak svy misto.

7 M

Vis§, znam Kabyly v Praze, kteFi Fikali : Arabové jsou takovy a takovy...

3 Wilaya je spravni celek. Lze ptirovnat k &eskym krajim.
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Ne, u nas v Alzirsku je spousta etnik : Savijové, Mozabité, Tuarégové. Je jich tolik,
tolik... Arabové, Berbeti... My Berbefii se chovame trochu povySené.

Vazné, myslis si to? Nékteri lidé to Fikaji.

Ano, to existuje. Mizes to objevit sama, kdyz budes opravdu tyhle véci analyzovat. Saha
to jest¢ pred nezavislost nebo do x-tejch cast. Diiv, jak nam vypravéli rodice a
prarodie... Byl systém spravy ve vesnicich, ty nebyly zavisly na statu. Neméli jsme v ty
dobé¢ stat, kazda vesnice byla staitem. Tak to bylo. Protoze kazda vesnice méla vesnickou
radu, kterd se zabyvala zalezitostmi vesnice a jinymi vécmi. V ty dobé. Ted'... Pfisli
jsme o tolik véci, o tolik, tolik, tolik véci... Takze to vSechno... Chtél bych se dozvédét
néco o téch Casech, protoze citim, ze existovalo néco, co se dnes uz ned4 najit. ..

Pijcim ti néjaky knizky, miiZeS si vybrat.

Diky.

Neni za¢... Narodil ses v nemocnici nebo doma?

Smich. Doma.

Vi§, jeden Kabyl mi fikal, Ze se narodil v jeden den, ale zapsali ho aZ asi o 14 dni

pozdéji, takZe vlastné jeho datum narozeni v dokladech je chybny.

Ano, to je pravda. Ja... Zapsani myho data narozeni probéhlo az o jeden nebo dva mésice
pozdéji. VSichni jsou takhle... Smich. To je pravda, to je Uplna pravda. Protoze nasi
rodice tyhle véci nevedi.

Ted’ se zajimas o to, co se déje v Alzirsku?

Ano, n¢kdy jdu na internet a ¢tu noviny.

Rikal jsi, Ze kdyZ jsi byl v AlZirsku, zajimal ses o kabylskou otizku.

Ano, protoze tam je nutny zajimat se o to, protoZe to jsou kazdodenni udélosti.
Zaucastioval jsi se...?

Ano, zicastnoval jsem se stavek a manifestaci.

A ted?

Ted’ chci mit sviij klid. Hleddm sviyj Zivot.

Pracujes taky s Arabama?

Ano.

A mluvi$ s nima arabsky?
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Ano.

A dobry?

Ano, normalka, respektujeme se. Ale je tam pofad néco, vzdycky Arab citi néco vici
Kabylovi a nebo Kabyl citi néco vici Arabovi, protoze tenhle rasismus v Alzirsku
existuje. Opravdu.

TakzZe existuji psychicky zabrany?

Ano, psychicky zdbrany, ale kdyZ mluvi§ svobodné, tikas, co citi§, mizes tyhle zabrany
rozbit.

A ty, kdyZ nékoho potkas, citi$ blizkost ke Kabylovi?

Nékdy citim blizkost k Arabovi vic nez ke Kabylovi, jindy citim vétSi blizkost ke
Kabylovi nez k Arabovi, to zdlezi na té osob¢. To je upln€ normélni.

Jsi muslim? Jsi praktikujici? Co si myslis o islaimu v Kabylii?

Moje rodina je hodné praktikujici, naptiklad maminka, tatinek od té doby, co se vratil do
zemé, moji prarodice jsou také velmi, velmi praktikujici.

Tvij tatinek zacal byt praktikujici od té doby, co se vratil z Francie?

Ano, stal se praktikujicim. J4, jak to vidim, jsem piekrocil tenhle stav, nemizu byt
praktikujici ani v minulosti ani v budoucnosti, nemtizu byt praktikujici. Muzu byt
praktikujici podle mych kazdodennich Cinil.

Citis se jako muslim?

Citim se jako muslim v modernim smyslu. Takhle.

A byl jsi nékdy praktikujici?

Ne, nebyl.

A nevadilo to tvym rodici, kdyZ oni praktikujici byli?

Ne viibec.

Nékdy, kdyz jsou rodice praktikujici, chtéji, aby déti byly taky praktikujici, nékdy
jsou zklamani, kdyzZ jejich déti nejsou...

Moji rodi¢e ne, nenuti mé k tomu. ProtoZe... Maminka, je to ona, komu mizu hodné
véci, hodné véci svéftit na rozdil od tatinka. Mij otec, nemtizu mluvit... Jsme omezeny,
existuje spousta omezeni.

Pro¢?
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Bavime se o vaznych vécech a pravé tyhle vazny véci jsou omezeny. Rozumis? Mluvime
o praci, o jinych vécech. TakZe neméame jiny véci k diskuzi. Naopak moje maminka je
hodnég, hodné oteviend. Mluvime o vSem. KdyzZ se citim ve stresu, je to ona, komu
svetuju veéci.

Casto to takhle v AlZirsku funguje, maminka symbolizuje citové bezpeti a tatinek je
nékdo, kdo je velmi respektovan. Nemysli§?

Ano, to je pravda. Byli jsme tak vychovani. U nds, to je pravda. Ale dnes, s moderni
dobou, se lidi chovaji jako tady, ted’ je to vic otevieny. Nasi rodice zili takovy zivot. Byla
takova doba. Nechodili do Skoly, protoze... V ty dobé se muselo pracovat na poli.
Muselo se pracovat cely rok. Tak to bylo tak. I t¢émata byly v ty dobé omezeny. Rodiny se
mezi sebou predhancly.

A tviij tatinek byl ve Francii pred svatbou?

Ne, ozenil se, a pak jel pracoval do Francie. Byl tam dvanact let. Bylo to pted
nezavislosti. Cela rodina jela do Francie, takZe tam jel za nima.

A co si mysli o tom, Ze jsi odjel sem?

Vzdycky mi radi, abych si zafidil sviij Zivot, abych se citil dobfe. Takze to je dobry. A
maminka taky, vzdycky m¢ podporuji.

To je dobfre, to je moc dilezity. A jaky mas plany pro budoucnost?

Ticho.

Nalézt lasku tvého Zivota?

Ano.

Zalozit rodinu?

Ano, zalozit rodinu, pfesné. A pokracovat v mych dnech. Jet navStivit moji rodinu
v Alzirsku, jet navstivit jiny zemé.

Chce$ mit velkou rodinu?

Maximalné tfi déti.

Myslis, Ze ses zménil od té doby, co jsi sem priSel?

Ne, nezménil jsem se. Ticho. Na jednu stranu jsem se zménil, protoZe u nds v Alzirsku,

kdyZ jsem byl v Alzirsku, byl jsem trochu ve stresu. Posledni dobou, bylo to jako... Sel

132



jsem ven, v noci jsem nespal, Sel jsem na internet a celou noc jsem byl na internetu.
Takze... Je to tak trochu tohle, citim zm¢&nu.

V Alzirsku jsi se citil ve stresu a kdyzZ jsi priSel sem, tak ses psychicky uklidnil?

Ano, ztratil jsem ten stres, byla to chut’ opustit Alzirsko. Takze tady... To je dobry.
Pi-edstavu, jakou jsi mél o Ceské republice a skutecnost, byl v tom velky rozdil?

Ne, védel jsem asi tak.

TakzZe jsi byl pripravenej na to, Ze to bude trochu tvrdy?

Ano, ano. Ale jsem zvykly, protoze v Alzirsku jsem pracoval jako bezpecnostni agent
v jedné tovarné, jako hlidac v noci. Pracoval jsem Sestnact hodin v noci, a pak jsem si
odpoc¢inul. Odpocinul jsem si 48 hodin.

Proc jsi chtél opustit AlZirsko?

Chtél jsem opustit Alzirsko... Kviili svobodé¢, chci se citit svobodné. Protoze tam ¢lovek
poréad citi stres, nepohodu. Protoze tam je spousta tlakt, spousta tlakt, spolecnost.

Nikdy jsi nepremyslel o tom se v AlzZirsku oZenit?

Jistou dobu jsem o tom piemyslel, v jisté dobé. Ale nevyslo to, tak jsem odjel. Neuspél
jsem. Zadal jsem o ruku sousedky.

Znal jsi ji dobre?

Byla to sousedka, takZe jsem ji znal od détstvi. Ale nevySlo to, protoZe jsou poirad
rodinny spory. Nevyslo to, tak jsem si nelamal hlavu...

Miloval jsi tu divku?

Kdybych ji nemiloval, nezadal bych o jeji ruku.

To taky mohlo byt jednim z diivedii, pro¢ jsi chtél opustit AlZirsko nebo ne?

Ano taky, zklamalo mé to. Byl jsem kvili tomu rok traumatizovany. Psychicky jsem byl
na dné jeden rok, protoZze mi vzali nadéji. TakZe... Byl jsem zklamany. Jeden rok se mi
nedafilo se psychicky stabilizovat. Pokazdé...

TakZe kvuli tomu vztahu...

Je tolik véci, tolik véci. Myslim, ze nase zemé¢ potiebuje spoustu, spoustu, spoustu ¢asu...
A 1kdyzZ se to urovna... Dnesni svét je kapitalistickej, takZe to je individualismus... Je to

zména. Takze feSeni pro mé je pokracovat v mym dobrodruzstvi. Zem¢ patii vSem, to si
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myslim. Normalné. Nem¢l bych se trestat, nemél bych trestat sam sebe, m¢l bych se

osvobodit. To je ono.

UvidiS, tvoje plany... VSechno se podafri...
Doufam.

In$ Allah.

Smich. Ano, kdyz Buh bude chtit. Smich.

Mokran je uzavieny a malo pribojny. Ostatni ho maji radi, je poctivy, vzdy
pfipraven pomoci. Zaroven mu davéruji. Nékdy mu vSak ostatni vycitaji jeho pasivitu.
Mokrantiv Zivot v Ceské republice je podobny Zivotim mnoha kabylskych imigrantii.
V¢étSina z nich stéle pracuje v pizzeriich ¢i gyrossinech.

Kabylska identita je silnou soucasti Mokranovy osobnosti. Neprojevuje se vSak u
néj nepratelstvi vii¢i Arabim, to je dle jeho nazoru problém politiky. Morkan ma silny
vztah ke své rodie v AlZirsku, snazi se je i1 finanéné podporovat, vzhledem k tomu, Ze
ale sdm nevyd¢lava pfili§ mnoho penéz, nemiize si dovolit posilat do Alzirska nijak velké
Castky.

Mokran je introvertni a neprubojny, coz mu ztézuje moznost seznamit se
s Ceskymi divkami. Vzhledem ke své povaze se téZko seznamuje na diskotékach, neni
zaroven typem muze, ktery by se odvazil oslovit Zenu na ulici. Situaci komplikuje fakt,
ze nemluvi pfili§ dobfe Cesky, coz v ném vzbuzuje pocity vlastni nedostatecnosti. Mokran
je skromny, nemé v zivoté velké materidlni ani jiné naroky, jeho nejvétSim ptranim je
zalozit vlastni rodinu, zit klidny a harmonicky zivot a moci navstivit také své rodice a

piibuzné v Alzirsku.

Vyse uvedené rozhovory ukézaly individudlni piibéhy a pfistupy k emigraci i
dal§im tématim. To povazuji za barvité a velmi dilezité uvedeni do dé&je. Nésleduji text
se jiz zaméfuje na celou skupinu kabylskych imigranti v Ceské republice a snazi se
nejriznéjsi fenomény analyzovat, zobectiovat a také zatazovat do ramct teorii socidlnich

véd.
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V.DUVODY EMIGRACE
V. 1. Nastoleni problematiky

U vétsiny Kabyld, kteti dnes Ziji v Ceské republice, se touha opustit AlZirsko
projevila velmi zahy. Nékteii jesté pied emigraci do Ceské republiky odjeli za svymi
ptibuznymi do Francie, ale nepodafilo se jim tam Zit podle svych pfedstav, a tak se vratili
do Alzirska. Otazce potizi v emigraci ve Francii bude vénovan prostor dale. Touha
emigrovat z AlZirska je u mladych Alzifand muzii velmi silnd’*. Co se tyka Kabyl
Zijicich dnes v Ceské republice, mnohym z nich se z AlZirska podafilo odjet az po
n¢kolika letech od chvile, kdy o tom zacali vdzné€ uvazovat. Pro ilustraci lze uvést ptipad
Rabaha, ktery poprvé zacal uvazovat o emigraci v roce 1990, odjet se mu podaftilo v roce
1998. Akli m¢l v timyslu odjet uz v roce 1988, v roce 1993 byl tii mésice ve Francii,
odkud se vratil. Poté se mu podafilo odjet, tentokrat do Ceslé republiky az v roce 2001.

To, ze velkd ¢ast mladé alzirské muzské populace chce z Alzirska odjet, je
zpisobeno konfiguraci rtznych faktort. Projednany budou ty faktory, které byly
zminovany respondenty, pficemz celkova politicka, ekonomickd a socialni situace v
Alzirsku bude zafazena do SirSitho kontextu a ilustrovana i statistickymi ukazateli.

Dlivody emigrace lze vidét v :

e Otazce politické, socidlni a ekonomické situace v Alzirsku
e Otazce socialni (ne)svobody
e Celkové atmosféte alzirské spolecnosti

e Dlouhodobé tradici emigrace v Kabylii

** Silnou touhu mladych muZi emigrovat z Alzirska potvrdil i piispévek Abdelkadera Lakjay na
mezinarodni konferenci v Alziru (Colloque International En Hommage a Abdelmalek Sayad, L"émigration
/ immigration. Anthropologie de 1"absence) zaloZeny na terénnim vyzkumu mezi alzirskou mladezi.
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V. 1. Otazka politické, socialni a ekonomické situace v Alzirsku

Pokud je clovek obezndmen s politickou situaci Alzirska, mohl by mit tendenci
prepokladat, ze hlavnim diivodem emigrace je terorismus. Alzirsko se po nezavislosti
pokouselo skloubit isldm a socialismus za vlady jediné povolené politické strany, Fronty
narodniho osvobozeni (FLN). Pocet obyvatel se od nezéavislosti ztrojnasobil (Kropacek
1996: 134). Tento demograficky rust, pokles cen ropy a socialistické centralni planovéani
zpusobilo po pocatecnich uspésich hospodarské problémy, zadluzenost a nezaméstnanost.
Politiku FLN se snazily naruSovat razné ideologické sméry od krajni levice az po velmi
konzervativni islamska hnuti. Co se tyka oficidlni politiky, diiraz na islam byl vyhlaSovan
v reformnim duchu a vymezoval se vi¢i ,tmafstvi, marabutismu a reakci 1 vici
,pokusenim Zapadu* (Kropacek 1996: 134). Vlada uskuteciiovala politiku arabizace, coz
vyvolavalo odpor Kabylt.

Od poloviny Sedesatych let se mladi kabylsti studenti zacali angaZovat v kulturni a
pedagogické cCinnosti tykajici se berberského jazyka a kultury. Od sedmdesatych let
zaCala v Alzirsku politickd represe. To se projevilo omezenim hodin vysilani kabylského
radia a zrusenim kurzu berberstiny, ktery probihal na katedfe etnologie v Alziru. Cela
katedra byla zrusena s odlivodnénim, Ze etnologie je kolonidlni véda. Proberberské
nalady a aktivity se u mladych Kabyli postupné zvétSovaly. Doslo také k nékolika
nasilnym incidentim. V poloviné sedmdesatych let zacalo také zavirani, které postihlo
predevsim mladou generaci. V kabylské spolecnosti se tak zacala Sifit politictéjsi vize
feSeni situace. I kdyz existuji politické strany, jejiz predstavitelé i piiznivci jsou
Kabylové (FFS a RCD), berberska otazka byla vZdy v jejich politickém programu jednim
z n¢kolika témat, a to vedle pozadavku laické demokratické spolecnosti. V roce 1980
doslo k udalostem nazvanym ,berberské jaro“. Situace v Kabylii byla napjata jiz od
sedmdesatych let, posledni kapkou bylo zakazani konference o kabylské poezii. Poté
doslo v celé Kabylii a v Alziru, kde také zije mnoho Kabyll, k manifestacim a stavkam.
Hlavnimi aktéry byli mladi. Akce vSak neméla pro feSeni berberské problematiky
valného uspéchu. Naopak doslo k represim a politika arabizace byla spise posilena. Od

téchto udalosti manifestuji Kabylové kazdy rok na jafe za prosazeni svych pozadavkl. V
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roce 2001 ziskaly tyto akce na intenzité, doslo ke srazkdm mladeze a policie, nepokoje
trvajici necelé dva mésice si vyzadaly n€kolik desitek obé&ti.

Mnohem palcivéjsi nez otazka berberskd, se v devadesatych letech stal problém
terorismu. Po lidovych protestech vroce 1988 byl vedle FLN povolen vznik dalSich
politickych stran. Vznikla tak strana Isldmska fronta spasy (FIS - Front islamique du
salut), v souvislosti s niz mizeme hovofit o islamizaci zdola (Kropacek 1996: 135). FIS
vznikla z fundamentalistického nabozenského hnuti financovaného Saudskou Arabii.
Toto hnuti Castokrat suplovalo socidlni péci, kterou svym obCaniim stat nezajiStoval.
Clenové hnuti se angazovali v organizované pomoci nemocnym, vdovam, invalidtim,
chudym apod. Vzbuzovali tak pocit potfebné socialni solidarity. Timto poc¢indnim si
ziskaly popularitu a sympatie. Na konci roku 1991 probéhlo prvni kolo parlamentnich
voleb, ve kterych FIS vyhrala, ziskala 47 procent hlasi (Hammoudi, Schaar 1995: 1).
Bylo tedy zfejmé, ze by FIS v druhém kole voleb ziskala vétSinu parlamentnich ktesel.
Na zacatku roku 1992 vSak zasahla armada, druhé kolo voleb bylo zruseno a zemi zacala
vladnout armada s technobyrokracii. Divod, pro¢ arméada zaséhla, byl interpretovan jako
strach z mozného nastoleni islamského rezimu v Alzirsku. Diskutuje se vsak o dalSich
moznych, skrytéjSich divodech jako je neochota opustit autoritarsky rezim a pristoupit
k rezimu pluralistnimu.

Nastoleny vojensky rezim zacal nemilosrdné prondsledoval ¢leny FIS 1 lidi
podezielé ze sympatizovani snimi. Vice nez 7000 aktivisti FIS bylo zavieno
v internacnich tdborech na Sahate (Kropacek 1996: 136). Z islamské opozice se
rekrutovaly Islamské ozbrojené skupiny (GIA — Groupe islamique armé), které zacaly
bojovat nejen proti piedstavitellim statu — vojakiim a policistlim, ale i proti intelektualim,
novinaiim, cizinclim, nezahalenym Zendm apod. Postupné zacaly masakrovat i ostatni
civilni obyvatelstvo. Obéti terorismu jsou odhadovany az na 150 000 lidi.*

Situace se ponékud zklidnila od roku 1995, kdy dolo k podepsani tzv. Rimského
paktu zastupci stran FIS, FFS a FLN. Ve stejném roce byl také po dlouhé dobé zvolen
prezident, jimZz se stal general Liamine Zirudl. V roce 1999 byl prezidentem zvolen

Abdelaziz Bouteflika. Situace je v soucasné dob¢ v porovnani se zacatkem devadesatych

35 www.courrierinternational.com
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let klidn€j$i, nedochazi jiz tak Casto k nasili na civilnim obyvatelstvu, pfesto vSak situaci
v Alzirsku nelze povazovat za uspokojivou, na jeho uzemi stale operuji skupinky
terorista.

Terorismus neni jednou z hlavnich pfi¢in emigrace. V nékterych ptipadech je
divodem zprostiedkované. Mnoho mladych Alzifani opousti svou zemi proto, aby se
vyhnuli vojenské sluzbé, kterd je v dobach terorismu nebezpec¢na. V biografickych
vypraveénich ani rozhovorech nehraje téma terorismu nijak dalezitou tlohu. Rodiny ani
vesnice kabylskych imigrantl nebyly terorismem doteny. SpoleCenska krize v Alzirsku
je mnohem S$ir$i a terorismus je jen jednim z mnoha faktort, které na obyvatelstvo
doléhaji. Za vice nez deset let se zpravy o zastfelenych, podfezanych a umucenych
obétech staly v Alzirsku natolik béznou kazdodenni realitou, ze si na né lidé museli
zvyknout, a tak se senzibilita vii¢i ¢astym informacim o nésili ve spole¢nosti zmensila.

Mnohem zasadnéjsi je hluboka spoleCenska krize. V pripadé mladych hraje
velkou ulohu silna nezaméstnanost, Spatnd bytova situace a celkovy pocit neperspektivity
zivota v Alzirsku. Hamid tiké: ,,Hroznej politickej systém, nezaméstnanost, terorismus. U
moci je par lidi, kteri vidadnou a ostatni Alzirani trpi.”“ Rabah se vyjadiuje takto:
»lerorismus u nds tak moc neni, moc ne. Je to nezaméstnanost... Nejistota, politickej
systém. U nas neni jistota. Neni jistota. To je to.*

V béZzném jazyce se v AlZirsku ujal termin hétiste, jimZz je oznaCovan
nezaméstnany nudici se muZ opirajici se o zed”’. Siln& na psychiku mladych pisobi
nemoznost v systému néco zasadné¢ zménit a neoptimistickd budoucnost AlZzirska.
Mladym v Alzirsku chybi néjaké cile, vize, budoucnost. Spolu s problémem
nezamé&stnanosti a celkov€ Spatnou socidlni situaci Alzifanii, hraje Glohu v

nespokojenosti 1 Spatnd ekonomicka situace prostych Alzitand.

% Ha'it znamena v arabiing ,zed™. Tuto situaci mladych muzi dobie ilustruje dokument A4 v Kabylii

rostou stromy, jenz ¢esti divaci mohli v roce 2004 shlédnout na festivalu Jeden svét.
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V. 2. Otazka socialni (ne)svobody

Kabylsti emigranti vyrustali ve vesnickém prostiedi, kde se vSichni dobfe znaji a
kde funguje mechanismus spolecenské kontroly. Chovani i jazyk podléha urcitym
normam. Existuji zazitd pravidla pouzivani jazyka a zdvofilostni formule, jaké by mél
clovek pronéset pfi riznych pfiilezitostech. V téchto slovnich obratech je vyjadien urcity
zivotni postoj, zdliraznén je pozadavek lidské distojnosti a ovladani sebe sama. VétSina
formulek je spojena s virou, ktera je neoddélitelnou soucasti zivota. Chovani také podléha
uréitym nepsanym pravidlim a je spolec¢nosti kontrolovano. Bourdieu vystizné pise, Ze

osobnost ¢lovéka

»existuje predevsim pro druhé, neustdle je pod dohledem ostatnich a pocituje
v§emocnost verejného mineni. Jestlize skupina malicherné kontroluje chovani, a
to zvlaste v oblasti spolecenskych vztahii, uspokoji ji “zdani”, které ji individuum
poskytuje a ujistuje tak zvné&jsku konformitu svého vnéjsiho chovdni” (Bourdieu

1985: 85).

Tato spolecenska kontrola je casto kabylskymi emigranty hodnocena jako
negativni jev a vétSina z nich touzila pravé po osvobozeni se od vSudyptitomného
pohledu spolecnosti. Vypravéni o dohledu a pravidlech kabylské spolecnosti se
vztahovala pfedev§im k vztahim mezi pohlavimi a intimnimu zivotu. U divek je
vyzadovano udrZeni panenstvi do svatby, dulezitou roli hraje i neposkvrnéna div¢ina
povést. To vSe vztahy mezi mladymi znaéné komplikuje. Nejradikdlnéji se vyjadiuje
Nabil, ktery alzirskou spolecnost nazyva pokryteckou, protoze se uvnitt ni déje spousta
véci, ale skryté. Hovoii o sexudlni frustraci v Alzirsku a tvrdi, ze to, co by alzirska

spole¢nost potiebovala, je osvobozeni Zen a sexudlni revoluce. Jeden z jeho vyroki zni:

»AlZirska spolecnost je pokrytecka spolecnost, vSechno se skryvd, jenom, aby byl

dobrej dojem, aby nikdo nic nerekl. Lidi koukaji, co rFeknou ostatni. Sami
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pomlouvaji, maji plnou hubu mordalky, a bud’ zavidi a jsou frustrovany nebo délaji

to samy, ale aby to nikdo nevidel.*

To souvisi s vySe uvedenym Bourdieuho citatem. Spolecnost se spokoji s vnéj$im
zdanim, vyzadovana je konformita vnéj$itho chovani. Dulezity je vnéjsi dojem, obrazek,

ktery individuum posilé ostatnim. Nabil sdéluje:

»Kdyz jsem byl poprvy v Evropé, ve Francii, koukal jsem jako blazen, jak se lidi
libaji na ulicich a v metru. Vsude a vsem je to jedno, nikoho to nepoburiuje, nikdo
se na né nedivd, pripadal jsem si jak v raji, chodil jsem po ulicich a dival se na ty

mlady lidi, jak se drzi za ruku, jak se libaji...

Karima naopak uz tolik nebavi schézet se s divkami, protoze schiizka uz nemusi

probihat tajné, a tak je celd akce ochuzena o ptichut’ dobrodruzstvi a nebezpeci.
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V. 3. Spolecenska atmosféra - psychika mladych

Spole¢ny tlak vSech vySe zminénych probléml vyustuje u mladych v pocity
beznadéje. Psychicky faktor je zarfazen samostatné, protoze byl explicitné
nejzastoupenéj$im a stale se opakujicim tématem. Slova jako dusiva atmosféra,
nesvoboda, nejistota, nervozita a beznadéj hrala ve vypravéni velmi vyznamnou ulohu.
Uved’me jen nékteré citaty riznych respondentii: ,,V AlZirsku neni nadéje, vsichni mlady

kluci chtéji odjet, jsou deprimovany. Alzirska spolecnost  je nemocna. ““ Déle :

Byl nedostatek prostredkii i psychickej nedostatek. Nedostatek svobody na vsech
urovnich. Nejsme opravdu svobodni. Meél jsem v AlzZirsku vsechno. Rodinu,

«

zameéstnani, pudu, dim. To bylo vazne skveély, ale... Neco chybélo... *

Nebo : ,,Protoze tam... Pordd... Je to stresujici, stresujici. Poradd...Je to takova izkost.
Pordd je nejakej neklid, kterej existuje v hlave. Psychicky je to...* Také: ,, Protoze tam
clovek porad citi stres, nepohodu. Tam se budes citit svazand, stresovanad.

Zminovany jsou casté sebevrazdy a fakt, ze vétSina mladych muzi touzi z
Alzirska odjet. Jednim z divodid emigrace je absence néjakého cile a prostoru pro
seberealizaci. Nejeden z Kabyli mél v imyslu oZenit se, avSak z riznych divodi se
stiatek nakonec neuskutecnil. Kdyby ke svatbé doslo, osobni realizace by se ptesunula do
oblasti rodiny, partnerského vztahu a starosti o déti. Kabylsti emigranti tedy neméli v
Alzirsku zadna studia, jez by je motivovala a bavila, Zadnou realizaci v praci ani v
osobnim zivoté v podobé rodiny, kterou by zalozili. Neexistovalo tedy néco zasadniho,
co by je v Alzirsku drzelo. Zaroveil vSak je piisobeni oboustranné. Pokud ma jedinec v
umyslu odjet, t€Zko mtze zakotvit. I v tomto ptipad¢ se hodi termin ,,provizorium, které
trva®. Mladi Kabylové v Alzirsku prozivaji pocit provizoria pii myslence na emigraci.
Tento stav trva do doby nez se odjezd ze zemé uskutecni, coz n€kdy mulze trvat dosti

dlouho, jak bylo jiz ukézédno vySe. Pocit dlouhodobého provizoria také vyvolava

nepiijemné psychické pocity a nervozitu, které se s realizaci emigrace vétSinou ztraci.
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V. 4. Tradice emigrace v Kabylii

Vyznamny faktor, ktery zasadnim zplsobem ovliviiuje situaci, pfedstavuje vedle
vySe zminénych faktl i silnd tradice emigrace v Kabylii. VétSina Kabyli ma bud’
blizkého ¢i vzdaleného ptibuzného nebo alesponn zndmého, ktery emigroval do Francie.
osob kabylského plvodu (Chaker 1998 : 68), v Alzirsku zije pfiblizné¢ 4,5 milioéna
Kabylt (Chaker 1998: 68). Vzajemny pomér zminénych udaji ukazuje, jak silnym
fenoménem emigrace v Kabylii je. Toto psychické nastaveni, védomi faktu, ze jednou z
moznosti, jak fesit svou nespokojenost v Alzirsku, ptredstavuje emigrace, hraje dilezitou
roli. K tomu, abychom né&jakym zpiisobem fesili svoji situaci, musime védet, ze tak fesit
lze. Fakt, ze mnoho ptibuznych a zndmych emigruje, ovliviiuje mysleni mladych Kabyla.
Vyznamnou tulohu sehrdva i mytus o blahobytném zivoté v cizing, ktery v Alzirsku
koluje. Kabylové, kteti jiz emigrovali, podporuji a presvédCuji své blizké, aby za nimi
ptijeli. Vz4jemna solidarita mezi emigranty také nové ptfichozim situaci uleh¢uje. Tak
dochazi k jevu, ktery lze nazvat retézova reakce, hovoii se poté o retézové migraci (chain

migration).
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V. 5. Diivody emigrace do Ceské republiky

Touha opustit rodné Alzirsko je silnd a Kabylové maji v imyslu odjet za kazdou
cenu, kamkoli, ale hlavn¢ odjet. Primarni je tedy opustit Alzirsko. Kabylové tedy
predev§im neemigruji do Ceské republiky, Kabylové v prvni fadé emigruji. Pii¢inou tedy
neni pozitivni faktor - Ceska republika, ale pfedeviim negace - opuiténi Alirska.
Vysnénou destinaci Kabyll pfedstavuje Kanada, dale pak Velka Britanie. Ziskat viza pro
odjezd do téchto zemi vSak neni pro Alzifany jednoduché, proto museji vzit mnody za
vdék jinymi zemémi.

Tradi¢ni destinaci Kabyli piredstavuje Francie, kam dodnes sméfuje pocetné
vyznamna alZzirskd emigrace. Pokladdala jsem si otdzku, pro¢ mladi Kabylové dali
prednost Ceské republice pred Francii, kde by se jako frankofonni nepotykali s
jazykovymi obtizemi a zdroveil by jim jejich piibuzni, kterych maji mnozi ve Francii
mnoho, mohli zpocatku pomoci. Pfedpoklad, Ze by divodem mohlo byt snadnéjsi ziskani
viz do Ceské republiky nez do Francie, se ukazal jako mylny. Mnoho z Kabylti, ktefi
pfijeli do Ceské republiky, jiz pted tim zkouseli odjet do Francie, ale po kratké dobé se
vratili zpatky do Alzirska. Nepodatilo se jim zit ve Francii podle svych predstav.
Piekvapivé bylo zjisténi, Ze vétiina kabylskych emigranti v Ceské republice by ve
Francii zit nechtéla. N¢kteti z nich by dali pfednost radéji zastat v Alzirsku nez zit ve
Francii. U jinych je touha opustit AlZirsko tak velka, Ze by se radéji rozhodli pro Zivot ve
Francii nez v Alzirsku. Divody téchto postojii souvisi s dlouhodobou tradici kabylské
emigrace do Francie a silnou alzirskou imigrantskou komunitou. Problém lze osvétlit z

hlediska vztaht alzirské ptistéhovalecké komunity ve Francii k:

e francouzské spole¢nosti.

e alzirské komunité.

roNvr

Ve Francii existuje protialzirsky rasismus. Ziji tam piiblizné 2 milidony osob alzirského

puvodu (Chaker 1998: 68), z nichz mnozi se Zivi nelegélnim zplsobem. Sidlisté
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predstavuji casto mista, kde bydli socialn¢ nejslabsi ob¢ané a predevsim pristehovalci. Z
pfedméstskych sidlist’ se tak stavaji jistym zplisobem ghetta, kde vladnou gangy a
celkové jsou to mista s vysokou kriminalitou. Ve francouzské spolecnosti tak nékdy
vznikaji negativni pocity vici alzirskym ptist¢hovalctim.

Alzifané jsou také muslimové a francouzska spolecnost se rozmachem islamu citi
svym zpusobem ohroZena. Mediélni obraz islamu utrpél spojovanim isldmu s fanatickym
fundamentalismem a celosvétové rozSifenym terorismem. To vSe podporuje negativni
obrazek Alzitana. Imigrant tak nemulze existovat pouze sam za sebe, ale je mnohdy v
mysleni lidi zafazen ,,do pfihradky — Alzifan“. Ve Francii tak musi Kabyl celit nedivéie

a neustdle dokazovat své Cisté umysly a poctivost. S tim souvisi 1 omezené pracovni

ptilezitosti a miziva Sance oZenit se. Rabah situaci vystihuje takto:

»INeni to stabilni... Papiry, to je tézky, oZenit se, to je tezky. Protoze ted’ lidi mysli:
AlZiran? Ne. To je jen... Chcete se ozenit jenom pro papiry a pak... Ted jsou
Francouzi... nemaji k nam diiveru. Protoze hodné AlZiranit nebo Tunisanii nebo
Marocani, lidi z tretiho svéta nejsou cisty. Cisty ve smyslu aktivit. Nejsou

uprimny.*

Byt Maghrebanem ve Francii znamena nosit socidlni stigma. Neni jednoduché se s
touto situaci vyrovnat. Dusledky socidlniho stigmatu lze hledat jak v roviné praktické
(moznost sehnat praci, oZenit se), tak symbolické, kdy mize byt dotéena lidské hrdost a

distojnost.

Mysleni Kabylti dobie vystihuje citdt Rabaha: ,,Francie, to je AlzZirsko.“ Ve
Byla jiz vytvorena alzirska komunita, kterd reprodukuje zptisob zivota v Alzirsku, a kde
funguje spolecenské kontrola. Mnohdy jsou dokonce alzirsti piistéhovalci ve Francii ve
zpusobu zivota konzervativnéj$i a pfisnéjs$i nez Alzifané v Alzirsku. Kdyz je tradice
pfesazena, ma casto tendenci zakonzervovat se. Tato situace rovnéz souvisi s

vymezovanim vlastni identity vii¢i Francouztim. Dobry ptiklad pfedstavuje islam. Mnoho
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Alzitani zacalo praktikovat az po ptijezdu do Francie. Takova miize byt reakce na pobyt
v Evropé, hledani svych kofeni a identity.

Francie tedy reprezentuje vSechno, pied ¢im chtéli mladi Kabylové utéct. Touzili
uniknout spolecenské kontrole, ,,tradicim* 1 komunitarismu. Snazi se osvobodit a Zit sviij
vlastni zivot. Nehodlaji se uchylovat ke ,kulturnim tradicim ¢i nabozenstvi, ale naopak
zit ,,zapadnim* zpusobem, tedy v laické demokratické spolecnosti bez spolecenské
Alzitany. Rabah odpovida: ,,4 ty nechces zit mezi Alziranama?* ,,Presné, presné. Protoze
ja chci zmenu.” Hamid tiké: ,,Chci zacit jinde uplné od zacatku, nékde, kde nebudou
AlzZirani.” Uskutecnéni vSech téchto pozadavki je ve Francii pfili§ slozité, ba nemozné.
Francie Kabyliim nedovoluje uskute¢nit vysnénou radikdlni zménu zpiisobu Zivota.

Mén¢ vyznamnym faktorem, ktery ale také hraje jistou ulohu, je to, ze n¢kdy
Alzifané stale jest¢ mohou i nevédomé vnimat vztah Francouz - Alzifan jako vztah
kolonizatora a kolonizovaného a to i tato generace narozena po vzniku nezéavislého
Alzirska. Zéazitky otcli z emigrace, nedlstojné podminky bydleni, ¢asté urazy v tovarnach
a védomi toho, ze jsou jen levnou pracovni silou, hraji také svou tlohu. Kabylové tak
nechtéji pokracovat v této tradici emigrace. Chtéji zit diistojny Zivot a sami vytvofit svij

obrazek urceny ostatnim. To jim Ceska republika nabizi vice nez Francie.

Divody emigrace Kabylti do Ceské republiky lze tedy shrnout jako touhu opustit
Alzirsko, nechtit jet do Francie, piipadné vyuzit Ceské republiky jako tranzitni zemé.
Postupné také zacalo hrat ulohu to, co l1ze nazvat rFetézovou reakci. Jakmile se jeden z
Kabyli v Ceské republice usadil, pomohl svym kamaradéim a piibuznym. Po piijezdu
také piibuzni a kamaradi emigrantovi pomahaji s ubytovanim, sehnanim prace, ptipadné i

finan¢né.
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VI. KAZDODENNI ZIVOT EMIGRANTU
VL. 1. 1. Poétes, vos papiers! Otazka legalniho pobytu

Prvni Kabylové pfiijizdéli do Prahy s cestovnimi kancelafemi. Dnes ziskava
vétSina viza na zaklad€ zvaciho dopisu, ktery napise pfitelkyné ¢i zena v Praze jiz zijiciho
Kabyla. Turistickd viza maji kratkou platnost, imigrant mize bud’ zazddat o prodlouzeni
viz nebo zistat v Ceské republice ilegalné. Moznost, jak zlegalizovat sviij pobyt,
predstavuje zadost o azyl. Existuje jen minimalni Sance ziskat ho. Ceska republika
udéluje na zaklad¢ predlozenych zadosti v porovnani se zemémi zapadni Evropy nizké
procento azyld. Alzifané nemaji témét zddnou Sanci. Nésledujici tabulka ukazuje pocet

7adosti Alzitani v Ceské republice o azyl a pocet udélenych azyl.

III. Polet AlziFani Zadajicich v Ceské republice azyl a pocet udélenych azyli’’

Rok

1993 {1994 1995 [1996 [1997 |1998 (1999 |2000 |2001 (2002 |2003

2007

Pocet Zadosti 3 10 3 11 66 91 105 | 112 | 127 | 73 48

13

Pocet

udéle 0 0 0 1 0 0 0 0 0 0 0

nych

azyli

Prestoze je Sance ziskat azyl miziva, zadost o azyl predstavuje G¢innou strategii,
jak ztistat na tzemi Ceské republiky legalng. Samotna procedura projednavani udéleni o
azyl trva dostateén& dlouho, za tuto dobu se mohou Kabylové ozenit s Ceskou a ziskat tak
trvaly pobyt. Kabylové emigruji svobodni. Deklaruji touhu uniknout socialni kontrole a
zit ,,zapadnim* zplsobem zivota, to znamend také oZenit se s evropskou zenou. Protoze
stiatek s Ceskou reprezentuje vyhodny akt z hlediksa obdrzeni legalnich dokladd, snazi se
Kabylové ozenit co nejdiive. Zaroven jsou ve veku, kdy maji zajem se Zenit bez ohledu

na otdzku legalnich doklad. Mnoho manzelstvi bylo uzavieno z lasky, ale mnohdy

37
WWW.IMVCI.CZ

146




rychleji nez by se tomu tak stalo v situaci, kdy by nebyl zamilovany par pod neustalym

tlakem hrozby nelegalniho pobytu partnera.
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VL. 1. 2. Misto, kde se clovék miiZe vyspat. Otazka ubytovani

Prvni Kabylové, kteii piijizdéli do Ceské republiky zazivaly t&7ké chvile. Neméli
zde piibuzné ani kamarady, ktefi by jim mohli pomoci. Dnes uz existuje komunita
Kabylti v Praze, nové prichozi tak vétSinou nasleduje své pratelé, bratry ¢i bratrance.
Zpocatku bydli spolu s jinymi Kabyly, ktefi pobyvaji v Ceské republice jiz del§i dobu.
Vice imigrantl si tak pronajima byt, prondjem samostatného bytu by si vétSinou nemohli
z finan¢nich divodi dovolit.

Imigranti si vétSinou pronajimaji byt na ne¢kterém z prazskych sidlist. Zprvu by
tak tato situace mohla pfipominat Francii, kde na ptedméstskych sidlistich bydli
ptedevsim ptist€éhovalci. Pti hlubsi analyze je vSak rozdil patrny. Jednim z evidentnich
rozdili je potetnost maghrebské imigrace, kterd je ve Francii enormni, v Ceské republice
mala. Dal$im rozdilem je, Ze Kabylové nemaji tendenci stéhovat se do jediné konkrétni
ctvrti, na sidliStich se tak nevytvafi alzirské enklavy. Dalsi podstatny rozdil ptedstavuje
nestejny status sidlidt’ ve Francii a v Ceské republice.

Ve Francii doslo k nejvétsimu boomu stavby sidlist’ v letech 1950 az 1975.
Sidlisté¢ byla stavéna jako bydleni pro sociadlné slab$i, coz uz napovida 1 nézev:
Habitations a loyer modéréé (H.L.M). Zprvu bydleli na sidliStich pfislusnici nizsi stfedni
tiidy a dé€lnici, postupné se sem zacali st¢hovat imigranti. Stfedni tfida zacala sidlisté
postupné opoustet, ta se pak stavala mistem bydleni pro chudé a socialné slabé, mista s
vysokou kriminalitou a Spatnou reputaci. Jiz adresa bydlisté na konrétnim silisti je dnes
ve Francii znakem nizkého socidlniho statusu a do jisté miry stigmatizaci.

V Ceské republice je situace rozdilnd. Komunisticky systém nechal v 60., 70. a
80. letech postavit velky pocet Sedivych nevzhlednych sidlist’, jejichz vyhodou bylo, ze
zajistilo ubytovani velké ¢asti Ceskoslovenské populace. Socidlni slozeni sidlist’ vSak bylo
na rozdil od Francie mnohem heterogennéjsi. V komunistickém systému nebyly socialni
rozdily tak vyrazné. Zaroven byla oceflovdna a vyzdvihovana ,,délnickd tiida®, kterad
reprezentovala ,,lid“. Intelektudlové jiz tak zddouci a ocenovani nebyli. Ze vSech téchto
divoda bylo bézné, Ze na sidlisti tak vedle sebe bydleli 1¢kari, védci, délnici, ufednici,

ucitelé, umélci a inzenyfi. Sidlisté tak nereprezentovala jako ve Francii mista bydleni pro
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socialn¢ slabé. Bydleni na sidlisti nebylo chapano jako socialni stigmatizace. Dodnes tak
sidlisté chapana nejsou, prestoze se nejmovitejsi obcané sté¢huji do rodinnych domkii na
okraji Prahy. Postkomunisticky systém stejné¢ jako systém komunisticky neocetiuje
finan¢né praci odbornikil a intelektualt, ktefi pracuji ve statnim sektoru, socialni skladba
sidlist’ tak zastava pestra, bydli zde jak d€lnici, tak intelektualové, jak socialné slabi, tak
sttedni tfida. Kabylové tedy nejsou izolovéni a stigmatizovani kvili mistiim, kde bydli.

Zpocatku bydli imigrant se svymi piateli ¢i pfibuznymi. VétSinou spolu bydli
Kabylové, ktefi se jiz znaji z Alzirska. Solidarita mezi nimi funguje velmi silné, je
pocitovana piredev§sim mezi pribuznymi (bratry a bratranci) a dale mezi prateli, ktefi se
Jiz z Alzirska znaji. Blizkost je rovnéz ihned pocitovana mezi Kabyly pochazejicimi ze
stejného regionu v Kabylii, 1 kdyZ se z AlZirska neznaji. Sdili pocit soundleZitosti
vychazejici ze vztahu k jejich rodnému kraji. Castym tématem hovoru mohou byt lidé z
jejich kraje, 1 kdyz nemuseji znat stejné jedince, jiz rodinné jméno vzbuzuje pocit
blizkosti. V Kabylii jsou rodiny velmi pocetné, zaroven jde o venkovsky region, kde se
lidé vzajemné znaji. Setkani s osobou ,,0d nas* tak evokuje pocit détstvi, vlasti, néceho
divérné zndmého, duchovni blizkosti. Signifikantnimi kritérii pocitované blizkosti jsou
mezi kabylskymi imigranty tedy pfedevs§im : piibuzenstvi a kraj, ze kterého doty¢ny
pochazi. Sdruzovanim na zdklad¢ téchto zasad, tak Kabylové vlastné nevédomé
reprodukuji model spolecnosti, jehoz pravidliim se snazi uniknout.

JestliZe si kabylsky imigrant najde ¢eskou pfitelkyni, ma tendenci bydlet s ni, bez
svych kabylskych pratel a ptibuznych. Zpocatku sice par mize z financnich davodi
bydlet spolu s dalsimi Kabyly, to je v§ak vnimano jako provizorium. Nutnost fesit situaci
- bydlet jen jako samostatny par a mit své soukromi je chépano jako dulezité. Nekdy
bydli par z finan¢nich divoda urcitou dobu u rodict divky, coz je chapano rovnéz jen
jako docasné feseni. Ve chvili, kdy za¢ne imigrant bydlet se svoji pfitelkyni, se jeho
zpusob zivota méni. Zacina zit vice ,,pro sebe®, tedy mén¢ pro své piibuzné a kamarady,
méné se s nimi setkava, méné navitévuje bary a diskotéky. Casto zacina premyslet o

svatbé a o zaloZeni rodiny.
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VL. 1. 3. Boulot, métro, dodo.”® Otazka zamé&stnani

Pracovni situace je pro cizince v Ceské republice velmi slozita z nékolika diivodi.
Jestlize se jednd o cizince s vysokoskolskym vzdélanim, ktery chce pracovat ve svém
oboru, musi zadat o nostrifikaci diplomu. Proces nostrifikace diplomu mutze trvat velmi
dlouho. Pro kvalifikovaného zaméstance muize byt také velmi slozité najit praci kvili
pfisnym zdkoniim. Zaméstnanec mize na pozadovanou pozici pfijmout cizince az v
ptipadé, ze prokéze, ze na toto misto nemohl po urcitou dobu sehnat kvalifikovaného
Cecha. Proces zamé&stnani cizince je z byrokratického hlediska tak komplikovany, Ze si
mnohdy zaméstnavatel rozmysli investovat tolik energie a celou proceduru predem vzda.
Proces udéleni povoleni k praci trva dva mésice, 1 kdyzZ jsou obé€ strany (zaméstnavatel 1
cizinec) dohodnuti na vSech pracovnich podminkach. Neznalost jazyka piedstavuje
mnohdy také vyznamnou prekéazku.

Kabylové zijici v Praze nemaji az na vyjimky vysokoskolské vzdélani. Néekteii z
nich maji dokoncené zakladni vzdélani, nékteti jsou vyuceni, n€kteti maji dokoncené
sttedoskolské vzdélani. V Kabylii pracovali jako zemédélci, délnici, fidi¢i, femeslnici,
prodavaci nebo byli nezaméstnani. Kvuli dosazenému vzdélani a alespont zpocatku
neznalosti jazyka nemaji jinou volbu nez nekvalifikovanou praci.

Potiebuji pracovat diive nez ziskaji legdlni pobyt a povoleni k praci. Pracuji tak
Casto u vlastnikli podniki, ktefi jsou cizinci (z arabskych zemi Blizkého vychodu, Izraele,
Recka) a ktefi se neboji zaméstnavat cizince ilegalng. Vyhovuje jim, Ze ziskali levnou
pracovni silu a ze nemuseji respektovat ¢eskou legislativu upravujici prava zaméstnanca
(zajisténé zdravotni a socidlni pojisténi, omezend pracovni doba, pravidelné ptestavky).
Stava se tak, Ze Kabylové pracuji Sest dni v tydnu dvanact hodin denné. To vyhovuje jak
zameéstnavateli, tak samotnym imigrantim, ktefi jsou radi, Ze maji praci a zaroven se
snazi vydélat co nejvice penéz.

Kabyl$ti imigranti pracuji co nejcastéji v pizzeriich, gyrossinech, restauracich a
stancich rychlého obcerstveni. Dal$i moZnost pfedstavuje prodej vstupenek na koncerty

vazné hudby pro cizince v histrorickych kostymech na ulicich v centru Prahy.

38 Boulot, métro, dodo znamend v hovorové francouzsting ,»Sichta, metro, zchrupnout si*.
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I kdyz ziskaji legalni pobyt, pracuji stale ve stejném zaméstnani a jejich situace se
pohostinstvi. Takovych piipadl vSak neni mnoho.

Prace zasadnim zplsobem ovliviiuje zivot imigranta, ¢asto je dosti inavnad a
zabird v podstat¢ vétSinu imigrantova Casu. Nezbyva proto pfili§ mnoho ¢asu na jiné
aktivity. Tato situaci je dosti narocnd, vyzaduje tedy od imigranta pili, pevnou vili, vydrz
a psychickou odolnost.

Kabylové Casto pracuji spolu s jinymi Kabyly, pfipadné dal$imi cizinci. Jazyk
komunikace pfedstavuje kabylStina, francouzstina, piipadné anglictina ¢i arabstina.
Cestinu Kabylové nepotiebuji ani pro komunikaci se spolupracovniky ani se $¢fy. Pro
praci samotnou Kabylové ceStinu také Casto vilbec nepotiebuji, a to v piipade, ze
ptipravuji jidlo (pizzu, gyross a jiné). Cestinu nepotiebuji ani pro prodej vstupenek na
koncerty vazné hudby, vétSina klientll jsou totiz cizinci. Jestlize pracuji na pokladné,
cestinu sice pouzivaji, ale vystaci si se zakladni slovni zasobou — pozdravy, ¢islovky a s

vétou : ,,Co si date ?* a poté nazvy jednotlivych jidel.
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VL. 1. 4. Rez. Moment emigrace jako zasadni Zivotni zména

Ve vypravénich imigrantii pfedstavuje moment emigrace zasadni Zivotni zménu. Do
jisté miry lze tento postoj pfirovnat k vypravénim konvertitli, ktefi v biografickych
vypravénich n¢kdy svij zivot rozdé€luji na ,,zivot pred” a ,,zivot po“, tedy zivot pied
konverzi a Zivot po konverzi, pfi¢emz se interpetace téchto zivoti mohou do zna¢né miry
lisit. Stejné tak 1 u kabylskych imigranti v Praze existuje toto rozdéleni na Zivot pfed
emigraci a na zivot v imigraci.

Kabylové mnohdy touzili po emigraci n€kolik let nez se jim jejich sen podafilo
realizovat. Odjezd se v nékterych ptipadech uskutecnil po osmi, deseti, tfinaci letech od
momentu, kdy o emigraci zacal doty¢ny poprvé uvazovat. Véta: ,,Vzdycky jsem chtel
opustit Alzirsko“, se vyskytuje pomémé &asto. V dobé nedlouho po piijezdu do Ceské
republiky reprezentuje moment emigrace — imigrace splnéni snu a je spojen s pocity
uvolnéni, o¢ekavani a nadéje. To je dano uskutecnénim dlouholetého pfani, zaroven také
ocekavanym osvobozenim se od socialni kontroly a inikem pfed komunitarismem.

Imigrant citi, ze jiz neni dominovan moralnim imperativem: zit pro druhé, ale ze
muze zit svij zivot svobodn¢ dle svych predstav. Negace Alzirska je dosti silnd zvlaste
zpocatku. Se zminénou negaci Alzirska je deklarovano pfani Zit ,,zapadnim* zplisobem
zivota. To v kontextu vypravéni imigrantl znamena unik pied socidlni kontrolou,
individualismus, diiraz na nuklearni rodinu misto rodiny rozsitené, naboZenstvi naleZejici
do sféry soukromé, nikoli vefejné a diillezitost demokracie.

Reprezentace zivota v Alzirsku a zivota v Evropé tak, jak je vnimaji kabylsti

imigranti, lze ilustrovat v nasledujicich opozicich :

Zivot v Alzirsku Zivot v Evropé
Zit pro druhé Zit pro sebe
Komunitarismus Individualismus
Socialni kontrola Svoboda

Nuda Mnoho podnéti
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Sayad piSe: ,,Navrat je zakladni prvek situace imigranta* (Sayad 2006a: 131). Na
jiném misté se vyjadiuje podobné: ,,Myslenka na navrat je skutecné obsazena v samotné
myslence emigrace a imigrace” (Sayad 2006a: 137). PiSe o iluzi emigrace jako
provizorniho stavu (Sayad 1977: 77). Khellil také piSe: ,,Emigrant Zije neustdle
s myslenkou na navrat™ (Khellil 1979: 137). To platilo pro alzirskou pracovni migraci
muzil a v mnoha piipadech také pro migraci rodin do Francie, zdaleka to vSak neplati pro
vSechny typy migrace na svété ani pro vSechny typy alzirské emigrace. Migrace mezi
Francii a Alzirskem je v nékterych ptipadech dodnes docasnd, coz potvrzuji mé poznatky
z Francie i z Alzirska. Krasn& také tuto migraci vykresluje dokument La Traversée™.

Kabylové v Cechich chapou emigraci jako definitivni stav, do Alzirska se vratit
nechtéji. Znam dva ptipady Kabyli, ktefi se do Alzirska vratili. Prvni se musel vratit ze
zdravotnich diivodd, jeho nemoc mu nedovolovala snaset tvrdy pracovni rezim. V této
situaci pro n¢j byly rodinné zdzemi a podpora velmi dilezité. Druhy Kabyl se vratil do
Alzirska, aby se oZenil. Touzil po tom zaloZit rodinu, v Cechach se mu vsak nedafilo najit
si vhodnou partnerku a tento sen realizovat. Jeho piedstavé manzelky také spis
odpovidala Zena z kabylského venkova nez z &eského velkomésta. Do Ceské republiky
by se rad vratil, pro jeho Zenu by viak byl Zivot v Cechach piili§ t&zky, a tak zatim
zlstavaji v Alzirsku. Moznost opétovné emigrace do Cech je viak v jejich piedstavach
stale oteviena.

Emigrace je tedy Kabyly chédpana jako definitivni stav, pfesto se v nckterych
ptipadech vyskytuje jisty prvek provizoria. To je déno tim, ze Ceska republika je brana
jako ktizovatka, prestupni stanice, tedy zemé, ze které hodlaji néktefi z emigranti odjet
do jiné zem¢ zdpadni Evropy. Kabylska komunita v Praze se tak postupné méni. Nékteti
Kabylové, jez zde zili dva nebo tfi roky, se nakonec usadili v jinych evropskych zemich,
které jsou z ekonomického a socidlniho hlediska atraktivnéjsi (Velka Britanie, Némecko,
Svédsko, Norsko, Spanélsko). Dalsi emigranti do Prahy z Alzirska piijizdéji.

Rozhodnuti, zda v Ceské republice ziistat &i ne, je ovlivitovano spokojenosti v praci

a v osobnim Zivoté. V piipadé dlouhodobych vztahtl, pfipadné manzelstvi s Ceskou, maji

¥ La Traversée (2006) (tedy ,,prepluti, pfechod) je francouzsky dokumentarni film natodeny Elisabeth
Leuvrey na lodi Marseille — Alzir, Alzir — Marseille zobrazujici pfibéhy lidi migrujici mezi dvéma biehy
Stfedozemniho mofte. Film byl nato¢en v koprodukci s Artline Films a Arte.
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Kabylové tendenci v Ceské republice ziistavat. Existuji viak vyjimky, dvé jsou mi
znamy. Jeden Kabyl, ktery se oZenil s Ceskou, pracuje nyni ve Svédsku se svym bratrem,
protoze mé&l v Cechach neustalé problémy sehnat solidni praci. Divody jsou piedevsim
ekonomické, ve Svédsku se mu dafi vydélat mnohem vice nez v Ceské republice. V
podstaté reprodukuje model rodiny, ve které vyrtistal. On nyni pracuje ve Svédsku,
zatimco jeho manzelka s malym ditétem Ziji v Cechach, podobné jako jeho otec pracoval
ve Francii a on s matkou a sourozenci vyrtstal v Alzirsku. Za mladym muzem odjel z
Cech za praci i jeho kamarad, ktery se viak se svou &eskou manzelkou dohodl, Ze do
Svédska odjedou spolu i s jejich malym ditétem. Diivody odjet z Ceské republiky byly

¢isté ekonomické.
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VL. 1. 5. AlZirsko — nocni miira nebo zemé snit ? Vzpominky na AlZirsko a jejich

reinterpretace

Vétsina Kabylad udrzuje kontakt se ¢leny rodiny v Alzirsku a také s kamarady po
telefonu, e-mailem a dnes i pomoci skypu. Navstévy ¢lenti rodiny v Cechach jsou
ziidkavé, diivodem jsou finan¢ni diivody, tedy ndklady na cestu. Stava se tak vétSinou pii
vyznamnych udélostech a oslavach jako je svatba ¢i narozeni ditéte. Nékdy dochézi k
omezenému kontaktu s rodinou, coz je dano pranim uniknout socidlni kontrole. Jeden z
imigrantl v momentalnim roz¢ileni po telofonickém hovoru z Alzirska prohlésil: ,,/ kdyz
Jjsem tady, porad po mé néco chtéji (rozuméj rodina v Alzirsku).

V prvnich letech emigrace si vétSina Kabyli nemize dovolit ndvstévu Alzirska.
Divodem je piipadny nelegalni pobyt na uzemi Ceské republiky. I kdyz viak maji
doty¢ni legalni status, nemohou si cestu dovolit z finan¢ich divodd. Po stabilizaci
financ¢ni situace, jezdi do AlZirska vétSinou v 1ét€ na dovolenou. Je to pro né ptilezitost
navstivit krajinu jejich détstvi, setkat se s rodinou a ptateli a zacastnit se oslav, predev§im
svateb. V Kabylii (a celém Alzirsku) se svatby konaji v 1ét¢. Jednd se vzdy o velkou
udalost. Vzhledem k tomu, ze rodiny jsou v Alzirsku velmi pocetné a na svatby jsou
zvani 1 ptatelé a sousedi, kazdy se tak v 1été zucCastni alespon jedné svatby.

Néavstéva Alzirska je tak na jednu stranu ,,pouti domi*, na druhou stranu zplsob,
jak pfijemné stravit dovolenou, odpocinout si a nabrat sily po narocném roce plném
prace. Ve vnitrozemské stiedni Evropé chybi Kabyltim, kteti vyrostli v Kabylii, slunce,
teplo a mote. Kdyz jsem byla v unoru v Alzirsku, snazila jsem se vyhledavat mista, kam
svitilo slunce. Chtéla jsem tak vyuzit kazdé chvilky, abych si uZila svétla a tepla nez budu
muset odjet do chladné Evropy, ve které je v tomto obdobi permanentni nedostatek
svétla. Mi pratelé si mého chovani v§imli a se smichem mi sdélovali, ze se stejn¢ chovaji

vvvvvvvv

Alzirsku se naopak snazi pred vSudyptitomnym sluncem spiSe chranit.
Pro Kabyly Zijici v Cechach je tedy dovolena v Alzirsku idealni. AlZirsko, které
vidéli hned po emigraci absolutné negativné, ziskava v jejich ocich nové kvality, které

nevnimali v dobé¢, kdy tam zili. Nelituji emigrace a nechtéji se do Alzirska vratit, ale
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uzivaji si, kdyZ mohou v Alzirsku stravit dovolenou — se svymi piibuznymi, na biehu
mote, ve slunném Alzirsku, v Alzirsku oslav, v Alzirsku Zivych a srde¢nych lidskych
kontaktt. Ceska spoleénost je vice uzaviena, mezilidska komunikace, zvlasté ve velkych
méstech, pisobi mnohem chladnéji nez na jihu Evropy ¢i v Maghrebu.

To, jakym zptsobem, imigrant hodnoti Zivot v Ceské republice zavisi na jeho
momentalni situaci — ispéchu v praci a osobnim Zivoté. Jednou z priorit je vytvofit trvaly
vztah a zalozit rodinu. PfestoZze se jim podaii tuto pfedstavu zrealizovat, mohou situaci
komplikovat problémy s praci a nelehkd finan¢ni situace. I kdyz vSak prozivaji tézké
situace, své emigrace nelituji. Casem viak ziskavaji odstup v pohledu na Alzirsko a vidi
ho jinak nez ve chvili, kdy z n¢j odjizdéli.

Zivot v Ceské republice je plny starosti o platné dokumenty, pracovnich
povinnosti, stresu, Unavy a nedostatku ¢asu. V pohledu na Alzirsko si tak nckdy
uvédomuji vyhody kolektivniho rodinného zivota. Na jednu stranu chtéli emigraci z
Alzirska uniknout socialni kontrole, viudyptitomné kolektivité, mentalité : Zit jen pro
druhé. Na druhou stranu jim v Ceské republice n&kdy zazitek pospolitosti, kolektivity a
solidarity chybi. Nabyta svoboda tak mtze byt doprovazena pocitem osaméni. Imigrant,
ktery deklaroval, ze chtél emigraci ziskat svobodu, pfiznavd, ze mu rodina chybi.
Kritizuje individualismus moderni spole¢nosti, ktery podle n¢j neexistuje jen v Evropé,

ale uz 1 v Alzirsku :

SMyslim si, Ze dnes je clovek individualistickej. Ztracime harmonii Ziti, Zivotni
virelost. Clovék pracuje, pracuje a pak zjisti, Ze... Jsme tvrdohlavi... Ztratili jsme

tuhle... To jsou posvatny veci, tahle harmonie.*

Rabah, ktery chtél Alzirsko opustit za kazdou cenu a ktery imigraci v Ceské
republice popsal jako ,zacatek nového zivota“, navstivil Alzirsko béhem své letni
dovolené. Zazitky z tohoto pobytu pro néj byly velmi silné, protoze bylo krasné pocasi,
oslavy a setkal se se svou pocetnou rodinou. Bezprostiedné po dovolené tak byl obrazek
Alzirska reinterpretovan — Alzirsko, které reprezentovalo no¢ni miiru, na kterou bylo

,,lépe nevzpominat®“ se zménilo v Alzirsko sni:
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»TakZe jsi byl v AlZirsku...

Ano, byl jsem v Alzirsku jeden mésic, ted’' v srpnu.

Jak je to dlouho, co jsi nebyl v AlZirsku?

Je to skoro rok a je to pét let, co jsem nebyl v AlZirsku v srpnu. Minuly rok jsem
tam byl v zimé, protoZze muj bratr mél autonehodu. Byl jsem dvakrat v AlzZirsku,
ale v zimé, to neni to samy. V lété tam jsou vsichni, rodina, oslavy... To je ono. Je

spousta oslav.

Slavila se néjaka svatba u vas v rodiné?

Ano, byly ¢tyri oslavy. Podarilo se to, opravdu. Byla tam taky moje rodina, prijeli
z Parize. Pro né je to taky radost. Je to opravdu bdjecny. Lidi se sméjou. Smich.
Lidi... Smich. Porad se sméjou. Délaj si srandu, vtipkujou. Porad. I kdyz tam je
ten system, v Alzirsku, v Kabylii, fakt, to je... To boli, ale... Lidi jsou porad
otevreny, zapominaj. Na problémy, na starosti, prosté na to vSechno. Opravdu se
to vydarilo. Kazdej vecer s kamardadama, s prdtelema, s rodinou. Vyprdavéj se
vtipy, pribéhy, drby. Opravdu to Zije.

Kdy? jsme se spolu bavili, Fikal jsi, Ze tam lidé opravdu Ziji, Ze tady jsou trochu
uzavieni, Ze hodné pracuji.

Ano, tady jak to vidim, chybi cas. Porad... Cas je drahy viude, ale ten rozdil... U
nas, to je... Lidi Ziji spolu. Napriklad na pldzi, jsou tam rodiny, déda, tata, mama,
deti. Ne jako tady. Tady ziidka clovék najde takhle celou rodinu. I kdyz jsi
v restauraci. Jis a vidis stul s deseti, s osmi osobami. Je to stejny na pladzi, je to
stejny... Vsude. Cela rodina je tam. To je tady vzacny. Ten rozdil je, Ze tady to je

vzdycky par nebo par s detmi. Ale u nds, to je jiny...

Clovék tam nikdy neni sim?

Clovek tam nikdy neni sam, presné... Kdyz se podivds, vidycky rodina, vidycky
plny auto. Smich. Je... Neni to stejny. Je to skvely videét celou rodinu, bud’ jak ji
nebo jak se prochazi venku nebo na plazi. Kdyz se néco déje, vsichni pomiiZou.
Lidi druhym pomahaj. Existuje, jak se to rekne...

Solidarita?
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To je ono. Solidarita mezi lidmi, to u nas hodné znamena. Kdyz se porada néjaka
oslava, tri dny pred tim, vsichni lidi jsou tam. Pomahaji ty rodine. Pri oslave, pri
stavbé. Ve vsem. Ve vSech oblastech. I kdyz bylo treba, napriklad : mame ve
vesnici takovou cestu, bylo to... Cela vesnice prichazela o vikendech pomahat.

Prosté solidarita. Je vzacny to tady videt.*

Casem je tak ptivodni téma dichotomie Zivota v Alzirsku a v Cechach nékterymi

imigranty ponékud reinterpretovano. To Ize ilustrovat nasledujicim zptisobem:

Zivot v AlZirsku Zivot v Ceské republice
Zit pro druhé Zit pro sebe
Komunitarismus Individualismus

Socialni kontrola Svoboda

Podpora skupiny Samota

Nuda Nedostatek ¢asu
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VI. 2. Teoretické ramcovani

VL. 2. 1. Svoboda, socialni kontrola a pocit bezpeci

Jak jiz bylo feCeno vySe, kabylsti emigranti touzi po lepSich finan¢nich
podminkach, Gniku od socialni kontroly, zplisobu zZivota postaveném na individualismu.
Deklaruji, ze chtéji zacit Zit svlyj vlastni zivot pro sebe. Interpretace obrazu Alzirska je v
obdobi bezprostiednd po imigraci do Ceské republiky velmi negativni. Po nékolika letech
pobytu v Ceské republice stravenych ¢asové naroénou praci, starostmi o doklady a nékdy
pocitovanou samotou je obrazek Alzirska nékdy reinterpretovan. Khellil pise, ze

imigranti ve Francii si nékdy Alzirsko idealizovali:

»Rodna zemé je evokoviana pomoci dojemnych vzpominek jako zemé snii, uzasna
zemé, kde je vSechno dobré a krasné. Zkratka, clovek nesni o skutecné rodné zemi,

ale o mytické rodné vesnici, kterd existuje jen v jeho predstavach® (Khellil 1979:

149).

Kabylové v Praze si jsou ¢asem védomi pozitivnich fenomént zivota v Alzirsku,
které dfive nevnimali. V Z&dném ptipad¢ se vSak nechtéji do Alzirska vratit. Uvédomuyji
si, ze zde nebyli spokojeni. Jednou z dichotomii, kterd ndm pomiiZe interpretovat, proc¢
tomuto tak je, je dichotomie: svoboda versus socialni kontrola.

Prvni problém mnohdy pfedstavuje rtizné chapani terminu svoboda. Predstava o
tom, co je svoboda, je konstruovana riznym zptisobem. Pro kazdého ptredstavuje svoboda
néco jiného, mize se jednat o svobodu politickou, svobodu osobni, svobodu slova,
nepiitomnost socialni kontroly a podobné. Nekteré politické rezimy vyvijeji vysoky
stupein kontroly individui, aby tak spole¢nost ,uchranili pfed ohrozenim dosazené
svobody*. Jako priklad konfrontace dvou ptedstav svobody mohou slouzit feministky
manifestujici ve Francii za zdkaz noSeni $atki ve Skolach u muslimskych pfist€éhovalkyn
a jejich dcer. Deklarovanym divodem, pro¢ tak Cini, je snaha ,,osvobodit zeny*. Zikaz

noSeni $atka ve Skolach, vSak muslimskym zendm bere svobodu dobrovolné se ptihlasit
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ke svému nabozenstvi a nasledovat piedpisy, které povazuji za dilezité a se kterymi se
ztotoziuji.

Kabylsti imigranti deklaruji, Ze chtéji uniknout socialni kontrole a ,,zit sviyj Zivot
pro sebe®“, coz znamena, Ze nechtéji podiizovat své chovani narokiim svého okoli a
energii chtéji ve svém Zzivot¢ investovat do dosazeni cild, které si sami stanovili. Po ur€ité
dobé vsak nékdy zjistuji, ze s nové nabytou svobodou ztratili emocionalni zazemi a
podporu skupiny, jejiz kontrolu povazovali n€kdy za omezujici. Vedle
dichotomie: socialni kontola versus svoboda, se tak vkrada dalsi, tedy: podpora skupiny
versus samota. Stinnou strankou svobody mtize byt pocitovand samota, nutnost spoléhat
se jen sam na sebe, absence podpory skupiny a nedostatek pocitu (emocionalniho)
bezpeci.

V soucasné dob¢ vyvolava touha po svobod¢ a zaroven po emociondlnim bezpeci
u mnoha jedinct psychické napéti. Témeét kazdy chce pocitovat jistotu a emocionalni
bezpedi, ale zaroven byt svobodny, ni¢im neomezovany a moci prerusit zavazky, kdykoli
se mu zachce. To budi neklid a nervozitu. Nikdo si nemlze byt bezpecim jisty, zaroveil
vi, Ze se od n¢j jistota a poskytnuti emocionalniho bezpe¢i ocekava, ¢imz se muze citit
byt svazovan. Tato situace je o to tizivéjsi, ze v dnesni nestalé, mobilni spolecnosti, kde
se neustale vSechno méni a kde mnohdy vira v Boha neni dostate¢né silna ¢i zcela chybi,
je potfeba emociondlni jistoty a bezpeci, tedy pevného bodu ve vesmiru, enormni.

Giddens pise :

Ve vztazich intimity moderniho typu je diveéra vidy ambivalentni a moznost
zhorseni vztahii je vice méné stale pritomna. Osobni pouta mohou byt pretrhdna a
pouta intimity se opét promeni v neosobni kontakty — v situaci zhrzené lasky se
intimni nahle stane opét cizim. V pozadavku ,,otevieni se druhym, které nyni
vztahy osobni divery predpokladaji — imperativ nic druhému neskryvat — se misi
ujistovani s hlubokou uzkosti. Osobni divera vyzZaduje urcitou miru
sebeporozumeni a sebevyjadreni, coz je samo o sobé nutné zdrojem psychického
napéti. Vzdajemné sebeotevirani je totiz kombinovano s potiebou reciprocity a

podpory; tyto potreby jsou vsak obvykle neslucitelné. Trapeni a frustrace se
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proplétaji s potrebou duvery v druhého jako poskytovatele péce a podpory.*
(Giddens 2003: 128).

Lipovetsky se vyjadiuje obdobn¢, kdyz tvrdi :

,»1im, co umoznilo spolecenskou legitimizaci vérnosti, neni v prvni radé strach ze
smrti, nybrz predevsim obsdhlejsi touha po emotivnim bezpeci a stabilité ve stdle
mobilnéjsich spolecnostech s rostouci mérou konkurence a bez pevnych

zachytnych bodii.” (Lipovetsky 1999: 80)

Dale pise :

,wUtkvélou myslenkou narcistického jednotlivce neni sex, nybrz nedostatek vztahu,
osaméni a nepochopeni. PovySeni veérnosti na idedl je vyrazem uzkosti z
odloucenych vedomi a touhy po intersubjektivni transparenci a komunikaci.*

(Lipovetsky 1999: 80)

Dichotomii svobody na jedné stran€ a nesvobody, ale zaroven pocitu bezpec¢i na
strané druhé se v ramci studia politickych systéml vénuji rizni sociologové a

antropologové. Eriksen naptiklad piSe:

»USA reprezentovaly ideologii zaloZenou na velké mire svobody a malé mire
bezpeci (dokonce tak malé, Ze velka cast obyvatel Spojenych statii viastnila zbran,
kterou by nerozpakovala pouzit, byla-li by jejich bezpecnost ohrozena). Sovétsky
svaz ztélesnoval pravy opak — velkou miru bezpeci a velmi madlo svobody (tak
malo, zZe cloveka mohli zaviit do koncentracniho tabora na Sibiri, pokud

vyjadioval otevirené své nazory)* (Eriksen 2001: 17)

Podobné se vyjadril americky rezisér c¢eského ptivodu Milo§ Forman, kdyz na

otazku, jaky je rozdil zit ve Spojenych stitech a v komunismu, odpovédél metaforou.
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Zivot v komunismu je podle n&j jako kdyz zaviete lva do klece, davate mu pravidelnd
jidlo, chréanite ho pied nepiizni pocasi a pred jinymi vy a Selmami. Zivot v USA je podle
n¢j jako zivot lva v divocing€, musi se bit za svou existenci, riskuje, ze bude trpét hlady
nebo Zze zemte. M4 ale prilezitost prosadit se a zit na svobod¢. Uvédomovani si fungovani
téchto mechanismi lidského mysleni je odpovédi na otdzku, pro¢ ma v nékterych
postkomunistickych stitech po Ctyficeti letech totality komunistickd strana relativné
velkou podporu. Lidé postradaji socidlni bezpeci, které jim komunisticky rezim
poskytoval, pokud respektovali jeho pravidla.

O tématu svobody hovoii také ptusobivy film Manderlay danského reziséra Larse
von Triera. Hlavni hrdinka filmu se snazi naucit byvalé cerné otroky v Americe, co je to
svoboda a demokracie. Nakonec je ale Sokovana, kdyz se byvali otroci rozhodnout zit
tak, jak zili dfive — s pevn¢ danymi pravidly, s jistotou, bez zodpovédnosti a nutnosti se
rozhodovat. Jeden z otroku fika: ,,Kdyz jsme slouzili své pani, veceteli jsme v 18 hodin.
V kolik hodin se veceti, kdyz je ¢lov€k svobodny?* Jako podobny ptiklad mohou slouzit
osudy véznd, kteti se po ndvratu z vézeni boji vyjit na ulici a tézce si zvykaji na zivot na
svobod¢, protoze ztratili zazity pevny fad. Je tak pro n¢ tézké orientovat se v chaosu
venkovniho svéta. Svoboda s sebou pfindsi nutnost prevzit plnou zodpovédnost za sviij
Zivot.

Debaty mezi zdpadnimi feministkami a nékterymi muslimkami jsou nékdy
poznamendny stietem vyse zminénych hodnot — svobody a bezpeci. Zapadni feministky
hovoii o nedostatku svobody pro muslimskou zenu, muslimky naopak poukazuji na to, ze
evropské zeny mohou byt unavené, prepracované, frustrované a osamocené. Muslimky
pted nimi haji svllj zpisob Zivota a hovoii o tom, Ze rovnost mezi pohlavimi nemusi byt
dana tim, Ze role jsou stejné, ale Ze jsou spravedlivé rozdélené. Poukazuji na to, Ze maji

mnohem vétsi vyhody, protoZe nemuseji pracovat a muz ma povinnost je zabezpecit.

Co se tyka Kabyli v Praze, néktefi z nich si uvédomuji postupem casu pozitivni
stranky Zivota v Alzirsku, které dfive nevnimali. V Zadném piipad¢ se tam vSak nechtéji
vratit. Zivot v Alzirsku jim v nékterych ptipadech muze ptinaSet emocionalni zdzemi, ale

soucasny politicky systém jim negarantuje pocit jistoty ani v socidlni sféte (problémy
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bydleni, nezaméstanost), ani v ekonomické sféte (vyse vydelkl, financni problémy) ani

ve sféfe politické (politicka nestabilita, korupce, terorismus).
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VL. 2. 2. Soucasna spole¢nost

Kabylové ve svém vypravéni tematizuji rozdily ponékud pfipominajici koncepty
tradi¢nich sociologii, ktefi stavéli pospolity charakter tradicnich tadi do opozice s
neosobnosti moderniho socialniho Zzivota. Jmenovat lze napfiklad Tonniesiv model
Gemeinschaft a Gesellschaft, Durkheimovu mechanickou a organickou solidaritu ¢i
Simmelovu teorii o anonymité velkého mésta, individualismu, osvobozeni se od tradic a
nabozenstvi, coz souvisi s odcizenim, svobodou a praktickym stylem, jimz se zivot v
moderni spolecnosti vyznacuje. Nutné je zdlraznit, Ze se nejednd o mé esencialistické
hodnoceni, ale o interpretaci emické perspektivy imigranta.

Giddens upozoriiuje na to, ze soucasnd spolecnost je postavena na divéie v
abstraktni systémy, pficemz tato diveéra v abstraktni systémy mize byt provazena

procesem, kteifi nékteti autofi (naptiklad Marx) nazyvaji odcizeni. Giddens piSe :

,Duvera v abstraktni systémy je podminkou casoprostorového rozpojeni a velkych
oblasti pocitu bezpeci v kazdodennim Zivote, které moderni instituce ve srovnani s
tradicnim svétem nabizeji. Rutinizované cinnosti, které jsou spojeny s
abstraktnimi  systémy, jsou jadrem ontologického bezpeci v podminkach
modernity. Pritom tato situace zaroven vytvari nové formy psychické
zranitelnosti; a duvéra v abstrakini systémy neprindsi takové psychické

uspokojeni jako diivera v lidi.* (Giddens 2003: 104)

Mills se o soucasné spolecnosti vyjadiuje jako o spolecnosti, kde existuje
racionalita bez rozumu a z lidskych bytosti se pod tlakem, mnohdy neuvédomovanym a
nereflektovanym, stadvaji usmévavi roboti (Mills 2002: 184). Pomoci raciondlnich

postupti Ize totiz dosahnout velmi nerozumnych cilii. Mills pise :
,»Ivdri v tvar rostouct racionalizaci jednotlivec ,, déla co miize . Prizpiisobuje své

aspirace a cinnost okamzité situaci, z niz neumi najit vychodisko. Tak viastné

nehleda cestu z obtizi, nybrz se jim prizpisobuje. Tu cast zivota, ktera mu zbyva
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po prdci, vyuziva ve hre, spotrebé Ci ,, zabavé“. Avsak i oblast spotieby je

racionalizovana‘ (Mills 2002: 184).

Na jiném mist¢ se vyjadiuje podobné kriticky :

,»Odcizeny clovek je antitezi zapadniho idealu svobodného clovéka. Spolecnost, v
niz prospiva tento typ cloveka — usmévavy robot — je antitezi svobodné, v
doslovném a prostém smyslu toho slova demokratické spolecnosti.* (Mills 2002:

186).

Virilio mluvi o dnes$ni spolecnosti jako o ,,globalnim velkoméste®, které se
vyznacuje anonymitou a dezintegraci, kde vSichni komunikuji se vSemi a kde vlastné
nikdo pofadné nekomunikuje s nikym (Eriksen 2001: 57).

Berger tvrdi, Ze soukroma sféra se disledkem nadvlady byrokratickych organizaci
a vlivu ,,masové spolecnosti“ ,,deinstitucionalizovala®“. Na druhé strané se oblast
vetfejného zivota ,,pieinstitucionalizovala®“. To zplsobuje, Ze osobni Zivot je oslabovan a
zbavovan pevnych zachytnych boda (Berger, Berger 1973).

Eriksen upozoriiuje na nové protiklady, které s sebou pfindsi informacni

spolecnost (Eriksen 2001: 36). Prava strana dnes dominuje, leva ptedstavuje reakci :

znamé neznamé
jistota svoboda
komunitarismus liberalismus
spoleCenstvi jedinec
koteny mobilita
tradice impulzy
fundamentalismus ambivalence
minulost budoucnost
stabilita zmeéna
zralost mladi
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Eriksenliv vycet v dnesni dobé nedostakového zbozi tvoii (Eriksen 2001: 36):

pomaly ¢as

jistota

predvidatelnost

soundleZzitost, jednoznacnd identita
ptrehled, pochopeni a souvislosti

Cisté zivotni prostredi

kumulativni, linedrni a organicky

o

rust

pravé zazitky, které nejsou ironické
ani inscenované médii

Kabylové v momentu emigrace touzili po ,,zdpadnim* zplisobu zivota, osvobozeni
se od socialni kontroly, svobod¢, moznosti realizovat se a zit svilj zZivot po svém. Po
urcité dobé si nékteti uvédomuji, Ze zivot, ktery Ziji neodpovida predstavam, které pfti
odjezdu z Alzirska méli. Unikli sice socidlni kontrole vesnice i rodiny, nezaZzivaji vSak
plné pocit svobody, protoze se museji podridit imperativu plného pracovniho nasazeni.

To s sebou pfinasi nedostatek ¢asu.

166



VI. 2. 3. Za vSechno muze ¢as

Kabylové si stézuji na nedostatek casu, ktery je dany velkym pracovnim
zatizenim, snahou vydélat co nejvétsi finanéni obnost pro zajisténi své budoucnosti,
pfipadné pro zajisténi zalozené rodiny. Nedostatek ¢asu mnohdy negativné ovliviluje
partnerské vztahy imigrantl, neddva jim moznost navstévovat kurzy cestiny, ¢imz do
jisté miry brzdi proces integrace a omezuje piilezitosti setkdvat se s prateli. Sviyj socialni
zivot tak imigrant vnima jako chudsi a mén¢ st’astny.

Otazkou pojimani Casu se zabyvali a zabyvaji ¢etni socidlni védci. Analyzuji to,
jakym zplsobem se socidlni konstrukce Casu méni kulturné i v ramci historie. V
souvislosti s otazkou socialni konstrukce Casu v dnesni spoleCnosti si mnozi badatelé
v§imaji fenoménu rychlosti a procesu akcelerace. Augé mluvi o tom, ze v dnesni dob¢
dochazi k procesu zmensovani planety a zrychleni casu (Augé 1999). Eriksen piSe o
soucasné nadvladé cCasu nad prostorem (Eriksen 2001: 57). Eliade (Eliade 1993)
upozornil na rozdil mezi cyklickym a linearnim pojiménim casu. Dle nc¢ho tradicni
agrarni spoleCnosti a velké civilizace starovéku pojimaly ¢as cyklicky, Slo tedy o
pojiméani historie jako vééného kolob&hu, vééného opakovani téhoz. Spolu s judaismem
se dle Eliadeho poprvé objevila myslenka linearniho Casu a historie, kterd ma zacatek a
konec a kterd je jedine¢na. Kfest'anstvi toto pojimani Casu ptevzalo. Podle Eriksena neni
v dnes$ni dob€ uz vnimani casu dostateéné linedrni. V moderni spole¢nosti bylo vnimani
Casu linearni, dilezita byla vira v pokrok, diraz na vykonnost a efektivnost. Dnes v$ak jiz
zmeény, tedy ,,pokrok* probihaji tak rychle, Ze uz k nim nestihneme zaujmout stanovisko

(Eriksen 53). Eriksen pise :
wZacne-li clovek délit cas na malinké kousky a prekroci-li urcitou hranici, stane
se z casu jediny Sileny hystericky moment, ktery se neustdle posouvd, ale nikam

nesmeruje, neodkazuje k dalsimu okamziku** (Eriksen 2001: 53).

Na jiném misté piSe podobné: ,.Délime cas na tak malinke kousicky, az z néj

nakonec nezbyva viibec nic.”“ (Eriksen 2001: 15) Kli¢ovym faktorem, ktery tuto situaci
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zapricifuje je rychlost, kterou povazuje za nakazlivou (Eriksen 2001: 72) a navykovou
(Eriksen 2001: 62). Vyhoteni a deprese, pocit, Ze na to nesta¢im, ze nedokdzu udrzet

tempo, jsou podle ngj nejrozsifenéj$i choroby informacéni spolecnosti (Eriksen 2001:
127).
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VIL SOCIALNI SITE
VII. 1. 1. Mouloud, miij bratr, Hamid, miij bratranec a jd. Vztahy mezi Kabyly
v Cechach

Jak jiz bylo zminéno vyse, Kabylové bydli spolu. Kvili velké pracovni
vytizenosti nemaji mnoho volného casu. Jestlize si pteji psychicky si odpocinout a s
nékym uvolnéné komunikovat, navstivi své kabylské ptatele nebo jdou spolecné do
hospody na pivo. Zpocatku maji Kabylové kamarady jen mezi Kabyly. To je déno
jazykovou bariérou, ktera mezi Kabyly a Cechy existuje, ale také pocitem zpiiznénosti,
ktery Kabylové mezi sebou pocituji. Kabylsti imigranti neciti potfebu hledat si kamarady
mezi Cechy nebo mezi jinymi cizinci, protoZe socialni sit’ Kabylti v Praze jiz existuje.
Sptiznénost je pocitovana predev§im mezi piibuznymi (bratry a bratranci), dale mezi
regionu v Kabylii, i kdyZ se poznali az v Ceské republice. Zasadni kritéria pocitovani
spfiznénosti jsou tedy piibuzenstvi a region, ze kterého doty¢ny pochazi. To ilustruje

nasledujici rozhovor.

» TakZe jsi vidél jen lidi, se kterymi jsi bydlel?

Ano, Lenku a Maleka. Vty dobé. Mél jsem Bousada, Omara a Cherifa. Jsme
z Maly Kabylie, to je vSechno.

Cherifa jsi znal u? pred tim?

Ne, poznal jsem ho tady.

Zacali jste se spolu bavit, protoZe oba pochazite 7 Malé Kabylie?

Ano, ze stejného kraje. Nejen z Malé Kabylie, ale i ze stejného kraje. Predtim jsem
znal Bousada, je to miij kamarad uz z AlZirska. Byli tady prvni Bousad a Ahmed,
ten je ted v Berliné. Takze zorganizovali cestu, pomohli si navzajem, solidarita.
Pomdahdme si. Byli tady v Praze prvni, pak Malek a pak ja.

A s Cherifem jste se zacali bavit, protoZe byl ze stejného kraje.

Ano. Nejen tady to tak je, ale vsichni cizinci. ,, Ty jsi odkud, ty jsi odkud, jsme ze

stejného kraje, jsme stejnd rasa‘ a tak dale, a tak se dame dohromady. V ty dobé
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Jjsme byli ¢tyri z naseho kraje. Byli jsme pospolu. Cherifa a Omara jsem poznal
tady.

Omar byl také ze stejného kraje?

Ano, taky. Jsme asi tak deset, patndct kilometrii od sebe. A Malek, samoziejmé, to
je muj bratranec. Takovej je zivot imigranti. Takhle to zacalo, a pak jsme se

ozenili. *
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VIL 1. 2. Chercher la femme. Vztahy s Cechy

Kabyl$ti imigranti pracuji Casto s jinymi Kabyly, Maghrebany nebo jinymi
cizinci. Jak jiz bylo zminéno vyse, spolu s jinymi Kabyly také bydli. Maji malo moznosti,
ale také motivace pfijit do bliz§iho kontaktu s ¢eskymi muzi. Protoze vSak pftijizdéji
svobodni, maji obrovsky zdjem seznamit se s ceskymi Zenami. Mnoho imigrantli vypravi,
ze chtélo uniknout socidlni kontrole, coz zahrnuje také kontrolu sexuélniho Zivota.

V Alzirsku by mély divky ziistat do svatby panny, od muze panictvi do svatby
vyzadovano neni. Tento piistup je samoziejmée pochopitelny i proto, Ze panictvi nelze na
rozdil od panenstvi nijak prokazat. V alzirském kolektivnim védomi vSak existuje
pfedstava, ze by muz do svatby nem¢l ziistavat panic. Jiz pted svatbou by mél nabyt
sexudlni zkuSenosti. Pfi rozhovoru s Rachidou, Alzifankou studujici ve Francii, pro
kterou je jeji vlastni panenstvi pied svatbou spravnou véci, ctnosti a samoziejmosti, jsme
diskutovaly o jiném svobodném Alzifanovi studujicim ve Francii. Zdélo se, Ze je ve veku
kolem tficeti let panic, Rachida ho proto oznacila za ,,divného®.

Vzhledem k tomu, Ze je svobodnym divkam sexudlni zivot zapovézen, maji
svobodni muzi omezené moznosti k realizaci vlastniho sexualniho zivota. Moznosti, které
se nabizeji, jsou tajny pomér s vdanou Zenou, s vdovou, styk s prostitutkou nebo tajné
schiizky se svobodnou divkou, pfi kterych se praktikuji takové sexudlni techniky, které
neposkodi hymen. Pokud se stane, Ze je hymen poskozen, mize se par sezdat a udrzet
tajemstvi o div¢éiné panenstvi. Pokud je vyzadovan ditkaz panenstvi prostiednictvim
zakrvaceného prostéradla, mize se prostéradlo potiisnit krvi zvifete ¢i krvi divky ¢i
chlapce, ktefi se za timto ucelem ftiznou, napiiklad do stehna. VSechna tato rozhodnuti
zélezi na mladém paru. V mnoha piipadech vSak mladi muzi nestoji o snatek s divkou
,tak necudnou®, Ze byla ochotna mit s nimi pied svatbou sexudlni styk. Pokud ke snatku
nedojde, mize divka v tajnosti podstoupit placeny 1ékaisky zakrok tzv. hymenoplastiku,
kterd panenskou blanu obnovi. M¢la jsem pfilezitost bavit se s Ceskymi gynekology, kteti
za komunismu v Alzirsku pracovali. ZaSivani hymenu pry bylo pomérné casté. Nékdy

nasledovalo po podstoupené interupci.
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Néktefi imigranti se ihned po pifjezdu do Ceské republiky snazi vyuzit nové
nabyté sexualni svobody. V barech a diskotékach zkouSeji najit divky k potencidlnim
sexualnim stykim. Rozhodné se takto nechovaji vsichni kabyl§ti imigranti v Ceské
republice, obecné ale plati, Ze pokud imigrant promiskuitn¢ Zzije, déje se tak zvlasté
zpocatku. Jedna se o docasnou reakci na pocit sexudlniho osvobozeni a moznosti délat
vSechno, co bylo v Alzirsku zakdzané ¢i hiife realizovatelné. Postupem casu, kdyZz si
Kabylové najdou stdlé partnerky, se jejich zpisob zivota méni. Hlavni starosti se pak
stava financni situace, zajisténi samostatného bydleni s partnerkou, poté i uziveni rodiny
a vychova déti.

Néktefi imigranti kritizuji alzirskou spolecnost kviili vztahiim mezi pohlavimi a
pokrytectvi. Tvrdi, ze se v Alzirsku déje spousta véci, ale skryté. Nabil byl v tomto
ohledu velmi kriticky a prohlasoval, Ze to, co Alzirsko potfebuje, je sexualni revoluce a
osvobozeni zen. O masturbaci hovofil jako o ,,alzirském narodnim sportu™ a nasili a
terorismus v Alzirsku interpretoval jako diisledek sexudlni frustrace muzi. Zdaleka ne
vSichni imigranti mluvi o této problematice tak oteviené a kriticky, sexudlni svobodu
vSak vétSina z nich povazuje za pozitivni fenomén. Hamou, ktery zil po svém piijezdu do
Cech bohatym promiskuitnim Zivotem, mi v$ak sdélil, Ze ho milostna dobrodruzstvi v
Ceské republice nebavi tolik jako v Alzirsku, kde byla ,.zakdzanym ovocem®,
nebezpe¢nym dobrodruzstvim, coZz v ném vyvolavalo vétsi vzruseni.

Je b&zné, Ze imigranti se svymi pfitelkynémi sexualné Ziji jiz pted svatbou.
Zaroven jsou si védomi toho, zZe jejich pritelkyné neni panna a pted tim, nez se s nimi
seznamila, méla vétSinou nekolik partnert. Ze strany imigrantti to neni vnimano jako
problém.

Pro moznost sezndmeni se s ¢eskou divkou jsou vyuzivany nejriiznéjsi ptilezitosti
— navstéva bart a diskoték a osloveni divky na ulici ¢i v podniku, kde doty¢ny pracuje.
Hlavni piekazku v seznamovani ptfedstavuje neznalost nebo jen velmi omezend znalost
ceStiny. Jak jiZ bylo zminéno vySe, Kabylové ovladaji vedle kabylStiny jesté
francouzstinu. Anglicky n¢kdy nemluvi vibec, jindy je jejich znalost velmi omezena.
Frankofonie neni v Cechach béznou zaleZitosti, komunikace tak probiha bud’ v lamané

anglictin¢ ¢i ve velmi limitované cestin€. Imigranti nepotiebuji Cestinu ani v praci ani
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pro kontakt s kamarady. Nejsilngj$i motivaci pro uceni CeStiny tak predstavuje snaha

domluvit se s ¢eskymi divkami. Mokran tika:

wZnam tady hodné holek, ale kdyz se chci vyjadrit, nedokdazu to. Nedokazu se
vyjadrit. Je to omezeny, hodné omezeny. Znam par slov. TakzZe nedokazu... Kdyz
s nekym clovek sympatizuje, normalné... Ale je porad ta prekazka, ta bariéra, a to
je jazyk. Ale kdyz se nedokazu vyjadrit, citim se jako... Pocituju to. Citim to.
Myslim na to, Ze bych chodil na kurz cestiny. Chtél bych aspon néjaky zaklad.

Mozna. Mozna. Vitbec nemam cas, ale i tak bych to chtél zkusit.*

Moznost sezndmit se s Ceskou divkou neni jednoduchd, uUspéch zévisi na
osobnosti, vzhledu, charismatu, snaze, schopnostech, strategii, jazykovém vybaveni a
Stésti konkrétniho jedince. Pro uspéch ve strategii svadéni Kabylim nahrava nékolik
faktori. Osloveni Zeny na ulici neni v Ceské republice tak b&Zné jako v zemich jizni
Evropy. Divky mohou byt n¢kdy projevenym zdjmem polichoceny a oceniovat piiméjsi a
oteviengj$i zpusob svadéni, nez jaky projevuji ceSti muzi. Nékteré divky naopak
shledavaji tento zplisob seznamovani jako obtézujici.

»Jizansky® vzhled imigrantll je mnohymi divkami vniman velmi pozitivné. V
Ceské spolecnosti, kde je vétSina populace svétlejsi, je mediteranni vzhled muze chapan
jako atraktivni a pfitazlivy. Ve prospéch Kabyla tak hraje jejich ,,exoticnost™. V Ceské
spole¢nosti na rozdil od Francie neexistuje negativni stereotyp Maghrebana. Ten miize
byt v kontextu stereotypniho mysleni ve Francii klasifikovan jako socialni kategorie.*
Toto stigma maji v Ceské republice Ukrajinci, ktefi pracuji na stavbach jako délnici, i

kdyz néktefi z nich jsou vysokoSkolsky vzdélani. Ukrajinci, ktefi mluvi cesky s

* Tato socidlni stigmatizace ma mnoho podob — Alzifan jako byvaly kolonizovany, Alzifan jako &lovék
pochazejici z ,tietiho svéta®. StarSi generace alzirskych imigrantii byla chapana jako levna pracovni sila,
spojovana s manudlni, neprestizni, ba nedustojnou praci. Stereotyp je u starSi generace spojen s Casto
hraje ulohu védomi, ze jsou détmi stigmatizovanych rodiét, Ze pochazeji ze socialné slabsich rodin, ze
sidlist, ktera jsou spojovana se Spinou, nezaméstnanosti a kriminalitou. Jako vné&jsi pozorovatel jsem méla
moznost piesvédCit se, Ze tato (mnohdy nevédoma a nereflektovand) stigmatizace je ve Francii velmi silna.
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ukrajinskym ptizvukem®' a ktefi jsou vnimani jako levna pracovni sila z vychodu,
nevyvolavaji ani tolik xenofobii a nendvist, jako spiSe pocity povySenosti u vétsiny ceské
populace, kterd na né€ shlizi svrchu jako na bytosti socidlné nizko postavené.

Nékdy dochazi ke vztahlim mezi ¢eskymi muzi a ukrajinskymi migrantkami. Muz
tak ma moznost demonstrovat sviij symbolicky kapital a napliiovat roli silného muze a
ochrance. Ukrajinky také napliluji stereotyp Zen z vychodu — feminnich, emotivnich,
krasnych, submisivnich a neemancipovanych.** Neni naopak tak Gasté, Ze by &eské Zeny
mély ukrajinské pfitele. Ti jsou videéni jako neatraktivni a socidlné nizko postaveni.
Vietnamska imigrace, ktera je v Ceské republice velmi silnd nevyvolavéa vétsinou pocity
nendvisti, ale je spiSe zesméSnovana kvili zpiisobu, jakym Vietnamci mluvi Cesky, a
kviili stankovému prodeji textilu nizké kvality. Vietnamska komunita v Ceské republice
je dosti uzaviena, smiSend vietnamsko-Ceskd manzelstvi tak nejsou piili§ cCasta.
Maghrebani, jejichz imigrace neni v Ceské republice tolik poletnd ani tolik znama,
nespadaji do stereotypnich pfedstav o socidlné slabych imigrantech. Jejich ,,exoticky*
vzhled, tmavsi plet a strategie svddéni jsou mnohdy vnimany jako pfitazlive. V
kazdodennim vnimani &eskych Zen tak jsou zafazeni spolu s Italy, Reky, Spandly a
Portugalci mezi atraktivni ,,jizany*.

V Ceské republice ale existuje negativni stereotyp Araba — muslima. Muslimska
komunita je v Ceské republice relativné méalo po&etna® a malo znama. Negativni vnimani
muslimt neni v Ceské spolecnosti zalozeno na vlastni zkuSenosti, ale na medialnim
obrazu, kdy je isldm vétSinou zminovan jen v souvislosti se svétovym terorismem.

Vyvolavany jsou tak viny islamofobie. Zavisi na véku, vzdélani a zaméteni jedince, do

41 v 7w , v e N7 % ’ , . s 1z ror ’ 5
Bézna Ceska populace nerozliSuje pfizvuk ukrajinsky a rusky. VSichni lidé hovofici s ruskym ¢i

ukrajinskym pfizvukem jsou zahrnuti do skupiny s hanlivym oznacenim ,Rusaci®, ktera v ceském
kolektivnim védomi pietrvava jesté z dob komunismu, kdy byl Sovétsky svaz chapan jako zemé, ktera
Ceskoslovensko ovladala. K tomuto historickému kontextu se pfipojuje jiz vySe zminéné degradujici
chéapani Ukrajinct jako levné pracovni sily.

2 Podobny stereotyp existuje ve Francii o Zenach z ,vychodu“, to znamena Zenach z byvalych
komunistickych zemi (byvaly Sovétsky svaz, Rumunsko, Polsko, Bulharsko, Slovensko, Mad’arsko,
Slovensko, Ceska republika, byvala Jugoslavie). Nékdy je tato pfedstava zizena na slovanské zeny chapané
jako krasné, tajemné, emociondlni, iracionalni, neemancipované. V tomto lze vidét paralelu se Saidovym
konceptem orientalismu, ktery kritizuje za to, Ze Orient zobrazuje jako feminni, slaby, emociondlni,
iracionalni, smyslny, détinsky. (Said E.W. 1994. Orientalism, New York).

* Statistiky se 1i§i. Badatelé odhaduji kolem praktikujich 600 muslimd, z nichz polovina jsou konvertité
(Becka, Mendel 1998). Muslimové hovoii pfiblizné o 2000 praktikujicich osob, z nichz cesti konvertité
¢itaji 200 — 300 osob (www.micr.cz).
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jaké miry je medialni obraz Arabti — muslimi pfijiméan. V ¢eské spolecnosti je nékdy toto
pfijimani dano tim, jak jsou vnimany Spojené staty. Pro obCany stfedni generace, kteti
nesouhlasili s komunistickym reZimem, byly Spojené staty béhem obdobi studené valky
symbolem svobody a demokracie. Utok na New York 11. zaii 2001 tak pro né neni jen
teroristickym ¢inem, ale napadenim samotného ztélesnéni dobra a demokracie. Tito lidé

maji nékdy tendenci piejimat zjednodusujici negativni obrazek muslima.

Kdyz imigrant navaze dlouhodoby vztah s ¢eskou divkou, jeho Zivot se zméni v
n¢kolika ohledech. Vztah funguje jako stabiliza¢ni faktor. Imigrant, ktery vahal mezi tim,
zda v Ceské republice ziistat nebo odjet do nékteré ze zemi zapadni Evropy, mé své
dilema vyfeSeno a v Cechach zistava. Casem zadina imigrant bydlet s divkou, opousti
spole¢né bydleni s pfibuznymi a ptateli. Vida je ¢im dal méné, jeho znalost CeStiny se
zlepsuje. Cim méné& ovlada divka cizi jazyky, tim rychleji se dotyény uéi esky. Diky
divce poznava lépe ceskou spolecnost, seznamuje se s div€inou rodinou a prateli.
Rodice Ceskych divek vétSinou pfijimaji vztah jejich dcery s Kabylem bez problémd,
n¢kdy mize nesouhlas rodicii se vztahem zptsobovat partnerské problémy.

Jak jiz bylo zminéno, snatek je pro imigranta vyhodny akt z hlediska ziskani
trvalého pobytu a postupem &asu i statniho ob&anstvi Ceské republiky. To je diivodem,
pro¢ se Kabylové snazi oZenit co nejdiive. Mnoho manzelstvi bylo uzavieno z lasky, ale
casto mnohem rychleji, nez kdyby imigrant nemusel feSit tizivou situaci spojenou s
neustalou starosti o legalni pobyt. Nékterd manzelstvi jiz byla rozvedena. To vSak plné
zapada do b&znych trendi Geské spole¢nosti*. Diivodem je &asto fakt, 7e se dotyéni
dostate¢né nepoznali a rychle se vzali. Komunikace byla ¢asto velmi omezend v ptipadé,
ze divka mluvila pouze Cesky a imigrantova znalost CeStiny byla malad. Také velka
pracovni zaté¢z imigranta a dlouhd pracovni doba stav manzelstvi negativné ovliviuji.
Pokud se imigrant snazi co nejvice vyd¢lat, aby zajistil bydleni, ptipadné rodinu, nezbyva
mu na Zenu a jejich vztah pfili§ mnoho ¢asu. Z prace také ptichdzi unaven, nékdy

nervozni a ve stresu. Nekteti z Kabyli si naSli po rozvodu nové partnerky, nékteti se jiz

* Polovina (49%) &eskych manzelstvi se dnes rozvadi (www.czso.cz).
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znovu ozenili, potfeba uzavirat snatek vSak jiz neni tak velkd, protoze uz neexistuje tlak
kvili ziskani trvalého pobytu.

V ceském kolektivnim védomi existuje stereotypni piedstava manzelstvi mezi
zenou ze ,zapadu“ (tedy z Evropy ¢i severni Ameriky) a muzem pochézejicim z
muslimské zem¢. Toto manzelstvi je vnimano jako vztah, ve kterém zena ztraci svobodu
a musi hrat roli Zeny poslusné, podiizené, ptipadné Zzeny v domdcnosti. Tato predstava je
podporovéna riznymi knihami &i filmy, z nichz nejzndmé;jii je Bez dcerky neodejdu.” V
Cechach se o Alzirsku vi méalo. Kabylové &asto zdtiraziiuji, Ze nejsou Arabové a pokud se
jich nékdo nezeptd, nikdy o islamu nemluvi. O hlubsich divodech, pro¢ tomu tak je, bude
pojednano v kapitole zabyvajici se otazkami identity. Kabylsti imigranti nedodrzuji
predpisy isldmu (pét modliteb denné&, pout’ do Mekky, zakat), piji alkohol a jedi veptové.
Emigrovali s pranim zit ,,zapadnim* zptisobem zivota a podle této predstavy realizuji i
své partnerské vztahy. Mnozi Kabylové se s Zenou podileji na domécich pracech (tklidu,
prani, Zehleni, vafeni), coZ neni vnimano jako urazka ¢i ohroZeni jejich hrdosti, muznosti
a cti. Kabylové se nesnazi Ceské Zeny pted¢lat dle obrazku tradiéni maghrebské Zeny.
Zeny studuji, pracuji a chovani, které je u divek v Maghrebu negativné chapano — piti
alkoholu, koufeni, navstéva barti, navstéva kurzl orientalniho tance — je bez problému
akceptovano.

Z cesko-kabylskych svazkii se narodilo jiz n€kolik déti. Dulezity symbolicky akt
ptedstavuje vybér jména. Pro své déti rodice nevybiraji ani ,,typicka ceska® ani berberska
jména, ale jména mezinarodni, tedy takova, kterd existuji jak ve francouzsting, tak v
esting (i kdyz jejich uziti v Cechach neni &asté), mnohdy také v angliéting a jinych
evropskych jazycich (napt. Nathalie, Sara, Stephan apod.). Jeden z imigranti

argumentuje:

~Premyslel jsem dat dceri kabylsky jméno, ale nechtél jsem, aby méla problémy ve

Skole, v Zivoteé... Je lepsi, kdyz bude mit evropsky jméno.*

* Jedna se o znamy bestseller Ameri¢anky, Betty Mahmoodyové, kterd napsala knihu Bez dcerky
neodejdu (Not Without My Dauther) na zékladé své vlastni zkusSenosti. Ve Spojenych statech se provdala
za Irance. KdyZ navstivila spole¢né s nim a jejich malou dcerou iran, manzel se rozhodl zde zistat a
zabranoval Zené zemi s dcerou opustit a vratit se do Spojenych statl. Na zakladé této predlohy natodil
Brian Gilbert stejnojmenny film Not Without My Dauther (1991).
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Jazykové prostiedi, ve kterém dité¢ vyrhstd vypada tak, ze matka mluvi na dité
Cesky a jeho kabylsky otec Cesky a francouzsky. Mnozi Kabylové, ktefi kritizuji situaci
Berbert v Alzirsku a chtéli by vétsi jazykova prava pro Kabyly v ramci alzirského
uspofadani, na déti kabylsky nemluvi. Toto rozhodnuti interpretuji pragmaticky tak, ze
dit&, které bude zit v Cechach kabylstinu potiebovat nikdy nebude a jeji znalost ditéti
nepiinese zadné vyhody, zatimco francouzstina ditéti otevie vétSi moznosti ve vybéru
budouciho zaméstnani a celkové ptispéje k jejich vétsimu socidlnimu kapitalu. Jeden z
imigrantd vysvétluje, pro¢ nemluvi se svym ditétem kabylsky : ,,Je narozend v Cechdch,

Zije v Cechdch, bude mluvit ¢esky. K cemu by ji byl tamazight?
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VIL. 1. 3. Yema.*® Vztahy s rodinou mimo Ceskou republiku

Vétsina kabylskych imigrant udrzuje kontakt se Cleny rodiny a s kamarady, kteti
ziji v Alzirsku. Mnozi z nich maji také pfibuzné ve Francii, i s nimi udrzuji kontakty.
Jako prostiedky komunikace slouzi telefon, e-mail a dnes i skype. V mnohych vypravéni
Kabyll se projevuje silny vztah k matce, nékdy také k babicce z matciny strany. To se
odrazi také v tom, ze pokud matka Zije, volaji imigranti pfedev§im ji. Matka vétSinou
symbolizuje emociondlni zdzemi, pochopeni a podporu. Vztahy sotci jsou casto
chladngjsi. Otcové reprezentuji autoritu, které je tieba prokazovat tctu, v jeho o€ich se
snazit uspét a chovat se spravné. Otci proto nemohou byt svéfovany nejriznéjsi starosti,
pochybeni ¢i zivotni dilemata. Podoba tohoto vztahu se projevuje v tom, Ze otciim volaji
Kabylové méné casto a vétSinou ve chvilich, kdy uspéli, kdy se jim néco podafilo,
zkratka kdy mohou sdé€lit néco, za co by byli otcovskou autoritou pochvaleni.
Problematické vztahy maji Kabylové nékdy s otci, kteti dlouhou dobu pracovali
v emigraci ve Francii a ktefi tak nevid€li své déti vyrlstat a nevychovavali je.

Castokrat funguje silné pouto mezi sourozenci, predevsim bratry. I kdyz imigranti
deklaruji pozitivni vztah k sestram, netelefonuji jim tak casto jako bratrim. Tato
genderova spiiznénost se projevuje také ve vztahu k bratranclim. Tradi¢ni preferencni
statek predstavoval siatek ega se svoji paralelni sestfenici z otcovy strany. V Maghrebu
je rozdéleni genderovych roli a vztahy mezi pohlavimi striktnéj$i nez v Evropé, to se
projevuje ve vztahu k sestram a sestenicim.

Vétsina imigrantl ma dostatek starosti s finanénim zajisténim vlastni existence,
nepodporuji ekonomicky proto své rodiny v Alzirsku. To se dé&e jen v takovych
ptipadech jako je momentalni tiziva finan¢ni situace pifibuznych v rodin¢ zplsobena
napfiklad nemoci. Zaroven je ptiklad Rabaha, ktery do Prahy vzal svého malého synovce,
aby zde mohl vystudovat stfedni a vysokou $kolu, naprosto ojedinély.

Mnoho imigrantli se vSak snazi podporovat své bratry, bratrance a ptatele Zijici
v Alzirsku, aby emigrovali. Sit’ pfibuznych a zndmych je pro rozhodnuti se o destinaci

emigrace zasadni. Jejich podpora ihned po piijezdu je velmi dulezita. Nékdy se stane, ze

4 Yema znamena v tamazighu ,,maminka“.
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v Ceské republice jiz zijici Kabylové presvédgili k emigraci jedince, kteii by sami neméli
odvahu emigrovat. Lze tak mluvit o fetézové migraci (chain migration).

Neékdy dochazi k omezenému kontaktu s rodinou, coz je ddno pfanim uniknout
socialni kontrole. Jeden z imigranti v momentalnim roz¢ileni po telofonickém hovoru z
Alzirska prohlasil: ,,I kdyz jsem tady, porad po mé néco chteji (rozumé rodina v
Alzirsku).*

Navstévy &lenti rodiny v Ceské republice jsou z finanénich diivodt ziidkavé. Déje
se tak pfi zvlaStnich pfilezitostech, predevsim svatbé. V prvnich letech emigrace si
vétSina kabylskych imigrantl nemize navstévu Alzirska dovolit. To je vétSinou dano
finanéni siutaci, ptipadné nelegalnim pobytem v Ceské republice. Po stabilizaci finanéni
situace, jezdi do Alzirska vétSinou v 1ét€ na dovolenou. Navstéva Alzirska je pro né

jednu stranu ,,pouti domt, na druhou stranu zptisob, jak piijemné stravit dovolenou.
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VII. 2. Teoretické ramcovani

VII. 2. 1. Kod cti

Fakt, ze je v Alzirsku od divky pozadovéano, aby do svatby zistala panna, od
muze viak nikoliv, souvisi s islamskou praxi a kédem cti. Cest je v rozliénych kulturach
a zaroven historickych obdobich konstruovéana rliznym zpiisobem. Podoba cti v Japonsku
17. stoleti se lisila od rytitské cti v Evrop€ 14. stoleti 1 od cti, jak je chdpana v n¢kterych
rodinach dnesni Sicilie. Kod cti, tak jak je vniman a praktikovan v kabylské spolec¢nosti
do dnes$nich dnt, lze zaradit do SirSiho kontextu kodu cti celého Stfedomofi. Pomoci
konceptu stfedomoiského kodu cti je mozné interpretovat napiiklad fenomén krevni
msty, silnych rodinnych vazeb ¢i uzkostlivé stfeZzeni mravniho chovani zen v jizni Italii,
gpanélsku, Recku, na Korsice, Sicilii, v Maghrebu ¢i arabskych zemi vychodniho

Stredomofi.

Geertz v knize Islam Observed (Geertz 1969) sice problematiku stfedomotské
muzské cti pfimo netematizuje, na zdklad¢ interpretace legendy o Lahsenu Lyusovi vSak
vyvozuje o marocké kultufe zavéry, které se v mnohém podobaji konceptu
sttedomotského kodu cti. Geertz povazuje dvé legendarni postavy ze zemi predstavujici
dva geografické extrémy muslimského svéta — Indonésie a Maroka, za paradigmata
danych kultur. Na zdklad€ analyzy jejich ptfibéhu vykresluje charakter danych kultur,
tedy to, co kterd kultura ocefiuje a na jakych hodnotach je postavena. Zatimco indonéska
spiritualita je zalozena na pozadavku vnitiniho prozivani, trpélivosti, dusevni rovnovahy,
estetiky, elitafstvi a popteni svého ega, ideal marocké spirituality pfedstavuje muz, jemuz
je vlastni aktivita, horlivost, zdpal, moralni vaSen,, impulsivnost, odvaha, fyzickd a
psychicka odolnost, pevnost v rozhodnuti, a ktery nepopird, naopak aktivné prosazuje své
ego.

V Kabylii hraje dodnes Cest (nif, n¢kdy piepisovano jako nnif) vyznamnou ulohu.
Bourdieu definuje nif jako to, co ,.se chrani za jakoukoli cenu, jisty obrdazek sebe sama
urceny druhym.” (Bourdieu 2000 : 38). Pocit cti je prozivan pied druhymi. Cest a prestiz
nejsou jen individualni pocity, ale i pocity skupiny. ,,Cest je zdkladem mordlky viastni

individuu, ktery je neustdle pod dohledem spolecnosti a ktery potiebuje ostatni k tomu,
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aby existoval, nebot obrazek, ktery si vytvari o sobe, se nelisi od obrazu urceného
druhym.” (Bourdieu 2000 : 40). Cest je nedélitelna, a tak prohfesek jediného Clena
ohrozuje celou rodinu. Z tohoto uhlu pohledu lze také pochopit, pro¢ je na jedince
vyvijen tlak, aby se choval spravné a zodpovédné, a pro¢ jeho chovani neustale podléha
kontrole. Zabranuje se tak poskozeni cti celé rodiny.

Lacoste-Dujardin tvrdi, Ze nif je v Kabylii zdsadni hodnotou, tento termin lze
ptelozit jako hrdost, pycha, jeSitnost Ci zkratka Cest, kterd clovéku zajist'uje uctu, vaznost
a respekt (Lacoste-Dujardin 2005 : 261). Nif je otazka osobni cti, muzska ctnost, ktera je
sdilena ¢leny rodiny (Lacoste-Dujardin 2005 : 176).

Spravny muz muZe v Kabylii pfijit o vSechno, jen ne o Cest, bez té se neda Zit.
Moudry muz, tedy muz cti dokéze udrZet tajemstvi, vzdy dodrzi dané slovo a kazdy
okamzik dokazuje svou opatrnost a diskrétnost. Toto neustdlé ovladani sebe sama
odpovida spolecenské moralce, pozadavku neprosazovat vlastni osobu, nemyslet na sebe,
ptili§ o sobé nemluvit, ale také potlacit své hlubsi, ,,intimni“ ja, tedy své emoce.
S potlacovanim své vlastni osoby také souvisi neustala piipravenost pomoci a silné
vyvinuty smysl pro solidaritu.

Muz nedbaly cti je nazyvan ,,muz ni¢eho* ¢i ,,muz zapomindni“, nebot’ ma ve
zvyku zapominat na své sliby, dluhy, povinnosti, sebeovladani i svou €est. Muz bez cti a
tim paddem 1 bez respektu nechd vyplynout na povrch své pocity, emoce a slabosti. O
muzi bez cti se také tika : ,,Pojida sviyj knir®, nebot’ knirek je spolu s nosem symbolem
muznosti. Diive jim byl také vous. Pokud nékdo nékoho urazil fika se : ,,Oholil mi
knirek®. Gesto, kdy se muz chytne za vousy ¢i knir znamena : ,,M¢l by ses bat, ja si t&
najdu kdekoli a pomstim se ti.* Nif znamend vedle slova ,Cest™ také ,,nos*, ktery je
symbolem muznosti a dle Bourdieuho 1 symbolem falickym (Bourdieu 2000 : 188).

Chovani spojené s hodnotou nif se podfizuje urcitym nepsanym pravidlam.
Vyzvat nékoho znamena uznat ho skuteCnym muzem, pfiznat mu ddstojnost muze cti,
nebot’ vyzva mize byt adresovana jen muzi, ktery je bran jako schopny hrat hru cti a hrat
ji dobfe, coz také predpoklada, ze dotyny zné pravidla a disponuje ctnostmi, kterd jsou
nutnd pro respektovani téchto pravidel. Pocit rovnosti ve cti inspiruje jisté chovani a

zZvyky.
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V principu vzdjemného uznani rovnosti ve cti udavd Bourdieu tato pravidla
(Bourdieu 2000 : 25):

Vyzva vytvafi Cest.

~Muz, ktery nemad nepritele, rikaji Kabylové je jako osel, zduraznéna v tomto
pripadé neni hloupost osla, ale oslova pasivita. Nejhorsi je prejit nepovsimnut:
také nékoho nepozdravit znamend brat ho jako véc, zvire nebo jako Zenu.*

(Bourdieu 2000 : 25).

Vyzva dava prilezitost se plné citit jako muz a dokézat druhym a sobé& vlastni
hodnotu jako opravdového muze. Ten musi byt stale ve stiehu, pfipraven reagovat na
sebemensi vyzvu. Je to strazce cti, ktery bdi nad svou vlastni cti i nad cti své skupiny.

Ten, kdo vyzve muze neschopného vyzvu pfijmout, to znamend neschopného
uskute€nit danou vyménu, zahanbuje sdm sebe.

Jen urdzka u¢inéna muzem rovnym ve cti si zaslouzi, aby na ni bylo reagovano.
Aby doslo k vyzvé, je tieba, aby ten, kdo ji pfijimd, uznal toho, kdo ho urdzi, hodna
urazit ho. Naptiklad muz, ktery by néjakym zplsobem reagoval na urazky cernocha,
Cloveéka v podiizeném postaveni, ¢lovéka bez cti, ponizil by sdm sebe. Tradi¢ni kabylska
spolegnost je silné rasisticka. Cernoch se nemohl zastiovat nékterych vefejnych aktivit,
nemohl pronést fe¢ na shromdzdénich a v nékterych regionech se jich ani nesmé¢l
zucCastnovat. Poslouchat nazory cernocha znamenalo se v ocich ostatnich zahanbit.
Cernoch &asto provozoval prestizné nizka povolani jako jsou v kabylské spolecnosti
feznik, obchodnik s kiizemi nebo potulny hudebnik. Také o muzi nedostatecné stiezici
svou Cest se fikalo : ,,To je negr. Rasismus je pfitomny i v kabylskych pohadkach.

Pravidla cti platila i pro konflikty a boje. Solidarita a kéd cti nutil branit
ptibuzného proti neptibuznému, obyvatele vesnice pfed cizincem, ¢lena kmene pied
¢lenem ciziho kmene. Cest ale zakazovala, aby vice muzii bojovalo proti muzi
samotnému. Konflikt se také nejriznéjSimi moznymi prostfedky obnovoval, aby dotycny
mohl nakonec vyhrat. Boj mél n€kdy formu skutecného ritualu : muzi si nejprve vymenili

urazky, poté rany. Béhem boje povzbuzovaly Zeny muZze kiikem a zpévy, které ukazovaly
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silu rodiny. Cilem nebylo protivnika zabit &i zcela znicit. Slo o to ukézat, kdo méa navrch,
a to nejcast¢ji symbolickym aktem.

Konflikty mezi dvéma stranami nebyly nikdy Cdisté individudlni zalezitosti,
uskuteciiovatel pomsty byl vzdy svou skupinou povéefen k vykonani pomsty, ktera nebyla
nikdy anonymni. To by v pohledu kabylské spole¢nosti nemélo smysl. Pravé kvili kodu
cti musela byt msta viditelna, vzdy muselo byt jasné, kdo koho msti a proc.

Také akt obdarovavani se podtizuje pravidliim cti. Dar je vyzva, kterou je dotyny
poctén a zaroven je tak zkouSena jeho Cest. Stejné¢ jako ten, ktery urazi clovéka
neschopného na to odpoveédét, tak také ten, ktery vénuje nadmérny dar, ktery vylucuje
moznost oplatit protidarem, zahanbuje sdm sebe. Také pfi prilezitostech jako je svatba ¢i
obfizka dokazuji rodiny svou Cest. Oslavy jsou co moZna nejokézalej$i a rodina tim muize
riskovat, Ze se zruinuje. Ekonomické vztahy nejsou brany jako samy o sobé a nesleduji v
prvni fad¢ ekonomické zajmy, vzdy jsou spojeny s prestizi a cti.

Od hodnoty nif je naprosto neoddélitelnd hodnota hurma (ptepis nékdy také
vypadé takto: /herma). Jejim poskozenim muze dojit ke ztraté cti. Jestlize hurma je
definovana jako néco, co mize byt ztraceno nebo poskozeno, zkritka jako mozna ztrata
cti, nif aniz muze uchranit hurmu pted veskerym nebezpecim, dovoluje obnovit ji v jeji
celistvosti. Zaroven neposkozenost Aurmy je funkci neposkozenosti nifu. Jedin€ bd€lost a
aktivni pfistup cti (nifu) jsou schopny zajistit celistvost a neposkozenost cti (hurmy),
kterd je jako vSe posvatné vystavena nebezpeci svatokradeze. Ten, kdo je dosti bd¢€ly, aby
ochrénil svou Cest pted urazkou, ziska uznéni a Gctu spolecnosti.

Hurma ¢ini skupinu zranitelnou a prave to, co ¢ini skupinu zranitelnou je to, co
vlastni nejposvatngjsiho. Cim cennégjii je stiezeny poklad, tim vétsi je obezfetnost a snaha
chranit ho. ,,Jak je definovano to posvatné (hurma-haram), které musi byt ochranovano?
Na tuto otazku odpovida kabylska moudrost : Diim, Zena, zbrané.* (Bourdieu 2000 : 47).
Hurma je pasivni Cest. Sidli v zakazech, které se maji dodrzovat. Je Zenskou cti jako
sakralizovana panenskost (Lacoste-Dujardin 2005: 176).

Polarita pohlavi, ktera je tak zna¢na v kabylské a celé maghrebské spolecnosti, se
odrazi v bipartitnim systému charakteristik a hodnot ve dvou principech, které jsou

protikladné, a které se vzajemné doplnuji. To, co je haram (to znamena tabu), je posvatné
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levé, vnitini prostor, zZensky prvek, svét tajemna, uzavieny prostor domu, na rozdil od
vngj$iho prostoru, otevieného svéta vetejného prostoru, nalezejictho muzim. Posvatné
pravé, to jsou predevSim ,,zbrané®, to znamena skupina agnati, ,,synové stryce z otcovy
strany®, vSichni, jejichz smrt musi byt pomsténa krvi a vSichni, kteti musi uskutecnit
krevni mstu. Zbran je tedy symbolické ztélesnéni nifu agnatické skupiny. Pasivita hurmy,
kterd je Zenské povahy, je v protikladu k aktivni neditklivosti nifu, kterd je povahy
muzské. Jestlize se hurma ztotoZiluje s levym posvatnym, to znamena piedevSim s

zenskosti, nif je ctnosti muzskou. Bourdieu uvadi toto schéma (Bourdieu 2000 : 52) :

HURMA - HARAM NIF

POSVATNE LEVE POSVATNE PRAVE

Zenskost Muznost

Zena jako drzitelka zlovéstné a Muz jako drzitel prospésné a

necCisté sily ochranitelské sily

UVNITR VENKU

Prostor zen: dim, zahrada Prostor muzu: shromazdéni, mesita,
pole, trh

Uzavieny svét a taje intimniho Otevieny svét vefejného zivota,

Zivota: socialni a politické aktivity, vyména

vyziva, sexualita

Dale: vlhkost, voda, noc, minulost, Dale: sucho, ohen, den, budoucnost,

dole, zapad, magie vysoko, vychod, nabozZenstvi

Protiklad mezi posvatnym pravym a posvatnym levym, jako protiklad mezi haram
a nifem, nevylucuje, Zze se dopliuji. Ve skutecnosti je to respekt posvatného pravého,
jména a dobré povésti agnatické skupiny, kterd inspiruje odpoveéd na veSkeré urazky
posvatného levého. Hurma, to neni jen to, co ma cenu, co je vzacné a drahé, je to to
nejecennéjSi a nejdrazsi, pficemz posvatnd hodnota nesouvisi s hodnotou citovou.
Povinnost ochranovat posvatné je kategoricky imperativ, at’ se jednd o posvatné pravé,
jako jsou muzsti ¢lenové skupiny nebo o posvatné levé, jako jsou Zeny, bytosti slabé a
necisté. Muz cti uskuteciiuje mstu za utrpénou potupu a ziskavd pro to souhlas celé

skupiny.
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Kabylsti imigranti zili ve spolecnosti, kde Cest hrala dilezitou ulohu a bud
dobrovolné ¢i pod tlakem socidlni kontroly se podfizovali jejim pravidlim. Co se tyka
krevni msty ¢i otevienych zdpasi mezi muzi, jsou tyto fenomény v dnesni Kabylii jiz
minulosti. Stfezeni kodu cti Zeny, ktera patii do pribuzenské skupiny doty¢ného (matka,
sestra, manzelka), vSak hraje stale vyznamnou roli. S diirazem na fundamentalistikou
formu islamu ziskava tento imperatif na naléhavosti.

V dobé, kdy Kabylové Zili v Alzirsku, hrala pravidla kodu cti pod hrozbami
danymi socidlni kontrolou dilezity socialni zakon. VétSina Kabyll tak samoziejmé
chranila svou vlastni Cest i Cest Zen z jejich skupiny. V Evropé vSak toto uzkostlivé
dodrZovani pravidel cti neoc¢ekavaji ani nedodrzuji. Je mi znam piipad Kabyla studujiciho
ve Francii, ktery mél polskou pfitelkyni. Pokud se tato pfitelkyné zdravila se svymi
francouzskymi prateli béznymi dvéma polibky na obé tvare, nijak mu to nevadilo. Pokud
se vSak ve Francii timto zptisobem zdravila s jejich spolecnymi alzirskymi pfateli, velmi
ho to pobufovalo. Dodrzovani pravidel, které predpokladd kod cti, vyzadoval od
ptislusnikt kultury, ze které pochazel, od téch, ktefi s nim znalost téchto pravidel sdileli a
ktefi jejich védomym piekrac¢ovanim mohli zpisobit jeho urdzku. Pokud se jednalo o
francouzské muze, chapal, ze tim nic zIého nemysli a ze jde o ve Francii zcela bézny
pozdrav, ktery jeho muzskou Cest nijak neohrozuje.

Kabylsti imigranti v Ceské republice nejsou na dodrzovani pravidel kodu cti
haklivi. Jak jiz bylo feceno, aktivity Zen, které jsou v Alzirsku chapany jako necudné a
pro slusné zeny nevhodné (ptedsvatebni sexualni zivot, koufeni cigaret, piti alkoholu,
navstévovani kurzi bfisSniho tance, noSeni kratkych sukni a vykrojenych vystiihti), jim
nijak nevadi, 1 kdyZ se jedna o jejich vlastni ceské manZelky. Pfi emigraci deklarovali, Ze
sexualni svobodu. Uz kdyz zili v Alzirsku védéli, ze ,,zapadni® spoleCnost respektuje
pomérné rozsahlou sexudlni svobodu jednotlivet. Jak pise Lipovetsky: ,,0d chvile, kdy
bylo uznano pravo na svobodnou sexualitu, prestal éros vzbuzovat kolektivni vasne*

(Lipovetsky 1999: 82). Tento zplsob Zivota respektuji a vyhovuje jim.
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VIL. 2. 2. Promény slasti

Jak jiz bylo feeno vyse, néktefi kabyliti imigranti se ihned po pfijezdu do Ceské
republiky snazi vyuzit nové nabyté sexualni svobody a zazivaji urcité obdobi
promiskuitniho zptisobu Zzivota. Postupem c¢asu je vSak jejich snahou najit si stalé
partnerky, vytvofit trvaly vztah, oZenit se a zalozit rodinu. Tyto trendy je mozné sledovat
1 na Ceské populaci, n€ktefi mladi lidé Ziji do urCitého v€ku nevdzanym sexualnim
zivotem, postupem cCasu se vSak ,usazuji“, ziji sjednim partnerem a soucasti

kazdodenniho zivota se stava starost o finan¢ni zdzemi, materialni statky, déti ¢i realizaci

v praci. Lipovetsky piSe o této potiebé racionalizovat a funkcionalizovat rozkos:

wpolecCenské uzndni vérnosti totiz zahrnuje téz tisen z nesmysinosti avantyr, které
postradaji zitiek, z prazdnoty prchavych lasek. Na jednu stranu se vék konzumace
zaklada na neustalém podnécovani hmotnych a erotickych tuzeb, na druhou
stranu vSak bez ustani usiluje o vymyceni toho, co by mohlo pripominat
. neplodné rozkose”. Vsechny energie je nutno funkcionalizovat, promenit v
kapital ¢i optimalizovat ; je nutno dbat na hygienu, ujmout se zodpovédnosti,

uchovat si mlddi a zustat ve forme.* (Lipovetsky 1999: 81).

Kabylové se po urcité dobé citi promiskuitnim zplsobem Zivota nasyceni a
unaveni. Svij ¢as chtéji investovat racionalnéjSim zpisobem, chtéji v zivoté¢ dosdhnout
uréitych cili. Stalé vztahy zacinaji hledat z riznych divodi, jde o potiebu sdileni se
Zzenou i jiné nez jen sexudlni zdzitky, potfeba mit nékoho blizkého. Zaroven si
uvédomuji, Ze jim partnerstvi a pfipadné manzelstvi s ceskou divkou zajisti legalni pobyt
na tizemi Ceské republiky. Vyznamnou tlohu hraje i fakt, Ze cht&ji v budoucnu zalozit
rodinu.

Lipovetsky si v§ima téchto dvou poloh ,,hospodateni se slasti*:

V' nasich spolecnostech piisobi dvé protikladné tendence. Jedna vzbuzuje

okamzité slasti, lhostejno zda konzumni, pohlavni nebo zabavné. Sem patri tvrdé
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porno, drogy, nespoutany sex, lacnost po vécech a medialnich programech,
uverovd exploze a zadluzeni domdcnosti. Hédonismus zde vyjadiuje a posiluje
individualisticky kult pritomnosti, diskvalifikuje hodnotu prace a prispiva k
desocializaci, destrukturalizaci a marginalizaci predevsim etnickych mensin ve
velkoméstech a pariti z perifernich ctvrti. Druha tendence naopak vynasi
, raciondlni“ hospodareni s télem a casem, vSeobecny , profesionalismus‘ a
posedlost vytecnosti, kvalitou, zdravim a hygienou. Hédonismus se zde poji s
mnohofunkcni informaci, s narcistni autoprodukci skrze hygienu a sport, s
promyslenou organizaci slasti. Sledujeme nadstup podvojného hédonismu, jenz
nové mensiny c¢ini bezuzdnymi a zbavuje je zodpovédnosti, zatimco micici vétsinu

vede k rozumnosti a pusobi integracné.* (Lipovetsky 1999: 65)

Kabylové sice odjizdéji ze spolecnosti, ve které sexudlni zivot podléha socialni

kontrole, v n¢kterych ptipadech tak je prvotni reakci snaha uZzit si sexudlni svobody.

Kazdodenni Zivot Kabyll je vSak naro¢ny, plny starosti o zajisténi ubytovani, legalniho

pobytu, vydélavani penéz a ohromného pracovniho vytizeni. Kabylové se snazi svou

situaci zlep$it, maji zivotni cile — ziskat lep$i praci, vyd¢lat vice penéz, zalozit rodinu a

celkové svou situaci stabilizovat. Nepropadaji proto ,,neplodnému hédonismu‘ na dlouho.

Moznost, jak zlepSovat svou situaci, piedstavuje pragmatismus, pracovitost a racionalni

hospodateni s ¢asem. Snatek je vyhodnou strategii z hlediska ziskani statniho obcanstvi

Ceské republiky, zaroven je jejich pranim mit déti a vytvofit si nové rodinng, tim padem i

emociondlni zdzemi. Jejich milostny zivot se tak posouva ze sexu jako projevu svobody

ve prospech sexu jako kontroly a sexu pro reprodukei.
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VIL. 2. 3. Problémy pomalého rodinného Zivota

Nékteré kabylsko — Ceské pary se jiz rozvedly. Divodem byl nékdy fakt, Ze se
doty¢ni pfes svatbou dostatecné neznali. Uzavieni manzelstvi bylo né€kdy urychleno
vzhledem ke komplikované situaci imigranta a snahou obou partnerti ziskat pro Kabyla
legéalni pobyt.

Dal$im divodem je extrémni pracovni vytizeni kabylskych imigrantl, které jim
neumoziuje vénovat dostatek ¢asu a pozornosti svym manzelkam. Problém nedostatku
Casu se v soucasné spole¢nosti tyka mnoha manzelskych part, kabyl$ti imigranti nejsou
vyjimkou. Eriksen (Eriksen 2001: 129) popisuje vyzkum mezi managery, kteti v dlouhém
casovém rozmezi vypovidali néco ve smyslu: ,,Momentaln¢ jsem velmi zaméstnan a
nemam ¢as na rodinu, ale uz brzy to bude lepsi*“. Manazefi vSak podobné véty opakuji v
pravidelnych intervalech, prakticky po celou svou kariéru. Vzdycky to uz brzo bude
lepsi. Eriksen doslova pise: ,,Rodinny Zivot je pomaly, a proto neodpovidd nasi dobé.*
(Eriksen 2001: 130)

Logika pracovniho procesu je n¢kdy tézko slucitelna s logikou rodinného zivota.
Vysoké naroky v praci, které jsou v dne$ni dobé na mnoho zaméstnanci kladeny,
zhorSuji kvalitu rodinného zivota. Diivodem je nedostatek Casu, stres, deprese a Uinava.
Rodinny a partnersky zivot bez konfliktl si naopak Zada spokojené a vyrovnané jedince,
kteti jsou pfipraveni druhému pomoci a naslouchat. Eriksen piSe, Ze rodinny Zivot je
dnes taylorizovan, to znamenad, ze se svym charakterem piiblizuje vyrobni lince. Dochazi
k délbé prace mezi manzeli a rodi€i, jejich starosti je mnohdy otazka, jakym zplisobem
efektivné planovat a délit ¢as na jednotlivé ¢asové jednotky (Ty dnesky odvezeS X na
hodinu housli a ja vyzvednu Y ve Skolce). Pracovni Zivot se naopak stava flexibilnéjsim a
nabizi mnoho lakavych pfilezitosti k realizaci a k postupu na pomyslném kariérnim

zebrticku. Eriksen kriticky pise:
wManzelstvi se ocita pod tlakem tyranie okamziku, nebot ta si Zada okamZzite,

instantni ukojeni potieb, stale nové okamZiky vzruSeni, jez se stavaji protipoly

dejin, trvani a souvislosti. Tlak prichdzi zvnéjsku i zevniti. Rozvody jsou
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nasledkem toho, zZe rodinny Zivot se stal jakymsi zbytkovym rezervoarem casu,
ktery Ize napliovat a vyprazdnovat podle toho, jakou cinnost mame jinak na

programu.” (Eriksen 2001: 131)
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VIIIL. IDENTITA
VIIL. 1. 1. Nastoleni problematiky

Rozhodnuti zatadit kapitolu o identité je dano faktem, ze toto téma piedstavuje u
Kabylti v Ceské republice, zvla§té na zaéatku pobytu, vyznamnou narativni prioritu.
Nebyla jsem to tedy ja, kdo jim otazku identity ,,vnutil®, ale sami imigranti m¢li potiebu
tuto problematiku zminovat, proto jsem tento jejich postoj ve svém vyzkumu
reflektovala.

Kabylové tematizuji otdzku vlastni identity jiz v Alzirsku, kde se vymezuji jako
berberofonni obyvatelstvo. V ciziné je otdzka: Odkud jsi, pokladdna mezi prvnimi, statni
¢1 etnicka prisluSnost hraje vyznamnou ulohu. Otazka identity ziskdva na dualezitosti
pravé v cizing, tedy v prostiedi, kde si okoli v§ima nasi jinakosti a kde jsme sami
s jinakosti konfrontovani.

Tato kapitola si zdaleka nec¢ini narok pojednat o problému identity kabylskych
imigranti komplexné. Pozornost bude zamétena na otdzku identity, kterd v rozhovorech
hrala zéasadni ulohu — tedy otdzku kabylstvi (a stim souvisejici otdzky berberské a
alzirské identity), dale na vztah kabylskych imigrantt k islamu a na to, zda, ptipadné¢ do
jaké miry se citi byt Cechy.

Pro uchopeni této problematiky byl zvolen model, kdy budou postupné
projedndvany identity: kabylskd, berberskd, alzirskd — jejich konstrukce, podoba a
vzajemnd provazanost. Snaha je upfena na to, aby v tomto modelu, ktery na prvni pohled
muze pusobit staticky, byla postizena dynamika, situacnost a kontextualita fenoménu
identity. Tento pfistup souvisi s tim, jak pojimam pojem identita. Inspiruji se Bergerem a

Luckmannem, ktefi pisi:

Lldentita se utvari behem socidlnich procesii. Jakmile je vytvorena, je udrzovana,

obménovana, dokonce i prebudovdana socidlnimi vztahy* (Berger & Luckmann

1999: 170-171).
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Konstrukce identity je neukonceny proces, identita se podle okolnosti méni. Je
pluralistickd, situacni, dynamickd a kontextudlni. Jak jiz bylo zminéno v Gvodu, ve
studiu etnicity je mi blizky instrumentalni a situacni pfistup. Instrumentélni perspektiva
se zam¢fuje na etnicitu jako na strategii, kterd sleduje urc¢ité pragmatické z4jmy. Etnicita
je pojimana jako strategicka reakce vyvoland v konkrétnich situacich (Durham 1989).
Situaéni pfistup, za jehoz nejvyznamnéjsiho predstavitele 1ze povazovat Frederika Bartha
(1969), zdiraziiuje prostupnost etnickych hranic. Poukazuje na fakt, Ze etnicita je

konstruovana ve specifickém historickém a socidlnim kontextu.
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VIIL. 1. 2. Jsem Kabyl a jsem na to hrdej. Kabylska identita

U kabylskych imigrantl hraje kabylska identita diileZitou tlohu. Na otazku: Kdo

jsi, odpovida Rabah nasledovné:

w~Jsem Kabyl. Taky kdyz se mé nekdo zepta : Odkud jsi, Fikam : Z Kabylie, pékné
upresnény. Protoze to je rozdil. AlZirsko je velky. Ja jsem Kabyl a jsem na to

hrdej.

Zda se, Ze mnohdy emigranty ani nenapadne, ze by na otdzku: Kdo jsi, mohli

odpovédét jinak. Pro ilustraci 1ze uvést rozhovor s Mokranem.

., Kdyby se té nékdo zeptal : Kdo jsi, co bys odpovédél?

Odpovedel bych pravdu.

A to je? Kdo jsi? Nékteri lidé odpovidaji : Jsem student, jini : Jsem Némec, jini:
Jsem Zena nebo: Jsem automechanik. To zdleZi...

Ja vzdy rikam, ze jsem Kabyl, protoZe to je pravda.*

Zdtraziiovani svého kabylstvi je v Ceské republice dano snahou provadét jistou
osvétu a informovat o ,,berberské otazce. Tyto snahy lze nalézt v AlZirsku i ve Francii, v
Ceské republice jsou jesté umocnény faktem, Ze zde v Sirokém povédomi neexistuje
znalost toho, ze Kabylové viibec existuji, a tak emigranti citi povinnost vysvétlovat rozdil
mezi Araby a Berbery a hovofit o aktudlnim déni v Kabylii. Téma Berberi se v
rozhovoru s cizim ¢lov€kem casto vyskytuje mezi prvnimi. Snaha informovat se
projevuje nejsilngji po piijezdu do Ceské republiky, postupem ¢asu za¢inaji emigranty
vice zaméstnavat jejich vlastni existencialni problémy, a tak ,,kabylské* téma ustupuje.

Za urcitych okolnosti dochazi k mobilizaci kabylské identity. Takovymi
ptilezitostmi jsou vyhradné udélosti v Alzirsku, které¢ u kabylskych imigranti v Praze
zaznamenavaji jistou odezvu. Vzdy, kdyz dojde v Alzirsku k udéalostem tykajicim se

berberské problematiky, at’ uz se jedna o stfety mladych Kabylt s policii ¢i naptiklad
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fotbalovy zéapas, dochazi u kabylskych imigranti k momentalnimu posileni jejich
kabylské identity. Faktem viak zistava, ze s prodluzujicim se pobytem v Ceské
republice, se mobilizace kabylské identity 1 pfi t€chto zvlastnich udalostech ¢im dal tim
vice oslabuje.

Silné zdlraznovani kabylské identity je caste¢né dano tim, ze v cizi zemi se mezi
prvnimi objevuje otazka: ,,Odkud jsi“. U kabylskych emigrantii vSak jednoznaéné
ptevazuji deklarace kabylské identity nad deklaracemi alzirské ¢i berberské identity, to
znamena nad identitou statni pfislusnosti ptevazuje deklarace identity jazykové a
regionalni. Tento fakt vSak neni dén jen tim, Ze se doty¢ni ocitli v cizi zemi. Vyrazné
ptihlaseni se ke kabylské identité je zietelné i v Alzirsku, kde kabylska problematika
ptedstavuje stale velmi aktualni a Zhavé politické téma.

A¢ pro vétsinu hraje jejich kabylskd identita dulezitou tlohu, pfedstavuje pro né
nékdy problém presné definovat, kdo je to vlastné Kabyl. Rabah vypovida: ,.Je to nékdo,
ten hraje vyznamnou roli 1 ve védeckych, kulturnich a pedagogickych aktivitach. Také
politické pozadavky Kabylt v Alzirsku se soustfed’uji predevsim na teoretické i praktické
uznani kabylstiny jako ufedniho a vyucovaciho jazyka. Dalsi dulezity indikator
pfedstavuje tzemi, tedy Kabylie. Nasledujici Rabahtlv citat vSak ukaze, Ze otazka, kdo je

vlastné Kabyl, je problematictejsi:

wJsou lidi, kteri si vzali Araby, ale nemiizeme vict, Ze to je Arab. Je to promichany,
hluboko. To zalezi. Protoze jsou lidi, kteri putujou AlzZirskem. Je to Kabyl, ale byl
napriklad v Biskie, ma tam diim, a tak se stal... Jeho déti neuméji viibec
berbersky. Takze se presné nevi, kdo je opravdovy. No, jsou opravdovi, jsou tam,

maji piidu... A pak jsou jiny, nevi se presné, jestli jsou Kabylove...*

Tento uryvek dobfe ilustruje, na jakém principu je konstruovana kabylska identita.
Rabah neptimo tiké, ze pokud se n&jaky Kabyl pteste¢huje do arabofonniho regionu, jeho
déti uz nebudou mluvit berbersky a dalsi generace ztrati 1 védomi svoji ,,berberskosti®,

presto jsou vlastné Kabylové. Takze se vlastné uz nevi, kdo je ,,opravdovy™ ¢i ,ten
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pravy‘. Nékteti ,,Arabové® mohou byt podle Rabaha Kabylové, protoze ,,se presné nevi,
jestli jsou Kabylové”. Tedy neni jasné, zda v nich ndhodou nekoluje kabylska krev, kterou
mohli zdédit po svych predcich. Kabylska kolektivni identita se odvolava na kontinuitu
,pivodu®“ nebo ,krve“. Zakladnimi referencemi ve vztahu ke ,.kabylstvi“ jsou plivod,
jazyk a uzemi, tedy Gzemi, ze kterého doty¢ni ¢i predci dotyénych pochazeji, a kde se
mluvi kabylsky. Aby byl nékdo definovan jako Kabyl, nemuseji byt splnény veskeré
charakteristiky (pivod, jazyk, region), dulezita je deklarace a uznani této deklarace
predci.

Deklarace kabylstvi jsou &asto spojovany s projevy hrdosti. Casto Ize slyset:
~Jsem Kabyl a jsem na to hrdej.” Vyzdvihovan je fakt, ze Berbefi predstavuji etnikum, o
némz se zachovaly zpravy ve velmi starych pramenech, a které obyvalo severni Afriku
pred arabskymi vpady. Pfipominany jsou historické osoby numidskych vladca Jugurthy,
Juby a Massinissy a nacelnice kmene Kahiny, kterd padla v boji proti arabské expanzi.
Osudy a Ciny postav z berberské historie byly zeschematizovany a zidealizovany, a tak se
staly symboly, jez maji podnécovat berberskou hrdost. Néktefi Kabylové nosi na krku
privések se znakem Berbert, tedy s pismenem zet berberské abecedy nebo se oblékaji do
sportovniho dresu se jménem snad nejznaméjsiho Kabyla, fotbalisty kabylského ptivodu
Zinedina Zidana. Kabylskd hrdost se n¢kdy projevuje pocitem nadfazenosti ¢i
vyjimecnosti.

Pocit silné kabylské hrdosti se v§ak nevyskytuje u vsech kabylskych emigrantt. U
mnohych nechybi kritické postoje. Salah se mne dokonce ptal, pro¢ svoji energii
»plytvdam®™ na studium kabylské problematiky a nezabyvam se radéji kulturami
hodngj§imi pozornosti, jako jsou dle jeho nazoru napiiklad starovéké Recko & Rim.
Mokran kriticky tika: ,,My Berberi se chovame trochu povysene.”“ Nabil, ktery ma
hluboky vztah ke kabylskému jazyku, Castuje své kabylské spolupracovniky hanlivym
,,brobro®, odvozenym od slova Berber:

., Nejhorsi je ale pracovat s ostatnima brobro...

,, Brobro iikds Berberum, Ze jo.
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“«

,, Ano.
., Ale ty jsi taky Berber.

., To ano, ale ne jako tyhle brobro. Nékdy schvdlné pred nima cizincum vikam, Ze
Jjsem Francouz a vymyslim si francouzsky jmeéno... "

» Tim, Ze Fikds, Ze jsi Francouz musi§ hodné Stvat néktery Kabyly, ktery jsou
hrdy, Ze jsou Berbeii.
., To ano, hodné je to stve. Ale lidi si nevybiraji, kde se narodi. Nevim, proc¢ bych
mél byt hrdy na to, Ze jsem Berber. Kazdy narod ma svoje... Ja mam Kabylii rad,

«

mam rad kabylsky uméni, hudbu i kabylsky ornamenty. Miluju taky kabylstinu.

Jedinci jako Nabil svym chovanim nékdy pobuiuji ,,hrdé Kabyly*.
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VIII. 1. 3. Berberem — neberberem. Berberska identita

Pro emigranty piedstavuje termin Berber synonymum slova Kabyl. VSichni
samoziejm¢ velmi dobie védi, ze Berbefi ziji 1 v jinych zemich nez v Alzirsku, ve svych
diskurzech o berberské historii a souCasnosti, vSak hovoii s jakousi samoziejmosti za
vSechny Berbery a pokud hovoii o pravech Berberti, vzdy jen v souvislosti s Kabylii.
Ostatni berberofonni populace Alzirska také nejsou zmiflovany jako ,,spolubojovnici® za
berberska prava, politické pozadavky jsou kladeny jen ve jménu Kabylie. Alzirska
populace neni podle nich rozdélena predev§im na dvé skupiny - arabofonni a
berberofonni cast, ale na skupin né€kolik. Berberofonni ¢ast populace rozhodné neni
brana jako jednotny celek. Mokran napftiklad tika: ,,U nds v AlzZirsku je spousta etnik:
Savijové, Mozabité, Tuaregové. Je jich tolik, tolik...“ Ve svych vykladech Kabylové
nevzpominaji ani berberofonni populace v jinych zemich, napiiklad v Maroku. A¢ se
n¢kdy projevuje opozice vici alzirskému araboislamismu, pocit blizkosti, ptibuznosti a
spfiznénosti ale neni vyraznéji prozivan vuc¢i berberofonnimu Marocanovi nez vuci
arabofonnimu Alzifanovi. Alzirsky nacionalismus je piece jen velmi silny a aktualnost
,oerberské otazky“ je emigranty vnimédna vzhledem k jejich rodnému regionu, tedy ke

Kabylii.

V Alzirsku se kabylsky emancipacni boj vymezuje proti arabizacni politice
alzirského statu. Téma arabizace, ale i vztahti Kabyli a Arabii se ve vypravénich
spontann¢ objevovalo. Zjistovala jsem, jaky maji kabylsti imigranté k Arabiim vztah a
jak sviij postoj vysvétluji. Rabah sdéluje: ,,Mél jsem arabsky kamarddy, pratele, nejsem v

€69

tomhle sméru rasista“” Mokran, ktery vojenskou sluzbu absolvoval v arabofonnim

regionu, fika:

»Meél jsem tam kamarddy. Citili to, co jsem citil ja. Mohli mi rozumét a ja jsem
Jjim mohl rozumét. Byli to obycejny lidi jako ja, takze... Normalka.... Nekdy citim
blizkost k Arabovi vic nez ke Kabylovi, jindy citim vétsi blizkost ke Kabylovi nez k

Arabovi, to zdlezi na té osobé. To je uplné normdalni.*
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Zaroven vSak vétSina pfiznava, ze mezi Kabyly a Araby Casto existuje urcité
pnuti. Rabah se pii vypravéni ptibehu, jak byl zranén a nemohl pracovat, ndhodné

zminuje o konfliktu v pizzerii, kde pracoval:

Byl tam jeden Marocan a jeden Kabyl. Hadali se spolu. Jeden vzal nuz, druhej
takovou zZeleznou véc. Fakt, to byla valka.
Kviili Cemu se hdadali?*

., Nevim, kviili praci. Vis, Arab a Kabyl, to je vzdycky takhle.*

Mokran, ktery také pracuje s Araby, tika:

,Normalka, respektujeme se. Ale je tam porad néco, vidycky Arab citi néco vici
Kabylovi a nebo Kabyl citi néco viici Arabovi, protoze tenhle rasismus v AlZirsku
existuje. Opravdu. *

,» TakZe existuji néjaky psychicky zdabrany?*

., Ano, psychicky zabrany, ale kdyz mluvis svobodne, Fikas, co citis, mizes tyhle

zabrany rozbit.*

Vztah Arab - Kabyl mize byt n€kdy problematicky. U nékterych kabylskych
emigrantl se projevuje jista nesnasenlivost, vytvaren je také negativni stereotyp Araba.
Nekteii Kabylové také s chuti vypravéji protiarabské vtipy. Stereotypizace Araba také
souvisi s vymezovanim berberské kolektivni identity. To je dano tim, Ze kolektivni
identita je obycejn¢ vymezovana vici nékomu a teprve rozdil mezi nami a ,,tim druhym*
nam pomaha definovat sebe sama. Zaroven byla a je existence Berberti v politice
nezavislého Alzirska neustale zpochybiiovana a pocit ohrozeni vyvolava protireakei.

Nékterymi emigranty je tedy vytvéafen stereotyp Araba. Ten je spojovan s
ptiliSnou upnutosti k islamu, zivotnim fatalismem, ktery v§e odivodnuje vétou: Biih to
tak chtél. Zjednoduseny obrazek ptedstavuje Araba jako slepého zastance vyCpélych

tradic, odplirce modernismu a laicismu. Podle n€kterych Kabylt zabranuje pfilisné
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ovlivnéni ndbozenstvim Arabim myslet a je také diivodem nedemokrati¢nosti politickych
systémi vétSiny arabskych zemi. Tato stereotypizace by se dala ilustrovat témito

opozicemi:

KABYL ARAB

Sekularizace, demokracie ,,zapadniho® typu | Islamsky stat

Nepraktikovani islamu, ,,moderni“ pistup k| PtiliSnd upnutost k islamu
nabozenstvi

Modernost Vycpélé, staré tradice

Aktivni ptistup k zivotu Fatalismus

Nékteti z Kabylll odsuzuji protiarabské postoje. Nabil, ktery neskryva ani svij
obdiv k arabstin¢, nemilovanému jazyku, ktery jsou Kabylové nuceni se ucit, je

vyjimkou:

»laky jsou rasisti. Rasisti viici Arabiim. NesndSeji Araby, co jiného to je nezli
rasismus? Ja mam rad arabstinu. Spisovnou arabstinu neumim moc dobre, ale
mam arabstinu rdd. Je to krdsny jazyk, hlavné mam rad arabskou poezii, Omara

I3

Chajjama, Adonise, Nizdara Kabbdniho..."

I kdyz se v nekterych piipadech projevuji negativni protiarabské postoje, zaroven
n¢kdy dochazi k rozporu mezi teorii a praxi, mezi deklaracemi a jednanim. Jeden z
velkych kritik ,,arabské omezenosti® vypravél o jednom svém spolupracovnikovi jako o
,moc fajn klukovi, kterého ma kazdy rad“. Na otdzku, zda je také Kabyl, odpovéd¢l:
,»INe, Arab.“ O par minut pozdé&ji zase s chuti vypravél protiarabské vtipy.

Obecné se negativni postoj projevuje spiSe vici arabizacni politice alZirského
statu. Duraz je kladen na splnéni politickych pozadavki pro Kabylii. Absolutni prvenstvi
zaujima kabylStina a jeji uznani jako jazyka ufedniho, ktery by se stal i vyucovacim
jazykem ve Skolach. I nejvétsi kritici ,,protiarabského rasismu* uznavaji legitimnost

jazykového kabylského pozadavku. I kdyZz je velmi kritizovdna politika arabizace,
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zaroven mnozi Kabylové kritizuji pfistup, jakym se provadi ’kabylska politika”. Mokran

fika:

, Myslim si o tom, Ze je to predevsim politika. Jsou lidi, kteri maji radi moc, chtéji
uspet, ziskat kireslo a moc. “

- Myslis Kabyly?“

,,Ano. Je to pravda, protoze Kabylové... Je pravda, Ze mame vlastni jazyk, vlastni
kulturu, je to uplné jiny nez arabska kultura, to uznavam, ale na druhou stranu...
Kdyby to bylo opravdu brano vazné... Opravdu... Je to logicky a tahle logika je :

ten, kdo chce kieslo, ma vsechno. Ma penize, ma vsechno a nemysli na ty chudy,

na ty chudy, ktery nemaji ¢as myslet na to, aby stavkovali.*

Také Akli tvrdi: ,.Je to politika a pomoci ni se chtéji lidi dostat k moci. “ Mnoho
kabylskych emigranti se domnivd, Ze by idedlni situaci pro Kabylii bylo vytvofeni
autonomie v ramci Alzirska. Nékteti Kabylové vSak s poZzadavkem autonomie nesouhlasi.

Nejdulezitéjsi je pro veétSinu uznani kabylstiny jako ufedniho a vyucovaciho jazyka.
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VIIL 1. 4. Kdy a jak byt Alifanem. AlZirska identita

I kdyz kabylsti emigranté na otazku, kdo jsou nebo odkud pochazeji, zdluraznuji
vzdy svou kabylskost, neznamena to, ze se neciti byt Alzitany. Alzirska identita je od
jejich kabylstvi a berberstvi neoddélitelnd. Mokran odpovida na otazku, zda se citi vice
Kabylem ¢i Alzitanem: ,,Oboji.” Tato situace by se dala vysvétlit pomoci mnozin. V
mnozin¢ Alzifani se nachdzi nékolik podmnozin, tedy podmnoziny Kabyll, Arabd,
Tuaregd, Saviji a Mozabitt. Kabylsti emigranti si dokazi t&Zko piedstavit, ze by nebyli
Alzitany.

Ptipomenime, ze Alzifané zaujimaji ke své statni pfisluSnosti silny vztah. Od
vzniku nezdvislého Alzirska ub&hlo pouhych 46 let. Pfed tim zakusili Alzifané 132 let
francouzské kolonizace, kdy byli ve vlastni zemi obCany druh¢ kategorie. V letech 1954 -
1962 zufila osvobozenecka vélka, ve které padl obrovsky podet obéti.*’ Alzirska
nezavislost byla tvrdé zaplacena mnoha zivoty, zranénymi a ztratami domovu. Rodice
kabylskych emigrant si na osvobozeneckou valku jeSté¢ vzpominaji, Kabylové hrali v
osvobozeneckém boji dilezitou roli. Alzirstvi je pevnou soucasti jejich identity.

A¢ jsou Kabylové vlivem vychovy, kulturniho a politického déni ¢asto hrdi na
svlj berbersky ptivod a i kdyz je alzirska identita pevnou soucasti jejich osobnosti,
néktefi z nich neradi pfiznavaji, ze jsou Alzifané. Alzirsko, ve kterém v roce 1991 vyhrali
volby islamsti fundamentalisté a od té doby tam neustavaji projevy extrémné brutalniho
nasili, nema ve svété¢ priliS lichotivou povést. Navic néktefi teroristé spojovani s
uddlostmi 11. zafi 2001 maji alzirskou statni pfisluSnost. Ve Francii jsou alzirSti
ptist€éhovalci spojovani se zvySenou kriminalitou, nelegalnimi aktivitami a islamskym
fundamentalismem. Kabyl$ti emigranti jsou si tohoto negativniho obrazu Alzifana
védomi. I kdyZ v Ceské republice tento stereotyp neni obecné jesté tolik rozsiten, i zde jiz
,Arab®“ mnohdy vzbuzuje nedivéru. Kdyz Rabah vysvétluje, pro¢ nechce zit ve Francii

odpovida:

7 Riizné zdroje uvadgji razné tdaje. Podet obéti se odhaduje na million, domov ztratili pfiblizné dva
miliony obyvatel (www.afrikaonline.cz).
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., Rikal jsi mi, %e davds piednost %it tady ne¥ ve Francii. Pro¢?

., Protoze tady je min... Tady je min AlZifani, min Arabii. Je to novy. Tady v
Cechdch neni moc imigrantii. *

. Rikals taky, e ve Francii maji al3ir$ti imigranti asto negativni obrdizek. *

, To je pravda. Ale i tady, i tady to zacina. Zacina to. Alzirani...*

,,Ja vim, existuji i AlZirani, kteii tady prodavaji drogy, napiiklad v Jindiissky.
»Ano, nerad tamtudy chodim. SnazZim se vyhnout tomu, abych tamtudy Sel.

«

Nemam to rad. Nerad to vidim. *

Ze vsech vyse uvedenych divodi nékdy Kabylové zapiraji svou statni piisluSnost

jako naptiklad Hamid:

,INéekdy schvalné pred nima (pted svymi berberskymi kolegy) cizinciim rikam, ze
jsem Francouz a vymyslim si francouzsky jméno. Nekdy to Fikam proto, abych je
nastval, ale taky proto, abych vic prodal. Francouzi jsou rasisti viici AlZiFaniim,

I3

kdyz Feknu, Ze jsem Francouz, tak lip prodam.

Zapirani alzirského plvodu souvisi se strategiemi, které kabylSti imigranti
pouzivaji, a to jak v prodeji, tak ve svadéni Zen. Védomi si negativniho stereotypu
Alzifana, voli takové chovani, které jim ulehCuje situaci. Francouz, ktery ,,déla do
umeéni®, cestuje po svété a v srdci Evropy prodava vstupenky na koncerty vazné hudby
jen tak pro zabavu, vzbudi vic davéry nez podeziely Alzifan, pro néjz je prodej na ulici
jednim z mala moZnosti obZivy. Stejné tak zcestovaly ,,zapad’ak* ma vétsi Sanci zaujmout
divku nez ,,Arab pochybné existence se zdzitky z azylového tdbora, neustalymi

starostmi, kde bude bydlet a jak bude platit najem. Nekdy se tak mlize misit berberska

hrdost se zahanbenim pfiznat svou alzirskou statni pfisluSnost.
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VIIL 1. 4. Muslim v modernim smyslu. Otazka naboZenstvi

Do ¢asti vénované identité bylo zatazeno také téma nébozenstvi, protoze, jak bude

ziejmé dale, s otazkou etnické a narodni identito pfimo a velmi tzce souvisi.

Vefejnost, média i socidlni védy maji tendenci kategorizovat imigranty podle
toho, z jaké zem¢ pfichazeji. Nékdy dochazi ke zjednodusovani a jedinci pochézejici z
muslimské zemé jsou automaticky klasifikovani jako ,,muslimové™, v horSim ptipadé
jako potencidlni nebezpecni teroristé ¢i utlacovatelé Zen. Absurdnim piikladem
podobného zjednodusSovani je oznacovani nékterych imigrant jako lidi ,,muslimského
pivodu®. V soucasné antropologii by ale mélo byt esencialistické pojeti identity, které
nebere v potaz diverzitu uvniti kultur a nereflektuje dynamicnost, situacnost a pluralitu
identity, jiz ptekondno. Peclivé kvalitativni vyzkumy by mély podobné vulgarni
pausalizace vyvracet. Pravé imigrace mladych Kabyli v Ceské republice miize slouzit
jako ptiklad toho, Ze prozivani a deklarace nébozenské identity jsou mnohem
komplikovanéjsi a zavisi na Cetnych faktorech. Pro jejich pochopeni je tieba znéat
konkrétni situaci a historicky, politicky a spole¢ensky kontext.

Vztah Kabyli k islamu souvisi s jejich etnickou identitou, kolonidlni politikou
Francie 1 politikou nezavislého Alzirska. Nékteii Kabylové dnes vnimaji araboislamismus
jako ohrozovéni své kabylské / berberské identity, coz nekdy vede k jejich chladnému
vztahu k isldmu. Podrobnou analyzou tohoto fenoménu se zabyvam v kapitole Teoretické
ramcovani.

Predkiestanska a predislamskd vira Berberl byla spjata s kultem pahorki, skal,
jeskyn, prament, desté, Slunce a Mé¢&sice. DileZitou ulohu hrala nejriznéjsi lokalni
bozstva a kult predkl. Pozdé&ji byla mistni bozstva sméSovana s fénickymi a fimskymi
(Brett - Fentress 1991, Camps 1987, Hrbek a kol. I 1966). Ptijeti kiest'anstvi souviselo
s fimskou nadvladou v Maghrebu. Islam zacali Berbeti ptijimat po arabskych vpadech do
Maghrebu od 7. stoleti. Proces islamizace probihal rychleji nez proces arabizace. Nékdy
se dokonce stavalo, Ze islamizovani Berbefi bojovali proti dobyvatelim — Arabim s

predstavou ,,spravnych muslimi* proti ,,Spatnym muslimim®. Konecna faze islamizace
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byla spjata s aktivitami muslimského hnuti Almohada ve 12. stoleti (Camps 1987: 129).
Toto obdobi je povazovano za absolutni konec kiest'anskych komunit v Maghrebu.

Kabylové tedy byli v pfedkolonidlni dobé muslimové a jsou jimi dodnes. V
Kabylii také zije malo pocetnd skupina kiestani. K prvni vIn€ christianizace zde
dochazelo v obdobi francouzské kolonializace, kdyz zde ptsobily misionafské skupiny
snazici se obyvatelstvo obracet na kiestanstvi. K druhé vin¢ zacalo dochézet az v obdobi
nezavislého alzirského statu. Nékteti Kabylové se rozhodli konvertovat ke kiestanstvi,
dilezitym motivem téchto konverzi byla distance od araboislamismu, ktery je v Kabylii
chapén jako hrozba pro kabylskou / berberskou identitu.

Kabylsti imigranti Zijici v Ceské republice pochazeji z rodin, které byly &asto
siln¢ vétici a praktikujici. Rodice a prarodice kabylskych imigrantl dodrzovali ramadan,
chodili do mesity, jejich zptsob vyjadfovani byl protkdn odkazy na Bozi vuli apod.
Dodrzovali rovnéz zédkaz konzumace veprového masa a alkoholu. Prodej alkoholu a
vepirového nebyl v Alzirsku rozsifen. Nekteti Kabylové, kteti ve svém mladi pracovali ve
Francii, zde alkohol a nékdy 1 vepfové ochutnali, v n¢kterych ptipadech i vzhledem k
jejich neutésené situaci alkohol nestiidmé konzumovali. Po navratu do Alzirska se vSak
mnohdy k dodrzovani zakazu pozivani vepirového a alkoholu vratili. Dulezity je fakt, ze

pro rodice a prarodice imigrantii byl islam pfirozenou soucasti jejich Zivota.

Soucasti religiozity ve venkovském regionu Kabylie jsou i nejriznéjsi magické
praktiky, pouté k hrobim svatych a vira v dziny — duchy majici lidskou podobu. Mnozi z
kabylskych imigrantli maji s témito praktikami vlastni zkuSenosti. Nékteti v tyto jevy
véii, jini ne. Jeden z imigrantli, Mouloud, mi vypravél, jak byl mnohokrat v Kabylii
uhranut. Ditvodem, pro¢ byl tak ¢asto uhranut, byla podle jeho interpretace zavist a
zvySena pozornost, ktera provazela jeho osobu. Jeho otec pracoval ve Francii, on a jeho
sourozenci se proto oblékali ,,dle posledni mody*“. Sam mél dle svych slov uspéchy u Zen,
coz vzbuzovalo zavist okoli. Uhranuti se dle jeho slov projevovalo nahlou
nevysvétlitelnou a velmi silnou Unavou. Uhranuti ho zbavovala babi¢ka. Mouloud

popisoval, jak takovy proces probihd. Za doprovodu jistych formulek se sklada a rozklada
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nit u paze uhranutého. Pfi tomto ritualu lze také zjistit, zda dotyéného uhranul muz ¢i

zena. Jako ochranu pted uhranutim proto nosil na krku amulet. Mouloud fekl:

»1V, az prijedes do Kabylie, hned té uhranou. Budes vzbuzovat pozornost — jsi
cizinka, navic jsi blondatda. Nektery Zeny tak budou zarlit a urcité té uhranou,

ale neboj se, moje babicka té toho rychle zbavi.*

Mnozi z kabylskych imigranti zijicich v Praze maji zkuSenosti s navstévou
dervisky, u které si nechali predvidat budoucnost, nebo ji navstivili, aby se poradili, jak

fesit svou, nejcastéji milostnou situaci. Humornou historku vypravél Nabil :

»A co rodice Fikali na to, Ze jsi nepracoval a toulal jsi se?

No, byl jsem cerna ovce rodiny. Vsichni si mysleli, Ze jsem divnej. Maminka si
myslela, Ze jsem uhranutej. Az tady v Cechdch mi bratr vypravél, Ze mama a
babicky $ly za derviskou, aby zjistily, co mi je. Porad jsem se toulal. Chodil
Jjsem domii po pulnoci, v noci jsem cetl a dopoledne jsem spal. Jednou jsem
prisel domii a koukam, pod posteli jsem mel ctyri vajicka. Myslel jsem si, Ze to
bude néco s dervisema. Mel jsem hlad, tak jsem ty ¢tyri vejce vzal a udélal jsem
si omeletu. Nikdy jsem se neptal, kde se ty vejce vzaly u mé pod posteli. Az tady
v Praze jsem se od brachy dozvédél, Ze ty vejce tam dala mdama. Ze prej si
mama s obeéma babickama porad délaly starosti, co se mnou je, jak jsem se
toulal a nepracoval. Choval jsem se divné. Tak si myslely, Ze jsem asi
ocarovanej. Viechny tri §ly za jednou derviskou. Ta jim dala ty ctyri vejce, ktery
mély dat pod moji postel, a pak je prinést zase k ni, aby z nich precetla, co mi je.

No holt nic nevycetla a ja jsem mél veceri ...“ Smich.

vvvvv

republice se tato vira nijak neprojevuje. I ti, ktefi v&f v uhranuti, tuto otdzku v Ceské

republice nefesi, protoze vi, Ze magie je stale praktikovana v Alzirsku, tam je tieba se
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pred uhranutim chranit. O existenci magie v Ceské republice informace nemaji, proto se
zde touto otazkou nezabyvaji.

Imigranti tedy pochazi z rodin, kde rodice islam praktikovali, sami vSak v dobé&,
kdy zili v Alzirsku, bud’ isldm nepraktikovali viibec nebo jen ¢asteéné. Nemodlili se pét
krat denné, nechodili do mesity, konzumovali v Kabylii dostupny alkohol, nedodrzovali
ramadan. VétSinou vSak participovali na oslavach islamskych svatki jako jsou naptiklad
laid beranku, laid kabir. Pokud se tedy zucastnovali svatkl, které lze oznacit jako
islamské, nejednalo se ani o odpovéd’ na otdzky existencidlniho hledacstvi ani o ¢in
snazici se usmifit ¢i naklonit Boha ani o demonstraci sounalezitosti s bratrstvim vSech
muslimi. Jednalo se o socidlni akt, participaci na zivoté lokalni komunity.

Celkové existuje v Kabylii méné striktni postoj k dodrzovani islamskych predpisii
nez ve zbytku Alzirska. To mohu potvrdit z vlastni zkuSenosti, ilustruje to i nasledujici

citace z rozhovoru :

., V Kabylii ted’ ramadan, to u nas mizi. Lidi u nas jedi, ale Arabové ne. DFiv jsem
mél... U nds jsou restaurace, kavarny jsou otevieny, ale ostatni... Jsou svazany,
pFipoutany, moc pripoutany.

Tvoji rodice praktikovali islam?

Ano, vzpomindm si na maminku, na tatinka trochu. Bylo mi v ty dobé devet... Ano.
Ticho.

Tady pry je ten rozdil stejny, Kabylové piji alkohol, Arabové ne.

Ano, u nds jsou bary, diskotéky. V ostatnich arabskych méstech ne, nejsou tam
diskotéky. U nds, tam, kde jsem bydlel, jsou ctyri diskotéky. Jsou tam bary, plny
bary na kazdym rohu. Bary. A navic jsou tam jiny, ktery prodavaji jen tak, protoze
VIS, ve vesnici, nemiuzes udelat bar, protoze tam neni moc lidi, a tak se delaj
takovy maly tabdky, malinky. Tak to je rozdil. Arabové nevédi, co je to veprovy. U
nas je. Nektery lidi stiileji kance v hordch a jedi je. V Kabylii jsou meSity. Existuji
mesity a kavarny. Je to svobodny. Nikdo té nenuti. Udélej to, udélej to. Kdyz

pojedes do néjakého arabského mésta, vSechny holky jsou v hidzabu. Ale u nas, to
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neni stejny. Holky chodéji oblikany jako ty, bez hidzabu, bez niceho. Taky chlapi

v kasabije. U nds ne, mikina, kratasy... Je to jinej svet.

V Ceské republice Kabylové nedodrzuji piedpisy islamu — nemodli se, nechodi do
mesity, piji alkohol, jedi veptové, neplati zakar™, neplanuji vyrazit na hadzdz"’. Naprosta
vétSina z nich nedodrzuje ramadan. Isldm nepraktikovali ani v Alzirsku a emigrovali s
pfanim zit ,,zapadnim* zpisobem Zivota, coz interpretuji tak, Ze nabozenstvi ndlezi do
intimni, nevefejné sféry zivota a je na kazdém, zda se rozhodné¢ jej praktikovat ¢i nikoli.
Kabylsti imigranti se vymezuji negativné viici predstave isldmu jako véci verejné a jako
regulatora spolecenskych zakon.

Pfistup kabylskych imigrantl je mozné ilustrovat nasledujicimi Uryvky

z rozhovoru:

»JSi muslim? Jsi praktikujici? Co si myslis o islamu v Kabylii?

Moje rodina je hodné praktikujici, napriklad maminka, tatinek od té doby, co se
vratil do zemé, moji prarodice jsou také velmi, velmi praktikujici.

Tviij tatinek zacal byt praktikujici od té doby, co se vrdtil 7 Francie?

Ano, stal se praktikujicim. Ja, jak to vidim, jsem prekrocil tenhle stav, nemiizu byt
praktikujici ani v minulosti ani v budoucnosti, nemuzu byt praktikujici. Miizu byt
praktikujici podle mych kazdodennich cinil.

Citis se jako muslim?

Citim se jako muslim v modernim smyslu. Takhle.

A byl jsi nékdy praktikujici?

Ne, nebyl.

A nevadilo to tvym rodici, kdy?Z oni praktikujici byli?

Ne, viibec.

Nékdy, kdy? jsou rodice praktikujici, chtéji, aby déti byly taky praktikujici,

nékdy jsou zklamani, kdy? jejich déti nejsou...

4 - . ’ s1rvo 17 , , v , ~

8 Zakat je jednim z pilift islamu, znamena naboZenské dafi.
4 vogvos e ’ sqrvo : 17 ,

? Hadzds je jednim z pilii islamu, znamena pout’ do Mekky.
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Moji rodice ne, nenuti mé k tomu. Protoze... Maminka, je to ona, komu miizu
hodné veci, hodné véci sverit na rozdil od tatinka. Miij otec, nemiizu mluvit...
Jsme omezeny, existuje spousta omezen.

Proc?

Bavime se o vaznych vécech a prave tyhle vazny véci jsou omezeny. Rozumis?
Miluvime o praci, o jinych vécech. Takze nemame jiny véci k diskuzi. Naopak moje
maminka je hodnée, hodné oteviena. Mluvime o vS§em. Kdyz se citim ve stresu, je to

ona, komu svéruju véci.*

Nabil se vyjadiuje takto:
.Kabylové tady v Praze Casto ¥ikaji, Ze Arabové jsou vic praktikujici muslimové

nez Kabylové? Co si o tom myslis a jaky je vitbec tviij vitah k naboZenstvi?

Ano, to je pravda, Ze Arabové jsou vic praktikujici nez Kabylové. Mam tady
v Praze arabsky kamarddy a kdyz byl ramadan, drzeli pust, ostatni Kabylové to
nedodrzuji, piji alkohol, jedi veprovy. Ja jsem nikdy ramadan nedrzel, jen tady
v Praze jsem to zkousel, zajimalo mé to jako duchovni zazZitek. Ale nakonec jsem
to stejné nevydrzel. Jinak ja nepraktikuju a nikdy jsem nepraktikoval. Nejsem
muslim. NabozZenstvi mé zajimaji z duchovniho hlediska. Myslim, Ze nabozZenstvi
je osobni véc. Kdyz jsem byl v AlZirsku, pamatuju si, jak mé rano rusilo volani
azanu. Spal jsem a probudilo mé to, to mé rusilo. Vzidycky jsem si dal deku na
hlavu, abych nic neslysel a spal jsem dal. Nikdy jsem nedodrzoval zadny pravidla.
Kdyz byl laid berankit a brachové tatovi pomahali s berankem a vsichni to slavili,
Sel jsem pryc. Taky si pamatuju, kdyz jsem délal nastavbu v Alziru, byli tam
studenti-fundamentalisti. 'V pokoji méli kaligraficky napisy, koberecky. Byli
netolerantni a uzavieny. Kdyz s nekym diskutovali, byli agresivni. Jsou
presvédceny, Ze jediné oni maji pravdu. Nejsou schopny normdlné diskutovat,
respektovat nazor toho druhého. Nesnaseli oslavy, kdyz se zpivalo a tancovalo,
kdyz se lidi radovali. Jsou frustrovany, tak si vybijeji agresivitu. Potrebovali by

néjakou zenskou.* Smich.
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To, zda se kabylsti imigranté v Praze citi byt a deklaruji jako muslimové, je
individualni. Existuji dva modely, jak se kabylsti imigranti s touto otdzkou vypotradavaji.
Prvni skupina z nich se jako muslimové nedeklaruje, pfestoze jsou jejich rodice
praktikujici muslimové a sami v muslimském prosttedi vyristali. Uvédomuji si, Ze
pochazeji z muslimské zemé, avsak jejich postoj k isldmu je bud’ vlazny, v nékterych
ptipadech i velmi negativni. VétSina imigrantd kritizuje fundamentalistickou podobu
islamu, kterd se neslucuje s jejich ptfedstavou o svobodé a demokracii. Nejhlasitéji
kritizuji islam ti Kabylové, ktefi se vehementné hlasi ke své kabylské identit¢ a
araboislamismus vnimaji jako hrozbu pro kabylskou identitu.

Druha skupina je bud’ v otazce deklarace muslimské identity nerozhodné nebo se
jako muslimové deklaruji, vzdy ale jako ,,muslimové s ptivlastkem®. Ptikladem je jiz
zminény Mokranuv vyrok: ,,Citim se jako muslim v modernim smyslu®. Podobné vyroky

jsou u kabylskych imigrantt pomérné &asté. Mokran nikdy nebyl praktikujici. Rika:

wJa, jak to vidim, jsem prekrocil tenhle stav, nemiizu byt praktikujici ani
v minulosti ani v budoucnosti, nemiizu byt praktikujici. Miizu byt praktikujici

podle mych kazdodennich ¢ini.*

Termin ,,muslim v modernim smyslu“ poukazuje na chapani nabozenstvi tak, jak
funguje v zépadni sekularni spole¢nosti. Nabozenstvi patii do soukromé, nikoli vefejné
nemodli ani nechodi do kostela, ale pochazeji z kiest'anské kultury, tedy z kultury, kde
ma kiestanstvi svou tradici. Vyrok ,,Nemuzu byt praktikujici ani v minulosti ani
v budoucnosti, nemiizu byt praktikujici. Miizu byt praktikujici podle mych kazZdodennich
¢inu.* poukazuje na chapani ndbozenstvi jako jakéhosi moralni kodexu. ,,Muzu byt
praktikujici podle mych kazdodennich cinii* znamena: budu se chovat slusné, moraln¢,

jako dobry clovek.
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VIIL. 1. 6. Byt &i nebyt Cechem, tot’ otizka. Proces integrace

Existuje vicero faktort, které pomdhaji ¢i brzdi integraci Kabyli do ceské
spole¢nosti. Je velmi dilezité uvédomit si, s jakymi postoji a piredstavami Kabylové do
Ceské republiky piijizdgji. Deklaruji, Ze chtéji uniknout socialni kontrole a Zit ,,zapadnim
zpusobem Zzivota®. Tento fakt pomahd integraci. Kabylové Zijici v Praze se negativné
nevymezuji vi¢i Ceské spolecnosti tak, jak to nékdy délaji alzirsti imigranti ve Francii. Ti
nékdy konstruuji svou identitu v opozici k Francii jako k zemi byvalého kolonizatora a
vuci zemi, kde jsou jako imigranti z Maghrebu mnohdy stigmatizovani. Také mnoho
muslimt zijicich v Evrop& ¢i ve Spojenych stitech se vymezuje vic¢i vétSinove,
nemuslimské spole¢nosti, protoze ji povazuji za nevéfici a moralné zkorumpovanou. Tito
lidé hledaji zpisob jak zit podle islamskych piedpisi v nemuslimském prostiedi.
Konstruovanim identity jako spravného muslima v opozici k vétSinové spolecnosti, tedy
zpusobem mysleni v opozicich muslim — nevéfici, mordlni — nemordlni, ctnostny —
zkazeny, se nékdy mohou 1 nevédomé vzdalovat od spolecnosti, ve které Ziji.

Kabylové v Ceské republice se neciti byt tak pejorativné vnimani jako ve Francii,
zaroven nejsou praktikujici muslimové a zdpadni spole¢nost nehodnoti jako moralné
upadlou spole¢nost nevéficich, naopak Casto kritizuji isldmsky fundamentalismus. Tento
fakt je dén jejich zkuSenosti z Alzirska s terorismem, ktery se prezentuje jako boj
islamskych fundamentalistli, zaroveit Kabylové chapaji araboislamismus jako hrozbu své
berberské identity.

V procesu integrace hraje také dilezitou tlohu fakt, ze Kabylové berou emigraci
jako definitvni stav. Nepldnuji se do Alzirska vratit. V emigraci chtéji zacit novy zivot.
Proces integrace ovliviiuje jejich rozhodnuti, zda cht&ji v Ceské repubice ziistat &i ne.
Pokud ptemysleji o odjezdu do jiné evropské zemé, védomi docasného pobytu, tedy
jakéhosi provizoria je nemotivuje ucit se Cesky a snazit se do Ceské spolecnosti
integrovat.

Proces integrace neni ovliviiovan jen postoji imigrantd, ale také vnéj$imi faktory a
jejich zptisobem Zivota, ktery je dany nutnosti fesit existencni otdzky. Fakt, ze Kabylové

bydli spole¢nd bez Cechd proces integrace nijak neurychluje. Komunikace a sekavani
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jsou realizovany mezi Kabyly. Pracovni prostfedi procesu integrace do ¢eské spolec¢nosti
také nepomaha. Kabylové pracuji s dalSimi Kabyly a jinymi cizinci, $éfové jsou vétSinou
také cizinci. Kabylové ve svém kazdodennim zivoté CeStinu pfili§ nepotiebuji a tedy ani
nepouzivaji, nemaji moznost se tak v ¢estiné zlepSovat a nejsou ani pod tlakem, ktery by
je nutil se Cesky ucit. VEétSinu ¢asu travi v praci a na dalsi aktivity jim nezbyva piilis
mnoho ¢asu. Kvuli nedostatku volného ¢asu ani nemohou navstévovat jazykové kurzy
cestiny nebo provozovat néjaky konicek, naptikad sport. Pfi sportovnich aktivitach by se
mohli seznamit s jinymi sportujicici Cechy.

Dilezité je rovnéz, e se jedna o svobodné muze, ktefi maji v umyslu se v Ceské
republice oZenit. Chté&ji se stat soucasti ceské spole€nosti. Jak jiZ bylo zminéno vyse,
motivace seznamovat se s ¢eskymi muzi je u nich minimalni, naopak seznamovat se s
Ceskymi zZenami enormni. Vztah s ¢eskou divkou je nejdilezitéjsi smér, kterym integrace
probiha.

Jazyk hraje v procesu integrace duleZitou ulohu. Cestina, slovansky jazyk se
sedmi pady pro deklinaci podstatnych a pfidavnych jmen, zdjmen a cislovek, je velmi
slozity jazyk, ucit se Cesky je tak pro Kabyly velmi komplikované. Dilezitou tlohu hraje
motivace. Vzhledem k tomu, jak tézky jazyk CeStina je, investovany ¢as a energie tak
ptindseji relativné malé pokroky v pouzivani jazyka, uceni se CeStiny tak vyzaduje velkou
motivaci a trpélivost. Kabylové cestinu nepotiebuji ani v praci ani pro komunikaci s
prateli. Prilezitostné sice potfebuji cCeStinu pro komunikaci s ufady, to vSak neni
dostate¢nou motivaci. Skute¢nym motorem pro uceni se ¢estinu je snaha seznamit se s
¢eskou divkou. Jazykova bariéra muze totiz zptisobovat psychické zabrany, stud a pocity
ménécennosti.

Zasadnim momentem v procesu integrace je stiatek imigranta s ¢eskou divkou.
Nemusi uz hledat feseni jak vyfesit sviij pobyt v Ceské republice. Stiatkem je piijat do
rodiny a stava se soucasti Ceské spolecnosti. Seznamuje se s div€inou rodinou a jejimi
ptateli, intenzivnéji poznava i ¢eskou spolecnost — jeji hodnoty, zplisob komunikace,
humor, kazdodenni zivot. Ziskava tak moznost poznat Ceskou spoleCnost zevniti. Par

Casto planuje zalozeni rodiny. V momentu narozeni ditéte se imigrant integruje jesté vice
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do Ceské spolecnosti. Citi se byt jeji soucasti a proziva podobné radosti a starosti jako
ostatni otcové v Cechach.

Otazku, zda se Kabylové jiz citi byt Cechy Ize analyzovat ze dvou hledisek. Prvni
predstavuje moment ziskani obdanstvi Ceské republiky. Jak fekl jeden z imigranti:
Stanu se ted’ Cechem, uz budu mit ceskou obcéanku.“ Druhy aspekt neni dan formalnim
statusem, ale pocitem prozivani identity, zda se Kabylové citi byt Cechy bez ohledu na
ziskani c¢eského statniho obcCanstvi. VSichni kabylsti imigranti deklaruji, ze se citi byt
predeviim Kabylové. Akli zije v Ceské republice jiz deset let, ma Geskou manzZelku.
Jednou spokojené¢ prohlésil: ,,V lété jezdime na vodu, v zimé chodime na plesy. Ted uz
Jjsem Cech.” Akli vnima sviij zplisob Zivota jako Zivot ,,norméalniho Cecha®. Zugastiiuje se
aktivit, které jsou v Ceské republice bézné, zkratka participuje na kazdodennim Zivoté

Ceské spolecnosti s ceskymi kamarady své manzelky, ktefi se stali i jeho ptateli.
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VIII. 2. Teoretické ramcovani

VIIL 2. 1. Berberska problematika

Chaker (Chaker 2000) analyzuje otdzku berberské identity ze tfi uhld, a to z
objektivniho hlediska sledovatelnych socidlnich a kulturnich charakteristik, které
dovoluji identifikovat Berbery jako etnikum, z vnéj$itho pohledu, tedy jak Berbery
vnimaly narody a vladnouci kultury na daném uzemi (Punové, Rekové, Rimané,
Arabové, Turci, Evropané) a z vnitiniho hlediska, jak berberskou identitu prozivaji
berberské skupiny.

Dle Chakera existuji Berbefi z objektivniho hlediska neptetrzitosti osidleni
ur¢itého tzemi, kontinuitou jazyka na tomto teritoriu, dosti vyjimecnou kontinuitou ve
Stiredomoii v oblasti socidlni organizace, vérnosti starym ritudliim, uméni a vife, které
ptezily do dnesni doby.

Co se tyce pohledu ostatnich etnik na Berbery, jsou velmi brzo pfitomni v
pojednanich sousedl: antického Egypta, v feckych, latinskych a arabskych zdrojich, poté
v evropské dokumentaci. V tomto se projevuje pozoruhodné navaznost a jednota: Berbeti
existuji od pocatku a pro vSechny jako jednotné, dobfe definované etnikum, i kdyz je
velka variabilita velmi brzo vniména starymi Egyptany, Reky, Rimany a Araby. Ibn

Chaldun napsal ve 14. stoleti v Historii Berbert:

»Berberi byli vzdy mocnym, obdvanym, odvaznym a pocetnym lidem: skutecnym
narodem stejné jako ostatni narody svéta jako jsou Arabové, Persané, Rekové a

Rimané...* (Ibn Khaldoun 1999: 199).

Posledni aspekt, vztah Berberi k vlastni identit¢ je rozhodujici a zéaroven

nejproblematictéjsi. Chaker pise :
wJestlize Berberi existuji jako sociohistoricka realita, jestlize existuji ve vnimani

druhych, neni zcela jasno, zda existuji v jejich viastnim vedomi* (Chaker 2000:

3624).
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Camps se vyjadiuje jesté rozhodnéji :

WZda se, Ze v Zadném momenté své dlouhé historie neméli Berberi védomi své
etnické a jazykové jednoty. Ve skutecnosti mize byt tato jednotnost nalezena v
uhrnu negativnich znaki. Berberské je to, co neni ciziho pitvodu, to znamend, co
neni ani punské, ani latinské, ani vandalské, ani byzantské, ani arabskeé, ani

turecke, ani evropské (francouzské, spanélske, italské)* (Camps 1987: 11).

Do ptedkolonialni doby existuje jen velmi mélo historickych a kulturnich indicii
védomi sebe sama. Berber$ti vidci byli vzdy nacelniky néjakého kmene, konfederace
nebo omezeného uzemi, nikdy vSak vSech Berbert. Velké politické, kulturni a
intelektudlni aktivity byly vzdy vedeny ve jménu jinych hodnot: kiestanstvi, latinské

kultury, isldmu, poté moderniho nacionalismu.

Je to pfiblizné jedno stoleti, kdy Berbeti (zpocatku pravé Kabylové) zacali
nabyvat jasného védomi sebe sama a uvédomovat si faktory formujici jejich kolektivni
identitu. V probouzeni tohoto pocitu sehral zasadni roli vliv francouzské védy. Rozhodny
obrat vznika v Kabylii na konci 19. stoleti. Objevuje se berbersky diskurz a moderni typ
ptedstavy o sob¢.

Diive se kabylské kolektivni védomi zakladalo na tradi¢nim systému referenci:
siti kmenovych vztaht, etice spojené se ,,segmentarni‘ socialni organizaci, silné oralni
tradici, na muslimskych bratrstvech a kultu mistnich svatych. Ve 20. stoleti se stal
zékladni referenci jazyk, druhotné 1 védomi berberské historicity v Maghrebu, jejiz
kofeny jsou star$i nez islam (Chaker 1998: 30).

Jedna se o ,primy disledek produkce a sireni védeckého poznani o Maghrebu
francouzskou univerzitou* (Chaker 1998: 31), a to at’ se jednd o odvolavani se na jazyk,
panberberskou orientaci ¢i zkoumani piedislamskych déjin. Francouzsky vyzkum zacal
ve spole¢nosti §ifit dosud neznamé znalosti o Maghrebu. Berberofonni ¢lovek zjistil, ze

,arabskost® a ,,islamita® Maghrebu jsou relativné pozdni historické danosti, ze existuje
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néjaka predislamska berberska historie jejich zemé, ze jejich jazyk je bran jako jediny
autochtonni jazyk severni Afriky, zZe se jim hovofi i jinde neZ v jeho rodném kraji a Ze ma
od starovéku své vlastni pismo. ,,Zapadni* véda oteviela dosud nepiedstavitelné obzory,
berbersky jazyk a kultura se staly védeckym objektem, a tak ziskaly historickou
legitimitu (Chaker 1998: 31).

Francouzské kolonialni odborna a quasiodborna literatura vytvarela idealizujici
myty o kabylské vesnické demokracii, kabylské pracovitosti apod. Kabylie byla nazyvana
alzirské Svycarsko® (odvolavani se na podobnost s horskym terénem, demokracii a
pracovitosti) a zaroven byly nékdy az vulgarnim zjednodusSovanim vytvareny stereotypy
sttidavé vyzdvihujici Kabyly nad Araby a naopak. Tim se také mohla vytvofit rivalita
mezi Kabyly a arabofonni ¢asti populace. Kabylové jsou dnes nekdy arabofonni populaci
odsuzovani za to, ze Casto upfednostiiuji jazyk byvalych kolonizatori pied arabstinou.
Vétsina kabylskych intelektuali je frankofonni, beletrie i odborné pojednani o berbersting
jsou vétSinou psdna francouzsky. To je mnohdy déno jejich vzdélanim a také faktem, ze
dnes Berbeti nepocituji pouzivani francouzstiny na rozdil od arabstiny jako hrozbu své
identity.

Co se ty¢e Kabylt angazujicich se v politice, §lo zprvu o nacionalisty bojujici za
alzirskou nezavislost a zpochybiiujici kolonidlni naroky Francie. Na prvnim misté byl
zdjem Alzirska a pozadavek jeho osvobozeni. Pravé pod francouzskym vlivem vznikl
alzirsky nacionalismus moderniho typu, a to ve Francii, kde Kabylové tvofili zdaleka
nejpocetnéj$i Cast alzirskych emigranti. U Kabyll zaznival vzdy velmi vyrazné ton
socialni, nebot’ pochazeli z nuzného vesnického prostredi a prosli zkusenosti emigrace.

Od tiicatych let vznikal v alzirském nacionalismu konflikt mezi ,,revolu¢nim* a
arabskoislamskym pojetim nacionalismu. Berbersti pfedstavitelé byli vétSinou zastanci
moderniho laického nacionalismu. Po vzniku nezavislého Alzirska v roce 1962 bylo
ihned jasné, ze jednim z pilifd alzirského nacionalismu bude arabizace, ktera byla
vyhlaSena v ramci ,dekolonizace” AlZzirska. Spolu s jazykem kolonizatora -
francouzstinou, vSak byla postizena 1 berberstina.

Je pfinosné analyzovat, jakym zpilisobem je konstruovana alzirska narodni

identita. V Maghrebu se staty definuji konstitu¢né¢ jako arabské a muslimské. Od vzniku
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nezéavislého Alzirska je arabizace proklamovanou a uskuteciiovanou jazykovou a kulturni
politikou. Jazykova riiznorodost je chipana jako nebezpeci pro narodni jednotu, jako
zarodek rozdéleni. Jazykova unifikace tak ma zajiStovat jednotu naroda.

V Alzirsku je arabizace a odmitani kulturni a jazykové rozdilnosti silngj$i nez v
Maroku, stat¢ s nejpocetnéjsi berberofonni populaci. To lze vysvétlit rozdilnou
konstrukci nédrodni identity. Maroko disponuje zakladatelskou legitimitou, kterd je v
Alzirsku nezndma. Monarchie vytvaii pouto mezi kazdym MaroCanem a statem,
symbolizovanym kralem. Nejvétsi tabu predstavuje v Maroku nedotknutelnost legitimity
kralovské moci, v Alzirsku araboislamismus a jednota naroda (Chaker 1998: 23).

Chaker piSe, Ze od pocatku alZirského nacionalismu byly vzdy ndrodni identita a
stat-narod zamysleny, planovany a definovany jako araboislamské (Chaker 1998: 22).
Stejné se vyjadiuje Stora, ktery poukazuje na fakt, ze alzirsky politicky nacionalismus je
zaloZen na islamu a ,,arabskosti* (Stora 2002: 19). Tato orientace se zakofenila o to vice,
Ze se opira o dvoji myslenku: o myticky model islamské ummy, sjednocené kolem svého
duchovniho 1 svétského vidce, legitimni hlavy spolecenstvi véficich a o francouzsky
model centralistického statu-naroda, ktery je jazykové a kulturné sjednocen (Chaker
1998: 22-23). Také Stora piSe o modelu centralizovaného statu, ktery souvisi s
francouzskou jakobinskou tradici (Stora 2002: 14), a ktery je nete¢ny k lingvistickému
partikularismu (Stora 2002: 18).

Alzirsky nacionalismus vznikal v kolonidlnim kontextu, byl antikolonialni. Sayad

pise:

»Dnes je alzirsky nacionalismus nemocny, nejisty, zmateny, dezorientovany, bez

cile a bez Fidici perspektivy, nebot ztratil partnera, ktery ho konstituoval*“ (Sayad

2002: 75).

Dale pokracuje:

215



»VSechny reference, na které se Alzirsko miize odvolavat jsou povazovany za
potupné. Jedinou vyjimkou v jejich ocich je kromé negace a pranyrovani

minulosti odvolavani se k mytickému araboislamismu‘* (Sayad 2002: 76).

Proto kdokoli pfipomina predislamskou historii zemé, je podeziivan z

kolonialismu. Sayad dale piSe:

»Vime, zZe kolonialni systéem, aby ospravedinil sam sebe, vnutil AlZiranim
myslenku, zZe byli vidy kolonizovani a Ze vsechny kolonizace byly legitimni*

(Sayad 2002: 80).

To zplsobuje problematicky vztah Alzirska ke své minulosti. V Alzirsku je
zieknuti se minulosti mnohem silnéjsi nez v Maroku, které si zakldd4 na své historické
kontinuité. Stora piimo piSe, ze v Alzirsku ,je zapomenuti synonymem budoucnosti*
(Stora 2002: 21). Pti¢inou téchto rozdili je nékolik. Maroko bylo sice také kolonizovano,
ale na rozdil od Alzirska, které pod kolonidlni vladou zilo 132 let (v letech 1830 az
1962), bylo Maroko kolonizovano ,,pouhych® 44 let (mezi lety 1912 az 1956). Dulezitou
ulohu hraje také fakt, Ze v Maroku vladla v ptedkolonidlni dobé dynastie sultdnd
povazovana za ,,domaci“, mistni. Sultan, ktery po nezavislosti zac¢al nosit titul ,,kral“, hral
ke konci kolonializace dulezitou ulohu v boji proti kolonidlnimu systému. V ocich
Marocant tak ziskal respekt a jako vladce dilezitou legitimitu. Legitimita kralovské moci
je dana také tim, Zze kralové deklaruji svij Serifsky puvod, to znamend, Ze jsou
povazovani za potomky Proroka Muhammada. Kropacek také upozoriiuje na to, Ze
marocky kral svym chovanim nepodporuje spory mezi na jedné strané¢ uenym a
modernim, na druhé stran¢ lidovym islamem. Naopak dokaze byt citlivy k obéma, n¢kdy
si dovoli navstivit hrob svétce ¢i obdarovat sufijské tariqy (Kropacek 1996: 130).

V Alzirsku podobnd sjednocujici legitimni moc s historickou kontinuitou chybi.
Dulezitou ulohu pro konstrukci narodni identity zde hraje jazyk. Arabstina ma vyznamny
symbolicky néboj, nevadi ptitom, zZe hovorova arabstina, kterou mluvi vSichni arabofonni

Alzifané, je spisovné koranické arabstiné velmi vzdalena. Sila, vyznam a moc arabského
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jazyka tkvi také v tom, ze Kordn je chapan jako slovo Bozi, pifekladem ztraci svou
hodnotu a posvatnost. Vzor predstavuje arabstina spisovna a koranickd, nikoli alzirska
hovorova arabStina, poznamenana berberskymi, tureckymi a francouzskymi vlivy.
Vsechny identity - socialni, ekonomickd, nabozenska, kulturni a jazykova tak byly v

procesu konstrukce alzirské narodni identity spojeny v celek.

Jako reakci na politiku arabizace se od poloviny Sedesatych let zafali mladi
kabylsti studenti angazovat v kulturni a pedagogické Cinnosti tykajici se berberského
jazyka a kultury. Od sedmdesatych let zacala v Alzirsku politicka represe. To se projevilo
omezenim hodin vysilani kabylského radia a zruSenim kurzu berberstiny, ktery probihal
na katedie etnologie v Alziru. Celd katedra byla zruSena s odiivodnénim, Ze etnologie je
kolonialni véda. Proberberské nalady a aktivity se u mladych Kabyli postupné
zvétsovaly. Doslo také k nékolika nésilnym incidentim. V poloviné sedmdesatych let
zacalo také zavirani, které postihlo pfedev§im mladou generaci. V kabylské spolecnosti
se zacala $ifit polititéjsi vize tfeSeni situace. I kdyz existuji politické strany, jejiz
predstavitelé i ptiznivci jsou Kabylové (FFS a RCD), berberska otazka byla vzdy v jejich
politickém programu jednim z nékolika témat, a to vedle pozadavku laické demokratické
spolecnosti.

V roce 1980 doslo k udalostem nazvanym ,berberské jaro“. Situace v Kabylii
byla napjatd jiz od sedmdesatych let, posledni kapkou bylo zakadzani konference o
kabylské poezii. Poté doslo v celé¢ Kabylii a v Alziru, kde také zije mnoho Kabylu, k
cetnym manifestacim a stdvkam. Hlavnimi aktéry byli mladi. Akce vSak neméla pro
feSeni berberské problematiky valného uspéchu. Naopak dosSlo k represim a politika
arabizace byla spiSe posilena. Na zacatku Skolniho roku 1981 se do té doby ve
francouzstiné vyucované socidlni védy zacaly vyuCovat v arabstiné. Od téchto udalosti
manifestuji Kabylové kazdy rok na jafe za prosazeni svych pozadavkd. V roce 2001
ziskaly tyto akce na intenzité, doSlo ke srazkdm mladeze a policie, nepokoje trvajici

necelé dva mésice si vyzadaly nékolik desitek obéti.
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VIIL. 2. 2. Islam ve vztahu k etnické a narodni identité

Jak jiz bylo fe€eno, vztah Kabyll k isldmu souvisi s jejich etnickou identitou,
kolonidlni politikou Francie i politikou nezavislého Alzirska. Francouzskd véda
poukazala v dob¢é kolonialismu na berberskou ptedisldmskou historii Maghrebu. Za
francouzské kolonizace Alzirska se v souvislosti se snahou kiestanskych misii obracet
Kabyly na kiestanskou viru hovofilo o ,rechristianizaci®. Tento termin poukazoval na
fakt, ze Berbefi vyznavali pted arabskymi vpady kiestanskou viru. ,,Opétovny navrat ke

kiest’anstvi®, ,,vife pfedkﬁ“so

, vypada vramci této rétoriky jako néco ptirozeného.
Francouzské kolonidlni politika je n€kdy oznacCovana jako taktika: ,,Rozdél a panuj* z
toho ditvodu, Ze tematizovala kulturni a jazykovou diverzitu populaci svych kolonii, a tak
misto pocitovani jednoty a soundlezitosti vyvolavala pocity partikularismu, vzajemné
nevrazivosti a boje o moc, symbolicky kapital a vyhody pro tu kterou skupinu.

Na Kabyly je nékdy arabofonni ¢asti alzirské populace nahlizeno jako na Spatné
muslimy.”' Piivod tohoto stereotypu lze hledat v jiz zmifiované francouzské kolonizaci a
s ni spojenym upozoriiovanim na ,,pohanskou® a kiestanskou predislamskou historii
Berbert.

V hornatém venkovském regionu Kabylie existuje husta sit’ mesit. Zvlaste stfedni
a starSi generace aktivné praktikuje islam. V kaZzdodennim béZzném vyjadiovani se stale
pfipomind Bozi velikost, Jeho ville. Zplsob vyjadfovani je silné spjat s naboZenstvim.
V Kabylii je dodnes ziva magie, kterou praktikuji Zeny. Na podobu viry v Kabylii se tak
nékdy nahlizi negativné jako na nediisledny monoteismus, modlosluzebnictvi, povéry.

Obrazek viry Kabyli je tim do jisté miry degradovan.

0 Pivodni vira Berberti byla spjata s kultem pahorkd, skal, jeskyn, prament, desté, Slunce a Mésice. Dulezitou tlohu
hréala rizna lokalni bozstva a kult pfedkd. Pozd¢€ji byla mistni boZzstva sméSovana s fénickymi a fimskymi (Brett -
Fentress 1991, Camps 1987, Hrbek a kol. I 1966). Pfijeti kiestanstvi souvisi s fimskou nadvladou v Maghrebu. Od
konce 2. stoleti ziskala v fimské provincii Afrika kiestanska cirkev velkou cast zvlasté chudsich obyvatel mést a
venkova (Hrbek a kol. I 1966: 300). V severni Africe se narodili a ptisobili vyznamni kiestans$ti myslitelé, z nichz
nejvyznamnéjsimi predstaviteli jsou Tertullianus, Cyprianus a svaty Augustin. K pfijimani islamu berberskou populaci
dochézelo od doby arabskych vpadi v 7. stoleti. Proces islamizace probihal rychleji nez proces arabizace a byl uplny.
Maghreb byl silné islamizovan jiz dvé stoleti po zacatku arabskych vpadt (Camps 1987: 135). Jesté v 11. stoleti je
v Tlemcenu (severozapad dnesniho Alzirska) dolozena kfestanskd komunita (Camps 1987: 129). Za konec
kiestanskych komunit v Maghrebu jsou povazovany aktivity muslimského hnuti Almohada ve 12. stoleti (Camps
1987: 129).

5! Toto si dovoluji tvrdit na zakladé osobnich zkusenosti. Cerpam z rozhovori s arabofonnimi i berberofonnimi
Alzitany v CR, Francii, Velké Britanii a Alzirsku.
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Bourdieu (1985) piSe v souvislosti s Alzirskem o tzv. ,zitém islamu* (/'islam
vécu), ktery je podle néj charakterizovan neoddé€litelnosti nabozenstvi od Zivota.
Dtlezitou Ulohu zde hraje vnéjSi demonstrace nabozenstvi, ktera podléha socidlni
kontrole, ndbozenské vyjadiovani, diiraz na ritual (vice nez na pismo), oralni kultura,
kontrola vyjadfovani, konvencionalismus, podfizeni se osudu (maktub), tedy fatalismus.
Bourdieu rozliSuje mezi nabozenstvim meésta a venkova, pfi¢emz to, co nazyva ,,Zitym
islamem* je podle n¢j charakteristické pro ndbozenstvi venkova.

Ve venkovském prostfedi Maghrebu se mnohdy nedodrzuji ty aspekty isldmu,
které jsou dle teologl nejdilezitéjsi, jako je naptiklad pét modliteb denné. Naopak ty
prvky, které teologové vSeobecné povazuji za druhotné, hraji v zivoté Maghreban
dilezitou ulohu a jsou uzkostlivé sledovany. Nejvyznamnéjsi a nejvice praktikované jsou
predpisy socidlniho charakteru, jejichz plnéni ¢i neplnéni mize byt spolecnosti

kontrolovéano. Bourdieu pise :

LIslam je prozivan spiSe jako tlak nez jako néjaké vnitini volani a naboZenstvi
mas si zada, aby byla dodrzena alesporn minindlni vnéjsi konformita chovani.*

(Bourdieu 1985 : 101)

Kazdodenni praxe, zdvofilostni formulky a pozdravy ukazuji, jak vyznamnou roli
hraje naboZenstvi v zivoté. VSechny ritudly a zvyky od narozeni po smrt se fidi dle
isldmskych nebo islamizovanych pravidel. Bourdieu si v§im4, ze dochéazi k postupnym
zménam. Naristd fundamentalismus, s jeho nastupem je lidové nabozenstvi odsouvano
na vedlejsi kolej (Bourdieu 1985).

Geertz upozorfiuje na historické zmény, ke kterym doSlo v souvislosti
s kolonialismem v Maroku a Indonésii a které plati i pro Alzirsko. Poukazuje na tfi
dilezité procesy - na kapitalismus jako ustanoveni zédpadni nadvlady, na protestantismus
jako vzristajici vliv u€eného, legalistického, doktrindlniho, jinak feceno skripturalniho
isldmu a na nacionalismus jako krystalizaci naroda-statu (Geertz 1968).

Nejvice se tomuto tématu vénuje Gellner, ktery v ramci Maghrebu rozlisuje tzv.

meéstské nabozenstvi (,,vysoky islam®) a tzv. venkovské nabozenstvi (,lidovou viru®).
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Meéstské nabozenstvi je pritom charakterizovano takovymi jevy, jako jsou diraz na Pismo
(skripturalismus), diraz na gramotnost, puritanstvi, striktni monoteismus, rovnostaistvi
mezi veéficimi, minimalizace hierarchie, absence zprostfedkovavani mezi Clovékem a
Bohem, ne pfilisny diraz na piebujelé ritudly, tendence k umirnénosti a stiizlivosti, diiraz
na dodrzovéani pravidel spiSe nez na emociondlni prozivani spirituality. Dilezitymi
charakteristikami pfedstavitell tohoto typu viry — nadbozenskych ucenct tzv. ulama (sg.
alim) - jsou moralni zasluhy a znalost Pisma (Gellner 1969: 7).

Venkovské nabozenstvi se naopak podle Gellnera vyznacuje personalizaci
nabozenstvi, tendenci k antropolatrii, oddavanim se ritudlim, absenci puritanismu,
proliferaci posvatného, nabozenskym pluralismem, lokalni inkarnaci posvatna, hierarchii,
zprosttedkovdvanim vztahu mezi ¢lovékem a Bohem (Gellner 1969: 8). Piedstaviteli
tohoto typu islamu jsou dédi¢ni svati, igurramen (sg. aguram), jejichz pavod je
odvozovan od Proroka Muhammada. Jsou nadani 1é¢ivou magickou silou barakou, jsou
pacifisty a prostfedniky mezi Bohem a lidmi (Gellner 1969: 74). Igurramen (Evropany
nazyvani marabuti) ztratili s procesem kolonizace svou funkci (zprosttedkovavani miru
mezi kmeny, zajisStovani vzdélani). To je jednim z divodi, pro¢ lidovou viru neni mozné
modernizovat. Potvrzuje totiz lokalni, partikularistickou spole¢nost. Skripturalni,
puritansky, ,.méstsky” typ viry naopak modernizovat lze. Muze vyvolavat pocit
univerzalni spfiznénost muslimi a je tak vhodny ke konstrukci narodni identity (Gellner
1981, 1997).>

Podoba islamu v Kabylii odpovida konceptim, které rizni autofi pojmenovali Zity
islam, venkovské ndabozenstvi Ci lidova vira. Tento typ viry vSak neni vhodny ke
konstrukci narodni identity. S nastupem zvétSujiciho se vlivu skripturalniho islamu ztraci
tento typ viry silu a jeho obrdzek je degradovan. Vedle faktoru jazyka piedstavuje podoba

religiozity v Kabylii dalsi problém moznosti ztotoznéni se Berberii s konstruovanym

52 Kropacek (2008) poukazuje na urcité slabiny Gellnerova konceptu, ktery nerozlisuje ve vysokém islamu
mezi fundamentalistickou a liberdlni vétvi, ani neodliSuje islamismus od hlavniho isldmského proudu
(Kropacek 2008: 304). Bylo by rovnéz mozné poukézat na to, ze v mnohych islamskych
fundamentalistickych skupinach hraje dalezitou ulohu charisma viidce a kult osobnosti, podobné jako tomu
bylo v pfipadé marabutismu, tedy lidového islamu. Pro nase potieby vSak povazuji Gellneriv koncept za
vhodny, nebot’ pomaha analyzovat spory lidového a uc¢eného islamu v Alzirsku v souvislosti s konstrukci
alzirské narodni identity.
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modelem alzirské identity. Uv€domime-li si, ze fundamentalistické sméry islamu
stigmatizuji nabozenskou praxi venkovského regionu Kabylie jako nespravnou,
nedisledné¢ monoteistickou a povérami protkanou a Zze Kabylové chéapou
araboislamismus jako hrozbu pro svou berberskou identitu, je pak pro nas Iépe

pochopitelné, ze mnozi mladi Kabylové maji k islamu rezervovany vztah.
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IX. ZAVER

Vysledky terénniho vyzkumu ukézaly, 7e kabylsti imigranti Zijici v Ceské
republice nechtéli z Alzirska emigrovat do Francie, pfestoze tam v nékterych ptipadech
ziji jejich ptibuzni, hovoii plynné¢ francouzsky a vydélky ve Francii jsou vysSi nez
v Ceské republice. Diivodem je ve Francii existujici negativni stereotyp Alzifana a tim
vysoka pravdépodobnost, Ze budou stigmatizovani. Je proto ziejmé, Ze migracni proces
neni ovlivnén jen ekonomickymi ¢i politickymi diivody, jak tvrdi nékteré teorie (napf.
neoklasické teorie, teorie svétového systému), ale ze i jiné socialni faktory (stigma,
maritalni strategie, piibuzenské sité, (ne)kolonidlni historie) hraji v tomto procesu
dilezitou ulohu. Dlivody emigrace tedy nejsou otdzkou jen ekonomického, ale také
socialniho kapitalu.

Fakt, ze ve Francii existuje negativni stereotyp Alzifana, je ddn mimo jiné tim, ze
alzirska imigrace piedstavuje nejpocetngji imigraci ve Francii. V Ceské republice, kde je
pocet alzirskych imigrantl velmi nizky, neexistuje v kolektivnim védomi stereotyp
alzirského imigranta. Takové stereotypy existuji o nejpocetnéjSich skupinach imigranti
jako jsou Ukrajinci ¢i Vietnamci. Alzirska imigrace neni Ceské §irsi vefejnosti znama, coz
je pro kabylské imigranty vyhodou.

V kabylské imigraci v Ceské republice jsou zastoupeni pouze svobodni muzi. To
vyznamné ovliviluje proces integrace. Kabylové se totiz zeni s ¢eskymi zenami. Jednim
z divoda je fakt, ze manzelstvi s cCeskym statnim pfislusnikem piedstavuje ucinnou
strategii v procesu ziskani trvalého pobytu, Gasem i statniho obéanstvi. Shatek s Ceskou
pozitivnim zplisobem ovliviiuje a urychluje proces integrace.

Co se tyka problematiky identity kabylskych imigranti ve Francii, neni mozné
vyslovit jednoznacny zavér ve smyslu: Model konstrukce, prozivani a deklarace kabylské
identity je ve Francii stejny jako v Alzirsku (pfipadné se méni). Vzhledem k pocetnosti
komunitu, kterd by nutné Zila stejnym zplsobem a byla ovliviiovdna stejnymi
podminkami. Dulezitou tlohu hraje doba, kdy doty¢ny (pfipadné jeho rodic¢e) do Alzirska

emigroval, prislusnost ke konkrétni generaci, dosazené vzdélani a podobné. Lze vSak fici,
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ze v prozivani a deklaraci identity kabylskych imigranti ve Francii nemusi hrat kabylské
téma zésadni ulohu a konflikt mezi Kabyly a Araby nemusi byt zmitiovan. Divodem je
fakt, Ze ve Francii dochdzi ke stigmatizaci Alzifani ¢i Francouzi alZirského ptivodu, coz
Kabyly a Araby n¢kdy spojuje. Velkd ¢ast Alzifant ve Francii (¢i jejich potomki) jsou
ptislusnici délnické tfidy, jsou casto vnimani jako socidlné slabi ob¢ané. Z tohoto diivodu
n¢kdy téma etnicity (rozliSovani Kabyl versus Arab) u téchto imigrantii ustupuje do
pozadi, protoze se citi byt pfislusnici jedné socialni tfidy. Na dulezitosti tak misto identity
etnické ziskdva identita socidlni (délnické profese, imigranti) ¢i lokalni (pfislusnici
konkrétniho sidliste).

V nékterych ptipadech se stava, ze kabylsti imigranti, ktefi v Alzirsku nikdy
nebyli praktikujici, zanou ve Francii isldm praktikovat. Také nckteti potomeci
kabylskych imigrantti, jejichz rodi¢e byli sice muslimové, avSak ne uzkostlivé
praktikujici, se rozhodli pfesn¢ dodrzovat ptedpisy isldmu a ztotoznovat se
s fundamentalistickym vykladem tohoto naboZenstvi. To lze chépat jako odpovéd na
stigmatizaci Alzifanli ve Francii. Nartst religiozity u nékterych kabylskych imigranti ve
Francii opét mize snizovat napéti mezi Kabyly a Araby, protoze jako vyznavaci jednoho
nabozenstvi mohou svou identitu konstruovat vii¢i francouzské majoritni spolecnosti,
vici kiestaniim ¢i nevéticim.

Dal$im diivodem, pro¢ konflikt mezi Araby a Kabyly ve Francii neni v nékterych
ptipadech tolik silny, pfedstavuje divod historicky. Alzirska emigrace do Francie
zapocala na konci 19. stoleti, dlouho ptfed deklaraci nezavislosti Alzirska, tedy dlouho
pred tim, nez vlada nezavislého Alzirska vyhlasila politiku arabizace, ktera vyvolala silné
negativni reakce na strané Kabyll. Jiz za kolonizace francouzsti badatelé¢ tematizovali
jazykovou a kulturni rozdilnost mezi Araby a Berbery, ¢imz ji do jisté miry vytvofili.
Kabylsti imigranti ve Francii vSak byli za kolonizace stejné jako arabofonni Alzifané
levnou pracovni silou. Jak Kabylové tak arabofonni Alzifané byli kolonizovanymi. Jejich
identita byla konstruovéana ptedevsim vici kolonizatorovi, to je spojovalo.

Problematika kabylské imigrace ve Francii je komplexni. Francie pfedstavuje

vvvvvv

,berberské otazce®. Zaroven vsak existujici negativni stereotyp Alzifana nékdy zptisobuje
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to, ze ve Francii nemusi kabyl§ti imigranti a jejich potomci tematizovat napéti mezi
Kabyly a Araby. Jejich spolené sdilend socidlni, lokdlni ¢i nabozenska identita u nich
muZze vyvolavat pocity spfiznénosti. Svou identitu tak mohou konstruovat vii¢i majoritni
spolec¢nosti (byvaly kolonizator, Francouz, stfedni tfida, kiest’an, nevétici).

V Ceské republice je situace rozdilnd. Model kabylské identity existujici v
Alzirsku, kdy je kabylska identita konstruovdna vii¢i Arablim a kdy jsou tematizovany
rozdily mezi Kabyly a arabofonnimi AlZifany, je v Ceské republice zachovan. Diivodem
je fakt, Ze v Ceské republice neexistuje negativni stereotyp AlZifana, ale existuje zde $irsi
negativni stereotyp Araba a muslima. Deklarace kabylské identity (tedy deklarace toho,
ze doty¢ény neni Arab ani praktikujici muslim) tak mize fungovat jako efektivni strategie,
jak uniknout negativnimu stereotypu. Existence Kabyli je v Ceské republice malo
znama, kabylska identita tak mize dodavat jedinci na ,exoti¢nosti“ a tedy i na
ptitazlivosti.

Nutno je zdiraznit, Ze kabylskd identita je sice kabylskymi imigranty silné
deklarovana i prozivana, déti, které se narodily z jejich svazkl s Ceskymi Zenami vSak
nemaji berberska jména, ani je jejich otcové neuéi tamazigh. Casto s nimi misto toho
hovofti francouzsky. Divody jsou pragmatické — kabylsti imigranti nechtéji svym détem
»exoticky* zngjicim jménem zpusobovat problémy a povazuji za piinosnéjsi a
fakta podporuji instrumentalistickou teorii etnicity.

Tato prace poukazala a analyzovala specifické faktory, jez utvaieji identitu
kabylskych imigrantti v Ceské republice, ¢imZ je i zpétng ovliviiovano jejich chovani.

Mohla by tak pfispét k revizi esencialistickych ptfedstav panujicich o imigrantech, kteti

vvvvvvvv
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