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Téma, cil a metoda

Tématem predkladané prace je analjza a interpretace ptibéhtt Zivy, syn Bdiciho (Hajj ibn Jagzan),
Pidk (Risalat at-tajr) a Salamdn a Absil (Salaman wa Absal), jejichi autorem je jeden z nejvétsich
myslitelt stfedovékého islamského Vychodu Ibn Sini (Avicenna, 980-1037). Na rozdil od jeho
filosofickych a 1ékarskych spisti se zminéné pfibéhy vyznacuji odlisnym charakterem a vytvareji uzavieny
vypravéci cyklus. Vypravéni je ohraniceno prologem a epilogem (s vyjimkou tfetiho textu, jenz se
zachoval pouze v parafrizi Nasiruddina Tusiho), a proto je Ctendf vnima jako jednolity celek; déj se
postupné odviji a je stupnovan dramatickymi momenty. Celkovy dojem je jesté podtrzen pouzitim
symbolického jazyka, ktery dle mého nazoru pfedstavuje nejvyznacnéjsi rys vSech tfi textl a je divodem,
pro¢ jsou stale pritazlivé i pro moderniho ctenafe: symbolika Cerpajici z téch nejzakladnéjsich
archetypilnich obrazii nepfestavd byt srozumitelnd navzdory ¢asové a kulturni vzdilenosti. Vychazim
z predpokladu, ze dila svou tematikou, pouzitymi narativnimi postupy a obsazenou symbolikou spadaji do
inicianiho Zinru, pficemz hlavnim cilem této price je danou hypotézu potvrdit prostfednictvim

hermeneutickeé interpretace.

Svym charakterem se texty naprosto vymykaji Ibn Sinové ostatni tvorbé; dokonce lze fici, Ze se
vymykaji i dosavadni tvorbé jeho predchiided a soucasnikd. O jejich povahu je veden v zapadni
orientalistice spor jiz od konce 19. stoleti, kdy A. F. Mehren Pyibéh Zivého, syna Bdiciho a Pojedndni o
ptiku zatadil do svého vybéru filosofovych textd, Traités mystiques d’Abovi Ali al-Hosain b. Abdalldb b. Sind
ou d’Avicenne (Rasd’il as-Sajch ar-ra’is Abi ‘Ali al-Husajn bin ‘Abdallah bin Sina fi asrar al-hikma al-
masriqija) = let 1889-1899, udajné patficich do ztraceného korpusu vychodni moudrosti, a propujcil jim
tak naznak mysti¢nosti. Plvod tohoto nedorozuméni je vSak nutno hledat jiz u andaluského filosofa Ibn
Tufajla (zemiel v roce 1185), ktery usiluje o to, aby jeho dilo Traktdt o Zivém, synu Bdicibo (Risilat Hajj
ibn Jaqzan) bylo vidéno ve svétle Ibn Sinova konceptu a zastitilo se jeho autoritou, pro né zvolil podtitul
O tajemstvi vjchodni filosofie (F asrar al-hikma al-masrigija). Pokud jde o samotnou vychodni filosofii ¢i
vychodni moudrost, zahrnuje nékolik textd sepsanych mezi lety 1027 a 1031, které se Ibn Sind rozhodl
pojmenovat ,,vychodni® a které se ztratily jiz za jeho zivota. Stala se pfedmétem rozsahlé diskuze a vyvolala
zasadni otdzku: predstavuje tento koncept pouhé, byt originilni rozvinuti klasické filosofie aristotelského
razeni, nebo se jedni o skute¢né esoterické vyjadreni Ibn Sinovych myslenek vymezujici se viici jeho
predeslym peripatetickym pracim? Samotny pojem ,vychodni moudrost (hikma masriqija) nebo

,vychodni filosofie® (falsafa masrigija) je ponékud sporny. Arabsky kofen §-r-g mlze byt totiz vokalizovan
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dvéma zplsoby — masrigija ¢ musriqija, pficemz prvni varianta znamend ,vychodni“ a druha
yiluminativni. Ackoli se prosadila strizlivejsi varianta ,vychodni, lze nalézt i zastance kontroverzni

Hiluminativni“ varianty.

V navaznosti na A. F. Mehrena koncepci Ibn Sinovy udajné mystické vychodni moudrosti pfijalo
a nasledné rozvinulo nékolik dalsich orientalisti. Henry Corbin, odbornik na Suhrawardiho (zemfel
v roce 1191) irinskou Skolu iluminace (ifrdg), interpretoval Ibn Sinovu koncepci ve svétle uceni tohoto
perského mystika. Jako prvni také pritadil k Zivému, synu Bdictho a Ptdku i text tieti, Salamdn a Absdl, a
souhrnné je oznacil za vizionarsky cyklus. Jakozto vyjadfeni mystické zkuSenosti je vnima i iransky filosof
Seyyed Hossein Nasr, ktery je nejvétsim zastincem ,iluminativni vokalizace arabského kofene §-r-g a
dichotomie exoterického a esoterického Ibn Sinova uceni. Naopak protichtidné stanovisko zastava
Dimitri Gutas: dle néj nelze stavét tyto pribéhy do opozice k Ibn Sinovym peripatetickym dilim, nebot
myslitel nikdy nevybocil z hranic aristotelské tradice; jedna se tedy o pouhé alegorické vyjadfeni
filosofickych pravd. Peter Heath téZ kritizuje tendenci oznacovat tyto pfibéhy jako soucast Ibn Sinova
esoterického ¢i mystického dédictvi. Podle jeho ndzoru pouze alegorickou formou reprezentuji

kosmologické, psychologické a epistemologické uceni podrobné popsané v myslitelovych filosofickych

dilech.

Za Ucelem vyhnout se hned od zacitku problematickym mystickym konotacim povaziuji za
nejvhodnéjsi oznacit tyto tfi texty za inicia¢ni pfibehy, nebot dle mého nazoru popisuji jednotlivé stupné
iniciace lidské duse pfi jeji duchovni cesté vzhiiru smérem k Bohu. Pokud jde o inicia¢ni texty v islamské
stredovéke literature, jedna se zatim o neprili§ prozkoumané pole badani. Vyraz ,iniciacni pfibéhy“ pouzil
Henry Corbin v obecné souvislosti s dilem Ibn Siny a Suhrawardiho'; 7dny Ibn Sintv konkrétni text
vsak neoznacil explicitné jako iniciacni a tématu se dale nevénoval. Samotné interpretaci pribéht tedy
musi nutné pfedchdzet vymezeni pojml a urcité teoretické zazemi vykladu, v némz vychdzim z praci
rumunského religionisty Mircea Eliadeho a ¢eskeé literarni teoreticky a spisovatelky Daniely Hodrové.

V nejobecnéjsim slova smyslu znamena iniciace uvedeni ¢i zasvéceni do tajemstvi a jako takovi je
pevnou soucasti ustni slovesné tradice (ve formé mytl a pozdéji pohidek) a nibozenskych systémi (v
podobé rituald). Jestlize mytus a ritudl tvofi zakladni komplementarni dvojici, diky niz se archaicky ¢lovék
orientoval ve svét¢, iniciace pak predstavuje jediny mozny pfistup ke ,spravnému® byti. Nejenze
zasvécenim ziskal adept nové ndbozenské a spolecenské postaveni, ale uplné se mu zménila jeho

existencidlni situace a ontologicky status. Ustfednim konceptem tvoficim jadro iniciace je myslenka

'Viz Henry CORBIN, Twilrci imaginace v sifismu Ibn ‘Arabibo, Praha: Malvern, 2010, 23.
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ritudlni smrti. Aby mohl adept pfejit z jedné ontologické urovné na druhou, musi nejprve symbolicky
zemfit; pouze inicia¢ni smrt umoznuje zrozeni nového ¢lovéka. Symbolicky navrat do primordialniho ne-
fadu, chaosu, ¢asu predchizejicimu stvofeni se déje prostfednictvim dvou zakladnich projevii tohoto
predkosmického stavu: vody a temnoty. Stejné jako novorozené prichdzi na sveét s plicem, tak i adept
zasvéceni si musi projit svym inicia¢nim utrpenim; proto jsou soucasti iniciace zkousky, mnohdy
provazené skutec¢nou fyzickou bolesti.

Dle Daniely Hodrové je zanr zasvéceni silné synkreticky a spojuje v sobé rtizné literdrni styly, typy
a postupy; vidy musi vSak nést vSechny potfebné inicia¢ni rysy: hrdinovo bloudéni temnym lesem
(odkazujici na katabdzi v iniciaénim mytu v podobé sestupu do podsvéti), prechod pres hranici oddélujici
nezasvéceny prostor od zasvéceného (zndzornovanou jako padaci most vedouci pres feku ¢i uzkd branka) a
prichod do zdmku (kde dojde ke kone¢nému zasvéceni). Stejné jako maji tyto tfi inicia¢ni faze pevné dané
poradi, tak jsou schematizované i postavy a figury: adept, jenZ se z prostacka stavd zasvécencem, z jinocha
muzem, z paZete rytifem; panna, kterd adeptovi pomdha v priichodu nebezpeénym lesem; zasvétitel, jenz
jako strazce prahu stoji na rozhrani vnéjsiho a vnitfniho prostoru; tajemnd ,bytost stredu®, jez ¢eka na
adepta v zdmku, aby dokondila jeho iniciaci.” Iniciaéni Zanr se ddle vyznacuje znaéné neurditym vniménim
Casu a prostoru. Iniciacni Cas je ten jediny pravy, posvatny, obtézkany vnitfnim smyslem, ziroven vsak
nezaraditelny a nezachytitelny. Nejvhodnéj$im pojmenovinim je ,bezlasi, nebot nejde o pozitivni
zhodnoceni casu podle lidskych méritek, nybri o jeho ontologicky status, o jeho naplnénost bytim.
Prostor lze délit na nezasvéceny a zasvéceny, pficemz ten zasvéceny se vyznacuje pritomnosti smyslu, byti,
posvatného. Do takovéhoto ¢asu a prostoru je potieba se ,vlomit®, pfejit urcitou hranici.

Z uvedené charakteristiky textd vyplyvd, Ze hermeneutika jako teorie porozuméni a uméni
vykladu predstavuje nejvhodnéjsi metodu, kterou bylo mozné pro dané téma zvolit. Stejné jako vSechny
staré texty, at’ uZ nabozenské i nendbozenské povahy, se vyznaluje Zivy, syn Bdiciho, Ptdk a Salamdn a
Absdl jistou ambivalenci pro dnesniho Ctendfe, kterd je danda velkym casovym odstupem, jinakosti a
nesrozumitelnosti. Tento ,cizi“ charakter dila soucasné pfitahuje i odrazuje, (tendf pocit'uje nejasné
tuseni vyznamnosti textu ve vztahu ke své vlastni existencidlni situaci a zaroven stoji bezradny nad jeho
nesoucasnosti. Svou ucasti na ném pak nachazi vlastni jedinecnou orientaci, perspektivu, horizont.
V tomto interpretacnim pfistupu vychazim predevsim z pojeti hermeneutiky podle Paula Ricoeura, jenz
nové zhodnotil gadamerovské ,splyvani horozintd“ i schleiermacherovské ,osvojeni textu®, aby predstavil

hermeneutiku jako metodu porozuméni textu a sobé samému. Jen hermeneutika interpretovi dovoli, aby

? Uvedend typologie viz Daniela HODROVA, Romdn zasvécent, Olomouc: Malvern, 2014, 43-44.
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zaujal urcité pred-porozumeéni predchazejici jakékoli interpretaci; neustdlou zpétnou vazbou s pivodnim
textem by se vsak mélo zabranit interpreta¢ni svévolnosti.

Cilem predkladané disertaéni price je tedy potvrdit poéite¢ni predpoklad, Ze Zivého, syna
Bdicibo, Ptika a Salamdna a Absdla lze legitimné pokladat za ukazky inicia¢niho Zdnru; a proto si kladu
nasledujici otazky: Napsal Ibn Sind skutecné iniciaéni pribehy, nebo se jednd pouze o didaktické texty
vyuzivajici vypravéni jako alegoricky ramec pro predstaveni filosofického uceni? Prochazi adept vSemi
inicia¢nimi fdzemi (pocite¢ni bloudéni, prechod pres hranici spojeny se zkouskami a symbolickou smrti,
konecné zasvéceni) a vystupuje zasvétitel ve své priivodcovské roli dostatecné presvédcivé? Odpovida
pouzita symbolika archetypalnim obrazim, které iniciacni zZanr cerpd z pivodnich mytd a které jsou
zakofenéné v lidské imaginaci? A posledni, neméné¢ dilezitd otazka zni, jak se Ibn Sind vyrovnal se svym
islimskym zizemim a do jaké miry je symbolika odhalend v jeho inicia¢nich pfibézich v souladu s

islimskou kulturou a literarni tradici?

Struktura disertacni prace

Zakladni struktufe price jsem vtiskla podobu synchronniho zpracovini Ibn Sinova literarné-
filosofického odkazu reprezentovaného tfemi kratkymi piibéhy, Zivy, syn Bdicibo, Ptdk a Salamdn a Absdl,
jez nazyvam pribéhy inicia¢nimi. V prvni kapitole predstavuji samotného autora a historicko-intelektualni
kontext jeho dila, pficemz zpochybriuji mnohdy zazity pohled na Ibn Sinu jako na skrytého mystika.
Tuto problematiku je nutno nastinit a vyfesit s ohledem na to, Ze pfimo souvisi s charakterem vybranych
textll, které odmitam oznacit jako mystické, ale soucasné jim nechci upfit symbolickou hloubku tim, ze
bych je nazvala prostou alegorii. Zabyvim se tedy myslenkovymi zdroji Ibn Sinova uceni, v nichz vynika
aristotelismus a novoplatonismus, abych se nasledné zaméfila na jiz zminénou enigmatickou koncepci

vychodni moudrosti.

V druh¢ kapitole pak pristupuji k prvni arovni interpretace: pfedklidim preklady tfi zminénych
dél opatfené vykladem, ktery bude svédc¢it o mém predporozuméni textim jako inicia¢nim pfibéhtim. Po
zralé Gvaze jsem se rozhodla preklady ponechat v ramci textu, nikoliv je odsunout do pfilohy, nebot’ jiz
pfeklad se povazuje za hermeneuticky tkon a mél by byt proto souldsti interpretace. Jako prvni bude
ptedstaven Zivy, syn Bdicibo jakoito uvod k celému cyklu a nejspise nejklasiétéjsi predstavitel iniciaéniho

pfibéhu ze vsSech tfi. Ptdk na druhou stranu predstavuje ukizku uceleného vypravéni, opatfeného



poutavym prologem a epilogem. Poslednim pojednanym dilem bude Salamdn a Absdl; ztizené podminky
pfi analyze tohoto dila vyplyvaji ze skutecnosti, ze se nedochovala ptivodni Ibn Sinova verze, nybri pouhd

parafrize z pera Nasiruddina Tusiho (zemfel 1274).

Ve treti kapitole nabizim druhou uroven interpretace: zaméruji se na autonomni svét symbold,
ktery se skryva uvnitf Ibn Sinovych textd a ozivi pokazdé, kdyz na ném Ctendf participuje. Skutecnost,
jak jednotlivé symboliky transcenduji dilo, dokazuji jejich zasazenim do Sirsiho kulturné-historického
rimce, se zvlastnim zaméfenim na stfedovékou arabsko-islimskou literarni tradici. Ve své analyze se
zaméruji na symboliku svétla respektive solarni hierofanii, symboliku vody, okrajové i vegetativni
hierofanii a symboliku kamene, dile si vsimam archetypilnich motivl jako je fenomén pravodce,
nebeského vzestupu a ptaka. Ctvrtou kapitolu vénuji motivu, ktery se dle mého nizoru vine Ibn Sinovymi
pfibéhy jako rudd Ariadnina nit a ktery si zaslouZzi samostatnou kapitolu: liska jako hybny princip
vesmiru i pohyb vedouci adepta zasvéceni smérem vzhtru. Podkladem mi je Ibn Sinovo Pojedndni o ldsce,
jehoz preklad pfipojuji v pfiloze.

Posledni, pata kapitola se zaméruje na pisobeni inicia¢niho cyklu v déjindch a na jeho recepci Ibn
Sinovymi nasledovniky: andaluskym filosofem Ibn Tufajlem (zemfel v roce 1185) a perskym filosofem
Suhrawardim (zemfel v roce 1191). I déjiny plsobeni textu patfi do stfedu zdjmu hermeneutiky, nebot
literarni dilo md schopnost transcendovat samo sebe, osamostatnit se od svého tviirce a Zit svym vlastnim,
nezavislym Zivotem. Zminéni Ibn Sinovi ndsledovnici se nechali inspirovat pfedevsim prvnim textem
(Zivy, syn Bdicibo), snad proto, 7e se t&il nejvétsimu ohlasu; v jejich dilech véak lze nalézt odkazy i na dva
zbyvajici pribéhy (Pedk a Salamdn a Absal). Jak Ibn Tufajlav stejnojmenny romén Zivy, syn Bdictho (Hajj
ibn Jaqzan), tak Suhrawardiho piibéh Zapadni exil (al-Gurba ’l-garbija) predstavuji dalsi iniciaéni texty
par excellence. Pro oba filosofy-literaty je typicky ambivalentni postoj, ktery zaujali k Ibn Sinovu dilu:
zatimco na jednu stranu ocenili filosoftv originalni pfistup ke zpracovini obtizné uchopitelného tématu,
na stranu druhou se vci nému vymezili a vytykali mu rtzné chyby, napfiklad nedostatek odvahy naplno
rozvinout potencidl textu k zasifrovani mystického tajemstvi. Jak ukazuje analyza zminénych dél a jejich
komparace s Ibn Sinovym cyklem, prvni predstavitel s odkazem svého predchidce naklidal znacné
libovolné a pfizplsobil si ho svym zamérm, zatimco ten druhy k nému pfistoupil natolik kriticky, ze své
dilo pojal jako opravu pavodni verze.

Druhou, tfeti a ¢tvrtou kapitolu, které vytvareji dohromady dva vétsi celky (interpretace pribéht
z pohledu inicia¢niho Zinru a analyza pouzitych symbol a motivil) povazuji pro predkladanou disertaéni

praci za klicové, a proto je nutné je predstavit komplexne.



Interpretace textu: iniciace lidské duse

Ustiednim tématem Zivého, syna Bdictho, Ptdka i Salamdna a Absdla je cesta lidské duse za
sebezdokonalenim a nejzaz$im poznanim, kterym je poznani Boha. Duse, které je dovoleno nastoupit na
tuto cestu, musi byt pfipravend, jinymi slovy iniciovana. Z toho vyplyvaji dvé nutné podminky: jednak
duse sama musi pocitit touhu vydat se na prizkum do ne-smyslového (zasvéceného) svéta, jednak zde
musi byt néjakd autorita, kterd by takto odhodlanou dusi zasvétila a predala ji potfebné védéni. Ibn Sina
povazuje rozumovou dusi za cizince v pozemském svété, ktery pfi svém vezdejSim nuceném pobytu
zapomnél, odkud pochazi. Aby se rozpomenula na svou pavodni vlast, potfebuje duse néjaky impuls:
vétsinou jde o vyznamné setkdni. Vedle poutnika, tj. adepta zasvéceni, je tedy druhym nejvyznamnéjsim
charakterem figura zasvétitele (inicidtora). V Zivém, synu Bdiciho se Tbn Sind vénuje predeviim této
iniciaci, popisuje prvni kontakt duse s jejim zasvétitelem a zaznamenava predivané znalosti a instrukce.
Duse se dozvida o moinosti cesty, ale je ji feceno, ze zatim nema k jejimu podniknuti potfebné
schopnosti. Ptdk se vice zaméfuje na dramaticky motiv zapomnéni a nisledného rozpomenuti se. Dusi je
dovoleno podniknout cestu, ale jeji pobyt v cili ma jen kratké trvani. Teprve v Salamdnovi a Absdlovi

dosahuje duse vytouzeného cile a natrvalo se vymanuje z pozemskych pout.

Zivy, syn Bdiciho predstavuje tvod k celému vypravécimu cyklu a nese véechny potfebné rysy
inicia¢niho zanru (hrdinovo prvotni bloudéni svétem, touha po ziskini tajného védéni, setkini se
zasvétitelem, iniciaéni zkousky, pfedpovéd symbolické smrti a nisledného znovuzrozeni prostfednictvim
praniku do inteligibilniho zasvéceného svéta). Iniciace probihd formou rozhovoru mezi zasvétitelem a
adeptem zasvécent; filosof tak pomoci symbolického pribéhu vyklada ustfedni prvky svého uceni, kterymi
jsou nauka o intelektu, psychologie, epistemologicky proces, nauka o litce a formé, kosmologie,
emanacni teorie, angelologie a teologie. Tento vyklad poskytuje Ibn Sinovi filosoficky raimec pro zbyvajici
dva pribehy a zdroven mu umoznuje predestfit zikladni dichotomii universa, které je utvifeno dvéma
protikladnymi stranami: Zapadem, fisi latky, temnoty a nebyti, a Vychodem, fisi formy, svétla a byti.
Z pohledu inicia¢niho zanru predstavuje Zapad nezasvéceny prostor, zatimco Vychod symbolizuje prostor
zasvéceny. Samotnd hranice odd€lujici nezasvéceny (sensibilni) prostor od zasvéceného (inteligibilniho)
prochdzi kosmickym pohofim Qaf, nesoucim charakteristické rysy posvatné hory; za nim se jiz nachazi
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Hrdina, lidska rozumova duse, predstavuje typického adepta zasvéceni: s nejasnym pocitem
vlastni nedokonalosti a nedostatecnosti, ktery je disledkem neschopnosti orientovat se spravnym smérem
(tj. na Vychod, rozhodneme-li se pro horizontilni perspektivu, ¢i vzhiiru, upfednostnime-li perspektivu
vertikdlni), bloudi a nevédomky d¢ekd na pomoc. V tomto momentu se mu konelné zjevuje jeho
zasvétitel, vladce sublundrni stéry a ptvodce lidského mysleni: Aktivni intelekt. Ve filosofickém podani
Ibn Siny probihd iniciace formou posunuti lidského intelektu z moznosti do skute¢nosti na jeho
jednotlivych stupnich (materidlni inteleke, intelekt in habitu, aktudlni a ziskany intelekt, vyjimecné téz
svaty intelekt). Nutnou soucisti zasvéceni jsou samozfejmé iniciacni zkousky, z nichZz nejtypictéjsi je
prichod ocistnymi vodami, v tomto pripadé symbolizujicimi logiku jakozto kli¢ ke vSem ostatnim védam,
a odvrhnuti télesnosti ve formé tfi spole¢nikd duse, pfedstavujicich konkrétni schopnosti smyslové duse

(vznétlivost, zadostivost a aktivni imaginaci).

Nejvyznamnéjsim poznatkem, ktery si duse z tohoto rozhovoru odnasi, je jeji postaveni
v hierarchii forem a z toho plynouci moznosti, které se pred ni oteviraji. Stejné jako universum vzniklo
sestupnym procesem emanace Prvni priciny, lze vysledovat vzestupnou hierarchii jsoucen, pocinaje od
nerostd, prfes rostliny k zivoc¢ichtim, pokracuje nebeskymi dusemi a oddélenymi Inteligencemi konce.
Clovék pak predstavuje nejdokonalejsi bytost v ramci Zivolisné fise, kterd pfijimd nejvy$si moznou formu:
lidskou dusi. Ta je mu dina Aktivnim intelektem a jako jedind pod Mésicem nalezi k svétu cistych
oddélenych forem. Proto clovék predstavuje most mezi smyslovym a inteligibilnim svétem; tento
ambivalentni charakter Ibn Sind vystizné vyjadril oznacenim ,pozemsky andél. Jakozto cista forma,
v okamziku smrti plné oddélitelnd od litky, je lidskd rozumova duse andélem v moznosti (bi I-quwwa).
Kone¢nym cilem iniciace je navrat rozumové duse k jejimu Pocatku, tedy k Bohu, kterého Ibn Sina
oznacuje jako ,Krale“ (malik) a v ramci emanacni teorie jej ztotoZriuje s Prvni pficinou, z niZ vznikd cely
vesmir. Nutnou podminkou potfebnou k dosazeni tohoto cile je posledni a zaroven nejtéisi iniciacni
zkouska: télesnd smrt. Teprve tehdy adept zasvéceni konecéné vejde do jiného, zasvéceného modu

existence a pronikne do ryze inteligibilniho svéta, vé¢né kontemplujiciho Prvni pficinu.

Viechny tyto poznatky, které Crendt ziskal svou uéasti na piibéhu Zivj, syn Bdiciho, vyuziva Ibn
Sind i ve zbyvajicich dvou ¢istech cyklu, které jiz neobsahuiji zidné teoretické, byt symbolickym jazykem
vedené vyklady, nybri se zcela zaméfuji na narativni zpracovani iniciaCnich motivii. Lze-li povazovat
Zivého, syna Bdiciho za iniciaci rozumové duse, pfi niz doslo k odhaleni jejtho andélského potencidlu a

nastinéni budouci spiritudlni cesty, tak Pzdk vypravi o prvnim Gspésném pokusu o realizaci této pouté.



Pokus o zhmotnéni vize, do kterého se vypravé¢ pousti jen zdrahavé, tak vlastné pfedstavuje pokus o

sdéleni autentické nabozenské, ¢i lépe feceno inicia¢ni zkusenosti.

Samotny pribe¢h predstavuje alegorii rozumové duse, kterd je symbolizovina postavou ptika. Ibn
Sina nejprve dojemné lici uvéznéni nesmrtelné duse ve smrtelném tele tim, Ze se ptak chytne do
lovcovych osidel. Krouzky, smycky a feminky, které se semkly kolem ptakova krku, kfidel a nohou,
symbolizuji nizsi slozky duse (tj. vegetativni a smyslovou) s jejich vSemi schopnostmi; zatimco klec, do
které byl ptak zavfen, pfedstavuje pozemské télo. Vyznamny je motiv zapomnéni: nesmrtelnd rozumova
duse zapomnéla na sviij andélsky pavod a privykla pozemskému modu zivota. Dojde vsak k tomu, ze duse
si rozpomene na svou vlast a pociti nezmérny zarmutek — v tuto chvili zapo¢ina iniciace. Namisto klasické
postavy zasvétitele se v Prdkovi objevuji hrdinovi druzi, ktefi jej osvobodi a vyzvou jej, aby s nimi letél do
bezpeci do Kralova palice. Nedokizou vsak adepta zbavit jeho télesnych pout, symbolizovanych feminky
ovazanymi kolem nohou. Zde se objevuje stejny motiv jako v Zivém, synu Bdiciho — rozumovi duse je
pevné spjata s ostatnimi dvéma dusemi (tj. vegetativni a sensitivni) a s télem. At jiZ to jsou nevhodni
spolecnici nebo feminky na nohou, hrdina pfibéhu se jich nemtze zbavit a na jeho cesté mu neustile

budou pfipominat pozemsky zivot.

Ptik se svymi druhy leti pfes devét horskych $titd, které symbolizuji devét inicia¢nich stupnt a
zaroven je lze také chipat jako symbol kosmické hory Qaf, kterd obepind nds pozemsky svét a oddéluje jej
od inteligibilnich svétd. Jeji pfekroceni predstavuje inicia¢ni zkousku, nebot’ za devatym horskym Stitem
nalézaji letici ptaci sidlo Krale — blizi se tedy poznani Prvni pfic¢iny. Ani Kral véak neni schopen sejmout
feminky z ptiakovych nohou, nebot” smyslové sily mohou byt od rozumové duse odpoutiny az v okamziku
télesné smrti. Proto se duse musi vratit ze své duchovni pouté a adept musi opustit zasvéceny prostor,
nebot’ jeho povinnost viiéi télu je dand. Jak se jasné ukazalo jiz v Zivém, synu Bdictho, Ibn Sind rozhodné
nedoporucuje umrtvovani téla za ucelem oprosténi duse. Jeho vzkaz je jasny: nékdy bude mit navrch
duse, jindy zase télo; do okamziku smrti vSak spolu musi v miru souzit. Ptk tedy rozviji niznaky, které
duse obdriela v Zivém, synu Bdiciho. Celé vypravéni je dramati¢téjsi a svou formou ptipomind bajku. Ibn
Sind se v ném ukazuje jako zdatny vypraveé¢; zarazeni prologu a epilogu umocnuje dopad predavané
zkusenosti na Ctendfe, ktery svou ucasti na textu participuje na hrdinové iniciaci. Duse se jiz dotknula

svého cile; pfesto je nucena vritit se do svéta vzniku a zdniku a cekat, az ji smrt umoini definitivné

se odpoutat od téla.

Pavodni text pfibéhu Salamdn a Absil se bohuzel nedochoval. K dispozici je jeho stru¢né

prevypravéni z pera Nasiruddina Tuastho (zemfel v roce 1274), v rimci komentife k Ibn Sinové Knize



pokynit a pozndmek. Parafraze postradd prolog i epilog a je sepsana zkratkovité, coz viibec nekoresponduje
s barvitym déjem pribéhu. Je skutecné na skodu, Ze nelze porovnat literarni styl, ktery zde autor poutzil, se
stylem predchozich dvou pfibéhd. Lze pfedpokladat, ze byl napsin ve stejném duchu, nebot’ na né

tematicky navazuje a cely vypravéci cyklus uzavira.

Pribéh, ktery zde autor vypravi, je znaéné dramaticky a v mnohém pfipomind mytus (¢erno-bilé
vidéni dobra a zla, zradny Zensky element, tragicky osud hrdiny, jeho morélni vitézstvi). Salaman a Absil
(tj. prakticky a teoreticky intelekt) jsou nevlastni bratfi. Zatimco Salamdn spravuje fi§i a ma rodinu,
Absil se vénuje pismu a védeé a zije v celibatu, coz vystizné symbolizuje funkce obou dvou intelektd:
prakticky intelekt je zaméfen na ovldddni téla (které je zde symbolizovino Salamédnovou fisi), teoreticky
intelekt se obraci k inteligibilnim svétim. Drama zacind ve chvili, kdy se Salamdnova manzelka do Absila
vasnivé zamiluje. Tato postava je sice bezejmennd, vystupuje vsak jako hlavni katalyzator déje.
Interpretovat ji lze jako smyslovou dusi, ¢im# predstavuje obménu ti nevhodnych spole¢nikii z Zivého,
syna Bdiciho ¢i feminkd svazujicich nohy z Ptdka: symbolizuje pouta, kterd znemoznuji rozumové dusi jeji
vzestup. Zaroverl je mozno ji pfirovnat k postavé bludné ¢i ¢erné panny z inicia¢nich pfibéhd, nebot
podobné jako ona svadi adepta zasvéceni na scesti. Narativni zdpletka je zcela postavena na intrikach,
kterymi se Zena snazi Absila svést; kazda jeji jednotlivd lest tak predstavuje iniciacni zkousku, kterou
musi adept uspé$né projit. Tento treti pfibéh postridd postavu klasického zasvétitele, nahrazuji ji vsak
zasahy zvendi, které lze povaiovat za zasvétitelskou Cinnost. Zena nakonec ve svych tuskocich uspéje a
Absila zavrazdi. Konec je vsak tragicky jen zddnlivé, nebot’ timto hrdina Gspésné sklada svou posledni a
nejtézéi iniciacni zkousku. Fyzickd smrt v tomto pfipadé totiz znamena smrt inicia¢ni, po niz nasleduje
znovuzrozeni do nového, jiného, zasvéceného modu existence a nabyti ontologické plnosti
prostrednictvim priblizeni se Prvni pfi¢iné. Absal symbolizujici teoreticky intelekt je tedy nyni volny a

muze jako trvale osvobozeny ptik preletét devatero hor pohofi Qaf a blazené spocinout v Kralove palici.

Symbolika v dile: symboly a motivy

Ibn Sina ve svych tfech pribézich nevyuzil demonstrativni jazyk, ktery se mu osvedcil ve
filosofickych a lékafskych spisech, nybrz objevil tvofivou moc symbolu. K symbolickému vyjadfeni zvolil
takové pojmy a koncepty, které jsou zakorenény v lidské dusi, aniz si je clovek uvédomuje; toto

pfesvédceni ma své opodstatnéni v teorii vztahu rozumové duse k Aktivnimu intelektu a jeji touze po



intelektualnim naplnéni. Kazdy ¢lovék ma teoreticky rozum, a aniz by zilezelo na tom, na jakém stupni se
nachdzi, intuitivné touZzi po tom, aby se z moznosti jeho intelektu stala skutecnost. Nazirinim téchto
symboll lidskd mysl slozité koncepty nahlédne a pochopi sndze, nez kdyby se s nimi setkala v objektivné

filosofickém pojednani, nebot’ jsou souddsti archetypalnich obsahii lidské imaginace.

Jako prvni se zaméfuji na symboliku svétla, o jejiz archai¢nosti nemize byt pochyb. Svétlo se v
Ibn Sinovych inicia¢nich pribézich objevuje jako univerzdlni symbol predstavujici nejzazsi védéni par
excellence, tedy znalost Boha a znalost Bozi. Navic navozuje predstavu ontologické plnosti a dokonalosti, a
tudiz se hodi k zobrazeni formy, ktera stoji nejvyse v hierarchii jsoucen, a vystupuje jako vystizny symbol
emanace, kterou si lze pfedstavit pravé jako vyron Boiského svétla. Zaroven tato symbolika nepostrada
islimské zdazemi diky slavnému koranskému Versi svétla (24:35), k némuz Ibn Sind sepsal hned dva
komentare: jeden klasicky, nijak se neliSici od komentart muslimskych exeget, a druhy, v némz
aplikoval zminény vers na vyklad o stupnich teoretického intelektu. Se symbolem svétla tzce souvisi
solarni symbolika; slunce, obecné povazovano za symbol rozumu, vIbn Sinovych textech pfedstavuje

lidskou rozumovou dusi.

Vodni symbolika je obdobné archetypalni. Voda predstavujici souhrn vSech moznosti byti je
zakladnim kosmogonickym principem jiz ze své podstaty: jakozto amorfni nerozlisena matérie predchazi
vSem formam a zdroven je schopnd pfijmout jakoukoli z nich. V Ibn Sinové pfibéhu symbolizuji prvotni
vody latku jakoito protiklad formy, pricemz tato latka je schopna prijmout jakoukoli podobu, tj. formu,
coz Ibn Sind alegoricky popisuje jako ,ponofeni zapadajiciho slunce®. Souc¢asné voda symbolizuje hranici
mezi nezasvécenym a zasvécenym prostorem a mnohdy nebezpecny prichod vodami predstavuje pro
adepta inicia¢ni zkousku. Ibn Sind tak pracuje s odistujicim aspektem vody: v disledku ponofeni se do
vody dochazi ke znovuzrozeni, které je kyzenym cilem kaidého iniciacniho ritualu. Stejné jako voda
dokaze prijmout jakoukoli formu, mlze ji i rozpustit, a proto je vhodnym prostfedkem ritudlni (iniciacni)
smrti starého Clovéka a zrozenim nového. Ibn Sind tuto oéistnou funkci pfisuzuje ,prudce tekoucimu
prameni®, symbolizujicimu logiku, v némz se musi poutnik vykoupat, aby nabyl vlastnosti potfebnych
k ziskani vyssiho poznani. Jelikoz v sobé voda zahrnuje soubor vsech moznosti, stava se také symbolem
vé¢ného mladi, nesmrtelnosti a Zivota obecné; Ibn Sind tuto Zivou vodu zpodobriuje ve formeé ,klidnych

vod Zivota“.

Dal$im zpracovanym motivem je motiv pravodce, ktery je vedle hrdiny hledajiciho zasvéceni
nejdulezitéjsi postavou inicia¢niho prfibéhu. Setkiva se s bloudicim v okamziku jeho nejvétsi duchovni

krize, aby mu nabidl pomocnou ruku a proved! jej vSemi zkouskami; v Ibn Sinovych pribézich pripada
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tato uloha nejcastéji Aktivnimu intelektu, pavodci a zasvétiteli lidského mysleni. Ani v islimské tradici
neni postava privodce-zasvétitele nezndmd, nebot existuje mnoho legend a pfibéht vychazejicich
z koranské pasaze 18:60-82, kterd vypravi pfibéh o Mojzisovi a sluzebniku Bozim. Vétsina komentator
oznacuje sluzebnika Boziho jako Chidra: Chidr je v islamské tradici, lidové religiozite a sufijské literature
vnimén jako ndboZensky (jeden z prorokd, jemuz byl udélen véény zivot) i historicky fenomén (mysticky
pravodce, ktery se napfi¢ stoletimi zjevuje jednotlivcim a nabizi jim pomoc v duchovni krizi).
Etymologie jména (doslova ,zeleny“) naznacuje pfimé spojeni s rostlinnou symbolikou posvitného;
vegetace jako symbol Zivota, plodnosti a obnovy je znam z mnoha kultur. Zaroven zije na ,soutoku dvou
mofi“, misté, kde se projevuje vodni symbolika posvatného. V postavé Chidra tedy dochdzi ke spojeni

rostlinnych a vodnich motivi, které z néj ¢ini epifanii posvatného par excellence.

Zejména Zivy, syn Bdiciho a Pedk patti mezi klasické ukézky literatury o duchovnim & nebeském
vzestupu. Dal$im probiranym motivem tedy je vize vystupu do nebes, jez patii v islamské tradici ke
zndmym tématdm. Jejim archetypem se stalo vypravéni o Prorokové vzestupu na nebesa (mi‘rag),
komentitory spojovaném s jeho nocni cestou do Jeruzaléma (isrd’), jez Cerpa své opodstatnéni pfimo
z Kordnu (17:1). Existuje mnoho variant pfibéhu s riznymi podrobnostmi, jak se populirniho tématu
ujala lidova religiozita a sufijska literatura; spolecné vsak maji liceni sedmi nebes, kterymi Muhammad se
svym pravodcem Dzibrilem prochdzeji a s jejichz obyvateli hovorfi, a zivére¢ny rozhovor s Bohem.
Dokonce i Ibn Sinovi je tradi¢né pfipisovino pojednani v perstiné, Mi‘rag Nama (Kniba o Mubammadové
vzestupu do nebes), které obsahuje liceni Prorokova vzestupu do nebes spolu s jeho alegorickym vykladem.
Nikoliv néhodou je ptvodni vyznam arabského pojmu mi‘%ag ,sebiik. Zebtik predstavuje symbol
nebeského vzestupu par excellence a nositelem koherentni symboliky se stal diky své schopnosti spojit
zemi s nebem; kromé toho se obvykle zveda ve stfedu svéta, ¢imz se symbolika nanebevstoupeni
prostupuje se symbolikou stfedu. V ramci inicia¢ni tematiky pak zebfik predstavuje hranici a zdroven

komunikac¢ni kandl mezi nezasvécenym a zasvécenym prostorem.

Dal$im pojedndvanym tématem je geograficky symbolismus. Vychod a Zapad nejsou v dile Ibn
Siny pojmy geografické, nybrz metafyzické, a na jejich dichotomii je zaloZeno avicennovské universum:
Vychod se vyznacuje vSemi atributy byti jako je svétlo, pravda a védéni, zatimco Zapad je oblasti tmy,
nevédéni a nebyti. Navzdory pevné dané neprekrocitelné hranici mezi Vychodem a Zipadem existuje
jsoucno, které je schopné se volné pohybovat v obou fisich: iniciovand rozumova duse, jez na sebe
v pfipadé Ibn Sinovych piibéhd bere podobu poutnika (Zivy, syn Bdiciho), ptaka (Ptdk) nebo uslechtilého
mladika (Salamdn a Absdl). Hora se jako jediny geograficky symbol a kosmicky fenomén opakované
vyskytuje v ptibéhu Zivy, syn Bdiciho a Prik. Jedni se o alternativni formu symboliky kamene, ktera
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v podobé¢ omfalii, betyll a hor Bozich zasahuje vSechny ndbozenské tradice. Kamen respektive hora vidy
predstavuje epifanii sily a moci, je znamenim a vyjadfenim transcendentni skute¢nosti. Symbolika kamene
v pfipadé hory Qaf nabyva novych rozmérd tim, Ze je umisténa na hranici sensibilniho a inteligibilniho

svéta a predstavuje hranici mezi nezasvécenym a zasvécenym prostorem.

Motiv ptika jako symbolu pro dusi je spole¢ny véem blizkovychodnim ndbozenskym tradicim a
kulturam. Svou schopnosti létat a pohybovat se mezi zemi a nebem byl ptiak pfimo predurcen stit se
imanentnim zobrazenim transcendentniho. Pta¢i symbolika je autochtonni i v islimském prostfedi,
vyskytuje se jak v Kordnu, tak i v predislimské a arabsko-islamské poezii. Ibn Sind vyuzil tento motiv
nejen ve svém piibéhu Prdk, ale téz v bisni al-Qasida 'I-‘ajnija, kterd je nazyvina Habatat ilajka (Sestoupila
do tebe) nebo Qusidat an-nafs (Bdseri o dusi), v niz dojemné li¢i uvéznéni duse v téle. Patrné nejsirsiho a
nejznaméjsiho vyuziti se ptaci symbolice dostalo v mistrovském dile perského mystického basnika
Fariduddina Attira (zemfel v roce 1221), které nese nazev Ptaci sném (Mantiq at-tajr). Attar zde vyuzil

klasické motivy privodce-zasvétitele, nebeského vzestupu a hory Qaf.

Poslednim pojednivanym motivem, jemuz vénuji celou kapitolu, je téma lasky, ktera je
podstatou pohybu, jenz fidi iniciaci a vede ji k jejimu Uspésnému dokonceni. Predstavuje jakysi rad
universa, které¢ vzniklo emanaci z Nejvyssiho jsoucna, na stdle nizsich a niisich Grovnich stvoreni se mu
vzdaililo, ale diky lasce md opét moznost se mu pfiblizit a participovat na Ném. Z tohoto pohledu je laska
touhou po byti, dobru a absolutnu — jedni se tedy o lisku pojimanou na ontologické urovni. V Ibn
Sinové filosofii zaujima uceni o lisce nezastupitelné misto, ackoli tomuto tématu vénoval jediny spis,
Pojedndni o ldsce (Risala fi 'I-%iSg), jehoi preklad je pfipojen v pfiloze. Zikladnim pojmem je ‘g,
neodolatelnd touha zmocnit se milovaného objektu, ktery se v této terminologii nazyvi ma%igq
(milovany). To znamend, ze ‘@Siq (milujici) trpi zfetelnym nedostatkem a objekt své lasky potfebuje
k dosazeni dokonalosti ¢i celistvosti (kamal). Presné v tomto smyslu pouzivi pojem ‘g i Ibn Sina:
veskerd jsoucna jsou puzena touhou pozvednout se na vyss$i uroven v hierarchii byti a dosahnout

dokonalosti.

Podle Ibn Siny je laska vlastni veskerému stvorenému byti a projevuje se v jeho snaze o dosazeni
dokonalosti (kamal). Touto dokonalosti je dobro (chajr) proudici z Nejvyssiho byti, a proto lisku chipe
Ibn Sind vidy jako lasku k dobru; zlo jakozto opak dobra pak pochazi ze spojeni s latkou a predstavuje
nedostatek, netplnost a nebyti. Na nejelementarnéjsi arovni se liska projevuje ve vztahu, ktery panuje
mezi laitkou a formou: litka touii po formé, protoie bez ni znamend absolutni nebyti (‘adam mutlaq).

Vsechna jsoucna, od téch nejnizsich az po ta nejvyssi, jsou fizena vrozenou liskou (‘iSq garizi) a touhou
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postoupit v hierarchii byti a pfiblizit se Prvni pfiiné; prostfedkem jim je Jeji napodobovini (tasabbub).
Zamérem Ibn Siny je ukazat postup smérem opacnym nez emanace: pocinaje dusi nerostnou, rostlinnou a
Zivocisnou, v jejichz sledu se projevuje postupné zdokonalovani formy, pfes lidskou rozumovou dusi,
kterd se svym andélskym potencidlem predstavuje most mezi pozemskym (nezasvécenym) a nebeskym
(zasvécenym) svétem, k nebeskym dusim a Inteligencim. Cim bliZe se jsoucna nachdzeji Prvni pfi¢iné, tim
jsou krasnéjsi, uslechtilejsi a skutecnéjsi ve smyslu naplnénosti bytim; zaroven jsou hodnéjsi lasky ze
strany podfizenych jsoucen. Tuto Ibn Sinovu cestu lze sméle nazvat vzestupnou cestou lasky, jako

protikladem k sestupné cesté emanace.

(=v

Pokud jde o pojeti Boha jako milujiciho (‘asig), Ibn Sind vyuZivd pojmu Bozi sebeldsky: fika-li, ze
Bth miluje to, kdyz ostatni pfijimaji Jeho manifestaci, mysli tim ve skute¢nosti, ze Bih miluje Sam sebe,
nebot’ vSe je souddsti Jeho podstaty. Tvrzeni, ze k emanaci doslo proto, ze Prvni pficina chtéla byt
milovina, by bylo prehnané a neopodstatnéné. Presto se zdd, ze se v predlozenych dilech Ibn Sind
odklonil od ndzoru, Ze Prvni pfic¢ina kond nutné a vice se pfiblizil koranské predstavé Boha-Stvofitele.
V takovém pripadé by bylo mozno chapat akt emanace jako dilo lasky Bozi a lisku stvofeni ke svému

Stvofiteli jako pouhou odpovéd na lisku Stvofitele ke Svému stvofeni.

Zaveér

Texty Zivy, syn Bdicibo, Ptik a Salamdn a Absdl jsou hluboce symbolické pribéhy, dotykajici se
archetypalnich obsah lidské imaginace a vypravéjici o cesté lidského intelektu vzhiru smérem k Bohu.
Dle mého nazoru vykazuji dostate¢né iniciacnich rys na to, aby je bylo mozné legitimné oznacit za znr
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zasvéceni, proto povazuji svou pocateéni hypotézu zinrového zafazeni za potvrzenou. Ukadzalo se, Ze
nikoliv vSechny tfi predklidané texty vykazuji kompletni inicia¢ni charakteristiku, naptiklad v Zivém, synu
Bdictho chybi vyvrcholeni kone¢ného zasvéceni a Salamdn a Absdl zase postrada regulérni postavu
zasvétitele. Avsak tyto nedostatky lze jednoduse vysvétlit tim, pokud se na pfibé¢hy podivime jako na
cyklus, pevné svazany vnitfni koherenci: Zivy, syn Bdicibo se silné zaméfuje na motiv privodce-zasvétitele
a popis jednotlivych stupnd na inicia¢ni cest¢ smérem vzhiru, Prik velmi emotivné vypravi o stavu

v I . ey - . . o o
predchdzejicim zasvéceni a poté se vénuje prekondni hranice mezi nezasvécenym a zasvécenym prostorem
a konecné Salamdn a Absdl spéje svou zdanlivou tragi¢nosti ke kyzenému zasvéceni ve formé symbolické

smrti. Rozlozeni iniciatnich motivit v jednotlivych pfibézich neni nihodné. Zivy, syn Bdiciho svou
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didaktickou povahou predstavuje idedlni uvod k inicia¢nimu cyklu, symbolickym jazykem nabizi
filosoficky vyklad, v jehoz ramci se autor rozhodl pohybovat (nauka o latce a formé, psychologie,
epistemologie, angelologie a teologie), a predstavuje ustfedni postavu inicia¢niho procesu — Aktivni
intelekt. Ptik je dle mého nazoru Ibn Sinovo mistrovské dilo, v némz dovedl do dokonalosti pouziti
symbolického jazyka i narativnich postupl. Lze na néj nahlizet jako na Cisté alegorické vypravéni o padu a
opétovném vzestupu duse, nebo jako na iniciacni pribéh obsahujici vSechny potfebné charakreeristiky:
hrdinovo zoufalstvi nad jeho existencidlnim statusem, setkani se zasvétitelem a cesta skrze jednotlivé
zkousky az k hranici symbolizované posvitnou horou, kde dojde k zasvéceni. Nabyta ontologicka plnost je
vsak zdhy opét ztracena nucenym névratem do nezasvéceného prostoru (tj. sensibilniho svéta). Salamdn a
Absal pak uzavird cely cyklus a nakolik lze posoudit z dochované parafrize, navzdory nepfitomnosti
klasickych motivi zasvéceni (postava inicidtora, prichod vodami ¢ pfekondni posvatné hory) predstavuje
iniciacni drama par excellence. Hrdina prochidzi mnoha zkouskami, které vidy znamenaji pfekonani
télesnych tuzeb, aby na zavér svlij boj prohril. Stejné jako v mytologickém zinru vsak tato porizka
pfedznamendvd hrdinovo vitézstvi a spasu — prave smrt jakozto pfechod z jednoho modu existence do
jiného umotznuje Absilovi uspésné projit posledni iniciaéni zkouskou, trvale se vymanit z télesnych pout a

vrcholnym zasvécenim vstoupit do inteligibilniho svéta.

Koherentni prehled pouzivané symboliky ukdzal na pfitomnost archetypalnich motivii ¢erpanych
z puvodnich myta a stojicich v zakladech slovesné kultury (svétlo, voda, hora, ptak a dalsi). Ackoliv tedy Ibn
Sind, pomineme-li jeho pfiklon k aristotelské tradici a novoplatonskym spekulacim, tvofil v islimském
rozméru, pouzitymi motivy a symboly se odvolaval na mnohem star$i vnimdni symboliky. To vsak
neznamend, ze by inicia¢ni zdnr nebyl v daném kulturnim prostoru autochtonni a Ibn Sind nemél kde
Cerpat inspiraci; pravy opak dokazuje pfibéh Muhammadova vzestupu do nebes (mirag), jeni predstavuje
klasickou inicia¢ni vizi, a postava Chidra, kterého lze bezpochyby povazovat za zasvétitele par excellence. Za
nejvyznamnéjsi spole¢né téma vsech tfi pribéht povazuji motiv lasky, ktera predstavuje hybny princip
celého vesmiru, ktery diky nému nezadrzitelné sméfuje k Prvni pfi¢iné, tj. Bohu. Laska je tedy v prvni
fadé touhou po dosazeni ontologické plnosti, kterou lze dosahnout jen tim nejzazsim poznanim:
pozninim Boha. V tomto ohledu téma lisky tzce souvisi s problematikou iniciace, nebot’ zasvéceni
znamena téz pohyb, pohyb po vertikile smérem vzhiru, pfechod z jednoho existencidlniho modu do
druhého, zménu ontologického statusu. Tyto dva neoddélitelné dynamické jevy, laska jako princip a
zasvéceni jako proces, stoji v zakladech avicennovského universa: jsoucno nadané liskou vyckava prichodu

zasvétitele (tj. Aktivniho intelektu), aby mu umozinil posunout se na vyssi ontologicky stuper, pficemz
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tento vnéjsi zasah je pfimo vyvoldn mirou pocitované touhy. Zivy, syn Bdictho, Ptdk a Salamdn a Absdl

tedy vypravéji pribéh o lisce k Bohu.
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