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UvOoD

Riznad podobenstvi, pfirovnani a obrazy jsou vétSinou znamé z evangelii.
Nicmén¢ i na mnoha mistech Starého zdkona Bith promlouva k lidem v symbolické feci.
Nejinak je tomu i v prorockych knihach. Bozi sluzebnici proroci ¢asto pouzivali riizna
prirovnani, aby mohli 1épe oslovit své posluchate. Mnoha z nich se tykala vztahu mezi
Hospodinem a Izraelem. Vira v Hospodina byla urcujicim prvkem izraelského naroda,
vztah k nému byl pro existenci tohoto lidu bytostné¢ diilezity, a proto proroci Casto ve
svych feCech zdiraznuji vztah Hospodina k Izraeli a Bozi ¢iny ve prospéch lidu.
Zaroven lidem nastavuji zrcadlo, aby se zamysleli nad svym vztahem k Hospodinu, a
promlouvaji do konkrétnich situaci v zivoté¢ Izraele.

Proroci pouzili obrazy z oblasti Zivota, které¢ byly izraelskému lidu blizké a
dobfe znamé: z manzelského a rodinného souziti, ze zemédélskych praci, ze
spoleCenského usporadani, z ptirody, femesel apod. OvSem dne$nimu ¢lovéku vSechny
obrazy tak samoziejmé a pochopitelné¢ piipadat nemuseji. Pfitom tyto texty v sobé
skryvaji velké bohatstvi. Nesou v sobé vypovéd o Bohu, jsou piedobrazem vztahu
Krista a cirkve, clovéku zijicimu v soucasnosti davaji inspiraci pro spravny zivot, a jsou
tedy stale aktualni. Mnohé znich patfi k nejkrasnéjSim a nejplsobivéjsSim textim
Staré¢ho zakona. Z téchto divodii jsem se rozhodla pro zpracovani tohoto tématu v rdmci
diplomové prace.

Cilem této prace je pomoci exegeze vybranych biblickych texti popsat a
vysvétlit obrazy, kterymi izrael$ti proroci, inspirovani Duchem svatym, vyjadiuji vztah
mezi Hospodinem a izraelskym lidem. Dale je cilem vyvodit z obrazii teologické
poselstvi. Zvlastni zfetel bude dan na obrazy z manzelského a rodinného zivota a ze

zemédélstvi.



1. DUVOD A VYZNAM PROROCKE RECI O HOSPODINU A JEHO LIDU V
OBRAZECH

Riazné obrazy, tykajici se vlastnosti Boha a lidi nebo vzdjemného vztahu Boha a
jeho lidu, se nachazeji nejen v prorockych knihach, ale na mnoha dalSich mistech
Starého zakona.'

Obrazy byvaji vyjadfeny pomoci nékolika literdrnich druhti. Castym vyjadienim
obrazu jsou podobenstvi. I kdyZ jsou zndma hlavné z Nového zakona, jiz ve Starém
zékoné se objevuji. Ceské slovo podobenstvi je prekladem hebrejského bun . Kofen
Sy znamena porovnat, byt podobny, predkladat podobenstvi.? Mdsal v sob& zahrnuje
tii literarni druhy. Mize se jednat o pfirovnani, které je ilustraci z kazdodenniho Zivota.
Dale masal zahrnuje metafory, velmi ¢asta vyjadreni obrazu, které jsou ptipodobiiujicim
vyrokem. A kone¢né se za slovem masal skryvéa podobenstvi ve vlastnim slova smyslu,

které je fiktivnim prib&hem, v némz se objevuji vyrazné kontrasty.’

1.1 Duvody fe¢i o Bohu v obrazech

Dutivodt pro mluveni o Bohu a jeho vztahu k vyvolenému narodu v obrazech je
nckolik. Lidsti autofi Pisma jisté stali pred problémem, jak pfiblizit Boha a jeho
vlastnosti svym vrstevnikéim a dal§im lidem, kdyZ ,,Boha nikdo nikdy nevidél.* Mnozi
lidé vSech dob zazili znameni Bozi pfitomnosti, ale vyjadfit, co prozili, pro n¢ nebylo
jednoduché.’ Izraelité se ve vyjadieni své viry v Hospodina vyhybali dvéma extrémim.
Nechtéli izolovat Boha od svéta do vzdalené nebeské sféry, ani ho zaclenit do svéta
natolik, Ze by tim bylo jeho bozstvi omezeno. Navic izraelskému teologickému mysleni
je cizi mluvit o Bohu abstraktné. Ma-li tedy Izrael fici néco o Bohu, ktery se mu zjevil a
uzaviel s nim smlouvu, musi tak ucinit s konkrétnosti a v kontextu svych déjin, tzn.

pomoci vyrazi, které maji zcela osobni charakter a které maji spojitost s lidskou osobou

"'Napt. Gn 15,17 - Hospodin se zjevuje jako dymajici pec a ohniva pochoden; Ex 33,12-23 - Hospodin
ukazuje MojziSovi sva zada, protoze zadny clovek nemize spatfit Bozi tvaf; Pt 3,12; Dt 32, 6; Ex 4,22-23
Hospodin — otec svého lidu; Sd 8,22; 1 Kron 29,11-12 - Hospodin - kral; 7z 50,6 - Hospodin - soudce; 4
23;7.78,70; 1 Kral 22,17; Z 100,3 Hospodin - pasty¥ Ex 15,3-7; Z 132,6-8 Hospodin — vale&nik.

2 Srov. BOTTERWECK G. Johanes a kol.: Theologishes Worterbuch zum Alten Testament V., Stuttgart:
Kohlhammer, 1984, s. 73.

3 Srov. SCARANO Angelo: Synoptickd evangelia a Skutky. Studijni materidly,
http://ktf.cuni.cz/~scarano/, (17.1. 2007).

* Srov. Jan 1,18.

3 Srov. MASON Rex: Old Testament Pictures of God, Oxford: Regent's Park College, 1993, s. 1.


http://ktf.cuni.cz/%7Escarano/

a stim, s ¢im se Clovek zijici ve starovéku na Blizkém vychod¢ setkdval. Urcitym
feSenim jsou tak na strankach Starého zakona obrazy z bézného zivota, tj. tykajici se
rodiny, vztahu mezi muZzem a Zenou, zemédé€lskych praci, femesel, z pfirody,
spoletenského uspoiadani atd. Casto jsou tyto obrazy vyjadfené pomoci
antropomorfismu, tedy pomoci pfipisovani lidskych rysit Bohu. To v sobé zahrnuje
nejen pojmy, které se tykaji fyzického vzhledu clovéka a jeho projevii, ale 1 subkategorii
antropopatismd, které pfipisuji Bohu lidské city a vasné rGzného druhu (napft. lasku,
milosrdenstvi, zarlivost, hnév).® Pfipisovani lidskych rysti Bohu mé viak své hranice a
nese v sobé nebezpeci snizovani Boha na uroven jeho tvord. I kdyz ma ¢lovék v fadu
stvofeni k Bohu mnohem bliZe nez zvifata, pfesto je rozdil mezi Stvotitelem a ¢lovékem
obrovsky. Navic na vSechno, co by ubiralo Bohu jeho naprostou transcedenci a
redukovalo by ho na pouhé lidstvi, se vztahuje zakaz zobrazovat Boha,” i kdyz by se
jednalo ,,jen“ o pojmova schémata.® P¥isny zakaz zobrazovat si Boha souvisel s virou,
ze Bth je duch a nelze se ho zmocnit ani myslenkové ani obrazové, jak to naznacuji
mista v Pismu mluvici o vidénich® ¢&i sly§enich'® Hospodina, kde postava Boha neni
nijak popisovana. Druhym argumentem pro zdkaz zobrazovani Boha byla vira v to, ze
Buh je Stvotitelem vSeho viditelného, takze veSkeré soucasti ptirody jsou od Boha
odligeny a nemohou ho zpfitomnit."’

Z téchto diivodu se Casto objevuje tvrzeni, ze Biih je natolik odlisny od lidi, Ze je
lépe formulovat, co Bith neni (via megativa), protoze nemize byt omezen naSim
omezenym bytim a mohli bychom si o ném udé¢lat faleSné ptedstavy. Buh se totiz
nesklada z zadné stvotfené materie, tedy je nehmotny, je nevyslovitelny, protoze se neda
popsat pomoci jazyka. JenZe charakterizovat Boha jenom tim, co nebo kdo Blh neni,
zaroven znamena odejmout ho z jakéhokoliv lidského redlného poznani. A tato pfisna
via negativa by pak méla velmi blizko k agnosticismu. '?

Izraelci vSak byli velice vynalézavi a odvazni ve svych vyjadienich o Bohu. Na
strankach Starého zékona se tak mizeme setkat s mnoha metaforami a podobenstvimi,
které o Bohu vypravi obraznym jazykem. N¢které obrazy jsou ndpadné podobné nebo

dokonce shodné s obrazy boZstev okolnich narodt starovékého Blizkého vychodu. Zde

% Srov. HREBIK Josef: Bith jako subjekt radosti ve Starém zdkoné, in: Sbornik Katolické teologické
fakulty. Sv. 5 Vyd. 1.Praha: Karolinum, 2003, s. 178-179.

7 Srov. Ex 20.4.

¥ Srov. HREBIK: Biih jako subjekt radosti, 178.

? Srov. Ex 24,9-18; Ex 33,12-23; 12 6,1-8

Srov. 1 Sam 3,1-13

"' Srov. NOVOTNY Adolf: Biblicky slovnik, Praha: Kalich, 1992, s. 528.

12 Srov. MASON: op. cit., s. 1-2.



se nabizi otazka, jestli je pouzivani obrazi v mluveni o Bohu ospravedlnitelné, protoze
pouzitim antropomorfismti a jinych pfirovndni bychom Boha mohli omezit v jeho
transcedenci nad svétem. Takovéto omezeni pak byva povazovano za modlosluzbu. Ale
kdyz chceme mluvit o nécem, co presahuje nase poznani a zkuSenosti, musime zacit od
toho, co vime. A tady se pravé otevira prostor pro jazyk analogii, metafor a
podobenstvi."® Navic Bih se pii svém sebezjeveni pomoci riiznych obrazii a metafor
svému lidu ukazuje, ale zaroven tim i sebe sama zahaluje, protoZze metafory o Bohu
vypovidaji pravdivé, ale ne doslovné, a tak ponechavaji BoZzi tajemstvi tim, co pro
&loveka je.'

Starozakonni obrazny jazyk pro Boha je vyrazné osobni. Je to logické, protoze
byti Stvofitele 1 clovéka ma osobni povahu, a proto vztahy mezi lidmi také oteviraji
dvefe ke vztahu s Bohem. Proto je vétSina obrazii z oblasti mezilidskych vztaht a
z lidskych zkuSenosti s okolim a pomoci nich se autofi snazi vyjadfit néco z Bozi
prirozenosti. I neziva véc (napt. skala) je pouzita jako vyraz objektu, se kterym maji lidé
zkuSenosti a maji k nému néjaky vztah, skdla je pro né¢ symbol pevnosti, sily a
spolehlivosti. Navic &lovk byl stvofen k obrazu Bozimu.'> Tento ver§ mimo jiné
ukazuje, Ze existuje n¢jaky kontaktni bod mezi clovékem a Bohem. Nase lidstvi se pak
stalo sférou Boziho sebezjeveni.'® Stary zékon se timto stal jedine¢nym dilem ve
staroveéke literatuie diky mnoZzstvi a obsahu svych metafor, pomoci kterych se snazi

popsat Boha a lidskou zkugenost s nim."’

1.2 Vyznam obrazu

Obrazy nejsou pouze informativni. VétSina obrazl, které mluvi Bohu, vyjadiuji
vztah a volaji po odpovédi. Jestlize tedy naptiklad ¢teme, Ze Biih je otec, tak toto Bozi
otcovstvi predpoklada nas postoj syna ¢i dcery a miizeme se ptat sami sebe, jestli Bohu
davéirujeme a poslouchame ho, jako dit€ posloucha svého otce. Nebo kdyz se na
strankach Pisma docitame, Ze Bih je pastyf svych ovci, vola to po tom, abychom se
zeptali, jestli se Bohem nechdme vést a jestli jdeme za nim. A protoze vztah ma

nesmirny vyznam pro na$i lidskou zkuSenost, starozdkonni obrazy nam umoznuji

13 Srov. MASON: op. cit., s. 3.

' Srov. HREBIK Josef: SZ aktivné 1. Jaké existuji klice k porozumeéni Starému zdkonu?,
http://ktf.cuni.cz/~hrebik/SZaktivnel.doc, (2. 10. 2007).

"* Srov. Gn 1,27.

' Srov. MASON: op.cit., s. 4.

7 Srov. tamtéz, s. 5-6.


http://ktf.cuni.cz/%7Ehrebik/SZaktivne1.doc

porozumét nam samym.'® Krom toho tyto vyrazové prostiedky podporuji ve &tenafi
obrazotvornost a fantazii, pomahaji mu ptedstavit si to, o ¢em ¢te. Vtadhnou ¢tenare do
déni, vyvolavaji rizné pocity a emoce, podporuji jeho empatii vici aktérim v textu,
vybizeji k zaujmuti postoje k véci, apeluji na vérnost Hospodinu. Clovék rozjimajici nad
starozakonnimi obrazy v nich mize najit radost ze stalé Hospodinovy naklonnosti viici
jeho lidu ¢i1 smutek nad ,klopytnutimi® Izraele, ktery muze c¢tendfe motivovat
k rozhodnuti, Ze se nechce dopustit stejnych chyb a ze chce néjakym zpisobem opétovat
Hospodinu jeho ptizen, tj. dat se do jeho sluzeb, zit podle jeho ptfikdzani, naslouchat
mu, plnit jeho viili, uctivat opravdu jen jeho jako jediného Boha a nehledat si jiné bohy,
ktefi cloveku stejné nijak nepomohou.

Metafory a symboly hraji v bézné poezii jen estetickou roli, ale nadbozenské
symboly, analogie a obrazy pouzit¢ v Pismu volaji k zdvazné odpovédi. Proto prave
proroci, ktefi méli lidem pfipominat vérnost Hospodinu a jeho piikdzanim, pouzivali
obrazny jazyk tak hojné. Podobné¢ jako v Novém zakoné¢, kdyz se objevuji vyznani jako
Péan nebo Syn BoZi, tyto tituly neslouZi jen k osvétleni toho, kdo je JeZis, ale ma se tak
vyjadfit 1 vira v Krista a oddanost ke Kristu. Vyznam obrazi tedy nespociva ve funkci
»informatori®, ale jsou poslem viry a potravou pro zbozny zivot ve vztahu s Bohem.
Nicméné obavy z nadhodnocovéani antropomorfismii a varovani pfed nimi, ktera se
objevuji pfimo i ve Starém zakong, jsou opodstatnénd a pii vykladu starozdkonnich
obrazii Boha bychom je méli mit na zieteli, protoZe nage fe¢ o Bohu ma své limity. "’

Obrazli Boha a jeho lidu je ve Starém zakoné¢ mnoho a podilelo se na nich
mnoho autorti. Pfi snaze o popis néjaké osoby ¢i udalosti se vzdy vplizi néjakeé
subjektivni elementy. Kdyz nékolik malifG maluje portrét jistého clovéka, pfi porovnani
portréti zjistime, ze rizni umélci vidi piedlohu jinak. Kazdy malif totiz odhaluje jiny
aspekt zjevu, charakteru a osobitosti ¢lovéka. Avsak ¢lovek je tak spletita bytost, ze by
bylo tézké vybrat, ktery obraz je nejpravdivéjsi. Kdyz se toto da fici o obrazech ¢lovéka,
tim vice to plati o obrazech Boha. Zadny obraz nemtize Bohu piesné odpovidat. On je
ptilis veliky na to, aby byl uvéznén v naSich lidskych ptedstavach a zkuSenostech. Proto
potfebujeme mnoho obrazl, kazdy dalsi pak dopliuje nedokonalost a necelistvost
jinych. Tak kuptikladu obraz Boha jako milujiciho snoubence ¢i manzela by mohl vést
k jisté ochablosti a sentimentalité, jestlize bychom si neuvédomili, ze Bih je také nas

soudce. I pfes velky pocet obrazii ndm Biih stile zGstava tajemstvim, protoze vSechny

18 Srov. HREBIK: SZ aktivné 1; MASON: op.cit., s. 6.
"% Srov. MASON: op.cit., s. 6-7.



nasSe obrazy jsou neuplné. V obrazech mizeme néco z tajemstvi Boziho zahlédnout, ale
£ 20

jeste ho nevidime tvaii v tvai.”™ Proto obrazy vypovidajici o Bohu a jeho lidu nelze
pouzit jako opérné body pii dokazovani existence Boha, nedaji se pouzit jako
ontologicky argument. Popisy Boha jak je nalézame ve Starém i v Novém zakoné jsou
viak objektivnim svédectvim viry v ramci zidovské i kfestanské tradice.?’

Jednotlivé knihy a cely kdnon Starého zakona se utvately velmi pozvolna. Na
jeho vzniku se podilelo mnoho tradic a Ize ve Starém zakon¢ sledovat urcity vyvoj, nez
se dospélo ke konecnému pokladu. Kdyz dobfe sledujeme cestu, jak tyto knihy
vznikaly, objevime i zplsob, jak Bozi slovo bylo vnimano v urcité generaci spolecenstvi
Boziho lidu, jak bylo zjeveni pouzito a nasledné jak mu byl dan pozd¢ji novy vyznam.
Kdyz vstoupime do tohoto procesu hlasani a znovuhlasani Boziho slova, jsme schopni
prevést Bozi slovo obsazené ve Starém zékoné do nasi doby a nageho Zivota.?

Jednotlivé obrazy je potieba sledovat v celém spektru starozakonniho svédectvi.
Bohatym dédictvim Starého zdkona je jak jeho mnohost, tak i jeho jednota. Studium
Staré¢ho zdkona je velice dulezité pro pochopeni Nového zakona, protoze starozédkonni

obrazy byly vyZivujicim prvkem Zidovstvi a vrhaji svétlo na postavu JeZiSe z Nazareta a

na rané kiestanské interpretace jeho Zivota a dila.”

1.3 Ridzna pojeti obrazu

Pfirovnani a podobenstvi mohou mit mnoho vyznami. Tak napiiklad vyrok:
,Jsem jako zeleny cypris® (Oz 14,9) mize znamenat, ze tento strom dava stin a
ochranu. Nebo muze byt cypfis symbolem svézesti a zivosti. Nékteti chapou tento obrat
jako nardzku na strom Zivota v r4ji, jini ho zase spojuji s Baalovym kultem, ktery mél
zajistit zivost a plodnost. Tato mnohost moznych vyznami a asociaci predstavuje
znaéné tézkosti pii vykladu metafor. Ale ktery vyklad je ten pravy a proc¢?

V pribéhu mnoha let studia Pisma svatého se vyvinulo u odbornikii né€kolik
zpisobi pristupu ke starozdkonnim obraziim. Prvnim z nich je rétorické ¢i lingvistické
pojeti. Metafory jsou chapany jako stylistické prostiedky k obohaceni a okrasleni

jazyka, které slouzi k pfimému osloveni posluchade a k probuzeni emoci, ale

> Srov. 1 Kor 13,12.

I Srov. MASON: op. cit., s. 7-9.

2 Srov. HREBIK Josef: Vseobecny tivod do Pisma svatého,
http:/ktf.cuni.cz/~hrebik/vseob uvod 2.html, (15. 3. 2005); HREBIK Josef: Specidini iivod do Starého
zakona I1, http://ktf.cuni.cz/~hrebik/spec_uvod 2.html, (15.3. 2005); MASON: op.cit., s. 9.

2 MASON: op.cit., s. 10.


http://ktf.cuni.cz/%7Ehrebik/vseob_uvod_2.html
http://ktf.cuni.cz/%7Ehrebik/spec_uvod_2.html

nepftispivaji k logickému objasnéni skute¢nosti, spiSe je zastinuji. Vyraz, ktery je pouzit
k pfirovnani, mize byt nahrazen jinym liter&rnim obratem diky analogii. I samotné
pouziti pfirovnani je zaloZzeno na analogii. Proto je dilezité zkoumat i floru, faunu,
zvyky a hodnoty, které stoji v pozadi metafor. Studie zabyvajici se v posledni dobé¢
starozakonnimi metaforami ukazuji, ze autofi knih Starého zdkona si naplno
uvédomovali, Ze pouzivaji metaforicky jazyk. Obrazy Boha jsou tedy podle tohoto
sméru povazovany za ucinny nastroj komunikace, ktery je jevem ryze jazykovym, a
nelze je chapat ve vlastnim, nybrz v pieneseném smyslu.**

Jinym pojetim je mytologicka ¢i kultickd interpretace, ktera stoji na faktu, ze za
metaforami a podobenstvimi Blizkého vychodu se skryva dlouhé tradice, ktera ma Casto
magické a kultovni kotfeny. Takze naptiklad Hospodin je ve vySe zminéné metafoie o
zeleném cypfiSi podle tohoto pojeti bih plodnosti reprezentovany stromem. Tato
metoda tedy nebere metafory jako jazykové prostfedky, ale jako vnéjsi skutecnosti
v mytologickém svété, které vstupuji do procesu vzniku textu.*

Metafory mohou byt té¢z vykladany vzhledem k ikonografii. Toto pojeti vychazi
z presvédCeni, ze jak obrazy vytvarného uméni tak slovné vyjadiené obrazy jsou
soucasti kultury a jsou interpretaci svéta. To znamena, Ze obrazy musi byt vykladany
s ohledem na pouziti v riznych kontextech a vzhledem k obvyklym zplisoblim pouziti.
Realie tehdejsiho svéta a zivotnich situaci, které jsou pouzity jako néstroje metafory,
slouzi jen jako skutecnost, kterd byla vnimana autorem metafor. Ale ikonografie
nemuze byt rozhodujicim faktorem ve vykladu slovnich obrazili, protoze literatura ma
svou vlastni tradici, kterd nemusi jit soub&zné& s vytvarnymi obrazy.”

Literatura ke starozakonnim obrazim tedy byla ovlivnéna rétorickym ¢i
lingvistickym podanim, které¢ povazuje metafory za ozdobu jazyka, mimolingvistickymi
kategoriemi, jako jsou kultické, mytologické ¢i ikonografické faktory, které chapou
metafory jako doslovné vyjadfeni skuteCnosti ze svéta mytologie, ikonografie atd.

Posledni dobou ptfevazuje zkoumani metafor z hlediska lingvistického.

* Srov. OESTREICH Bernard: Metaphors and Similes for Yahweh in Hosea 14,2-9 (1-8), Frankfurt am
Main: Peter Lang, 1998, s. 17-18; 25.

> Srov. tamtéz, s. 19-21.

%% Srov. tamtéz., 5.21-22.
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2. OBRAZY Z RODINNEHO ZIVOTA

2.1 Hospodin jako otec Izraele

Hospodin neni ve Starém zakoné nazyvan otcem pfili§ ¢asto, nejinak je tomu i
v prorockych knihach. Nicméné myslenka Boziho otcovstvi se objevuje v celé historii
izraelského naroda a v riznych starozakonnich knihach.”” Nékdy je otcovsky vztah
vyjadfen tim, Ze izraelsky narod je nazyvéan syny Hospodina. VétSinou jde o kratka
pfirovnani. V nekterych piipadech se jednd o povzbuzeni a ujisténi o Hospodinové
naklonnosti a péci o lid a jeho moudrém napominani, nékdy se jedna spiSe o narek nad
neposluSnymi a uminénymi syny. Nicméné autofi Pisma byli dosti opatrni v nazyvani
Hospodina Otcem, protoze v mytech okolnich narodu Casto vystupuje bith jako otec a
tento pojem byl vyrazn& biologického charakteru a souvisel s kulty plodnosti.”®

Kdyz se fekne otec nebo otcovskd laska, Clovéku se patrné vybavi vedeni a
vychova ditéte tak, aby se mu v Zivoté a ve spolecnosti co nejlépe dafilo, coz souvisi
také s obasnym pouzitim diraznéjSich vychovnych prostfedkil a s pfisnosti. Pfesto je
jasné, ze, 1 kdyz se pfistup otce k ditéti nevyznacuje takovou jemnosti, jaké se mu
dostava od matky, otec ma své dité rad a chce pro néj to nejlepsi.

Spolecnost ve starovékém Izraeli byla jednoznacné patriarchalni, 1 kdyz nckteré
zeny vyrazné uplatiovaly svilj vliv na spolecnost. I v izraelské rodiné méli samoziejmée
dominantni postaveni muzi - otcové. Otec byl stfedem rodinného kruhu a mél
rozhodujici postaveni pana v rodiné. Muz byl panem své Zeny. Jako otec mél naprostou
pravomoc nad svymi détmi, dokonce 1 nad svymi Zenatymi syny a jejich manzelkami,
pokud stale bydleli v otcové domé, vSichni ¢lenové rodiny k nému byli vazani tictou a
poslusnosti.”

Slovo otec se pouzivalo i v Sir§im smyslu. Abraham je nazyvan otcem mnohych
narod™ a je tak povaZovan za praotce mnoha dalich generaci &i predchidce ve viie
v Hospodina. V o néco uz§im smyslu je nazyvan otcem Jakob, kterého tak tituluji dalsi

tfi generace jeho potomkd, pficemz tato Jakobova rodina patrné nezahrnuje pouze jeho

" Srov. HREBIK Josef: Zjeveni Boha Otce ve Starém zdkoné, in: MKR Communio 2 (1997), 163-170, s.
163.

28 Srov. HREBIK Josef: Zjeveni Boha Otce ve Starém zdkoné, s. 163; KAISER Otto: Isaiah 1 — 12. A
Commentary. Philadelphia: The Westminster press, 1972, s. 8.

» Srov. HREBIK Josef: Zjeveni Boha Otceve Starém zdakoné, s. 166-167; MASON: op. cit, s. 46.

3 Srov. Gn 17,4-5.
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déti, vnuky a pravnuky, ale pravdépodobné i cely ,,dim Jakobiv véetné sluzebnikd,
cizinct, vdov a sirotkil, ktefi byli v Jakobové roding pod jeho ochranou.’!

Ctit otce a matku je lidem uloZeno v desateru.*® Pro vyraz ,ctit“ je v hebrejiting
pouzit kofen 7123, ktery ve svém zakladnim smyslu znamena ,byt t&zky«.>> Ctit tedy
vyzaduje, aby byla dotyénému pfizndna cela ,,véha* diistojnosti, jakou jeho postaveni
s sebou nese, tedy v ptipad€ rodict jsou synové a dcery povinni mit své rodice v ucte,
poslouchat je a poddat se jejich autorité.**

Otcovstvi ve starovékém Izraeli se vSak zdaleka nevyznacCovalo pouze
autoritativnim nebo dokonce despotickym postojem otce k détem. Za samoziejmost se
povazovala také otcovska laska k détem,” odpovédnost za pédi o déti a jejich
ochranu.*

Pojmenovani boha jako otce nebylo vysadou Izraelského lidu. I v okolnich
narodech starovékého Blizkého vychodu tomu tak bylo, jak to dokazuji sumerské a
akkadské nabozenské hymny, nalezené v Ninive, které pochézeji ze 7. stoleti pt. Kr.
V egyptské literatute je blth Amon-Re nazyvan otec otcii vSech bohti. Farabn Thutmos
III. (15. stoleti pt. Kr.) popisuje sebe sama ve vitézném hymnu jako syna a mstitele
Amonova. V podobném duchu hovoii i ndbozenské texty Kenaancii, ktefi byli
Izraelitim nejblize a znacné€ je ovliviiovali. Nejvyssi bih El je nazyvéan otec lidstva a
zv1astnim zptisobem také otec krale.”’

Obraz vztahu mezi otcem a syny pouziva prorok 1zajas hned na zacatku knihy.

,,Slyste, nebesa, naslouchej zemé, tak promluvil Hospodin:

"Syny jsem vychoval, pecoval o né, ale vzepreli se mi.

Vul zna svého hospodare, osel jesle svého pana,

mne vSak Izrael neznd, miyj lid je nechapavy.”**

1zajas pii slavnostnim shromazdéni ohlaSuje dosti tvrdymi slovy neradostné
poselstvi o soudu nad Izraelem. Nebe a zemi si Hospodin vold za svédky toho, ze
dodrzel smlouvu, kterou ze své svobodné viile uzaviel se svym lidem, a tudiz mize

vyzadovat od Izraele poslusnost. Hospodin pecoval o sviij lid, vychovaval ho jako otec

3 Srov. MASON: op. cit., s. 46 - 47.

32 Srov. Ex 20,12.

33 Srov. PIPAL Blahoslav: Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdakonu, Praha: Kalich, 1997, s. 74.

3* Srov. MASON: op. cit., s. 47.

35 Jak to dokladaji napt. slova zalmu: ,,Jako se nad syny slitovava otec, slitovava se Hospodin nad témi,
kdo se ho boji. “ (Z 103,13) nebo naiek Jakoba nad ztratou milovaného syna Josefa (srov. Gn 37,34-35).
3% Srov. MASON: op. cit. s. 48-49.

37 Srov. MASON: op. cit. s. 51-53.

¥1z1,2-3.
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vychovava své syny, udé€lal pro sviij lid mnoho pozoruhodnych a mocnych ¢inti: vyvolil
si svij lid, vyvedl jej z egyptského otroctvi, na Sinaji s nim uzaviel smlouvu, dal mu sva
ptikdzani a daroval mu zemi, ve které ho za Davida a Salomouna pozvedl k moci a
vaznosti mezi okolnimi narody. Ale Izrael Hospodina neposlouchd, neda se jim vést, je
mu nevérny, klani se cizim bohtim. Chova se jako nevdécné dité, které si nevazi péce
svého otce a vSeho dobrého, co mu otec dal, ma svou hlavu a vede Spatny zplsob
zivota, ktery ho ptivede do zdhuby. Bozi lid ve své zatvrzelosti dosel tak daleko, ze 1 vil
a osel, zvifata, kterd jsou symbolem hlouposti, jsou schopni jednat moudfeji — znaji
svého hospodare, tj. divetuji mu a poslouchaji ho. Znat Boha znamena pro lidi nejen
v&dét, co Bith pozaduje, ale podle toho se i chovat.*”

", Béda synové umineni, je vyrok Hospodiniiv, uskuteciiujete zamery,

ale ne moje, uzavirate zavazky, ale ne v mém duchu, vrsite hiich na hrich.

Odchdzite a sestupujete do Egypta, ale mych st jste se nedoptali.”*

Tento uryvek mluvi v podobném duchu jako ptedchozi. Izrael by mél uznavat
Hospodinovu autoritu a byt mu poslusny. Izraelci se vSak chovaji jako svéhlavi
neposlusni synové, kjejich ndpravé nepomadhaji ani tresty, jejich nevérnost vici
Hospodinu stale stoupa. Hledaji pomoc ne u Hospodina, ale v Egypté, ktery byl pro né
stalym zdrojem pokuSeni - jednak pro své bohatstvi a kulturu a jednak pro své
nabozenstvi. Kazdé spolCovani s Egyptem bylo znamkou toho, Ze lid zapomind na
Hospodina a hledd pomoc u egyptskych bohi. Prorokova vystraha a kritika je namifena
hlavn¢ proti judskym velmozim, ktefi hledaji ochranu pied asyrskymi néjezdy u
Egyptand. Prorok chce poukazat na fakt, Zze spojenectvi s Egyptem by bylo svéhlavé
jednani proti Hospodinové vuli a k provinéni se lehkomyslnosti a nedbanim na Bozi
slovo by se tak pfidala jests i vzpoura proti Bohu.*!

"Toto pravi Hospodin, Svaty Izraele, jeho tviirce:

., Ptejte se mé na ty véci, které prijdou!

Ohledné mych synu, dila mych rukou, budete mi néco prikazovat?

Zemi jsem ucinil jé a clovéka na ni jsem stvoril."*

V tomto uryvku zaznivd Hospodinovo otcovstvi z hlediska jeho stvofitelské

aktivity. Hospodin stvofil nebe i zemi, je tvircem, a tedy i otcem, nejen Izraele, ale i

3% Srov. BIC Milos a kol.: Stary zakon. Pieklad s vykladem. Svazek 11. — Izajas, Praha: Kalich, 1982, s.
20; KAISER: Isaiah 1 — 12, 8.

17 30,1-2a.

1 Srov. BIC a kol.: 1zajas, s. 184; KAISER Otto: Isaiah 13 — 39. A Commentary. Philadelphia: The
Westminster Press, 1984, s. 284-285.

21745, 11-12.
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celého lidstva, je Panem nad veskerym tvorstvem, nad déjinnymi uddlostmi. Prorok
ukazuje na stvofitelskou aktivitu Boha jako na soucast dé&jin spasy. Uryvek totiz patii do
perikopy o perském krali Kyrovi, ktery je zde oznacen jako Hospodinliv pomazany a
ktery ma byt Hospodinovym ndstrojem k vysvobozeni Izraelcii z Babylona. O stvofeni
svéta Hospodinem se mluvi na vice mistech Starého zakona.” Ale v zadném textu,
ktery vznikl pfed exilem nebo v dobé exilu, neni pouzit obraz Boha jako otce
v souvislosti se stvofenim.**

Dalsi vyznamnéjsi perikopou, ve které je Izraelsky narod nazyvan syny, je u
Tritoizajase.

., Prohlasil: "Vzdyt oni jsou miij lid, synové, kteri nebudou klamat."

Stal se jim spasitelem. “*

Od v. 7 je kapitola 63 pisni a modlitbou lidu, ktery se konecné¢ rozpominéd na
Hospodinovy velké ¢iny, které jsou dokladem jeho milosrdenstvi viici Izraeli. Zaroven
je text upénlivou prosbou, aby se k vyvolenému lidu Hospodin sklonil i v pfitomnosti a
vysvobodil ho. Biih se znovu hlési ke svému lidu, ktery stvofil a uzaviel s nim smlouvu.
Nazyva je syny, sklada v né diveru, Ze uz se poucili ze svych chyb a budou upiimné
zachovavat Bozi pfikazani. Jako spasitel Blh jednal tim, ze svlj lid zachranoval a
obdarovaval béhem rtiznych historickych situaci, piimo vstupoval do jejich ud¢lu,
poméhal jim v jejich utrpeni a t&Zkych zkouskach.*°

Jesté vymluvnéjsi je uryvek, ktery stoji o nékolik versa dal.

., Pohlédni z nebes a podivej se ze svého svatého, proslaveného obydli!

Kde je tvé horleni a bohatyrska sila?

Tvé cituplné nitro a tvé slitovani jsou mi uzavieny?

Jsi prece nas otec!

Abraham nds neznd, Izrael, ten o nds nevi.

Hospodine, tys nas otec, nas vykupitel odeddvna, to je tvé jméno.

Proc jsi nas nechal zbloudit, Hospodine, ze svych cest?

Zatvrdil jsi nase srdce, aby se té nebdlo. Navrat se kvuli svym sluzebnikiim,

kvuli kmenum svého dédictvi!

Docasné si tvuj svaty lid priviastnili, tvou svatyni poslapali nasi protivnici.

# Napt. Gn 1 —2; 9,6-7.

* Srov. BIC a kol.: [zajds, s. 287; MASON: op. cit., s. 58; McKENZIE John L.: Second Isaiah, New
York: Doubleday& Company, Inc., 1981, s. 79; WESTERMANN Claus: Isaiah 40 — 66, 6. vyd., London:
SCM Press Ltd. 1985, s. 165.

“ 12 63,8.

* Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 395; WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, s. 387-388.
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My jsme tvoji odedavna. Jim jsi nepanoval, nazyvani nebyli tvym jménem.
Kéz bys protrhl nebesa a sestoupil dolii, hory by se pied tvou tvari potdcely. “*

Tato naléhavé slova se ozyvaji z Ust stale tézce zkouSeného lidu, na ktery potad
doléhaji tézkosti zivota exilu. ,,Svaté proslavené obydli“ neznamend, ze by Hospodin
mél vybudované néjaké honosné sidlo, jak je to n¢kdy popisovano v mytech, ale ze
prosba modliciho se ¢lovéka si musi prorazit cestu do Hospodinova svrchovaného
kralovstvi, které je odd€leno od pozemskych i8i. Lid proziva tézkosti vyhnanstvi a citi
se opustény, jakoby Buh lidu odnal svou milost. Prosba, aby Hospodin shlédl z nebe, je
tisnivym volanim o ptiklon Bozi ke svému lidu a o novy vztah, ve kterém by Hospodin
zasahl a zménil ndro¢ny ud€l lidu. Lid se rozpomind na Hospodinovy skutky
v minulosti, na projevy jeho horlivé lasky. Pfipominani starych tradic o praotcich a o
Hospodinové péci o n¢ se stalo zdrojem nové nadé€je pro vyhnance v Babylonu. Mluvilo
se o Abrahamovi, Izdkovi, Jdkobovi-Izraelovi a jeho synech, ale zaroven si izraelsky lid
zacal uvédomovat, ze jen Hospodin je jeho opravdovym a jedinym otcem, ktery si ho
vyvolil a vytvofil si zn¢j svij lid. Hospodin je Otcem Izraele v jiném smyslu nez
Abraham nebo Jakob. On je Stvofitelem Izraele, vyvolil si ho za sviij lid, je Zivym
Bohem, ktery je lidu nablizku, vidi situaci svych vyvolenych, a proto k nému mize
Izrael s diivérou volat.*® Toto vyznani se znovu objevuje i dale:

,,Ale nyni, Hospodine, tys nas Otec!“¥

puvodu zvySe zminénych praotci mélo smysl pouze v pfipadé, kdyz se tim
pfipominalo, ze jak lid, tak praotci vdéci za své ziti jen Hospodinu. Naznakem, ze

v textu dochazi k prechodu od natrku k postoji divéry, je 1 v odporovacim smyslu na

zacatku verSe v hebrejském textu. Izrael si pfizndva svou hiiSnost, chape, ze do nesnazi
se dostal vlastni vinou, ale sam si z nich nepomiize. To, Ze Izraelci zbloudili z Bozich
cest, posuzuji jako sou¢ast Hospodinova soudu nad nimi. Ze stejné, jako kdysi srdce
faradna,” zatvrdil Hospodin srdce svého lidu. Av3ak lid ted’ sklad4 nad&ji v Hospodina,
veti, ze on je jediny, kdo ho op€t mize vysvobodit a zménit jeho tdél. Hospodinova
laska klidu neustala, ani kdyz nepratelské narody znicili Hospodiniv chram

v Jeruzalémé. 1 kdyz je Blh na Cas pustil k vladé nad svym svatym méstem, Izrael

412 63,15-19.

* Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 397, WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, s. 393-394.
Y1z 64,7.

3 Srov. Ex 7 —11.
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nepiestal byt lidem Hospodinovych zaslibeni a lidem smlouvy, Hospodin Izraelce
nevyménil za neptatelské narody. Ty byly jenom Hospodinovym vychovnym
nastrojem.”’
Dalsi zminky o Hospodinové otcovském vztahu k Izraeli je u proroka Jeremjase.
,, Coz ani ted’ ke mnée nezvolas: "Miij Otce, tys byl viidce mého mladi? 132

Prorok Jeremjas putsobil jeste pied exilem. S bolesti pfipomind lidu jeho
provinéni a ohladuje zkazu Jeruzaléma.” Ve 3. kapitole tento muz BoZi piirovnava
modlosluzbu lidu k rozlukové praxi a k nevérnosti zeny. Bozi napominani a ptikazani
lid bere jako otravny dozor a hlidani. Zd4 se, Ze lidu se nechce pochopit, ze Bih se
k nému sklani jako otec a Ze soucasti jeho otcovské lasky je napominani a trestani svych
vzdorovitych déti, aby pochopily, co je dobré a co Spatné, co maji d€lat a co ne. Bih se
od svého hiisného lidu neodvratil, ale davd mu ptileZitost, aby zavzpominal, jak ho Bih
vedl svymi pfikdzdnimi a mocnymi Ciny. Slovo vidce je prekladem hebrejského slova
qnbrs, které ma celou fadu vyznamu — krotké zvite, dobytce, hovadka, spolecnik, pfitel,
hlava rodiny nebo kmenu. Jeremjas tak mistrné vybral vyraz, ktery naznacuje, jak
mnohymi zptisoby Hospodin svému lidu slouzil. O to horsi se jevi odklon Izraele od
Hospodina.™

., Muj lid je posetily, nezna se ke mné, jsou to synové pomateni, nemaji rozum.

Jsou moudri, ale ke zléemu, dobro konat nedovedou. «3

Prostfednictvim Hospodinova vyroku Jeremjas bez obalu kara lid pro jeho
znacnou posetilost. Znat Hospodina zasahuje lidsky rozum, cit 1 viili, umoznuje ¢lovéku
odpovidat Bohu a celym svym bytim se mu oddat. Poznani Boha v$ak bylo u mnoha
Izraelct dosti povrchni. Stali poSetilymi, protoze jen poznani Boha vede c¢lovéka
k moudrosti. Vyvoleny lid se chova jako uminéné dité, kterému chybi proziravost a
nevidi, Ze to s nim otec mysli dobte, kdyz ho vychovava. Chybi mu odpovédnost, svych
schopnosti pouZziva k pachani nepravosti, misto aby vykonalo néco dobrého. Jerem;jas

ukazuje, ze kdyz lidska moudrost mysli jen na sebe, stava se posetilosti a vede cloveka

do z&huby.”

> Srov. BIC a kol.: Izajas, s. 398; WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, s. 397.

52 Jer 3.4.

3 HREBIK: Specidini iivod do Starého zdkona II.

> Srov. BIC Milos a kol.: Stary zdkon. Preklad s vykladem. Svazek 12. — Jeremjds - Plac, Praha: Kalich,
1983, s. 20; PIPAL: op. cit., s. 19; THOMPSON John Arthur: The Book of Jeremiah, Grand Rapids: Wm.
B. Eerdmans Publishing Co., 1980, s. 228.

> Jer 4,22.

*6 Srov. BIC a kol.: Jeremjds, s. 47; THOMPSON: op. cit., s. 228-229.
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V kapitolach 26 — 35 knihy proroka Jeremjase jsou zachycena proroctvi utéchy.
A 1zde Hospodin lidu pfipomina svou otcovskou lasku.

., Prijdou s placem a s prosbami o smilovani, ja je povedu.

Dovedu je k potokum, jez maji vodu, cestou primou, na niz neklopytnou.

Budu Izraeli otcem, Efrajim bude miyj prvorozeny. “’

Hospodin dava nadé¢ji svému lidu, Ze ho nezavrhne, ale opét se o néj bude starat.
Zaridi, aby se lid vratil — jak geograficky do své zemé, tak i tim, Ze se lid kajicné navrati
k Hospodinu.”® Lid pozna svou nepravost a bude prosit svého Boha o smilovani.
Hospodin slibuje, ze nedopusti, aby izraelsky narod stradal tim, ze se opétovné odkloni
od Boha k hiiSnému Zzivotu. Hospodinovu néklonnost bude moci obzvlasté pocitit
severni Izrael, ktery bude diky tézkostem v zajeti proc¢istén, aby byl schopny se navratit
na Hospodinovy cesty a poznat Hospodinovo vysvobozeni. Oznaceni Izraele jako
prvorozené¢ho vyjadiuje, Ze Hospodin mu bude prokazovat tu samou otcovskou lasku
jako v minulych stoletich.>

Kréasny obraz otcovské lasky Hospodinovy mtzeme najit i u proroka OzeasSe, 1
kdyz tento muz Bozi pouziva k popisu vztahu mezi Hospodinem a Izraclem hlavné
vztah mezi muzem a Zenou.

., Kdyz byl Izrael jesté mladeneckem, zamiloval jsem si ho,

zavolal jsem svého syna z Egypta. “*

Nejen tento vers, ale cela tato kapitola mluvi o BoZim soucitu. Izrael je zde

hebrejsky oznaden jako T3 coz znamena chlapec, hoch nebo mladenec.®' Na nékterych

jingch mistech Pisma toto slovo oznatuje spise mladence, mladika.” Ale podle
nasledujicich verSu se tady jedna spiSe o malé dité, které Hospodin ,,naucil chodit®.
Buh skrze proroka Ozease dale vyslovuje, co vSechno pro ,,svého syna“ udélal. Opét je
zde ptipominan hlavni Hospodiniiv spasny €in - vyvedeni z Egypta. Izrael byl v tu dobu
jako bezbranné a bezmocné malé dité. Bih se ho tehdy ujal a vyvolil ho za svij lid.
Naucil lid ,,chodit™ po cesté svych piikdzani, po cesté svobody a lasky. Biih ke svému
lidu promlouval skrze své sluzebniky proroky, 1éCil ho a uzdravoval. Tahl Izraele

lidskymi provazky, provazky milovani. Sloveso U , které je zde pouzito, znamena

> Jer 31,9.

% Srov. MASON: op. cit., s. 65.

% Srov. BIC a kol: Jeremjds, s. 185-186;THOMPSON: op. cit, s. 570.

0z 11,1.

% Srov. PIPAL: op. cit., s. 110.

52 Napt. je tak oznadovan Izak (Gn 22,12); mlady kral Salomoun (1Kral 3,7) nebo prorok Jeremjas (Jer
L,5).
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nejen tahat, ale také ,.trp&livé nakladat & mit trp&livost.® Jako laskavy hospodaf sniméa
jho ze svého dobytcete, které mu slouzi, tak 1 Hospodin se stard o sviij lid. Jenze Izrael
si této Hospodinovy péce neumi vazit, pohrdd Bozi laskou, dopousti se modlosluzby a
chové se jako vzpurné a nevdécné dité. Proto Hospodin pouzije asyrska vojska jako
nastroj svého vychovného trestu. Mec¢ dolehne na mluvky — falesné proroky, ktefi
nemluvili pravdu a zatizili lid klamnymi fe¢mi a davali mu marnou nad¢ji. Lid se poté
zdraha vratit se k Hospodinu.**

"Muj lid se zdraha vratit se ke mné;

kdyz ho volaji k Nejvyssimu, nikdo se nepozvedne.

Coz bych se te, Efrajime, mohl vzdat,

mohl bych te, Izraeli, jen tak vydat?

Mé viastni srdce se proti mné vzeprelo, jsem pohnut hlubokou litosti.

Nedam priichod svému planoucimu hnévu, neznicim Efrajima,

protoze jsem Buth a ne clovek, jsem Svaty uprostred tebe,

neprijdu s hnévivosti."”

Bih Izraele svij lid ujistuje o své nézné, veliké a t€Zko pochopitelné lasce.
Neprestava byt pro lid otcem. Rozpor mezi odsouzenim a slepou laskou Hospodin fesi
tim, ze lidu odpousti. Za situace, ve které by moznad uz né¢jaky lidsky otec své dité
nadobro zapudil, Hospodin nenechava planout sviij hnév, byt spravedlivy, ale slitovava
se nad svym lidem.

Dalsi slovni oznaceni Hospodina jako otce mlZzeme najit v knize proroka
Malachiase.

"Syn cti svého otce a sluzebnik svého pana.

,,Jsem-li Otec, kde je ucta ke mne?

Jsem-li Pan, kde je bazen prede mnou,

pravi Hospodin zdstupii vam, knézi, kteri zlehéujete mé jméno."”

Perikopa zacinajici timto verSem je namifena proti izraelskym knézim, ktefi
necistou obéti znevazuji Hospodinovo jméno. Prorok knézim pfipomind, ze Hospodin je

otcem izraelského naroda. O tom, Ze lidstvo tvofi jednu rodinu méli povédomi i pohané,

53 Srov. PIPAL: op. cit., s. 101.

5 Srov. BIC Milos a kol.: Stary zdkon. Preklad s vykladem.Svazek 14. — Dvandct prorokii, Praha: Kalich,
1978, s. 57.

% 0z11,7-9.

% Srov. BIC Milos a kol.: Dvandct prorokii, Praha: Kalich, 1978, s.58.

s. 57-58; MASON: op. cit., s. 65.

" Mal 1,6.
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ale Stary zdkon ukazuje jesté hloubégji na tajemstvi vyvoleni a nového rodu z Boha.
Synovstvi Izraele vSak nevylucuje urcité sluzebné postaveni a povinnosti lidu.
Znevazovat Hospodinovo jméno znamend pohrdat samou podstatou jeho byti a Bith sam
je pramenem i rucitelem veskeré existence. Smyslem a poselstvim starozakonnich obéti
je, ze obét zachovava Cloveka pii zivoté. Proto poktiveni obéti pokiivuje i tuto pravdu.
Povrchni a nedbala sluzba u oltare je, vedle kiivé piisahy, obéti modle ¢1 zanedbavani
lasky k bliznimu, znesvécenim Hospodinova jména.®

,, Coz nemame my vsichni jednoho Otce? Coz nds nestvoril jeden jediny Bith?

Pro¢ jsme viici sobé vérolomni a znesvécujeme tak smlouvu svych otcii? “%

Narozdil od zbytku knihy zde Malachia$ mluvi v 1. osobé ¢isla mnozného a jeho
vysloveni “my*“ miZze byt U¢innéjsi. Prorok tedy je na tomto misté solidarni
s pobloudilym Bozim lidem a mluvi jako jeden z nich. Zastupné tim za cely lid vyznava
poruseni smlouvy, kterou Hospodin uzavfel s praotci. I kdyz se perikopa Mal 2,10-16
tyka spiSe obrazu manzelstvi, prorok na zacatku pfipomind Hospodinovo otcovstvi,
upozoriuje, ze Izraelci maji jen jednoho plvodce, Stvofitele a Otce, ktery uzaviel
smlouvy s praotci. Malachia$ vold Hospodinovym jménem k névratu k Otci.

"“Ti budou, pravi Hospodin zdstupi,

v den, ktery pripravuji, mym zvlastnim viastnictvim,
budu k nim shovivavy, jako byva shovivavy otec k synu, jenz mu sloui. “"”"

Vers se nachazi v oddile, ktery se vénuje smyslu zboZnosti. U lidu se objevovali
pochybnosti, zda viibec je k né€emu dobré zit v bazni Bozi a dodrzovat jeho prikdzani,
kdyz se hiisnikim odplaty nedostava spravedlivé odplaty. Avsak v tomto versi se nese
velmi Utésny toén pro ty, kdo se boji Hospodina. ,,.Den, ktery pfipravuje Hospodin,* je
dnem soudu, rozliSeni téch, kteti slouzi Hospodinu a ktefi ne. Ale t€ém, kdo se drzi

Hospodina, se od n&j dostane otcovské laska a naklonnost.”!

2.2 Hospodin — matka Izraele

Tento obraz se ve Starém zadkoné objevuje dosti vzacné, v prorockych knihach
prakticky pouze na 4 mistech v knize proroka Izajase (Iz 46,3-4; 49,15; 63,15; 66,12-

13), pficemz v Iz 63,15 se jedna pouze o narazku na matetské liino. Za povSimnuti stoji,

% Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 294.
% Mal 2,10.
" Mal, 3,17.
"' Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 307.
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Ze texty se nachazeji u tzv. DeuteroizajaSe a Tritoizajase, tedy v Castech knihy, které
maji adresaty spise potesit a povzbudit, nezZ napominat.

Mnohem castéji se Bih ve Starém zdkoné objevuje v muzské roli: jako otec,
jako ten kdo ma velkou silu a moc, jako kral, vale¢nik atd. I osobni z4jmena, kterd se
vztahuji k Bohu, jsou muzského rodu. Neni se ¢emu divit, protoze muz mél v dobé
vzniku Pisma dominantni postaveni v roding a ve spole¢nosti.”” Nicmén& Stary zdkon
dosvédcuje, Zze bylo Zené ve starovékém Izraeli postupné ptizndvano dilezité misto
v roding, ve spolecnosti i v naboZzenském zivoté. V prvnim znéni Desatera je Zena
jmenovana spolu s majetkem muze, jako kdyby ona byla téZ pouhy majetek.
V opakovani Desatera v knize Deuteronomium uZz je Zzena nadiazena majetku a
v nasledujicim zakoniku ji jsou pfifazena aspoii n&jaka prava.” Jinde Stary zdkon mluvi
o vyznamnych Zendch, které ve svém prostiedi hraly vyznamnou roli (Sara, Miriam,
Noemi, Rut, Debora a dal§i prorokyng). Chvala Zeny state¢né’® v posledni kapitole
knihy Pfislovi ukazuje, ze Zena méla velky vliv na svého manzela a na jejich spole¢né
potomky.”

Rodina hréla v tehdejsi spole¢nosti vyznamnou roli. Uloha matky v pfivedeni
ditéte na svét a jeji péce o dité, nejen v raném obdobi zivota ¢loveka, byla pokladana za
velice dulezitou a nezastupitelnou. Velky pocet déti, zvlast€¢ synt, byl povazovan za
pozehnani od Hospodina, naopak na neplodnost bylo nahlizeno jako na znameni Bozi
nepiizné a neplodné Zeny prozivaly velikou bolest nad svym osudem.”®

Laska mezi matkou a ditétem je povazovana za nejtésnéjsi pouto, jaké jen mize
mezi dvéma lidmi byt. Vzdyt dit¢ je po devét mésicti soucasti matcina téla a i n¢jaky
¢as po narozeni je na matce zcela zavislé. Matetskéd laska byva oznaCovana za lasku
nepodminénou, to znamend, Zze matka své dit€ miluje bez ohledu na to, jaké emoce dité
pravé dava najevo, jak se chové, co zrovna po matce chce, jak vypada nebo jaky je jeho
zdravotni stav. Laska matky se vyznacuje starostlivou péci o dité, schopnosti ob&tovat
se, soucitem a empatii. KdyZz se ditéti néco piihodi, obvykle se rychle shani pravé po
matce a hledd u ni pomoc, utéchu ¢i ochranu. Toto zpravidla plati pro matky a jejich

malé déti kdekoliv na svété a ve vSech dobach.

2 Srov. MASON: op. cit., s. 193.

3 Srov. Dt 12,12; 29,10.

™ Srov. P¥ 31,10-31.

> Srov. MASON: op. cit., s. 194-195.
7 Srov. 1 Sam 1.
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., Slyste me dome Jakobitv,
v§ichni, kdo jste ziistali domu Izraelovu,
vy kteri jste chovani jiz od Zivota matky,
od matcina liina na rukou nosSeni:
Ja sam az do vaseho stari,
az do sedin vas budu nosit.
Ja jsem vas ucinil a ja vas ponesu,
budu vds nosit a zachranim. "’

Tyto verSe jsou soucasti Deuteroizajasovy pasaze o Hospodinové pomazaném,
ktera je jakymsi ,,starozakonnim evangeliem* — radostnou zvésti o Hospodinové péci a
naklonnosti vii¢i svému vyvolenému lidu. Text je uréen vyhnancim v zajeti a ton téchto
kapitol jednozna¢né ukazuje na snahu potéSit a povzbudit lid v Babyloné v daveéte
v Hospodina, ktery Izraelce jiz brzy z této poroby vysvobodi, ohlaSuje ujarmenému lidu
spasu. Pifimo 46. kapitola hovofi o nemohoucnosti babylénskych model, které nejsou
schopny pomoci clovéku, vyslySet jeho volani. Naopak Hospodin oznamuje, co se
stane, promlouva ke svému lidu.

V padu Babylonské tiSe se ukazuje slabost babylonskych bozstev a téch, kdo se
jim klanéli, zatimco pad Jeruzaléma Hospodin pouzil k demonstrovani své moci a
neustavajici péci o 1id.”®

Hospodinova péce o lid nenalézd u pohanskych model obdobu. Hospodin se
stard o kazdého z domu Izraelova od zivota matky, tedy jesté pfed jeho narozenim. To,
ze zajatci v Babyloné piezili t€zké obdobi a ze stale zistava alespon ,,zbytek Izraele®, je
svédectvim Hospodinovy milostivé péfe a nikoliv plsobenim S$tastnych okolnosti.
Hospodin piislibuje svym vé&mym lasku i nadale — az do jejich stafi je bude nosit.”
Metafora ,,od matéina lina az do vaSich Sedin“ znamend cely zivot Clovéka a je
prorokovym prosttedkem k popisu Hospodinovy stalé néklonnosti k Izraeli béhem
celych dé&jin vyvolené¢ho naroda. Toto tvrzeni nebylo u babylonskych vyhnanct viibec
brané¢ za samoziejmost. SpiSe byla potfeba opravdu velk4 vira, aby lidé byli schopni
vidét i za padem Jeruzaléma a zni¢enim politické moci Izraele Hospodinovo ,,neseni*

lidu jak v minulosti, tak i do budoucnosti. Hospodin v porovnani s babylonskymi bohy

771z 46, 3-4.
”* Srov. WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, . 181.
7 Srov. BIC Milos a kol.: Izajas, s. 293-294.
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spolehlivé dokazuje, ze je opravdovy Buh, tim, Ze podle svych slov a prislibi také
jedna. Jen Bozi vérnost v ,,neseni Izracle zaruduje kontinuitu izraelské historie.*
Chovani a noSeni je v textu vyjadfeno pomoci kofentl sloves ony, Xy a bao.

Viechna jsou zde ve vyznamu nosit n&jaké brimé.®' Zatimco ve v. 1 se pise, ze modly
jsou noseny na zvitatech, ve vv. 3-4 Hospodin sdm nese svij lid. Izrael mu stoji za
namahu a, i kdyz by se vyvoleny lid dal oznacit za velmi tézké biim¢, které neni
jednoduché nosit, Hospodin tak ¢ini ochotné, chce sviij lid nést i nadale a nese jej
dokonce s jemnosti vlastni matce, kterd laskypIn€ chova v naruci své dite.

wijon rikaval:

"Hospodin mé opustil, Panovnik na me zapomenul. "

"Cozpak miize zapomenout Zena na své pacholatko,

neslitovat se nad synem vlastniho Zivota?

[ kdyby nékteré zapomnéli, jé na tebe nezapomenu. “>

Kapitoly 49-55 se tykaji Jeruzaléma a Sijonu. Jejich hlavnim tématem je stvofeni
jako vytrzeni z nicoty, které tak poskytuje Sir§i zakladnu pro nadéje zajatct a soucasné
je polemikou s babylonskymi myty.® Tento uryvek je soucasti textu (Iz 49,14-26),
ktery se da rozdslit na tii asti**. Viechny tfi &asti jsou jakousi disputaci mezi Izraelem
a Hospodinem a maji stejnou strukturu. Na zacatku stoji stiznost ¢i nafek vyvoleného
naroda. Poté Hospodin vyvraci mylnou domnénku a pfislibuje spasu.® Text je obklopen
dvéma zpévy o Hospodinove sluzebniku.

Pti prozivani nesnéazi v babylonském exilu se v lidu jisté ozyvaly pochybnosti o
Hospodinové péci o lid, o jeho moci ¢i dokonce obavy, ze Hospodin sviij lid nadobro
opustil a zapomnél na n¢j. Nafek je vlozen do ust Sijonu, tedy Hospodinova lidu, ktery
se shromazd’oval v sijonském chramu. Podobna slova tam skute¢né zaznivala, jak to
dosvédéuji zalmy® &i jak je patrné v knize Plac®” v natku sijonské deery.™ Sloveso
oY, které je zde ve svém hlavnim vyznamu ,,zapomenout®, je pouzivano i na jinych

mistech Starého zakona k vyjadfeni stiznosti nebo smutku nad pocitem vzdaleni se

80 Srov. WESTERMANN: Isaiah, s. 181.

81 Srov. STOLZ F.: 8t ns’ aufheben, tragen, in: JENNI Ernst, WESTERMANN Claus: Theologisches
Handworterbuch zum Alten Testament. Band 2, Miinchen: Chr. Kaiser,1984, s. 27.

8212 49,14-15.

8 Srov. HREBIK: Specidini iivod do SZ II.

8412 49,14-20; 21-23; 24-26.

85 Srov. WESTERMANN: Isaiah 40 - 66, s. 218-219.

8 Srov. 7113,2; 22,2; 88; 89, 39-47.

87 Srov. P1 1; 5,22.

% Srov. BIC a kol.: Jzajds, s. 314-315.

22



Hospodina, kvyjadfeni zakouseni Bozi vzdalenosti, kterou bibli¢ti autofi
pojmenovavaji jako hlubokou tiseni. V takovém zalozpévu se objevuji otazky, pro¢ se
Hospodin od svého lidu vzdalil a na jak dlouho.”

Biih Izraele vSak reaguje novym ujiSténim o své vérnosti. Deuteroizaja$ uz ve
40. kapitole™ vyzyva k obdivu Hospodina a k divéfe k nému, kdyZ vybizi k pohledu
vzhiru na nebeskou sféru, kde 1ze vidét zastupy hvézd, které Hospodin vytvoiil a které
jsou dikazem jeho moci a vytrvalosti.” Nyni jde Deuteroizaja$ jesté dal a, veden
Duchem svatym, pouziva jest€¢ vymluvnéjs$i znameni Bozi lasky k izraelskému lidu.
Hospodin na lamentovani lidu odpovida pouzitim obrazu lasky matky k ditéti. Matetska
laska je jeden z nejsilnéjSich lidskych citi a Hospodin dava jasné najevo, ze jeho laska
je a bude jesté¢ mnohem siln¢j$i nez laska dobré matky. I matetstvi bylo stvofeno Bohem
a, 1 kdyby tento Uzasny lidsky cit selhal, Bozi laska se vznasi nade v8im stvofenym,
dokonce i nad tak silnym poutem, jako je mezi matkou a ditétem. V nasledujicich
versich se Hospodinovo ujisténi projevuje hned ¢iny — lid uz se vydava na cestu zpét do
Jeruzaléma a Bih piislibuje Sijénu nebyvalou slavu.”

., Pohlédni z nebes a podivej se ze svého svatého a proslaveného obydli!
Kde je tvé horleni a bohatyrska sila?
Tvé cituplné nitro a tvé slitovani jsou mi uzavieny? “*

Tento a nasledujici verSe nevypovidaji pfimo o matetstvi, ale o otcovstvi.
Zajimavé vSak je, Ze pro ,,nitro* a ,,slitovani* jsou v hebrejstin€ pouzité vyrazy, které se
na jinych mistech v Pismu vztahuji k matefskému linu. Prvni znich, slovo 1R
oznacuje kromé¢ nitra také lGno, Utroby ¢i vnitinosti. Druhé slovo, slitovani, hebrejsky

B A7, znamend doslova vnitfnosti, vnitiek, centrum lidské bytosti, a to jak fyzicke,

tak emocionalni, poklddané za sidlo slitovani a jinych citl. Tento vyraz pochazi od
stejn¢ho kofene (BM7), jako slovo Q7 jehoZ vyznam je lino ¢i matetsky Zivot. Kofen
QM9 znamend prosit o slitovani, slitovat se, udélit slitovani, byt milostiv ¢i nalézt
slitovani ** a vyskytuje se i v jinych semitskych jazycich. V akkadsting mu odpovidaji
vyrazy rému (=slitovani, matefské lino) a rdmu (= byt oddan, byt vérny, milovat, byt

laskavy, shovivavy). I v ugaritstiné se objevuje vyznam téhoz kotfene byt milosrdny,

% Srov. SCHOTTROFF W: n=w $kh vergessen, in: JENNI, WESTERMANN: Handwdrterbuch, s. 506.
% Srov. Iz 40,25-31.

*! Srov. Srov. WESTERMANN: Isaiah, s. 219.

%2 Srov. BIC: Izajas, s. 315.

% 1263,15.

% Srov. PIPAL Blahoslav: op. cit., s. 96.
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soucitny, laskyplny. V aramejstiné se kofen slovesa rchm objevuje v pravnickych
formulich v rizném vyznamu: milovat, piijmout né€koho, byt vdécény, byt s nékym
spokojeny, jako substantivum vyjadifuje ldsku nebo néklonnost a jako adjektivum
znamena laskyplny, milosrdny, mily apod.” Slitovani patti k Bozimu byti stejné jako
projevy sily a moci.”®

Na tomto mist¢ Pisma je slovo 27 pouZito ve vyznamu fyzickém i
dusevnim, protoze oboji dobie koresponduje s tim, Ze Hospodin je matka Izraele.

., "Hle, ja k ni privedu pokoj jako reku

a jako rozvodnény potok slavu pronarodii.

Budete sat noseni v naruci, hyckani na kolenou.

Jako kdyz nékoho utésuje matka, tak vas budu tésit.

V Jeruzalémé dojdete potéseni.”

Uryvek je soucasti radostného zpévu, ve kterém se nachazi piislib obnoveni
Jeruzaléma, jeho povstani k novému Zivotu. Doba spdsy se pfivali jako rozvodnény
potok, zemi a lidu se vrati, pokoj, potéSeni a slava. Bozi laska a péce o lid je opét
popisovana jako laska matefska. Pravé v matCiné naruci se nemluvné citi nejbezpecnéji
a kdyz je né€im vyvedeno z miry, hleda pravé zde utéchu. Matka navic své dité zivi a
zajiStuje mu tim preziti a dal§i vyvoj. Podobné bezpecné by se mél vyvoleny lid citit
v Jeruzalémé.

Sloveso M3 je ve v. 13 pouzito ve svém hlavnim vyznamu ,,téSit, utésit®. Stoji
za povSimnuti, ze praveé v knize proroka Izajase se tento kotfen vyskytuje nejcastéji ze

vSech starozakonnich knih.

2.3 Teologické poselstvi obrazit Hospodinova otcovstvi a matefstvi

V obrazu Hospodina jako otce nebo matky Ize v prorockych knihach sledovat
nckolik aspekta.

Prvnim znich je stvofitelskd moc Boha. Lidstvo vzniklo Hospodinovym
pusobenim, jeho tviréi aktivitou. On je pocatkem vSeho tvorstva, vSem svym tvorim

dal zivot a ¢lovek je vrcholem jeho stvoreni. V lidstvu navic Blh oddélil a dal zvlastni

% Srov. BOTTERWECK G. Johanes a kol.: Theologishes Worterbuch zum Alten Testament VI,
Stuttgart: Kohlhammer, 1984, s. 462-464.

** Srov. Jer 33,25-26.

71z 66, 12-13.
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postaveni izraelskému narodu, ktery se mél stat jeho néstrojem spasy pro celé lidstvo.
Bih je také Panem d¢jin, fidil nejen stvoftitelsky proces, ale i celé d¢jiny.

Druhym aspektem je vlastni vztah Boha kIzraeli, jakési starostlivd a
vychovavajici laska. Otcovskd laska zobrazuje Boha jako toho, ktery chce pro sviij lid
to nejlepsi, vychovava Izraele, aby ho miloval, divéfoval mu a dodrzoval jeho
piikazani, ktera Clovéku pomahaji stavat se opravdovym clovékem, obrazem Boha,
ktery naplno bude rozvijet své lidstvi. Blh tak necini znéjakého sobectvi nebo
jesitnosti, ale z lasky, ktera si dela starosti o druhého. Pfitom Bith dopousti, ze na lid
dolehnou rizné tézkosti a zkousky, které maji za cil pohnout srdcem lidu, aby napravil
svoje Spatné jednani.

Ttetim aspektem je Hospodinova bezpodminecna laska a péce o Izraelsky narod,
kterd je vyjadfena hlavné obrazem matefské lasky. Bith nepfestava svlij lid nézné
milovat a ddvat mu svou milost, at’ uz se lid dopustil ¢ehokoliv. Bozi milost je trvala a
naprosto nezavisla na chovani lidi. Pro lidi to znamena, ze se kdykoliv mohou s divérou
obratit k Bohu, jako se dit¢ schouli do naru¢e maminky.

Navic obrazy Hospodina jako otce a matky se vzajemné dopliuji a ukazuji
Siroké spektrum Hospodinovy vynalézavé lasky pomoci vztahi, které jsou v lidské
spole¢nosti nezbytné nutné. V rodiné se pifi péci o dit¢ otec a matka vzajemné¢ dopliuji.
V Bohu jsou zastoupeny ob¢ stranky. Nebo jinak feceno — otec a matka zobrazuji jinou
stranku Bozi lasky.

“% Pro zvyraznéni tohoto je pouziti muzského a

,Ja jsem Bith a ne clovek.
zenského elementu v obrazné feci o Bohu velice dulezité, protoze je tim zdiraznéna
Bozi transcendence nad pohlavimi. Kdyby byl Buh nazyvan naptiklad pouze otcem,
mohlo by to vést, zvlasté ve starovéké patriarchélni spolec¢nosti, k domnénce, ze Bih je
muz.

Lidé znaji rodi¢ovskou lasku jako jeden znejhlubSich lidskych citi. Texty
v prorockych knihach vSak jasné ukazuji, ze Bozi laska tuto lasku otce ¢i matky zdaleka

ptekonava.

%0z11,9.
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2.4 Hospodin jako snoubenec nebo manzel Izraele

Tento obraz partnerské lasky mezi muZzem a Zenou je ve Starém zdkoné
k nalezeni nejvice pravé v prorockych knihach, kde je pomérné Castym tématem. Jinak
se obraz nachazi v celé Pisni pisni, pokud ovSem tuto starozakonni knihu vykladame
jako obraz lasky Boha k jeho lidu.

Pouzit tento obraz vSak mélo sva uskali, protoze v nabozZenskych projevech
okolnich narodi mély své dilezit¢é misto kulty plodnosti. Ty u kenaanského
obyvatelstva uzce souvisely s obhospodafovanim zemé. Ptichod desté, ktery umoznoval
urodnost pidy, byl pro né bytostn¢ dilezity. Schopnost piidy vyzivovat rostliny byla pro
tehdejsi lidi tajemna zélezitost podobné jako vznik a vyvoj ditéte v matefském lin€. Na
dést’ bylo nahlizeno jako na semeno, které pronika do liina zem¢ a ¢ini ji plodnou.
Plodiva sila de§t® i muZe byla povazovana za bozsky dar. Radné provozovéni
kultovnich tkonli mé¢lo zajistit fungovani ,,posvatného svazku“ mezi bohem a zemi.
Centry kenadnského nabozenstvi byly proto svatyné, ve kterych se provozovala kultovni
prostituce (muzl i zen). Jejich sexudlni aktivita méla zajistit 1 nezbytnou plodivou
aktivitu boha Baala, v jehoz rukach, jak Kenadnci véfili, spocivala moc seslat na zem
dést a dovriit tak ,,posvatny svazek* se zemi.”

Muz a Zena byli stvoieni k obrazu Bozimu, aby kazdy z nich, zpisobem sobé
vlastnim, odrazel uréité projevy BoZi pfirozenosti a aby se navzajem dopliiovali.'®
Laskyplny vztah mezi muZzem a Zenou je tedy Bohem chtény a stvofeny a patii
k nejdilezitéj$im a nejintimnéj$im lidskym citim. Zahrnuje dusevni i télesnou stranku
Clovéka. Oboustrannd vérna laska piinasi partnerim pocit Stésti a radosti, zpravidla
pfindsi Zivotni jistotu a duSevni vyrovnanost. K tomuto vztahu a k projeviim lasky mezi
muzem a Zenou patii na jedné stran¢ pocatecni zamilovanost, néznost a nadSeni, ale na
druhé strané i zraly vztah, ve kterém jsou partneti ochotni se pro sebe obétovat a
trpeliveé spolecné snaset radosti 1 té¢zkosti vSedniho Zivota a také vrtochy svého partnera.
Plodem vztahu mezi muZzem a Zenou jsou déti, kterym vzajemna laska rodi¢i nesmirné
pomaha ke zdravému psychickému vyvoji. Naproti tomu nesmirnou bolest v srdci
zpusobuje, kdyz druhd strana lasku neopétuje, dopousti se nevéry, nev§ima si projevi

lasky nebo jimi dokonce pohrdé a sobecky hleda jen své vlastni zajmy.

% Srov. MASON: op. cit., str. 175-176.
"% Srov. Gn 1,27.
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2.4.1 Hospodin jako snoubenec nebo manzel Izraele u proroka Izajase

Nékolikrat se v prorockych knihdch objevuji slovni spojeni ,,dcera sijonska“
nebo ,,dcera jeruzalémska™ apod. I kdyZ mohou mit vice vyznamt, nezanedbatelné je,

ze jednim z vyznami je obraz snoubeneckého vztahu mezi Hospodinem a jeho lidem.

"Dcera sijonska ziistala jako chatrc na vinici, jako budka v okurkovém poli,
Jjako oblezené mésto."""!

Tato slova zaznivaji na zacatku knihy proroka Izajase, kde je hlavnim tématem
nevdénost lidu. Slovni spojeni ,,dcera sijonska“ je vykladano riznymi zptisoby.'®
Kolektivné tak mohou byt ozna¢ovani obyvatelé mésta. Sijon je jednim z pahorkd, na
kterych byl vybudovén Jeruzalém. Pivodné zde stila pevnost Jebus, kterou David po
dobyti piejmenoval na mésto Davidovo. Protoze sem ptenesl schranu iimluvy, stal se
Sijon posvatnou horou. Kdyz byl dostavén chram, byl ndzev Sijon pouzivan i na cely
Jeruzalém.'” Vyrazem dcera sijonskda mize byt také Izrael pfirovnan k mladé divee,
ktera je zasnoubena svému bozskému zenichovi.

"Probud’ se, probud, povstari, jeruzalémska dcero!”""*

"Probud’ se, probud, Sijone, odéj se svymi skvostnymi rouchy,

Jeruzaléme, mésto svate,

nebot uz nikdy do tebe nevstoupi neobrezanec a necisty.

Setres prach a povstan, usidli se, Jeruzaléme,

rozraz pouta na své $iji, zajatd deero sijonska."”

Izraelsky lid je silné povzbuzovan k ,,probuzeni®. V babylonském zajeti totiz
,usinala® nadéje lidu na vysvobozeni, temnoty pohanstvi a utisku lid pfimo umrtvovaly.

Proto ,,probud’ se* je volanim k Zivotu, které vychazi z st Darce zivota. Doba noci a

temnoty byla Hospodinovym trestem. Jeruzalém se podobal zajaté, ponizené a

117 1,8.

192y pluralu jsou jako dcery sijonské minény obyvatelky Sijonu. Casto je slovo ,,dcera“ spojeno i

s jinymi mésty nebo zemémi, n€kdy je slovni spojeni obohaceno i o dalsi vyraz — napf. hora sijonské
dcery (Iz 10,32;16,1). Dcerou miize byt myslena tfeba i nové zaloZena ¢tvrt’ ve mésté (zde by to
konkrétné znamenalo osidleni jednoho z pahorkti Jeruzaléma). Mohl by to byt také ekvivalent pro
akkadska bozska ptizviska, ve kterych byla jako dcera néjakého mésta nazyvana bohyné, ktera mela
v ur¢itém méste svatyni. V hebrejském monoteistickém pojeti samoziejmé neslo o bohyni, ale o
metaforickou personifikaci mésta. Srov. WILLIAMSON H. G. M.: 4 critical and exegetical commentary
on Isaiah 1 — 27. Volume 1, Commentary on Isaiah 1 — 5. London: T. & T. Clark, 2006, s. 67-68.

% NOVOTNY: op. cit., s. 885.

12 51,17.

19517 52,1-2.
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vyCerpané otrokyni, opusténé a zbédované zené. Sedi v prachu, do kterého ji svrhli
Babylonané. Nyni vSak je vyzyvana k obléknuti se v nové roucho: roucho sily a ozdoby.
Bude zbavena vsech pout a veskeré potupy, bude jako krasnd nevésta, pfipravena na
prichod Zenicha. Predtim ale musi setfést ,,vSechen prach®, ktery je symbolem vseho
necistého. Vstat k novému Zivotu dcera sijonska neni schopna sama. Potfebuje se chytit
svého bozského Zenicha, ktery ji svou silou pomuze setiast pouta otroctvi. OCistény

Jeruzalém je ptislibem konecného BoZiho vitézstvi. V navratu zajatcii z Babylonu uz se
tento prislib zagin4 zptitomiiovat.'*

"Plesej neplodna, ktera jsi nerodila,

zvucné plesej a vyskej, ktera ses v bolestech nesvijela,

protoze synii osamelé bude vice nez synut provdané, pravi Hospodin.

Rozsir misto ve svéem stanu, at' napnou stanové houné tvych pribytkii.
Nerozpakuj se! Natdahni sva stanova lana a upevni koliky.

Rozmiizes se napravo i nalevo,

tvé potomstvo se zmocni pronarodii a osidli zpustoSend mésta.

Neboj se, uz se nemusis stydet, nebud’ zahanbend, uz se nemusis rdit studem.
Zapomenes na hanbu, kdy jsi byla neprovdana,

nevzpomenes na potupu svého vdovstvi.

Tvym manzelem je prece ten, jenz té ucinil, jeho jméno je Hospodin zdstupii,
tvym vykupitelem je Svaty Izraele; nazyva se Bohem celé zemé.

Jako zZenu opusténou a na duchu ztrapenou té Hospodin povolal, Zenu mladosti,
jez byla zavrena, pravi Bith tvij."""”’

Tato perikopa je dokladem impozantniho bésnického uméni proroka.
Deuteroizajas zde dosahl vynikajiciho souladu mezi krdsnou poezii a naléhavou vyzvou.
Jeho Castym stylistickym prostiedkem je dvoji imperativ, ktery je zde pouzit ve v. 1 a
paralelné¢ k nému ve v. 4. Deuteroizajas ohlasuje pfesun od utrpeni a od zahanbeni k
vysvobozeni. Bith sdm uz nehodl4 pokraovat ve spravedlivém odsouzeni pro sviij lid.
V projevu jeho lasky k lidu byl hn&v vystfidan soucitem a milosrdenstvim.'*®

Potrestany izraelsky lid se podoba neplodné zené. Déti byly velkou slavou a cti
zeny, pozehnanim od Hospodina a bezdétnost a neplodnost byly chapany jako prokleti a

trest od Boha. Neplodné Zeny prozivaly velikou bolest nad svym osudem (viz vyse).

Neplodna, hebrejsky 72V, je odvozeno od kofene IPY, ktery znamena vytrhat

109

s kofeny, ucinit neplodnym, ochromit ¢i zchromit. ™~ To vystizné¢ koresponduje se

situaci izraelského lidu v babylonském zajeti, ktery si ptipadal vykofenény, ochromeny

1% Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 328, 330-331; KNIGHT George A. F.: Servant theology: a commentary on
the book of Isaiah 40 — 55, Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1984, s. 161.

717 54,1-6

'% Srov. WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, s. 270-271.

19 Srov. PIPAL: op. cit., s. 131.
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a nemohouci jako zavrzena Zena. Opovrzenému lidu prorok pfinési radostné poselstvi o
vysvobozeni. Lid ma pfimo ,,jasat, vyskat nebo radostn¢ pokiikovat* (v hebrejsting
pouzit kofen 137). Tyto projevy patiily k izraelskym slavnostnim shromazdénim, kdy si
lid pfipominal a pocitoval Bozi pfitomnost. Pfirovnani Jeruzaléma ke zbédované Zené
je hojné pouzivano v knize Pl&¢, jejiz znéni si vyhnanci v Babyloné udrzovali.
Deuteroizajas tedy tuto metaforu vyuziva, protoze jeho tehdejsi posluchaci ji velmi
dobfe znali. Vyzva kjasotu neplodné zeny musela adresatim vyroku znit hodné
paradoxn¢, mozna jako prazdna slova beze smyslu nebo dokonce jako bezcitna fec. Ale
prorokovym ukolem bylo ohlésit néco necekaného a neuvéfitelného, a proto se mu
hodilo pouzit toto p¥irovnani, které u poslucha¢ vyvolavalo velké prekvapeni.''

Hospodin usty proroka slibuje lidu slavnou budoucnost. Rozmize se natolik,
ze bude muset ,rozsifit misto ve svém stanu®. Stane se utoCist¢tm 1 pro ty, kdo
z prondrodu pfijdou za Hospodinem a virou se pfipoji k Bozimu lidu. Po dobu exilu
mnoha mista lezela v troskdch a po navratu se lidem moc nechtélo se v rozvalinach
znovu usadit. Ale to se ma podle prorokova poselstvi zménit. Cela zemé ozije a bude
osidlena. Zminka o stanu je mozna ponckud piekvapujici, protoze koCovny zplisob
zivota Izraelct uz davno pominul. Zde je vSak pfipominkou slibli o rozmnozeni naroda,
které dal Hospodin praotcim. Z opétovného spojeni Hospodina a Izraele vzejde mnoho
potomki, bude potieba hodng piibytka. '

Doba zajeti je zde nazyvana ostudou a pohanou. Porazka v bojich piinasi
porazenému narodu nejen utrpeni a tézkosti, ale také ztratu cti v o¢ich ostatnich narodi.
Ruku v ruce s odstranénim tézkosti Izraele v exilu jde také odstranéni hanby. Izrael byl
opustén jako vdova, zil v hanbé, protoze Hospodin se od néj na oko odvratil, kdyz lid
potrestal za jeho viny. Tisnivé obdobi vSak uz ma skoncit, Bozi lid se uz nemusi bat ani
stydét, protoze jeho hiich je smazan. Spasa, kterou prorok ohlasuje, pfinese nejen
vysvobozeni z utrpeni, ale i navrat ztracené cti.' >

Deuteroizajas tady pouzivd nckolik tituli (znichz ani jeden by nepfiislusel
zadnému pohanskému bohu), které vypovidaji o Bozi svrchovanosti a které¢ jsou
vyrazem nového vztahu Hospodina k jeho lidu (manzel, ,,ucinitel”, Hospodin zéstupt,

vykupitel, Svaty Izraele, Blih celé zem¢). Slova manzel a ten, ktery t¢ ucinil, jsou

"% Srov. BIC a kol.: Izajas, s. 342-343; WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, 5. 271-272.

" BIC a kol.: Izajdas, s. 342-343; KNIGHT: Servant theology, s. 182; WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, s.
272.

"2 BIC akol.: Izajas, s. 342-343; WESTERMANN: Isaiah 40 — 66, s. 272.
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v hebrejstiné v pluralu, snad proto, aby poukazovaly na slovo D’ﬁ'5§ (=,,BUh* — rovnéz

gramaticky v pluralu). Snad ani Zadny ¢estny muZz by jen tak nezapomnél na milovanou
zenu svého mladi, natoz kdyZ ona je nyni v nouzi, opusténa a potiebuje pomoc a
podporu a jeji existence zavisi na tom, kdo je jejim manzelem. A co teprve Biih. Ten se
s jeste veétsi laskou ujima opusténé a na duchu zkrouSené zeny. Ona bude mit znovu
manzela. Doba opusténosti, osamélosti a hanby pominula a té, kterd byla osaméla, se
navrati §tésti a diistojnost manzelského stavu.'"® Ostatni tituly jesté k tomuto krasnému
obrazu piidavaji dalsi podnéty. Hospodin, ktery si bere svij lid za zenu, je soucasné
jeho ochrancem a panem. Jako tviirce ma starost o své dilo a pe€uje o Izraele. Hospodin
zastupll je panem zastupt nebeskych i pozemskych. Jako vykupitel se zastava svého
lidu. Vykoupeni je tizce spjato s obnovenim smlouvy, kterou Izraelci porusili svou
neveérnosti a vzpourou. Svaty Izraele ma moc, kterou vykonava spravedlnost a totéz
vyzaduje 1 od téch, ktefi ho uctivaji. Navic dava svému lidu to, co zadny pohansky
narod od svého bozstva nemiize ocekdvat: lasku, odpuSténi a nadéji. A konecné,
Hospodin, Blih celé zemé, vladne nejen nad Izraelem, ale i nad ostatnimi narody, jeho
moc piesahuje viechny pozemské hranice.'"

Perikopa pokracuje Hospodinovym ujisténim o jeho vérné lasce vici jeho lidu.

", Na malicky okamzik jsem te opustil,

avsak shromazdim té v prevelikém slitovani

V navalu rozlicent skryl jsem pred tebou na okamzik svoji tvar,

avsak ve vecném milosrdenstvi jsem se nad tebou slitoval,

pravi Hospodin, tviij vykupitel. “"'">

Biih Izraele dava jasné najevo, Ze jeho laska k lidu a jeho milosrdenstvi jsou
obrovské. At se stane cokoliv, jeho milosrdenstvi se od Izraele neodvrati, navéky bude
zachovavat smlouvu s nim.

Dalsi perikopa, ve které je pouzit obraz snoubenecké lasky je jiz ve tieti Casti
knihy proroka IzajaSe.

"Uz nikdy o tobé nereknou . ,,Opusténa “.

A nikdy o tvé zemi nereknou: ,, Zpustosenad “.

Budou té nazyvat: ,,Oblibena* a tvou zemi: ,, Vdana

protoze si te Hospodin oblibil a tva zemé se vdala.

"3 BIC a kol.: Izajds, s. 343; KNIGHT, Servant theology, s. 183.
"4 BIC akol.: Izajds, s. 343.
312 54,7-8.
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Jako se mladik zeni s pannou, tak se tvi synové oZeni s tebou.
A jako se Zenich veseli z nevésty, tak se tviij Biih bude veselit z tebe."''®

Tzv. Tritoizaja§ musi celit zklaméani z neuskuteénénych nadé¢ji a utvrzuje lid
v tom, Ze Hospodinovy piisliby jsou neodvolatelné."'” Prorok v 62. kapitole ohlaguje
spasu a mluvi v podobném duchu jako Deuteroizaja§ v ptredchozim uryvku. Ptichod
Bozi spasy je ptfirovnavan ke svatbé. Izraelci si piipadali jako zapomenuti od Boha.
Tomu vSak mé byt konec. Sijonské dcefi nastdva nova doba, uz se o ni nebude mluvit
jako o opusténé nebo zavrzené, ale nyni ji budou dany Cestné tituly — oblibend, vdana.
Dochazi k tomu proto, ze Hospodin se rozhodl ukoncit potrestani svého lidu a v lasce a
odpusténi se k nému sklani. P¥ijeti zapuzené manzelky zpét nebylo v Izraeli zvykem.''®
O to vice vynikd Hospodiniv ¢in, kdyZ odpousti svému lid a chce s nim obnovit

r 119
smlouvu lasky.

Hospodin se ke svému lidu pfiklani nejen pro néj samy, ale i kvili
svému planu na vykoupeni celého lidstva, kterého bude Izrael prostfednikem. Vyvoleny
narod mél toto poselstvi o Hospodinovych ¢inech a o jeho milosrdné odpoustéjici lasce
Sitit dal, vSechny narody svéta se maji dozvédet, ze izraelsky narod je Bozim néstrojem
k vykoupeni vSech lidi. A jako nevésta dostdva jméno svého manzela, tak i Izrael bude
nést jméno svého Boha. V perikopé 1z 62,1-4 oslovuje Hospodin lid tfemi rliznymi
vyrazy, na které se vazou vySe zminéné pridomky: Sijon, Jeruzalém, zemé. Prorok
pomoci nékolika obrazii, nahusténych zde v nékolika verSich, vyslovuje, Ze Bih se
zavazuje k nové smlouvé. Tato smlouva se nevztahuje pouze na jednotlivé Izraelce, ale
tyka se obnoveného Izraele jako celku a zahrnuje i jejich zemi, kde sidli.'

Pomoci analogie radosti zenicha, kdyZ se Zzeni a kdyz se stava jednim télem se
svou nevestou, prorok vyslovuje, ze podobné pocity budou mit mladi Izraelci viici
Sijonu. Radovat se bude nejen Jeruzalém a jeho obyvatelé, ale predevSim sam Hospodin

se bude radovat ze zachovani svazku se Sijonem. Tento krasny obraz z lidského Zivota

je odrazem podivuhodné lasky Hospodina k jeho lidu.'*!

1912 62,4-5.

"7 Srov. HREBIK: Specidlni iivod do SZ II.

¥ Srov. Dt 24,1-4.

9 Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 388-399.

120 Srov. KNIGHT George A. F.: The new Izrael: a commentary on the book of Isaiah 56 — 66, Grand
Rapids: William B. Eerdmans, 1985, s. 63-64.

12 Srov. KNIGHT: The new Izrael, s. 66.
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2.4.2 Hospodin jako snoubenec nebo manzel Izraele u ostatnich proroku

Nékolik kratkych zminek, ve kterych je vztah Hospodina k jeho lidu pfirovnan
k manzelstvi, je také v knize proroka Jeremjase.

"Toto pravi Hospodin: Pripomindm ti zbozZnost tvého mladi,

tvou ldsku pred shatkem, jak jsi za mnou chodila pousti, zemi neosivanou."'*

JeremjaSovym ukolem bylo vyhlasovat BoZi slovo v Jeruzalémé, kam m¢l
z Anatétu dojit,'” pravddpodobné pii prileZitosti slaveni n&jakého svatku. Pravé
nabozenské obtady o velkych svatcich byly piilezitosti vzpomenout si na Hospodinovy
mocné Ciny, na smlouvu s Hospodinem a téSit se z jeho daru spasy. Muz Bozi mél lidu
pfipomenout jeho plivodni ndbozenské nadSeni, které je nyni ve smutném kontrastu se
soucasnou nevérnosti lidu a jeho Spatnym chovanim. Prorok popisuje dobu putovani
pousti jako harmonicky a laskyplny vztah mezi Hospodinem a jeho lidem a li¢i ho
pomoci obrazu lasky mezi muzem a zenou, jako obdobi zamilovanosti. Toto nézné
spojeni se vyznacovalo oboustrannou laskou a vérnosti. Hospodin si vyvolil lid Zijici
v egyptském otroctvi jako Zenich nevéstu. Bilh izraelsky narod vysvobodil z Egypta,
vyvedl jej na poust’, aby s nim na Sinaji uzaviel smlouvu, podobné jako spolu uzaviraji
manzelskou smlouvu snoubenci. Lid Sel jako nevésta s diveérou, poslusnosti a vérnosti
za svym Zenichem, Hospodinova laska k lidu se projevovala pé&i a ochranou.'**

Ceské slovo ,,zboznost“ je prekladem hebrejského Tor. Toto slovo ma vice
vyznaml a pouziva se ve Starém zakon¢ pro vyjadieni vztahu Boha vici lidem, kdy
znamena ,,milosrdenstvi* ¢i ,,milost”, pro vztah lidi k Bohu, kdy jde o ,,vdé¢nost™ nebo
»Zboznost™, 1 pro vztah mezi lidmi navzijem - ,milosrdenstvi, vlidnost, oddanost,
solidarita“.'* Slovo 70 vyjadiuje zplsob naplnéni smluvnich ujednéni, kdy nejde jen
o dodrzeni pravnich pozadavk, ale i o postoj srdce, ktery pravni pozadavky presahuje.

Laska je hebrejsky vyjadfena pomoci slova M27R. Obraz lasky nevésty dobie

vystihuje, jak izraelsky lid v dob& uzavirani smlouvy Hospodinu diivétoval a nechal se

jim vést do nového Zivota jako nevésta svym Zenichem, kdyz byl ochoten opustit bohaty

122 Jer 2,2.

123 Srov. Jer 2,1.

124 Srov. BIC a kol.: Jeremjas, s. 27, THOMPSON: Jeremiah, s. 162.
12 Srov. PIPAL: op. cit., s. 58.
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Egypt a jeho urodné pidy a vydat se do nezndma na putovani neosidlenou a
neobdg&lavanou krajinou. '

", Navratte se, odpadli synové, je vyrok Hospodiniiv, nebot ja jsem vas manzZel.
Prijmu vés po jednom z mésta, po dvou z celedi, a uvedu vis na Sijon.""*’

Vers$ je soucasti perikopy, ve které Hospodin tusty proroka Jeremjase vyzyva
severni izraelské kmeny k pokani a k navratu k Hospodinu. VSichni, ktefi odvratem od
Boha ztratili svobodu a domov, maji uslySet slova o Bozi milosrdné lasce a ochoté

odpoustét. Praveé slova ,,ja jsem va$ manzel* dokresluji laskyplny vztah Boha k lidu.

Hebrejské slovo bya (= manzel, vlastnik, G&astnik)'*® je pfimou polemikou k vlastnimu

jménu Baal (pohanské bozstvo). Hospodin si tak proti vSem baalim vyhrazuje pravo byt
jedinym Panem svého lidu na zéklad¢ smlouvy. Az se Izrael vrati ke svému pravému
P4nu a bude &init pokani, probudi se k novému Zivotu.'*’

V dob¢ jednotné monarchie byl Sijon symbolem jednoty jak statu, tak i kultu.
Kdyby se severni kmeny vratily na Sijon, doslo by ke sjednoceni celého Izraele a misto
dvou konkurenénich svatyin by byla opét jenom jedna. Byly by tak odstranény vnéjsi
znamky rozdéleni a byl by zase jeden narod sjednoceny jedingym Bohem.'*°

"Hospodin se mi ukazal zdaleka:

., Miloval jsem té odvékou laskou,

proto jsem ti tak trpélive prokazoval milosrdenstvi.

Znovu té zbuduji a budes zbudovana, panno izraelska.

;131

Znovu se ozdobis bubinky a vyjdes k tanci s témi, kdo se sméji.
V tomto uryvku se znovu objevuje sloveso 2R, tentokrat se vztahuje na
Hospodinovu velikou a vérnou lasku k lidu. Bih svij lid miluje i ptfes jeho chyby a
nevérnosti, ma s nim znacnou trpélivost a stdle se nad nim smilovavd. Zminka o

zbudovani ma byt naplnénim pftislibu, ktery Hospodin dal, kdyz Jeremjase povolaval

126 Slovo N3TR muZze navic odkazovat i na politicky vyznam. A¢koliv se sloveso 1R pouziva hlavné
pro vyjadreni lasky mezi muzem a zenou, na n¢kolika mistech v knize proroka Jeremjase (napf. Jer
2,25.33) tento termin ukazuje na okolni narody. V dobé uzavirani smlouvy byl Izrael vérny Hospodinu
jako nevésta, ale pozdé&ji zacali Izraelci uzavirat politicka spojenectvi s okolnimi narody, ktera Sla

v tehdejsi dobé ruku v ruce s prejimanim nabozenskych praktik a i s uréitou povinnosti uznavat bozstva
vladnouciho naroda (srov. 2Kral 16,10-16). Srov. THOMPSON: Jeremiah, s. 163.

27 Jer 3,14.

128 Srov. PIPAL, op. cit., s. 29.

12 Srov. BIC: Jeremjds, s. 38.

%% Srov. THOMPSON: Jeremiah, s. 201.

B! Jer 31,3-4.
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7 v1 x 132 ’ . / r v w7 .-
k prorocké sluzbg.'** Osloveni ,,panno izraelska® a narazka na Samaii a Efrajim ve vv.
5-6 je pravdépodobné znamenim toho, ze prorok zde mluvi predev§im k severnim
kmeniim. Zminka o Sijonu zase poukazuje na opétovné sjednoceni celého izraelského

lidu. Az k tomu dojde, opé€t nastane exilem ztracend radost a veseli. 133

Velice vymluvny a plisobivy obraz je v knize proroka Ezechiela (Ez 16,1-14).
Prorok zde ohlasuje Bozi vyrok formou del§iho pfibchu, s barvité¢ vyli€enymi detaily,
ktery ma 1épe upoutat posluchace. Detaily pfidavaji ptibéhu na vérohodnosti a pomahaji
adresatim poselstvi rozvinout fantazii.

Hospodin zde tusty proroka Ezechiela odhaluje nepravost lidu a pfipomina
Jeruzalému jeho neizraelsky piivod,"* protoze mésto se stalo izraclskym az po dobyti
Davidem. Prorocky vyrok je adresovan hlavné obyvatelim judského kralovstvi, ale
vztahuje se na cely izraelsky lid, protoze to, co je feceno o Jeruzalému, se da vztahnout
na celé spoleCenstvi starozakonniho Boziho lidu. A pravé na Jeruzalému se dalo dobte
demonstrovat, co chtél Hospodin svému lidu sdélit. Pohansky ptvod Jeruzaléma byl

135

dobfe znamy. * Proti lidskym ocekavanim si Hospodin toto mésto vyvolil pro sviij

chram. Nicméné v blizkosti Jeruzaléma pretrvavaly pohanské kulty.'*

Jako alegoricka postava zde vystupuje dcera jeruzalémska, kterd predstavuje
obyvatele Jeruzaléma. Clovék byval posuzovan podle svého ptivodu. Hospodin skrze
proroka podotykd, ze odliSnost Boziho lidu od ostatnich narodi nespociva v rodovém
puvodu ani v lidské slavé, ale v Bozim vyvoleni. Jeruzalému se pfipomind, Ze jeho
puvod neni nijak slavny, nebot’” Emorejci 1 Chetejci, kteti jsou kladeni do role rodict
dcery jeruzalémské, byli pohané.

Dale je jeruzalémska dcera pfirovndna k novorozenci, ktery je zcela odkdzan na
pomoc druhych, bez jejichz péce by zahynul. Pfibéh o nechténém a odlozeném ditéti,

které je diky bezcitnosti druhych vydano smrti a zdzratné zachranéno, se objevuje i

132 Srov. Jer 1,10.

'** Srov. THOMPSON: Jeremiah, s. 567.

134 pvodni starokenaanské mésto se jmenovalo Salem (srov. Gn 14,18; 7z 76,3). V dobg¢, kdy Izraelci
dobyvali mésto, zde vladli Jebuisejci a podle nich se mésto jmenovalo Jebus. Srov. NOVOTNY:: op. cit., s.
290.

133V dobg, kdy Izraelci obsazovali Kenaan, byla tato zemé osidlena obyvateli smi§eného piivodu.
Emorejci byli ndrodem semitského pivodu. Chetité patfili k indo-germanskym kmentm, které se usadily
v Malé Asii a v Syrii a po padu chetitské fiSe okolo roku 1200 pt. Kr. se navic smisili s Churity, ktefi byli
rovnéz nesemitského ptivodu. Vsechny tyto narody byly pohanské. Srov. EICHRODT Walter: Ezekiel: a
commentary, Philadelphia: The Westminster Press, 1970, s. 204.

136 Srov. BIC Milos a kol.: Stary zdkon.Preklad s vykladem. Svazek 13. Ezechiel — Daniel, Praha: Kalich,
1984, s. 74; EICHRODT: op. cit., s. 201-202.
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v podani okolnich naroda. Prorok Ezechiel vSak do role zachrance stavi Hospodina,
ktery svym stvofitelskym slovem povolal k zivotu tvora odsouzené¢ho na smrt. Dcera
jeruzalémska se podobala tomuto odlozenému ditéti, které nikdo nechtél, nikdo ji ani
neumyl z poporodnich necistot, ,,lezela na poli*, ponechana svému osudu. A v takovém
stavu se ji ujal Hospodin. Izraelsky narod se stal Bozim lidem jen diky Hospodinové
milosti, nikoliv pro n&jakou vyjimeé&nost, nadfazenost nebo pro své zasluhy.'*’

Biih o jeruzalémskou dceru pecoval tak, ze nejen piezila, ale vyrostla a vyspéla
v puvabnou divku. Obraznym jazykem je popsano druhé ,,ndhodné* setkani Hospodina
s jeruzalémskou dcerou, pii kterém si Hospodin dceru jeruzalémskou zamiloval a
uzavtel s ni smlouvu. Piikryti jeji nahoty plastém symbolizuje, ze Blh ji vzal pod svou
ochranu a zédroven je to znameni zasnoubeni. Vytrhl ji zjeji chudoby a opusténosti.
Ptisahal ji a veSel s ni ve smlouvu, méla se stat jeho Zenou. Jeji vzneSeny zenich dostava
svému slibu a pfipravuje svou vyvolenou ke svatbé. Omyl ji a potiel olejem. Toto
pomazani bylo i projevem radosti. Oblékl ji do drahocennych Satli a ozdobil Sperky.
Tachasi kiize, zniz byly opanky, které ji Hospodin obul, byla také materidlem pfi
zhotoveni stanu setkavani na pousti. Slo o material velice vzacny a vyjimeény. Vénec
nebo Celenka byl znak diistojnosti a nalezel kralim a veleknézim. Nasazovali si ji vSak i
snoubenci v den svatby nebo i jini oslavenci pfi riznych oslavach. Snoubenci jsou
k sob& nyni vérnym slibem p¥ipoutani.'®

S laskou se o svou vyvolenou Hospodin staral i nadale, coz je vyliceno jako
jeho rtiznd materidlni obdarovani. Pokrmy z bilé mouky, medu a oleje naznacuji, ze
Hospodin sytil dceru jeruzalémskou dobrymi jidly, a mohou byt obrazem many na
pousti. Roucho a Sperky vyznacuji slavu, kterou ma dcera jeruzalémska proto, ze si ji
vyvolil sdm Nejvyssi Buh. Diky jeho péci dal rozkvéta do kréasy, pro kterou se stava
proslulou mezi okolnimi narody. VSechny tyto projevy péce jsou projevem velké lasky
Hospodina a diistojnosti, kterou ji Blih obdafil. Veskery tento popis vypovida o krasném

vztahu, ktery je plny lasky a porozuméni mezi Hospodinem a dcerou jeruzalémskou.'*’

Obraz Hospodinovy vérné lasky vuci Izraeli a vérnosti smlouvé, které s nim
uzaviel, podava prorok Ozeas (Oz 2,16-25). Tento obraz ma byt alternativou

k vegetativnim kultim baalismu. V proroctvi nejde o manipulaci s plodnosti (irodou),

7 Srov. BI@ a kol.: Ezechiel, s. 75; EICHRODT: op. cit.,s. 205.
138 Srov. BI@ a kol.: Ezechiel, s. 75; EICHRODT: op. cit.,s. 206.
139 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 75; EICHRODT: op. cit.,s. 206.
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ale o objekt lasky (zenu — lid) a nadpfirozenou vytrvalost muze — Boha, ktery o sviij lid
usiluje a pecuje.'*

Zivot Boziho lidu je uréen smlouvou s Hospodinem, ktery sam je tviircem této
smlouvy a straZcem jeji nezruSitelné platnosti. I kdyz se Bozi lid dopoustél ohavné
nevéry, Hospodin znovu vyzyva svou zenu k obnoveni smlouvy a k opétovani
manzelské lasky. Slitovava se nad ni a skrze své sluzebniky proroky ji vola zpatky
k sobé. Hospodin opét uvadi svij lid na poust’ — na misto ,,prvni lasky®, aby ho zbavil
modlosluzebnych svodl a aby mohl znovu formovat srdce lidu. Na pousti je lid zbaven
falesnych opor a jistot a ma tak prilezitost obratit se na Hospodina, odpovédét na jeho
veérnost svou vérnosti. Hospodin se vSak o svou vyvolenou neuchézi jenom slovy, ale
pfindsi ji 1 dary — vinici a dolinu Akoér jako branu k nadéji. Dolina Akor ziskala své
pojmenovani po provedeni rozsudku nad Akanem,'*' ktery byl i se svou rodinou
ukamenovan, protoze porusil bezvyhradnou klatbu vynesenou nad Jerichem a néco
z kotisti ukradl pro sebe. Jméno mista Emek Akoér tedy znamena ,,Dolina zkazy* a toto
misto bylo prokleté¢ a nedotknutelné. Kdyz tedy Hospodin slibuje skrze proroka, ze se
tato dolina stane branou k nad¢ji, znamena to, Ze diky skoncovani s modlosluzbou se
Bozimu lidu oteviraji nové moznosti a vyhledy. Biih tedy méni i prokleté ,,adoli smrti*

. v 142
v zemi pozehnanou.

"V onen den, je vyrok Hospodinuv, budes ke mné volat: ,, Muj muzi“

a nenazves mé uz: ,, Muj Baale*.

Odstranim z jejich ust jména baali;

Jejich jména nebude uz nikdo pripominat."'*

Formule ,,v onen den‘ neni synonymem pro ,,den Pan¢“, o kterych mluvi jini
proroci,'** ale ma vyznam eschatologicky a jinymi slovy by se dalo Fici — ,,v budoucnu*
nebo ,,v nadchézejici nové dobé™. 145

Tyto verSe vypovidaji o budoucich Casech Izraele. Nachazi se zde opét slovni

hiicka se slovem S¥Y32 , coZ neni jen vlastni jméno kenadnského boha, ale ma 1 vyznam

vlastnik, manzel, a to spiSe v pravnim pojeti. Zména osloveni Hospodina Izraclem

140 Srov. BENES Jiti: Dvandctka: 1vod do studia Malych prorokii, Praha: Teologicky seminat Cirkve
adventisti sedmého dne, 2006, s. 32.

*! Srov. Joz 7,24-26.

142 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 25-26.

4.0z2,18-19.

4 Srov. napt. J13; Am 5,16-27.

145 Srov. STUART Douglas K.: Word biblical commentary. Volume 31, Hosea — Jonah, Nashville:
Nelson, 1987, s. 57.
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neznamend jen odklon od pohanského boha a odstranéni jeho jména z ust, ale Hospodin
je zde nazyvan hebrejsky W'R (=mu)'*®. Jedna se tedy o vyjadieni osobn&jsiho vztahu
a o radost z oboustranné lasky. Slovo i73_.7.3 se uz vubec nebude pouzivat, aby nedoslo

k nabozenskym nedorozuménim nebo dokonce k synkretismu mezi uctivainim Baala a
Hospodina. Blih saim zptsobi nabozenskou cCistotu v srdci naroda a jejim naplnénim
bude obnoveni sinajské smlouvy.'*’

V obnoveni manzelské smlouvy se bude ocekavat od Izraele, aby opét fekl
Hospodinu ,,ano*. Hospodin toto ,,ano® vic¢i svému lidu fika a dokazuje skutky, i kdyz
vi, jak nevérny jeho lid dokéaze byt, jak vrtkava je stalost jeho slibi. Ale lekce, kterou
Izraelci dostali diky babyloénskému exilu, by jim méla pfinést pouceni z jejich chyb a
ujistit je, Ze Hospodinu mohou vzdy divétovat a nechat se jim vést, Ze na néj se maji
obracet. Hospodin sam nyni ocisti jejich srdce od vazby na pohanské modly. Izraelci
nemohou sami obnovit harmonii mezi lidmi a pfirodou, pokazenou hiichem prvnich
lidi, ale Bith sdm miize a chce se o to zasadit. Izrael se svymi silami nemize vyhnout
nebezpeti valeénych stieti, ale Hospodin svému lidu zajisti mir a bezpe&i.'*®

Svou smlouvou Hospodin vrati do sluzby lidem viecko stvoreni. Clovéku, ktery
miluje Hospodina pro ného samotného, slouzi nakonec i celd priroda. Hospodin ochrani
svlyj lid pted nebezpecimi, kterda mohou pfijit ze fiSe zvirat. Luk, me¢ a valka zastupuji
ohrozeni, kterd lid mohou potkat kvili neptatelstvi okolnich narodii. Hospodin vSak
svou smlouvou obnovi vSe tak, Ze nebude hrozit Zadné nebezpeci. Ackoliv pod slovnim
spojenim ,,uzaviit smlouvu“ se rozumélo spiSe uzavieni mezinarodni smlouvy, tato se
netyka jinych néarodd, ale jiného chovani stvoienych tvorti. Divoka zvitata, ptaci a hmyz
uz nebudou nicit Grodu, vyhnanstvi a valky uz v nové dobé nebudou Bozi lid désit.
Smlouva je uzaviena ve prospéch Boziho lidu, aby mohl zit pokojné. Pravdépodobné
mnohem vétsi pocet lidi, nez samotny izraelsky narod, bude moci zazivat radost
z a&inkd smlouvy. Slovo o715 (= pro né) ma dvojznatny smysl, takze zde Ozes,
podobné jako na jinych mistech, nemluvi jen k Izraeli, ale prorokuje vznik nového
Izraele, ktery bude Gplné jiny, nez jak ho znal v dobé svého piisobeni.'*’
Hospodin navic dava svému lidu vynikajici zaslibeni:

"Zasnoubim si té naveky,

146 Srov. PIPAL: op. cit., s. 18.

147 Srov. BEEBY H. D.: Grace abounding: a commentary on the Book of Hosea, Grand Rapids: W. B.
Eerdmans, 1989., s. 29; STUART: op. cit., s. 58.

148 Srov. BEEBY: op. cit, s. 29-30.

149 Srov. BIC a kol.: Dvanact prorokii, s. 26; STUART: op. cit., s. 58.
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zasnoubim si té spravedlnosti a pravem, milosrdenstvim a slitovanim.
Zasnoubim si té vérnosti a poznds Hospodina.""™

Hospodin dal mluvi pfimo ke své vyvolené, fe¢ se posunuje k zdsnubam,
pficemz diraz uz neni kladen pouze na odpusténi ¢i usmifeni, ale na obnoveni svazku.

Sloveso @ R"' (=zasnoubit se)'>> oznaluje pravni akt, kterym je zakladano

manzelstvi.' Zda se, jako by stary siatek byl anulovan. Novy siatek bude obsahovat
to, co ve starém chybélo: spravedlnost, pravo, milosrdenstvi, slitovani a hlavné vérnost,
svazek ma trvat ,naveky“ (hebr. D'?'W? ). Tyto Hospodinovy prisliby patii k jeho
prirozenosti a fadi se k nejvétsSim témattiim v Pismu. V hebrejském textu je pted témito

slovy pfedlozka 2 . Ta mize mit vice vyznami. Témito slovy mize Hospodin skrze

proroka vyjadfovat, ze si svou nevéstu zasnoubi prostiednictvim spravedlnosti, prava
atd., a to ve smyslu poplatku za nevéstu. Nebo to milize znamenat, ze vyicena slova
budou soucésti stiatku a budou charakteristické pro ptistup jak Hospodina, tak Izraele.
které vystihuji podstatu nové manzelské smlouvy, odrazi hluboky smysl pro socialni
spravedlnost, kterd odliSuje pravovérné Izraelce od méné socidlné¢ zamétenych
sousednich narodii ve starov€ku. Hospodin timto novym a jedine¢nym zasnoubenim
zbavuje lid ptirodnich kulti a mytl, do jejichZ zajeti se dostal. Lid se totiz mohl ¢asto
setkavat s kultem svatych zasnub Baala se zemi, které byly chdpany jako vztah muze a
eny a byly provéazeny kultickou prostituci.'>*

Druha ¢ast verSe 22 se vyskytuje ve dvou textovych variantach: Mim™RR HYIN
(= a pozna$ Hospodina) a M1 MR "D NYIMN (= a poznds, Ze ja jsem Hospodin).
AvSak prvni varianta pravdépodobné Iépe odpovida pivodnimu textu. Kofen D=

(poznat) se totiZ i na ndkterych dalich mistech Starého zédkona'>> pouziva ve vyznamu
sexualniho spojeni muZe a Zeny.'*® Dojde tedy k dokonani siiatku, Hospodin a Izraelsky

narod budou spolecné zit jako muz a zena, budou se ze svého divérného spojeni

1500z2,21-22.

I Troji opakovéni slovesa 2N piipomina poeticky styl pouzivany v dobé pied nastolenim monarchie.
Srov. STUART: op. cit., s. 59.

132 Srov. PIPAL: op. cit., s. 23.

13 Ve starovékém Izraeli bylo bé&zné, Ze Zenich musel sloZit otci nevésty uréity poplatek. Byl to posledni
krok v procesu namluv a prakticky se po pravni strance rovnal svatebnimu obtadu. Srov. STUART: op.
cit., s. 59.

154 Srov. BEEBY: op. cit., s. 30; BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 26; STUART: op. cit., s. 59.

155 Napt. Gn 4,1.17.; 24,16; Sd 19,25; 1 Krél 1,4.

1% Srov. SOGGIN J. A.: 7 yd* to perceive, know, in: JENNI Ernst, WESTERMANN Claus,
Theological lexicon of the Old Testament. Volume 2, Peabody, Mau: Hendrickson, 1997, s. 515.

38



radovat. Ale jedna se samoziejm¢ jen o obraz, ktery by se dal vylozit jako naprosta
davéra, ktera je plodem smlouvy. Nikoho jiného nez Hospodina izraelsky narod
nepozna v takové divérnosti a vérnosti.">’
Dalsi verSe dopliuji predchozi ¢ast o uzavieni smlouvy.
"V onen den odpovim, je vyrok Hospodinuv,
odpovim nebesiim a ona odpovi zemi,
zemé pak odpovi obili, mostu a oleji a ony odpoveédi Jizreelu.
Vseji jej pro tebe do zemé, Neomilostnéné budu milostiv,
tém, kdo Nejsou-lid-miij, Feknu: ,, Tys miyj lid*“, a on Fekne ,, Mijj Boze!“ "'
Disledkem smlouvy bude, Ze Hospodin dobro¢innou laskou odpovi lidu, ktery
se naucil odpovidat jako na zacatku jejich vztahu. Bilh, ktery ma ve své moci i vSechny
ptfirodni procesy, zajisti Izraeli prospéch, dostatek plodi zemé k obzivé a pomize tim
tomu, ze se izraelsky narod zase rozroste. Ne¢kolikrat je zde opakovéno sloveso MY (=
hlasit se, odpovédét, ozvat se)'” a diky tomuto stylistickému prostiedku je zdiraznén
osobni pratelsky vztah mezi aktéry. Prvni pouziti sméiuje k podstaté slibu a dalo by se
vylozit jako: ,,ud€lam, co se po m¢ zada*“. Druha odpovéd’ je Hospodinovou vypovédi o
tom, Ze on ma v rukou i pocasi a nikoliv Baal, kterému bylo sesilani dest¢ na zemi
pricitano jako klicovy prvek plodiciho cyklu zemé. Je zde popsan cely zemédelsky
cyklus. Hospodin sesila vlahu na zemi a ta odpovi vydanim urody — obili, vina a oleje,
tj. plodi, které Hospodin svému lidu pfed casem zvychovnych divodi odeptel.
Nasleduje odkaz na symbolickd jména déti, které se narodily z OzedSova spojeni
s nevéstkou. Jizreel (= Biih rozsivd), uZ neni symbolem krveproliti a bidného stradani,
ale Hospodinovy stédrosti. Hospodin znovu dopfeje zemi urodu a bude sytit svij lid. Od
lidu bude odnato pohanéni a prokleti, nebot Hospodin opét milostivé shlédne na
izraelsky narod, ke kterému se znovu piizna a nazve ho svym lidem a lid ho vyzna jako

, 160
svého Boha.

157 Srov. BEEBY: op. cit., s. 31; STUART: op. cit., s. 60.

158 0z 2,23-25.

13 Srov. PIPAL: op. cit., s. 129.

10 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 26; MACINTOSH A. A.: A critical and exegetical commentary
on Hosea, Edinburgh: T&T Clark, 1997, s. 87-88; STUART: op. cit., s. 60.
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2.4.3 Nevéra Izraele

2.4.3.1 Nev¢éra Izraele u prorokt Izajase a Jeremjase

"Béda! Nevéstkou se stalo mésto vérné!

Byvalo plné prava, prebyvala v ném spravedinost, ted’ jsou v ném vrahové."'®!
Vers§ je soucasti prorockého vyroku, ve kterém Izaja§ pfipomind izraelskému

lidu jeho chyby, za které bude po zéasluze potrestan, ale zaroven slibuje vykoupeni.

Vyrok zazniva pravdépodobné na zacatku IzajaSova plisobeni a hovoii k obyvatelim

Jeruzaléma, ktery se na prvni pohled stale jesté stkvi v celé své krase, ale toto jiz nema

mit dlouhého trvéni.

'66

Hned na zacatku Hospodin usty proroka vola: ,,Bédal!* a prechazi k obzalobé
lidu. Izrael mél byt po uzavieni smlouvy Hospodinu vérny jako Zena muzi po uzavieni
manzelstvi, ale nebyl. Lid je pfirovnan k nevéstce, protoze se dopoustél modlosluzby a
daval ptfednost pohanskym bohtim, coz se projevilo i v nedodrzovani ptikdzani. Zminka
o vérném mésté je tedy vzpominkou na dobu, kdy panoval kral David nebo Salomoun.
Jeruzalém byl pevnosti spravedlnosti, tehdy se poctivé dodrzoval pravni fad a poctivé se
dbalo na dodrzovani smlouvy s Hospodinem. Ale ty casy jsou bohuzel pry¢. Pod
vedenim Spatnych soudcl se spravedlnost z Jeruzaléma vytraci, slavné mésto je nyni
plné vraht, ti, kterym bylo ubliZeno, se nemohou dovolat spravedlnosti, vS§ude vladne
zviile a bezpravi.'®

", Predstupte sem, vy, synové, té, ktera vésti z mraku,

potomstvo cizoloznika a nevéstky! "'*

Vers je soucasti perikopy, kterd je namifena proti modlaiim, zv1asté k vidciim
lidu, ktefi svadéli k modlosluzbé i ostatni. Opustili Hospodina a vénovali se pohanskym
kultovnim ukoniim, mezi které patiilo i zminéné vésténi z mraki. Tato modlosluzba je
opét pfirovnana k cizolozstvi.'®

"Rekl: ,,Jestlize muz propusti svou Zenu a ona od ného odejde

a vda se za jiného, smi se k ni znovu vratit?

Coz by tim zemé nebyla nesmirné potrisnena?

Smilnila jsi s mnoha druhy, avsak vrat se ke mné, je vyrok Hospodiniiv.

161
Iz121.
12 Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 26-27; KAISER: Isaiah 1 - 12, s. 19.
163
1z 57,3. 5
1% Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 359.
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Pozdvihni své oci na hola navrsi a pohled: Kde ses neposkvrnila neverou?

Kvuli nim jsi vysedavala pri cestdach jako Arab na pousti,

potrisnila jsi zemi svym smilstvem, svymi zlorady.

Byla zadrzZena vidha, neprisel podzimni dést,

ale ty mds celo nevéstky, odvrhla jsi stud."'®

Perikopa spadd do doby po nalezeni a piijeti knihy Zakona judskymi obyvateli
za vlady krale JoSijaSe. Zda se, Ze opctovné piijeti zdkona bylo dosti povrchni a
v srdcich lidi chybéla prava litost nad svymi nepravostmi. Dlouha 1éta odpadlictvi od
Hospodina a neposluSnosti vi¢i nému nemohou byt piehlizena. Z tohoto divodu
Jeremjas vola po opravdovém obraceni a vzbuzeni litosti, aby lid mohl dosdhnout
odpusténi. '

Prorok Jeremjas pouzil obraz, ktery si propujcil z rozlukové praxe Izraele, aby
ptiblizil otdzku navratu zpronevétilého lidu. V MojziSové zdkoné bylo ustanoveno, Ze
propusténa zena, kterd se znovu vdala, se nesmi znovu vratit ke svému prvnimu
muzi.'®” Kdyby se to stalo, bylo by to poruseni fadu a tim i poskvrnéni zemé, kterou dal
Hospodin svému lidu jako dédictvi.

V JeremjaSove dobé bylo postaveni Izraele jesté horsi nez postaveni propusténé
zeny. U boziho lidu $lo ve vztahu k Hospodinu pfimo o nevéru, ohavné cizolozstvi,
kdyz se dopoustél modlosluzby. Na mnoha mistech bylo mozné shledat stopy izraelské
nevéry. Rada holych navrsi, tj. mist bez vody a zeleng, by mohla svéd¢it o modlosluzbg,
poskvrnény jsou i cesty, kde Izrael nevynechal jedinou pfilezitost k nevéie a choval se
jako nevéstka. Podobal se také loupezivému Arabovi, ktery ¢ihal na projizdéjici
karavanu. Bozi lid byl spojen se svou zemi, a tak ohavnosti lidu dol¢haly i na zemi, ve
které Zili. Proto tomuto lidu Hospodin odmitl dést’, ktery byl projevem jeho pozehnani,
protoze zarucoval tirodu na polich a tim i prosperitu lidu. To méla byt lekce, diky které
m¢él lid poznat bezmocnost kenaanského Baala, ktery byl svymi ctiteli povazovan za
toho, ktery sesild dést’ zemi (viz vyse). Pies vSechno ohavné chovani lidu se Hospodin
sam chopi iniciativy a vyzyva lid k navratu k nému, k litosti nad svymi h¥ichy.'®®

Hospodin déale promlouva k prorokovi o nevérnosti Izraele (Jer 3,6-10) s jeste
vétSim citovym pohnutim. V Judsku se zprvu neodehravalo tolik modlaiskych praktik

jako v severnim lIzraeli, ale po smrti krale Chizkijase (687 pt. Kr.), ktery usiloval o

15 Jer 3,1-3.

1% Srov. THOMPSON: op. cit., s. 189-190.

17 Srov. Dt 24,1-4; 2 Sam 3,13-16.

"% Srov. BIC a kol.: Jeremjas, s. 36; THOMPSON: op. cit., s. 191-192.
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ocistu kultu, se za dlouh¢ vlady krale Manasesa (687-642 pt. Kr.) situace zhorSovala.
Odpadlictvi od Hospodina pokracovalo i na pocatku vlady krale JosijaSe. Neveérnosti
vici Hospodinu se tedy dopoustély jak severni, tak jizni kmeny a text ukazuje, Ze
pohanské praktiky byly v Zivoté lidu hluboce zakotenéné. 1 kdyZz judsti obyvatelé
vidéli, jak byl severni Izrael po padu Samafii za svou modlosluzbu kruté potrestan
deportaci, dale beze strachu tvrdosijné setrvavali ve svych nevérnostech. Modlosluzba
byla uz natolik soucésti jejich zivota, Ze tim jejich srdce vyrazné otupéla a lidé nebyli
schopni vnimat Hospodinovu péci a dodrzovat smlouvu, kterou s nim uzavreli, a ptestali
v modlosluzbg vidét zlo, které postihuje jak je samé, tak i celou zemi.'®

Ptestoze je vyrok urCen piedevsim jiznimu kralovstvi, poselstvi je dokladem
toho, ze Hospodin nezapomind ani na severni, protoZe Bozim lidem je cely Izrael. Ani
modlosluzba lidu, kterd je opé€t ptfirovnana ke smilstvu a cizolozstvi, nemuize tento vztah
rozbit. Severni kmeny ,,dostaly rozlukovy listek* v podobé zaniku svého kralovstvi uz
vroce 722/1. 1 kdyz obyvatelé¢ Judska vidéli, jaké tézkosti postihly severni kmeny po
padu Samaii, nepoucili se a rovnéz se dopousteli smilstva obétovanim cizim bohtm.
Uctivali posvatné kamenné sloupy a dfevéné kily, na navrSich obrostlych zelenymi
stromy, které byly zasvécené bozstviim plodnosti.'”

Piesto Hospodin dava svému lidu novou $anci a vyzyva ho pokani. Ale pii té
prilezitosti znovu zazniva Hospodinlv narek nad provinénimi lidu.

"Jako zZena verolomné opousti svého druha,

tak vérolomné jste se zachovali viici mné,

dome izraelsky, je vyrok Hospodiniv."""

Izrael si neum¢l vazit Bozi milosti a Stédrosti, ale jako je cizoloZna Zena nevérna
svému manzelovi a vrha do naruce svych milenci, tak s podobnou horlivosti slouzil
Izrael cizim bohtm.'”

", To je tviij los, udél, ktery jsem ti vyméril, je vyrok Hospodinuiv.
Ponévadz jsi na mé zapomnéla, spoléhala ses na klam.

To ja jsem ti zvedl sukni pres tvar a byla videt tva hanba,

tvé cizolozstvi a tva vasnivost, mrzky skutek tvého smilstva.

Na pahorcich v poli jsem vidél tvé ohyzdné modly
Nejsi cisty! Jak dlouho jeste?“ "'

1% Srov. THOMPSON: op. cit., s. 194-196.

170 Srov. BIC a kol.: Jeremjas, s. 37, THOMPSON: op.cit., s. 196.
71 Jer 3,20.

12 Srov. BIC a kol.: Jeremjds, s. 40-41.
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Vyrok je soucasti JeremjaSova zalozpévu nad padem kralovstvi a Jeruzaléma
(Jer 13,18-27). Prorok dosti drsnymi slovy piipomina lidu jeho nepravosti a divod
Hospodinova rozliceni. Zlo bylo v izraelském lidu natolik zakotfenéno, Ze nebyl schopen
konat dobro.

Jeruzalém je jako Zena pfistizend pfi cizolozstvi. Hanba Jeruzaléma bude dana
na pranyf. I kdyZ mu Hospodin domlouval prostifednictvim prorokt, nedbal na varovani
a misto toho kracel cestou htichu, nepravosti a modlosluzby. Izrael stile provadi na
pahorcich kultovni tkony k pocté cizich boht, ktefi jsou vSak jen pouhym klamem a
&lovéku nemohou p¥inést spaseni, ale smrt.'”*

Zaver v. 27 je opravdovym narkem nad zkazou Jeruzaléma. Slavné meésto se
stalo mrtvym. Mrtvola je podle Mojzisova zikona neéista'”’, takze Jeruzalém uz
Izraelci nemohou obyvat a samoziejm¢ uz nemlze byt Hospodinovym stankem.

r ;o o« r ’ v 7 v v ’ r v 7 176
Jeruzalém ztraci svij kralovsky lesk. Py$né mésto &eka tvrdé pokoreni.'’

2.4.3.1 Nev¢ra Izraele u proroka Ezechiela

Obrazem nevéry Izraele Hospodin skrze proroka Ezechiela promlouva
v navaznosti na vySe zminény obraz snoubenecké a manzelské lasky (Ez 16,1-14). Do
protikladu prorok stavi, jak ohavné¢ se Hospodinova vyvolend zachovala ke svému
manzelovi a jak se mu ,,odvdécila“ za jeho lasku a dobrodini (Ez 16,15-35). Nasleduje
Hospodiniiv vyrok o potrestani a odsouzeni Izraele (Ez 16,36-58) a nakonec pfislib
obnoveni smlouvy (Ez 16,59-63).

Z jeruzalémské dcery se stala nevéstka. Krasné a honosné dary, které od
Hospodina dostala, vyuzivala k modléafstvi. Zhanobila své jméno, které bylo diky
Hospodinu vazené. Izraelsky lid se opravdu stale vracel k pohanskym praktikam, které
souvisely s vegetacnim cyklem a byly provazeny orgiastickymi slavnostmi.
V Jeruzalémé 1 v celé judské zemi byla posvatna navrsi. Obrazy muzského pohlavniho
udu byly symbolem Baala, od n¢hoz se oc¢ekavalo ,,oplodnéni zemé*. Z tohoto divodu

se mu prinaSely obéti z plodin, a proto je na tomto misté v Pismu pfipomenut chléb, bila

' Jer 13,25-27.

174 Srov. BIC a kol.: Jeremjds, s. 96.

175 Srov. Nm 5,1

176 Srov. BRUEGGEMANN Walter: 7o pluck up, to tear down: a commentary on the book of Jeremiah 1
— 25, Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1988, s. 128.
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mouka, olej a med. Spolu s kadidlem se tyto dary zemé spalovaly, aby vydavaly libou
viini, bozstvu pijemnou.'”’

Ve vv. 21-22 se dokonce mluvi o obétovani déti, které se vyskytovalo u
sousednich narodl Izraele, dlouho ptetrvavalo ve Foinikii a u Moabct a do Judska bylo
zavleGeno zejména bhem 8. a 7. stoleti pf. Kr. K pocté fénického boha Moleka'”™
slouzilo posvatné misto v Udoli syna Himonova.'” Tyto otfesné obéti byly povazovany
za zv1a§té cenné a hodnotné v dob& vétsich zivotnich krizi. Clovék daval své ditg,
zvlasté prvorozeného syna, v obét’ bozstvu jako projev oddanosti, aby si tim zajistil
prizen bozstva na cely zivot. ,,Provést ohném* znamenalo upalit dit¢ (pravdépodobné
v rozzhavené sose modly). O obétovani déti se mluvi 1 na mnoha dalSich mistech

180

Starého zdkona. ™ Takovéto pocinani bylo odsouzeno jak proroky, tak MojZiSovym

zékonem.'™!

Izraelci se dopoustéli modlosluzby nejen uctivanim kenadnskych bozstev, ale 1
egyptskych a asyrskych. Hledali totiz politické spojenectvi s t€émito staty a navazovani
téchto kontakti mélo za nasledek i1 pfejimani kultovnich zalezitosti. Postupné
ochuzovani Jeruzaléma a Judska,'™ které prorok chape jako Hospodinovo varovani,
vedlo u izraelského lidu k tomu, ze stale vice nadbihali svym spojenclim a sousediim,
misto toho, aby se obratili a spoléhali na Bozi pomoc. Byl to projev nedivéry
k Hospodinu a pohrdani smlouvou s nim. Proto prorok Ezechiel pouziva dosti razovity
obraz k vyjadfeni pocinani Izraelci. Dcera jeruzalémska je pfirovnavana k Zenc se
znanym sexudlnim chticem, kvtli ¢emuz se chova mnohem hlife nez nevéstka. Své
milence aktivné vyhledava a zatimco si jiné nevéstky nechavaji za svou sluzbu platit,
dcera jeruzalémska jesté plati svym milenctim. Zohavila tim svou krasu a duastojnost,
jeji srdce uplné zchatralo.'*

Provinila jeruzalémska dcera bude za své ohavnosti souzena podle pravnich

ustanoveni o cizoloznicich, bude vydana v§em svym milenciim, sou¢asnym i minulym.

77 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 76.

178 Iméno je odvozeno od kofene ‘7‘7?3 (=kralovat), ptivodné mélo slovo vokalizaci ‘1'7?3 (=kral), a tak
fénicky biith byl vlastn€é nazyvan kralem. Izraelci tedy svym kralem misto Hospodina provolavali fénické
bozstvo. Srov. EICHRODT: op. cit., s. 207.

' Srov. 2 Krél 23,10.

180 Srov. napt. Dt 12,31; 18,10; Lv 18,21; Jer 3,24; 7,31, 19,5; 32,35; 2 Kral 17,17; 21,6.

181 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 76; EICHRODT: op. cit., s. 207.

182 Tzraelci se pokouseli za pomoci Egypta o uréity odboj pro Asyfantim. Asyrsky kral Sancherib viak
reagoval odebranim ur¢itého uzemi Judsku a dal ho do spravy Pelistejciim. Hospodin tak odnima cast
svych darQ a bohatstvi nevérné zené.

'8 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 76; EICHRODT: op. cit., s. 208; VAWTER Bruce: 4 new heart: a
commentary on the Book of Ezekiel, Grand Rapids: W. B. Eerdmans, 1991, s. 94.
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Nikdo z nich se ji nezastane, bude ostudné pranyfovana, vSechna politickd spolcovani
budou marna, nikdo ji nepomiize. Ukéaze se, jak malo pro své milence dcera
jeruzalémska znamenala, jak povrchni byla jejich naklonnost k ni a Ze politické
spojenectvi s Judskem okolni staty nebraly nijak vazné. Tito ,milenci® dcery
jeruzalémské budou prostiedniky vykonani trestu nad nevérnou manzelkou, ¢imz se
dcera jeruzalémska propadne do jeste¢ hlubsiho poniZeni a hanby. Izraelsky narod uz po
tomto trestu sice pfestane pachat svoje nepravosti, ale pohnutkou k tomu nebude
opravdova litost nad jeho ¢iny, ale tlak nepfiznivych okolnosti. Na Jeruzalém se pfifiti
vale¢né hriizy, provazené vrazdénim, plenénim a bofenim. Ve v. 42 vSak zazniva trochu
mirnéjsi ton - Hospodin uklidni své rozhotceni a tim lidu mirné svitd urcitad nad¢je. Ale
prozatim se zde neuvadi, Ze Bith znovu prokaze naklonnost svému lidu.'**

Nicméné hrozby a obvinéni pokracuji dal. Hroznou ostudou pro tehdejSiho
obyvatele judské zemé bylo stat se predmétem piislovi. O jeruzalémské dceti se bude
fikat: ,,Jakéd matka, takova dcera.” (v. 44). Toto znamé piislovi vyjadiuje znamou
pravdu, Ze déti se Casto chovaji podle vzoru rodicu. Izraelci prehlizeli, ze v kenadnské
zemi je novym lidem ucinil Hospodin a Ze by se jako jeho lid méli chovat podle
smlouvy, kterou s nim uzavfeli; misto toho spiSe zakotenili ve zvycich dalSich obyvatel
této zemé. Izraelsky narod se tedy chova stejné jako pohansti Chetejci a Emorejci, kteti
meli ve zvyku prejimat cizi bozstva. Na tomto misté je to vyli¢eno pomoci pfirovnani,
ze jejich matka — Chetejka opustila svého muze i déti. Samaii je nazyvano sestrou
Izraele, a to opravnéné, protoze soucasti statu opravdu bylo a reprezentovalo severni
kralovstvi. I kdyz se nedopustilo tolika provinéni, skoncilo vale¢nou katastrofou jeste
diive. Jako druhd sestra je zde jmenovana i Sodoma a ji je zde ptfisouzeno dokonce
Gestngj§i misto - po pravici.'® I kdyz m&l Hospodin v Jeruzalémé sviij chram a mésto se
t&Silo jeho zvlastni pfizni, Jeruzalému je vyc€itdno, Ze se provinil vice nez Samaii a nez
Sodoma, ktera byla proslula svou zlou pychou, sobectvim a nemravnosti,'*® a Ze se zde
d€ly jesté horsi véci. Jeruzalémska dcera si nevzala ponauceni z osudu svych dvou
sester a nebrala nijak v potaz Hospodinova varovani.'®’

Dcera jeruzalémska bude navic potrestana i velikou hanbou, kterou si ponese. O

hanb¢ Jeruzaléma budou védét vsechny okolni narody. Pro dary, které od Hospodina

18 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, 76-77; VAWTER: op. cit., s. 94-95.

185 Tato pozice viak odpovida také geograficky, protoze Sodoma se nachazi na jih od Judska, tedy pfi
pohledu od zapadu napravo, a Samaii nalevo.

18 Srov. Gn 18

'87 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 77; VAWTER: op. cit., s. 95.
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dostala, se od ni mnohé ocekavalo, ale ona tato ofekavani nesplnila. Ve srovnani
s Jeruzalémem nevypadaji provinéni Samaii a Sodomy tak zle, a proto je na n¢ nahle ve
srovnani s Jeruzalémem nahliZzeno v lepSim svétle. Pro Samafi a Sodomu zde vysvita
nad¢je, ze se vrati k tomu, ¢im kdysi byvaly. Ov§em samoziejmé se tim nemini, Ze by se
vratily ke své hiiSnosti. Hanba Jeruzaléma bude dobfe zndma i jeho sousediim, ktefi se
mu budou bezostySn¢ posmivat a piipominat mu pad z vySin jeho pychy. K véale¢nym
utrpenim se tak pfida i posméch. '*

Zakon&eni kapitoly ve vv. 59-63 se nese jinym ténem. Céste¢nd pokraGuje
v ptislibu spravedlivého trestu a v pfiméru o tfech sestrach, ale zaroven se vraci
k tématu manZelské smlouvu v prvni &asti kapitoly.'®® Hospodin slibuje své vyvolené,
ze ji opétuje stejné chovani, jaké méla ona k nému. AvSak Buh Izraele opét potvrzuje,
ze jeho milost trva a ze vérné dodrzuje smlouvu, kterou se svym lidem uzaviel. Diky
zahanbeni a pokani se lid obrati zpét k Hospodinu a bude schopen uzaviit s nim novou
smlouvu. I sousedni obyvatelé kenaanské zemé se ptipoji k Bozimu lidu, ale vysadni
postaveni ziistane Izraeli.'

Ovsem lid sam nebyl schopen navratit se k Hospodinu. Iniciativa vychazi opét
od Boha. On sam dé lidu milost obraceni, on sam usmifi sviij lid se sebou. Potvrzuje tim
svou nepochopitelnou a blahovou lasku, jak by se dalo fici podle lidskych méritek, ve
které se nikdy od svého lidu neodvrati. Jeho milost jde lidem naproti, byt’ by se provinili

sebevic.

Prorok Ezechiel pfirovnavad Samaii a Judsko k sestram také v podobenstvi o
Ohole a Oholib& v kap. 23 a rozviji tim, co bylo fe¢eno v kap. 16."" Prorok opét
pouziva obraz manzelstvi, aby vyjadfil Hospodinovu lasku vuci lidu. Ezechiel zde
nepouziva poeticky ton, ale dosti drsné, nevybiravé a strohé jazykové vyrazy, které maji
zdiraznit pouze holou podstatu véci. Obraz je ve Starém zakoné ojedinély, protoze na
jinych mistech se dosti opatrné mluvi o Hospodinu jako o manzelovi, zminky o sexualni
aktivité jsou vytésnény, aby nemcly za nasledek ztotoznéni Hospodina s Baalem (viz

vyse). Obraz ma za cil ukdzat vztah mezi Hospodinem a obéma ¢astmi rozdéleného

188 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 77-78; VAWTER: op. cit., s. 96.

1% Protoze tpln& nezapada do kontextu, jedna se asi o pozd&jsi redakéni dodatek.
190 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 78; VAWTER: op cit., s. 96-97.

I Ovsem oproti 16. kap. zde prorok nedostava piikaz oznamit slova lidu.
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kralovstvi a nema co do Cinéni s podobnymi mytickymi ptibéhy. Ani o okolnostech
uzavieni statku se zde nemluvi, je zde zdiiraznéna nevérnost Izraele. '
Sestry byly Hospodinovymi manzelkami a jejich jména jsou symbolickd. Jména

193

jsou odvozena od kofene 51N (= slozit stan, stanovat).'” Ma se za to, 7e stanem je

pravdépodobné¢ Hospodinova svatyné, plivodné stan setkdvani. Jménem Ohola (=jeji
stan) je minéno Samaii a uZ toto jméno zni negativné, protoze mize znamenat vytku
vuci severnimu Izraeli, ktery si po rozchodu s Judskem vytvofil proti Bozi vili vlastni
svatyn€. Jménem Oholiba (= mij stan v ni) je minén Jeruzalém. Jméno mladsi sestry
vyzniva lépe, protoZe pfipomind, Ze v Jeruzalémé byl a zlstavd Hospodinliv chram.
Obyvatel¢ Judska méli diky tomu pfilezitost naslouchat pfibéhiim o Hospodinovych
mocnych ¢inech, pfipominat si svou smlouvu s Hospodinem a jeho zékon, ktery je
nabadal k dobru. Tim v3ak bylo Judsko volano i k v&tsi odpovédnosti.'**

Obé& Zeny nemély nijak dobrou povést ani pied svym snatkem. Oddavaly se
smilnéni. Hospodin si nepochopitelné vyvolil tyto nevéstky za své manzelky a ze
svazku se narodili synové a dcery. I pfes podivuhodnou zachranu z otroctvi v Egypte,
lid reptal nad ztratou hojnosti, kterou egyptska zemé& poskytovala, tj. jeji bohové.'”
Toto smysleni se preneslo i1 do zivota v zaslibené zemi, kde m¢l Izrael patfit uz pouze
svému Bohu. Projevilo se, Ze misto jedné vérné manzelky, je Izrael jako dvé smilnice,
které se dopoustéji cizolozstvi s mnoha milenci. Ohola, tj. Samafi, se provinila svym
spojenectvim s Asytany, ktefi jsou popisovani jako piitazlivi svou vladaiskou
vznesSenosti, télesnou krasou, mlddim a vojenskou moci. Nezanechala ani smilnéni
s Egyptany, se kterymi smilnila uz v mladi.'*® Zahrani¢ni politika Samaii byla dosti
prelétava. Nékdy upinalo svoji pozornost na Asyrii, jindy se zase snaZzilo odhodit
asyrské jho spojenectvim s Egyptem. Pfitom byli obyvatelé Samafi pohotovi
s politickou zavislosti pfejimat i cizi kulty. Zrada Asyrie spojenectvim s Egyptem byla
197

kruté potrestana r. 722/1 pt. Kr. Asyfané si potiebovali zajistit loajalitu svych vazalt

a nemohli si dovolit strpét n¢jakou nevoli severniho Izraele, a tak se svému byvalému

192 Srov. EICHRODT: op. cit., s. 320-321.

193 Srov. PIPAL: op cit., s. 15.

1% Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 115; EICHRODT: op. cit., s. 321.

"% Srov. Ex 16,3.

19 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 115.

197 Asyfané pottebovali dostate¢nou politickou a vojenskou moc, aby se mohli prosadit proti jinym silnym
sousediim, jakym byl kuptikladu Damasek.
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spojenci kruté pomstili. Hospodin dopustil, ze severni Izrael byl vydan do rukou
Asyfanii, Samaii bylo znieno a jeho obyvatelé odvedeni do zajeti.'”®

Oholiba'” vidéla, co postihlo jeji sestru, ale zjeji chyby si nevzala Zadné
ponauéeni, ba naopak. Sla stejnou cestou a dopoustéla se jestd horsiho smilstva. Pouziti
stejnych slov k popsani Asytanti to jen podtrhuje. Oddala se spojenectvi s Asyrii, a kdyz
zvitézil Babylon, poddala se jemu. To samoziejmé opét souviselo s pfejimanim
zivotniho stylu a ndbozenskych praktik, jak to prorok pfipomind zminkou o ,,obrazech

muzi nakreslenych rudkous?®.

Pro obyvatele Judska bylo vSechno cizi velice
pritazlivé. Tyto fresky byly oku pozorovatele ptitazlivé pro svij styl i obsah — véle¢nici
prepasani pasem kolem beder a s turbany na hlavach®®' se jim stali symbolem moci a
uspéchu, takze pro Judejce byli Asyfané na cas idolem, ke kterému vzhliZeli, a silou,
kterd hybe svétem. Judsky kral Jojakim si nechal t€émito Cervenymi freskami vyzdobit
svilj novy palac. Presnost, s jakou Ezechiel tyto obrazy popisoval, doklada, Ze on sam je
musel nékde ve svém okoli vidét. Prorok se ovSem viici témto uméleckym dilim stavi
negativné a vidi v nich vyraz touhy odvratit se od Hospodina a navazat spojenectvi
s pohanskymi narody.

Obyvatelé Jeruzaléma se zacali obracet k Babylonu, jehoz moc silila a v némz se
zmocnili vlady Kaldejci’”>. Aby obyvatelé Babylona oslabili moc Asyfani, spojili se
s Médy, dobyli Ninive a piivedli Asyrskou fisi k zaniku. V Egypt¢ silily za faraona
Néka plany na znovudobyti kenadnské oblasti. Judsky kral Josija$ se pokousel odrazit
egyptsky utok v bitvé u Megida, ale nepodafilo se mu to, sam v této bitvé zahynul.
Babylonané si dal$imi vyboji podmanili Egypt 1 Palestinu. V této dob¢ se kral Jojakim,
ktery byl na triin dosazen Egyptany, snazil hrat dvoji hru a vymyslel vSelijaké intriky,
aby se zavd&gil jak Egyptu, tak Babylonii.””

Nabozensky synkretismus a stfidavé politické spol¢ovani je znovu
ptipodobniovano ke smilnéni nevéstky. Predstavitelé statu se nedotazovali na Bozi vili.
Judské politické kroky nepiinesly takovy vysledek, jaky vladci oCekavali. Judsko se
nestalo rovnocennym babylonskym spojencem, ale poddanym vazalem, ktery podl¢hal

stale vétSimu danovému zatizeni. Babylon v ocich obyvatel Jeruzaléma ztracel sviij lesk

18 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 115; EICHRODT: op. cit., s. 323-324.

19 Ezechiel zde rozviji myslenku, kterou vyslovil i prorok Jeremjas. Srov. Jer 3,7-10.

290 Rudka bylo &ervené suiikové barvivo, které bylo odolné proti vlhkosti. Tato technika byla znama
z Babylonu.

21 Hérodotos popisuje babylonské valecniky jinak - podle n&j méli dlouhé vlasy, stazené pouze paskou.
Srov. EICHRODT: op. cit., s. 325.

292 K aldejci patiili k aramejskym kmentim a pochazeli od pobtezi Perského zalivu.

% Srov. EICHRODT: op. cit., s. 325-326.
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a jejich pozornost se presunula spiSe k Egyptu. Proto prorok tak diirazn¢€ a nevybiraveé
vypovida o tom, Ze se Oholiba vratila ke stejnému smilnéni a ke svym milencim jako
v mladi. Zatimco prorok Jeremjas vidi jako smilstvo zejména provadéni kenadnskych
kulth plodnosti, Ezechiel oznacuje izraelsky ndrod jako nevéstku pro stiiddni svych
milencii — tj. pro stfidani svych politickych spojenct, bez divéry v Hospodina, které
znamenalo oddavani se cizim vlivim. Hospodin se proto od Judska odvratil, jako kdyz
manzel zapudi svou nevérnou manzelku.***

Znovu se vraci myslenka, ze byvali milenci Oholiby se stanou nastrojem Boziho
rozsudku nad Judskem a pomsti zradu, které se dopustila vic¢i Hospodinu. Vedle
Babylonanti a Kaldejcli se tazeni zcastni 1 dal$i narody — Pekod (aramejsky kmen
z vychodni Babylonie), Soa a Kéa (nomadské kmeny z oblasti feky Tigridu). Prorok
chce patrné zminkou o téchto tfech kmenech vyvolat dojem velkého vojenského tazeni.
Tato jména kmentli vSak zni stejn¢ jako hebrejské vyrazy pro ,,navstiveni®, ,,volani o
pomoc* a ,kiik“ a naznacuji tak, jaky 0d¢€l judskou zemi postihne. Protoze lid nectil
Hospodina a jeho zadkon, jehoZz napliiovani se mélo projevovat milosrdenstvim, a
protoze se izraelsky ndrod sam pfifadil mezi pohanské, dockéa se Oholiba nemilosrdného
potrestani podle pohanského prava, ve kterém se cizolozstvi trestalo ufezdnim usi a
nosu u zeny a vyklesténim u muze. Déti budou vzaty a prodany do otroctvi a majetek
spalen. Odévy a Sperky seberou vojaci a obyvatelé¢ Jeruzaléma zlistanou lezet nazi,
vydani napospas kolemjdoucim, Jeruzalém bude znicen. Tim vS§im se zabrani, aby uz
izraelsky narod nehledal dalsi spojenectvi u cizich narodii a neptejimal jejich kulty.205

Ve vv. 28-35 prorok znovu shrnuje provinéni Oholiby, vycitd ji, Ze se
poskvritovala hnusnymi modlami pronarodt a §la tak stejnou cestou jako jeji sestra.
Proto Oholiba dostane kalich své sestry — kalich, ktery bude pfi¢inou posméchu, kalich
strasti, udésu, zpustoseni a utrpeni. A to vSe proto, ze zapomnéla na Hospodina. Ponese
si sama nasledky svého smilnéni. Nebude mit pted timto kalichem uniku, i kdyz se bude
na znameni smutku bit v prsa az k jejich rozdrasani. Stane se to v disledku ptestoupeni
prvniho ptikazani, které je zdkladem a zdrojem vseho zlého.

ZavéreCna perikopa kapitoly (vv. 36-49) piipomina Judsku i Samaii jejich
ohavnosti. Dlraz uz se zde neklade na politické spolcovani s cizimi narody, ale na
ohavnosti, které lid napachal. Mezi nimi stoji na prvnim mist¢ modlafstvi. ZvIaste je

v této perikop€ pfipominano obétovani déti. S timto poskvrnénim tyZ den vchazeli do

204 Srov. BI@ a kol.: Ezechiel, s. 116; EICHRODT: op. cit., s. 328.
295 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 116; EICHRODT: op. cit., s. 328-329.
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Hospodinova chramu, ¢imz se stala zuctivani Boha Izraele naprosto neupiimna
formalita, kterd znesvécovala Bozi chram. Ptiprava honosné hostiny a osobni zdobeni a
liceni pro muze, pfichézejici zdaleka, jen znovu zobrazuje nevérnost izraelského lidu.
Ob¢ sestry se proviilovaly tézkym cizolozstvim. Popis této hostiny pfipominé kultickou
»svatou svatbu“ mezi Baalem a Anatou, které puvodn€ v zemich okolo Izraele
predstavovali kral a knézka, pozdé¢ji sakralni nevéstka a muzi zlidu, ktefi pii té
prilezitosti pfinaseli do svatyné dary. Velikd zpronevéra Boziho lidu bude tentokrat
potrestana podle ustanoveni Mojzisova zékona o cizoloznicich.*® Ob& sestry budou
ukamenovany. Bude tak dana vystraha vSem Zzendm. Témito mohou byt minény
pohanské narody, napominané k tomu, aby se vyvarovaly podobnych praktik, které 1ze
ze svéta odstranit jen trestem smrti, a aby poznaly svou odpovédnost ptes Hospodinem,
ktery je Stvofitelem a Panem celé zemé&.””” Nebo témito ,,7enami“ miize byt mysleno
spolecenstvi Boziho lidu v budoucnosti, aby opét nesklouzlo ke stejnym chybam.
Ptipadné miize byt text chapan jako pouceni pro jednotlivého ¢lovéka, aby se osobné

nedopoustél hiichl a nevérnosti vi¢i Hospodinu.

2.4.3.3 Nev¢éra Izraele u proroka OzeasSe

Kritika nabozenského synkretismu a modlarstvi, které prorok podava adresatim
vyroku prostfednictvim obrazu cizolozstvi a smilstva, je jednim z hlavnich témat
OzeaSovy knihy. Tento prorok ptisobil v severnim Izraeli asi od roku 750 pt. Kr. do
padu Samaii roku 722/1.*°® Bah cht&l sviij lid napomenout, aby se piestal vénovat
pohanskym nabozenskym praktikdm, které souvisely s Baalovym kultem plodnosti.
Baalismus pravdépodobné Izraelit¢ povazovali za U¢innéjsi, protoze jejich Zivot byl
zavisly na dostate¢né plodnosti zemé a podle jejich minéni vice souvisel s kazdodennim
zivotem. | kdyz ptitom zcela nezapominali na Hospodina, ten se jim stal spise Bohem
svatkl a slavnosti. Hospodin tak chtél ohlésit Izraeli potrestani za takovéto neveérnosti.
A tak Ozeds®™ méa oznamit toto neblahé poselstvi doprostied obdobi relativniho

blahobytu a rozkvétu za vlady krale Jarobeama II. (787-747). Udélem tohoto proroka

2% Srov. Dt 22,20-28.

27 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 117.

2% Srov. HREBIK: Specidlni ivod do SZ II.

2% Jméno Oze4s (hebr. YEMT) je odvozeno pravdépodobné od kofene DU (=byt spasen, zachranén) a uz
jeho jméno vyjadiuje Hospodinovu viili zachranit sviij lid. Srov. NOVOTNY: op. cit., s. 576; PIPAL: op.
cit., s. 73.

50



nebylo Bozi slovo pouze vyhlasovat, ale také vyjadfovat svym zivotem. Hned na
pocatku svého plisobeni dostava od Hospodina ukol:

", Jdi, vezmi si nevéstku a ze smilstva méj deti.

Zemé jen smilni, odvraci se od Hospodina. “"*"°

Ozea$ ma tedy na svém zivoté zobrazovat, jakou bolesti je neopétovana laska.
Hospodin se svym lidem uzaviel smlouvu a stale mu projevoval svou néklonnost, ale
izraelsky narod na to nedbal.

Nevéstkou, kterou si ma Ozed§ vzit, mize byt minéna knézka, chramova
prostitutka. Kapitola 3 je povazovana bud’ za pokracovani k. 1, anebo se mluvi o jiné
zen€. Jeden z vykladu je, Ze Gomera byla OzeaSovi nevérna a on si ji musel koupit zpét.
Ale o jeji nevéfe se v prvni kapitole nemluvi. Jiny mozny vyklad je, Ze se jednalo o dvé
ruzné zeny. A konec¢né, piibéh o OzedSové manzelstvi by se nemusel zakladat na
skutecnych udalostech, ale mohl by byt jen alegorii pro osvétleni vztahu mezi
Hospodinem a Izraclem. Navic neni snadné jednozna¢n¢ urcit, o jaky literarni druh se
zde jedna — zda je zde ryze narativni text nebo alegoricky prorocky vyrok.?'

Ze svazku Ozeéase s Gomerou vzeSly tfi déti - dva synové a jedna dcera. Z toho
jen o prvnim synovi je fedeno, e Gomera?'? ,mu ho porodila“. Absence zdjmena u
dalsich dvou déti by mohla ukazovat na nevéru. Déti dostaly symbolicka jména,"” ktera
slouzila k naznaceni Bozich planii s nevérnym lidem. Prvorozeny syn byl pojmenovan
Jizreel. Hospodin pomsti krvavou cistku, které se dopustil izraelsky kral Jehu v doliné
Jizreel proti domu Omriho stoleti predtim.?'* Slovo soudu je tedy nejdfive namifeno
proti kralovskému rodu. Jehu byl ptivodné distojnik vojska achabovské dynastie a stal
se vykonavatelem soudu nad pfedchozim zpronevetilym kralovskym rodem. Hospodin
se vSak nepfizndva ktak krvavému a ndasilnému c¢inu. Navic ani Jehtiova vlada

nepfinesla navrat k lepSimu, jeho dynastie postupné piivedla zemi ke katastrofé. I jeho

200z 1,2.
' MASON: op. cit., s. 177.

12 Snad i jméno OzeaSovy Zeny by mohlo mit symbolicky vyznam. Kofen ™A1 znamend ,dovrsit,

dokoncit, cele se stat, uCinit konec”. A tak byla nazvana Gomera (gramaticky se jednd o participium
aktiva od zminéného kofene), coz vyjadiuje, ze kazdy muz si s ni mohl uspokojit svtjj chti¢. Piidomek
dcera diblajimska ¢i Diblajimova by se dal ptelozit jako ,,za dva fikové kolace* (vylisované fiky) a mohl
by symbolizovat sladkou sviidnost. Anebo také, Ze ziskat ji bylo tak snadné jako vylisovat fiky. Nové&jsi
komentafe to vysvétluji tak, Ze Gomera poskytovala své sluzby tak lacino, jako je cena dvou fikd. Srov.
MACINTOSH A. A., 4 critical and exegetical commentary on Hosea, Ediburgh: T & T Clark, 1997, s.
11; PIPAL, op. cit., s. 37,39.

213 1 détem proroka Izajase byla na Bozi pokyn dana symbolicka jména (srov. Iz 7,3:8,3). Zapojeni
prorokovy rodiny do Hospodinova poselstvi tedy neni vyjimkou. Srov. MACINTOSH: op. cit., s. 9.

214 Srov. 2 Kral 9,1-28; 10,1-14.
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rod podléhal modlosluzbé. Proto vola Hospodin k odpovédnosti jako prvni vladate zemée
a nasledné skoncuje s celym izraelskym kralovstvim. *'°

Druhé dit€, dcera, byla pojmenovana Loruchama (hebr. 1277 S5216), coz by se
dalo prelozit jako ,,Neomilostnénd®, , Ta, kterd nenalezla slitovani“, a pfipomina
Hospodiniiv soud nad nevérnym lidem. Tteti dité, syn, dostal na Bozi pokyn jméno
Loéami (MY ) ), coz znamena ,,Nejste maj lid“. Oznaceni ,,mtj lid* a ,,va$§ Buh* se
Casto objevuje v Pentateuchu v souvislosti se smlouvou mezi Hospodinem a
Izraclem.”'” Oze4§ pouziva tyto terminy, které dfive vyjadiovaly velice krasny vztah,
k vyjadreni faktu, ze rozklad jejich vztahu s Bohem je diisledkem jejich neposluSnosti.
Jména tak vyjadiuji jakési ochlazeni smluvniho vztahu ze strany Boha. Hospodin uz se
nechce hlésit ke zpronevétilym. VSechny tii déti mohly svymi jmény byt Zivym
svédectvim toho, Ze Hospodin zacal se svym soudem nad lidem, ktery se dopoustél
ohavné modlosluzby — tj. nevéry vici svému manzelovi. Identita izraelského naroda
nalezela v tom, ze pravé oni byli vyvolenym lidem, lidem smlouvy s Hospodinem. Nyni
jsou pro své zI¢é skutky ponechani osudu. *'®

Ale toto vSechno pfeci jen neznamend, ze by Hospodin opustil sviij lid navzdy.
Ptesto si Hospodin nechava sviij vérny zbytek a sam jej vysvobodi. K zachrané nedojde
zadnymi ndsilnymi vojenskymi prostfedky. Nedovoli, aby nevéra vyvolené¢ho lidu
zmafila jeho plany na spasu celého svéta. Na zacatku druhé kapitoly Hospodin jasné
vyslovuje sva zaslibeni. Znovu rozmnozi svij lid. Jména déti nyni zaznivaji v protikladu
k prvni kapitole. Ti, ktefi ,,Nejsou lid mtij* budou nazyvani ,,Synové zivého Boha®, den
Jizreelu neni symbolem krveproliti, ale velikym dnem zachrany. Izraelci si mohou mezi
sebou pfipominat, Ze Hospodin je nyni opét nazyva ,,Lid mij* a ,,Omilostnéna“. Ozeas
ohlasuje sjednoceni Judy i Izraele pod vedenim jednoho viiddce a vysvobozeni
z duchovni poroby. Ozeas uz piedtim ptipominal smlouvu mezi Hospodinem a Izraelem
a nyni napadné narazi na udalosti kolem vyvedeni z Egypta: rozmnozZeni lidu,*" piijeti

220 . ro v ’ fvrv seor v ’
Izraele za syna,”™" sjednoceni vSech pod vedenim MojziSe, vyjiti ze zemé& otroctvi a

13 Srov. BIC a kol.: Dvandct proroki, s. 19.

1% Slovo pochazi od kofene MM , ktery v pu’alu znamena byt milostiv, nalézt slitovani. Srov. PIPAL:
op. cit., s.161.

217 Srov. napt. Ex 6,7; Lev 26,12; Dt 27,9.

218 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokit, s. 19-20; STUART: op. cit., s. 32-33.

29 Srov. Ex 1,7.

220 Srov. Ex 4,22.
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modlosluzby a smlouva na Sinaji, takZe tento lid je Bozim vlastnictvim.?' Ozea$ tedy
ohlaguje jakysi ,,novy exodus®.***

Nésleduje soudni scéna proti cizolozné zené. Dochazi také k presunu od
OzeaSovych déti na syny Izraele a na cizolozstvi celého naroda, kterého se Izraelci jako
Hospodinova manzelka dopoustéli. Hospodin zde vystupuje ve dvoji roli jako zklamany
manzel a otec. Obzaloby postupné piechazeji v pokarani a varovani. Na zaclatku
perikopy se zda, jakoby déti mély byt zaujatymi svédky proti své matce. Ale obraz
nemluvi o tom Ze by se déti mely ptiklonit ke svému otci, kterému se stala kiivda, proti
své nevérné matce. Déti a matka jsou jedno a jejich osobni ¢iny i postoje byly stejné a
nachazely pot&seni v modlosluzbg.*

Hospodin se ziikd své zeny. I kdyz do této doby nosila jeho jméno, ve
skutecnosti se oddavala Baalovi a na svém téle nosila znameni zasvéceni témto kultiim
plodnosti. Jednalo se bud’ o né¢jaké zranéni nebo amulet na tvaii nebo mezi fadry. Toto
pohanstvi zaménovali za sluzbu Hospodinu. Dary zemé¢, které jim dopiaval Hospodin a
pomoci kterych by se dalo pomoci chudym, obétovali Baalovi. Izrael nemuze s takto
rozdvojenym srdcem nadale slouzit Hospodinu. Hospodin v této soudni pfi neni jen
zalobcem, ale také soudcem. Za takovéto chovani potresta svijj lid. Odejme mu dary,
které mu predtim dopraval. Baalovské obiady plodnosti zemé¢ nepomohou. Hrozi své
zen¢ zahanbenim, postavenim na pranyf, a jeji hanbu uvidi jeji nepratelé. Zemé, kterad
diive pfindSela tak hojnou tUrodu se zméni v poust. Tim poznd, Ze Baal neni pravym
bohem, Ze nad zemi nema zadnou moc, ale ze Panem vSeho je Hospodin. On je ten,
ktery sesila dést’ nebo sucho, slitovani a pomoc.

Ale dokud Hospodin mluvi skrze proroky, jesté¢ dava lidu Sanci na névrat a
nedockaveé ho ocekava. Hospodin nechce zatraceni lidu, ale jeho obraceni a navrat na
spravnou cestu. Podle zdkona dané¢ho MojziSovi se Zena nesméla vratit ke svému

- 224

muzi.”" Hospodin vsak stdle nechava Izraeli dvefe oteviené k ndvratu zpét, svou

smlouvu zatim nezrusSil nadobro. Avsak jeho néarod toto nevyuzil a dal tvrdosijné kracel
svou cestou. Proto na né piijde kruty trest. Zemé bude vydana nepfatelim a zni¢ena.**
Ve treti kapitole se prorokova osobniho Zivota opét tyka spojeni s Bozim

poselstvim.

2! Srov. Ex 3 —4; 12— 24.

222 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s.21.

22 Srov. BEEBY: op. cit., s. 22; STUART: op. cit., s. 47.
24 Srov. Dt 24,1-4.

3 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokil, s. 23-24.
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" Hospodin mi rekl: ,,Jdi a opét miluj Zenu, milenku jiného, cizolozZnici.
Praveé tak miluje Hospodin izraelské syny,
i kdyz se obraceji za jinymi bohy a miluji koldce z hroznii. “"**°

Tteti kapitola tizce souvisi s kapitolou prvni, navazuje na ni a né€které myslenky
jesté prohlubuje. Obé¢ kapitoly maji sice s velkou pravdépodobnosti historicky zaklad a
vypovidaji o udalostech z prorokova Zivota, ale mnohem dulezitéjsi je jejich teologické
poselstvi. Hospodin zde zjevuje svou lasku klidu pomoci obrazu manzelstvi a
nevéry.227

Prorok Ozea$ dostal znovu piikaz milovat cizoloznou Zenu. Nabizi se otdzka,
zda se jedna o stejnou zenu jako v prvni kapitole, a pravdépodobné je tou Zenou opét
Gomera. Odpovida to 1 obrazu manZzelského svazku mezi Hospodinem a jeho lidem, ve
kterém Izrael stale figuruje. Ozed$ ma dal vyjadirovat nepochopitelnou Bozi lasku k lidu.
Hospodin si pieje, aby se k nému nevérna zena — jeho vyvoleny lid vratil. Izrael miloval
jiného boha, odcizil se Hospodinu a zradil ho kviili Baalovi. Pfesto vSak Hospodin
miluje sviyj lid, ktery se dopustil modlosluzby.?**

Kolace z hrozni byly obétiny uréené pro bohyni AStaru, kterd byla Zenskym
protéjskem Baala. Izrael je pfirovnavan k zené€, kterou bylo mozno si opatiit za 30
Sekeld stifbra.”*’ Jeji cena viak je zde uvedena jako 15 Sekeli a za jeden a ptil choméru
jeCmene (tj. 540 1), ktery stal rovnéz 15 Sekela stfibra. Hospodin tim patrné tika, ze
izraelsky narod je jako zena nedobré povésti, kterd je na prodej kazdému, podobné jako
chrdmova nevéstka. Koupend Zena méla povinnost zistat u toho, kdo ji koupil — tedy u
svého manzela. Ozeds tak na svém chovani ukazuje, ze Hospodin chce vyuzit moznosti
koupit izraelsky lid pro sebe. Tim chce Hospodin zbavit lid vSech pochybnych
»hapadnik(® a vSech opor vefejného zivota, aby se naucil byt odkdzdn jen na
Hospodina. Izraelci tedy budou bez kréle, bez velmozl, bez obétnich slavnosti i bez

vSech nabozenskych predméti. To jim pomuze vytrhnout se ze své zatvrzelosti a hledat

Hospodina vSude a vSemi moznymi zpusoby. Tak opé€t Izrael najde svého pravého Pana

200z3,1.

227 Srov. BEEBY: op. cit., s. 35-36.

28 Srov. BEEBY: op. cit ., s. 36; BIC a kol.: Dvandact prorokit, s. 27.

2 Podle Lv 27,4 byla cena za Zenu, ktera byla zasvécena Hospodinu, 30 $ekeld stifbra.
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a Krale. Kral David je zde zmin&n®" patrn& jako symbol budouciho sjednoceni nebo je

zde vyjadfena nad&je na piichod opravdového panovnika z davidovské dynastie.”"

2.5 Teologické poselstvi obrazu manzelstvi a nevéry

Vztah mezi muzem a zenou, manzelem a manzelkou, je jednim
pro vztah mezi Hospodinem a Izraelem, protoze okolni narody uctivaly boZstva
plodnosti a tyto kulty se projevovaly kultovni prostituci pro zajisténi naklonnosti
bozstva vii¢i zemi, kterd po jeho zasahu méla vydavat arodu.

Stejné jako vztah mezi muzem a Zenou prochdzi urcitym vyvojem, dochézi
v ném k riznym zkouskdm a neekanym situacim, tak proroci pouZzivaji vice pfirovnani,
které se tykaji riznych aspektt a obdobi tohoto lidského vztahu.

Proroci mluvi o po¢ate¢ni zamilovanosti mezi partnery, o nézné lasce, jaka je
mezi snoubenci. Dale o svatb¢ a radosti zenicha a nevésty zuzavieni snatku a
vzajemného obdarovavani se na dusi i na téle. Mezi lidmi byva toto oznacovano za
jedno z nejkrasnéjSich obdobi zivota. Ve vztahu mezi Hospodinem a Izraelem se jedna
ze strany Hospodina o vyvoleni Izraele, projevy laskyplné péce vysvobozenim
z Egypta, uzavienim smlouvy, pfevedenim pousti a obdarovanim zemi zaslibenou. Ze
strany Izraele to znamenalo poslusnost vii¢i Hospodinu, divéru v jeho pfisliby a hlavné
uctivani pouze jeho jako pravého Boha.

Krom toho proroci mluvi o zralej$im manzelském svazku, ve kterém bude mit
Zzena ve svém manzelovi oporu. Z jejich lasky se narodi déti, na které bylo tehdy
nahliZeno jako na pozehndni, a jejich matka se bude t&Sit vaznosti ve spole¢nosti. Timto
obrazem proroci vyjadfovali Hospodinovy pfisliby, Ze znovu pozehna svému lidu poté,
co ho z vychovnych divodii potrestal. Z pohledu Izraele by se tak dala popsat radost
nad vysvobozenim z utrpeni, které bylo spojeno s exilem.

A konecné€ nevéra, dalsi zaleZitost, ktera se bohuzel do mnoha manzelstvi vloudi,
kterou proroci pouzili a ktera neni nikterak lichotivd. V manzelstvi lidi ¢ini velikou
bolest, kdyz se milovany partner vzdaluje a dopousti se cizolozstvi. Nevéra také

partnera ponizuje a zranuje, obzvlasté kdyz milujici vénuje svému partnerovi vesSkerou

29 7minka o krali Davidovi je mozna pozdé&jsim dodatkem judské redakce, protoZe severnimu Izraeli
vladly jiné dynastie. AvSak presto nékteti obyvatelé ze severu méli davidovskou dynastii v icté. Srov.
BEEBY:: op. cit., s.36-37; BIC a kol.: Dvandct proroki, s. 28.

21 Srov. BIC a kol.: Dvandct proroki, s. 28.
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moznou lasku a péci. A tak i tento obraz proroci pouzivaji, aby své posluchace dirazné
upozornili na to, Ze maji byt vérni Hospodinu a chodit po jeho cestach, odpovidat na
jeho milost svou laskou, posluSnosti, ictou. Izraelsky lid se totiz nechal ,,inspirovat*
nabozenstvim sousednich narodti a ptestal doufat v Hospodina a ctit ho, ¢i spiSe
sméSoval jahvismus s pohanskymi kulty, které byly naprosto vzdalené tomu, co
Hospodin pro ¢lovéka ucinil zavaznym, aby mohl byt Stastny a piiblizovat se svému
Stvoftiteli. Izraelité se tak dopoustéli naprostych ohavnosti.

V lidském svazku byvéa samoziejmé, ze kvili tak kiiklavé nevéte se manzelé
rozejdou, podvedeny uz dal nehodla snéaset takovou bolest a ponizeni. Ale Hospodin
piekvapuje tim, ze odpousti izraelskému lidu jeho ohyzdné chovani. Nadto slibuje, ze s
nim opét obnovi smlouvu, dal mu bude davat svou milost a poZehnani. Dokonce on sam
ptijde jako prvni s nabidkou usmifeni.

Hlavnim poselstvim celého obrazu manzelstvi jako vztahu mezi Hospodinem a
Izraelem tedy je, ze Bozi laska k Izraeli piesahuje 1 tu nejvétsi lasku, jakou jsou muz a
zena schopni si davat, presahuje 1 ty nejharmonic¢téjsi manzelské svazky a jde jesté dal:
Bih je schopen, podle lidskych méfitek, naprosto blaznivé a nepochopitelné lasky
k lidem, i kdyZz oni mu na ni neodpovidaji tak, jak by se dalo oc¢ekavat. I pro dnesniho
¢lovéka mohou byt tyto texty povzbuzenim, ze i kdyby se dopustil sebevétsich hiicht a

Spatnosti, Blth ho nevyslovné miluje a je ochoten mu odpustit.
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3. OBRAZY ZE ZEMEDELSTVI
Zemédelstvi bylo ve starovéku hlavnim zdrojem obzivy pro drtivou vétSinu
obyvatelstva. Lidé Zili ve vétSim sepcti s pfirodou, naro¢né zemédélské prace byly

samoziejmou soucasti jejich zivota.

3.1 Hospodin jako vinaf

Vinna réva je jednou z plodin, které se v kenaanské zemi dafilo diky taméjSim
prirodnim podminkam. Izraelci uméli dobie rozliSovat mezi jednotlivymi odriidami vina
a zaleZelo jim na tom, aby péstovali uslechtilé druhy. Vinice byly vétSinou zakladany na
svazich nebo na vrcholcich kopcii. Pozemek musel byt nejprve dobfe ptipraven, muselo
se z n¢j vybrat kameni a obehnat ho plotem proti zvifatim. Pfimo na vinici byval lis na
vymackani §tavy z hrozni. Pro préci na vinici byli najimani délnici, jejichz tikolem bylo
révu okopavat a profezavat. Réva nebyla podpirana ty¢kami, ale nechéavala se plazit po
zemi, jen ratolesti s hrozny byly podepirdny. Vino mélo S§irsi vyuziti. Pouzivalo se jako
1€k k oSetfeni ran, jako utiSujici prostfedek ¢i jako povzbuzeni pro osoby zkrousené na
srdci. Vino bylo i soucasti obéti. Lehké vino pak bylo v zemich pii Sttedozemnim mofi
béznym napojem. Vino bylo spolu s chlebem a obilim ukazatelem spokojeného a
klidného Zivota. Zvlasté hostim se podéavalo vino a ani spolecenské hostiny se bez néj
neobesly. Na strankéch Pisma je vino povazovéano za Bozi dar a projev Bozi ptizn&.*
Aviak na druhé strané se, zvlasté v sapiencialnich knihach, objevuji vyroky,”” které
varuji pred opilstvim.?*

Obraz, ve kterém Hospodin je vinaf a izraelsky narod jeho vinice ¢i samotna
vinnd réva, se objevuje v prorockych knihach na néckolika mistech. Jednim
z nejpusobivéjsich textd je pisen o Hospodinové vinici v Knize proroka Izajase (Iz 5,1-
7). Perikopa ma jasnou strukturu. Po kratkém uvodu (v. 1a) nésleduje vlastni pisen,
rozdélend do tii strof - vv. 1b-2 (vypravéni o péci, paradoxni vysledek); 3-4 (vyzva

k posouzeni situace, fe¢nické otazky); 5-6 (ohlaseni trestu). V zavéru (v. 7) se objevuje

22 Srov. 7. 104,15; 12 55,1; Sir 31,27-28.
23 Srov. P¥ 20,1; 21,17; 23,20; Sir 31,25.29-30; 1z 5,22; Oz 4,11.
2% Srov. NOVOTNY: op. cit., s. 1210-1212.

57



vysvétleni podobenstvi. Perikopa pfedjima vycet vin a hrozicich tresti pro Izraele (Iz
5,8-24). Literarnim druhem tryvku je piset, ktera je zaroven podobenstvim.**>

Prorok s touto pisni vystoupil pravdépodobné o slavnosti stanktli, kterd byla
puvodné dékovnou slavnosti za sklizeii vina a oliv a pozd¢ji se stala pfipominkou
mocnych Bozich ¢indi v souvislosti s vyjitim Izraele z Egypta do pousté. Byla to

slavnost plna veseli.*®

"Zazpivam svému milému piser o jeho vinici:"’

Témito slovy [zajas§ zacina svou fec a vyjadiuje tim, Zze poselstvi hodla predat
basnickou formou. ,,M@j mily* by se dalo pielozit také jako ,,maj pfitel“.”*® Stavi se zde
tedy pravdépodobné do role pritele Zenicha,” ktery p¥i svatebnim veseli zazpiva pisent

. .. . v v 24
o jeho vinici, tedy o jeho nevéste.

% Vinice (popt. zahrada) byla obrazem, ktery
znézortioval milovanou,**! anebo Bozi lid.

", Miij mily mél vinici na urodném svahu.

Zkypril ji, kameny z ni vybral a vysadil uslechtilou révu.

Uprostred ni vystavel véz a lis v ni vytesal a cekal, Ze vyda hrozny;,

ona viak vydala odpornd plariata."***

Slova, kterymi pisent zacina, se objevuji ve velmi podobném znéni i na dvou
jinych mistech Pisma.>* T kdyz se jednd o tii odli$né literarni zanry, spolené jim, je to,
ze neuvadéji popis néjaké historické udalosti, ale ptibéhy nebo podobenstvi. Dalo by se
tedy fici, Ze véta je ve funkci nadeho pohadkového ,kdysi“ nebo ,bylo nebylo®.**
Vinice méla dobrou polohu a byla na Urodné¢ pidé. Vinai s velkou peclivosti a
starostlivosti vykonal vSechny naro¢né prace, které byly spojeny se zaloZzenim nové
vinice: zkypftil ptidu, vybral kameni, osazel ji uslechtilym druhem révy. Postaral se 1 o
jeji zabezpeceni pred zni€enim divokymi zvifaty a dobytkem. Uprostied vystavél straZni

véz, aby vinici zabezpecil pted zlod&ji, a vytesal do skaly lis. Vinaf tedy vykonal

3 Srov. HREBIK Josef: Jak zachdzet se starozdkonnimi texty, Praha: Pastoraéni stiedisko pii
arcibiskupstvi prazském, 2002, s. 32-34; KAISER, Isaiah 1 — 12, s. 59.
2% Srov. KOPPOVA Johanna: Izraeliti proroci. Dnesni pohled na prorocké knihy Starého zdkona,
§7ostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 71; KAISER: Isaiah 1 — 12, s. 59-60.

Iz 5,1a.
2% Srov. HREBIK: Jak zachdzet se sz. texty, s. 33.
3% Jeho povinnosti bylo byt poslem mezi Zenichem a nevéstou a mél doprovézet nevéstu v den svatby do
jejiho nového domova.
240 Srov. KOPPOVA: op.cit., s. 71; WIDYAPRANAWA: op. cit., s.21.
>* Srov. Pis 4,16; 6,11; 7,3; 8,12.
217 5,1b-2.
2% Srov. 1 Kral 21,1; Pis 8,11.
2 Srov. WILLIAMSON Hugh Godfrey Maturin: 4 critical and exegetical commentary on Isaiah 1-27.
Volume 1, Commentary on Isaiah 1-5, London: T. & T. Clark, 2006, s. 335-336.
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vSechno pro to, aby se mohl dockat dobré urody krasnych, vyzralych hroznti. Napjaté
ocekaval vysledky své prace a t¢sil se na plody vinice. Jenze, k jeho velkému zdé&Senti,
se na vinici urodily pouze nedozralé, trpké a odporné chutnajici plody. Hodiny
namahavé prace a laskyplna starost prisly vnived.**

Prorok nyni mluvi za svého pfitele a se zklamanim v srdci vola:

"Ted' tedy, obyvateli Jeruzaléema a muZzi judsky,

rozhodnéte spor mezi mnou a mou vinici.

Co se mélo pro mou vinici jesté udélat a ja pro ni neudelal?

Kdyz jsem ocekdval, Ze vyda hrozny, jak to, Ze vydala odpornd pldanata? "**

Otéazky jsou spiSe fecnické a maji posluchace jesté vice vtahnout do déni. Lidé,
ke kterym prorok mluvi, maji nyni sami posoudit, kde se stala chyba, ¢im to miiZze byt,
ze vinice takto odplaci svému peclivému majiteli. 1zaja§ vSak nenecha posluchace
odpovidat a ptechdzi pfimo k obvinéni a potrestani.

" Nyni vas tedy poucim, co se svou vinici udélam:

Odstranim jeji ohrazeni a prijde vnivec, poborim jeji zidky a bude poslapana.

Udelam z ni spoust, nebude uz prorezdana ani okopdna a vzejde bodlaci a kiovi,

mrakiim zakdzu zkrapét ji destem. "

Je ziejmé, Ze vinat se nedopustil zadné viny. Udélal vSechno peclive, jak mél.
Proto potresta vinici za takovou neochotu nést plody. Zboii a zni¢i vSechno, co udélal
pro jeji prospéch. Znici ohrazeni, uz ji nebude okopavat a profezavat. Zakaz mrakiim
zkrapét vinici destém pomalu odhaluje, kde je onim IzajaSovym pfitelem. Vzdyt dést
na zem mize sesilat pouze Bih. Prorok timto zpisobem kricek po kracku piiblizuje
posluchace k vyznamu své pisn&. Spalujici slunce jen dovrsi zkazu vinice.***

"Vinice Hospodina zdstupii je dum izraelsky

a muzi judsti sadbou, z niz mél potéseni.

Cekal pravo, avsak hle, bezpravi,

spravedinost, a hle, jen iipéni."**
Ted’ je podobenstvi ptimo vysvétleno. Hospodin je vinafem a onou vinici v pisni

je Izrael, kterému Hospodin dal tirodnou kenadnskou zemi a v§emi prostfedky se snazil,

aby byl lidem podle jeho vile — uzaviel s nim smlouvu, posilal mu své sluzebniky

5 Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 47; KAISER: Isaiah 1 - 12, s. 60; KOPPOVA: op. cit. s. 72.

#6712 5,3-4.

#7125,5-6.

Z‘j Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 47; KAISER: Isaiah 1-12, s. 60-61; WIDYAPRANAWA: op. cit., s. 22.
1z 5,7.
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proroky, zehnal zemi a dopraval jim urodu. Judejci, ke kterym Izajas mluvi, maji byt
uslechtilou révou, ktera ma nést vynikajici hrozny v podob¢ prava a spravedInosti. Jenze
misto toho Hospodin slys$i upéni utlaCovanych, kteti k nému volali o pomoc. Proto bude
Izraeli Bozi ochrana odiiata, bude ponechan svému osudu.

Izajas tedy dokazal struéné¢ a velice pasobivé popsat historii vztahu mezi
Hospodinem a Izraelem za pouziti podobenstvi. V pisni zvéstoval lidu Bozi
velkodusnou péci a starostlivost a poté vyzyva lid k zamysleni se nad svym chovanim a
vy¢€ita mu, Ze zklamal BoZi ocekévani. Prorok pravdépodobné promlouva k obyvatelim
Judska v dob¢, kdy lid prochdzi obdobim hfichu a povrchniho chovani. U Izraele se
objevuji takové neSvary jako korupce, socidlni nespravedlnost, nevd€ék a nevérnost vici
Hospodinu. Bozi lid se navic nijak neobavé, Ze soucasnou mezinarodni situaci by
Hospodin mohl pouzit k potrestani svého nevérného lidu.>'!

"V onen den zpivejte o vinici, jez dava ohnivé vino.

,,Ja Hospodin ji strezim, kazdou chvili ji zavlazuji.

Aby ji nic nepostihlo, noci dnem ji budu streZit.

Rozhorcen uz na ni nejsem.

Kdyby mi davala bodlaci a kiovi, zvedl bych proti ni boj a razem bych ji spalil.
At se chopi mé zastity a uzavie se mnou pokoj, at' se mnou uzavie pokoj.
Prijdou dny, kdy Jakob zapusti koreny, kdy bude pucet a rozkvete Izrael

a naplni tvar svéta svymi plody. “ "***

Tato perikopa je soucasti IzajaSovy velké apokalypsy (kap. 24 — 27).
Pravdépodobné se jedna o pozdé¢jsi dodatek, jehoz text neni zcela dobie zachovan, coz
zpusobuje urcité nejasnosti v obsahu. Po kratkém uvodu, ktery vypada jako zkraceny,
ne zcela dochovany, a ktery je posazen za piedpovédi budoucich véci (24,1-27,1), se
ujima slova sam Hospodin. Piseni pravdépodobné navazuje na ptedchozi a odvolava se
na ni.”>® Po ukonceni Hospodinova boje vi& nepratelskym silam, zazniva zde,
v protikladu k predchozimu uryvku, nova pisen o Hospodinové vinici, kterd zacina
ptindset plody.

V pisni je vyjadieno, Ze mezi Hospodinem a Izraelem bude novy divérny vztah.

Predtim prorok ohlaSoval zkazu vinice, nyni zvéstuje jeji ochranu a vzrast. Misto

20 Srov. BIC a kol.: Izajas, s. 48; KOPPOVA: op. cit., s. 72.
31 Srov. HREBIK: Jak zachdzet se sz. texty, s. 35-36.
21227,2-6.

3 Srov. KAISER: Isaiah 13 — 39, s. 224.
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trpkych planat ponese ohnivé vino, tedy vyzralé sladké hrozny, ze kterych pak je mozné
vyrobit vyborné Sumivé vino.>*

Hospodin sdm se bude s laskou starat o svou vinici, bude ji bedlivé stiezit pred
zlod¢ji a pred tim, aby zpustla a zarostla bodla¢im a kfovim. Zatimco v pfedeslé pisni
Buh vinici odnal dést, ted” bude vinici zkrapét destém v dostateCném mnozstvi.
Opakem hrozeb v piedchozi pisni je Hospodinovo tvrzeni, Ze uz se nehnéva. Tehdy se
sice bylo potieba rozlitit na lid, ktery se dopoustél zpronevéry, ale Hospodin sdéluje, ze
ve své podstaté¢ je plny slitovani. V. 4b je dosti nesrozumitelny a nabizi se vice
moznosti, jak ho vylozit. Mozna timto vyrokem Hospodin davd najevo, Ze je
svrchovanym soudcem svéta i svého lidu, a proto musi pfisn& trestat zlo.>> Nebo
bodlaci a kiovi mize znamenat n¢jakého nepftitele, zvenci nebo zevniti. Pro vnéjsiho
nepiitele by mluvila slova, kterd se tykaji valeCnych stfet a néasledného uzavieni
miru,”® na druhou stranu do ramce eschatologického dramatu (26,20-27,1) zapada 1épe
fakt, ze Hospodin usty proroka mluvi o vnitinim nepftiteli. Zda se, ze Hospodin nabizi
zastitu ve svém chramg,”’ coz by nedavalo smysl, kdyby hrozilo, Ze ho nepiatelska
vojska zni¢i. MoZna prorok mluvi o obyvatelich Samafi, o kterych je presvédcen, ze
dojdou spasy jen v piipads, e se vrati do Jeruzaléma.”® Pfipadng prorok miZe
odkazovat na skupiny osob v Izraeli, které narusuji mir a prosperitu v Izraeli. Bih chce
ocistit svij lid a vola ho k tomu, aby s nim uzaviel smlouvu pokoje, aby se vyhnul trestu
v podobé¢ valecnych hriiz. Dava Sanci i onomu ,,bodlaci a kiovi* v lidu. Nabizi jim svou
pomoc a zastitu. Opakovani vyzvy kuzavieni pokoje jen podtrhuje Bozi ochotu
k odpusténi a k pokoji, namisto odsouzeni a potrestani. Opétovné vyzvani také jesté
vice podtrhuje pravdivost vyroku.>’

Pisent kon¢i slibem vyvolenému lidu, Ze opét zakoteni do dobré pliidy a ponese
hojné plody. Izraelskému lidu se bude opét dafit, jeho Bith mu bude Zehnat. Ovoce
rozkvétu Izraele dopadne i na ostatni narody svéta. Zminka o kofeni pfipomind, ze Bih

svlj lid sice n¢kdy ve spravedlivém trestu ni¢i, ale nikdy ho nenecha zniCit uplné,

poneché ¢ast lidu jako jadro pro dal$i rozvoj a naplnéni svych spasonosnych zaméru.

24 Srov. BIC akol.: Izajds, s. 165.

23 Srov., BIC a kol.: Izajas, s. 165.

2% Srov. Joz 9,15.

27 Srov. 1 Kral 1,50; 2,28.

28 Srov. KAISER: Isaiah 13 — 39, s. 225.

% Srov. WIDYAPRANAWA: op. cit., s. 160.
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Skrze Izraele ma dojit spasy cely svét. V zadvéru pisné je opét jasn¢ vysvétleno, ze
Hospodinovou vinici je min&n Izrael — jeho vyvoleny lid.*

Obraz vinafe a révy pouziva také prorok Jeremjas.

", A ja jsem té zasadil, révu uslechtilou, samou spolehlivou sadbu.
Jak ses mi mohla proménit v révu planou a cizi?"*'

Perikopa je soucasti vytek proti nevérnosti lidu. Jeremjas k popsani tohoto
netfestného chovani Izraele pouziva nékolik obrazii z béZzného Zivota — pfirovnava Bozi
lid knenapravitelné nevéstce, ke zplan¢lé réve€, nezkrotnému dobytleti nebo
dopadenému zlodg&ji.*** Uslechtila réva, jedna z odriid Eerveného vina vysoké kvality, se
péstovala ve Vadi al-Sarar (mezi Jeruzalémem a mofem). Vyrok o révé se nese
v podobném duchu jako vySe zminéné pisné IzajaSovy. Vinat ocekaval, Ze vinice vyda
vynikajici hrozny, ale namisto toho se uSlechtild réva zménila v planou, kterd vydava

jen malé trpké plody.*®

Hospodin pozehnal svému vyvolenému lidu, dal mu vSechny
potiebné dary — svobodu, urodnou zemi, vyzyval ho k pravu a spravedlnosti. Ale Izrael
se naprosto nepochopiteln¢ od Hospodina odvratil, stejn¢ jako je nepochopitelné, jak se
muze vynikajici sadba vinné révy zmeénit v révu planou.

" ,,Sklidim je nadobro, je vyrok Hospodiniiv,

na vinné réve nezbudou zZadné hrozny, na fikovniku zZadné fiky, jen zvadlé listi.

Pustim na né ty, kdo se pres né prezenou."***

Dalsi z vyroki, ve kterém Jeremjas pouZziva obraz vinate a révy, je opét soucasti
velkého oddilu knihy, jehoz tématem jsou vyroky proti Jeruzalému a Judsku (kap. 1 —
20).%® Hospodin potrestd hiignost a nevérnost svého lidu a skrze Jeremjase ohlaguje
tvrdé slovo soudu. Seddni pod vinnou révou nebo pod fikovnikem bylo v Izraeli
znamenim ocekavani doby pokoje, stésti a hojnosti. Nyni vSak tyto plodiny nepfinesou
uzitek svym majitelim, blizici se neptatelské vojsko, které bude Hospodinovym
nastrojem, zpustosi a sebere veskerou urodu, Hospodin pak neda znovu vyrasit t€émto
rostlindm. Doba pokoje tedy nepfijde, namisto toho se lid doc¢ka valeénych béd jako

“l... 266
trestu za svou modlosluzbu.

260 Srov. BIC a kol.: [zajds, s. 165; WIDYAPRANAWA: op. cit., s. 161.
261
Jer 2,21.
22 Srov. BIC: Jeremjds, s. 31.
263 Srov. THOMPSON: op. cit., s. 178.
> Jer 8,13.
265 Srov. HREBIK: Specidlni iivod do SZ 1.
266 Srov. BIC a kol.: Jeremjds, s. 71.
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Prorok Ezechiel v 15. kap. pfirovnava Izraele nikoli k plodim vinice, ale ke
dfevu z vinné révy.

" [ stalo se ke mnée slovo Hospodinovo:

., Lidsky synu, ¢im predci dievo vinné révy ostatni druhy dreva,
¢im je jeji odnoz mezi lesnimi stromy?

Bere se z ného drevo ke zhotoveni néjakého vyrobku?

Nebo z neho vezmou drevo na kolik, na které se zavésuje riizné nacini?
Hle, prikiada se na oher a ten je pozre;

kdyz oba jeho konce pozie ohen a vzplane i jeho prostredek,
hodi se k nejakému vyrobku?

Ani dokud bylo celé, nedal se z neho zhotovit Zadny vyrobek,
coz teprv, kdyz konce pozrel ohen a celé vzplane,

da se z ného jesté zhotovit néjaky vyrobek? « ">’

Perikopa je soucasti dlouhého Ezechielova bloku vyrokd proti Izraeli a
Jeruzalému pied oblezenim (kap. 4 — 24). Text je napsan basnickou formou, ackoliv
veétsi Cast knihy je napsana v proze. Literdrnim druhem uryvku je pfirovnani spojené
s prorockym vyrokem.

Prorok dostavd od Hospodina slovo, které ma vyftidit exulantim v Babylonu.
Pouziti pfirovnani méa opét posluchace vice vtahnout do déni a dovést k vétSimu
soustiedéni a pfemysleni nad slovy. Vinna réva byla povazovana za jeden z velkych
Bozich darii, ale zrostliny se daly vyuzit k prospéchu ¢lovéka pouze hrozny. Dievo
z vinné révy nebylo dostatecné kvalitni, aby se z n¢j dal vyrobit n&jaky nastroj. Toto
pfirovnani vynikne pfi srovndni s ostatnimi stromy, které sice nevydavaly uzitecné
plody, ale narozdil od vinné révy mély kvalitni dfevo, ze kterého se vyrabély riizné
potiebné néstroje. Aviak devo z révy se dalo nanejvys piiloZit do ohng.**®

Pfirovnavani Izraele k vinné révé bylo casté a oblibené i v lidové poezii. Vinice
v Judsku a Samafi byly vskutku vynikajici. A proto stejné jako Izraelci hled€li s pychou
na své vinice, tak si pivodné vysoko cenili krasu darti a vyvoleni od Hospodina. Proto
tedy pro pokarani pychy izraelského lidu zazniva toto pfirovnani k neuzitecnému direvu.
Ezechiel jde jest¢ dal, mluvi dokonce o ohofelém polenu. Dva ohoielé¢ konce
symbolizuji dva nepfatelské utoky — tazeni Sargona II. a dobyti Samafi a vypravu
Nabukadnezara, které mélo za nésledek vyrazné oklesténi tizemi judského statu a
deportaci obyvatel do Babylonu. Ohotely prostfedek vinného kmene znaci zbytek
Judska s Jeruzalémem.**

"Proto pravi Panovnik Hospodin toto:

27 E715,1-5
28 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 70.
299 Srov. EICHRODT: op. cit., s. 194.
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,,Jako jsem vydal ohni k pozieni dievo vinné révy mezi lesnimi stromy,
tak jsem vydal obyvatele Jeruzaléma.

Obratil jsem proti nim svou tvar,; dostali se z ohné, ale oher je pozre.
I pozndate, Ze ja jsem Hospodin, az se proti nim postavim.

Ucinim ze zemé zpustoSeny kraj za to, Ze se mi zproneveérili,

Jje vyrok Panovnika Hospodina. “ "*"°

Skrze ptirovnani prichdzi hlavni poselstvi. Stejné jako dopadne neuzite¢né dievo
z vinné révy, tak Hospodin bude jednat s izraelskym narodem, ktery se provinil proti
smlouvé s Hospodinem a nechce byt jeho nastrojem ke spase svéta. Prirozena
neuzite¢nost révového dieva je tak dobrym piikladem, vykreslujicim chovani naroda,
ktery odmitd slouzit Bohu a zbavuje se tim vSech vyhod, jez dostal od Boha jako
vyvoleny lid. Lesnimi druhy dieva by v pfirovnani mohly byt okolni narody, které
dosahuji vehlasu mezi svymi sousedy valeCnymi uspéchy, zpracovavanim ptirodnich
zdroji, administrativnim uspofaddnim, vysokou kvalitou femeslné vyroby nebo
literaturou a uménim. Izrael se prozatim ni¢im takovym chlubit nemlze a vydava se
napospas svym mocnéjSim sousediim, kdyz odmitd toho, komu vdéci za své zvlastni
postaveni. Ezechiel tak podtrhuje tvrzeni, ze vyvoleni Hospodinem je pfi¢inou existence
izraelského naroda.”’! Bih k lidu obraci svou tvar, ale uz ne v milosti, ale s hnévem,
protoze zklamali davéru, kterou k nim mél. I ¢ast obyvatel, kterd doposud ziistala
usetiena ,,ohné“ odsouzeni, bude potrestana. Znovu je ohlaSeno, ze osud Jeruzaléma je
zpecetén. Lidem v exilu se dostavd nového poznani Boha a smlouvy, kterou s nimi
uzavtel. Protoze jen pokorné pfijeti odsouzeni za své preciny a Bozi nabidky ke spase je
nezbytnym predpokladem pro to, aby se Hospodin obratil ke svému lidu.?’

Ezechiel obraci pozornost od vnéjSich pfe€ind, jako je modlosluzba C¢i
porusovani prava, k vnitinimu naruseni viry v Hospodina. Izrael vyuzival Bohem danou
pozici mezi narody a dastojnost svého vyvoleni, ale nechtél na sebe vzit odpovédnost a
povinnosti, které stim byly spojeny. V tomto postoji izraelsky lid nebyl ochoten
poslouchat vyzvy k litosti a pokani. Tento mylny protiklad opravdové viry v Bozi
vyvoleni jednak branil nékterym jedincim v tom, aby pochopili soucasnou situaci,
jednak se stal zivnou ptidou pro &innost fale$nych prorokd.?”

K vinné révé pfirovnavd Ezechiel Izraele i vrdmci nartku nad kralovskym

domem (Ez 19,10-14). Prorok vyzdvihuje slavnou minulost naroda. V dobé své nejvétsi

210 E7 15,6-8.

2 Srov. Dt 7.

2 Srov. EICHRODT: op. cit., s. 194-195.
3 Srov. tamtéz, s. 195-196.
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slavy, za vlady kralt Davida a Salomouna, se mu dafilo nejlépe. Lid je pfirovnavan
k bujné€ rostouci vinné réve, kterd se diky dobrému zavlazovani stale rozrista a piinasi
kvalitni hrozny. Ale pro modlosluzbu, které lid propadl, Hospodin révu vyrval i
s kofeny a zasadil do cizi zemé, ve které se ji ,,dafilo* jako v suché stepi. Horky a suchy
vychodni vitr révu uplné vysusil, diivéjsi mohutné vétve byly polaméany a spaleny
v ohni. Za vzpouru kralii bude pykat vSechen lid, ktery se ovSem také nechoval podle
smlouvy uzaviené s Hospodinem a tim na sebe rovnéZz piivodil spravedlivy trest. Toto
potrestani symbolizuje ohen, ktery vySlehl ze snéti. Nezbyla zadné vétev, kterd by byla
vhodna k vladaiskému zezlu.*™

"Jak hrozny na pousti nasel jsem Izraele,

Jjak plody fikovniku, ty nejranéjsi, spatril jsem vase otce.
Oni vsak odesli za Baal-pedrem, zasvétili se té ohavé

a stali se ohyzdami jako jejich milacek."*”

Prorok Ozeas se vraci k tématu Boziho vyvoleni izraelského naroda, které¢ klade
do doby putovani pousti. Hospodin nalezl lid na pousti jako hrozny nebo fiky. To se na
prvni pohled jevi jako nesmysl. Ale Ozeas timto obrazem chce vyjadfit, jak zazracné a
neslychané bylo setkani Boha s lidmi, Hospodina s Izraclem. Kdyby ¢loveék putujici
vyschlou pousti nahle nasel hrozny, jist¢ by zajasal nad takovou pfrilezitosti k osvézeni.
Proto prorok pouziva toto Sokujici pfirovnani, aby zdiraznil, jak dalezity a vzacny je
v Hospodinovych ocich izraelsky narod. Bozi lid se dostal do z4jmu mimotadné Bozi
lasky. AvSak jiz na pousti narusovali svlj svazek svou neposluSnosti. Po pfichodu na
moabské uzemi mnozi podlehli tam&j§imu kultu Baal-peéra.”’® Tomuto kultu plodnosti
se patrné zasvétili?”’ v nadgji, Ze si tak zajisti Zivot v budoucnu.?’®

"Izrael je rozbujeld réva, plody jen pro sebe nasazuje.

Cim vice ma plodii, tim vice oltari stavi,

¢im je jeho zemé lepsi, tim épe zdobi posvdtné sloupy."*”

Tento vers$ je soucasti vyrokt, jejichz hlavnim tématem je strzeni oltari, které
modlosluzebny lid vystavél. Ozea§, podobné jako Ezechiel, pfirovnava Izraele

k rozbujelé réve, kterd nenese plody svému hospodafi, ale jen sobé. Objevuje se zde

jedno z hlavnich témat Ozeasovy knihy, ze lid podlehl svodiim a bohatstvi kenaanské

*7 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 92-93.

7 0z9,10.

%7 Srov. Nm 25,1-5; Dt 4,3.

"7 Tomu by odpovidal i Hospodintv piislib neplodnosti izraelskych Zen. — srov. Oz 9,14.
"8 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 50.

7?0z 10,1.

65



zem¢ a zapomn¢l na to, ze tato zemé zaslibend je Hospodinovym darem. Vypovidaji o
tom mnohé oltare, které¢ byly rozesety po zemi k pocté kenaanského Baala. Lid ctil
Hospodina jen povrchné, splnil si jen urcité naboZenské povinnosti, ale jinak se oddaval

. 280
Baalovi.

3.2 Hospodin pastyiem svého lidu

Hebrejské slovo pastyi (-Y7) je participiem od kofene 117, ktery znamena past,

hnat na pastvu, nechat napést.**’

Hospodin je pastyfem Izraele nazyvan nejen
v prorockych knihach, ale také v knize Genesis™ a zejména v 7almech.?

Pastevectvi mélo u Izraele dlouhou tradici. V Pismu je jako pastyt poprvé
zmifiovan Abel.”** T praotcové Izraelci, podinaje Abrahamem pies Jakoba a jeho syny,

2%V Palesting a okolnich zemich byli k pastevectvi dobré

se zabyvali pastevectvim.
podminky. Pod vlivem sezoénnich zmén v pocasi pastyfi museli ménit pastviska, a proto
byli nuceni zit nomadskym zplsobem zivota. Do praci spojenych s chovem ovci a
dobytka se obyCejn¢ musela zapojit cela rodina. Bohati majitelé¢ ovci bydleli ve mésté
nebo ve vesnici a pro sva stdda si najimali pastyte. Pastyt nosil plast’ z ov¢i kize, do
kterého se mohl zabalit za nepfiznivého pocasi. Dale mival tlumok na potravu, prak a
pastyiskou htl, kterd byla na jednom konci zahnutd, aby ji mohl fidit stada.

Ukol pastyfe nebyl snadny. Byl piedeviim straZcem vsech ovci, znichz
mnohym déval zvlastni jména. Ovce znaly hlas svého pastyfe a, 1 kdyz nocovalo vice
stdd v jednom ov¢inci, jakmile stado uslySelo pastyttv hlas, hrnulo se za nim na pastvu.
Vecer musel pastyf vSechny ovce shromazdit, k ¢emuz patiil i obfad ,,prohnani pod
holi“, tj. pocitani ovci. V noci pastyt spal pobliz dvefi ov¢ince, aby mohl ovce pohotové
chranit pted dravou zvéti a lupici. Pastyt tedy musel byt se svym stddem ve dne v noci.
Pastyt byl i1 viidcem svého stada a kréacel pfed nim, protoze ovce neni mozné popohanét

zezadu, ale vést. Musel je dovést za potravou na dobré pastviny, protoze ovce si samy

20 Srov. BIC a kol.: Dvandct proroki, s. 52.

21 Srov. PIPAL: op. cit., s. 163; SOGGIN J. A.: mv1 r‘h weiden, in: JENNI, WESTERMANN:
Handworterbuch, s. 478.

282 Srov. Gn 48,15; 49,24.

28 Srov. 7,23, 1-4; 28,9; 80,2; 68,8; 74,1; 100,3.

24 Srov. Gn 42,

8 Srov. Gn 13,1-6.
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pastviska a zdroje vody neumi vyhledat. Spravny pastyi tedy musel byt ¢lovek silny a
fyzicky zdatny, ale zaroveti dostate¢né mirny a vnimavy viéi svym oveim.**®

Ovce patfily k nejoblibengjSimu bravu na Blizkém vychodé. Ovce byla
povazovana za kulticky ¢isté zvife, a proto jeji maso smélo byt obétovano. Kiize z ovci
se pouzivala na vyrobu hrubého odévu nebo stand. Z viny se tkaly latky. Ov¢i mléko
bylo i oblibenym népojem. O ovci je zndmo, ze nevynika piili§ vysokou inteligenci, ale
za to diky husté vIiné je schopnd pfezit rizné rozmary pocasi. Toto zvife je ale také
znamé svou piitulnosti, trp€livosti, poddajnosti, ale také bezmocnosti, jestlize se octne
samo bez pastyte.”*’

Obraz Hospodina jako pastyfe si tehdejSi posluchaci proroki uméli zive
predstavit. Ale slovo pastyt mélo ¢asto i politicky kontext, protoze byl takto oznacovan
kral,”®® piipadné i jeho velmozi, kteii se podileli na spravé zemé. Kral David byl

pivodnd pastyfem a Hospodin si ho vyvolil, aby byl ,pastyfem“ celého lidu.**

Pastyfem byly pivodné i ndkteré dalsi vyznamné postavy - napf. Josef nebo Mojzis.*”
Dokonce i nepratelsky kral, ktery si podrobil Izraele byl nazyvan pastyfem,”’ ktery se
svymi stady spase pastvu izraelské zem¢. Nebo je jako pastyt, kterého posila Hospodin,
oznaden persky kral Kyros,®® ktery je v Pismu BoZim nastrojem k névratu Izraele

. , y , 2
z exilu a k obnoveni Jeruzaléma a chramu. >

Hospodin vystupuje jako vynikajici pastyi v DeuteroizajaSoveé radostné zvésti,
ve které prorok promlouva k lidu ke konci babylonského zajeti a ohlasuje konec této
poroby izraelského naroda. Pfinasi radostnou zvést o spaseni a vyhlasuje Hospodinovu
vladu nad Izraelem i nad vSemi narody a nad celym svétem.

"Jak pastyr pase své stado,

beranky svou pazi shromazduje, v naruci je nosi,

2% Srov. NOVOTNY: op. cit., s. 596.

27 Srov. MASON: op. cit., s. 144, NOVOTNY: op. cit., s. 574.

28 Toto nebylo jen vysadou Izracle, ale napi. babylonsky vliddce Chammurapi popisuje ve svém slavném
zékoniku sebe sama jako pastyfe. Nebo v nejstar§$im egyptském kralovském hymnu se také mluvi o krali
jako pastyfi. Staroveky ideal krale tedy byl takovy, Ze se o svij lid bude starat peclivé jako dobry pastyt o
své stado. Srov. EICHRODT: op. cit., s. 469; MASON: op. cit., s. 143; SOGGIN J. A.: w9 r‘h weiden,
in: JENNI, WESTERMANN: Handwdérterbuch, s. 478.

2% Srov. 1 Sam 16, 1-13. Oviem piibéh o jeho vyvoleni miZe byt pozd&jsim dodatkem, ktery ma
podpofit autoritu krale Davida jako Boziho vyvoleného, protoze k ziskani trinu prosel mocenskymi
zapasy se svymi protivniky.

20 Srov. Gen 37,2; Ex 3,1.

21 Srov. Jer 6,3.

2 Srov. 1z 44,28.

3 Srov. MASON, op. cit., s. 143-144.
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L g 294
brezi ovecky Setrné vede."

Vers se nachazi na konci perikopy, ve které je popisovana Hospodinova moc,
kterd se ma stat potéSenim pro lid v zajeti, Ze v Hospodinové moci se dockaji
vysvobozeni a Ze Blih chce ukoncit potrestani za hiichy lidu. Po popisu Hospodinovy
sily pfichazi tento obraz, ve kterém se Hospodin nepiedstavuje uz jako mocny vladar,
ale jako dobry pastyt, ktery se s velkou laskou a peclivosti stard o své stado a chrani ho.
Znovu se tedy objevuje spojeni panovnické moci a pastyistvi, sily a mirnosti. Pastyt se
stard o kazdou jednotlivou ovci €i berana. Zvlastni pozornost vénuje tém, kteti potiebuji
zvysenou péi, bez které by se jim presun na jina pastvi§té mohl stat osudnym.*”> Obraz
neni v textu nijak vysvétlen a zdé se, Ze to ani neni potieba. Adresat jisté pochopi, ze
prorok svym pusobivym basnickym stylem chce ptiblizit svym poslucha¢iim Bozi lasku
k celému izraelskému lidu i1 ke kazdému jednotlivému ¢lovéku.

", Béda pastyrum, kteri hubi a rozptyluji ovce mé pastvy, “ je vyrok Hospodiniiv.
Proto Hospodin, Biih Izraele, pravi proti témto pastyriim, pastyrum sveho lidu, toto:
,,Mé ovce rozptylujete, rozhanite je a nedohlizite na ne. Hle, ja vds za vase zlé skutky
ztrestam, je vyrok Hospodinuv. Sam shromazdim poziistatek svych ovci ze vSech zemi,
kam jsem je rozehnal, a privedu je zpét na jejich nivy a budou plodné a rozmnozi se.
Ustanovim nad nimi pastyre a ti je budou past, nebudou se jiz bat ani désit a Zadna
nebude pohiesovina, je vyrok Hospodiniiv. “ "**°

Tato perikopa z Knihy proroka Jeremjase je soucasti oddilu, ve kterém Hospodin
pfislibuje svému lidu zaslibeného kréale a ktery patii k vyrokim proti Jeruzalému a
Judsku. Je psana v proze, narozdil od nasledujicich versu.

Vyrok je namifen proti predstavitelim lidu — proti kralim a knizatim, kteti se
zpronev¢tili a Spatné vedli ,,stddo®, které jim Hospodin svétil. Zazniva pravdépodobné
ke konci vlady posledniho judského krale Sidkijase,”” na coz by mohla odkazovat
slovni hticka v hebrejském textu ve vv. 5-6, kde se mluvi o spravedlnosti, ktera

v hebrejsting (PT18) pochazi od kotene P38 (= byt spravedlivy, dojit spravedInosti, byt

12 40,11.

3 Srov. BIC a kol.: Izajds, s. 240, 244; MASON: op. cit., s. 151.

% Jer 23,1-4.

7 Kvali prislibim o vyhnani a o opétovném navratu a novém rozkvétu naroda se objevovaly nazory, ze
perikopa pochazi az z doby exilu nebo z doby poexilni. Ov§em potrestani vyhnanim patfilo ve starovéku
k béznym pohruzkam, které byly soucasti mezinarodnich smluv, pro pfipad, Zze jeden ze smluvnich
partnert zavazky ve smlouvé nedodrzi. TakZze moznost exilu a navratu pii opétovném zachovani smlouvy
byla dobfe znama i pfed exilem. Motiv nového rozkvétu a rozmnozeni naroda se objevoval u proroku jak
pted exilem (srov. Am 9,11-15; Oz 2, 21-23), tak i po ném (Ez 36; Zach 8,9-13). Srov. THOMPSON: op.
cit., s. 488.
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v prévu298), tedy od stejného kotene jako jméno krale Sidkijase (mpas = Hospodin je
spravedlivy).””

Slovo ,,béda* ukazuje, ze prichazi vyrok plny odsouzeni. Vztahuje se hlavné na
posledni Ctyfi panovniky, véetné toho posledniho - Sidkijase a na jeho velmoze, ktefi na
n¢j a na jeho politiku méli patrné velky vliv. Mozna se vSak vyrok vztahuje i na celou
fadu jejich predchidct, ktefi byli Spatnymi pastyii lidu. Ale obzvlasté posledni Ctyii
panovnici jsou zodpovédni za rozptyleni jim svéfenych ovei. Nedbali varovani prorok,
které jim Hospodin ve své dobroté posilal,*® a zpusobili, ze Bozi lid byl odveden do
zajeti. Pastyfi m¢li dohliZet na stddo, coz je v hebrejstiné vyjaddieno pomoci slovesa

PR, které ma celou Skdlu vyznami, napi. dohlizet, mit dohled byt pod dohledem,

dozirat, navstivit, odpocivat, ptfidélit, ustanovit, byt povéfen spravou, ztrestat, volat k

¥ - 301
zodpovednosti.

Toto sloveso se objevuje hned vzapéti podruhé, a to ve vztahu
Hospodina k pastyifim. Tentokrat je ve vyznamu volani k zodpovédnosti a potrestani.
Ale nyni se Hospodin sam ujima iniciativy v roli pastyfe lidu (v. 3). Slibuje, ze
shromazdi rozptyleny zbytek ovci ze vSech zemi, kam je rozehnal, jak fik4 v kontrastu
k vypovédi ve v. 1. V exilu se izraelsky narod ocitl kviili své neposlusnosti a poruseni
smlouvy s Hospodinem. Ale pravé pastyii byli odpovédni za to, kam sméfoval zivot
naroda.***

Hospodin slibuje obnovu Zivota naroda, a to ne do takového stavu jako pied
exilem, ale dava lidu lepsi vyhlidky. Sam ptivede své ovce na vyborné pastvy. Narodu
se bude dafit dobie a rozmnozi se. Hospodin pak ustanovi nad lidem opravdu dobré

vvvvvv

sloveso pe, tentokrat ve vyznamu byt pohieSovan, chybét. Ovce budou shromézdény,
Hospodin uz nedopusti, aby se rozptylily do cizich zemi.**

Obraz Hospodina jako pastyfe pouziva JeremjaS znovu vradmci vyrokl
ptislibujicich névrat Boziho lidu na Sijén a mluvi znovu v podobném duchu.

" Slyste pronarody Hospodinovo slovo, na vzdalenych ostrovech oznamte toto:

,, Ten, ktery rozmetal Izraele, shromadzdi jej,

28 Srov. PIPAL: op. cit., s. 143.

2% Srov. THOMPSON: op. cit., s. 487.

39 Srov. 2 Kron 36,12.

3! Srov. PIPAL: op. cit., s. 139.

392 Srov. THOMPSON: op. cit., s. 487-488.
39 Srov. tamtéz, s. 488.
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bude jej stiezit jako pastyr své stado. ">

Hospodin se slituje nad svym stddem, shromazdi své ovce, sviij vyvoleny lid a
bude ho stiezit pred v§im nebezpec¢im, podobné jako dobry pastyt se stara, aby neztratil
ani jednu ze svych ovci. VSechny narody maji slySet a dosvédcovat zvést o této Bozi
péci. Spaseni, které Hospodin piipravi Izraeli, ma vyznam pro cely svét.’”

V Knize proroka Ezechiela rovnéz zazniva povzbuzeni a nadéje pro vyhnance
(k. 33 — 39).%% Obraz pastyte a ovci pouziva Ezechiel v celé kapitole 34. Podobné jako
u Jeremjase®’ zde zazniva kritika $patnych pastyit lidu a piislib, Ze Hospodin sam
bude pastyfem svého izraelského naroda a Zze mu vzbudi vynikajiciho pastyie z rodu
Davidova. Ale ve vétsi mife Ezechiel vypovidd o tom, jak Hospodin ma ve své moci
béh déjin. Cela kapitola je psand v proze a Ezechiel zde opé&t neopomiji vyli¢it rlizné
detaily, které posluchac¢i nebo ¢tenafi pomohou Zivé si predstavit obsah poselstvi.

V tivodu zazniva ,béda®, a to smérem k pastyiim — judskym kralim a jejich
velmoziim, kteti obdrzeli svou moc od Hospodina a ktefi svou Spatnou politikou, pti
které¢ podporovali modlosluzbu a nedbali na Hospodiniv zékon, ptivedli lid do zdhuby.
Vytka se tyka i knézi a faleSnych prorokl a vSech, kdo méli n&jaky vliv na lid, ale sami
nebyli dobrym piikladem a ptivadéli lid na scesti.**® Svého postaveni vyuzivali hlavné
pro svij prospéch, nez aby pomohli k prospéchu svéeného lidu. Dojit, stfihat a zabijet
tuéné ovce — o to jim $lo. Ziskavani téchto surovin sice patii k odméné pastyte, ale musi
jit ruku v ruce s péci o stddo. Oni chtéli z lidi dostat co nejvice prostiedki ke svému
prospéchu, ale pfitom jim nijak neposlouzit. Pastyfi se nestarali o nemocné a slabé ovce,
nesnazili se zab&hlé ovce privést zpét. Kdyz se néktera ztratila, viibec se nenamahali ji
najit. Podlehli pokuSeni téch, kteti jsou na vedoucich mistech a maji vice starosti o sebe
nez o ty, ktefi jim byli svéfeni. TéZce se tim prohiesili, protoze lidu zplsobovali jen
tézkosti, jednali s nim surov¢. Pro nedbalost svych pastyit Izrael bloudil po horach a
pahorcich, kde se oddaval modlosluzbé a stal se tak snadnou kofisti pro zisku a moci

chtivé sousedni narody. Lid musel do zajeti. Ale k odpovédnosti Hospodin vola pastyfte,

 Jer 31,10.

3% Srov. BIC a kol.: Jeremjds, s. 186; THOMPSON: op. cit., s. 570-571.

3% Srov. HREBIK: Specidlni iivod do SZ II.

307307 T kdyz je text obsahové dost podobny Jer 23,1-4, pravdépodobné neexistuje 74dna prima literarni
souvislost mezi témito texty. Jak Jeremjas, tak Ezechiel svym zplsobem zpracovali tradi¢ni obraz
panovnika jako pastyte, ktery byl tak rozsiten na Blizkém vychodé ve starovéku. Srov. VAWTER: op. cit.
s. 154-155.

3% Srov. MASON: op. cit., s. 148.
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kteti $patn¢ vykonavali svétené uifady a budou za své Ciny pykat. Bih Izraele vysvobodi
své ovee z jejich spara.®”

Hospodin sam se ujme svého stdda a skoncuje se v§im bezpravim. Nejdiive
shromazdi své rozptylené ovce. Vyhledd vSechny ztracené a s dobrotivosti a peclivosti
dobrého pastyie se o n¢ postara. Lid se navrati ze zajeti, které mu bylo trestem za
neveérnosti. Az se tak stane, ¢eka ho v jeho zemi $tastnad budoucnost, protoze Hospodin
sdm se o n¢ bude starat. Bude je vodit na ty nejlepsi pastvy v zemi, nebude s nimi jednat
tvrdé, ale mirn€, dopteje jim odpocinek. Nedopusti, aby se mu nékterd ovce ztratila,
zvlastni pé¢i vénuje nemocnym a slabym. Bude je chranit pred kazdym nepftitelem a
nebezpecim. Uz ted’ zaCina plnit své piisliby a shromazd’ovat své ovce, kdyZz jim poslal
proroka Ezechiela, aby je volal k navratu k Hospodinu, dal jim nadéji a pfipravil je na
cestu zpét do jejich zemé. Byvali pastyti jsou nyni popisovani také jako soucdast stada, a
to jako tucné a silné ovce, které odhanély ty slabsi ovce z lep$i pastvy a prosazuji se na
jejich ukor.*'”

Hospodin tedy ptivede sviij lid ze vSech zemi, kam byl rozptylen a ptfivede je do
jejich vlastni zemé&. Hospodinovo Usili vytvoftit z Izraele skute¢ny Bozi lid jako néstroj
spasy pro cely svét se na Cas kvili lidskému selhani zhroutilo. Ne vSichni Izraelité za to
nesou stejnou vinu. Hospodin klade nejvetsi miru odpovédnosti na predstavitele lidu.
Sam se postara, aby jeho ptivodni zdmér spasy doSel naplnéni. Lidska zrada mu v tom
nezabrani, ale naopak: diky ni jeSté vice zazadii Bozi vérnost. Novy divérny vztah
Hospodina a Izraele tak prorok Ezechiel popsal skrze zivy obraz, ve kterém se pastyt
s laskou a pé&i ujima zeslablého a zbédovaného zbytku svého stada.!

Hospodin nechce dopustit, aby se do jeho nové shroméazdéného stdda vloudila
stejnd nepravost jako ptedtim. Bih soudi nejen vladate, ale vSechny osoby, které se
dopusti né¢jaké nepravosti. Predtim totiz Izrael nebyl bratrskym spolecenstvim. Ezechiel
vykresluje socialni nespravedlnost v izraelské spole¢nosti pomoci obrazu. Silni jedinci
ve stadu si nejen usurpuji pro sebe tu nejlepsi pastvu a nejcistsi vodu, ale dokonce jesté
poslapavaji zbytek potravy a kali vodu pro ty slabsi. Ezechiel se nesoustfedi na kultické
prestupky, ale zastava se utlatovanych vrstev obyvatelstva a navazuje tak na své

~ o s v v sy . s 12 . 7 .
predchidce, ktefi rovnéz kritizovali socialni nespravedlnost.’'? V jeho obnoveném lidu

3% Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 172-173; EICHRODT: op. cit., s. 470-471.
319 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 173.

3" Srov. EICHRODT: op. cit., s. 472.

312 Srov. napt. 1z 1,17; Oz 4,1-3; Am 2,6-8; 4,1; Mich 3,1-4.
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uz nema mit misto utiskovani a odstrkovani slabsich, nasili, lichva apod. Hospodin tedy
vykona nad stadem oéistny soud.’"

Ve v. 23 zazniva ptekvapivy pfislib, Ze Hospodin ustanovi nad lidem pastyie —
Davida, svého sluzebnika. Pfedtim vSak Hospodin sliboval, ze sam bude pastyfem lidu.
Nabizeji se pro to rizna vysvétleni. Mozna je to vyraz Ezechielovy svérazné uchopené
nadéje na pfichod knizete pokoje zrodu Davidova, jak o ni mluvi jini proroci. Pro
Ezechiela je podstatné, ze novy Bozi lid vytvotil sém Hospodin. Ustanoveni sluzebnika
Davida je pro n¢j pouze formalnim potvrzenim této skutecnosti. DalSim moznym
vysvétlenim je nadéje na vzkiiSeni krale Davida, kterd pramenila v Izraeli z touhy po
idealnim panovnikovi podle Hospodinova srdce, jakym byl David. A konecné tfetim
feSenim je vyklad ne ve smyslu individudlnim, ale kolektivnim, ktery by znamenal
znovunastoleni davidovské dynastie, jejiz ¢lenové budou nyni vystupovat mnohem
skromnéji nez jejich predexilni ptedchiidei na kralovském dvore.*" Za povsimnuti stoji
také slovo sluzebnik (hebr. T2V). Na panovnickém dvofe byl tehdy timto slovem
oznacovan kraliv diveérny radce. Ale v nabozenské sféfe je takto oznacovan clovek,
ktery byl s Hospodinem v diitvérném vztahu a hral diilezitou roli jako prostiednik mezi
Bohem a lidmi (napf. Mojzi§). Ezechiel se také vyhyba oznafeni tohoto pastyie
terminem kral ( ‘[5?3), ale nazyva ho knize ( X0 ). Prorok tak vyjadiuje sviij pohled na
to, jaky bude tento David. Nebude typickym blizkovychodnim monarchou, ale Bozim
sluzebnikem, ktery bude spravovat kralovstvi podle Hospodinovych smérnic. Je to
nékdo, kdo patii svému Panu a je mu zavazan poslusnosti. Fakt, ze se Ezechiel vyhyba
titulu kral pro tohoto nového Davida, neznamena, Ze by tim néjak snizoval jeho vyznam
¢1 distojnost. Tento knize bude tim, kym David a vSichni jeho nésledovnici mély byt:
Hospodinovym sluzebnikem.?"?

O Mesiasi z rodu Davidova mluvi i jini proroci.’'® Jeden pastyi bude pecovat o
jeden Bozi lid, ktery uz nebude rozdélen. Smlouva na Sinaji, ktera byla Bozim lidem
opakované porusovana, bude nyni v plné platnosti. Hospodin bude jejich Bohem a
Kralem a jeho Pomazany bude knizetem. Nova fiSe zaslibené¢ho krale bude oplyvat
hojnym pozehnanim od Hospodina, zemé bude plodit dostatek obzivy. Bozi lid bude

uzivat zivota v miru, Hospodin ho bude chrénit pifed neptatelskymi vpady okolnich

313 Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 175; EICHRODT: op. cit., s. 474.
314 Srov. EICHRODT: op. cit., s. 475-476.

315 Srov. EICHRODT: op. cit., s. 476-477; VAWTER: op. cit., s.157.
316 Srov. 12 9,6; 11,1; Jer 23,5; Am 9,11.
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narodd smlouvou pokoje. Ani divoka zvér, kterd se rozmnozila béhem vylidnéni zemé
za valecnych tazeni, nebude lid ohrozovat. Bozi lid tedy ¢ekd v budoucnosti Zivot
v miru a v hojnosti. Navic pro okolni narody uz nebude k posméchu. Popis budouciho
zivota naroda v jeho zemi pfipomind rdj. Ziskané Bozi poZehnani bude lidu pfipominat
Bozi milosrdenstvi a smlouvu, kterd ho s jeho Bohem spojuje. Patfit k tomuto Bozimu
lidu bude chloubou a potéSenim. V poslednim verSi kapitoly se znovu objevuje
ptirovnani Izraele k oveim a nachazi se zde typicka formule, kterou Ezechiel vyjadiuje
smluvni vztah mezi Hospodinem a Izraelem: " Budete mymi ovcemi, ovcemi, které ja
pasu, vy lidé, a jd vam budu Bohem, je vyrok Panovnika Hospodina."*"’

Ver$ potvrzuje hlavni smysl cel¢ kapitoly. Neslo zde v prvé fadé o obnoveni

statu, ale o zjeveni, e Hospodin je a bude i nadale Bohem Izraele.”'®

Kratka pfirovnani se nachazeji také u proroka MicheasSe.

" Jistojisté té celého posbiram, Jdkobe, jistojisté shromazdim pozustatek Izraele,
svedu jej dohromady jak ovce do ohrady, jako stado doprostied pastviste,
zahem?i se to zas lidmi."*"

Ve 2. kapitole této knihy zazniva ,béda“ vici vSem, kteti se dopoustéli
vSelijakych kiiklavych nepravosti — ttisku slabsich, zabirani poli a domt, povysenosti,
zapuzovani Zeny, vésténi apod. Proto je Hospodin vypudi ze zem¢ a ptijdou do zahuby.
Pravé proroky nechtéli slySet, ale naslouchali faleSnym prorokiim — véStctim, ktefi
nebyli hlasem Bozim, nybrz hlasem bohatych a mocnych.”® Ale Hospodin nenecha
zahynout cely izraelsky narod. Usty proroka Michease, ktery zde pouziva piirovnani,
dava lidu nad¢ji. Shromazdi rozptyleny pozustatek Izraele. Stejné jako poctivy pastyt
shromazd’uje svoje stddo, vyhledava zatoulané ovce a zavadi je na noc do ohrady, aby
se jim nic nestalo, nebo jako je vodi na dobrou pastvu, tak i Hospodin shromézdi sviij
vyvoleny lid a zem¢ zaslibend opét bude osidlena Bozim lidem. Jako ovce vyjdou
z ohrady, kdyZ jim pastyf zrana otevie branu a vyvadi je na pastvu, tak nyni Hospodin
povede svijj lid z vyhnanstvi na svobodu a oni se vrati do své zemé¢, jak je patrné
z nasledujiciho verse. Prorokovo li¢eni navratu ze zajeti vypada jako novy exodus, ve

kterém Hospodin bude kracet pted svym lidem jako tehdy za dnti MojziSovych.

3T Ez 34,31,

3% Srov. BIC a kol.: Ezechiel, s. 175-176; VAWTER: op. cit., s.157-158.

319 Mich 2,12.

320 Srov. ALFARO Juan: Justice and loyalty: a commentary on the Book of Micah, Grand Rapids: W. B.
Eerdmans, 1989, s. 27.
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Shromazdéni rozptylenych a vysvobozeni zajatych se stdva svédectvim vitézné moci
Boha Izraele.”'

S divérou, Ze u Boha najde izraelsky narod pomoc, se Miched$§ obraci
k Hospodinu s prosbou:

"Pas berlou svij lid, ovce dédictvi svého,

ty, ktery sam prebyvas v lesni divociné na Karmelu.

At je pasou v Basanu a Gileddu jako za dnii odvékych.">*

Prorok si je dobfe védom, Ze Izrael si sdm nemtize pomoci. Prosi, aby Hospodin
pasl své ovce, které mu patii jako dédictvi. Basan byla trodna planina na vychod od
Jordanu, proslula svymi pastvinami. Gilead se nachazel na jih od BéSanu a tyto oblasti
byly dany Gadovclim a Rubenovcim pii obsazovani Kenaanu. Tyto kraje, které Izrael
ztratil pii valkach s Asyrii, maji op&t piipadnout Bozimu lidu.**
" Proto tahl lid jako stado, ujarmeny, bez pastyre.

Muij hneév plane proti pastyrium, zakrocim proti kozlum.
Hospodin navstivil své stado, judsky diim;
vystroji je nadherné jako svého vilecného ore.">**

Jako pastyii jsou zde opét minéni predstavitelé lidu, jeho vidci, ktefi misto
zvésti o Hospodinu piedkladali lidu modly. Hospodin vSak tyto Spatné pastyie potresta a
sam se hlasi ke svému stddu. Nenecha uz sviy lid, aby byl jako tupé stado, které jde
slepé¢ za kozly, ale bude jako zdatny a krasn€¢ ozdobeny valeény kun, ktery bude
symbolizovat Hospodinovu sldvu a moc. Zacharjas se tedy nezabyva néjakymi jemnymi
detaily ohledné vztahu pastyfe k ovcim, ale pouze nazyva Izraecle Hospodinovym
stddem. A potom piechdzi k obrazu Hospodina jako valeCnika a Izrael dostava

~r w . b N~ b4 325
ptilezitost k boji za Bozi véc.

3.3 Dalsi obrazy ze zemédélstvi

Proroci se kratce zmifiuji i o dalSich zemédélskych pracich a zalezitostech, které
vyuzivaji k vyobrazeni vztahu mezi Hospodinem a Izraelem.

Jeremjas pfipomina vyvoleni Izraele za Bozi lid.

32 Srov. ALFARO: op. cit., s. 31-32; BIC a kol.: Dvandct prorokii., s. 162.

** Mich 7,14.

323 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 184.

32 Zach 10,2b-3.

325 Srov. BIC a kol.: Dvandct prorokii, s. 277; STUHLMUELLER Carroll: Rebuilding with Hope: a
commentary on the books of Haggai and Zechariah, Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1988, s. 130.
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" Svaty byl Izrael Hospodinu, prvotina jeho urody,
vSichni, kdo jej sziraji, se provinuji, dolehne na né zlo, je vyrok Hospodiniiv.">*®

Prorok vyjadiuje, ze je velikou vysadou Izraele, ze je Bozim lidem. Kdyz ¢lovek
zacind obhospodarovat nové pole, jisté s napétim ocekava, jaka bude prvni uroda. Podle
Mojzisova zakona méli Izraelité po ptichodu do zaslibené zemé a vypéestovani prvni
trody pfinést tyto prvotiny Hospodinu jako ob&t.**” A tak jako prvotiny urody nalezely
Hospodinu a byly jeho posvatnym majetkem, tak i izraelsky narod patiil vyluéné
Hospodinu, byl jeho svatym lidem — tj. oddélenym pro Hospodina. A jako nesmé¢l nikdo
nepravem sahnout na prvotiny zasvécené Bohu, tak by se té€Zce provinili ti, kdo by
napadli Izraele.**®
Jeremjas li¢i Hospodina jako toho, kdo zasazuje.
"Zasadil jsi je a oni zakorenili, vyriistaji a nesou plody."**

Toto pfirovnani zaznivad pii JeremjdSové rozpravé s Bohem, kdyz prorok
nechape, jak je mozné, ze vérolomnikiim se dafi dobie a ziji si v klidu. Hospodin sviij
lid zasadil do irodné zemé a lidu se zde dafi dobfe — zatim, coz se JeremjaSovi nezda
spravedlivé a Zada pro né trest.

Prorok Amos pouzivé také obraz zasazeni, a to v samém zavéru knihy.

" Zasadim je do jejich pudy a jiz nikdy nebudou vykorenéni ze své zemé,

kterou jsem jim dal, pravi Hospodin, tviij Biih. "**°

Zazniva zde proroctvi nadé¢je, kdy Hospodin slibuje svému lidu, Ze znovu osidli
zaslibenou zemi. Izrael znovu ziskd tirodnou pidu a dostava od Hospodina pfislib, Ze uz

nikdy k dalSimu exilu nedojde. V zavéru je zduiraznéno, Zze zem¢ je darem od

Hospodina, bez jeho pomoci by se lid zpatky nevratil.>'

3.4 Teologické poselstvi obrazu ze zemédélstvi

Obhospodatovani pidy a zemédé€lské prace stim spojené byly nesmirné
dilezitou soucasti zivota obyvatel tehdejsi Palestiny a Cinnosti, kterd zarucovala zdroj
potravin a tim 1 pfeziti a dal$i rozmach naroda. Proroci pouZzivaji pro vyobrazeni vztahu

mezi Hospodinem a Izraelem zejména obraz vinafe a vinné révy ¢i vinice, pastyie a

326 Jer 2,3.

327 Srov. Dt 26,1-11.

328 Srov. BIC a kol.: Jeremjds, s. 28.

32 Jer 12,2a.

330 Am 9,15.

331 Srov. STUART: Hoseah — Jonah, s. 399.
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jeho stada ovci nebo hospodare, ktery zasazuje néjaké plodiny. Prace vinafe ¢i pastyie
vyzaduje hodné namahy, trpélivosti, obétavosti a peclivosti, nez se dockaji kyzeného
vysledku — kvalitnich hroznii ¢i dobrych ovci, které pfinaseji uzitek. Za poctivou préci
mohou pravem ocekavat dobré vysledky.

Tyto obrazy tedy vypovidaji o tom, ze Hospodin neni lidem vzdaleny a nefinny
nebo ze se nijak nestara o lidi, ale naopak ze se o svilij vyvoleny lid s laskou stara,
s peClivosti se mu vénuje, mad snim velkou trpélivost. Dadvd mu veskeré mozné
prostiedky k rozvoji a pravem ocekava, ze se docka dobrych vysledkl — ze Izrael s nim
bude spolupracovat na dile spasy pro cely svét. Pecuje nejen o cely narod jako celek, ale
1 0 kazdého jednotlivce a nechce, aby byl né¢kdo utlaCovan, ptehlizen nebo aby se ztratil
a zaSel na Spatnou cestu. Potvrzuje to fakt, ze Biith se nezjevuje pouze skrze slova svych

w r O o b 4 P owe 332
sluzebniki proroki, ale i svymi Ciny.

332 Toto potvrzuje II. vatikansky koncil, srov. DV 2.
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4. DALSI OBRAZY

Dosud popsanymi obrazy zdaleka neni vyCerpana cela Skala obrazného jazyka u
proroki. Dalsi obrazy podtrhuji poselstvi vySe zminénych, piipadné nabizeji jesté dalsi
uhel pohledu.

Zavislost veskerych osudii naroda na Hospodinu, podfizenost jeho vili a

¥ ro1 1 v 1 vy, ’ 333
stvofeni lidi Bohem pfipomind obraz hrnéife a hliny.

Kratkd ptirovnani proroci
berou z pfirody. Nerozumnost v pocindni Izraele je pfipodobniovana k chovani zvirat.
Takze se miizeme u proroka Izajase docist, ze izraelsky narod se chova hure, nez vil a
osel, tvorové, kteti jsou symbolem hlouposti. Oni totiz znaji svého hospodare, ale Izrael

, , 334
svého Boha nezna.

Hospodin je pro Izracle také zastitna skala.™

Ta je symbolem pevnosti, stalosti,
opory a moznosti obrany proti nepfiteli. Na Hospodina a na jeho pomoc se vyvoleny lid
muze vzdy spolehnout. Ale Izrael bohuzel Casto hledal zastitu u jinych bohd.

Prorok Ozeas zase piirovnava Hospodina k rose a Izraele ke vzacnym rostlinam
a stromiim, které se diky dostatku vléhy rozristaji, kvetou & piinaseji uZitek.™® Bez
vody neni Zivot ani pro rostliny, Hospodin je tedy podle tohoto obrazu tim, kdo je pro
Izraele bytostné dulezity, kdo lidu zZehna a stara se o jeho rust a prospéch a Izrael je pro
Hospodina vzacnym lidem.

Proroci pouzivaji také ptirovnani ze spoleCenského Zivota a socialniho uskupeni.
Na mnoha mistech, zejména v Knize proroka Izajase, se miizeme docist, ze Hospodin je
vykupitel Izraele.”>” Obraz pochazi ze spoledenského Zivota ve starovéku, kdy bylo
zvykem, Ze blizky ptibuzny vykoupil uréitym obnosem zajatce nebo otroka. Je tim
vyjadieno, ze Bluh vysvobozuje z otroctvi, ponizeni, bidy, nemoci. Blth samoziejmé
nemusi nikomu platit zddnou castku. Jde o jeho mocny vysvoboditelsky ¢in, kterym
zachranuje sviyj lid a ktery provadi ze své vlastni moci, aniz by musel né¢komu platit

vykupné. Vykoupeni Hospodinem znamena spi$e vysvobozeni & vypro§téni.**®

333 Srov. 12 29,16; 45,9; 64,8; Jer 18,1-12.

3% Srov. 1z 1,3

335 Srov. 1z 17,10; 44.8.

336 Srov. Oz 14,6-8.

337 Srov. napf. Iz 35,10; 43,1, 43,15, 48,17, 47,7, 52,3; 60,10; Jer 31,11; 50,34; Mich 6,4.
338 Srov. NOVOTNY: op. cit., s. 1236-1237.
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Izrael je nazyvan Hospodinovym sluzebnikem.”®” Sluzebnik ma poslouchat
svého pana, ud¢lat vSechno, co mu jeho pan ulozi. Izrael ma byt Hospodinovym
sluZzebnikem ve smyslu prostiednika spasy pro cely svét. Jinde je zase Hospodin
nazyvan kralem & panovnikem.** I kdyz mél Izraelsky narod po usazeni v Palesting
svoje krale, jedinym pravym kralem byl Hospodin. Jediné on je opravdovym vladcem
nejen Izraele, ale i celého svéta. On fidi béh déjin, ma v rukou osudy svéta. Izrael ho ma
byt poslusny.

Hospodin dal svému lidu skrze MojziSe svlj Zékon, a proto také dba na jeho
dodrzovani a je od prorokil nazyvan soudcem,**' protoze soudi a trestd nepravosti ve
svém lidu.

Hospodin je prorokem IzajaSem oznaden také jako ugitel,>** protoze ugi Izraele

svym cestam a vede ho k sobé.

39 Srov. napt. 41,8-9; 44,21; Iz 61,6; (42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12 - zpé&vy o Hospodinové
sluzebniku,pokud jsou vykladany kolektivné — tedy ztotoznénim sluzebnika s izraelskym narodem); Jer
46,27; Mal 1,6.

30 Srov. napt. 1z 6,5; 22,12; 33,22; Mich 2,13.

3 Srov. 1z 3,13-14; 33,22.

32 Srov. 1z 30,20.
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4. TEOLOGICKE POSELSTVI

4.1 Pouziti obrazu v Novém zakoné

Vétsina vyse zminénych obrazl se objevuje i na strankach Nového zékona. Sdm
Jezis velmi Casto pouzivd mnoha pfirovndni a podobenstvi. Jeho vefejné vystoupeni
pfipomind plisobeni prorokili, naplituje veskeré rysy jejich role Boziho posla a jejich
poslani piesahuje.’*

Jezi$ zjevuje svého Otce a mluvi o ném na mnoha mistech v evangeliich i jako
o Otci svych poslucha&i.’** Toto JeZi§ rozviji, kdyz u¢i své ucedniky, jak se modlit.
Nabada je k osloveni Boha ,,Otée (na3)“.** Oddilu stouto modlitbou piedchazi u
LukéaSe zminka o tom, Ze se Jezi§ modli, a prosba ucednikd, aby je Jezi§ naucil modlit
se, jako 1 Jan ucil modlit své uc¢edniky. Proroci oplyvali znalosti rozmlouvat s Bohem, a
proto, kdyz ucednici vidéli tuto schopnost u Jezise, bylo pfirozené, ze se ho ptali na
zpusob modlitby. Jezi§ tedy timto oslovenim ,,Otée* piiblizuje modlitbu uc¢ednika své

. . . ‘ 346
modlitbé a svému zpiisobu osloveni Boha.

O otcovstvi mluvi také dobfe zndmé podobenstvi ,,0 marnotratném synu*,**’

které je adresovano farizeim a zakoniktim jako odpovéd’ na jejich reptani proti JeziSovu
postoji vici hiiSnikiim. Otec v podobenstvi tedy symbolizuje JeziSe. Tento otec je nejen
milosrdny vic¢i obéma syniim, ale pfimo ,,marnotratny*, protoze bohaté obdarovava jak
mladsiho syna, ktery majetek prohyfil, tak i star$iho, ktery ma staly podil na otcové
majetku.**®

Slovni metafory a podobenstvi, ve kterych by Buh byl pfirovnavan k matce, se
v Novém zdkoné nevyskytuji. Ale vySe zminé€né starozakonni obrazy JeZzi§ napliuje,

kdyz matefské rysy Boha Otce zjevuje skrze svou matku Marii.**’

33 Srov. MIKULICOVA Mlada: Prorok jako predobraz Boziho Syna, in: MIKULICOVA Mlada, KUBIN
Petr (ed.): Sbornik Katolické teologické fakulty, Svazek VI., Praha: Karolinum, 2004, 120-143, 143.

3 Srov. Mt 5,16.45.48; 6, 1.4.8.9.14-15; 7,11; 10,20.29.32;12,50; 15,13;23,9; Lk 11,2; 7 8,39; J 17.

3 Srov. Mt 6,9; Lk 11,2.

6 Srov. JOHNSON Luke Timothy: Sacra pagina: Evangelium podle Lukdse, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 199-200.

7 Srov. Lk 15,11-32. O marnotratném synu je sice tradiéni nazev, ale neni zcela vystizny, lépe by se
hodilo ,,0 milosrdném otci“ nebo ,,0 marnotratném otci a nevdéénych synech®. Srov. SCARANO, op.
cit., s. 63.

¥ Srov. SCARANO: op. cit. s. 62-63.

3% Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav: Maria — mateiskd tvair Boha, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2004, s. 26.
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I apostol Pavel nastoluje obraz rodi¢e a déti, kdyz mluvi o pfijeti kiestand za
syny Bozi.*

Obraz cirkve jako Zeny (nevésty) se objevuje ve Zjeveni Janové.”' Cirkev se
skrze Krista stala pravym Bozim lidem. Obraz svatby navazuje na starozdkonni obrazy,
ve kterych byl tento symbol pouzit jako vyraz spolecenstvi Boha s jeho lidem. Jan
mluvi o cirkvi ve dvojim smyslu. Jednak jako o celku (tj. nevésta Berankova®>?) a
jednak o jednotlivych kiestanech (tj. pozvani hosté na svatbu).’>® Svatba je i
v MatouSové¢ evangeliu vyrazem spoleCenstvi Krista s kiestany. Nabidkou spolecenstvi
&loveék nema nijak pohrdat, ale bez vahani pfijmout pozvéani.>>* Apostol Pavel pouziva
pro vyobrazeni intimniho vztahu Krista a cirkve obraz vztahu mezi muzem a Zenou
v manzelstvi, ktery odraZi a napodobuje vztah mezi Kristem a cirkvi.**

Obraz cizolozstvi je pouzit rovnéz ve Zjeveni Janové.® Cirkevni obci
v Thyatirech je vycitano, ze poslouchaji nepravou prorokyni Jezabel, ktera je svadi
k nepravostem, jez jsou opisovany jako smilstvo. Opét se zde objevuje starozakonni
motiv, ze Bozi lid neni vérny Bohu — Ze cirkev neni vérna Kristu a podléha modlosluzbé
misto oddani se Panu. OvSem Blh opét nevérnym dava Sanci odvratit se od svych
Spatnych skutkd.

Velmi casto Jezi§ pouziva obrazy a pfirovnani ze zemédé€lstvi. Ve vSech
synoptickych evangeliich se vyskytuje podobenstvi o zlych vinatich.”>’ Matougovo a
Markovo podani ndpadné pfipomind IzajaSovu Pisenn o vinici, kdyz jsou zminény
vSechny dilezit¢ a naro¢né prace spojené se zakladanim vinice. Podobenstvi je
adresovano farizeim a veleknézim, tedy pfedstavitelim lidu. Byl jim dobfe znamy
tehdejsi ekonomicky systém, ktery obsahoval pravidla o pronajmuti vinice za podil
z Grody v dob¢ majitelovy neptfitomnosti. Zaroven dobte znali [zajaSovu Pisen. Vinici je
v podobenstvi Izrael, vinafi jsou izrael§ti vidci, hospodat je Buh, pfedchozi vyslanci

v

jsou proroci a syn je JeziS. Zatimco IzajaSova Pisen hrozila zkdzou celému Izraeli, toto

330 Srov. Ef 1,5; Gal 3,26.

31 Srov. Zj 125 19,7-9; 22,17.

352 Srov. Zj 19,7.

353 Srov. Zj 19,9.

3%% Srov. Mt 22,1-14; 25,1-13.

3% Srov. Ef 5,21-33.

336 Srov. Zj 2,20-22.

337 Srov. Mt 21,33-46; Mk 12,1-12; Lk 20,9-19.
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podobenstvi je namifeno proti viidcim lidu. Vinafi — zidovsti viidcové lidu, budou

nahrazeni Dvanacti.>*®

Evangelista Matous podava jesté jedno podobenstvi - O délnicich na vinici.*”
V pozadi tohoto ptibehu Ize opét vidét starozakonni obraz vinice jako symbolu Izraele.
Najimani delnikii svéd¢i o dobé sklizn€. Symbol vinice a sklizné poukazuje, ze
podobenstvi se tyka posledniho soudu. Pfi umirnéné alegorizaci lze v hospodari —
panovi vidét Boha. Poselstvim tohoto piibéhu je ukézat vyvazenost mezi Bozi
spravedlnosti (vyplaceni domluvené mzdy pro délniky najaté zrana) a milosrdenstvim
(stejna odména i pro pozdg&ji najaté).*®

[ evangelista Jan pouZiva obraz vinné révy,’®' ktery jeho vrstevnici znali ze
Starého zdkona a rovnéz z gnostické literatury. Izrael, uSlechtild vinna réva, kterou
Hospodin péstoval, nepfinesla ocekdvany vysledek, jak o tom proroci mluvili. Naproti
tomu Jezi§ o sobé u Jana tik4, Ze je pravy vinny kmen, ktery splituje to, co se od n¢j
odekava: bohatou sklizeft. Zivotodarné spojeni ratolesti s vinnym kmenem zarucuje
bohatou urodu, tedy diky spojeni JeziSovych u¢ednikli se svym Panem ucednici ponesou
hojné ovoce, zatimco bez jednoty s nim nezmizou nic.*%

Pomérné cCasty je také obraz pastyie a ovci. U MatouSe o sob¢ Jezi$ fika, Ze je
poslan jen ke ztracenym ovcim z domu izraelského.® Mnohé podobné rysy s Ez 34 Ize
sledovat v evangelijnich podobenstvich. Jezi§ vypravi farizeim a zakonikiim
podobenstvi O ztracené ovci’® a navazuje tim na kritiku $patnych pastyit lidu. Pastyi
v podobenstvi obétavé hledd ztracenou ovci jako ten pfislibeny pastyif v Ezechielové
proroctvi. Radost z nalezeni ovce je symbolem pro Bozi iniciativu vyhledavat zbloudilé
osoby a pot&3eni z jejich obraceni se na spravnou cestu.*®> Odd&leni ovci od kozla**
v MatouSové scéné posledniho soudu rovnéZ ptipomina Ez 34. SmiSend stada byla

béznym jevem a oddélovani ovci od kozli probihalo kazdy vecer, protoze kozlové

museji byt v noci v teple. Ovce jsou cennéjsi, a proto je s nimi v podobenstvi nakladano

%% Srov. DONAHUE John R.: Sacra pagina: Evangelium podle Marka, Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 2005, s. 343-7; HARRINGTON: Daniel J., Sacra pagina: Evangelium podle Matouse,
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 331-332; JOHNSON: op.cit., s. 324-325.

%% Nebo jiny mozny nazev je O dobrém zaméstnavateli (Mt 20,1-16).

30 Srov. HARRINGTON: op. cit., s. 312-313.

*! Srov. Jan 15,1-11.

362 Srov. PORSCH Felix: Evangelium sv. Jana, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1998, s.
154-155.

3 Srov. Mt 15,24.

** Srov. LK 15,1-7; Mt 18,10-14.

365 Srov. DONAHUE: op. cit., s. 257-258.

3% Srov. Mt 25,32-33.
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1épe. Avsak ve Starém zakoné nejsou ovce a kozlové nikde postaveni do antitetického
paralelismu a jejich protiklad u Matouse je tedy novym prvkem v Zidovské literarni
tradici.®’

OvSem asi nejznaméjsi podobenstvi s tématikou pastyfe a ovci je v Janové
evangeliu.’®® Podobenstvi ma adresatim odpovédét na otazku, kdo je Jezis. Ovce znaji
hlas svého pastyfe a jdou za nim, on je pak vede na pastvinu. Jezi§ je také dveirmi
ovcince, pies které ovce kraceji veCer do bezpeci ukrytu a rano za pastvou, tedy Jezis je
prostfednikem toho, co lidé potiebuji k zivotu. Mluvi o sobé v podobenstvi jako o
dobrém pastyfi. Dava tim jasné najevo svou ochotu angazovat se ve prospéch svych
ovci, nasadit pro né své sily a obétovat se za n¢, dokonce 1 obétovat za ovce sviij Zivot.
Pastyt zna ovce a ony znaji jeho. Tato znalost oznacuje divérny vztah mezi pastyfem a
ovcemi. Tento pastyt je tedy zcela vyjimecny a adresatim podobenstvi mélo byt jasné,
ze v Jezisi — dobrém pastyii se napliuji starozdkonni piisliby pastyie poslaného od
Hospodina.*®

V novozakonnich listech se objevuje nékolik dalSich obrazii vztahu mezi Bohem
a jeho lidem, Kristem a cirkvi, které se ve Starém zakoné nevyskytuji. V listech
Efezskym a Koloskym je Kristus pfirovnan k hlavé t&la — cirkve.>” Jako udy Kristova
t&la jsou nazyvani kiestané v 1. list¢ Korintskym.’’' Na zékladé kitu ma kiestan
hluboké osobni spoleCenstvi s Kristem a celé télo kiestana patii Panu, cely Zzivot
¢lovéka. Stredem a podstatou cirkevni obce je jeji pfislusnost ke Kristu. Apostol Pavel
pouziva obraz téla, ve kterém zdlraziuje, Ze jednotlivé ¢asti se navzajem potiebuji a Ze
kazdy ud ma svij dulezity tkol. Chce tim adresatim listu sdélit, ze kazdy clovek
v cirkvi ma své misto, kazdy ma rizné dary, kterymi je prospesny ostatnim. A tak i pfes
rozdilnost &lenti ma cirkevni obec tvofit jednotu.®”

Dale je cirkev pfirovnavana k Bozi stavbé nebo chramu.’” Je tim vyjadieno, Ze
cirkevni obec patii Bohu, ktery ji vytvari a ktery v ni prebyva. Jako v chramu, tak i

v cirkevni obci ¢lovék muze zakusit Bozi piitomnost.>’* Nebo v Listé Efezskym je

cirkev pfipodobnéna ke stavbé, jejimiz zaklady jsou apostolové a Kristus je thelny

367 Srov. HARRINGTON: op. cit., 384.

3%8 Srov. Jan 10,1-18.

3% Srov. PORSCH: op. cit., s. 102-105.

370 Srov. Ef 1,22-23; Kol 1,18.

7! Srov. 1 Kor 6,15; 12,12-31.

372 Srov. ORTKEMPER Franz Jozef: Prvni list Korintaniim, Kostelni Vydti: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1999, s. 64; 110-113.

373 Srov. 1 Kor 3,9.16-17.

3™ Srov. ORTKEMPER: op. cit., s. 43.
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kamen.’” A kone&ng, kiestané maji byt Zivymi kameny, ze kterych se stavi duchovni

o 376
dum.

Starozédkonni obrazy vztahu mezi Hospodinem a Izraelem tedy nalézaji uplatnéni
a naplnéni v Novém zakon¢ pti demonstraci vztahu mezi Kristem a cirkvi, mezi Bohem
a novym Bozim lidem. Sam Jezi§ vystupuje jako prorok, ¢asto pouziva obrazy, které
jeho poslucha¢i dobie znali od starozdkonnich prorokd, a déva jim novy obsah a
vyznam. Krom toho se na strdnkach Nového zdkona objevuji i n€které dalsi obrazy,

které se ve Starém zakoné nevyskytuji.

4.2 Poselstvi obrazu

Je nesmirn¢ t€zké mluvit o Bohu, ktery neni ani vidét ani slyset, ktery je
nehmotny. Obrazy, které popisuji Boha a vztah s jeho lidem, jsou kompromisem, aby se
o Bohu nemluvilo pouze abstraktné¢ a zaroven aby se o ném nemluvilo tak, Ze by se
omezilo jeho bozstvi pfiliSnym zalenénim do svéta. Obrazy vypovidaji o Bohu
pravdivé, ale ne doslovné a ponechavaji tim Boha zahalené¢ho pro ¢lovéka tajemstvim.
Obrazy ctenatre 1épe vtahnou do déni biblického zjeveni, pomahaji mu vcitit se do
situace, zaujmout postoj k véci a volaji ho k odpoveédi Bohu.

Obrazil je ve Starém zakoné celd fada. Jsou vzaty z oblasti Zivota, které dobie
znali nejen tehdejsi obyvatelé zemé zaslibené, ale i pro Ctendie v dneSni dobé jsou
pomérn¢ dobife srozumitelné a mohou promlouvat ksrdci clovéka. Asi nejlépe
pochopitelné jsou obrazy z rodinného Zzivota, protoze rodiovstvi a partnerské vztahy
mezi muzem a zenou existuji napfi€¢ vSemi konCinami zemé& a vSemi historickymi
epochami.

Z textli v prorockych knihach, ve kterych vystupuje Hospodin jako otec nebo
matka izraelského naroda, 1ze vyvodit n¢kolik teologickych vypovédi.

Hospodin je otec Izraele ve smyslu stvofitelském. Jako je otec plivodcem Zivota
ditéte, tak 1 Buh je pivodcem Zzivota vSech tvorG a cloveék je vrcholem jeho
stvofitelského dila. Navic izraelsky narod ucinil svym vyvolenym lidem, aby byl jeho
nastrojem spasy pro celé lidstvo. Bih se ukazuje také jako Pan dé&jin, ktery fidil nejen

stvoftitelsky proces, ale 1 celé d&jiny.

375 Srov. Ef 2,20-22.
376 Srov. 1 Petr 2,5.
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Proroci mluvi o Bozim usili vychovavat izraelsky narod k dobrému zplsobu
zivota, podobn¢ jako se dobry otec snazi davat ditéti to nejlepsi a vychovavat ho tak,
aby vyrostlo v dobrého c¢loveéka. Bih ve své starostlivé a vychovévajici lasce vede
Izraele k tomu, aby ho miloval, divétoval mu a ctil ho jako jediného pravého Boha. U¢i
ho chodit po cestdch svych ptikazani, jejichz dodrzovani poméaha clovéku stavat se
opravdovym c¢lovékem — obrazem Boha. Buh toto ¢ini z lasky, kterd si déla starost o
druhého. Pfitom Bth dopousti, Ze na lid dolehnou rtizné tézkosti a zkousky, které maji
za cil pohnout srdcem lidu, aby napravil svoje Spatné jedndni. Hospodinu tedy neni
jedno, v jakém stavu jsou srdce ¢lenti jeho vyvoleného naroda, ale se zarmutkem sleduje
jejich Spatné pocinani. Izrael se Casto choval jako vzpurné dité, které jedna svéhlaveé a
nechce pochopit, Ze to s nim otec mysli dobie. Blth v8ak ani v téchto chvilich Izraele
neopousti.

Dokazuji to texty, které sdéluji Hospodinovu bezpodminec¢nou lasku a péci o
izraelsky narod, které je vyjadfena hlavn¢ obrazem matetské lasky. Vztah mezi matkou
a ditétem je jednim z nejsiln€jSich pout, jaké v mezilidskych vztazich existuji. Prorocké
texty ukazuji, Ze Buh toto silné pouto jesté¢ prekonava. Hospodin neptestava sviy lid
nézné milovat a ddvat mu svou milost, at’ uz se lid dopustil ¢ehokoliv. Bozi milost je
trvald a naprosto nezavisla na chovani lidi. Pro lidi to znamena, ze se kdykoliv mohou
s diivérou obratit k Bohu.

Jako se v roding pfi péci o dité¢ vzajemné dopliuji otec a matka, tak i obrazy
Boha jako otce nebo matky se vzajemné doplnuji a ukazuji na S$ir§i spektrum
Hospodinovy vynalézavé lasky. Bohu je vlastni jak dirazné vedeni a napominani lidu,
tak 1 bezpodminec¢na laska.

Pouziti obrazli otce i matky v feci o Bohu, tedy muzského i Zenského prvku,
odvraci ¢tenatfe od mozného jednostranné zaméten¢ho pohledu na Boha a od mozného
uplného ztotoznéni Boha s ¢lovékem. Kdyby totiz Bith vystupoval v biblickych textech
pouze jako otec, mohlo by to ¢tenafe vést k presvédceni, ze Blih je muz. Proto je pouziti
obrazli otcovstvi 1 matefstvi dalezité pro zjeveni Bozi transcedence nad pohlavimi.
Clovék byl stvofen k obrazu Bozimu, a proto muZ a Zena zobrazuji ve své otcovské a
matefské roli jinou stranku Bozi lasky, ktera ovSem dalece ptesahuje lasku rodic¢t vaci

détem.

Postavit Hospodina pomoci obrazu do role manzela nebo snoubence Izraele

meélo sva uskali kvili ndbozenskym projevim okolnich narodi, jejichz soucasti byla
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kulticka prostituce. OvSem na druhou stranu je vztah mezi muzem a zenou, manzelem a
Zivota, a proto je i snadno pochopitelnym ptirovnanim.

Tento obraz dobfe demonstruje promény vztahu mezi Hospodinem a Izraelem
v prubehu dé&jin, protoze i partnerské vztahy mezi muzem a Zenou prochazeji urcitym
vyvojem a zménami. Proroci v rdmci tohoto tématu pouzivaji vice pfirovnani, které se
tykaji rGznych aspekti vztahu. Vyvoleni izraelského niroda Hospodinem, vyvedeni
z egyptského otroctvi, uzavieni smlouvy, ptevedeni pfes poust a uvedeni do zemé
zaslibené proroci prirovnavaji k pocatecni zamilovanosti mezi partnery. Hospodin
svému lidu vénoval laskyplnou péci, izraelsky narod svého Boha poslouchal, davétoval
jeho pfislibim a hlavné uctival pouze jeho jako jediného a pravého Boha.

Do manzelskych vztahli se bohuzel nékdy vloudi nevéra, kterd podvedeného
partnera ponizuje a pusobi mu velkou bolest v srdci, obzvlaste, kdyz milujici vénuje
svému protéjsku vSechnu moznou lasku a péci. Proroci tento obraz pouzivaji pomérné
Casto pro vyjadieni modlosluzby a politického spolCovani se sousednimi narody, které
Slo ruku v ruce s piejimanim jejich bozstev. Bozi lid postupné ptebiral ndbozenstvi
okolnich narodii a pfestaval doufat v Hospodina, sméSoval jahvismus s pohanskymi
kulty, které byly ve vyrazném kontrastu stim, co Hospodin pro ¢lovéka ucinil
zavaznym, aby mohl byt §tastny a mohl se ptiblizovat svému Stvoftiteli. Vyvoleny lid se
dopoustél naprostych ohavnosti. Proto proroci touto cestou diirazné upozoriuji Izraelce
na to, ze maji byt vérni Hospodinu, chodit po cesté jeho ptikazani, dodrZzovat smlouvu,
kterou s nim uzavteli, odpovidat na jeho milost svou laskou, poslusnosti a tuctou.

Hospodin vSak ptekvapuje svym feSenim této neblahé situace. Misto toho, aby
zapudil svij lid, jako by podvadény manzel zapudil svou manzelku, tak Hospodin
svému lidu odpousti jeho odporné chovani. Navic slibuje, ze s Izraclem opét obnovi
svou smlouvu a bude mu dévat svou milost a pozehnani. Dokonce Blih sam jako prvni
prichazi s nabidkou usmifeni.

Texty v prorockych knihdch, ve kterych je vztah Hospodina a Izraele
pfirovnavan k manzelstvi, ukazuji, Ze laska Boha k jeho vyvolenému lidu piesahuje i tu
nejvetsi lasku, jakd jen mezi muzem a Zenou miize byt, pfesahuje i ty nejkrasnéjsi
manzelské svazky. Je schopen, z lidského pohledu, naprosto blaznivé a nepochopitelné
lasky ke svému lidu, i kdyZ oni mu na ni neodpovidaji tak, jak by mohl za svou péci a
naklonnost ocekéavat, ba naopak, dopoustéji se kiiklavé nevéry. Tyto perikopy tedy

mohou byt povzbuzenim jak pro tehdejs$i adresaty, tak pro ctenafe v dnesni dobé, ze
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Bozi laska k chybujicimu ¢lovéku je velika a trvala, nezavisla na chovéni ¢lovéka. Blih

je vzdy ochoten odpustit i sebevétsi provinéni a obnovit predesly svazek.

V obrazech ze zemédélstvi Hospodin vystupuje zejména jako vinaf a pastyf.
Prace vinafe nebyla nijak snadna. Obzvlast’ zakladani vinice znamenalo spoustu hodin
tvrdé a titérné prace. Izrael Hospodinu stoji za namahu, a proto mu projevuje svou péci.
Od Izraele se ocekava, Ze ponese diky této Hospodinové péci dobré plody. JenZe opak je
pravdou, Izrael odmita slouzit Hospodinu a jedna svéhlavé, obraci se k cizim boZstviim.
Hospodin nehodla strpét takovéto jednani a Izraelce potrestd. Okolni pohanské narody
mu budou néastrojem k provedeni rozsudku nad jeho vyvolenym narodem. Hrozby
v tomto obrazu zaznivaji naplno, lid ¢ekaji za jeho nepravosti té¢Zkosti, budou vyrvani ze
své zemé a vyvedeni do vyhnanstvi. Hospodin zni¢i v§echnu zvracenost ve svém lidu.
Presto vSak toto potrestani nezni¢i Izraele uplné. V textech zaznivaji i slova téchy a
ptislibu nového prospéchu. Hospodin si tim dal uchova svtij narod do budoucna jako
nastroj spasy pro cely svét.

Perikopy, ve kterych Hospodin vystupuje jako pastyt, vypovidaji o jeho pevném
1 laskavém vedeni Izraele, podobné jako pastyf musel byt silny pro zvladani naro¢nych
situaci 1 jemny pro Setrné zachazeni s ovcemi. Hospodin odsuzuje Spatné jednani
predstavitelti lidu, kteti pfivedli izraelsky narod do zahuby. Proto Hospodin sdm povede
svij lid jako ten nejlepsi pastyf. Navic slibuje, Ze vzbudi lidu vynikajiciho pastyie
z rodu Davidova, ktery bude opravdovym Hospodinovym sluzebnikem.

Tyto obrazy ze sféry zemédélstvi tedy ukazuji, ze Hospodin neni svému lidu
nijak vzdaleny, ale Ze se o n¢j s laskou a peclivé stard, zjevuje se mu svymi konkrétnimi
¢iny. Nestard se pouze o Izraele jako celek, ale o kazdého jednotlivého ¢lovéka; nechce
ptipustit, aby byl nékdo utlacovan od ostatnich. Nema zalibeni ve Spatnostech lidu,
odsuzuje a odstranuje zlo. Avsak chce, aby se k nému lidé obratili a je ochoten jim
odpustit a obnovit s nimi spolecenstvi.

Nékteré dal§i obrazy podévaji jesté jiné aspekty vztahu mezi Hospodinem a
Izraclem. Existence izraelského naroda zcela zavisi na Hospodinu, on je jeho jedinym
opravdovym vladcem, ma ve své moci v§echno, Zehna svému lidu a zptsobuje jeho rtst
a rozkvét, uci ho zit spravné. Od Izraele se proto ocekava, ze bude Hospodinu slouzit a
poslouchat ho. Zaroven se na n¢j mize Izrael pln¢ spolehnout a diveéfovat mu ve vsech

radostech 1 nesnazich; Hospodin vysvobozuje ze vSech tézkosti.
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Vsechny obrazy se vzajemné dopliuji, ukazuji riizné stranky Bozi pfirozenosti a
zaznivaji do konkrétnich situaci izraelského naroda, které mohou mit paralelu
v podobnych situacich cirkve jako nového Boziho lidu i kazdého jednotlivce.

O naprosto bezpodminecné Bozi lasce, o jeho milosrdenstvi a ochoté
obdarovavat lidi milosti hovoii zejména obraz matetstvi. V podobném duchu vypravéji
o veliké lasce Hospodina k lidem a o ochoté odpustit obrazy z manzelského Zivota.
Clovék proto u Boha vzdy miize hledat pomoc, Gitéchu a ochranu.

O moudrém Bozim vedeni, o trpélivém vychovavani tak, aby ¢lovék Zil spravné,
divéroval Hospodinu a nechal se vést jeho pirikdzanimi, vypovidaji zejména obrazy
Hospodina jako otce a pastyie, popt. ucitele. Buh se opravdove stard o kazdého jedince,
nechce, aby se ve svém Zivoté dostal na scesti, ale aby kracel za svym Stvofitelem.

Na plvod izraelského naroda i kazdého jednotlivého ¢lovéka v Bohu a na
zavislost na ném odkazuji hlavné obrazy Boha jako otce ¢i matky, vinafe, hrnéife a
hliny, vladce — krale a soudce. V této souvislosti se Hospodin také ukazuje jako Pan
d¢jin a jako ten, kdo tidi béh svéta, ptirody a déjinnych udalosti.

Obrazy také vypovidaji o tom, Ze Bih Zivi a syti sviyj lid, nebo jinymi slovy, Ze
dava cloveku vse potfebné k zivotu. Toto dokazuji zejména obrazy, ve kterych je
Hospodin pfirovnan k matce, protoZze matka rovnéz zivi své dité, a obrazy pastyie a
ovci, protoze pastyi vodi ovce na dobrou pastvu. Hospodin se ve starozédkonnich textech
zjevuje jako ten, kdo ma moc nad ptirodou, protoZe sesild na zemi dést a zajistuje tim
dostate¢nou tirodu na polich pro obzivu lidu.

Starozédkonni obrazy dochazeji naplnéni v Novém zakon¢ a vypovidaji o vztahu
mezi Kristem a cirkvi, mezi Bohem a novym Bozim lidem. VSechny obrazy vSak maji
jedno spolecné téma, byt vyjadiené z jiného thlu pohledu. Toto ,,téma* vyjadiil strucné
a vystizn¢, uz bez obrazné teci, autor Prvniho listu Janova, kdyZ napsal, ze Bih je

laska.>”’

377 Srov. 1 Jan 4,8.
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ZAVER

Obrazy, které proroci pouZili pro vyjadieni vztahu mezi Hospodinem a Izraelem,
jsou vychodiskem pro to, jak o Bohu mluvit pravdivé a piiblizit ho tak lidskému
chapani, ale pfitom o ném nevypovidat natolik konkrétn¢, aby tim byl Blh néjak
omezen priliSnym zaclenénim do svéta. Navic obrazy lépe vtahnou posluchace ¢i
Ctenafe do déni, poméhaji mu vcitit se do situace a pociti postav, vyzyvaji k zaujeti
postoje a k odpovédi Bohu.

Texty, ve kterych je Hospodin nazyvan otcem ¢i matkou, vyjadiuji nékolik
aspekti. Hospodin je otcem Izraele ve smyslu stvofitelském, je tedy piivodcem vsech
tvorti a ¢lovék je vrcholem jeho dila, izraelsky narod si vyvolil za svlij zvlastni lid.
Proroci mluvi také o Bozim usili vychovavat Izraele, ktery se ¢asto choval vi¢i Bohu
vzpurné a neposlouchal ho. Blh se stard o sviij lid a snaZzi se ho vést k dodrzovani svych
prikdzani a ke spravnému zptisobu zivota. Pfitom Buh dopousti, Ze na lid dolehnou
ruzné tézkosti a zkousky, které maji vést Izraelce ke zmén¢ smysleni a chovani.

Perikopy, ve kterych je Hospodin pfirovnavan k matce, ukazuji
bezpodminecnost jeho lasky a péce viici lidu. Tato jeho milost pfekonava i ta nejsilnéjsi
pouta mezi lidmi. Pouziti obrazu Boha jako otce i matky navic vypovida o Bozi
transcedenci nad pohlavimi, protoze Hospodin neni ani muz ani Zena, ti jen svym
Zivotem zobrazuji jinou stranku Bozi lasky.

Hospodin také vystupuje v prorockych knihach jako snoubenec nebo manzel
Izraele. Pouziti tohoto ptirovnani mélo sva tuskali, protoze soucasti nabozenskych
projevii okolnich naroda byla kultickd prostituce. Tento obraz hovoti o vzajemné lasce
mezi Hospodinem a Izraelem a jejich proménach ze strany lidu v pribeéhu déjin. I kdyz
se lid po pocatecnim nadSeni ze vztahu s Hospodinem dopoustél ohavnych nevérnosti
viéi nému tim, ze slouzil modlam, Hospodin sviij lid nepfestava milovat a je vzdy
ochoten mu odpustit. Jeho laska je velikd a trvala, je vZdy ochoten obnovit pfedchozi
svazek.

V obrazech ze zemédélskych praci je Hospodin pfirovnavan zejména k vinafi
nebo pastyfi a Izrael k vinici nebo vinné révé a k ovcim. Ukazuje se zde, ze Hospodin
neni lidu né&jak vzdaleny, ale ze mu vénuje velkou péci a stard se o néj. Pravem proto
cekd, ze Izrael mu bude slouzit a ponese plody. Ale protoZe tomu tak nebylo, Hospodin
odsuzuje Spatnosti lidu a odstraniuje zI¢ jednani. V obrazu pastyfe se navic ukazuje, ze

Hospodin se stard nejen o lid jako celek, ale i o kazdého jednotlivce a nechce, aby byl
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n¢kdo utlacovan. Vola k odpovédnosti ty, kterym svij lid svétil. Sdm se ujme svého
vyvolen¢ho lidu, slibuje jim pastyie, ktery bude opravdovym Hospodinovym
sluZzebnikem.

Starozékonni obrazy nachézeji znacné uplatnéni a naplnéni v Novém zakoné¢,
Casto je pouzival i sdm JeziS. Slouzi zde zejména pro vyjadieni vztahu mezi Kristem a
cirkvi.

Vsechny obrazy se vzajemné dopliluji a ukazuji Siroké spektrum Hospodinovy
vynalézavé lasky k jeho lidu jako celku i ke kazdému jednotlivému clovéku. Tyto
prorocké texty volaly tehdejsi Izraelce ke spravnému zivotu ve vérnosti Hospodinu a
byly povzbuzenim v tézkych chvilich, kdyz vyjadiuji Hospodinovu stalou naklonnost
vici jeho lidu. I pro dnes$ni spoleCenstvi cirkve a kazdého kfestana jsou bohatym

pramenem duchovniho Zivota a vyzyvaji ho k odpovédi Bohu.
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RESUME

Cilem této prace bylo pomoci exegeze vybranych biblickych texti popsat a
vysvétlit obrazy, kterymi izrael$ti proroci, inspirovani Duchem svatym, vyjadiuji vztah
mezi Hospodinem a izraelskym lidem. Dale bylo cilem vyvodit z obrazi teologické
poselstvi. Zvlastni zfetel je dan na obrazy z manzelského a rodinného zivota a ze
zemédelstvi.

Obrazy jsou vychodiskem pro to, jak o Bohu mluvit pravdivé, ale pfitom ne
natolik konkrétné, aby tim byl Bih n¢jak omezen pfiliSnym zaclenénim do svéta. Navic
obrazy lépe vtahnou posluchade ¢i ¢tenafe do déni, vyzyvaji k zaujeti postoje a
k odpovédi Bohu.

Texty, ve kterych je Hospodin nazyvén otcem ¢i matkou, vyjadiuji, Ze Hospodin
je otcem Izraele ve smyslu stvofitelském, je tedy ptivodcem vSech tvorii a Clovek je
vrcholem jeho dila, a Izrael je jeho vyvoleny lid. Proroci mluvi také o Bozim sili
vychovavat Izraele, ktery se ¢asto choval vii¢i Bohu vzpurné a neposlouchal ho. Pfitom
Buh dopousti, ze na lid dolehnou rizné tézkosti a zkouSky, které maji vést Izraelce ke
zmén¢ smysSleni a chovani. Perikopy, ve kterych je Hospodin pfirovndvan k matce,
ukazuji bezpodminec¢nost jeho lasky a péce vici lidu. Pouziti obrazu Boha jako otce 1
matky navic vypovida o Bozi transcedenci nad pohlavimi.

Hospodin také vystupuje v prorockych knihach jako snoubenec nebo manzel
Izraele. Vyjadiuje, ze Hospodin svilij lid nepfestavad milovat ani tehdy, kdyz se lid
dopousti modlosluzby, a je vzdy ochoten mu odpustit a obnovit ptedchozi svazek.

V obrazech ze zemédélskych praci je Hospodin pfirovnavan zejména k vinaii
nebo pastyii a Izrael k vinici nebo vinné révé a k ovcim. Ukazuje se zde, Ze Hospodin
neni lidu n&jak vzdaleny, ale Ze mu vénuje velkou péci, stard se nejen o lid jako celek,
ale 1 o kazdého jednotlivee, ni¢i zlo v Izraeli. Sdm se ujme svého vyvoleného lidu,
slibuje jim pastyte, ktery bude opravdovym Hospodinovym sluzebnikem.

Starozakonni obrazy nachazeji znacné uplatnéni a naplnéni v Novém zakong,
Casto je pouzival 1 sdm JeZziS. SlouZi zde zejména pro vyjadieni vztahu mezi Kristem a
cirkvi. VSechny obrazy se vzdjemné dopliuji a ukazuji Siroké spektrum Hospodinovy
vynalézavé lasky k jeho lidu. Tyto prorocké texty volaly tehdejsi Izraelce ke spravnému
zivotu ve vérnosti Hospodinu a byly povzbuzenim v tézkych chvilich, kdyz vyjadiu;ji
Hospodinovu stdlou ndklonnost vici jeho lidu. I pro dneSni spoleCenstvi cirkve a
kazdého kfest’ana jsou bohatym pramenem duchovniho Zivota a vyzyvaji ho k odpovédi

Bohu.
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ANGLICKA ANOTACE

Images of the relationship between the Lord and the people of Israel in

the prophetical books of the Old Testament

Images which the prophets of Israel, inspired by the Holy Spirit, used to express
the relationship between the Lord and the people of Israel are described and explained
in this thesis. The images are taken from various spheres of life of ancient people (e.g.
family and matrimony, agriculture, nature, social setting etc.). Theological message of
these images is also formed. Emphasis is given to images from the family and
matrimony and agriculture.

The prophets used the images in order to talk about God truly, but not too
concretely. The images can also help us to imagine a biblical text, to take an attitude to
the facts about we read and answer to God.

The images complete each other and in this way they show a wide spectra of the
God's love. They called Israel to live a good life, to be faithful to God and to serve him.
They also encouraged people in the difficult and sad situations. The Old Testament
images are used and fulfilled in the New Testament and they perform the relationship

between Christ and his Church.

Key words: image, Israel, Lord, Old Testament, prophets

Pocet znaku: 186 474

94



