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1 Uvob

Téma ,Svoboda jako zakladni lidska feita a poZadavek® jsem si vybrala
z divodu jeho stalé aktualnosti v dnesSni postmoderié,da proto, Ze sikh ovliviiuje
socialni realitu, i festo, nebo mozna préroto, Ze tér& kazdyclovék ma na lidskou
svobodu jiny nzor, a je tedy velmi slozZit€iyrco to vlasté svoboda je. Ve své praci se
shazim najit takovou normu svobody, ktera budeeldspat jedinénost kazdéhdgloveéka

a bude opravdovou svobodou pro kazdého jedincedzeiilu vyznani, rasy nebo pohlavi.

Mym pavodnim zanirem bylo nahlizet na lidskou svobodieg@evsim jako na
vnitini zalezitost kazdéhdlovéka a na jeji dlezitost zejména ve vypjatych Zivotnich
situacich & uz jednotlivé nebo celé spotmosti. Ale od toho jsem upustila, a snazila jsem
se spiSe najit a odkryt nit, kterd ukazuje touhdi po svobod od pradavna az po
sowasnost, kdy hlavnim kritériem bylo stpsvobody s lidskymi pravy. VyuZzila jsem

metodu studia historickych matefid tidila jsem je podle miry vlivu na lidska prava.

Prace je roz&lena doctyi kapitol. V prvni kapitole jsem vymezila pojem swaola,
uvedla jeho zakladni rozkni a omezeni. Zév této kapitoly pimo ukazuje na kapitolu
druhou, v niZ jsem uvedla biblické zaklady svobaalyto z pohledu starozakonniho
I novozakonniho, i)¢emzZ nejeétsSi prostor ¥nuji Pavlovi z Tarsu, ktery je ne nadarmo
nazyvan apostolem svobody. Viett kapitole jsem se zatfila na lidskou svobodu od
jejich paéatki, ale nezahrnula jsem jiz biblicky roZm neb@ tomu je ¥novana
samostatnd kapitola. Prvni ndhled je #8mn na antiku a poté jsem jiz chronologicky
sledovala nazory, které &y nejpodstatsjSi vliv na vyvoj chapani lidské svobody.
Z pravniho hlediska je vrcholnym dokumentem VSeobedeklarace lidskych prav
a svobod, kterou vydala Organizace spojenych ridi€d prosince 1948. Tento dokument
je také rozebran na kondieti kapitoly. Posledni kapitolu jsengénovala vyvoji chapani
lidské svobody katolickou cirkvi ve 2. polo¥i20. stoleti. Hlavnim impulzem praimy
katolickeho smysSleni byla encyklika Jana XXIPacem in terris na niZz navazaly
dokumenty Druhého vatikanského koncilu a encyklilgna Pavla Il., z nichZz senwiji
Redemptor hominj§/eritatis splendor, Evangelium vitad-ides et ratio Zminuji zde také
papezovu prvni navdtu Polska a jeho projevy na generalnim shro@@iz@SN, v nichz
je zZtetelny rozpor mezi vnimanim svobody v demokratgél&nosti a v katolické cirkvi.

Cela kapitola j¢gazena chronologicky.



Vzhledem k tomu, Ze jsem zvolila jinou cestu k,aiez jsem fivodné zamyslela,
jsem plré nerespektovala zadani diplomové prace. Tento fdojdeale mé# obvykly
a mohl by byt pinosrgjsi, nebd pohled na lidskou svoboduquevsim jako na svobodu
vnitini je v Keg’anstvi pomdrné ¢asty. Dale fiznavam pouze&aste€ny prehled prace,
kterou tomuto tématuénoval Jan Pavel Il., neBgejimu systematickému zpracovani by

diky zn&nému rozsahu mohla by&éwovana samostatna prace.

Ptinosem této prace je neobvykly pohled na lidskoobedu z pohledu lidskych
prav a svobod siihlédnutim k celé historii lidstva, kdy hnacim m@m naplgni lidské
svobody byla pedevSim touha po&tti, které nila svoboda lidemimnést.



2 POJEM ,, SVOBODA"

Svoboda (latinsky libertas, francouzsky libertéglarky liberty, polsky wolnéc,
vyznamu toto slovo znamen& moci se rozhodovat alepsvého uvazeni, dovat své
jednani jen z vlastnich zasad, tedy bez zevnihtaluat Proto je nezbytna svoboda
swdomi, svoboda nabozenska, svobo#issgdceni, svoboda mysSlenky a svoboda slova.
Dusledkem takto individualisticky pojaté svobody jgak to, Ze stejnou miru svobody
musime piznat i ostatnim. Problematicka jéepevsim svobodaile, kterd byla dlouhou
dobu na jedné strarhajena, na druhé popirana. Svobodu, ktera se Sygnaaprostou
bezzakonnosti, nazyvame likdv Naproti tomu svobodu omezenou zakonem, ktery
subjekt gijima, nazyvame autonomni. ,Ja“, které chce, je mowano ,ja“, které mysli.
Svoboda jeasto chapana také ve smyslu vysady.

Pojem svoboda je velmi ro¥8hy a pouziva se v mnoha vyznamech, jakdikizol
svoboda politicka, nabozenska, svobod&dewmi, nabozenského vyznagi svoboda
nazoru. i pesto, Ze svoboda nepatezi ctnosti, jako ndfklad moudrost, spravedinost,
umeienost, zdrzenlivost, stateost, poslusnosi trpélivost, prece ma v ginach cirkve své
vyznamné postaveni. Ve Starém zakpmeni gikladan zvlastni vyznam, mnohem vice je
zde cemina spravedinost, ale v Novém zakage vysoce hodnocena zejména zasluhou
apostola Pavla. Jeji népgi rozmach v Evrapnastava ke konci osmnactého stolétidm
Velké francouzské revoluce. \tdg’anstvi se na ni #Zma klast draz zejména
v poslednich padesati letech, a to diky encyklemeaJXXIIl. Pacem in terrisa Druhému
vatikanskému koncilu, naémz byla svoboda jednim zeé&sgjnich témat. Ndstava
opomenuta ani v mnoha encyklikach Jana Pavla teryksvobod jako zakladnimu

lidskému pravu gnoval velkou pozornost.

2.1 Rozdéleni svobody

Existuji mizné vynmery aformy svobody, ii¢emz chapani toho, co svoboda

znamena, se liSi nejen mezi jednotlivci, aledevsim viiznych kulturnich progedich.

! Srv. Otfiv slovnik nawdny: llustrovana encyklopedie obecnyckdemosti, heslo Svoboda.awdni

vydani Praha: Ladislav Haték, 1906. Fotoreprint Paseka: Argo: Sdruzeni ptévCtlovnik nadny, 2001.
Dil XXIV., 446.
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Néasledujici rozéleni vychazi z ,Webnice zaklail etiky“ od Jilji V. Fikaskéhd

Svoboda fyzickdjedna se o moznost volného pohybu, ktera nenimmikyn&im
omezovana. o tuto svoboddighazi napiklad wzei, ale je ¢asto omezovanaiznymi
totalitnimi systémy, ndjklad tim, Ze neni dovoleno vycestovat do kterékizli zent.

Svoboda psychickaspa@iva v moznosti pouzivat psychické schopnosti pokud
mMoZno co nejvic nezavisle na okolnimégy O tuto svobodu iichazi lidé, kté jsou
psychicky nemocni¢i lidé tyrani a zneuzivani, Kiejsou pod vlivem #&koho, kdo je
zneuziva nebo manipuluje.

Svoboda moralniznamena moznost volby igs vi€jSi nebo vnitni omezeni. Této
svobody nelz&loveka Uplre zbavit, nelze poznat, zddovek tuto svobodu m#&i nema
a na jaké urovni, nicménize tuto svobodu vlovéku podstaty snizit. Nektefi lidé se ji
rackji vzdaji, protoZze nemaji silu k odporu. Nigtad wzen, ktery vi, Ze kdyZz neodpovi
podle toho, co podm dozorce chce, bude w&an, radji odpovi hned. Ale mize také
odolat méeni a nefiznat to, co je pozadovano. Takovouto svobodu méokda, je
vysledkem dlouhodobé silndike, je teba si ji ,vygEstovat".

Svoboda ~e paki k moralni svobod a je zakladni podminkou #@gupokladem
mravniho jednani. Svobodaile znamena, Ze&lovék je schopen sam sebecaovat,
rozhodovat se na zakladlastniho uvazeni. Je to ,mohutnost, ktera je Z&id v rozumu
a ve \ili jednat nebo nejednat, &dt to ¢i ono a tak sam od sebe kon&demé skutky.
Diky svobodné i rozhoduje kazdy sam o sah® Ovsem ,moZnost samostatrse
rozhodovat je zavislda na poznani tohogeknu je vlastd mozné se rozhodnout.
~Svoboda je wlovéku silou umoaujici rist a zrani v pravda dobru. Svoboda dosahuje
své dokonalosti, kdyZ je zattena na Boha, ktery je nasi blazenostDb svobody vle
pafti vSechny rozhodovaci procesy, tedy i motivace.

Ve wtSine kultur znamena svobodaqulevsimsvobodu volby,Je to prakticka,
konkrétni odpo¥d’ na pobidku rozumu. ZaleZi v nezavislosti na jakékutini nutnosti.®
Clovék se tedy rozhoduje na zaktadlastniho rozhodnuti, mugici konkrétni anai ne,
chci nebo nechci, wthm nebo neutddam. Podstatou svobody volby je moZnoginit to,

co pokladame za dobré. OvSem musime mit atedp® moznosti, abychom & z ¢eho

2 PRIKASKY Jilji V.: U éebnice zakladl etiky, Kostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, 25—26.
Katechismus katolické cirkve, Kostelni \fjidKarmelitanské nakladatelstvi, 20@1.,1731.

4 BROZ Vojich: Morélni teologie, Prvnfast: Obecna moralka, Hradec Kralové, 2005, 81.

®  Katechismus katolické cirkval, 1731.

®  PRIKASKY: op. cit., 26.



vybirat. Svobodny je ten, kdo m&jakou, i kdyZ teba omezenou, moznost ¥, a to
vnitini nebo vigjsi. Cim vice moZnosti se mu nabizi, tim je svoki&inZvolit si mizeme
napiklad vzdlani, zamkstnéni, patele, kontky, ale také naifklad to, co budeme mit dnes
k obédu. Na&S vybr je vzdy limitovan, neni nikdy neomezeny. Z tohgihledu jsme na
jedné straé svobodni - mMiZzeme si #co zvolit, na druhé str&njsme nesvobodni -
nemiZzeme si zvolit situaci, v niz budeme nasi volbuizesat. Jsme tedy vice nesvobodni,
nez svobodni, protoZe situace nas determinuje mé¢emoznosti, z nichz iieme volit.

u svobody volby je podstatné, Ze vzdy vychazi mnflovéka, ovSemclovék neni

k nicemu nucen. Pokud se objevijaké vrgjSi vlivy, dokaze je wule ignorovat. Svoboda
volby méa dva podstatné aspekty, a to negativnikaspéerym je nefitomnost vnitni
determinace, a pozitivni aspekt, kterym je setmuémi subjektu, tedy subjekt si sam

vybira hodnoty, které se mu libi.

2.2 Omezeni svobody

Lidska svoboda neni absolutni, je podénan mnoha faktory, aje vzdy&gim
omezena. Absolutni svobodu ma jerihB ale ¢lovék ma svoji svobodu ohraténou
urcitymi znalostmi, dovednostmi, socialnim piestim, zdravim¢i nemoci, ale ieba
I pergzi. Je ovlivien situaci, v niZ se rozhoduje, a kterou neni sah@oelstats zmenit.

Existuji izn& kritéria dleni omezeni svobody. Toto vychazi zcgbnice zakladl
etiky* od Jilji V. Pikaskéhd a z ,Morélini teologie* od Vojcha Brozé.

Mezi hlavni vlivy, které lidskou svobodu omezujimz zabréuji tomu, aby lidské
jednani bylo pla védomé a dobrovolné, ganagiklad:

a) zdravotni poruchy mezi zdravotni poruchy, které owuiwji pravdivé poznéni

a svobodné chni, pati fobie (omezuji) a psych6dgnemouiji);

b) biosocialni vlivy- pati sem zji&ni souvislosti, jak ovlikuje cely dosavadni
Zivot jedince jeho chovani, rozhodovani a jedné@ vlivy zkouma hlubinna
psychologie, mimo jiné je to cely dosavadni Ziatince, vSe, co dosud proZil,
v jakém progiedi vyiistal, jaké byly priority jeho vychovy, jehak, pohlavi,
nemoci a hendikepy, zvyky, a podébpati sem ale i vSe, co dosud prozil, jak

se v danych situacich zachovakdmu se odhodlal a co dokazal dokitin

" Tamtéz, 28-35.
8 BROZ: Moralni teologie, 83-84.



c) afekty - jednani pevazmi z popudu intenzivnich aktualnich emoci, afekt
analad, kdy je jedinec pinv jejich zajeti; jejich projevy (strach adw)
nedokaze nijak kontrolovali omezit a tyto jsou schopny h&ast&éné nebo
upin¢ zbavit vnitni svobody;

d) nasili - jedna se o nasili fyzické i psychické, kteréredince vystavuje hll
jednotlivec, nebo cel& spaleost (napiklad totalitni systémy)

e) nepozornost k dokonalému mravnimtinu je zapatebi plné pozornosti; pokud
¢lovék vykona zlo z nepozornosti, ktera je nezamén nenize se mravé
hodnotit jako zlo vykonané dobrovela wdone;

f) newdomost- zde se jednd o mravni hodnoceriitého jednani; pokudlovék
néco kona, ale nevi, Ze je to nespravné, jedna savx@lomost nezavinou,
ktera mravnicin nezaklada, je tedy omluvitelna; pokud ale vi,jeéénani je
nespravné, jedna se o gdemost zavidgnou, ktera mravn€in zaklada, neni
tedy omluvitelnd; feti kategorii je netddomost zarrna, kdycloveék ze strachu
odmitd poznani, tato né&omost mravnicin nejen zaklada, ale je navic
pritéZujici okolnosti.

Omezeni lidské svobody vditem lidském skutku rize byt v takovém rozénu, ze
tento¢in nemize byt mrava hodnocen. ,Zakladni zasada zni, Ze zcela nedobmpwin
vlivem newdomosti nebo nesvobody v jednani @playlucuje mravni odpo¥dnost,
sésténs nedobrovolny vylduje mravni odpogdnost pimétens nedobrovolnosti®

Z tohoto by se mohlo zdat, Ze ma pravdu determiasspenz hlasa, z8ovek neni
nikdy a zdsadh schopen svobodného rozhodnuti. Bezesporu je neénadit miru
svobody kazdého jednotlivce, ale popirat lidskoab®du obect by znamenalo nikoho
z niceho nikdy nevinit, tudiz ani nikdy nikoho za nictmestat. Pokud bychom s timto
souhlasili, uplg bychom potlaili velikost a distojnostclovéka, kterého stviad Buh jako
bytost svobodnou a odpé&inou za svéiny.

Na druhé strah je dobré omezeni svobody vnimat a uznavat. Neznane
v Zzadném fipact jeji popeni, ale je dobré&dét, kde ma hranice. Vzdyi presto, ze je

omezena, stéle jeésriistava svobodou, pokud v ni je alesmoinimalni prostor volby®

° Tamtéz, 82.
1% Srov.: WEBER Helmut: V&eobecna moralni teoloBigha: Vysehrad, 1998, 230.
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2.3 Svoboda pozitivni a negativni

Svoboda se neustaleém a prongiuje. Proto ji spiSe nez svoboda charakterizuje
termin osvobozeni, 2hoZ miZzeme poznat, Ze svoboda neni vychozim bodem naxin#i
cesty, ale jejim cilem, kémuZz mame po cely Zivot sfifovat. Svobodu podstatruru;ji

«ll

piedlozky: ,od" a k" nebo ,pro“.

Svoboda negativnisvoboda od - nééeho

Tato svoboda je pouze relativni a znamen&ite@pnost vnitni determinace, tedy
osvobozeni od mechani§mvazeb, tisni, straéha zavislosti, které ji podfmji, od
vnitinich i vrgjSich pout, jimiz byl¢lovék spoutan. Kdyz dojde k osvobozenijiza se
¢lovék volné nadechnout, Zit, ziskdva pocit, Ze ma svoboduniotouzi. Bih nas
osvobozuje od moci §ta, cilem této cesty je odevzdani se Bohu a lideaevzdat se
a opravdow¥ milovat je vSak mozno jen tehdy, kdylovék najde sam sebe, aZz se stane
svobodnym od sebe sama a od Kryejichz stedem seini, od lgEni na sob a na svém

vlastnim Zivog.?

Svoboda pozitivni,svoboda k / pro - nééemu / néco

Svoboda pozitivni znamena schopnost selmséni, vnitni osvobozeni, to, Ze
vlastnime sebe sama a podle sebe 82eme svobodnrozhodovat dle moznosti, které
mame. Tato svoboda se angaZuje pro ughéte vSech lidskych hodnot a prétsinu lidi
je nejdilezit¢jSi. Znamena zachovavani citych pravidel, pedpisi a zakofi. Jejim
nejlepSim owrenim je zdrzenlivost (n&pschopnost ¢é&eho se #ici v postni dob, nebyt
zavisly na sob samém). OvSem zdrZenlivost nemusi byt jen tesfaka, je naSe vlastni
svoboda, ale dZe byt icvéenim ve svobo# Tato svoboda se neda fitht ani
zkontrolovat, o jeji velikosti vime jen my sami a8 Nagiklad i v totalitnich systémech
si lidé mohli a mohou zachovdista srdce i ssdomi, mohou se oprostit od mnohdy
nelidskych podminek, v nichz se nachazeji, mohaupi druhé a pro Boha. OvSem
takovato svoboda je vysledkem dlouhéhaeri, schopnosti @govat se a ne kazdy je k ni

uschopin. Je to svoboda pro Bohagco, co jim nikdo nikdy neiize sebrat. Kdo je

1 Srov.: CAMPANINI Giorgio: Svoboda teganska, in: Slovnik spirituality, Kostelni Viid
Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 972.

12 Srov.: GRUN Anselm: Cesty ke svolipdKostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, 6.
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schopen takovéto svobody, je opravdu svobodny, opeotnachazi jistotu, pomoc

a opravdovy smysl Zivota.

2.4  Svoboda vrjSi a vnitrni

Lidska svoboda je tim, célovéka odliSuje od vSeho ostatniho, camBstvail.
Jednani zadného jednotlivce nelze i@oln gedpovdét, neba clovek tim, Zze dostal
svobodu, ma moznost rozhodovani se podle své Vlask, je postaven do ot&sného
prostoru a sam si e zvolit, jak bude spolupracovat na Bozim dilaiz®l si svobod®
vybrat, kterym srérem se d4, co bude v jeho Zi¥giodstatné a co podruzné. Svoboda
¢loveka cini clovéekem, pokud by se rozhodl vzdat se své svobody, Iviagase sebe
samého. Musifjmout powteni k osobni svobdag protoZze ta je nefiSim Bozim darem
lidem. Svoboda vSak neznamend neomezené mozndbif webo moZznost absolutni
liboviule véemkoli. Krone volnosti @inasi totiz také odpadnost a zavazky. Zavazek
svobody se vztahuje na &8&i, ale mnohem vice na vimi svobodu, kdy je povinnosti
kazdého snazit se ast ve svobod Ten je uskuignitelny jen skrzeirst poznani, neho
¢im vice cest zname, tim vice moznosti volby se nafizi. DalSim Ukolem je snaha
odstranitéi zredukovat vlivy, které svobodu omezgiiji dokonce zabnguji. A to i presto,
Ze neni mozné odstranit mantinely, které ma svolliod&a, na rozdil od Bozi, protoze

jejich odstragnim by nedoslo kistu svobody, ale naopak k jejimu &mi, k jeji ztrat.

Kazdy ¢lovek musi gijmout svoji svobodu a musi se s n¢jakym zpisobem
vyrovnat. Svoboda znamena snahu stale znéekiopavat pekazky i ungni stale znovu se
vyrovnavat s poradzkami, které jsou naSimi kazdodenmpravodci. Je Ihostejné, zda se
jedna o pekazky vrjsi, které jsou nam poloZeny do cesty bez moznalstichom je mohli
ovlivnit, nebo zda se jedna ogkazky vnitni, které mame &Si ¢i mensi Sanci ovlivnit,
které nmizeme korigovat tim, Ze se jim otewe a fijmeme je, anebo je odmitneme

a uzaveme se fed nimi*®

VnéjSi neboli objektivni svobodou rozumime lidské jédn tedy vysledek
rozhodnuti se, ktery setj@ ve svobod vnitini. VrgjSi svoboda znamena moci konat tak,
jak chceme, jak siipjeme, tedy svobodn bez vijSiho natlaku, aje podstatna pro
uskuté&néni vnitini svobody. Ve svém Zivetzazije kazdy situace, kdy se rozhodne konat

dobro, ale viSi podminky mu nakonec neumozni ho uséuite Svobodnym ale neni

3 Srov.: RAHNER Karl, VORGRIMLER Herbert: Teologiglslovnik, Praha: Zvon, 1996, 337.
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tehdy, kdyz jeho jednani tuji priciny, které se muighodily, ale tehdy, kdyz jeho jednani
uréuji diavody, které uznava. Omezeni svobodyéjgh mize vyznami poznamenat
i rozvoj svobody vnini - tedy vijSi nesvoboda v jakékoli fonmiZze byt gicinou

nedostaténého rozvinuti svobody viiti.

Pokud dnes mame #¥8i svobodu, zda se nam to satfepné aani si moc
neuvdomujeme, Zze bychom ji mit nemuseli. AZ kdyZ nastasituace, které ji omezuji,
zatneme si uvdomovat, co pro nas ¥$i svoboda znamenaid3to je v nasi spalposti
nespdaet lidi, ktegi si velmi dolle pamatuji #zn¢ rafinovana omezeni svobodyt a7
béhem s¥tovych valek (dnes spiSe uz jen za druh#assé valky) nebo ve forgntotalitni

vlady komunist, ktefi nasSi zemi planoutznesvobotiovali po vice neZtyii desetileti.

Omezeni viySi svobody nemusi znamenat jen nesvobodu pohymedelE trestu
odreti svobody, tedy &zeni, se kterym se n&sti nesetka velky et lidi ve spolénosti,
ale daleko vSedisi zalezZitosti, které omezuji kazdého z naskldem niize byt viekla
dopravni zacpa, v niz jsme nuceni proti sué setrvat. DalSim fikladem je nesvoboda
poznavani, @jiz vyjadiena cenzurodi IZivymi informacemi, které nam nedovoli uiosi
spravny usudek. \&Si nesvobodou ozkajeme i nesvobodu najigt napit se do sytosti

a to & z divodu nedostatku p&m nebo z dvodu Spatné urody.

| pies velmi nefiznivé vrEjSi podminky se na&dti najdou lidé, kté si dokazou
zachovat neskute¢ velikou svobodu vnithi. OvSem takového hrdinstvi neni schopen
kazdy. V nasSich gJinach nalezneme takové lidi nejen diky¢étha s¥tovym valkam, ale
takeéctyriceti leim komunistické totality. Dlouhé zastupy lidi, ktdrdy véznény, muweeny
a nekdy dokonce i popravovany, se nikdy nevzdaly sviéfwhsvobody, nikdy nepodlehly
libivym slibam, i kdyZ stéilo pouze zprone#it se svému ssdomi a tvrdit gco, ocem
nebyly geswdceny, nebo protcemu bojovaly. Na druhou stranu je mnohem vice lidi,
ktefi razré silnym natlakm, zastraSovanii vyhroZzovani nemaji silu odolat a podlehnou.
Mezi nejvice mrz&ici prostedky naruseni vrini svobody paf brainwashind? jehoz
obliba za posledniip stoleti velmi vzrostla.

1 Brainwashinggesky vymyvani mozku, je psychicka a ideologické ipalace s cilem ovladnout mysleni
¢lovéka proti jeho li. Na lidskou psychiku ma velmi negativni dopad.eféktivitt brainwashingu se
neustale vedou debaty, kde na jedné s&tjaou ti, co tvrdi, Ze svobodndile se neda rozvratit, na druhé
straré jsou naopak ti, co zastavaji nazor, ze vSichi tidve nebo pozgji této metod podlehnou. Z p&atku
se brainwashing praktikoval za pomoci pouziti ndséiklad aplikace drog, nedostatek jidiesspanku, ale
v sowasnosti se pouzivaji rafinowgsi metody psychické manipulace, kélpvék ¢asto ani nepoznd, ze se
stal jeji ol#ti. Manipulatoratasto povazuje za svéhéitele a ochotéi s nim spolupracuje. Tyto metody jsou
velmi ¢asto pouzivany v reklam u pyramidovych her a také tmnych sekt. Jedinouginnou obranou je
zachovat si odstup a schopnost posoudit vlastnim rozumem. OvSem vipact znaného omezeni
svobodného ifistupu k informacim je tato obrana nemozna. Rbwnpipad, Ze je pouzivano podprahové
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,Vnitini svobodaclovéka je jeho svobodné sebeovani.® Je to svoboda od
nutnosti, moznost jednat podle svého uvazeni, mhahid, aje znamenimudtojnosti

kazdéhatloveéka.

Lidska svoboda nefize existovat sama o shlbez vztahu k druhym lidem, protoze
,0s0ba nikdy neni jen sama o $ol pro sebe, ale vznika, roste a Zije ve vztazich
s druhymi lidmi.*® Clovék nebyl stvéen jako jednotlivec, ale byl stien pro
spolg&enstvi. Byl stvéen jako obraz Boha, aiB jsou ti Bozské osoby, mezi nimiz
existuji vztahy, a proto anilovéka Bih nestvdil osamocen: ,Jako muZe aZenu je
stvail* (Gn 1,27). Jejich spojenim vznik& prvni osolspol&enstvi, prvni vztah a od
tohoto okamziku jeflovék bytost vztahova. Od tohoto okamziku &devek nebude citit
svobodny, pokud bude Zit jen sam pro sebe, alerdvdpvé svobo#l se musi otewt

lidem.

Pro Kedany zde vysvita jeStjedna moZznost vztahu, ato velmi podstatného.
Kieg’an mize mit vztah s Bohem - Stiitelem a Darcem. Ten se za&uje za skuténou
svobodu, svobodu vititi. Ten, kdo je touto svobodou olbea vi, Ze je to jedna
Z nejcengjSich \&ci, i kdyzZ ji neni vidt. Nelze si ji vynutit ani koupit. Je vysledkem
dlouhodobé naméhavé prace kazdého, kdo o ni usMgebytnym pedpokladem vnihi
svobody je dvéra, s niz je nutno do vztahvstupovat, ale s tou samouwdrou z nich
musime undt i vystoupit. Nesmime za zadnou cenu drufi@qutavat k sob ¢i dovolit
druhym, aby se onifpoutali k ndm. Pokud by k takovémuto poutu dogkda se howvd
o svobod, ale o jejim opaku, o otroctvi. ,Toto ndp mezi svobodou a vztahem, mezi
volnosti a vazbou kdkomu jinému, bytosthpati k ¢lovéku [...] Toto nagti je nazyvano
uménim fici v lasce ne’, to jest ugnim dokazat i v nejblizSim vztahu k druhéglaveku
vymezit, a také si uchovat vl prostor svobody, citit se ve vztahu svolgdizdy znovu

rozhoupavat kyvadlo blizkosti a distancé.

Kied’'ané ¥ti, Ze pravou svobodu ziskaji s Bohem, v Bohu. Padaidhu dok&zou
otewit a odevzdat, nevyhnou se sice vSem bolestem tn@benim, ale @ité je nebude nic

manipulace, je obrana znemeépa, jak to jiz vyplyva z logiky &ci - nemizeme se branit&emu, otem
nevime.

Srov.: SMIDOVA Lucie: Brainwashing, www.svengrosmszm.sk/Demokracia/BRAINWASHING.htm,
(4. dubna 2009).

1> SKOBLIK Jiif: Prehled keg’anské etiky, Praha: Karolinum - nakladatelstvi @nrity Karlovy, 2004,
30.

6 SOKOL Jan: Filozoficka antropologi€lovek jako osoba, druhé vydani, druhé vydani, PrahataPo
2008, 196.

7 GRUN: op. cit., 72.
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dusit¢i utiskovat a budou se citit svobaghi, volrgjSi. Jedig v odevzdani se Bohutrhou
zakusit pravé 8sti. Clovek, ktery je utovan Bohem, jeélovék nezavisly nejen na mini
a aiekdvani druhych, ale Zije ve svolsadbd vlastnich Zadosti a ffeb. A teprve takovy
¢lovek se citi cely a apiny.

Jak jiz bylofeceno vyse, k dosazeni takovéto mmitsvobody, ktera dokaze odolat
velkému vijSimu natlaku je zaptdbi nejen Bozi milosti, ale také lidského usili. Je
dulezité, aby selovék sdm snazil a trénoval dosazenditych vnitinich staw a postaj,
aby z nich neslevoval a byl opravdistedny v jakékoli situaci. | Pavel musel bojovdty a
dosahl cile: ,Ja tedyddim ne jako bez cile; bojuji ne tak, jako bych daaay do prazdna.
Ranami nutim své ¢l ke kazni, abych snad, kdyz k&zu jinym, sam nedél
(1 Kor 9,26-27).

2.5 Svoboda Bozi a lidska

,Buh je duch, je Zivot, laska a svoboda. [..ijeKansky Bih je Bih, ktery ma sam

s

sebe, protoZe Jeho byti je totozné s Jeho svobmduaci.?®

Svoboda Bozi je tedy absolutni, naproti tomu svabodkbvéka je omezena.
,Clovék nedokaze nikdy jednat v absolutni svolharbavené jakéhokoli ohledu. e se
vzdy rozhodovat jen v tité dokE, v daném duchownkulturnim prostoru, za podminek jiz
stanovenych, které nedokéze samémitd'® Clovsk ziskava podil na BoZi svobod
v okamziku, kdy je schopen BoZfiazani chpat afffimat, v okamziku, kdy ho &h
stavi do své zahrady a zakazuje mu jist ze stroomngmi dobrého a zIéK8.Timto
pozadavkem mu &h dava najevo, Ze ,moc rozhodovat o dobru a zluiseSi cloveku,
nybrz jen Bohu® ato je zakladni rozdil mezi svobodou Boh&loaska. Clovek ma
svobodu velmi rozsahlou, nebanize jist ,z kazdého stromu“, ale jeho svoboda je
omezena: ,ze stromu poznani dobrého a zIého viek.hdo je omezeni lidské svobody.

Je omezena povolanim Kjpti mravniho zakona, kter§lovék dostal od Boh&? ,Ve

8 BALTHASAR Hans Urs von: Kristova svoboda a my, MKR Communio 3 (2008), 215.
1 WEBER: op. cit., 229.
% Srov.: Gn 2,17.

2L JAN PAVEL Il Encyklika Veritatis splendar Nadhera pravdy, Praha: Zvon 1994,
http://www.kebrle.cz/katdocs/VeritatisSplendor.h{@3. dubna 2009§. 35.

22 Srov.: TamtéZl. 35.
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skute&nosti pra¢ timto jeho pijetim lidska svoboda naléza své pravé a piné eskéni.
Buh, jenZ jediny je dobry, dokonale zna, co je plavéka dobré, a veden svou laskou
predklada mu to viikazanich. Bozi zdkon tedy nezmenSuje ailiee nevylduje lidskou

svobodu, naopak, chrani ji a rozvff.“

Absolutnost Bozi svobody spiwa v tom, Ze Bh neni nikym a @iim k ¢emukoliv
nucen. On jedna ze své nejvysSi svrchovanosti. Niadly nicim a v ntem omezovan,
neni odkazany na zadné limity a moznosti, ar@ginit kdykoli jakkoli a cokoli. Ale Bih
svoji svobodu, na rozdil od nas, lidi, nikdy neziiea, Jeho volbou je vZdy dobro. Jind
volba pro ®j neexistuje, protoZze on zna jen dobro. ,To, cohBroli, je Bih, je ona
dobrota, kterd nema hranit®“Je paradoxem, e i kdyZ se to na prvni pohlédenzdat
jako omezeni svobody, tak opak je pravdou. Jenvégtkosvoboda znamend absolutni
plnost. ,BoZi svoboda jako péatek a zdroj veSkerého byti je raciorahezdivodnitelna,

negrevoditelna na jakykoli zakon, nezéinéna. Zistava trvalym tajemstvint>

,Clovek, ktery je stveéen timto Bohem, rize gijit k soke jen v byti svobodného
a neomezeného Boh&“A proto, e BoZi svoboda je tajemstvim, tak amsk& svoboda,
ktera je pouhym obrazem absolutni svobody Bozi,neda racionakh zdivodnit i
predvidat. | lidska svobodaigtdva neobjasnitelnd a zahadnd, a proto skykk muze
zaleknout, mze ji citit spolu s existencionalisty jak®ilne, ale niZe ji také pijmout tak,
jak ji vidél apostol Pavel, ktery se citil povolany ke svohddmize zmobilizovat své sily,
a pijmout ji tak, jak mu je Bohem nabizena, tedy jalar, ktery nam vydobyl Kristd®
svou krvi azmrtvychvstanim. VZzedlyon, kdyZz se nechavaliipijet na Kiz, nechal
dobrovolrgé ukfizovat svoje &lo a s nim svoji v§Si svobodu. Po svém tikovani nemohl
nikam odejit, musel tih na Kizi az do posledniho vydechu. Nechal séadvat pro nasi
spasu, svoboantrpel proto, abychom my, lidé, mohli zit. Bez Jehcitobkterou za nas
piinesl, bychom newli nadji na Zivot w¢ny. Bez Jeho alii lasky, se kterou se vzdal své
svobody, bychom my Zadnou svobodu &gnvili bychom stale v zajeti svychiithi
a nengli bychom jiny cil nez pozemsky Zivot, po jehoZ akeni by nas jiz nic rekalo.

Ale diky tomu, Ze Kristus nam svobodu skrz##Zkdaroval, nMizeme svoji svobodu

23 JAN PAVEL Il.: Veritatis splendorgl. 35.
24 BALTHASAR: op. cit., 215.

% BROZ: Morélni teologie, 83.

% BALTHASAR: op. cit., 216.

2" Srov.: WEBER: op. cit., 234.

% Srov.: Gal 5,1.
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svobod®i uzivat, ale bohuzel i zneuZivat a vyuZzivat. V Bbzim daru spova velikost

svobody: v ukizovaném Kristu vidime, Ze seiB své svobody dokazal pro nas lidi Gpln
vzdat, doké&zal nam ji naprosto darovat. ,To jewab®da, ke které nas osvobodil Kristus®
(Gal 5,1). Ta, ktera neodmyslitélpati k existenci¢lovéka, ta, ktera je jeho nejhlubSim

zakladem a uschdpije ho k odpo¥di na Bozi volani.
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3 BIBLICKE PRAMENY SVOBODY

Vymezeni svobody nalezneme v Pismu svatém fixteni prvnichradki,?® a to
v liceni stvdeni s¥ta, které ma dvverze. Mladsi, jejimZz autorem je \any knéz, ma
formu hymnu, oslavy BoZiho dila, a nachazi se viG@nr-2,4a. Druhd zprava o steoi
swta pochazi od jahvisty, je tedy starSi a nachazi Ga 2,4b—25. V prvni zpréje swt
licen jako veskrze dobré Bozi dilo. O g®oi je vypra¥no jakoby z dalky, z pohledu
pouhého pozorovatele. Naproti tomu ve druhé zZpjavswt popisovan z bezprasdni
blizkosti a hned nasleduje zprava o patlweka se vSemi trvalymi nésledky. V obou
piipadech je sit licen jako smysluplny, st¥eny proclovéka, jemuz je darovan. Spolu
s celym sétem alec¢lovek dostava zarovezodpowdnost za dar st¥eni a za sy pristup

k nému.

Mohli bychom se ptat, jaky smysl maji @dwepravy o stveéeni, v nichZz jsou tak
zietelné rozdily? Velmi zajimavou odpil/ na tuto otazku nabizi Jan Sokol: , Ty dva texty
[...] vymezuji prostor lidské svobody. Kdyby vSeohrbylo jednoznéné urcené
a nalinkované, mohli bychom se pohybovat pouzetgedné pesré vymezené koleji. [...]
Zde ale nejde o Zadnou jednozmest, protoZe ilezitd jsou poselstvi, kterd se tykaji
dloveka ajeho Zivota®™ Tedy pra¢ diky této zdanlivé rozporuplnosti, ktera je patrna
nejen ze zprav o stveni>! miZeme poznat, jaky prostor lidské svobdatih dal. Kdyby
se zde vyskytovala jen jedna ze zprav, nebyl btotenostor Zadny, nebyla by prazadna
Sance na individualni v¢b. VSe by bylo pedem u&eno,cloveék by wdél, kudy a jak se
ma dostat k cili. Nebylo by jiné moznosti, nez grdato jedna. Ale diky tomu, Ze se
v Bibli nachazi zpravy dy vime, Ze nejileZitéjSi je mit na geteli cil, ke kterému chceme
dojit. Cesta, po niz se budeme vydavat, zalezhgenaSem svobodném wh. Nemame
jen jednu cestu, ale mame jich mnoho, se spoudigaviatek, kopa a dalSich pekazek.
Cesty se iizn¢ prolinaji, mizeme jit chvili po jedné, chvili po druhé, ano, cloke se

muzeme i vrétit. Jediné, co jeal@zité totiz je, abychom S§li svobo#inv lasce a dosli

2 Srov.: SOKOL Jan: &tat na Zemi. Rozhlasové rozhovory o biblickychteek, Praha: VySehrad, 2008,
11-25.

Srov.: BROZ Vojkch: Biblistika. Druh&ast: Stary zakon, Hradec Kralové, 2005, 13-16.
% SOKOL: Zistat na Zemi, 22—-33.

%1 Napriklad Exodus se jakoby opakuje v Deuteronomiu, 2. Bniha Samuelova spolu s 1. a 2. knihou
kralovskou jsou podobné 1. a 2. knize letémsv Novém zakohdokonce naleznemityti evangelia, ktera
vSechna vypravi o JezisSi Kristu, #epe je kazdé trochu jiné, i kdyz jsou si vicenérg podobna.
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k nami vytenému cili. D¥ zpravy o stvéeni s¥ta totiz nemaji byt pouhym popisem
udalosti, jak byl sét stvaen, ale davajlovéku navod, jak v &8m ma zit. Ukazuji, Zze ,tam,
kde se jedné o lidské zalezitosti a vztahy, kdéehoeme ovladat, nybrz rozwn musime

vzdycky wdst, Ze skutsnost bude sloZisi neZ nasefedstavy o ni*

Bible vidi svobodu v prvniad jako zavazek, nikoli jako pravo jedinagélovék zde
neni svobodny pro sebe samého, ale pro sluzbu Batwhym. Svoboda je zde chapana
jako vymarni se ze sobectvi, sebelasky, obraceni se k lasitahm, tedy mnohem
hloukgji, nez je tento pojem chipén vAmém Zivot dnes. Nejednd se jen o&&i svobodu
zbavenou vsSiho natlaku, ale ani jen o viii svobodu, ktera umanaje svobodné
rozhodovani se. Podstatou biblické svobody je ufi@va zandieni ¢lovéka ke spravné

volbg, tedy voll dobra.

3.1 Svoboda ve Starém zakoh

,Buh stvdil ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, stiloho, aby byl obrazem Bozim*
(Gn 1,27). Bh stvail svét v Sesti dnech &ovek predstavuje vrchol stweni. Jeho
postaveni mezi vSemi tvory je vyjiree. Dosud Bh tvail slovy: ,,,Bud’ swtlo'[...]. ,Bud’
klenba uprosed vod' [...]. ,Bulte sv¥tla na nebeské klentp...]. A stalo se tak[...].
Vidél, Ze to je dobré" (Gn 1,3.6.14).rdd stvdenim c¢lovéka se vSak Bh rozmysili,
zastavuje a nakonec pronese: gjjune cloveka, aby byl naSim obrazem‘[...].aB vidél,
Ze vSechno, codinil, je velmi dobré* (Gn 1,26.31)  lovék je tedy obrazem Bozim, a to ve
vlads nad swtem, ktery mu Bh swiuje, ale také ve své svohiotf Déle v knize Genesis
¢teme: ,Hospodin¢lovéku prikazal: ,Z kazdého stromu zahrady smi$ jist. Zenstr
poznani dobrého a zlého vSak nejez. V den, kdyzbhyho pojedl, propadnes smrti* (Gn
2,16-17). Timto stlenim Bih ¢lovéka Wi, Ze o tom, co je dobré a co zléZe rozhodovat
jen on a nikoliclovék. Opravdovou svobodéloveék tedy dostal az v okamziku, kdy dostal
schopnost chapat @&ijjmat Bozi fikazani. A svoboda, kterou byl olida, neni v Zadném
piipadt mala - niize jist ,z kazdého stromu“. Nicm&meni to ani svoboda neomezena,
protoZeclovék se musi ovladnout a u ,stromu poznani dobréhi@l@z se musi zastavit.
Z n¢ho pojist nesmi. Je to totiz svoboda, ktera je ghéwva, aby pjala mravni zakon,

ktery Bih dalc¢lovéku. Ve skuténosti praé timto jeho pijetim lidska svoboda naléza své

%2 SOKOL: Zistat na Zemi, 24.
3 srov.: Katechismus katolické cirkwe, 1730.
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pravé a plné uskutaéni. Bih, jenz jediny je dobry, dokonale zna, co je foveka dobré,
a veden svou laskourgrkladd mu to v ffikazanich. Bozi z&kon tedy nezmenSuje a uz

vilbec nevylduije lidskou svobodu, naopak, chrani ji a rozvifi.«

Adam, tedy¢lovék, byl obda#en svobodou, protoZze byl povolan klasce. Bez
svobody je laska nemoznélovek je jediny ze vSech viditelnych tvorktery je ,schopen
poznavat a svobodmmilovat svého Studtele.*®> Je jedinym tvorem, kterého ¢htBih
pro retho samého a kterého povolal, aby s nim sdilel fghisky Zivot v poznani a lasce.
,Cloveék je svobodny diky lasce, protoZe z lasky vychédibeni ve viem dobréni™
,Clovek, protoze je Sti@n k Bozimu obrazu, ma osobnistbjnost: neni éco nybrz
n¢kdo; je schopen poznavat se, svohiode davat a vstoupit do spéémstvi s Bohem
a s ostatnimi osobami™ Byt obrazem znamen& byt bytosti osobni, tedy syobo,
zodpovdnou. Oivod, pr@& Buh ch&l mit ¢lovéka svobodného a zodpsiného je jediny:
cht€l ho obdarovat nejvysostj$im povolanim, kterym je zboZi. Bih ¢lovéka povolal
k tomu, aby néasledoval Boha, aby se stal pedstictvim Bozi milosti timgim je Bih
svoji p@irozenosti. OvSem tato Bozi vyzva néitpotrebuje svobodnou lidskou odpial
Bih chce, aby se kazdy sam svob®dazhodl, jestli jeho nabidku zboZst piijme, i
nikoli. Buh touzi vytvdit s c¢lovékem spoléenstvi, kiemuz je svobodné rozhodnuti pro
lasku nezbyté nutné. Bez svobody by to bylo jen sp@estvi mechanické, protoze
opravdova laska svobodu petuje.Clovék si tedy niize zvolit, zda BoZi nabidkuipne
¢i odmitne. Bih nechce otrockou lasku, chce svobodné lidské arahtd. Jen pokud ma
¢lovék moznost odporu, odmitnuti, dostava jeho souhtagsk ,Svoboda je p&t’ nasi
participace na BoZstvi, svoboda je nejdokonalejivor Bozi, svoboda je vrcholné

Stvaitelovo dilo. 8

Clovek se stava osobnosti, kterowuwje BoZi obraz v&m. Osobnost znamena, ze
¢lovéek mé schopnost sam sebe svolipdméovat, ma moznost osvobodit se od své
piirozenosti, a nechat ji pramit v Bohu. Cil svobody je v jejim navratu ke Sfiteli. Buh

chce, aby na sehiovek bral svoji firozenost, a aby svoboéns vdcnosti, gjimal Zivot

% JAN PAVEL Il.: Veritatis splendardl. 35.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce oirkvi v dne$nim s#t¢ Gaudium et spegze
dne 7. prosince 1965), in: Dokumenty II. vatikartek&oncilu, Praha: Zvon, 1994, 12.

Srov.: Katechismus katolické cirkwu#, 356.
% JAN PAVEL II.: Frekrozit prah nadje, Praha: Tok, 1994, 194.
87 Kompendium katechismu katolické cirkve, Kostalgilii: Karmelitanské nakladatelstvi, 20@6,66.

¥ LOSSKY Vladimir: Dogmaticka teologie, http://wwavthodoxia.cz/theolog/losskij.htm,
(20. rezna 2009).
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i cely s\wt, jako projevy a dary neomezené Bozi lasky. TienBih stvdil osobnost, tinil
néco radikalg odliSného dosavadnimu stemi. Osobnost ma svobodnotliy moznost
rozhodovat a vybirat, moZno&hit libovolna rozhodnuti, dokonce i rozhodnuti rigena
proti Bohu. OvSem &h chel darovatclovéku svobodu, clit, aby ¢lovék mohl @ijimat

i odmitat, kvili tomu, aby mohl byt nejdokonalejSim steaim. Bez svobody b§loveék
nemohl padnoutClovék musi padnout, aby prosel zkouskou, diky niZ sidowmi svoji
svobodu, ugdomi si svobodnou lasku, kterou othn Bih ocekava. Ovsendlovek si nic

z tohoto u¢domit nemusi. MZe nechat Boha Bohem ajit si svoji cestou. ih Be
v tomto gipadt stava bezmocnymied lidskou svobodou, musékat, jestli se malovek
otewe, ¢i nikoli. On bude statigde dvémi stat atekat, jestli hatloveék k sok& pusti nebo
nepusti. Nepokusi se je vyia nepokusi se dostat dounhihasilim. Bude trgivy

a ochotny kdykoli vejit. Sta ho pozvat dovnit Ve svobod, s laskou. ,Svoboda je od
pocatku omezena Boziali, ale tato vle je vyjadena vice pozitivenez negativéy Zakaz:
,Ze stromu poznani dobrého azlého v3ak nejez‘’ 2Ar7) se musi chapat z hlubSiho
hlediska [...] ,Dokaz svou svobodu poslusnosti énswy Panu.' A toto je smysl vSech

prikazani. Chiji byt predev&im povzbuzenim ke svokdd®

Cela etika Starého zéakona je zcela zaloZzena nanomof¥istupu Boha k lidem
a jejich vzajemném dialogu, kterym je smlouvaihBvstupuje do vztahu s lidmi svoji
nabidkou smlouvy a nechava plna lidském rozhodnuti, zda jitijne ¢i nikoli. Tak
vysoce si ceni lidské svobody. OvSem rozhodnurdkizraelité &ini, budou mit dsledky
pro cely narod, vSechna nasledujici pokoleni. ¥ s&hlouw se Bih zavazuje, Ze se bude
o lzrael, swj vyvoleny lid, starat v kazdé situaci jeho Zivotze jej nikdy neopusti
a povede jej cestou ke spase. Na prvni pohledige idat, Ze se jedna jen o kolektivni
rozhodnuti a neni zde misto pro individualitu. Zldani klame, nehokazdy jedinec se
musi stale znovu rozhodovat pro Boha nebo préatina v fiznych Zivotnich situacich je
stale znovu vystaven konfrontaci svého rozhodmitin stale znovu nechava na rozhodnuti
kazdého Izraelity, zda se budielit Bozimi zakony aitkazanimi, které & cinit dobro,
nebo zda se rozhodne pro zlo a Boha ze svého Arytieci. Bih dobrovol® vstupuje do
situace, kdy je pk odkazan na lidské rozhodnuti, na lidskou svoboolby/® Trpslive

%9 CAMPANINI: op. cit., 974.

40 Hled, predloZil jsem ti dnes Zivot a dobro i smrt a zloykdi dnes pikazuiji, abys miloval Hospodina,
svého Boha, chodil po jeho cestach a dbal na jeélézéni, néizeni a pravni ustanoveni, pak budes Zit
a rozmnozis se; HospodinghBih, ti bude zehnat v zemi, kterotighazis obsadit. Jestlize se vSak tvé srdce
odvrati a nebudes poslouchat, ale das se svésted lse klagt jinym bohim a slouzit jim, oznamuji vam
dnes, Ze Upkzaniknete” (Dt 30, 15-18).
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ceka, az ho lidé zavolaji, az se odvrati od zlavaatase k dobru¢imz mu otevou sva
srdce, aby do nich mohl vstoupit. Dai$e, Ze prvnim lidskym svobodnyrinem bylo
rozhodnuti Zeny, Ze ochutnd plod ze stromu poztami3). BohuZel, hned prvni svobodny
ukon byl zangifen proti Bohu. Uz v tomto okamziku vstupuje do Kigsh c&jin trest, ale
i nekon€na BozZi trglivost a milost - za svojeipstoupeni byli prvni lidé sice vyhnani ze
zahrady, ale Bh jim dovolil dal zZit a mnozit se. Tato touha paawnani se Bohu je patrna
v celém Starém zakeénLidé od p@atku touzili dosahnout&ieho, co jim nebylo @eno,
néceho, co nemohli mit a od pétku se s touto touhou jednotlivci vyrovnavali ppdl/ého
svobodného rozhodnuti. AleiB od stvéenic¢lovéka chel, aby byl svobodny, aby se mohl

rozhodnout dle své vlastnille.

Izrael, Bohem vyvoleny lid, vi, Ze nese plnou odgmost' za swj Zivot, za své
zdary i nedsgchy, nebd ty jsou odrazem jeho lasky a poslusnosti k B&hBih nechce
jen lid, ktery bude zavisly, protoze je to nutnk ehce, aby lid svoji zavislost na Bohu
svobodi uznal a pjal. Bah nechce jen ptmi kultovnich pedpidi, ale dava fednost

dobrovolné, svobodné lidské lasce a poslusnosti.

V centru nejstarsSi starozakonni tradice, tradicedtx stoji opt svoboda - tentokrat
se jedna o osvobozeni #j@ovaného BoZiho lidu, Izraele, z moci egyptskéhadak.
V Exodu je opvovan Jahve jako i, ktery vysvobodil sij lid z egyptského otroctVf
Byt svobodny znamenda dostat svobodu od Boha, jirslony: osvobozeni znamena byt
uschopgn pro sluzbu Bohu. A v tomto kontextu se osvoboz#yévuje v celém Starém
z&kore¢ - nikdy neni znamenim naprosté nezavislosti tak, j¢ ¢asto chgpano v dnesni
doke. Proti vnitnimu ohrozeni je tu Zakon, dar Bozi, ktefjpdne neni brzdou svobody,
nybrz slouzi jako ramec Zivota Izraele. Lid adopioy Bohem jako syn, neni otrokem,
kdyZz Boha posloucha. Naopak, Izraelité jsdaedpzakonem Bozimi sluzebniky, Kt¢sou
svobodni a vSichni navzajem jsou si rovni. | kdyghBxazdému sl jiny Ukol, prece je
neosvobodil, aby si panovali a slouZili mezi sebmvzajem, ale aby vSichni slouZili

piedevsim Bohu. Toto BoZiigazani sice nevymitilo u Izradliotroctvi, ale vzdy platilo,

4 Dovolavdm se dnes proti vam &lectvi nebes izetn PredloZil jsem ti Zivot ismrt, poZehnani

i zlofeceni; vyvol si tedy Zivot, abys byl ziv ty i tvé pobstvo a miloval Hospodina, svého Boha, poslouchal
ho a pgimkl se k #mu. Na #m zavisi tvj Zivot a délka tvych dif' (Dt 30, 19-20).

42 Srov.: BROZ: Moralni teologie, 15nn.
* Srov.: Ex 3,8; 6,6; 14,30; 18,10
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7e hebrejsky otrok slouZil 6 let, poté byl propasha svobodd* Zdivodnsnim bylo, Ze
Biah vyvedl swij lid z Egypta proto, aby byl svobodny.

Proroci, kt& jsou autentickymi BozZzimi mlwimi, jsou v izraelském naréd
v nezavignihodné situaci. Jejich hlavnim poslanim je tldinbdem naroky, které naén
Bih ma, apelovat na jejich svobodnailiyvaby nepodléhali svym vasnim a lenosti, ale aby
se obrétili k jedinému pravému Bohu. Jejich poselg vzdy aktualni, i kdyz v kazdé
doke je sowasti jejich hlasanifipomenuti, co pro lidi Bh winil v pfedchozich staletich.
Toto pipomenuti pouZzivaji vSichni proroci, tedyedexilovi, exilovi i poexilovi. Hlavnim
cilem prorockého hlasani v dobpred babylonskym vyhnanstvim, je vytrhnout lid
Z neténosti, snazit se ho odvratit od préspastvi ¢i modlastvi. Proroci odsuzuji
zboz3¢ni moci, sexualni nevazanost a socialni nesprawstirLid ovSem nema i
obratit se k Bohu, ke kterému je vdzan Smlouvowrd®i tedy ohlaSuji soud, ktery
piichazi v podob padu obou kralovstvi. Nejprve zanika roku 722/¢#&#&d Kristem
severni lzraelské kralovstvi a algruhého stoleti pozgi, roku 587/586 ped Kristem
piichazi pad ijizniho Judského kralovstvi. Lid jevieden do zajeti, avSak ani zde
neumlka hlas prorak Jejich hlavnim tématem jiz vSak neni jen souedrykje uskuténen,
ale spasa. Proroci maji zdeptany &lit a vievat mu novou najt , T ¢Ste, €Ste niij narod,
pravi vas Bh" (Iz 40,1). Proroci hlasaji budouci spasu pomgavého exodu®, tedy
nového osvobozeni z otroctvi, tentokrat ne egypiskénybrz babylonského. Slibuji
»-hovou smlouvu*, ktera bude mit peyjgi zaklady nez jovodni, protoze jim ji Bh zapiSe
do srdcé® jejich srdce kamennéa vyini za srdce z masa, budou ofsda duchem, ktery je

uschopni k zachovavani BoZichiizeni*®

Roku 539 ped Kristem dochazi k dlouhoc¢ekavanému osvobozeni Izraglit
z babylonské poroby. Persky kral Kyros vyvratil Yainskou#iSi a Izraelité se mohou
vratit do své vlasti. OvSem po téimpadesati letech se jedna o navrat do é&érterou
obhospodaji cizi lidé, s nimiz je velmi sloZité dohodnowg, komu zera pati. Navic se
vraci lidé, ktéi tuto zemi bd’ vibec nepamatuji, nebo ji znaji jen &stvi. Richazi novi
proroci, kterym se podasjednotit rozdleny lid, dat mu nové nadSeni a g@dktera
spaiiva v obno¥ jeruzalémského chramu. V roce 51feg Kristem se kors@é poddi
vyswtit novy chram. Zakon, ktery lIzraelity odliSoval odstatnich nérad béhem

vyhnanstvi, se stava zakladem Zidovské identitgha jdodrzovani je jedinym kritériem

4 Srov.: Ex 21,2 nn.
4 grov.: Jer 31,31-34.
4 Srov.: Ez 36,26-28.
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spravedinosti a zboZnosti. Slouzi tedy jako legim pravého Zida. OvSem v této &ob
umlka hlas prorok Z nenaplidnych proroctvi vznikd nauka o poslednickcech,
eschatologie. Izraelsky lid je ale netlipy, neni ochotny uznat Bozi svobodu, aby mluvil
nebo mtel, kdy sdm uzna za vhodné. Misto zpytovagdewmi,¢i snahou zamyslet se nad
vyznamem poslednich proroctvi, se snazi Boha vykowvat k utitym znamenim spasy,
jimiZz jsou predevsim apokalyptika a mesianisniliBih se ale vyprovokovat nenecha,
jedna se jen o lidski&Seni, o fedbihani udalosti, které nic podstatnéhiesie proto jsou
oba proudy pedukeny v budoucnosti k zaniku. Nicme&myni i diky nim cely izraelsky
narod netrplivé ocekava pichod Osvoboditele, ktery ,vyhlasi zajamtec svobodu

a wzinum propu&ni, vyhlasi |éto Hospodinovyifzre, den pomsty naSeho Boha, ot
vSechny truchlici* (1z 61,1b-25.

Da sefici, Ze v celém Starém zakorse svobodou rozumitgdevsim ¥rnost
zadkonu ajeho dodrzovani. ¢€kdvané osvobozeni pro lIzraelity v Zadnérfipguk

neznamena svobodugul zakonem, jak ji pozgl hlasal JeziS. Naopak: pro lzraelity je

zérukou svobody pré&wzakon.

V mudroslovné literatie je svoboda ad/odiovana pimo ve stveéeni - Bih stvdil
¢loveéka ke svému obrazu, ohidlaho svobodnou #i a jeho Zivot na zemi je smyslupiny.
Na Kazatelovu provokativni otdzku ,Jaky uzitek mdveék ze vSeho svého pa¢hi pod
sluncem?* (Kaz 1,3) dZeme odpo¥dét, Ze ¢lovék ma moznost se vtomto &v
realizovat, jeho Zivot ma smysl a cil, protozZe $tya‘en jako svobodna osobnost, kterou
Bih zve do svého spalenstvi a zalezi jen naém, na jeho svobodnéul, zda jeho
odpowdi bude pijeti nebo odmitnuti velkorysé Bozi nabidky.

47 Apokalyptika a mesianismus vychaziiep&dieni, Ze musi nastat 2ma, prongna stavajicich poana,
piicemz apokalyptika je radik&ljsi, atekava budoucnost, ktera uz bude nad aéfaaini. Mesianismus tuto
zmeénu atekava v ramci tohoto &ta a djin.

48 grov.: BROZ: Biblistika, 62—97.
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3.2 Svoboda v Novém zako#

Tato ¢ast vychazi fedevsim z knih J. Skoblifh, Piehled keg'anské etiky“ a A.
Grina® ,Cesty ke svobo#. V ¢asti wnované Pavlovi z Tarsderpa navic z vytahu
diplomové prace P. Paly na téma ,Apostol Pavel asvoboda“, atiého v MKR

Communio.

3.2.1 Téma svobody v synoptickych evangeliich

V synoptickych evangeliich se o svoloténei nepojednava. Zminku imeme
nalézt jen v MatouSa@vevangeliu, ve sporu o chramovoundaétera byla v Izraeli velmi
dlouhou dobu fednitem spoii.>? JeZi§ se zde pta Simona: ,Co mysli§, Simone, td ko
vybiraji pozemsti kralové poplatky a @@nOd svych syin nebo od cizich lidi?* (Mt
17,25b). Po Simonavodpowdi ,od cizich* JeZi§ pokraije: ,synové jsou tedy svobodni*
(Mt 17,26). Ale gesto, aby lid ,nepohorsili“ (Mt 17,27), tiauje Simonovi, aby da
zaplatil. Podle tohoto aryvku jeietelné, Ze synové BoZi jsou svobodni a mohou se
rozhodnout, zda tuto daplatit budouci nikoli. Nejsou podizeni lidem, ale Bohu a jeho
piikazanim, ,a pikazani BoZi je cestou svobody?'Lidé jsou omezovani lidskymi zakony,
nikoli Bozimi, protoZze Bh davaclovéku moznost svobodného rozhodovani se. Znamkou
prvnich Keg’ani bylo pra¢ toto wdomi svobody od zakona iod lidskéule: Festo
v podobné pasézi ibmské dani na hlavi JeZi$ opt doporuéuje da platit. Clovék méa
odevzdat ,co je cigavo, ciséi, a co je Bozi, Bohu" (Mt 22,21). Alovék cely pati Bohu,
proto neniize moc nad sebou samymesvzadnému z lidi, ani sebsamémuClovek pati
Bohu, je jeho obrazem a diky podobnosti Bohu mabgsia od jakékoli lidské moci
a distojnost, stej#jako Bih. K tomu, abychom mohli byt vskutku Bozimi, nasaizodil
Kristus. Neosvobodil nas pro druhé, pro i@ele, ba ani pro manzeleidgeleci rodice.

Osvobodil nas jen pro sebe a svého Otce. Pokudobyatavali komukoli ve svém Zivbt

49" Srov.: SKOBLIK: op. cit., 23-24.
0 Srov.: GRUN: op. cit., 7-39.
*L POLA Pavel: Apostol Pavel a svoboda, in: Commuh{@008) 222—-232.

Jednalo se o dave vysi pil Sekelu, kterou & povinnost zaplatit kazdy svobodny Izraelita, @ texsla
slouzit k Ghrad kultovnich vydaj chramu. Nicméatato da byla grednetem spo#, odmitali ji platit esejci
a saduceove iipsto, Ze od roku 50ied Kristem. se stala povinnou pro vSechny Zidy.

Srv. GRUN: op. cit., 7.
5 Tamtéz, 8.
* Srov.: Mt 22,15-22; Mk 12,13-17; Lk 20,20-26.
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Sanci, aby nad nami vladl, ochuzujeme se o sv@gtajnost a svobodu. A naopak: pokud
my chceme vladnout nadkym druhym, opt mu bereme jeho svobodu aéstbjnost,¢imz
stavime proti BoZimu z&#ru. Bih totiz chce, abychom si byli vSichni rovhi.

3.2.2 Svoboda u sv. Jana

Evangelista Jan pouZiva slova ,svoboda* jéhem rozhovoru se Zidy, ve kterém
se jednalo o otcovstvi a tedyddictvi Abrahamovo. Dlezité je, Ze svobodu zde dava do
souvislosti s pravdou: ,Poznate pravdu a pravdawsés svobodnymi® (J 8,32). JeziS zde
vyvraci Zidim domrénku, Ze k ospravedini a spase stabyt potomkem Abrahama, tedy
glenem vyvoleného izraelského lidu. #d zni nespork provokativié tvrzeni, Zze ke
svobod a Bozimu synovstvi je nutndia se otroctvi Fichu a nechat se osvobodit BozZzim
synem: ,KdyZz vas Syn osvobodi, budete s&mtesvobodni® (J 8,36). Pro Jana je Jezis
.cesta, pravda a zivot* (J 14,6), a proto jen JediZe @inést s¥tu svobodu. On sam je
svoboda. Ten, kdo who ii, dokdze moci Ducha svatého rozeznat co je pravaaje
jen iluze, dokaze se vymanit z moci otroctviichu a bude moci spmout v nardi BoZzi.
Jen ten, kdo v JeZiSediva necha se jim osvobodit, bude opravdu svobqgahoypze klam
nevede ke svobdagale jen pravda, kterou je JeZiBnpSi osvobozeni. J&Zké pustit Boha
do svého Zivota a nechat ho nahlédnut do vSecltma&ulin a propasti a nechat vse, co
Vv nich leZzi, osvitit jeho stlem. Ale neni jiné cesty. Jen ten, kdo milujeBezi synci
dcera. A kdo je BozZzim synem, nemusgég Bohem nic skryvat, iie, ba musi se Bohu
s divérou otevit a vi, Ze ho Bh neodsoudi, naopak, Ze ho prostoupi svou laskizurau

podil na své absolutni svoliod

DalSim znakem Jana je, Ze se v jeho pojeti ,svobpddstatri priblizuje ,lasce”.
K tomu, aby bykloveék opravdu svobodny, musi milovat. ,Nikdo nem#sy lasku nez ten,
kdo polozi zivot za svérgtele” (J 15,13). ,Rtelstvi a laska pt#buji svobodu ode vSeho
sobeckého kni na vlastnim Zivat“>® Jen svoboda, ktera ukazuje lasku k Bshbliznim,
je vyjadeenim skuténé lasky. ProtoZze jen pokud milujeme Boha a lidijzzeme byt
skut&né svobodni. A Bh nelpi na své velikosti, naopak, slovy nicejsktiftadského
vyznani viry: ,On pro nas lidi a pro naSi spasu@gsil z nebe. Skrze Ducha svatétiggb

t¢lo z Marie Panny a stal sgdovékem. Byl za nas ukovan, za da Pontia Pilata byl

% Srov.: Gal 3,28.
* GRUN: op. cit., 21.
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umuien a pokben.®’” A nejen to! Slovy apostolského vyznani viry dokensestoupil do
pekel.®® Z lasky k nam, nehbibnikdo neniize padnout tak hluboko, Ze by pod nim nebyly
Kristovy ruce. On sestoupil nejhlogjh jak je mozné, hlou§ji nez ukizovany Kristus uz
sestoupit nelze. Takovou svobodu natm@si jeho laska. & si nemusi nic dokazovat
a ten, kdo ho opravdu miluje a je skin& svobodny také ne. Dokaze se pokosklonit,
protoze vi, Zze pokora je mnohem vice, nez velikdSze Bih ho vidi a pebyva v gm

i tehdy, kdyZz se lidé t¥§ Ze neexistuje. Ale to pro¢ho neni podstatné. Opravdu

svobodnémuloveéku zalezi na tom, zda a jak ho vidiiB ne druzi lidé.

Dulezitou vlastnosti, kterd vyjagie JeziSovu svobodu, je poslusnost. Vime, Ze
JeziS byl poslusny jako malé &ikdy poslouchal svoji matku Marii, gptouna Josefa.
Poslouchal také svého nebeského Otce, i kdyZ tadoialo velkou odvahu a lasku. Ve
chvilich neskuténé samoty a Uzkosti se modli k Otci: ¢t chces-li, odejmi ode mne
tento kalich, ale ne ma, nybrz tvale se sta“ (Lk 22,42). Bih Otec necld, a tak JeZis,
Syn Bozi, byl natolik poslusny, Ze Sel svob®dia smrt, i kdyZ &l nékolik moznosti, jak
se ji vyhnout® Ale on svobodé zvolil nejpotuprjsi smrt své doby. Proto, aby nas

zachranil, abychom #&h nadji na Zivot wény.

3.2.3 Pavel, apostol svobody

Pavel z Tarsu je nazyvan apoStolem svobody zcelavome, protoZze se tomuto
tématu ¥nuje prokazateknejvice ze viech autoNového zakon&’ Ve svych listech se
snazil najit spokné body mezi evangeliemiackou kulturou, kde hlasal. | kdyz se
svoboda stala jednim z Pavlovych riggditsjSich témat, fece jen byla pro Zidy
Zidovského zakona.” O ni usilovaligdevsim. Z thlu dnesSniho pohledu se&ida Ze mezi
spravedInosti a svobodou nebyl vyznamny rozdil sed&i, Ze i u Pavla se jejich vyznam
leckdy dophuje. | g'es Pavlovo ozri@ni apostol svobody, nenajedeme nikde v Pismu

svatém jeho definici svobody ani systematickou niauki.

" SIMAJCHL Ladislav, CIRKLE Karel a kol.: Kancionapolény zpsvnik ¢eskych a moravskych diecézi,
Praha: Zvon, 1997, 57.

%8 Tamtéz, 11.
% Srov.: J 18,33.36.37; 19,10-11.

% v celém Novém zakdnse pojem svoboda a jeho odvozeniny vyskytuji £loho 26x v listech svatého
apostola Pavla; v evangeliu svatého Jana 4x, \ekdjeveni 3x, v listech svatého Petra taktéz 3bistu
svatého Jakuba 2x, v listech Kolodana Efezafim, které jsou fipisovany svatému Pavlovi, ale ten neni
jejich pravym autorem, také 2x a ve vSei@th synoptickych evangeliich dohromady dokoncggdnou.
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Pavel nam ve svych listecltgastavuje svobodu jako plod evangelia. JeZiSe &rist
nam ukazuje jako osvoboditele od zakona, fidhu a od smrti. ,Nyni, kdyZ jsme zéet
tomu, ¢im jsme byli spoutani, byli jsme zpreat zakona, takze slouzime Bohu v novém
Zivoté Ducha, ne pod starou literou zakon®ir 7,6). ,Pokouts se mezi nas visli
s umyslem slidit po naSi svolpdkterou mame v Kristu, aby nas uvedli do otroctvi
zakona"“ (Gal 2,4). ,Tu svobodu nam vydobyl KristGdijte proto pevi a nedejte na sebe
znovu vlozit otrocké jho* (Gal 5,1). ,Vy jste byfiovolani ke svobag brati. Jen nerjte
svobodu za filezitost k prosazovani sebe, ale sluzte v lasdaijdrunym. Vzdy cely
zakon je shrnut v jednom sl&avMilovati bude$ blizniho svého jako sebe samél{@al
5,13-14).

Pavlovi sodasnici¢asto nemohli pochopit, co je na zakonu Spatnélug, gut reho
potrebuji osvobodit. Zakon dal MojziSovi samitB proto bylo nyni nepochopitelné
osvobozovat se odého. Pavel i pesto, nebo mozna praproto, Ze byl podle Zakona
vychovan a po velkodast svého Zivota ho uctival a choval $espé podle jeho pokyi,
nyni vidi, Ze zakonu lze slouzit i ve zlém. VEdyn, esto, Ze byl jednim z nejhoréijgich
pronasledovatélprvotni cirkve®! se proti zakonu v ém neprokesil. Vidi tedy, Zze zakon
lze zneuzit i Fichem, proto ukazuje Krista jako osvoboditele okofen. Zakon, ktery
dostal Mojzi§ na Sinaji, nasaprivést ke KristuP? avdak nyni, kdyZ jsme byli obitmi
virou, zavisi nae spasa na®hnikoli na zakonu. Farizeovésiili, Ze &lovéka mize
zachranit zakofi? pokud podle #ho budou jednat awnm¢ ho zachovavat. Pavel ale
ukazuje, Ze zachovavat zakon ve vSech jeho ustafmvee proc¢lovéka nemozné. Spasu,
atedy isvobodu, fmesl Kristus svym zmrtvychvstanim aod této doley podle
Kristovych slov, naplénim zakona lask&. Laska nenf &im, co nas nutéinit & nesinit
zvrejSku tak, jako to bylo u zékona, ale naopak bycmah byt laskou puzeni zevritze
svého srdce. Kristuseuél, jak tZké je milovat, proto ndm dava Ducha svatého, kibésy

k tomu méa uschopnit.

Pavel pouzivd kobhajéb svych nazar také starozakonni fipovnani

o Abrahamovi, jeho ZeénS&e, jeji otrokyni Hagar a jejich synech Izakovi enkelovi®®

1 Srov.: nap: Sk 8,1-3; 9,1-2.
%2 Srov.: Gal 3,24-25Rim 10,4.
& Srov.:Rim 10,9.
 Srov.: Lv 18,5.
 Srov.:Rim, 13,10.
® Srov.: Gn 16,2; 21,10-13. Gal 4,21-31.
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Bozi zaslibeni, vémz svoboda ziskavagdnost ped zakonem, dostal Abraham mnohem
diive, neZz MojziS obdrzel na Sinaji desky Zakona.tdtato gibéhu nam Pavel ukazuje
piedevsim to, Ze svoboda je Bozi dar, ,zdarmadanosttst, kterou si iiim nemizeme
zaslouzit, a pokud se ji budeme snazit na Bohu skgtj povede to jen k naSemu
sebezotréeni, k tomu, Ze se budeme snazit Bohu gibréi Boha gemoci. Aty samé
dusledky by n&lo Ipéni na zakonech bez viry v JeziSe Krista. ProtoZzea@o nas Bh po
JeziSo¢ vzkiiSeni a nanebevstoupeni vyZzaduje, uZz neni otrodkénipzakona, ale

dobrovolné a svobodné zachovavétikgzani lasky.

| piesto, Ze se osvobozeni od Zakongenvztahovat na jakykoli zakon, tedy&si
normu utujici chovaniclovéka, neznamena toto osvobozeni naprostou svévoltiost

nevazanost. Naopak - zavazujtovéka kéinam lasky, jejichZz plani je mnohem

viN 7

Pavel nam fedstavuje Krista také jako osvoboditele étthu a smrti: ,Nectitedy
hiich neovlada vase smrtelndot tak abyste poslouchatieho se mu zachceR(m 6,12).
LA tak jste byli osvobozeni odifchu a stali jste se sluzebniky spravedinofii{ 6,18).
,Kdyz jste byli sluzebniky tichu, ntli jste svobodu od spravedinostiim 6,20). ,Aviak
nyni, kdyZ jste byli osvobozeni odibhu a stali se sluzebniky BoZimi, méate z tohoekzit
totiz poswceni, éeka vas zivot &ny* (Rim 6,22). ,Zakon Ducha, ktery vede k Zivotu
v Kristu JeZi8i, osvobodiktod zakona fichu a smrti“ Rim 8,2). ,Zbrani smrti je itich
a hrich ma svou moc ze zakona. Chvala’'®ohu, ktery ndm dava ¥istvi skrze naseho
Pana JeziSe Krista!* (1 Kor 15,56-57) ,Skrze jedndlovéka totiz veSel do s¢a hrich
a skrze Kch smrt; atak smrt zasdhla vSechny, protoZze msizhéesili. [...] a tak tedy:
Jako jediné provini prineslo odsouzeni vSem, tak i jediéiy spravedinosti finesl vSem
ospravedlani a Zivot. Jako se neposlusnosti jednébecka mnozi staly fiSniky, tak zase

poslunosti jednoho jediného mnozi se stanou spifaymi* (Rim 5,12.18-19).

Pavel chapeflich jako mocnost, ktera ovlada vSechny lidimz je vzdaluje nejen
od nich samych, alefpdevsim od Boha. Pavlovo spojeni ,otroctkithu” je pro gho tim
pravym otroctvim, protoZze zasahuje celou lidskoisterci. Pokudtlovék otrati hrichu,
nedokaze se rozhodnout pro dobro, pro spravedigast; ztraci nejen svobodu, ale
i smysl Zivota, kterym je Kristuglovek, ktery je ve kichu, je zaniten jen sam na sebe,
nedokdze se od sebe odpoutat, a tudiza#envidit Boha. Nedokaze sam sopomoci,
nybrz musi vztahnout ruku po pomoci Krista. Jen pigohazi s nabidkou milosti, ktera

odpousti kichy. Pavel tedy vidi to, Ze nas Kristus vymanihaci hichu, Ze nam dava
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moznost kichu neotréit, jako obrovsky dar. Sta uweiit Kristu a plre se na Nho
spolehnout. ,,Ja' [...] Neexistuje Zadn&ta, za&inajici timto shvkem, v niZ by bylo
moZno vyjadit osvobozenéloveka.“” Ovem ani dar osvobozeni nedoké&Ze zabranit tomu,
aby ¢lovek opét neleSil. Nezbyva proto, nez se stale znovu a znovaaabrke Kristu

s prosbou o milost odpu$ti héicha. V tomto kontextu je svoboda nejen darem, ale také
Ukolem, protozZe si ji lidé musi chranit, musi odalastale znovu a znovu pokuSenim,

kterym jsou neustale vystavovani, tedy na rozdimildsti, si svobodu musi ,odpracovat”.

Stejre tak, jako osvobodiklovéka od Hichu, ma moc ho osvobodit i od smrti.
Vzdyt spravedinost smrti nepodléha” (Mdr 1,18)ovek, ktery je osvobozen od moci
hiichu, neniZe podlehnout smrti, protoze Kristuginesl vykoupeni vSem, kdo ho
nasleduji, vSem kdo toto vykoupeni &ht ,Neni uz rozdil mezi Zidem a pohanem,
otrokem a svobodnym, muzem a Zenou. Vy vSichnijgdao v Kristu JeZisi* (Gal 3,28).
Nikdo uz nepat sam sob, vSichni jsou pla zavisli na Kristu. A to plati uz duisicileti,
totiz, ze ,Kristustlovéka nikdy nenecha ve Stychu a bude s nim az do Kakocedobrém,
tak ve zlém. Takovytloveék uZ nikdy nebude sant® Kristus osvobozuje od nutnosti
hiichu a vykupuije lidi ke svobédlasce a dobru. Pravym smyslem jeho utrpeni a srart
kiizi je, aby lidé mohli byt svobodni agtzivot vécny.

Dar svobody nam vydobyl Kristus svym utrpenim ti&ika zmrtvychvstanim. Po
svém zmrtvychvstani vdechl Ducha svatéhekterym svym dednikim®® aza
nasledujicichétyricet dm, v den letnic, seslal i Otec Ducha svatého na vSechny
apostoly’® Od tohoto dne rize mit svého &ného piivodce kaZdylovek, ktery ho chce
prijmout. VétSina lidi, ktéi si hodnotu tohoto obrovského darudemuji, nenize jinak,
nez zit podle zakona Ducha svatého: ,Zakon Ductexrykvede k Zivotu v Kristu Jezisi,
osvobodil & od zakona fichu a smrti“ Rim 8,2). Podle Pavla je pr&Duch svaty tim,
kdo pomah&lovéku vydrzet, aby vytrval v neustalém boji o svobodwdobro, nebidto je
on, kdo fisobi v nitru ¢lovéka a uschojuje ho konat Bozi Mi ze svého vlastniho
vnitiniho rozhodnuti, tedy svobo&inParadoxni se @ize zdat spojeni ,zakon Ducha“.
Jakoby tim Pavel cHit nazndit, Ze se jedna o&o, co bychom @i bezpodminén¢

dodrZovat, stejatak jako byli Zidé povinni dodrZovat zakon Mojivs

" BARTH Karl: Strigny vyklad listuRimamim, Praha: Kalich, 1989, 83.
% SOKOL: Zistat na Zemi, 290.
Srov.: J 20,22; v tento den jich bylo jen 10 ylsh mezi nimi Tomas a nebyli jeStoplreni o Matje.
® Srov.: Sk 2,1-4.
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Piasobnost ,zakona Ducha“ je mnohem univerZ@ina hlavé spaiva na uplg
jinych zakladech. Pokud Ducha svatéhixdo jednou dostane, ithe s nim byt po cely
Zivot. Jinymi slovy: pokud se sam svobédmerozhodne, Ze uz s nim dal nechce mit nic
spole&ného, pokud ho ,nevyzene®, bude Duch svaty nejeszatelem spravného Zivota,
tak jako ostatni zakony, alggalevsim trplivym pravodcem. Sice lidem nezatiy Zze uz
nikdy nepodlehnoufiichu, ale i kdyZz podlehnou, ani poté je nezatrapak - bude je
i nadale podpirat, aby nasli silu k vynganhse z otroctvi tohotorfthu. Nechaji-li se, bude
je vést ktomu, aby jejich Zivot sfioval k Zivotu ¥¢énému, tedy k dobru, lasce,
porozungni, ale ike svobad Takove, ktera lidi bude otevirat Kristu ajeho¢eni.
.Svoboda neznamend svoboddlad si, co chce§, ale svobodelat skutky lasky, ke
kterym pobizi Duch. Takovyto Zivot svobody vedeéi§im ctnostem, nez jaké pozaduje

zakon, a zavisi na impulzech, které zakon isdat.’*

Vyvrcholenim tohoto osvobozeni
je dobrovolné ,otroctvi lasky" (2 Kor 6,6). Takoweépojeti lidem nedovoli viit svobodu
jako bezuzdno$t ¢i vngjsi neomezenost Na svobod BoZich dti, dovr$ené oviem a¥ip

paruzii, ma mit podil i nerozumné steai ®im 8,21)’*

Svoboda se v listech apoStola Pavla vyskytuje tekémyslu socialnim: ,Byl jsi
povolan jako otrok? Netrap se tim. Ale kdyby seshhwtat svobodnym, r&d toho
pouzij“ (1 Kor 7,21). ,Koho Pan povolal jako otrgkaa v Panu svobodu. Koho povolal
jako svobodného, je v poddanstvi Krigtbl Kor 7,22). ,My vsichni, & Zidové nebo
Rekové, @ otroci ¢i svobodni, byli jsme jednim Duchem gtini v jedno &lo, a vSichni
jsme byli napojeni tymZz Duchem® (1 Kor 12,13). ,Narz rozdil mezi Zzidem a pohanem,
otrokem a svobodnym, muzZem a Zenou. Vy vSichnijgdeo v Kristu Jezisi“ (Gal 3,28).
Z tohoto je jas#é patrné, Ze vSichni lidé jsou stql Bohem rovni co doudtojnosti i do
prav, protoze vSechny spojuje Jezi$S Kristus, kpgry vSechny stefntrpél, a proto také
vSechny stejivysvobozuje. Pavel ukazuje, Ze na socialnim pestaBohu nezélezi.
posuzuje podle spravedinosti a lasky, nikoli pottieo, zda jeclovék svobodny nebo
otrok. V praxi toto ukazuje list Filemonovi, kde eh posila otroka Onezima &p
k Filemonovi. Otrok, ktery utekl se seznamil s Ravlve ¥zeni a zde se stafdg’anem.
Pavel se pmlouva, aby jej Filemonifjal zpét: ,ne uz jako otroka, nybrz mnohem vice

nez otroka: jako milovaného bratra“ (Fm 1,16).

" POLA: op. cit., 229.

2 Srov.: 1 Pt 2,16.

" Srov.: 1 Kor 8,9; 10,29; 2 Kor 3,17.
" Srov.: SKOBLIK: op. cit., 24.
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DalSim spojenim, které pouzivd Pavel spolu se slmiose nachazi v listu
Rimarmim: ,Trva v3ak nadje, Ze i samo tvorstvo bude vysvobozeno z otrozéiiiku
a uvedeno do svobody a slavgtidBozich* Rim 8,20-21). Toto spojeni je jednim
z klicovych. Vyjaduje totiz nadji, realnou Sanci, Ze jednou celé tvorstvo uz nebotdait
hiichu, nebude myslet jen samo na sebe, ale ,buddeneedo svobody a slavyetil
Bozich“. Uz nebudou otroci a pani, ale vSichni budiynové a dcery Otce. Byt synem
nebo dcerou Otce vyjagie aplre jinou distojnost, kterowloveék diky novému vztahu
ziskava. Bh Otec, ktery je sdm nanejvys svobodnyastdiny se s nami o svoji svobodu
a distojnost dli. Bih po nas chce, abychom ho nazyvali Otcem, a sam s&mn
rodi¢ovstvi nabizi. Pokud tuto nabidkiijmeme, mame nagl Zit v budoucim svobodném
Jeruzalém,” ktery nebude moci byt zfen, ve kterém nebude vladnout zakon, ale bude
v ném vladnout laska. OvSem svobodu si mélsivék vydobyt, musi pro nidco W&init,
musi se pro ni sam rozhodnout a toto své rozhodswitim zivotem také napbvat.
NemiZe si swj zivot nechat ovliviovat druhymi, i kdyZ je to pro&ptézké - kazdy sam
bude ped Panemigdkladat, jak se v které situaci zachoval. Skdesvoboda &i BozZich
se nenecha nikdy zmanipulovat, &p@ v recem aplr jiném, nez v hodnoceni druhych

a jejich pijeti.”®

3.2.4 Svoboda v listu Jakubo¥¢

Jakub hovti ve svém kratikém lis€ o svobod vicekrat: ,Kdo se vSak zahledi do
dokonalého zakona svobody a vytrva, takze nenimagttivy posluch&, nybrz také tak
jedna, ten bude blahoslaveny pro své skutky” (26)1,,Mluvte a jednejte jako ti, kie
maji byt souzeni zakonem svobody” (Jk 2,12). Ckusgsli onim dokonalym zakonem
svobody? Podléeho budeme souzeni? Pro Jakuba je timto zakoneesi@z opt laska.
Jen laska je kritériem, které je pro vstup do nkdéles kralovstvi dlezité. Protoze
~milosrdenstvi zviézi nad zakonem* (Jk 2,13). JaKivbdokonaly zakon svobody v praxi
znamena byt ifipraven radosth prokazat milosrdenstvi, bytipraven pomoci druhému.
Nikoli z donuceni, ale svobodns laskou, tr@givosti, porozuminim a vciénim se do
sebeslozifjSi situace blizniho. Protoze ,laska je dipa, laskava, nezavidi, laska se
nevychlouba a neni domysliva. Laska nejednéeste, nehleda s prosgch, neda se
vydréazdit, nepditd kivdy. Nema radost ze Spatnosti, ale vZzdycky sejeadpravdy. A&

S Srov.: Gal, 4,26.
% Srov.: GRUN: op. cit., 15.
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se dje cokoliv, laska vydrzi, laskacki, laska ma nafji, laska vytrva. Laska nikdy
nezanikne... atak #Astava vira, nage, laska - ale neftSi zté trojice je laska“
(1 Kor 13,4-8a.13). Laska je pravy zdroj svobodgvaboda je dokonalym vyjéehim
lasky. Abychom nebyli otroky Spatného¢domi, ale byli v lasce opravdu svobodni, musi
byt zakladem naSi lasky dokonaly zakon svobodytd?eo ,laska, kterou namfipasi
Kristus, neni svobodou otrdk nybrz svobodou vlastni pr&jenom nam, svobodnym
symim a dcerdm Bozim. Je to laska, z niz svoboda priamktera k ni zaroveukazuje

cestu.”’’

3.3 Shrnuti biblické svobody

Podstatou biblické svobody je, Ze je to dar, ktkdg dostali skrze Kristovu
svobodnou ot na Kizi ajeho zmrtvychvstani, kterym nas osvobodilprAw zde je
zietelné, Ze se jednéa o Ukol a sluzbu zatoelo by si chil svobodu pivlastnit, ponechat
si ji jen pro sebe samého, ten o tijdge, ztrati ji, protoZze svobodairbe Zistat jako dar
sama sebou jen pokudistane darem. Svoboda dochazi napirnv lasce, kde sélovek
svobodr ztraci a obtuje pro druhého, kde je ochoten svoji svobodudanhc za svobodu
druhého.Clovek, ktery Ipi jen na své vlastni svolipdlostava se ve skuteosti na scesti,

protoZe misto opravdové svobody je jeho volbou sivibe
Svoboda je v biblickém pojeti pozitivni schopnaatocréni k dobru, sila chtit
opravdové dobro a zarowdyt schopen tohoto dobra dosahnout. Lidska svopodasta,

jez snetuje k dobru. Pravtakovato svoboda je obrazem svobody BoZi.

T Tamtéz, 80.
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4 V NiIMANI LIDSKE SVOBODY V PRUBEHU DEJIN

V prosinci uplynulo jiz padesat let od doby, kdyg@nizace spojenych nariod
schvalila V&eobecnou deklaraci lidskych prav a sadb Tato deklarace byla vysledkem
dlouhého boje oibtojnost a pravo lidské osoby, nicrdéneznamend, Ze tento boj jiz
skortil, hlavnim impulzem k vypracovéni a schvéleni téleklarace byly beze sporu
nezapomenutelné iy obou s¥tovych valek, jejichz imymi astniky byla i ¥tSina
schvalujicich, nicméhtouha po svobada distojnosticloveéka se line lidskymi &inami
od nepanti. V této deklaraci mizeme zaslechnout hlasy milidnlidi, ktefi nejen
v minulosti, ale bohuZzel idnes, umirali a umirgjhesetnych nesmysinych valkach,
krvavych revolucickti raznych lagrech, hlasy¢h, kdo nensli a nemaji co jist, jsou jim
upirana zakladni lidska pravativrase nebo politickémdi naboZzenskémurpswdceni.
Dalo by sefici, Ze VSeobecna deklarace lidskych prav a svgbodykiikem vSech lidi,
vykiikem, ve kterém sduji obavu o svoji existenci, o svoji lidskouistojnost a svobodu.
Citi se ohroZeni nejzngjsimi nebezp&mi, jejichZ pivodcem je vzdylovek.”®

Nasledujici kapitola nabizitghled vyvoje a utu@ni lidskych prav v sepi
s touhou ¢lovéka po svobod po jejim ziskavani a udrzovani, jako dvou hybnych

mechanism vyvoje lidskych djin.%°

4.1 Antika

Staro¥ka spolénost, pro kterou byl charakteristicky otrékiy spoléensky
systém, nikdy nedogfa k uznani rovnosti vSech lidi a k uznani lidskymidv a svobod
kazdého jednotlivce. Antika je charakteristicka jswmlnosti, plati zde trzné nazory
a vyskytuji se zdeuezné formy spolénosti. Svoboda zde byla chapana ve smyslu

piislusnosti k witému spoléenstvi nikoli ve smyslu volniho rozhodovani.

8 Vv8eobecna deklarace lidskych prav a svobod bghwadena 10. prosince 1948 v sidle Organizace
spojenych naradv New Yorku.

" Srov.: DUKA Dominik: Zapas 6lovéka, Kostelni Vydli: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, 9 nn.
8 v této kapitole j&erpano zejména z nasleduijici literatury:
ARENDTOVA Hannah: Mezi minulosti a budoucnostinBr Graphical Brno, 2002, 129-152.

DAVID Roman: UstavaCeské republiky. Listina zakladnich prav a svobétyrté aktualizované
piepracované vydani, Olomouc: Zlinské tiskarny, 2Q0%-178.

SUDRE Frédéric: Mezinarodni a evropské pravo ldbkprav, Adamov: Mikada, 1997, 32—-33.
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4.1.1 Pojeti svobody vRecku a VRimé

V Recku byla po velmi dlouhou dobu svoboda spojovéapaliickym vyznamem
tohoto slova. Plnopravnym &dnem spolénosti se mohl stat jen sdn svobodnyglovek,
néleZejici kecké obci - polisClovek, ktery nebyl pislusnikem Zadné obce, rtégad
cizinec, barbar, nebo otrok, nemohl byt svobodmpb®da spéivala ve volnosti pohybu,
v moznosti¢lovéka vymanit se z nutnosti obzZivy: ijde, nez se stala atributem mysleni
nebo vlastnostitle, se svoboda chapala jako stav svobodriédveka, stav umoiujici
volné se pohybovat, odcestovat z domova, setkavat sg &lskutky s jinymi lidmi. Této
svobod@ muselo tejm¢ piedchazet osvobozeni: aby se stavék svobodnym, musel se
osvobodit od nutnosti Zivotd“To ale neznamen4, Ze stav svobody automatickyyvapl
z aktu osvobozeni. Mimo pouhé osvobozeni vyZadosatdoda také spaleost dalSich
lidi, kteti byli ve stejném stavu, p@abovala politicky utvéeny s¥t, do kterého se mohl
kazdy ze svobodnych lidi slovem nebo skutkedfadia | kdyZz svoboda byla v této dbb
hlavre otdzkou spokenské prestize ane Zivotni ur@ynvelké omezeni znamenalo
roz&leni spolénosti, kdy nej¢tSi moc ndly patricijské rody, jejichz¢lenove z ni
vylucovali obyejny lid, tzv. plebs. S postupnym vyvojemgstekych stét si prag tito
ob¢ané dokézali 9y podil na rozhodovéani o obci vybojovat. Byt svobgdnamenalo mit
moc nad sebou samym, moci se sam rozhod@¥avék svobodny mohl mit otroky, nad
kterymi mél moc, ale i kdyZ je neth, mohl se podilet na spré&wbce jako plnopravny
ob¢an. Z tohoto vyplyva, Ze svoboda neznamenala atvéalevazanosti nezavislost, ale
piislusnost k ufitému spoléenstvi nebo k obci. Kazda obecilm svoje zakony, které
tvorili svobodni oldané, ati byli povinni tyto zakony zachovavatidit se jimi. Ti, kdo
toto dokazali, nili jistotu svobody slova, rovnostii@d zakonem a nezavislosti. Po dlouha
staleti se tento model, kdy svoboda byla vazangristuSnost k obci a nikoli na lidskou

prirozenost, nepod#o prekonat.

ProRimany, na rozdil oReki, znamenala svobodadictvi odkazané zakladateli
Rima. Svoboda byla pativana taktéZ politicky, byla spojena se zaloZeni#staRim,
protoZze pray zaloZzeni tohoto ®sta znamenalo zarukiimské svobody. f@stoze se
mnohem vice dbalo na pravni zaruky svobody, stegnnepoddlo prekonat rozpor mezi

pavodnimi svobodnymi atany a ,ostatnimi®.

Pozdiji se k politické svobogl zejména dikyeckym filozotim Sokratovi (469—
399 @. Kr.) a jeho nasledovniku Platonovi (427-347 Kr.), pripojuje i svoboda vniti,

8 ARENDTOVA: op. cit., 131.
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duchovni, kterd vychazi zfilozofickych reflexicast€éné se pekryva se svobodou
moralni, ktera spfivala v moznosti vybrat si dobro nebo zlo, a v odpimosti za vlastni
jednani.

Sokrates je prvnineckym filozofem aténskéhaipodu, ktery polozil nové zaklady
feckého mysleni. Ve své moudrosti poznava hranidekého poznani: ,Vim, Ze nic
nevim,® které ho vedou k poke wici skutenosti, kterou chce poznat. Jako zéklad
poznani uvadi, Ze prvni, co mibvek poznat, je on sam: ,Poznej sam sebeSokrates
tvrdi, Ze pokudloveék vi, co je spravné, tak to &d. Veril, Ze ve ¥déni je sila, kter&ini
¢lovéka svobodnym, tedygim je ¢loveék vzdlargjSi, tim je svobodjSi. Pojeti vniini
svobody vychazelo z toho, Ze nesvoboda nemusi e rzagicinéna vrejsi silou, ale
muze byt zgsobena i silami vnihimi. ,Tato svoboda jiz neni vysadou svobodného
ob¢ana, nybrz je vlastni kazdémillovéku, ktery umi pimérens pouZivat rozum. Svobodny
je ten, kdo mysli® Sokrates feceiuje rozumové poznani a nedagge lidskou vli
a svobodu volby, nicmérhovai o vnittnim hlasu zvaném daimonion, ktery méuje, co
je spravné a co nikoli a jemuz muddveék naslouchat. Jeho omylem ale bylegerni
¢lovéka v tom, Ze pouha znalost mravnich hodnot ddsacku jistotu, Ze jedna dab.
Sokrates je zakladatel dialektické metd8dlyjjz poloZil zaklady z&padniho kritického
mysleni. Jeho velka hodnota gp@ i v tom, Ze vyzdvihuje objektivhost mravnichremm
a schopnostloveéka je poznat. S&m nenapsal Zadné spisy, jedinymepram poznéni jeho
u¢enf jsou dila jeho Zd@kPlatona a Xenofont&.

Co se tykéa otroctvi, které bylo beze sporu fed@rejSi podobou visi nesvobody,
nentli proti nému Sokrates ani Platon Zzadné namitky, protoZze by dok¥ naprostou

samozejmosti, bez niz si nelze tehdejSi spotest Fedstavit.

Pro kynickou filozofii byla znamenim opravdové sedy skromnost: ,Ten, kdo

odvrhne vesSkerou Zadostivost a Zije v plné skromindesahne téz nejvysSsi miry osobni

nezavislosti. Je sebtainy, je skuténs svobodny.?” Z tohoto @eni vychazeli i stoikové,

8 Srov.: PLATON: Obrana Sokratova, Praha: Hyperi@®9, 20.
8 Srov.: Tamtéz, 65-66.
8 BOVON Frangois: Misto svobody, Brno: Mlyn, 1993,

% Dialektickd metoda, zvana té7 maieutickd (maiaummamena porodni baba), je negativni metoda
vylu¢ovani hypotéz, kdy se postupuje od nejjednodussiéhek k stale slo&Sim. Postupé se dospiva

k hypotézam, tvrzenim a axidmm, na nichZ tyto hypotézy spioaji, a které nexdoms vytvéreji nazor
¢loveka na danou otazku.

% Srov.: BROZ: Moralni teologie, 8—11.

8 NIEDERWIMMER Kurt: Der Begriff der Freiheit im Nen Testament, Berlin, 1966, 35, in: GRUN
Anselm: Cesty ke svobédKostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, 42.
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podle nichz byla svoboda spojena se¢stdnosti, nezavislosti, viiitim klidem a duSevni
rovnovahou. Skut@é svobodny je tencloveék, u rehoz jsou v rovnovaze rozumnost,
stat&énost, ungrenost, spravedinost. Stoik bere védiisky osud, poddava se nutnosti
a jako misto, kde seélovéek mize citit svobodny, uvadi sebe sama. Idealem itk
zieknout se wv&Sich hmotnych dober jako jsou spidaské postaverdi majetek, kterymi
se dosud svobodn§lovék vyznaoval, a snazit se dosadhnout toho, co je v jejicstvli
moci. Zde spatiji svobodu, které fZe dosahnout Upénkazdy¢lovek, a uz svobodny
obcan nebo otrok, protoZe cesta k vynit svobod vede pes poznani sebe sama.
Problémem této filozofie twstalo napti mezi svobodou a osudem, kterému feba

bezvyhrads se podrobit.

4.1.2 Svoboda v Keg’anském starowku

Tato ¢ast prace se odvolava na knihy F. BovBnalisto svobody* a A. Griir4
~cesty ke svobogf.

Na paatku naSeho letogtu pozadovali nabozenskou svoboduedevsim
kieg'ané, kdy hlavnim iwvodem byla velmi nasiln4 &st& pronasledovani, ktera ukibn
az vroce 313 Konstatnin I. vydanim Ediktu milarskeé ktery povoluje teg’anské

nabozenstvi.

Latinska filozofie se zdna objevovat jiz ke konci prvniho stoleti po Kuiskdy
kieg’anské mysleni zéna hledat své sebevyja@nhi a nasledni pojmy a pojmenovani pro
skut&nosti, které by byly srozumitelné ivwddnému filozofickému prosedi. Vznika
patristika (latinskypatres= otcové), jejimz hlavnim tématem byla v 1. at®ledi obrana
kieg’anstvi proti nepochopeni a&®im nepatelim, nasledujici stoleti bylo ve znameni
tvorby zaklad kieg’anské teologie, po jejichz stanoveni byla formul@a/@rvni dogmata
neboli nezpochybnitelné pravdy. Tato byla schvabavébiskupy na ekumenickych
koncilech, na nichz se schazel&sSima biskuf. V tomto obdobi jsou poloZzeny také
zaklady mnisstvi.

Cirkevni otcové vychazelifpsvé praci pedevsim zeckeé filozofie, ktera @a
nesporg obrovsky vyznam na pozZ@di vzclanost celého zapadniho ¢sa, a z Pisma

svatého. | pesto, Ze keg'anstvi se geckou filozofii v mnohém rozchazi, nelze jiriigeji

8 Srov.: BOVON: op. cit.
8 Srov.: GRUN: op. cit., 40-58.
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dulezitost. Osobou, ktera &la na cirkevni otce nespdarnvelky vliv, byl Epiktétos
z Hierapole (cca 55-135). Tento otrok, se kteryhojpan zachézel velmi twdsi kladl
otazku: ,jak nize ¢lovek ,dosahnout svobody, nebsvoboda je Zivot.* Jeho odposdi
je, ze svobodny je tetlovek, ktery chce byt svobodny. Ten je spokojen se s¥iuatem
takovym, jaky ho ma. NetouZi poceim jiném, nesfuje si na sj osud, fijima svj zZivot
takovy, jaky je. Epiktétos ipsto, Ze je stoikem, ma velmi blizky vztah k Bohje a
pieswdéen, Ze Bh je v m pritomen, Ze k #mu dokonce ma osobni vztah. ,A svobodny
je ten, komu se vSechnyéai d¢ji podle jeho vle a komu Zadnylovék nemize
prekazet.™

Jeden z prvnichikg’anskych filozofi, Justin (narozen na géatku 2. stoleti, zerel
kolem roku 165), fijal svobodu tak, jak ji hlasal Epiktétos - citilsg mimo dosah kazdé
vnéjSi moci, hlasa, Ze ani cismu nenfize zpisobit Ujmu. OvSem proti Epiktétovi je zde
podstatny rozdil, protoZe jakddg’an vickl zaklad své svobody v Kristu, ktery ho k této
svobod povolal a kterym byl vyvolen. V Kristu ze®l tomuto s¥tu a Zije jiz jen v Nm
(srv. Rim 6,2nn). Justin zefal muwednickou smrti, ale zef@l distojr, s pocitem vlastni

svobody.

Klement Alexandrijsky (140/150-211/215) také vydharecké filozofie a i on je
ovlivnén Epiktétovou filozofii. Svobodu spafe ve schopnosti vid véci BoZzima @ima,
nenasazovat si aterné aniizové bryle, nebyt pesimistou ani optimistou, alatise na
swt realre, abychom byli schopni odhalit, jaky zdms nami Bih ma. Nejdlezit¢jSim
ukazatelem svobody je pro Klementa Alexandrijsk@betoj¢lovéka ke smrti. Pokud se
smrti boji, zavird f&d ni @& nebo se snaZzi utéci, pak neribec svobodny, protoze Zije
v neustalém strachu. Kdyz se ale se smrtfisandovede ji chapat jako vraceni se k Bohu,

od rehoz vysel, pak ma zaruku opravdové svobody, kterawnikdo nikdy nevezme.

Origenes (185-253) se svobodou, zejména svobodiy,vrabyva ve svém dile
,O pocatcich”. Vychozi Origenovo tvrzeni zni: yB je dobry alovék je svobodny. [...]
BoZstvi spoiva ve stale trvajici jedndta Bih je proto nezagmitelné¢ drzitelem dobra,
zatimco c¢lovek, [...] je principial® promenlivy ajeho vztah k dobru je tak ngtn
ambivalentni. Bd’ si je voli, nebo se odgpodvraci, coz je pravsvoboda. [...]JClovek si

svobod voli dobro‘ znamena, Ze se svobddrraci k Bohu.* Origenes uznava lidskou

% Tamtéz, 43.
L http://cs.wikipedia.org/wiki, heslo Epiktétos, ffezna 2009).

%2 NAVRATIL Martin: Uvodni studie a komentain: ORIGENES: o svobadvolby, Olomouc: Univerzita
Palackého, 2007, 57-58.
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svobodu, nicméhdokazuje, Z&loveék je ve své svobadplné zavisly na svem Stiteli.
»Moralni volbu racionalnich bytosti nesmime chajg&b svobodnou ve smyslu naprosté
svrchovanostii nezavislosti naSeho rozhodovani. [...] BeizevBoha, ktery stvidl nas

i swét, by svoboda volby byla pouze zdanliv4.Biih je tedy tim, kdo diky dokonalému
predwdéni swt ovliviiuje a zarovie mu ukuje zakladni smysl a sin ale zarove vytvai
prostor pro lidskou svobodu, ktera se tim stavdugpi@dinou vSech udalosti. j# o nasi
svobodné volb nejen vi a péita s ni, nybrz ndm ji jako Stiitel a vSemohouci adatel
swtoveho @ni sam profjcuje. Ripravuje situace, ve kterych se naSe volligenuplatnit
[...], poskytuje nam i moc rozhodovat a konat.[Syoboda lidského jednani je tedy cele
zasazena do e Bozi vile a je pouze vyrazem jeho neamielné dobroty, Ze seilmeme
rozhodovat podle vlastniho uvazefi.“

Zakladatelteholniho Zivota #eholnichiadi Basil z Cesareje, zvany Veliky (cca
330-379) se s Epiktétem shoduje WS¢ podstatnych zalezitosti, svobodu nevyjimaje.
Diky nému pesSly stoické myslenky o lidské svoliodo fadoveého Zivota. Dle jeho nazoru
Vlastni zlo zavisi na nasi svobodn#liy,neba’ je v nasi moci zdrzet se zIéhd>Dalsim
dulezitym ¢initelem jecistota srdce, diky niz jdoveék schopen otait se Bozi wli a Bozi
lasce. Stej& dilezita jako otetenost Bohu je i otéenost lidem. Neni vhodné uzavirat se
do své vlastni ulity, ale & bychom byt schopni s lidmi komunikovat a naslbatcjim, &
uz namiikaji cokoli. Dle sv. Basila je velmiudezité byt svobodny v okamziku, kdy nas
nékdo pomluvi. Radi zachovat si v takovéifpad klidnou mysl, zamyslet se nad tim, co
o nas druzirekli, ale nenechat se tim urazitponizit. V tom tkvi opravdova svoboda -
dokazat se oteit a pezkoumat nazor druhych, aléepto Zistat svobodny od zréni,

ktera, teba ne¥dome, zpisobu;ji.

| dalSi cirkevni otec Jan Zlatousty (347/349-4&jsje svobodu v osvobozeni od
vlastnich vasni. Je nezbytné, abychom dokazakqnat sebe sama, ugihse se sebou
samym, a poté budeme schopni a ochotni nechatséppit Bohem. Tim, ktery ma moc
nas osvobodit, tim, ktery stojiqre dvémi nasSeho srdce @&ka, az mu oté¢eme. To ale
zavisi na nas, na nasi svoboada nechame své srdce Bohu ueae ¢i zda mu je

oteweme, aby nas mohl osvobodit z moci lidi.

% Tamtéz, 88.
% Tamtéz, 89.
% GRUN: op. cit., 51.
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Nejvyznamsjsi postavou rah kieg'anské patristiky byl Aurelius Augusting,
neboli Augustin (354-430), jehoz spisy podstabnlivnily teologii a filozofii na dalSich
nékolik stoleti. Podle jeho aeni je ¢lovék obrazem BoZim zejména ve svém rozumu
a svobod. A praw lidska svoboda byla jednim z n&jSich témat jeho daeni. Dle
Augustina je svoboda kazdéhdovéka nemocna a ptgbuje uzdraveni, &emuz je
nezbytré pofreba Bozi milosti, ktera je schopna uzdra&ldvéka zevnit i zvenku. K tomu,
aby byl ¢lovék svobodny, nuté potrebuje lasku, ktera odpovida jeho podstgPokud
milujeme, potom jedname v souladu s nasSi podst&imuame cosi niterného a spravného
a neni teba, abychom uzkostbvipéli na piikazech a zédkazech. Pak jsme totiz ske

svobodni.?’

Vyznamnou na@ jeho Zivota tvéil boj proti nejfiznéjSim cirkvim, jez se
odliSovaly od oficialniho teganského kultu. NeptSim protivnikem se stala cirkev
donatist®® za svoji revoltu proti viddnoudimské sprés. Naproti tomu Augustin, ktery
piesto, Ze byl feanem, nadaletstal iRimanem, tedy rozhodnutimské viady pro &ho
byla stejg zdvazna jako rozhodnuti cirkve, povaZoval pozemskmc za dosazenou
z BoZi wile a donatisty ozriaval za odpadliky od Boha a cirkve. Kompromiges
pavodni Augustinovu snahu nebyl mozny, protoze deté@iimanim nikdy neodpustili
pronasledovaniileg’ani. Proto Augustin nabyval na tvrdosti, az dddppreswdceni, ze
Jaska kbliznimu jej imo nuti prosazovat spaseni jedince i proti jehastvli Wili
a dokonce za pouZiti nasiff™ Na zaklad vykladu Luk&Sova podobenstvi o svatebni

hostins!®

vyswtluje naizeni krale ptadajiciho hostinu fmutte je @ijit' jako povinnost
piivést bloudici k pravdl i nasilim: ,Kdo pochybuje o tom, Ze je lepsi, ljgstlidé jsou
vedeni k uctivani Boha cestou wavani, nez aby k tomu byli poh&m strachem z trestu
nebo bolestiClovék ale nesmi jen proto, Ze prvni lidska skupinagpsl, tu druhou
zanedbavat; tu, ktera je jiného druhu. Nelma zaklad zkuSenosti jsme zjistili a stale
znovu to potvrzujeme: Jiz mnohym bylo k uzitku thés na @ ¢lovék nejprve za pouziti

strachu a bolesti vyvinul &ity natlak, aby posléze bylifstupni podeni nebo aby

% Srov.: CHADWICK Henry: Augustinus, in: Zakladaahysleni, Praha: Svoboda, 1994, 203-308.
" GRUN: op. cit., 15.

% Donatisticka cirkev vznikla na patku 4. stoleti fi Dioklecianow pronasledovani. Znamenala protiklad
kiedani, kte&i se pod hrozbou perzekuce rychle vzdavali své vayredavali svaté knihy
pronasledovatém. Naproti tomu donatisté se povazovali za jedingv@ nasledovniky Krista a viru si
nenechali niim vzit, hlasali, ze d&innost Ktu je =zavisla na ibktojnosti udlovatele. Srov.:
http://www.iencyklopedie.cz/, heslo donatismus.. @gbna 2009).

% BAJGAR Miroslav: Svaty Augustin, http:/antikaanet.cz/article.php?ID=1954, (26. dubna 2009).
190 k 14,21-23.
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uskuteénili to, co jiz poznali skrze nauku.’ Tato Augusiira pozice se posléze stava
argumentanim vychodiskem pro vztah viry a pouziti sily, ktei s sebou cirkev nese po
vice neZ deset stoletf®

4.2 Stredowk

Od paatku stedowku dochazi kfpesunovani kulturniho, politického
i ekonomického centra &a ze gtedomdi do Evropy, ktera se stava ddivym
kontinentem dedowké civilizace. Keg'anstvi se $i nejen v jizni Evrop a severni
Africe, ale postupuje dale do celé Evropy. Kultumddily mezi jednotlivymi evropskymi
teritorii se prohlubuji, rozpada se rodoviézeni, spolénost je rozdlena na poddané,
Slechtu a krale. St je inadale vniman jako stkeny Bohem, ktery je svrchovanym
vladcem nad sitem, nicméa tuto svoji podizenost Bohu lidé nevnimaji jako nesvobodu,
ale podizuji se mu dobrovoky protoze je pro & z&€lesrenim autority. Autorita ma pro
stredowkou kulturu velky vyznam - lidé uznavaji autoritwZBho zjeveni, ale i autoritu
ucena, velky vliv na stedowké mysSleni maigdevsim Aristoteles. O svobbde ¥tSinou
pojednava spiSe mezéenci a vzdlangjSimi vrstvami obyvatelstva, pro nizsi vrstvy nema
svoboda prakticky Zadny vyznanteBto se o koncisdowku dafici, Ze zde lezi patky
uvédomeni si svobody, i kdyz jeji uvedeni do praktickéhwofa trvalo je&t pomerné
dlouho. Resto se ve jménu svobody objevu;ji prvni boje, kdé bdmitaji zejména otroctvi
a pozaduji svobodu naboZenskougidia se také projevovat nominalismids,v jeho?
dusledku je doposud posvatné spojeni svobody s ptavaldobrem odsouzeno jako
neopodstaténa podizenost Bohu. Na misto této svobody nastupuje sd@bkterou si
kazdy utuje podle vlastnich kritérii, svoboda, kter4 setcadituje s bezcitnou Mi

k mocil®

191 HOLUB Tomas: Boj proti terorismu ve &le nauky proti tak zvané ,spravedlivé vélce*. Dtséni
prace, Praha: 2008), 37.

102 Nominalismus je &eni ve stedowké filozofii a teologii, které zastavalo nazor, \&eobecnym pojim
nepislusi zadné objektivni existence, ale Ze exigigjize jednotlivosti a univerzalie jsou pouhymi jmén
To znamenalo kritiku cirkve jako jediné zpiestkovatelky pravdy BoZi.

Srov.: http://www.iencyklopedie.cz, heslo nomigaius. (28. dubna 2009)

193 Srov.: WEIGEL George: $dek nadje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla Il., druhéléwyi, Praha:
Prah, 2005, 686-687.
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Az do osmého stoleti staly cirkev a&tsky stat spiSe samostatvedle sebe
a k zadné vyznangjii spolupréaci nedochazelo. Zny prinesla az vliada Karla VelikéH
(748-814), Bhem niZ doSlo ke vzajemnému propojeritske a cirkevni moci. Na zakkad
této sodinnosti se z&aly zakladat Skoly, jejichz tdledkem byl rozk#t scholastické
filozofie. Pojmu scholastika (od latinskéboholasticus= Skolsky, paici Skole, tedy ¢itel
i 74k) se pouziva jak pro epochurestoké filozofie!?® tak pro vyjadeni zmisobu
filozofického mysSleni. Scholastici se snazili spojiiru arozum. Jejich cilem bylo
piedevsim dokazat jiz stanovené pravdy, nikoli vkgvéi hledat dalSi problémy. Velkym
scholastickym tématem se stal spor o univerzakdnoh o obecné pojmy. V tomto boji
proti sol& stali tzv. realisté a nominalist® Vétsina ze scholastik se zabyvala také
lidskou svobodou. Zde se z#&me na nazory Anselma z Canterbury a Tomase

Akvinského, kté velmi vyrazré ovliviovali pozajsi filozofii.

Anselm z Canterbury (1033/1034-1109) je jednim vnjwh @edstavitel
scholastiky. Pro Anselma je néjdzit¢jSi pravda, kterou chape ve velmi Sirokém kontextu,
jako c, ktera je vzdy spravna. Svobodou rozuniédevsSim svobodnouul, jako
»Schopnost¢lovéka zachovavatestnost ule kwili vuli samotné.” DalSim vyznamem

R

svobody v jeho pojeti je ,svoboda jako schopnostapyavedlivy.“Clovék je svobodny,
pokud chce to, co je spravné, proto, Ze je to sgramikoli proto, Ze je k tomu nucen. Dle
Anselma jsou Bozi milost a vykoupeni jediné mozZingak se lidé mohou odvrétit od

hiichu ke svobogla spravedinost®’

Nejvyznamsjsim predstavitelem scholastiky je Tomas Akvinsi(1225-1274),
ktery vypracoval skutaou etickou syntézu ve svém nejzrgg8im dile Teologicka

summa. Zakladni mysSlenkou je mysSlenka cesty, pc@loi&k od Boha vychazi a kkmu

194 Karel Veliky vladl v letech 768-771 spot& se svym bratrem Karolomanem, po jeho smrti se4stav
jedinym vladcem franck#se, které vladl az do své smrti v roce 814.

105 Scholastika je datovana do 11.-15. stoleti, kaBfalk jejimu rozkétu zejména naetrs se zakladajicich
zapadoevropskych univerzitach.

19 Krajni realisté tvrdili, Ze univerzalie neboli @mé pojmy, existuji re&inpred wcmi (universalia ante
rés), umirreéni realisté hlasali, Ze univerzdlie existuji v&cech. Proti nim vystupovali nominalisté, podle
nichz jsou univerzalie jen jména, nazvy, které jsgaem gidélovany ugitym subjektem az poté, co
konkrétni ¥ci existuji @niversalia post r§s Nominalismus se dalegld na konceptualismus, podle&hoz
jsou univerzalie pouhé pojmy a sennonismus, kteryimverzalie oznalje pouha slova. Tento spor vznikl
na zaklad Aristotelova vykladu a kritiky Platonovaeni o idejich.

197 Srov.:
198 Srov.: BROZ: Morélni teologie, 26.
Srov.: HOLUB: op. cit., 39-42.
Srov.: KENNY Anthony: Tomas o lidském duchu, PraKeystal, 1997, 61nn.
Srov.: SWIEZAWSKI Stefan: Novy vyklad svatého Ta&eaBrno: Cesta, 1998, 152nn.
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se ma zase vratit. Mravni dokonalokivéka nespoiva jen ve vgjSim kopirovani vzoru,

~ rv

kterym je JeziS Kristus, ale v sebeuskntai, tedy v opravdovém rozvoji vlastni osoby
béhem Zivota - cesty, na jejimz é&dku stoji JeZis. Réateini otazkou je: im se niZe
¢lovék svym jednanim stat?* K tomu, alfovék mohl svobod® odpowdét na tuto
otazku, musi mit &§aké moznosti, z nichz wie volit, musi tedy mit svobodu volby.
Tomas ovSem nevidifihs optimisticky volbu kon&ného cile, protoZe ten si podlého
sami zvolit neniZzeme. Jediné, coieme ovlivnit, je to, co je cilem naSehodetif tedy
co chceme. Spravnymi tuzbami jsou podle TomaSeadalststi, protoZze ty nas vedou
k Bohu, protoZe dobro a&ti nespoiva v reéem stvdeném, ale imo v samotném Bohu.
Podle tohoto by se mohlo zdat, Ze vlgstrejsme svobodni, protoZze naS@evnema
prostor, na &Mz by se mohla rozhodovat. Nicré&mame moZznost volby prdetlki, které
nas k cili dovedou. NaSe svoboda tedy podieBonsp@iva vtom, Ze zvolime spravné
a pimerené prosedky, které nas dovedou k ¥gnému cili, tedy ke &ti, které nizeme
poznat jedi skrze Boha. Svoboda naSeho rozhodovani je zavéskvalit rozumového
poznani.Cim je naSe rozumové poznani j&sh a pravdivjsi, tim jsme schopfsi
posoudit mozné alternativy a zvolit tu nejlepsSi. $imbod je nezbytnd moznost volby.
Pokud ji nemame, jsme nesvobodni, i kdyZz jednanr@vsp a podle svobodnéile.
V tomto pipact se ale jedn& pouze o instinkt, protoZe neni jinamost. Zarukou svobody
je tedy rozum spolu sili a moznosti volby.

DalSim cilem ToméaSova badani se stava povaha hdskédnani. Zde doSel
k zawru, Ze Bih davéaclovéku svobodu, kteragsobi, Zetloveku neni zakonem i, tedy
neni teonomni, ale Z&loveék je sam sob zakonem, je tedy autonomni. OvSem tato
autonomie neznamena svobodu pro svéhlavost nebcsgite sama. Svoboda je totiz
zakotvena v rozumovéiipozenosti kazdéha@loveka, tudizclovéek mé rozumu pouZivat
k tomu, aby zjistil, co je spravné a co nikoli, atgkédzal spravné zachovavat a tim dosahl
trvale dobrych navylk neboli ctnosti, které lze ziskat jedlipomoci dlouhodobého
tréninku sebe sama.il2zité je, aby vztah mezifpozenosti a osobou byl vyvazeny. Zde
dochazi oproti minulosti k velkému posunu - Tom&séa, Ze kazdyglovek je nositelem
svobody proto, Ze j@lovékem, nikoli proto, jaké ma postaveni. Z toho vygly¥e stejnou
svobodu, tedy i stejnouddtojnost maji otroci i otrok§ chudi i bohati. Rrozené pravo
vSak neznamena, Ze vSichni lidé budou mit v jakékalle stejnou svobodu aidtojnost,
nybrz se jedna o jakousi minimdlni Uctu Kk lidskéolis ktera se naslednrozviji
v zavislosti na ginnych a kulturnich podminkach.
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Diive, nez se narodil Tomas Akvinsky, dosahuje toliia po svobod a s ni
spojenymi pravy takového rozmu, Ze se z#naji bodit proti dosavadnim gadkim
a objevuji se nepokoje a vzpoury. Jejich vysledkemrvni evropsky fedchidce Listiny
zakladnich prav asvobod - dokumdwigna charta libertatumz roku 1215, k jehoz
podpisu byl Slechtou donucen anglicky kral Jan kzEBmek poté, co ve vélce
s francouzskym kréalem Filipem II. Augustem ztragitSinu anglickych drzav ve Francii.
Velkd listina svobod se stala zakladnim zakonemlick# stavovské monarchie.
Omezovala pravomoc panovnika ve pgm$p Slechty, duchovenstva a&#tianstva
a ustanovovala, Ze Zadny svobodny obyvatel nesinpimnasledovan nebo #Zah bez
zakonného rozsudku. Tento dokument, vyznamny nejpmo Slechtu, ale postuprse
uplatiujici i mezi poddanymi, je povazovan za jeden nfalv kroki Ustavniho omezeni

monarchie-®®

| kdyZ lze ve dedowku nalézt wité snahy o prosazeni hodnot sgalesti proti
moci monarchigi stanovit hranice chranici spotest i jednotlivce, fece jen tyto snahy
byly spiSe ojediélé.

Na GzemiCeského kralovstvitstava absolutistické monarchické panstvi nadale,
i kdyZ bylo staletastji nuceno k pomalym Ustujikn, které si vydobyvala nejprve Slechta
s cirkvi, ale pozgi i samotna mista. Da séici, Ze naSe ze#&pati k prvnim pikopnikim
lidskych prav a svobod v EvrépMezi nejvyznamésSi ceské pedstavitele pdt bezesporu
Mistr Jan Hus (1371-1415), filozof, myslitel a nabosky reformator, ktery vznasel ve
svych kazanich pozadavek na svobodny vyklad B&ntho navazoval Petr Chigtky
(1390-1460), ktery jako nabozensky myslitel pozadloae svych spisech rovnost vSech
lidi.

4.3 Prechod od sfedowku k novovéku

Prechod mezi $edowkem anovovkem je obdobi, ve kterém dochazelo
K historicky vyznamnym progmam. Jedna se odobu, kdy celyétsyjiz nelze
charakterizovat jako ,jednotnyié&s’ansky s¥t* s jeho ucelenym pravnim systémem
vypracovanym na zaklgdzjevenych hodnot fieganské Bible a uznavajicim papezskou

autoritu. Ridavaji se dalSi, pro Evropany riowbjevené kultury, kterér&g'anstvi ani

199 Srov.: www.encyklopedie.seznam.cz, heslo Magrar@H_ibertatum. (2ijna 2008).

Srov.: Kolektiv autai: Jan |. Bezzemek, in: llustrovana encyklopedie, 2Wraha: Svoboda, a. s. 1995,
13, sl. 1.
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papeze neznaji. Evropské velmoci postupytvari celos¥tové kolonialnitise, diky nimz

dochézi k propojovani jednotlivyctasti s¥ta a k celkovému zrychleni &ového vyvoje.

Rozviji se svoboda osobni, ale ispeleska, stalecasgjSi jsou kritiky
sttedowkého absolutismu s pozadavky rovnych prav a svoldeth obani. V tomto
obdobi se jedna jiz o masovou zalezitost, celé iskup vrstvy obyvatelstva pozaduji
svobodu, o které itve nengly zdani, Ze existuje. V Evrépzaina tento boj diky
reformaci, kdy pislusnici jiné nez katolické viry Zzadaji ndboZenskoleranci. Prvnimi
bojovniky jsou Slechtici a #3tané, kt&i odmitaji podidit se nabozenstvi diktovanému
panovnikem s atzodnénim, Ze jim brani v osobnim rozvoji. Nebyvalédse €Si uwenci,
protozZe lidé touzi po poznani pravdy. Velmi rychée zvySuje Urovevzdlani i kultury,
coz prispiva kcelkovému zvySeni Zivotni Ura@vnobyvatelstva. Velky rozmach
zaznamenava technologicky pokrok, ktery umgeé vyrazny ekonomickyist. Rozpada
se tradini predstava ssta, lidé se odvraceji od autorit ndbozenskych tngth, hlavni
duraz kladou na vlastni poznani. Po objeveni novébemiického prostoru Giordanem

Brunem se sit stava nekorisym a tato nekorimost se fenasi i na mysleni lidi°

Tyto vSechny jevy fispivaji k relativizaci nabozZenstvi a k postépveristajici
sekularizaci nejen statu, ale celéhdepeého Zivota, kdy #eg’anstvi nahrazuji deismus
a ateismus. S tim, jakoveék objevuje nové otéené prostory a moznosti a vSe se mu zda
relativni, stava se i on relativnim a nezakotveri¥hiidé dosud ¥ili, Ze vykoupeni jim
muze @inést jedik zmrtvychvstaly Kristus. Nyni ale¢ekavaji spasu skrze nbwbjevene
spojeni ¥dy a praxe. Vira je tim tedygnesena naist¢ soukromou a pozemskou rovinu,
uz neni paeba Zadné spalenstvi ani transcendenceidd’anska nagle v Boha se rni

ve viru v pokrok a nage se z lidského Zivota Glivytraci'?

Na nastalou situaci reagujigulevsim pedstavitelé druhé scholastik¥. V jejich

cele stoji Francisco de Vitoria (1480-1546), vyzngndominikansky Spatisky teolog,

110 Srov.: http://cs.wikipedia.org/wiki, heslo Nowgv (20. dubna 2009).
Srov.: HOLUB: op. cit., 42.

11 Srov.: SOKOL: Filozoficka antropologie, 196.
112 Srov.: BENEDIKT XVI.: EncyklikaSpe salviwww.kebrle.cz/katdocs.htm, (10. dubna 20@8)17.

113 Druha scholastika je filozoficky a teologicky &mil5. stoleti, ktery navazuje na Gsili o ¥nitobrodu,
ajsou v #m patrné protireformai tendence. Jednalo se o velmi konzervativni sctidu, a proto byla
oblibena jen v &kolika klasternich 3kolach arstliscich ve Spaisku a Portugalsku. Jejim cilem bylo
oziveni tomismu a scotismu, énse zaslouzil f@devSim teolog a filozof Thomas Cajetan (1469-1534)
taktéz dominikan, ktery komentoval dilo TomaSe Alskiého na zakladvlastnich znalosti Aristotela. Jeho
prace znovu obnovily zdjem o ToméasSovo dilo a tdakové miry, Ze se na teologickych fakultach stala
roku 1552 stzejni knihou Teologick&a suma misto dosavaddity knih sentenci, jejichZ autorem byl Petr
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filozof a pravnik, jeden ze zakladatetakzvané Salamanské Skoly. Je znamy svym
nekompromisnim postojem proti brutalnim a viiktovatelskym praktikam, které
pouzivali Spa#iSti a portugalsti kolonialisté na domorodcich daeo objevené Americe.
Presto, Ze jeho dilo je znamé jen z jeho poznamekppe za svého Zivota nepublikoval
Zadnou knihu, ® vyznamny vliv napiklad na holandského pravnika a filozofa Huga
Grotia. Vitoria je povaZzovan za zakladatele mezidérho prava a teorigipozenych, tedy
nezcizitelnych prav kazdéhdovéka, které ,odvozuje stefnjako Tomas Akvinsky ze
vSeobeci platného firozeného zakona, jenZ je BoZim zfiem a dilem.*'* Francisco de
Vitoria pokrauje na nastoupené rekonstrukci tomismu spolu s mi@amnskym bratrem
Domingem de Sotto (1560), ktery byl velkym znalceéeologie a cirkevniho prava
a vylozil nauku o &dicném Hichu. Koncem 16. stoleti se k tomismiikfonili i jezuité,
ovSem modifikovali si ho podle svych pelb. Doslo k dlouholetému sporu tykajiciho se
problematiky milosti. Jablkem svaru se stalo diloncordia liberi arbitrii cum gratiae
donis, divina praescientia, providentia praedestioae et reprobatione concordibuise

de Moliny (1535-1600), které bylo z&feno na problematiku svobodyile. OvSem na tu
pohlizeli jezuité mnohem raciond|n nez dominikani. Jezuité kladliagdaz na lidskou
svobodu a hlasali, Ze milost je deha na zaklat souhlasu a svobodného rozhodnuti
lidské wile. Bih anticipuje, které milosti svobodna lidskéley prijme a které nikoli.
Naproti tomu dominikani zastavali ndzor vSemohostinBozi vile. Tento sporieSila

cirkev mnoho let, &hem kterych se ve Skolach wayalo olgma systéeram.

Koncem 16. stoleti zalozil Francisco Suaréz (1588+) vyznamnou jezuitskou
Skolu v Salamance. Suaréz je pokladan zaét&@ho jezuitského teologa a filozofa, jenz
tomistickou filozofii grepracoval tim stylem, Ze jifigpusobil tehdejSim poZadatrkn.
Suaréz sdilel s TomaSem Akvinskym nauku o duSiny, the svobodnaive nemusi byt
vzdy v souladu s rozumem. Suarézoweni ovlivnilo weni celého 17. stoleti, protoze
z reho vychazeli nej#tsi filozofové té doby, jako néixlad René Descartes (1596-1650),
Gottfried Wilhelm Leibnitz (1646—1716) Hugo Grotius-°

Lombardsky. O patnact let pagdbyl hlavné Cajetanovou zasluhou vyhlaSen Tomas Akvinsk§itelem
cirkve*.

Srov.: www.buh.kvalitne.cz/krestanstvi/vypisky/Hascholastika.htm, (8. dubna 2009).

14 HOLUB, op. cit., 43.

15 Srov.: Tamtéz, 42—45.
Srov.: Francisco de Vittoria, http://en.wikipediay/wiki/Francisco_de_Vitoria, (8. dubna 2009).
Srov.: http://buh.kvalitne.cz/krestanstvi/vypisttgdhascholastika.htm, (8. dubna 2009).
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Hugo Grotius (1583-1645) byl velmi nadany holanddlpiomat, pravnik, filolog
a filozof, ktery se jiz v Sestnacti letech stal tiokm prav. Jeho éeni bylo ovliviéno
zejména humanismem a renesanci, s jejichz pomi@kiopaval scholastiku, ktera byla
vSem, nafiklad je kritizoval za to, Ze vyzdvihovali dokonatklasickéhaimského prava,
kdeZto Grotius tvrdil, Ze dokonalé a spravedliv@vpr je mozné odvodit jen z rozumu
a lidské pirozenosti. Spolu s Erasmem Rotterdamskym usilougforteni ndbozenského
schizmatu a naléhal na papeze, aby se katolicitilissnprotestanty, icemz oni sami byli

protestanti.

Vroce 1625, donutily hizy praw probihajici ticetileté valky Grotia jako
dlouholetého odjrce valek, napsat dilBe Jure Belli ac PacigO pravu valky a miru),
kde se pokusil teoreticky #dodnit ochranu burZzoazniho vlastnictvi a zatowamezit
valku pravnimi normami. Diky ému je Hugo Grotius povazovan za zakladatele
mezinarodniho prava jako samostatné pravni disgiplieho dila se stala vychodiskem pro
pozckjSi dokonalejSi a Upkjsi systémy pravnich pravidel pro chovanitstaezinarodniho
spol&enstvi, hlavnim tématem Grotiova dila se staélmpené pravo a stat.

Grotius utuje zakony rozumnosti a spo@nskosti. V nich ukazuje na rozdil mezi
lidmi a zvitaty. Ten podle ¢ho sp@iva v rozumu, kterym chapeme, Ze v pravucspb
moc, oddlena od ohledu na 8y vlastni zdjem nebo osobni présh. Navic, diky této
piirozené rozumnosti lidé usiluji o spodmstvi s ostatnimi. Znalost jazyka uschgp
¢loveka k pravnimu chovani i tehdy, kdyz vi, Ze sesktarych ¥cech nédil tak, jak to
situace vyZzadovala podlg¢impzeného prava. Zthto zakod rozumnosti a spotenskosti,
Grotius odvozuje koncept lidskych prav: ,Daigobnosti &chto [lidskych] prav pdt
zdrzenlivost od toho, co gatdruhym; znovunavraceni toho, co je druhych amy t
vlastnime, spolu s vynosem, ktery jsme z toho addrpovinnost dodrZovat dané sliby;
zajistit nadhradu Skody, kterou jsme zavinili; aaddt tresty &dn, kdo tyto zasady
nedodrzuji.**®

Prirozené pravo je dle jehoceni nezavislé na jakékoliilr a plati samo o sah
protoZe vyplyva z pozadawkrozumu a v principech pravého rozumu takécsg@o Velky
duraz kladl Grotius na stat, ktery ma byt vyrazefingzeného rozumového padku, jez
lze vypozorovat z usgédani pirody a gisobeni pirodnich zakof. Tvrdil, Ze Zadna

16 Hugo Grotius in  Acton Institute for the study ofreligion and liberty,
http://www.acton.org/publications/randl/rl_liberah _330.php, (8. dubna 2009).
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spole&nost nenize existovat bez prava, tedy Ze pravo je nezbypuminkou k tomu,
aby jednotlivé narody Zily ve stavu vzdjemné vaztingiicemz ma platit, Ze k bezpravi se

nema nikdo uchylit ani v zajmu obrany vlastni Zem

Grotiovy myslenky tvéi velky predl v historii pfirozeného prava, protoze byl
prvni, kdo hlasal, Zeippozené pravo je lidské nikoli bozské povahy, tédyplatnost prava
je svazana s racionalitou a neni nijak zavisla aaonenském ipswdceni. Timto jeho
prohlaSenim se otésla nova cesta k pojeti mezinarodniho prava, kieea stala
vychodiskem i pro satasna prohlaseni tykajici se lidskych prav a svdbod.

4.4 Novowk

V novowku se stava hlavnim impulzem k boji za svoboduyappiirozenopravni

118 5 osvicenstvi*? jez dovedli lid k velkym revolucim nasledujicickiodi stoleti.

filozofie
K Slechticim a néstanim, ktei byli dosud hlavnimi aktéry boje za svobodu, &dgvaji
také rolnici,femeslnici a &nici, kteti bojuji o sva ,sociélni prava, ktera by jim dovali
demokraticky prostor svobody také vyuZft*Lidé stale wii v pokrok, ktery se stal novou

formou nadje, a rozum a svoboda jsou ptestky, které je k ni majijvést?*

17 Srov.: Tamtéz.

Srov.: Hugo Grotius in The online Librery of Lilber
http://oll.libertyfund.org/?option=com_staticxt&sitzfile=show.php%3Fperson=3775&Itemid=28, (8. dubna
2009).

Srov.: HOLUB, op. cit., 45.

+Prirozenopravni filozofie je nejstarsi filozofii prwzapadni civilizace. Jeji kny sahaji do starého
Recka ahlasi se knfada pedstaviteh v pribéhu cjin. Predstavitelé firozenopravni filozofie &fi
v koncepci vySSiho prava nebo prava, které je mdgkym pravem. Pramenem tohoto vySSiho prava je
sttidaw Buh, lidsky rozum nebo lidskafjpozenost. Firozené pravo je nezitelné a vSeobeénzavazné
pro vSechny osoby ve vSech dobach. Tato Skola laade® uplaténi v institutech zakladnich lidskych prav
a svobod. Kritikové tohotoifstupu odmitaji existenci vSeobé&cravaznych idedl které se negmi. Podle
nich takové vychodiskeéini pravo nepruzné, neschopniptsobeni ninici se spoknosti.*

Uvod do trestniho prava, http://www.kspsp.infoddy/05-06/pravo/index.htm, (28. dubna 2009).
119 Osvicenstvi byl ideovy sin17.—19. stoleti, ktery usiloval zbavibveka duchovni, materialni a socialni
poroby, proto se snazil ifti oswtu, vzdilanost, popularizovat &du, bojovat proti vS§emoznym pé&ném
a pedsudkm. Upimne vefil v silu lidského rozumu, ktery déeny o smyslovou zkuSenost, éimbyt
svrchovanym soudcem ve vSech sporech a problém@cmital vSe nadirozené a nadrozumové,
nabozenstvi #o funkci pouze vychovnou, tudiz ¥m nebylo misto pro Krista jako Spasitele a Vykupite

Umirnéné Kidlo osvicenstvi hlasalo deismus, osvicensti nadisté pak viru v Boha zamitali aglnTo
znamenalo krizi katolické cirkve.

Srov.: http://www.cojeco.cz, heslo osvicenect28.(dubna 2009)
120 SOKOL: Filozoficka antropologie, 196—197.
121 Srov.: BENEDIKT XVL.: op. cit.&l. 20.
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V Anglii probihal od dvacatych let sedmnactého etiofevol&ni proces, ktery
vyvrcholil roku 1689 tzv.Glorious revolution(Slavnou revoluci) tim, Ze svazek Slechty
a nové burzoazie donutil k odstoupeni g&utze zems krale Jakuba Il. Stuartovce a kralem
byl prohlaSen jeho zevilém lll. Oranzsky. OvSem podminkou Slechty bplgeti tzv. Bill
of rights tedy Zakona o pravech nazyvané také Listina pkgarym se nani dosavadni
kralovsky absolutismus na konstiti monarchii. Listina prav tedy zawje rozhodujici
moc nikoli krdli, jako to bylo doposud, ale parlathe ve kterém zasedala Slechta
s burzoazii. Anglie timto po vice nez 450 letecladaétu dalSi vyznamny dokument

tykajici se lidskych prav a svobdd.

V osmnactém stoleti,éhem revoluce v Americe, dochazi k podpisu dalSigimv
vyznamnych deklaraci, které se inspirovaly takéngliakych dokumentech. Dne
4.c¢ervence 1776 je ve Filadelfii podepsdDaclaration of the thirteen united States of
America neboli Deklarace finacti Spojenych stat americkych, tedy Deklarace
nezavislosti. Jejim autorem byl Thomas Jeffers@roa¥ vyhlaseni odé&eni anglickych
kolonii v Americe od metropole a vytkeni samostatného statu hlasala rovnost v3ech lidi
od narozeni, pravo na Zivot, svobodu, ale takéqréav hledani 8sti, pravo na povstani
proti Utlaku a statni suverenitu. Bohuzel se awionepodailo prosadit zruSeni otroctvi,
které bylo oficialg zruSeno az Abrahamem Lincolnem 1. ledna 1863.iDat&dostatkem
této Deklarace je to, Ze se netykala@dniho indianského obyvatelstva &arnych otrok
piivazenych z Afriky (k aplnému zrovnoprésmi indianského &ernoSského obyvatelstva

dochazi aZ v roce 1965 tim, Ze ziskavaji volebanvgy'?®

Udalosti, ktera znovu s velkou silou dalaigirod lidské touze po svobfidbyla
Velka francouzska revoluce. Probihala v letech +1894 a Bhem ni se Francie postupn
zmenila z absolutni monarchie na demokratickou republAle nebylo to zadarmo. Na
cest za ni Aistaly tisice mrtvych na obou stranach barikad. &tflsém bylo podepsaha
Déclaration des droits de 'hnomme et du citoymboli Deklarace pravoveéka a olana,
dne 26. srpna 1789. Heslem francouzské revolucstade liberté, égalité, fraternité”
neboli ,svoboda, rovnost, bratrstvi, které symbolialo boj za svobodu, demokracii
a lidska prava. Obsahem deklarace indgylo, Ze lidé se rodi aigtavaji svobodnymi
(¢lanek 1), ze kazdgloveék ma sva firozena a nezadatelna prava, kterymi jsou svoboda,

vlastnictvi, bezp&éost a pravo na odpor proti Gtlakélahek 2), ale také to, Ze svoboda

122 5rov.: www.encyklopedie.seznam.cz, heslo Gloriewslution, Bill of rights. (21¥{jna 2008).
123 Srov.: www.encyklopedie.seznam.cz, heslo Deklarezgvislosti. (21jna 2008).
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spaiva vtom, Zeclovék maze cinit to, co nesSkodi druhémuwlének 3)¢i presumpce
neviny ¢lanek 9). Za jedno z nejcegjfich prav ¢lovéka je povazovano svobodné
stklovani myslenek a nazin(¢lanek 11), tedy pravo svobagimluvit, pséatci tisknout. Je
zde stanoveno ito, Zze zarukou prédevéka a oldana ma byt existence i&gné moci
(clanek 12), k jejimuz vydrzovani je zapeti spolénych dani {lanek 13). Tato deklarace
se stala vzorem, ktery v dalSim vyvojiepmaly a rozvijely dalSi stové revoluce
areformy vcelém devatenactém anactku dvacatého stoleti aznamena tedy

vyznamnou udélost v boji o lidska prava a svobtdy.

Devatenacté stoleti je v celémégvve znameni industrializace, dosud net&Sen
rychle se rozvijejiciho spojeni meziésdily, ale také revoluci a zm, které jsou
vysledkem stoupajiciho nacionalisrfd.Dochazi k oslabeni moci panovnika ve piosp
celé spolénosti, atim k peatkim budovani otanské spoknosti, a hlava k rozvoji
lidskych prav a svobod. Reva@him je nazyvan rok 1848, kdy dochazi k revolucioelé
Evrope, zejména vSak v tehdejSim Rakousku-Uhersku, kdtade istednim poZzadavkem
zruSeni absolutistické vlady &ijpti konstituce, kterd by zakotvovala zakladnivara
a svobody. OvSentlovék a jeho padteby se paradoxn dostavaji na okraj zajmu
spole&nosti. Rychlé zreny radikalrié poznamenavaji spalenské vztahy a rozbiji doposud
tradicni socialni struktury, coz ma obrovsky moralni dtlkumi dopad. Objevuji se
propastné socialni rozdily mezi lidmi, které jsoiwvadem spoléenské krize. Cirkev na
tuto situaci sice nereaguje tak rychle, jak to ki&nsituace vyzaduje, nicmé&wn roce 1891
vydava papez Lev XIll. prvni socialni encyklikRkerum novarum(O cInické otazce),
126

VvV niZ nabiziteSeni dinické otazky na urovni cirkve, statu a svépomobngyanizac

Tato encyklika je Gkazem, Ze cirkev madoveka a jeho socialni problémy zgjem.

124 Srov.: www.encyklopedie.seznam.cz, heslo Deklapaéecloveka a oltana. (21ifjna 2008).

125 Nacionalismus je kolektivni ideologie, ktera vgiam ovlivnila evropské i sétové djiny zejména 19.
stoleti. Nacionalismus definuje narody na zaklaiznych kritérii, podle kterych se rozliSuji skupirkgeré
rysy naroda vykazuji akteré nikoli, ajak se mesgbou jednotlivé narody liSi. NesEjSimi
charakteristikami naroda jsou spiig jazyk, kultura, Gzemi, které narod obyva nebol&mé d&jiny.
V dobkg kolonialismu setasto nacionalismus vyskytoval ve své extrémni &rkady zajmy kolonizujiciho
naroda byly upednostiovany ged zajmy naroda, ktery byl kolonizovan. Nacionalisnvyrazg prispival
k formovani narodniho wdomeni a snahy o narodni nezavislost u etnik, kterg/laeskamostatna, v Evrép
se jednalo nagklad oCechy, Polaky, Nmce ¢i Italy, mimo Evropu to byli naiiklad Indovéci Brazilci.
u narodi, které jiz existovaly a gy své autonomni Uzemifippival k posilovani jejich vnihiho politického
a ekonomického sili s cilentgastihnout sougéei staty zejména v rozvojigdy a piimyslu, dopravy nebo
kolonialni expanze. Ve 20. stoleti bylykteré z prvi nacionalismu zneuzity néjlad v nacismu.

Srov.: www.encyklopedie.seznam.cz/, heslo nacismais. (20. dubna 2009).

126 Srov. LEV XIIl.: EncyklikaRerum novarumin: Socidlni encykliky (1891-1991), Praha: Zvh@96,¢l.
13, 25, 36.
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45 Moderni doba

V moderni dob boj za lidska prava a svobody vrcholi. Svoboda jemto obdobi
stéle striktd rozctlena na viyjsi, jejiz smér je ukovan gedevsim politikou, a vrini, jiz
se zabyva fedevsim nedavno vznikla psycholodiéindividualita osobnosti je filozoficky
definovana jako ,teorie subjektu” a politicky jeashkterizovana mysSlenkou lidskych prav.
Vzhledem k tomu, Ze svoboda znamena jednani, ktenéaize pesré urcit priciny, je
nepgredvidatelna a neopakovatelna, ma psychologkelyntendenci svobodu chapat pouze

128

jako chovéani nebo reakci na paétin~° Hlavnimi gedstaviteli psychologie jsou Sigmund

Freud?® a jeho Z&k Carl Gustav Jung.

Béhem prvni swtové valky dochazi k nezimému porusovani a podiavani
lidskych prav a svobod vSech ¢astrenych stran i lidi, agresori napadenych, vojak
i civilisti. Po zdSeni, které prvni stova valka vyvolala, dochazi roku 1919 k zaloZeni
prvni mezinarodni organizace stapro zajiSéni miru a bezpmosti pod nazvem
Spole&nost narod. Ta ve svém zakladajicim dokumentu zvaném ,PakileSposti
narodi“, ustavuje utitd lidskad prava a svobody, ktera jsou ale formalav jen jako
vdeobecné simnice®® Ve spolénosti pokréuje velka relativizace lidstvi - na misto
autonomni individuality se dostavaji do pegi masy lidi, kt# diky ovlivnéni minulym
stoletim, v 8mz swt ovladl pfimysl, kladou ¥tSi diraz na technické vymoZzenosti nez na
osobni svobodu. Individualni svoboda ztraci vyznaiery jeS¢ pred nedavnem aa.
Lidé se stavaji anonymnimi stastmi nejéiznéjSich spolk a organizaci. Diky nejn@jsim
poznatkim z tiznych obo# dok&zou vyuZivat irodu, ktera jiz neni jejich Ghlavnim

negitelem. Tim se nyni stawdovek. ™

Za druhé s#tové valky se proti fasistickym diktaturam, v nichyla poSlapavana
lidsk& prava, postavila Antihitlerovska koalice. df4. srpna 1941 prohlasili prezident

USA Franklin Delano Roosevelt a britsky premiér #on Churchill tzv. Atlantickou

127 psychologie se odtila od filozofie v polovir 19. stoleti. Vznik ¥decké psychologie je datovan do roku
1879, kdy Wilhelm Wundt zalozil v Lipsku prvni psyaogickou laborath

Srov.: http://cs.wikipedia.org/wiki/, heslo psydbgie. (28. dubna 2009).
128 Srov.: SOKOL Jan: Slovnik filozofickych pojmtvrté vydani, Praha: VySehrad, 2004, 78.
129 Freud ve své praci zaujima stanovisko, Ze ,frdifedstava svobodného a odpdmého ja, jez je phn
panem svého jednani, jeepmé metodické zjednodusSeni, nikoli plna skirtest.”

SOKOL Jan: Slovnik filozofickych pojin 79.
130 Srov.: www.encyklopedie.seznam.cz, heslo Pakegposti narod, clanky 22—23, (28tijna 2008).
131 Srov.: GERLOCH Ales: Ustavni systéheské republiky, Praha: Prospektum, 1999, 15.
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chartu, v niz mimo jiné podpd politické svobody narodl. Na tento dokument pogjil
navazala Charta Organizace spojenych nar@éhle jen OSN), kterd byla ratifikovana
kratce po skokeni druhé sstové valky, 24.fijna 19452 Jiz v kapitole I.,&lanku 1,
odstavci 3 se ustanovuje, Ze hlavni cile Spojemgbdi jsou mimo jiné ,posilovani ucty

k lidskym prawim a zakladnim svobodam pro vSechny bez rozdilu, raslglavi, jazyka
nebo naboZenstvi® Jinak se ale déci, e Charta OSN nema pro lidska prava a svobody
velky vyznam. Sice jsou ztidvany i na dalSich mistech, ovSem neni zde Zadagtvy
lidskych prav asvobod ani na zZadny podobny dokunt@harta OSN neodkazuje.
Ustanoveni tykajici se lidskych prav a svobod jgoiliS obecna a nenalezneme v nich
Za&dné pesré definované povinnosti, kontrolni mechanismy, kténé prispély k jejich

dodrzovani, ani sankce za jejich poruSovani.

Na sklonku druhé stoveé véalky se konala 4.—11. Unora 1945 Jaltské& eente,
jejimiz astniky byli prezident USA Franklin Delano Roosgvetinistersky pedseda
Winston Churchill a prezident Sé&tgkého svazu Josef Visariond\stalin. Evropa byla na
z&kladt jejich vysledk rozdlena na ,vychodni“, ktera ipadla So¥tskému svazu,
a ,zapadni“, nad nizipvzali kontrolu Spojené staty americké, Velka Brigaa Francie.
Mezi tyto &tyti staty byla rozdlena i kontrola nad imeckem Ceskoslovensko se dostalo
pod mocensky vliv Sastiského svazu, coz ovlivnilo jeho vyvoj na dalSidbevnez 40 let.
Ve vsech ,vychodnich* statech byla lidsk& pravav@bsedy prohlaSeny za burzoazni
piezitek, naproti tomu ve statech ,zapadnich” bydkla na lidsk& prava a svobody velky

duraz, protoze jejich respektovani bylo pokladaneyaz suverenity.

Prvnim dokumentem, ktery obsahujetglyprav a svobodifznanych vSem lidem
bez rozdilu, se stavdniversal Declaration of Human Righteedy VSeobecna deklarace
lidskych prav a svobod, kterd spolu s Chartou OSikedstavuje zakladni a jedinou
platformu, na které se lidstvo sjednotilo bez obled mocenskou, kulturni, rasovéu
naboZenskou rozdilnost* Byla mijata Valnym shromazshim Organizace spojenych
narodi v New Yorku 10. prosince 1948. Tato deklar&d@ 30 ¢lankid, ve kterych jsou

uvedena prava a svobody, které ma Zayiat kazda demokraticka spahest.

132 Srov.: www.encyklopedie.seznam.cz, heslo Atladticharta. (28ijna 2008).
133 \www.//cs.wikisource.org/wiki/Charta_ OSN, (2§na 2008).
134 HOLUB, op. cit., 54.
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,U védomi toho,

Ze uznéni prozené dstojnosti a rovnych a nezcizitelnych prav vSélna lidské
rodiny je zakladem svobody, spravedinosti a mirgwes,

Ze zneuznani lidskych prav a pohrdéani jimi vedlmakbarskyntinim, urdzejicim
swdomi lidstva, a Ze vybudovani&a, ve kterém lidé, zbaveni strachu a nouze,
budou sedSit svobod projevu a peswdceni, bylo prohlaSeno za nejvyssi cil lidu,
Ze je nutné, aby lidska prava byla chirda zakonem, nema-li bytovék donucen
uchylovat se, kdyZ vSe ostatni selhalo, k odbdajtigyranii a Gtlaku,

Ze lid Spojenych néaradzdiaraznil v Charé znovu svou viru v zakladni lidska
prava, v dstojnost a hodnotu lidské osobnosti; v rovna pravai i Zen a rozhodl
se podporovat socialni pokrok a vytidepsi zivotni podminky ve&Si svobod,

Ze je nutné podporovat rozvajgpelskych vztai mezi narody,

Ze ¢lenské staty fevzaly zavazek zajistit ve spolupraci s Organizgmijenych
narodi vSeobecné uznani a zachovani lidskych prav adiikla svobod a

Ze stejné chpandahto prav a svobod ma nesmirny vyznam pro dokosgl€ni

tohoto zavazku.

Clanek 1:

VSichni lidé rodi se svobodni a sofwvni v distojnosti i pravech. [...]

Clanek 2:

1) Kazdy ma vSechna prava a vSechny svobody, staéotouto deklaraci, bez

jakéhokoli rozdilu rasy, barvy, pohlavi, jazyka,bozenstvi, politického nebo jiného
smysSleni, narodnostniho nebo socialnifieqau, majetku, rodu nebo jiného postaveni.

2) Dale nebudecinén zadny rozdil z @vodu politického, pravniho nebo

mezinarodniho postaveni zémebo Uzemi, k nimz osoba nale#ijde o zemi nebo Uzemi
nezavislé, nebo pod pdmnstvim, nesamospravné nebo podrobené jakémukeinji

omezeni suverenity.

Clanek 3:

Kazdy ma pravo na Zivot, svobodu a osobni bé&aps.
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Clanek 4:
Nikdo nesmi byt drzen v otroctvi nebo v nevolnictvéechny formy otroctvi
a obchodu s otroky jsou zakazany

Vzhledem ktomu, Ze se z pravniho hlediska jedrdektaraci, nejsou prava
a svobody v ni obsazené nijak zavazné. Staty ngjsou povinny se touto deklaraddit,
stejré jako v gipact Charty OSN. | pesto se deklarace stava nedilnoucésti Ustav
vétsiny stab (je také sowasti UstavyCeské republik}?® vyhlasené dne 16. prosince
1992). D& seiici, Ze v sodasnosti jsou lidska prava a svobody vice deklampvaey
kontrolovany a jejich poruSovani Ize jen velmi @b¢ sankcionovat. Proto maji¢iana
opateni na ochranu lidskych prav na mezinarodni Urpiednost ped pouhou deklamaci.
Z historického hlediska je velikym pokrokem, Zejsdnotlivé staty dokéazaly shodnout

a alespa schvalit zakladni prava a svobody vSech obyvatghs

Nejinngji jsou v sodasné dob vymahatelna prava a svobody v Ewfogiky
European Convention on Human Rights and Fundamertaedoms tedy Evropské
umluvé o ochrag lidskych prav a zakladnich svobod, ktera byla &gbha WRimé dne
4. listopadu 1950 pod zéastitou organizace Rady fEur@mluva poskytuje ve &Sind
oblasti uzsi ochranu nez Listina z&kladnich prévabod, protoZze, na rozdil od Listiny,
chrani jen obanska a politicka prava. Mezi chegud zakladni prava patpravo na Zivot
(¢lanek 2), pravo na osobni svobodu a bémpst ¢lanek 5), svobodu smysleni,é&slomi
a nabozenského vyznarignek 5), svobodu projeveléanek 10), svobodu shrom#édvani
¢i sdruzovani flanek 11). Obrovskou vyhodou Umluvy oproti Listizakladnich prav
a svobod je, Ze vifpadt nedodrzeni prav a svobod v Uméusbsazenych, se &hné stét,
které signovaly Umluvu a jimZ nebyla vnitrostatniongany poskytnuta ochrana, mohou se
svymi stiznostmi obracet na Evropsky soud pro Bdstava, ktery sidli ve Strasbourdu.
Ceskoslovensko vstoupilo do Rady Evropy aZ v rocgl19ebd do té doby nespbvalo
stanovené pozadavky, tedy, aby kandidatskasz@msvém vstupu akceptovala zakladni

principy pravniho statu a vyjaavala vili chranit zakladni prava a svobody.

135 v&eobecna deklarace lidskych prav a svobod, wamvoz/dokumenty-osn/soubory/vseobecna-deklarace-
lidskych-prav.pdf, (18. 10. 2008).

136 Ustava Ceské republiky, zako®. 1/1993 Sb., fijata Ceskou narodni radou dne 16. prosince 1992,
(einnost od 1. ledna 1993."

DAVID: op. cit., 77.

37 Srov.: http://encyklopedie.seznam.cz, heslo Umluvochrad lidskych prav a zékladnich svobod.
(29.fijna 2008).
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V navaznosti na VSeobecnou deklaraci lidskych @&vobod je na miszminit
dva pakty, které z této deklarace vychazi, alechéjivyvoj byl velmi dlouhy a jejich
schvaleni aratifikace nebyly rozhadmez komplikaci. Jedn&d se o Mezinarodni pakt
o oktanskych a politickych pravech a Mezinarodni pakhospodé&skych, socialnich
a kulturnich pravech, oba vyhlaSeny Generalnimmh#gtnim OSN v New Yorku dne
19. prosince 1966. Tyto pakty maji zajistit v nicivedena prava ignné opravné
prostedky. Mezinarodni pakt o hospddlych, socialnich a kulturnich pravech obsahuje
31 clanki, které se zabyvaji, jak je jiz z ndzvu patrné,vprdospodéské, socialni
a kulturni povahy. Oproti tomu Mezinarodni pakthganskych a politickych pravech je
vice vazan na VSeobecnou deklaraci lidskych pr&vohod. Sklada se z 53anki,

v nichZ je zartieno nap. pravo na svobodu a osobni beamest ¢l. 9), pravo svobody
pohybuci pravo svobody zvolit si misto pobytdl.(12), dale pravo na svobodu mysleni,
swdomi a nabozenstviggtre svobody projevovat své naboZenstvi nebo viraénci ve
spoletenstvi ¢l. 18). Je paradoxni, Z€eskoslovenska socialisticka republika oba tyto
pakty podepsala jako jedna z prvnich zemi dnéjiia 1968, ovSem ve Shirce zakon

vysly az v roce 1976%®

138 Srov.: http://www.vlada.cz/scripts/detail. php?1@852, (29fijna 2008).
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5 LIDSKA SVOBODA V POHLEDU KATOLICKE

CIRKVE VE 2.POLOVINE 20.STOLETI

Pohled katolické cirkve na lidskou svobodu se Jgqmbsch padesati letech ubiral
apin¢ jinym smérem, nez tomu bylo doposud. V nowu a moderni dab se cirkev
k otazce lidskych prav asvobod stiav spiSe rezervovan nebo ji dokonce zcela
zavrhovala, coz pramenilorgrlevsim z nepochopeni jejilézitosti. V roce 1790 papez
Pius VI. spolu s fitomnymi kardinaly odsoudil ,Deklaraci pralovéka a oltana“ (srv.
oddil 4.4 této prace) a pap&ha XVI. ve své encykliceMirari vos (O liberalismu a
naboZenské lhostejnosti) dokonce k lidskym prAypoznamenal: ,Z tohoto pachnouciho
pramene indiferentismu vychazi bludny a absurdmiona spiSe delirium - Ze svoboda
swdomi musi byt prosazena a osprav&dinpro kazdého'® Byla to reakce na postoj
spole&nosti zangieny proti Bohem danémiadu a proti poslusnostiwi legitimni autorit,
ktery byl vysledkem rozmahajici se sekularizacelé €vrog.**° | piesto, Ze tento nazor
svych sociélnich encyklikach toto stanovisko ofieéneznénili. AZ po 130 letech vydava
fimsky biskup Jan XXIIl. encyklikuPacem in terris kde se o lidskych pravech
a svobodach howo pozitivre. Tato encyklika se stala vychodiskem pro deklaraci
ndboZenské svobedDignitatis humanag jejiz schvéleni bylo jednim z ngjgich
piekvapeni Druhého vatikanského koncilu. VyhlaSenk ma poslednim zasedani dne
7. prosince 1965. Jsou v ni obsaZzena hlavni ligskéa, ¥etrg svobody nabozenstvi. Tato
deklarace by v této podémespaila swtlo swta bez tehdejSiho biskupa, administratora
krakovské arcidiecéze, Karola Wojtyly, ktery bydijgm z nej¢tSich zastanc a pilira
projeveni nové katolické ot&anosti sotasnému situ a jenz se velkou &ou zaslouzil
o definici ndboZenské svobody jako zékladniho Ktk prava v deklaraci o ndboZzenské

svobod Dignitatis humanae

139 Srov.: REHOR XVI.: Encyklika Mirari vos, http://www.papalencyclicals.net/Greg16/g16miranh
(21. dubna 2009. 14.

10 Srov.: BERTHOUZOS Roger: Cirkev a demokracie. skl prava a obecné blaho,
http://salve.op.cz/obsahy/1997/3c1.html (3&tka 2009).
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5.1 Il. vatikansky koncil

Druhy vatikansky koncil (1962—-1965) byl ¥johach katolické cirkve iglomovym,
protoze na &m byly specifikovany zriny, o rez se cirkev bezé&Siho Uspchu snazila jiz
delSi dobu. Vysledkem koncilu je Sestnact dokurinemtnichZ je vytgen novy smir
vyvoje katolické cirkve, a tofpdevSim v tom, jak cirkev néwxhape své vejné poslani
v oblasti socialniho a kulturniho Zivota lidi¢téina &ficich i duchovnich byla rada, ze
tyto prevratné zminy byly zpracovany a schvaleny pé&akoncilem, ¢imz se staly pro
cirkev zavazné, heslem Druhého vatikdnského korsmlustalo Aggiornamentty tedy

proces piblizovani katolické cirkve s@asnému Zivotu.

Doba konani koncilu byla pa¥mé prizniva. Jednalo se o obdobi, ve kterém mladez
bourala staré zazité stereotypy a hlasala hedearaie, lasky a empatie. Cely zapadgt sv
tehdy prochazel kulturni a duchovni prarou. Dokonce se na kratkou dobu hédblizil
i vychod" a ,zapad“. OvSem toto obdobi nebylo jelylické, protoZze zarowves velkou
otewenosti doslo mezi lidmi ke zrelativizovani lidskéj@’, individuality jedince i lidské

svobody.

Druhy vatikansky koncil byl glomovym v mnoha oblastech a fiatmezi r&
bezesporu inazor na lidskou svobodu. Téma zaldhdhidskych prav a svobod se
objevuje nejen v deklaraci o nabozenské sveliignitatis humanagale také v pastoralni
konstituci o cirkvi v dneSnim & Gaudium et spesve Wroutné konstituci o cirkvi
Lumen gentiunv deklaraci o poiru cirkve k nekeg’anskym nabozenstviostra aetate

a v neposledriack také v dekretu o apoStolatu laiRpostolicam actuositatem

5.1.1 Nabozenskd svoboda v deklaraciDignitatis humanae a jeji
vychodiska

Dignitatis humanaerychazi pedevsim z encyklikyPacem in terris kterou papez
Jan XXIlIl. adresoval ,v&em lidem dobréile.“** Tento pape? muselchem svého
ponerné kratkého pontifikatu (1958—-19638glit nejen stav® berlinské zdi (1961), ale také
kubanské krizi (1962),ixemz ol tyto udalosti znamenaly ne&jgi ohrozZeni sitového
miru od ukogeni Il. swtové valky. Papez ale nehodlal byt jemmym swdkem, a proto se

obraci na vSechny lidi, jejichz touhou je Zit vjpe&Z, spravedinosti a n&i na

141 JAN XXIII.: Pacem in terrisin: Socialni encykliky (1891-1991), Praha: Zv&896,&l. 172.
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budoucnost. V podtitulu papez j&stefinoval zakladni podminky miru, které jsou z&ov
zakladnimi pozadavky lidského ducha. Jsou to: masgpravedinost, laska a svobdtfa.
Dulezitou udlohu piznava Jan XXIIl. lidské dstojnosti, ktera byla dosud poSlapavana
v mnohacastech séta. Ve své encyklice také mis&spojil uskuténéni a zachovani miru
ve swté s problematikou rostouciho ohrozeni lidskych prgswrchovarg vyznamnym
potinem Spojenych narddie VSeobecna deklarace lidskych prav, schvalengpiince
1948 valnym shromazdim Spojenych nardd V Uvodu této Deklarace sewdziuje, Ze
vSichni lidé a vSechny narody maji ze vSech silovsat o to, aby lidska prava a vSechny
formy svobody v Deklaraci vymezené byly skini&uznavany a zachovavany neporusené.
[...] Tento dokument jeféba pokladat za vyznamny krok na é&dstvytvoreni pravniho

a politickéhotadu vSech néarddswta. V Deklaraci je totiz slavnostnuznana osobni
dustojnost vSech lidi, kazdémilovéku se zde fiznava pravo svobodnhledat pravdu,
jednat podle mravnich norem, doZadovat se spraostilnvést Zivot dstojny ¢loveéka

a jina prava, ktera s uvedenymi souvis&ff.9an XXIll. klade draz na osobnosiovéka,
kterd ma prava (tedy svobody) a zavazky, kteréywgl z jeji podstaty, jsou to tedy prava

a zavazky univerzalni, neporusitelné a nezcizit&thé

DeklaraceDignitatis humanaeprohlaSuje, Ze mozZnost vyznavat nabozenstvi dle
svobodného rozhodnutioveka, podstaté uréuje distojnost lidské osob¥#> Slovy Jana
Pavla Il. je lidska dstojnost stZejnim bodem, na jehoZz z&ktadpaiva cela katolicka
socialni nauka. Argumentaci deklaracepwvatininou @irozenymiadem a zjevenim, je
praw dastojnost osoby a lidi ve spd@leosti, poZadujicich ndbozenskou svobodu, tiebo
,lidska osoba mé& pravo na naboZenskou svobotfuBtih se nam, lidem, nabizi a chce,
abychom ho poznali, abychom se pgtha rozhodli, ovSem k nabozenskénmegpedceni
nelze nikoho nutit ani mu jej odpirat. Musi se jdrnvzdy o svobodné viiiti
rozhodnutf:*’

Koncil pozaduje svobodu nejen pro jednotlivce, &iké pro spokenstvi:

~Svoboda neboli volnost od néatlaku v naboZenskéasihl kterd fislusi jednotlivym

142 Srov.: TamtéZ, podtitul, 175.
143 JAN XXII1.: op. cit.,&l. 143-144.

4 Srov.: JAN  PAVEL Il:  Vyzva papeze Jana Pavla Il.k zachovani  miru,
http://wwwhblisty.cz/art/13179.html, (21. dubna 2009

145 Srov.: DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklarace o nabehské svobo#Dignitatis humanae(ze dne
7. prosince 1965), in: Dokumenty II. vatikAnskéloméilu, Praha: Zvon, 1998|. 1.

146 Tamtézgl. 2.
147 Srov.: Tamtéxil. 3.
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osobam, ma jim bytijznana i tehdy, kdy? jednaji spore.“'* DileZité je, aby lidé ani
spoletenstvi nebyli za svoji volbu nijak diskriminovarit. Cirkev potvrzuje, Ze jde ve
Slémjich JeziSe Krista a jeho apostdim, kdyZz ,uznava, Zze zasada ndboZenské svobody je

ve shod s distojnosti a s Bozim zjevenim:®

DalSim vyznamnym bodem této deklarace je, Zze selikld cirkev tika vyuziti
statnich mocenskych a donucovacich geaiti k prosazovani a péni svého cirkevniho
poslani. Deklarace o nabozenské svedmgda ovSentasto vykladana velmi kontrovergn
zejména Bhem studené véalky v zemich ovladdanych komunistyg kddna naboZenska
svoboda ve skuteosti neexistovala. K nabozenské svabee koncil vyslovil tak, Ze
nikdo nemohl pochybovat o jeho obZzalokomunismu z potkovani ¢i piimo znteni
naboZenstvi>!  Jsou viak také vladni reZimy, v nichZ se sicebsda naboZenského kultu

......

Ustavé uznava, ale sami vgni cinitelé se snazi odvracet @&nmy od vyznavani

naboZenstvi a krajrznesnadnit i ohrozit Zivot naboZenskych spoteti. >

5.1.2 Spiritualita osvobozeni v konstituciGaudium et spes

Velkou zménu v ndzoru cirkve na svobodu znamenala pastdtairstituce o cirkvi
v dneSnim s&t¢ Gaudium et spektera se obratila od spirituality svobody, tedyeho, co
je jiz ,hotove", ke spiritual&é osvobozeni, tedy kétemu, co je teprve ,na cest Tato
proména vyrazg zmenila pokoncilni keg’anskou spiritualitu, nelfcsvoboda, o které bylo
dosud uvazovano jako o skttesti, které keg'ané jiz dosahli, se znenadani stala cilem,
k némuz ma keg’an skrze osvobozeni teprve dojit,qmuz ma srrovat cely swj Zivot.
Osvobozenicloveka stale probiha a nezastupitelnou roliémnma nejen ukZovany
Kristus, ktery na Kzi svobodu lidem daruje, ale také kazdg<Kan, jehoz cilem ma byt
poslusnost a nasledovani Krista, protoZe jen toestou se da dojit k pravé svobdtf

Zasadni Zivotni rozhodnuti, zdboveék budecinit dobroéi nikoli ponechal Bh na
kazdém lidském jedinci, protoZze stilo ¢clovéka ke svému obrazu jakd@loveka

svobodného, a proto se kaz&gveék musi rozhodnout sam ze svého nitra, zda bude Boha

148 Tamtézgl. 4.
149 Srov.: Tamtéxil. 6.
150 Tamtézgl. 12.

31 Srov.: NEUHAUS Richard: Il. vatikansky koncil, 4@t poté, deklarace Dignitatis humanae,
http://www.zenit.org/article-8747?I=english, (2%ebna 2009).

152 Dignitatis humanags!. 15.
133 Srov.: CAMPANINI: op. cit., 978.
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hledat ¢i nikoli. Pokud by byl¢lovek k nééemu nucen, snizovalo by to jeho lidskou
dustojnost, kterou byl taktéZz ohas. Ta v 8m roste s kazdym rozhodnutim se pro
svobodr zvolené dobro ase skdt®u snahou o jeho dosazeni. ,Prava svoboda je
nevsedni znameni Boziho obrazalaveku. [...] Dastojnostclovéka vyZzaduje, aby jednal
podle wdomé a svobodné volby, to znamena hyban admo¥dn z nitra osobnim
pieswdéenim, ane ze slepého wmitho popudu nebo pouze z&iho donuceni®
OvSem toto potvrzeni lidské svobody neniigtat osamocendzaudium et spegarovei
vola po \tSi spravedinosti mezi jednotlivymi narody, zejm@aasolidarié¢ mezi chudymi

a bohatymi, a ?4d4, aby touha po ,plném a svobodfigats, distojnémcloveka“*® byla
naplrena pro co nejvice lidi po celém &¥. ,Jako Kristus vykonal dilo vykoupeni
v chudolé a v pronasledovani, tak je icirkev povolana vydat touté? cestod™
Duvodem této cesty neni nic mensiho, nez uctkpweku a jeho dstojnosti: ke smyslu
pro odpo¥dnost ¢lovek sotva dosgie, jestlize mu Zivotni podminky nedovoli, aby si
uvédomil svou distojnost a plnil své povolani &avou sluzbou Bohu a bliznimu. Lidska

svobodaasto slabne, kdyZ s#ovek dostava do krajni nouzé™

Velky diraz klade koncil na Uctu k lidské osolxdy odmita ,vSechno, co jgimo
proti Zivotu, jako vrazdy vSeho druhu, genocidy,traty, eutanazie i dobrovolna
sebevrazda; cokoli porusuje nedotknutelnost lids@by [...]; co urazi lidskoutdtojnost
[...].“**® Varuje nas fed pocitem nepravé autonomie, kterd lidskou svobmhachrauje,
ale poSkozuje a prawdovéka vyhlaSuje nikoli pomoci VSeobecné deklaracekirdl prav
a svobod, které si velmi ceni, ale moci evangélieré dokaze lidskou svobodu a osobni

distojnost kazdého jednotlivce zabedip&pe ne? jakékoli zakony vypracované lidiT.

5.1.3 Lidskéa distojnost v deklaraciNostra aetate

Velkym pokrokem vzhledem k dosavadni praxi, seostainani vSech nabozenstvi,

(A4

kdy sice koncil vyznal, Zedi, Ze ,jediné pravé nabozZenstvi je uskat®o v katolické

1% Gaudium et spesl. 17.
195 Tamtézgl. 9.

1% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: V ¢rouiné konstituce o cirkviiumen gentium(ze dne 21. listopadu
1964), in: Dokumenty II. vatikAnského koncilu, PaaBvon, 1995¢l. 8.

157 Gaudium et spesl. 31.
18 Tamtézgl. 27.
159 Srov.: Tamtéxl. 41.
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a apostolské cirkvit®® nicméré poprvé po dlouhych staletich uznava iiesfanska

naboZenstvi, kdy se snazi &tiégpiSe to, co maji vSichni lidé sp&heé a ne jako doposud to,
co je rozdluje. NaboZenska svoboda totiz neni privilegiuner&tby ndlo patit pouze
kied'anim, ale je to jedno z nejvzne&gich prav kazdéhgloveka. ,Katolicka cirkev
neodmita nic, co je ¥thto ndbozenstvich [hinduismus, buddhismus] pradigvaté. [...]
Ackoli se v mnohém rozchazeji s tim, co og# & k wieni geklada. [...] Sama vSak hlasa
a je povinna neustale hlasat Krista, ktery je asgstavda a Zivot' (J 14,6

Zadost o porozugmi je snérovana také k muslitm, ktei byli po velmi dlouhou
dobu otevenymi nepateli kkeg'ani, ovSem nyni s¥m vybizi z&astréné strany k tomu,
aby ,se snaZili ovzajemné porozémh a aby spokné chranili a podporovali socialni

spravedlnost, mravni hodnoty, mir a svobodu praiu$g lidi.“*%2

Zvlastni Zetel je ¥novan iZidim, které kes'ané uznavaji zaé&dice Boziho
zaslibeni a lituji dosavadniho itéfelstvi mezi sebou navzajem. VEdKristus zentel, aby
.[Zida i pohana] usniil s Bohem v jednométe, na Kizi usmrtil jejich nepételstvi. A tak
v ném smime oboji, Zidé i pohané, v jedhBlucha stanoutipd Otcem* (Ef 2,16.18).

Bih po nas zada, abychom ¢meli rozdil mezi lidmi navzajem ani mezi
jednotlivymi narody, protoZze on je Otcem vSech ldiz rozdilu. VSichni jsme siigd

Bohem rovni, vSichni mame stejnou lidskouistbjnost istejna prava, kter4d zni

vyplyvaji.t¢3

5.1.4 Shrnuti pohledu II. vatikanského koncilu na lidskousvobodu

s

Obecrt se darici, Zze gedkoncilni katolicka moralni teologie wd lidsky Zivot
jako zapas mezi Boziali a vili ¢lovéka a lidskou svobodu si nedha piilis predstavit,
protoZze opomijela milost, modlitbu a osviceni di&chem svatym jako prastky,
jejichZz prostednictvim lze vili BoZi swili lidskou sladitt® Na zéklad uvedenych

dokument je patrné, Ze vtomto ohledu diala cirkev na ll. vatikAnském koncilu

180 Dignitatis humanagsl. 1.

161 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklarace o pordru cirkve ke nefeg'anskym naboZenstvitdostra
aetate,(ze dne 28tijna 1965), in: Dokumenty Il. vatikanského konciRraha: Zvon, 199%). 2.

162 Tamtézgl. 3.
163 Srov.: Tamtéil. 5.
184 Srov.: WEIGEL: op. cit., 680.
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obrovsky pokrok, ale ne§tSi prace, kterou bylo uvést dekrety tohotelpmového koncilu
,do Zivota“, stale jestzistavala ped ni.

Odpowd’ na otazku, co je to svoboda, slovy koncilnichiatoi takto: ,Svoboda,
[...] neni prost mozZnost dlat cokoli, jakkoli a kdekoli. Neni to rozmar. Jedrsvoboda
znamena rozhodovat se co nejlépe, abychainpzvot vedli co mozna nejuspokoiiy ve
vztahu k hodnotam, které pokladame za podstatméak Jieceno, skuténa svoboda
existuje, mohou-li se lidé ¢inné rozhodovat ve &cech tykajicich se jejich osobniho
a spoléenského zivota podle svéhdapi, ale az po zralé Uvaze, atedy s osvicenym
swdomim. Poté, co si 8y skutek rozvazili, maji uznat plnou odgalnost a pijmout
dusledky. Tato svoboda je podstatna ama bfznana kazdému: jde aistojnost

¢loveka.“16°

5.2 Jan Pavel ll.

Karol Jézef Wojtyta (1920-2005), Jan Pavel Il.,jgelnim z lidi, jehoZz néazory
vyznamm ovliviiovaly katolickou nauku minima#n50 let. A nejen ji. Diky tomu, Ze dne
16. fjna 1978 jej ke veobecnému Udifukolegium kardinél zvolilo hlavou katolické
cirkve, se jeho nazory stalgnii, jez poslouchaly miliény lidi bez rozdilu vyzridpo

celém s¥té vice neZtvrt stoleti.

Byl muzem, ktery i mnohé obdivovatele i kritiky, ale pro vSechny byl
ztelesrenim ryziho ducha a srdce, obrance lidskych pralzbgmy svoji vasni k pravd
| otevienosti k nazdm, které vyznavali jini. Pro tento &vpostoj byl pro spoustu lidi

ztelesrenim nadje.

Jan Pavel Il. byl papezem, kterygmil dgjiny moderniho s#ta, heslo, které pronesl
pii svém zvoleni ,Nebojte se!”, a kteréfipeho introniz&ni msi patilo predevsim
kied’anim utla&ovanym komunisty, se linulo nejen celym jeho pakdifem, ale i celym
jeho Zivotem, kterym nejlépe potvrzoval svojéeni: cely swj Zivot byl predevsim

kieg’anskym w@ednikem, a tim se stal vzorem pro milidny lidiud wticich¢i nikoli.

15 MORIN Dominique: Weni Il. vatikanského koncilu, Praha: Paulinky, 1,998,

186 predchozim papezem neitalskéhivpdu byl Holar’an Adrian Florenc d’Edel (1459-1523), znamy jako
papez Hadrian VI., pontifex v letech 1522—-1523. Bamel Il. byl tedy prvnim neitalskym papezem p& 45
letech a prvnim papezem slovanskéhequlu vibec.
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Velké ztraty vyznam# poznamenaly jehodtstvi i rané mladi®’ piesto nezahtl
a nadéle vzhlizel s n&d do budoucnosti. DalSi velkou ranu mu zasadilahdr s¥tova
valka, Bhem niz ztratil také svého otce. Nicriémél velké Sesti na lidi, kt&i mu
vstupovali do Zivota. Nesmazatelnou stopu zaneat@dle zbozného otce také ,nezlomeny
princ” kardinal Adam Stefan Saphieha, arcibiskugkksky, ktery neohrozeérvystupoval
v protinacistickém odboji a mlady Karol se &mu jako tajny student bohosloveckého
seminde statén¢ pridal, picemz je$t patil mezi tajné provozovatele ,Rapsodického
divadla“, ve kteréem bojoval proti nacismu, protiagovi, ktery popiral lidskou svobodu ve
vSech ohledech. Tento boj mu byl ¢lem. Cely Zivot zasitil boji za lidska prava
a svobodu lidi, kdy po nacistech se postavititvdv& dalSimu pokusu o rozdrceni lidské
svobody - komunismu, na jehoZ padu v roce 198Bafrovsky podil. Velkym zklaménim
pro reho bylo, Ze ani poté se ®8il klidu a miru dlouho, nybrz Ze &wopt upadl do nasili

a valek®®

Jan Pavel Il. vydal za 8y pontifikat celkem 16 encyklik, ve kterych séneoval
prakticky véem aspekn katolického Zivota i nejnaléhg$im statotvornym otazkant®
Nasledujicicast se bude tyka&th, které se nejvice dotykaji lidskych prav a swbhlsou
to Redemptor hominis(Vykupitel ¢loveka), Veritatis splendor (Nadhera pravdy),
Evangelium vitag Evangelium Zivota) &ides et ratio(Rozum a vira). Nezanedbatelny
piinos nély také jeho projevy vOSN aprvni ndsws Polska, ktera #ha

neoddiskutovatelny vliv na pad komunismu v Ew,ggroto jsou zmiény i ony.

5.2.1 Encyklika Redemptor hominis

Encyklika Redemptor hominiévykupitel ¢lovéka) je prvni papezovou encyklikou.
Vydana byla v roce 1979.¢&doval ji ,celé &ci lidstva, jeho dstojnosti, hrozb, jez ho
ohroZuje, a kon@é jeho nezcizitelnym pram.“*’® Hlavni diraz zde klade na Krista -
Kristus vykupujeclovéka z lasky a s laskou, skrze kterdlovek jediné mize sam sebe

poznat a v niz jediné¢loveék nalézd svou vlastni velikostigtojnost a hodnotu svého

167 v 9 letech mu zetela matka Emilie na srdiel vadu, ve 12 letech ztratil starsiho bratra Edtiatktery
zentel na spalu, kterou se nakazil v nemocnici, kdegral, a ve 20 letech ztratil i otce.

188 Srov.: WEIGEL: op. cit., 5-22.
169 Tamtéz, 11.
170 JAN PAVEL Il.: Promluva ji msi svaté Birkenau, in: WEIGEL: op. cit., 313.
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lidstvi, ovSem nezanedbatelnou ulohu zde mi#ovuek, ktery je v lidské slozce

vykoupeni sam znovu stien: ,UZ neni Zid aneb&ek, uZ neni otrok aneb&lovek
svobodny, uz neni muz anebo Zena; vSichni jstenjedezisi Kristu“ (Gal 3,28). Strazkyni
a Witelkou Bohem zjevené pravdy a s ni souvisejicioadgnosti, ale i pravé svobody,
ktera je podminkou a zakladem skué distojnosti lidské osoby je z Kristova ustanoveni
cirkev. Jejim Ukolem je s pomoci Ducha svatéhdkédgiistojnost a svobodu nejen hlasat,
ale i chranit, coZ se projevujéigtupem k lidem: je nutné, aby uchovavala hlubokotu

k ¢loveéku, k jeho rozumu, #i, svédomi a svobo#l'’? Velky diraz je v této encyklice
vénovan i neporusitelnym lidskym praw a zakladnim svobodam, na jejichéleitost
Jan Pavel Il. upozauje. Je pro &ho alarmuijici jejich poslapavani neje¢khbm valky, ale
hlavné v obdobi miru, coz ,z hlediska pokroku znamenaocbppitelny projev boje proti
¢lovéku, naprosto nestitelny s jakymkoliv programem, ktery se vydava za
,humanitni.“*”*V souvislosti s bohatou vlastni zku$enosti s kastaem se of vraci ke
svobo@ naboZenské, jejimz je velkym zastancem: ,Omezové&boZzenské svobody
jednotlival a spoléenstvi nepdt jen mezi bolestné lidské zkuSenosti, nybrz zasahu
piedevsim i samutgtojnostclovéka, nezavisle na jeho ndbozenském vyzidasvétovéem
nazoru. Omezovani nabozenské svobody ajeji poam$oje v rozporu s lidskou

distojnosti a s objektivnimi lidskymi pravy™

5.2.2 Papez svobody a humanismu poprve v rodném Polsku

Papezovy vyzvy k respektovani lidskych prav a néheké svobody spolu se
svobodou stdomi, podemilaly ideologické zaklady vSech totétin rezini, ale
predevsim toho komunistického. Jemu zasadila dali @apeZzova navdta rodného
Polska. Bhem pouhych deviti dni, které zde stravil, navkiiyjgho mSe vice neZimact
milionu lidi, tedy vice nezietina vSech obyvatel Polska. V promiuvkterou ngl
k polskym biskupgm, se ohledd poZadavik cirkve odvolaval na konstituci
II. vatikanského koncillLumen gentiumktera Zad4, aby normalnim stavem ve spasti
byla ,svoboda jednotlivce jit za pravdou podle dikt a poZadavku 8domi, svoboda

cirkve, aby nabizela evangelium sgolesti a svoboda jednotlivycheticich a celé cirkve

171 JAN PAVEL II.: Encyklika Redemtor hominjshttp://www.kebrle.cz/katdocs/RedemptorHominis.htm
(23. dubna 2009¥. 10.

172 groy.: Tamtézl. 12.
13 Tamtéz gl 17.
7% Tamtézgl. 17.
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slouzit potebam spoknosti.*’®> Nic vic biskupové v Polsku ani v ostatnich zemich
suzovanych komunismem nezédali. Ale ito byidif V milovaném Krakow, pronesl
k obrovskému davu, ktery naho v desticekal: ,Béhem gistich dni chci dat totéz, co
jsem clal vzdycky: vyhlaSovat velké skutky Boha, podasatdectvi evangelia a slouzit
distojnosti cloveka.“t’® Pii msi svaté, kterou slouZil za &b holocaustu pronesl:
~Piipominka Os¥timi nAm dava zavazek - Ze prava kazdé lidské hyakotvena
v Deklaraci lidskych prav napsanych ve stinu &avi, musi byt ctna a respektovana
spolu s legitimnimi pravy nardédna jejich jazyk, kulturu, svobodu a rozvoj* P
posledni mSi svaté, kterou slouzil pro dva #&zniliony poutnika, je pozadal, aby cil
lidského Zivota hledali ve gt&¢ Boha. Jedi&iv ném mohou objevit napbmi Zivota a ulohy
¢lovéka. Tato uloha vyZaduje, aby Zili ve umit svobod, v niz hledaji pravdu a svoba#in

ji prijimaji.t’®

5.2.3 Projev na generalnim shromazéni OSN 2.¥ijna 1979

V tijnu 1979 pronesl Jan Pavel Il. projev na genemdlsihromazéni Organizace
spojenych narad v nrémz otewens kritizoval WwtSinu ¢lenskych stat OSN v postoji
k lidskym pravim a svobodam, hlavnim dokumentem OSN nazval VSewledeklaraci
lidskych prav a svobod, ktera se stala ,milnikendimihé a obtizné ceslidské rasy*’®
a poukazal na to, Ze ,pokrok lidstva se mustitpodle kritérii hodnych lidskych bytosti,
ato znamenda #iit pokrok nejen ¥dou a technikou, ale ,také a hlgvnadazovanim
duchovnich hodnot a pokroku v moralnim z#of...] Ucta k lidskym praum znamena
Uctu k distojnosti a hodnétkazdé lidské bytosti. [...] Ustdnim pravem je ,pravo svobody
mysleni, sédomi a ndbozZenstvi a prdvo svou viru dat najevd pdnotli€, nebo
spolens, veejns, nebo soukrom™® Za nejwtsi hrozbu pro mir ozid ty systémy,
.Které prestoZze podepsaly mezinarodni umluvu o lidskycheuiayvytvdeji takové formy
spole&enského Zivota, v nichz praktické vykonavafthto svobod odsuzujdoveka, aby
se stal druhimadym oltanem [...], aby dokonce ztratil moznost vychovéxatbodri svoje

15 WEIGEL: op. cit., 310.
176 Tamtéz, 311.

7 Tamtéz, 314.

178 Srov.: Tamtéz, 316.
179 Tamtéz, 345.

180 Tamtéz, 344.
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diti,“ 8! ¢imZ jednoznang ukazal na komunismus a marxismus-leninismus, gniausel

jmenovat. V tomto projevu s¥toval k potvrzeni jednoziaého stanoviska katolické
cirkve, ktera pokldda za prkadé cile svého ggobeni v mezinarodni politice lidskou
svobodu a obranu zékladnich lidskych prav, jejizBklad je zakotven v biblické pravd

o lidské distojnosti*®?

5.2.4 Encyklika Veritatis splendor

Encyklika Veritatis splendor(Nadhera pravdy), vydana v roce 1993, je desatou
encyklikou Jana Pavla Il. Jejimigamétem je obSirgsSi a podrob&si pojednani
0 otdzkach tykajicich se samych zaklashoralni teologie. Navazuje na Katechismus
katolické cirkve, a proto hodla vyloZitidody jen pro Bkteré sporné otazky moralniho

u¢eni, zalozeného na Pismu svatém a na Zivé apoétoéskci®®®

Velky diraz zde Jan Pavel Il. klade na spojeni pravdy baip Cela staleti nikdo
nepochyboval o tom, Ze pravda se svobodou jsoudfEvzneodditelné a nyni, v dob
kdy se vSe relativizuje, se roife predstava, Ze moralni pravdy svobodu spoutavaji,
a proto je pohodiSi mit jen samotnou svobodu bez pravdy. OvSemhgda oddlena
od pravdy se stava povolenimtémukoliv a povoleni Kemukoliv je zhoubou svobody.

[...] Svoboda nespoutané pravdou je samé sobrtelnym nefitelem.#*

Tragédii dvacatého stoleti se podle Jana Pavitadly rekteré proudy moderniho
mysleni, v nichZz se Zdaziuje svoboda az k jejimu zabsolutizovani, jako by sama
mohla byt zdrojem afwodcem hodnot® Lidé Gplrs zapomali, Ze tim, kdo ukuje co je
dobré a co zIé, nerlovek, ale Bih.*® Tim, Ze se lidé postavili na misto Boha, tim, @ o
sami chgji urcovat, co je dobré a co zléiigemz kazdy ma hranici tam, kde ji chce nebo
potrebuje mit, dosfla spolénost ke krizi pravdy. MySlenka univerzalni pravdgabru,
které Ize poznat lidskym rozumem, uZ neexistujen,Tido utuje kritéria dobra a zla jiz
neni Bih, ale sekdomi kazdého jednotlivce. Vysledkem je individutidisd etika, v niz mé

kazdy svoji pravdu, kterd je zpravidla odlisna advdy ostatnich®’ V protikladu stoji

181 Tamtéz, 345.

182 Srov.: TamtéZz, 346.

183 Srov.: JAN PAVEL ll.:Veritatis splendarél. 4-5.
184 Srov.: WEIGEL: op. cit., 681.

185 Srov JAN PAVEL II.:Veritatis splendardl. 32.
18 Tamtézgl. 35.

187 Srov.: Tamtézl. 32.
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dnes teorie fiznavajici pravo rozhodovat o dobru a zlu jednetim nebo spokgeenskym
skupindm na zakladtvrzeni, Ze ,lidska svoboda pryude ,vytvdet hodnoty' a ma
piednost ped pravdou do té miry, Ze sama pravda @antbyt povazovana za vytvor
svobody. Svoboda by potoméha pravo vyZzadovat takovou moralni nezavislostyektey
prakticky znamenala jeji absolutni svrchovand®t.Proti tomu se ale stavi spsémské

humanitni ¥dy, které o lidské svob&dochybuji nebo ji dokonce popirajf.

Encyklika nas vraci k Pismu svatému, kde J8k& ,Poznate pravdu a pravda vas
osvobodi“ (J 8,32). To nam ukazuje, Ze svobodaprazdy neni mozna, Ze svoboda je
bytostré zavisla na prawda pravdu nam nefie ukazat lidsky rozum, ale jedirBuh,
tvarce @irozeného moralniho zakona. Pokildvék Boha popira vede to jen k jeho vlastni
zkéaze. ,Vzdy tvor se bez Stuitele ztraci.** Pokud setlovek skloni a ijme morélni
z&kon, uzna zarowiesvoji stvaenost a zavislost na Stveli. Tim se jeho svoboda
nezmensSi. Naopak. Vzhledem k tomu, Ze jedinih Bnize datcloveku vycerpavajici
odpowd na jeho otazku po smyslu Zivota a smrithBktery ho smrti svého Syna nézk
vykoupil z Hichu, ten samy & odpovid&loveéku tim, Zeclovek se stdva viceélovekem
tim, Ze néasleduje Krista, tim, Zze se dobrovghoddava normam BoZiho zakona. To je
jediny zpisob, jak lze ziskat &Si distojnost a svobodu, protoZze n#gi zaruku
neposkytuje zadny dokument vyteay lidmi, ale evangelium JeziSe Krista, ktefiédsi
pravdu o dstojnosti, poslani a osudu lidskych bytosti, kteyka zjevena v JeZisi Kristd:
které ,zwstuje avyhlaSuje svobodu Bozicletid zavrhuje otroctvi [...], m& v Uct

dastojnost s¥domi a jeho rozhodovant®

Encyklika zaujima nezastupitelné misto v&maném mordlnim aeni katolické
cirkve zejména pro svoji snahu spojit lidskou svaibe moralnimi zaklady, které byly jeji
nedilnou so&asti do étrnactého stoleti. Potom diky filozofii nominalisma jejiho
priviastreéni svobody k surové iMi po moci se svoboda stava zavislou na kazdém
jednotlivci. Vysledkem je naSe a&ni si vlastni svobody a respekt k svobattuhych,
protoZze mame pocit, Ze mi sami i druzi jsme schopziiSit co je dobré a co zlé. Ale Jan

Pavel Il. se snazi ukazat nam cestu ze sobectdpeét na otazku: ,Jak se ma

18 Srov.: Tamtézl. 35.
189 Srov.: Tamtézl. 33.
1% Gaudium et spesl. 36.
91 Srov.: WEIGEL: op. cit., 9.
192 Gaudium et spesl. 41.
Srov.: JAN PAVEL Il.:Veritatis splendarél. 36-41.
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svobod® Zit, abychom svobodu nezili?“*°* Odpowdi ndm budiz, Ze ,pouze kdyZ budou
uznany moralni zakony, e byt krize moderni spalrosti vifeSena. Uznanim moralnich

zakori ,miZe byt respektovana a vieob&omznana dstojnostiloveka. %

5.2.5 Encyklika Evangedium vitae

Encykliku Evangelium vitae(Evangelium Zivota) podepsal papez ve svatek
Zvéstovani Pa# kdy si cirkev pipomina veleni Boziho Syna, tedy ve vyhoi den, kdy
Panna Maria souhlasila sdeim JeziSe Krista. Tato encyklika mluviegevsim
o distojnosti kazdého lidského Zivota ai@t jeho ochrany od geti po girozenou smirt.

Je to silny apel na ,vysfpu civilizaci“, v niZ jsou Ihostejnost a sobectskryvany za

pojem ,svoboda®. Jde o snahieploZit nejen wticim, ale ,v&em lidem dobréuie“®®

oficialni stanoviska, ktera kmto problénim zaujima cirkev.

V urceni prostedka, které lidsky Zivot ohrozZuji nebo ponizuji, se yhlika
odvolava na pastoralni konstituci o cirkvi v dnesmsicte Gaudium et spes: ,VSechno, co
je primo proti zivotu, jako vrazdy vSeho druhu, genocipgtraty, eutanazie i dobrovolna
sebevrazda; cokoli poruSuje nedotknutelnost lidskéby, jako mrzgeni, €lesné nebo
duSevni mdeni, pokusy o psychické nasili; co urazi lidskaistdjnost, jako nelidské
Zivotni podminky, svévolnécereni, deportace, otroctvi, prostituce, obchod se rbena
a mladistvymi; ataké hanebné podminky prace, kiys diniky zachazeno jako s
pouhymi vyrobnimi progsedky, ane jako se svobodnymi a odgrwmi osobami:
vSechny tyto ¥ci a jim podobné jsou opravdu ostudné, vnaseji nak lidské civilizace
a poskviiuji vice ty, ktéi je claji, nez ty, kt& trpi bezpravi, avelice zneuctivaji
Stvaitele.“**® Alarmujici je redevsim to, Ze ,coitle bylo jednomyslé povaZzovano za
zlo¢in a bylo odsuzovano spéleym smyslem pr@est, postupfje mirgnim spolé€nosti
prijimano.“**” To dokazuje, jak dnesni lidé relativizuji v&e,dasud gijimali jako moraini
zavazky, o jejichz bezpodmitreé platnosti nelze pochybovat. Lidsky Zivot uz nema

hodnotu jen proto, Ze je lidskym Zivotem, ale jebf, aby si sy smysl obhajil ped

193 Srov.: WEIGEL: op. cit., 686.
194 Tamtéz, 310.

195 Srov.: JAN PAVEL Il.: Evangelium vitag Praha: Zvon 1995,
http://www.kebrle.cz/katdocs/EvangelumVitae.htn8.(@ubna 2009), Motto. Srov. Tamték,2.

1% Gaudium et spesl. 27.
197 JAN PAVEL Il.: Evangelium vitagl. 4.
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druhymi. Tuto dnes velmi rozéhou skuténost nazyva Jan Pavel II. kulturou smftf
Lidé jiz maji tak oslabené &stomi, Ze nedokazou jistéici, co je dobré a co nikoli.
Spolenost, ktera by ia byt zarukou zakladnich lidskych prav, jak jesmiéasti Ustav
vétSiny stall swta, se tvi net&né nebo dokonce podporuje toto ,spiknuti proti Zivotu
které postihuje nejen jednotlivce, ale celé spubsti, narody a dnes ma jiz celéswy

rozmer. 1%

Kromé objasrni naprosté nedotknutelnosti nevinného lidskéhmtaiv plynouci
piimo z nauky Pisma svatého, zde Jan Pavel Il. pojkam konkrétni ig@stupky proti
suverenit Zivota, jako je nap zabiti, potrat, eutanazie, vrazdasebevrazda® Dale je
zde vyjadena tvrda kritika demokratického pluralismu, jehméklady dnes v Zadném
piipact nespaivaji na moralnich hodnotach plynoucich z BozZitikgzani. Diky tomu, Ze
Zijeme v demokratické spdaleosti, mame moznostikat jakékoli ndzory a musime
respektovat nazory druhych. OvSem demokracie n&zgrumoralnost. SpiSe naopak.
VétSinova spolénost dnes s nazory cirkve, ktera je jakymsi jejimddemim, souhlasi
velmi zidka, protoze se zda, Ze smyslem Zivota je Zitrsmadco nejpohodtji. To je ale
kratkozraké, protoze ,hodnota demokracie stoji @apa hodnotami, které tato vyjage
a rozviji. Nepochyb# jsou to zvlast zasadni otazky istojnosti kazdé lidské osoby,
respektu vici jejim posvatnym a nezcizitelnym pram a roviez pxijeti ,spol€ného dobra’
jakoZto cile a niftka politickécinnosti.?* Jejich zakladem netlite byt &tSinové mirni,
které setasto n&ni, ale jen ,uznany objektivni moralni zakon,dmuz se vlastni atansky
zakon musi vztahovaf Jan Pavel II. zde kritizuje veobécpiijimany utilitarismus,
ktery vede lidi do zahuby, pokud vymezi lidské swdibtak maly prostor, ve kterém se
odvaZuji posuzovat lidské bytosti podle miry ufitesti. Je zapeebi kulturni pemeny,
tedy ,vSeobecné probuzeni¢somi a spoléné moralni Usili. [...] Novou kulturu Zivota

musime vytvéet my vSichni spoknymi silami.?%

Zakladnim krokem na této ceégeé odhalit zakladni vztah mezi Zivotem a svobodou,

tedy zjistit, Ze kazdy lidsky Zivot je ve své paistnesmirg a nedotknutek hodnotny.

198 Tamtézgl. 12.
199 gry.: Tamtézgl. 12.

20 | idsk& svoboda pochopena jako moznost zabit nétim a bezbrannéhdlovéka se stala v dnesni
demokratické spotmosti kazdodenni realitou. Pro lepSi pochopeni riidkatolické cirkve na problematiku
potrafi, eutanazie a trestu smrti je 2dwoddilu ¥novan této oblasti.

201 JAN PAVEL II.: Evangelium vitagsl. 70.
202 Tamtézgl. 70.
203 Tamtézgl. 95.
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Hodnotu lidského Zivota nelze adid od hodnoty svobody, protoZze ¥ipadt poruseni
jedné by zarove doSlo i k poruSeni druhé. ,Opravdova svoboda temi, kde Zivot neni
uctivan ani milovan; rowz tak ani Zivot v plnosti nefize existovat jinde nez ve svolgod
Tyto dw pravdivé skutenosti maji k sob jedingny vztah, jimz jsou neroziné spojeny:
totiz povolani k lasce. Tato laska jakoZtoriomné sebedarovani je nejhlubSim smyslem

Zivota a svobody kazdé lidské osobno&tt.

Nemért dilezité je spojeni svobody s pravdou. Pokud chapkas&ou svobodu
jako samostatnou oblast, bez poslusnosti pravcE, nic nas nenuti respektovat lidska
prava. Obsahem svobody pak neni laska, ale sebelasira nebere ohled na nikoho
druhého a sleduje pouze vlastni cile. Tato cest& dhdné svob@&hevede. Skiuje bul’

k absolutni totalitni nadvi&dverejné autority, nebo anarchistickému Gsudku jedvimitli
Neni zde misto pro spravedinost, lasku ani svoboeexistuje pravda dovéku, ale
narody ovlada jen nenavist a nespravedinost, ki€tge jejich jednanf®® Ovsem pokud si
¢loveék uwedomi svoji zavislost na Bohu, jiwie plr¢ realizovat svou svobodu a Zivota
a rovrez tak respektovat Zivot i svobodu kazdého jinéloweka. ,Stedem kazdé kultury
je postoj, kteryc¢lovék zaujima k nejgtSimu tajemstvi: k tajemstvi Boha.' Kdykoli se
popira Bih a Zije se, jako kdyby neexistoval nebo jelfikgzani nemdla zadny smysl,
velmi snadno se Zae také popirat a poruSovaistiojnostélovéka a nedotknutelnost jeho
Zivota.“?®

K tomu, aby spoknost znovu objevila a uznala tyto skiresti, jako opravdu
nezbytné pro zkultugmi spol€enstvi, je iteba vychovat lidi, k& budou schopni
piedevsim svym Zivotnim postojem ukazat, co je pdadta co podruzné. Jéeba, aby
mladi lidé chapali svoji sexualitu jako dar opravélolasky v odevzdani se jednoho
druhému. Potom totiz budou z ni vznikly Zivot chtamikoli zabijet. Dale je nutné si
uvédomit, Ze k zivotu pét i utrpeni a smrt. Bive Zili celé generace pod jednotieshou

a vSichni byli s¥dky jak radostnych tak bolestnych udalosti od svédmého dtstvi.
Nezbyva, nez se znovu rigiLtyto zakonitosti respektovat a byt schopni poatdém, kdo
pomoc patebuji. Tim bude zttazren ,spasitelny charakter ¢t utrpeni, které je-li

piijimano ve spolgenstvi s Kristem, vede k nejhlub&asti na vykoupeni®’ V tomto

204 Tamtézgl. 96.

2% Srov.: JAN PAVEL Il.:Centesimus annusn: Socialni encykliky (1891 - 1991), Praha: Zydr996.
Cl. 17.

205 JAN PAVEL Il.: Evangelium vitagsl. 96.
27 Tamtézgl. 97.
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kontextu neni smrt smrti, ale pouhyifeghodem k novému Zivotu, namz maji keg'ané

spolutgast diky tajemstvi smrti a zmrtvychvstani Kristg%

Evangelium vitagedy naléha¥ upozonuje na pravou hodnotu a smysl| lidského
Zivota a vola po autentické svolipdtera je pra¥ s Uctou a laskou k Zivotu pevapjata.

,Kultura smrti*

Vzhledem k aktualnosti této problematiky jefazen nasledujici oddil, jenz
demonstruje jeden z négtelrgjSich a bohuzel i néasgjSich giklada Spat pochopené
lidské svobody, kterym se staly potraty, eutanazigresty smrti. Btom naprosta
nedotknutelnost nevinného lidského Zivota nalézamsweralni opodsta#mi pfimo v nauce
Pisma svatého, je dalereglavana cirkevni tradici ajednomyslhlasana é&itelskym
Gfadem cirkve®® Ve Starém zékanje jasri stanoven fikaz: ,Nezabije$* (Ex 20,1;
Dt 5,13), ktery je vyloZzen v Ex 23,7: ,N8pustiS, aby byl zabit nevinny a spravedlivy".
Zduvodreni se nachazi v Dt 32,39: ,Jsem jedja, jiny bih vedle mne neni, j& usmrcuiji
i obzivuji“. Novy zakon je ve svych pozadavcich tfeadikalrejSi, kdy pod pikaz

T

.nezabijes" vztahuje ,skutky lidské svévole: [.rdzboje, hadky, Zarlivost [...] rozpory,
rozkoly, zavist" (Gal 5,20). NejvystiZi je stanovisko Pisma svatého na zabiti nevinného
vyjadieno v Gn 4,10: ,prolita krev [...]ii ke mré ze zend”. Magisterium se kdmto
vyrokim piidava. V encyklice Jana XXIIl. Pacem in terris jeedeno pravalovéka na
Zivot a na jeho tistojnou Grové uvedeno na prvnim mit®. Druhy vatikansky koncil
jako prvni prolesek proti lidskému Zivotu uvadi vraZdu Odivodréni nachazi ve
slovech Pana JeziSe: ,Cokoli jsi@nili jednomu z &chto mych nepatrnych bigtmnre jste

ucinili. (Mt 25,40).2*2

V této linii pokrauje i encyklikaEvangelium vitagktera zdraziuje posvatnost
a nedotknutelnost lidského Ziv6t kde magisterium ozg#o jako ,absolut® a zasadh
moralre negipustné [...] pmé a umysiné zabiti nevinnébloveka |[...] [které] nenmze byt
dovoleno ani jako cil nebo jako prietiek k dosazeni dobra. Je to zavazné neuposlechnuti

208 grov.: Tamtéxl. 97.

299 Tamtézgl. 57.

219 grov.: JAN XXIIL.: op. cit.&l. 11.

211 grov.:Gaudium et spesl. 27.

%12 grov.: SKOBLIK: op. cit., 184-185.

213 Srov.: JAN PAVEL II.:Evangelium vitagsl. 53, 57.
Srov.: Katechismus katolické cirkw#, 2258.
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moralniho zakona. [...] ,J&eba vyhlasit, Ze nikdo a nic Zadnymigpbem neriize dovolit,
aby nevinna lidsk& bytost byla zabita, & jako plod nebo embryo, dihebo dosgy,
sta‘ec neboclovék nevyl&itelné nemocny nebo umirajici. Dale nikomu neni dovoleno
vyZzadovat takovy aktysobici smrt ani pro sebe, ani prékaho jiného, kdo je s¥en do
jeho odpo¥dnosti.' [...] ,Neexistuji pro zadného vysady aimyy. [...] Pred moralnimi

poZadavky jsme si vichni absolatrovni.

Jako zvlag zavazny a opovrzenihodny zio proti Zivotu je uveden umysiny
potrat*®> nad nimZ se dnes ve vyéfth zemich méalokdo pozastavujeé, @ k rému vede
jakékoli indikacé®®. A praw akceptovani&chto hfiz je dokladem nebezgeé moralni
krize dnesni ,vysg@é" spole&nosti. Problém nastolujiizné filozofické nazory, odkdy je
lidsky Zivot lidskym Zivotem. Nicménstanovisko cirkve je, Ze zadaiek lidského Zivota
nelze oznét neékterou z fazi vyvoje embrya, protoze lidsky Zivetind jiz v okamziku
oplodreni ato jak v, lidském® tak ,nelidském®, které seé&e pomoci unilého
oplodreni**” Proto je také v cirkvi tak jednoz¥ray nazor na klonovani embryi, pokusy na

embryichi jejich dalsi vyzkum @je divod jakykoli.?'?

214 JAN PAVEL Il.: Evangelium vitagdl. 57.
15 grov.: TamtéZl. 58.
218 potrat je Zethpovolen, pokud je ddvodrsn ngkterou z nasleduijicich indikaci:

Indikace terapeutickge v pripads, Ze thotenstvi ohrozuje zivot matky. Do této skupinyddpahrozeni
jisté i aekavané, fyzické i psychické, kde indikactize byt ijen pedpoklad, ze matka kii psychické
poruSe nebude schopnagdibnositéi po porodu pijmout.

Indikace eugenickge jakéasi selekce lidi, kdy je indikovan potratikwostizeni nebo zavazné nemoci
ditéte. Neni vzacnosti, kdyz je diagnéza stanovenadwmyznejno¥jsi pouzité technice chybmebo dojde
k potratu nasledkem provémlych vySeteni i gesto, Ze je plod zdravy. Navic v této indikacgzitkvalita
Zivota nad Zivotem samym, coZ je higpistné.

Indikace kriminologick&neboetickg kdy divodem k potratu je znasini Zeny a jeji dominka, Zze by
ditt nemohla milovati vychovéavat.

Indikace socialnikdy dig# znamena pro matkdi rodinu ilis velkou socialni nebo ekonomickou &4t
Do této indikace spada fipadné naruseni plamatkyc¢i rodiny, které se tyka naiklad kariéry.

Z uvedeného je patrné, jak lehcézacloveék sklouznout k porovnani neporovnatelnych hodrakyini jsou
kariéra, krasa, majetek ajiné, zdravi nebo jinénaty oproti lidskému Zzivotu. Pro dopim: vSechny
indikace povoluji provedeni potratu do ukeného 12. tydneshotenstvi, s vyjimkou indikace eugenické,
kter& povoluje provedeni potratu praktickshbm celéhoghotenstvi.

Srov.: PESCHKE Karl Heinz: #€g’anské etika, Praha: VySehrad 1999. Str. 291-292.

Cirkev pipousti pouze nefmy terapeuticky potrat, ktery je némym disledkem zakroku zageného na
odstrarni kriticky nemocnécasti €la ¢i zastaveni krvaceni. DalSinfipadem nefimého terapeutického
potratu niize byt thotenstvi ve vejcovodech nebo v dethiisni. VSechny ostatni indikace, cirkev raz&ntn
odmita, nebt distojnost lidského Zivota nelze p&favat kvalitou, protoZe vSichni lidé jsou sisdojnosti
rovni.

Srov.: SKOBLIK: op. cit., 185-186.

27 Srov.: Stanovisko svatého stolce ke klonovansklidh embryi, in: http://tisk.cirkev.cz/z-vatikanu.
(30. dubna 2009)

218 Srov.: JAN PAVEL Il.:Evangelium vitagil. 63.
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DalSim moralnim problémem dnesni doby se stavéeniw, tedy doslova ,dobra
smrt“. Tento vyraz nejprve znamenal vSestrannougqmumirajicimwlovéku zangrenou
na zmirgni fyzickych bolesti a psychickych Gzkosti. V driedaks je eutanazie &Sinou
synonymem pro usmrceni nev§it€Iné nemocnéhaloveka na zaklad jeho gFani, jedna
se tedy o tzv. aktivni eutanazii. Encyklilgvangelium vitaedefinuje eutanazii takto:
.Eutanazie ve svém zakladnim a vlastnim smyskirjaost nebo opomenuti, které ve své
podstat a zandru piasobi smrt, aby tak byla odstiama bolest.?'° Podstatné je, Ze se jedna
o dobrovolny umysl, jehoz vysledkem je smrt. Euiinge nutno odliSit od tzv.
.vehementni terapie”, ktera vyuziva ¢ébnych postupy které neodpovidaji stavu
nemocného, protoZe jsou neirmé dosazitelnym vysledkn, tedy jen prodluZuji umiréni
atim zatZuji jak nemocného, tak jeho rodinu. V tomtdippd cirkev souhlasi
s ukorgenim I&eni prodluzujici umirani, nicméne nutno zachovat pg ktera itakto
nemocnému iislusi®?® Cirkev také souhlasi s pouZivanim tzv. paliatilésby, ktera
slouzi ke zmiréni nesnesitelnych bolesti, igsto, Ze diky jejimu uzivanitbe dojit ke
zkraceni Zivota. Na druhou stranu encyklika, Ze ,nelze zbavit umirajicih@domi bez
zavazné feiny.“??! Podstatné je, Ze cirkev povaZuje eutanazii &g poruseni BoZiho

zakona, protoZe je tasslomé zabiti lidské osoby, které je moeairertijatelné.

Stejné stanovisko jako k potratu a eutanazii zaujéinkev i k vrazd a sebevrazi
které ,povaZuje zastké zlo ajako takové je odmit¥® OvSem v otazce trestu smrti
dochazi v této encyklice k pozoruhodnému vyvojis totiz byl trest smrti uznavan na
zaklac biblickeé tradice ,nejen jako spalenska sebeobrana, ale i jako spravedliva odplata
za spachané zlo a jako odstrasujici pestk proti budoucim zéinam“*?*. Nyni ovSem
stavi cirkev na prvni misto napravu nigutku, ktery byl vinou zjsoben. DalSim cilem
trestu je ,obrana \ejného p#adku a bezpmost osob. Kon#¢ ma trest léebnou
hodnotu: podle moZnosti mé&igpivat k napra¥ vinika““?®. Proto cirkev no¥ svoluje
k pouziti nejvySsiho trestu jen ,zaeglpokladu, Ze je s plnou jistotoucena totoznost

a odpo¥dnost vinika [...] a pokud je toto jedina mozno&nhaé ochrany lidskych Zivat

219 Tamtézgl. 65.

220 grov.: TamtéZl. 65.

221 Tamtézl. 65.

222 Tamtézl. 65.

223 Tamtéz¢l. 66.

224 \WEIGEL: op. cit., 749.

225 Katechismus katolické cirkval, 2266.
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pred Ut@nikem?®. Ospravedlsni tohoto trestu je tedy jen jako sebeobramgdpjeho
moznou dalSi agresi. V praxi to znamena, Ze ,dnekdiky vhodrjSimu uspeadani
trestniho systému, se tytdipady vyskytuji velmi #dka, pokud vibec.??” Kazdopads
maji vzdy pednost ,nekrvavé prasdky k obrad a ochras lidskych Zzivoti pred
atoénikem [...], protoze Iépe odpovidaji konkrétnim mpdakam obecného dobra a vice se

shoduji s dstojnosti lidské osoby?®

5.2.6 Projev na generalnim shromazéni OSN 4.¥ijna 1995

Hlavnim tématem papezZova projevu byla st¢gko pg'ed Sestnacti lety vSeobecnost
lidskych prav, ovSem tentokrat se z#ihpiedevSim na nedavné Zny a jejich dopad na
souwasnost a budoucnost, tedy celoevropsky pad komunismce 1989. Chvali odvahu
vSech lidi, kt& se vzbodili proti nasili a dokazali si svobodu vybojovatywéatili tak
tvrzeni, Ze ,lidska touha po svobbdema univerzalni charakte?®® Opst je hlavni naplni
obrana univerzality lidskych prav a svobod, ovSemtdkrat klade velky itaz na rozdil
mezi univerzalitou lidské fjrozenosti a lidskych prav na steagedné a partikularitou
jednotlivych narod na strad druhé. Snazi se narodyimpét ke vzajemné spolupraci
arespektu jednoho kdruhému, které jediné mohoti z@rukou vzajemnéhotstu
a porozundni. Jako nejvyznan#si partikularitu uvadi narodni kulturu vSech nérokteré
piikladd nesmirny vyznam a jakdiklad uvadi Polsko a jeho schopnost vyrovnat semej
se ztratou ekonomické, ale i politické zavislostinzéna Bhem druhé sttové valky
a kthem vlady komunismu. Podotyk4, Ze narod niggiatje narodni suverenitu k tomu,
aby mu byly piznany ,prava narai, ¢imz ukazuje na tehdy aktualniiypd valek
v Bosrg, Rwand@ a Burundi. Vyzyva sit k respektu a Ué&t vi¢i rozmanitosti, jejiz
popirani ,nize veést k pogeni lidskosti druhého, a vysledkem je zdnuti do kolobhu
nasili, jenz nes#étnikoho, ani dti [a ui, Ze] rozdilné kultury jsou jen rozdilnymignby
jak si poradit s otAzkou po smyslu lidské existefje odkazuje] k negtSimu ze vSech
tajemstvi: tajemstvi Boh&*

226 Katechismus katolické cirkval, 2267.
227 JAN PAVEL Il.: Evangelium vitagsl. 56.
228 Katechismus katolické cirkval, 2267.
229 WEIGEL: op. cit., 764.

230 Tamtéz, 764.
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Velky diraz klade také na naboZzenskou svobodu a svobadiorsy, které nazyva
L2ahelnymi kameny struktury lidskych prav a zakladekazdé skuténé svobodné
spoleé&nosti, [Ficemz cilem ndboZenské svobody je Zivot v péamczarové] pravda je
nejwétsim ochrancem svobod$™ Na zawr lidi povzbuzuje k odvaze nebét se a objevit
ducha nadie a divéry, té nadje, ktera je jednou ze zakladnich bozskych ctnaskierou
lze ziskat pouze za pomoci viry. Nfid na kterou maji vSichniikg’ané po jeho vzoru

stawt, je ukiZzovany a zmrtvychvstaly Jezi$ Kristus, ktery jgdje zarukou tolerance,

zdvailého dialogu a smyslu pro odpinost za vsechny lidP?

5.2.7 Encyklika Fideset ratio

Viie, rozumu, ale isvobeéd ktera je s nimi neodmyslitaeinspjata ¥noval Jan
Pavel Il. svoji tinactou encyklikuFides et ratio(Vira a rozum). Vydal ji jen par dni poté,
co kanonizoval Terezii Benediktu odfige, vlastnim jménem Editu Steinovou, o Fekl:

.J€ ,syntézou' dvacéatého stoleti ajeho HBwého hledani opravdového lidstvi. [Ona
védela,] Ze ,laska Krista a lidska svoboda jsou vzajgpnopojeny, protoze laska a pravda
maji vnitni vztah, hledani pravdy a jejiho vyrazu v lasaeejiipadaly néim divnym, ale
naopak si uddomovala, Zze k s@navzajem pdt. [...] Svym Zivotem nam vSerika:
negijimejte za pravdu nic, pokud tomu schazi laskaeffijimejte nic jako lasku¢gemu
chybi pravda! Jedno bez druhého se stava destnilkiv*?3

Ve stejném duchu je napsana i encykliides et ratio ktera podava po téfhsto
dvaceti letech saiasny nahled na vztah rozumu a viry, ktery se thdik od toho, jez
zastaval |. vatikansky konéi ajak se k tomuto tématu stéar encyklika Lva XII.

Aeterni patris’>®> Ovéem za vice ne? stoleti filozofie ztratila svejru ve schopnost

B Tamtéz, 764.
232 groy.: Tamtéz, 764—765.
233 Tamtéz 828.

234 |, vatikansky koncil (1869—1870) poukazuje nabpéon vztahu viry a rozumu uZ oddénki kieg'anstvi.
Odpowdi jsou dva extrémy: racionalismus, je2gstavuje absolutizaci rozumu a fideismus, jeZ lakigaje
viru. Racionalismus zastava nazor, Ze vSe je npto&azat, tedy i viru, naproti tomu fideismusi,uze
Zadnou ¥c viry neni nutno prokazovat rozumenfip@usti, Ze jsou &ci, které Ize poznat jak virou, tak
rozumem. Vysledkem&ouiné konstituce Dei Filius je, Ze lidské bytosti mahlmznat Boha rozumem.

Srov.: Dokumenty |. vatikanského koncilu, Prahaydtal OP, 2006, 32—-33.

235 Encyklika Lva XIII. Aeterni patris(1879) ot uznava tomismus jako oficialni filozofii katoliékcirkve,
¢imz zaalo obdobi tzv.ieti scholastiky, které @pnavazuje na Aristotela, hlavni zastance tentokaghazi

v USA, Francii, Nmecku, Rakousku a Belgii, byla tedy mnohem ri@z8jSi nez scholastika druhd, ktera se
rozstila zejména ve Spalsku a PortugalskuAeterni patrispojednava o svobedvile a ducha a spojila
rozum s virou, tedy vira jiz neni otazkou citu meumu.
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poznavat pravdwiimz se jeji pojmenovani ,sluZzebnice pravdy* stagplatnym. Tato jeji
pycha pipravila lidem stoleti slz anyni je na lidech, aby ogt nedopustili stejného
omylu a nepipravili si dalSi katastrofy lidskych prav, o ktenébyla ve dvacatém stoleti
nouze. Jan Pavel Il. odmita jak racionalismus, ftd&ismus a souhlasi s Augustinem:
.V €fit neni nic jiného nez v mysleni souhlasit ... Kgzto &ti, mysli, a kdyz mysli, &i

... Neni-li vira my3lena, neni nié*

Vira je slovy Jana Pavla Il. ,odp&¥ poslusnosti Bohu.i#dpoklada to, ze i je
poznavan ve svém boZstvi, ve své transcendendichasrané svobad [...] Virou pak
¢loveék dava swvj souhlas tomuto bozskémuéshectvi. To znamena, Ze pla naprosto
uznava, Ze to, co bylo zjeveno, je pravda, fietto rdi sam Bih. Tato pravda, ktera
byla darovanaloveéku a kterou nemohl vyZzadovat, seCleduje do kontextu jedirnmé
komunikace mezi osobami a p@gdnje rozum, aby se ji ot&l a pronikl jeji hluboky
vyznam. Proto ukon, jimZ se odevzdavame Bohu, blivicvzdy pokladan za okamzik
zakladni volby, do niz je zapojena cela osoba. Roizuile uplatiuji nejvySSi mirou svoji
duchovni pirozenost, aby umoZznily subjektu uskirig akon, v @mz je plnym zjgsobem
Zita osobni svoboda. Verei tedy neni svoboda pouzé&tpmna; je pimo pozadovana.
Ano, vira dokonce umaitije kazdému co nejlepSimigobem vyjatt svou svobodul. [...]
Ve vire totiz lidska osoba uskuiguje nejvyznamsi akt svého Zivota; svoboda tu totiz

pak dosahuije jistoty pravdy a rozhoduje se v nif%2ft

5.2.8 P¥inos weni Jana Pavla Il. k otazce lidskych prav a distojnosti
clovéka

Jan Pavel Il. vid ¢lovéka jako osobu, jako svobodného Boziho partneraZjeh
hodnota spéiva v tom, Ze je ,Bozim obrazem®, a takto &mu pristupoval. Cely Zivot byl
neohrozenym obrancem lidskych prav a s nimi sojigiselistojnosti ¢lovéka jako
hodnoty, kterowlovéku propijéil Bih. Bojoval proti svobod] jak ji chdpal sét konce
20. stoleti - jako ,svéhlavost, ktera ve svém souhrevede k &Simu lidskému $tti, ale

¢ini naopak miliony lidi je$t osanglejSi, Zijici v samat jen se svymi pravy, ale sdf

Srov.: WEIGEL: op. cit., 829.
Srov.: http://cs.wikipedia.org/wiki, heslo Aetejpatris. (28. dubna 2009).

2% JAN  PAVEL Il.. Encyklika Fides et rati9p Vira arozum, Praha: Zvon 1999,
http://www.kebrle.cz/katdocs/FidesEtRatio.htm, (@8bna 2009)I. 79.

BT Tamtézgl. 13.
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vic.“>*® Divod samoty, ktera jetdledkem ,odcizeni“ vidi v zasme prostedki a cili
lidského jednéni. Lidé se vzdali uznani hodnotystla i hodnoty druhych, odmitli
piekonat sebe samé&mz se pipravili nejen o moznost radosti z vlastniho lidstde i o

moZnost vstoupit do vztérsolidarity a pospolitosti s druhymi, préje Bih stvdil. 3

Bojoval proti ,humanismu®, ktery ve jménu lidstvaje@ho osudu vytd nové
tyranie a zvySuje lidské utrpeni.. Ukazoval, Zeelékna zoufalstvi osafmi, kterému
dlovék podléha, je ,proZitek spalenstvi sebedavajici lask§™® protoze svobodnym
sebeobtovanim seslovék stava opravdu sam sebdliovek se ze své podstaty ,néie
zaprodat pouhé lidské projekci skirtesti, abstraktnimu idealu nebo nespravnym utopiim.
Clovék jako osoba se #ite oddat pouze jinéméovéku nebo jinym lidem a kowresd

Bohu, jeZ je pvodcem jeho byti a jedinym, kdo jeho oddariie plré prijmout.“?**

,Vira a rozum jsou jako dvkiidla, jimiz se lidsky duch pozveda k nazirani psavd
Touhu poznat pravdu a nakonec poznat Boha samétd tdtiz do lidského srdce i,
aby ¢loveék tim, Ze pozna a bude milovat Boha, mohl dosahtetké plné pravdy o séb
samém.?*? A proto: ,Nebojte se! [...] Nebojte se rozumul][.Nebojte se pravdy! [].
svobody, papez nového humanismu [.¢inil z katolické cirkve hlavni instituci branici
lidska prava alidsky rozum. Timto konanim napomahbZnosti vytveit lidstejSi
budoucnost a stal se prorokem nového stofét;.

23 WEIGEL: op. cit., 853.

239 grov.: JAN PAVEL Il.:Centesimusnnus in: Socialni encykliky (1891-1991), Praha: Zv@96,¢l. 41.
240 WEIGEL: op. cit., 853.

1 JAN PAVEL II.: Centesimus annugl. 41.

242 Tamtéz, motto.
243 WEIGEL: op. cit., 830.
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6 ZAVER

e

Tato prace je snahou upozornit na jednu zuefitejSich otazek dnesSni doby,
kterou lidska svoboda bezesportegstavuje. PoZzadavek svobody plyne z touhy lidi byt
Stastnymi. K tomu je ale pi#gba opravdu pevny zaklad - svoboda pro druhé, slabo
prystici z lasky a pravdy. Jinak je pouhym prazdrslavem, které ma pro kazdého jiny
vyznam, a proto je jeji hodnota jen minimalni.

Cerpanim z historickych i nejnéjgich pramed, které se ktéto problematice
vztahuji, a to jak profannich, tak teologickych, s@zim dokazat, Ze lidska svoboda je
jednim ze stZejnich témat spojujici n&p jednotlivce i celé narody, vSechny kultury a
vSechna historick& obdobi. Z prace vyplyva, Ze pfomnost¢i negritomnost je mozno
casténe ovlivnit tim, jak zodpowdreé se k lidské svobadpristupuje. V dnedni hektické a
zmatené dol ktera je doprovazena stat@asgjSimi a rychlejSimi prognami, neni
orientace v této problematiceilvec snadna. Snad nikdy lidé ngntolik deklarované
svobody, jako maji v demokratickych spoiestech zareno dnes. Ale zarovietaké
nikdy nebyla zdrojem takového neklidu a poZzadavBosud #ejm¢ nebyla tak ohroZzena
jako nyni. DnesSni prezentace svobody, tak jakijzeme vidt v politice ¢i médiich, je
velmi zkreslena a neobjektivni. Lidem jefefdstavovana jako zalezitost kazdého
jednotlivce a nikoli jako hodnota spoteé vSem lidem. Je jimipdstavovana jako pravo
¢loveéka, ovSsem nikoli ve spojeni se zodpdmosti ¢i pravdou, které musi byt jejimi
nedilnymi sodastmi, pokud ma mit skuteou hodnotu a smysl. Nejvyssi formu svobody
ukazuje Jan Pavel Il. V ni se snoubi poZzadavekyits prav s hlubokou dimenzi lidstvi,
kterd vyplyva z BoZiho zjeveni.

Ustrednim tématem jsou lidska prava v&es touhou lidi po skut@é svobod a

dukaz, Zze skutna lidska svoboda ma gvzaklad jedig v Bohu, ktery je darcem a

z&arover garantem spravného pochopeni a oddagho uzivani lidské svobody.

Problematiku chapani svobody v dnesSningét&vby bylo mozné podpd také
vyzkumem mezi tznymi skupinami obyvatel, ovSem tuto metodu jsenvyogila
z davodu filis velkého rozsahu prace. igsto se domnivam, Ze se mi poldeutiidit fadu

dulezitych poznatk, které maji svou vypa@dni hodnotu.

78



Prace je utena vSem lidem, pro které pojem ,lidska svobodatinen prazdnym
vyrazem a cldli by se vice dozédét o karenech lidské svobody, jejim historickém vyvoiji i
souwasném nazoru katolické cirkve na toto téma.

Vérim, Ze se mi poddo nalézt argumenty, které ukazujitldzitost lidské
dustojnosti a svobody v kazdé dphlinedni petechnizovanou a négrejSimi hodnotami
zrelativizovanou dobu nevyjimaje.
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Stary zakon
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Ex Exodus, 2. kniha MojziSova
Lv Leviticus, 3. kniha MojziSova
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Jer Jeremjas

Ez Ezechiel

Mdr Kniha moudrosti

Novy zakon

Mt Evangelium podle Matouse
Mk Evangelium podle Marka

Lk Evangelium podle LukaSe

J Evangelium podle Jana

Sk Skutky apostdl

Rim List Rimanim

1, 2 Kor 1. a 2. list Koritenim

Gal List Gald&anim
Ef List Efezatim
Flp List Filiparim
Fm List Filemonovi
Jk List Jakubv
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9 RESUME

Bc. TROJOVSKA DRAHOVZALOVA, Jana.

Univerzita Karlova v Praze, katolick& teologick&uta, diplomova prace, 2009.

Nazev: Svoboda jako zakladni lidskaietia a poZadavek

Prace prezentuje wyiech hlavnich kapitolach ne zcela tiadipohled na lidskou
svobodu a jeji vyznam pro lidi viznych historickych obdobich aianych kulturach.
Priblizuje biblicky nahled na lidskou svobodu jakor datvditele, svobodu ve spojeni
pravdy a zodpoidnosti. Poté se obraci na lidskou svobodu jako geZk petrvavajici
béhem celych staleti, ktery vede az k vy¢astdo VSeobecné deklarace zakladnich prav a
svobod. Nakonec fpdstavuje nahled katolické cirkve na lidskou svebed vsemi
dusledky za poslednich padeséat let a reakatelského wadu cirkve na tuto problematiku.
Pracecerpa pedevSim z historickych matenialovSsem posledni kapitola je vypracovana
Z nejno¥jSich vyjadeni magisteria. Zvolena byla metoda monografickayugitim
analyticko-syntaktickych postdp vychazejicich z porovnavani poznatkzjisttnych
v souvisejici literatte nebo vlastnich empirickych zggi. Prace byla zpracovana
z pohledu katolického ikg’ana, ovSem sihlédnutim k moznosti jejiho vyuZziti i mezi

lidmi bez vyznani nebo s jinym vyznanim.

Kli¢ova slova: lidska svoboda, lidska prava, zodpowst, pravda.
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10 RESUME

Bc. TROJOVSKA DRAHOVZALOVA, Jana.

Charles University in Prague. Catholic Theologi€atulty, 2008, Diploma Paper.

Title: Freedom as a basic human necessity and ditman

The dissertation presents not traditional view ofmlan freedom and its sense in
different periods and cultures in four main chaptdlr describes human freedom as a gift
from the Creator; the freedom as a connectionuaf &md responsibility. Then it is focused
on human freedom as a demand which persists oéatlries and leads into the Universal
Declaration of Human Rights. Finally, the work et the Catholic view to human
freedom with all consequences for the last fiftyarge The thesis gathers mainly from
historical resources but the last chapter is basettie latest statement of magisterium. The
author used monographic and analytic-syntacticahaus. The process is based on the
comparison of information covered in books or emplrinvestigations. The work was
created from the catholic view having respect souse also between people without or

with other religion.

Key words: human freedom, human rights, respornsipihe true.
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