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UvVOD

Katoli¢ti kiestané znaji pojem charita velmi dobfe. Jsou k ni pravidelné¢ vyzyvani na
svatecnich bohosluzbach. Setkdvaji se s charitativnimi sbirkami v riznych podobach a pro
ruzné ucely. Jde naptiklad o zasilani pené¢z nebo oblecCeni do oblasti, které utrpély Skody
v souvislosti s pfirodni katastrofou. Materidlni podpora mize byt ur€ena také zemim tzv.
tiettho svéta, které jsou postizeny bidou. Véfici tuto formu pomoci povazuji za svou

moralni povinnost a nedilnou soucast svého Zivota ve vife.

V dobach pted dvaceti lety bylo slovo charita v nasi zemi nemnoho pouzivano. Situace se
zmeénila s pfichodem tzv. sametové revoluce. V devadesatych letech jiz lze pozorovat
narust charitativniho Gsili uvnitt katolické cirkve 1 mimo ni. Tak se stalo také diky tomu,
7e cirkev prestala byt potlacovédna totalitnim reZimem a mohla opét konat dobro¢inné
skutky v §irSim méfitku. Dostatecny diivod pro rist charity rovnéZ poskytuje ve svété stale
existujici hmotna bida, utrpeni a jiz zminéné piirodni katastrofy. Charitativni Usili se
kromé toho zaméiuje na problémy vlastnich spoluob¢anti, ktefi se ocitli ve slozité zivotni

situaci.

Slovo charita ted’ jiz zazniva v uSich soucasnika pomérné Casto, ne vzdy je vSak
vyslovovano ve spojeni s cirkvi. Solidarita s trpicimi existuje také mimo kiestanstvi
a v sekularizovaném svété. Mohlo by se zdat, Ze provozovani charity se stalo jakymsi
mddnim dopliikem zndmych osobnosti z oblasti politiky nebo kultury. V rlznosti
provozovatelli charity se nachazi stycné body. Mezi ty se fadi dlsledky vykonané prace,
napf. zlepSeni zivotni situace lidi, ktefi by se bez poskytnuté cizi pomoci neobesli.
Najdeme zde samoziejmé 1 rozdily, které se netykaji pouze zpusobu provadéni ¢innosti,
organizace prace a stupné profesionality. Mdm na mysli pfedev§im to, co vede lidi
k tomu, aby pomahali druhym, at’ uz se jedna o odborniky, ktefi casto svilij Zivot této praci

zasveécuji, nebo o bézné kiestany.



S timto umyslem svoji praci zamétfuji na zdroje, divody a prameny charity. Nebylo by
v moznostech této prace prouzkoumat divody vSech provozovatelt charity. V zorném poli
mého z4jmu bude predevsim fimskokatolicka cirkev nejen pro jeji tisiciletou zkusenost
s poskytovanim pomoci potfebnym, ale také proto, Ze sluzba je jednim z jejich tii hlavnich
pilifi. Proto, aby bylo mozné si jeji diivody Iépe uvédomit, vybrala jsem si k porovnani
pravoslavi, které¢ do stiedu svého zdjmu sluzbu pottebnym neklade. Tento fakt udivuje
hlavné z diivodu, ze se jedna o kiestanskou denominaci, jenz je v jiném ohledu, totiz na
poli vérouky, katolické cirkvi velmi blizka. V pritbéhu mé prace se tedy budu zarovei
zajimat o to, jak se u zminénych cirkvi li§i a prameny a viibec pfiistup k blizenecké lasce,

respektive jejim projevim.



1. CiL A METODIKA

Cilem mé prace je odpoveédét si na otdzku, je-li charitativni Cinnost cirkve teologicky
zakotvena a pokud ano, potom tento fakt obhdjit pomoci dostupnych pramenti. Zdmérem
je rovnéz tyto prameny predstavit a poukazat na dikazy v nich obsazené, které pobizi
¢loveka ke spravedlivému jednani s druhym a ke konani milosrdenstvi. V neposledni fadé

se hodlam zabyvat samotnym odivodnénim téchto doporuceni.

Teoreticka ¢ast

Teoretickou ¢ast prace uvedu kapitolou, v niz piedstavim a vysvétlim pojmy a vyrazy, se
kterymi budu pracovat, a které se tématu tykaji. S imyslem piedstavit diakonickou praci
katolické cirkve se budu nejprve zabyvat charitou z historického pohledu. V souvislosti
stim se budu rovnéz zajimat o Zidovské prostiedi, ve kterém cirkev vyrostla. Treti
kapitolu nazvanou ,,Charita Zidi a krestani“ uvedu obecnym pohledem na pomoc
druhym. Poté se zaméfim na Zidovstvi a z divodu snadnéjsi pfedstavy o Zivoté obyvatel
Palestiny popiSi Zidovskou spolecnost v dobé kolem narozeni JeZiSe Krista. Budu se
zabyvat hledanim motivace zidid pii konani dobra. Dale se moje pozornost pienese na

ranou kiestanskou obec, ve které se rodila cirkev i se svou sluzbou chudym. V dalSich

kapitolach se budu vénovat vyvoji kiest'anské charity od poc¢atku az do soucasnosti.

V kapitole ,,Charita v rukou svatych® ptedstavim zasluhy vybranych svétcli v oblasti
bliZzenecké lasky. Soustfedim se na divody, jenZ tyto osoby vedly k tomu, aby sviij Zivot
»zasvetili® péci o druhé. Mezi uvedenymi se objevi typické priklady svétcu, ktefi jsou
znami svym milosrdenstvim. Vice prostoru zde vénuji motivaci svétice 20. stoleti, Matce
Tereze, jejiz charitativni dilo bylo nezmémé a mnohym soucasnikii stile ziistava
v povédomi. V této casti prace se budu také zabyvat feholnimi instituty. Opét se jedna
o ty, které jsou zaméfeny na poskytovani pomoci ubohym. Uvedu napiiklad,
co motivovalo zakladatele k zalozeni tadu, co uréilo jeho zaméfeni nebo jaké je motto

jejich ¢innosti.

Cilem ctvrté kapitoly nazvané ,Pravoslavi a jeho socialni aspekt* je poukazat na
dilezitost organizovaného systému charitativni prace katolické cirkve. Tento fakt ma

vyplynout diky srovnani s pravoslavim, které je casto kritizovano pro svoji nedostatec¢nou



charitativni ¢innost. V tvodu predstavim tuto denominaci z hlediska historie a odliSnosti
s katolickou cirkvi. Dale se budu zabyvat jejim socidlnim aspektem. V zavérecné
podkapitole 5.5 se budu vénovat obhajobé katolického pfistupu k charité, ktery bude

vykreslen na pozadi pravoslavi.

Cil teoretické casti:

Cilem teoretické casti je pfedstavit, jak katolicka cirkev v historii plnila jeden ze svych
zékladnich tkold, sluzbu lasky. Zaroven chci poukdzat na ditvody, které svétce

a zasvécené osoby vedou k této praxi, ¢imz chci podpofit argumentaci v nasledujici
autorské casti. SouCasné je mym tmyslem ukézat na pozadi cirkve, ktera je na tomto poli

mén¢ aktivni, jak diilezité je toto poslani, a ze logicky vyplyva z viry v Boha.

Metody teoretické ¢asti:

Pti psani teoretické ¢asti jsem Cerpala z dostupné Ceské i1 zahranic¢ni literatury, z prednéasek
vyucujicich na teologickych fakultach Univerzity Karlovy a Mezindrodniho babtistického
teologického seminéie v Praze (dale jen IBTS) z internetovych zdrojii a katolického tisku
a Pisma svatého. Uvadim rovnéZ poznatky z rozhovorti s d€ékanem IBTS. Ten mi poskytl
konzultaci v rdmci Cerpani odbornych podkladi pro tuto praci, zejména s ohledem na
Vychodni cirkve. V neposledni fad¢ pifi psani uplatiuji znalosti nabyté v predchozim

studiu na Katolické teologické fakulté¢ Univerzity Karlovy.

Autorska ¢ast

Autorska ¢ast je rozdélena do dvou oddild, z nichz prvni je dale rozclenén dle ptivodu
zdroji na biblické prameny a teologické prameny. Druha cast se vénuje uUstfednim
pojmim charity. V ¢asti biblickych pramenii nejprve potvrdim tezi, Ze charita cirkve je
teologicky zakotvena. Nasledné¢ budu tento fakt dokazovat piedstavenim jednotlivych
odkazli. Nejprve uvedu starozdkonni a potom novozakonni. Ptfi dokazovani se budu
odvolavat na ta mista ve Starém zakong&, kde je kritizovana nedostatené ¢innost, jenZ byla
vyvijena na obranu potiebnych. Zaroven se soustfedim na mista, ktera k socidlnimu
chovani vybizeji. V ¢asti novozdkonni argumentace probaddm evangelia, Pavlovy listy,

katolické a pastoralni epistoly.



V posledni Casti Sesté kapitoly zaroven predstavim mimobiblické prameny, mezi néz patii
tradice cirkve a u¢eni Magisteria a socialni encykliky.

Pted uzavienim prace se zminim o Ustfednich pojmech charity, jimiz jsou laska, cena
lidského Zivota, bratrstvi a zodpovédnost ¢lovéka. Rozborem téchto pojmil chei podpofit
zdtvodnéni, ze charita ma své opodstatnéné misto v cirkvi. Praci uzavie kapitola
pojednévajici o jadru problému. Zde se argumentace opird o pivod lasky v trojjediném
Bohu.

Cil autorské casti:

Cilem autorské ¢asti je zodpoveédét otazku, zda mé charitativni ¢innost cirkve teologické
prameny a nasledné¢ podat jejich systematicky piehled. Smyslem je rovnéz ukézat,

ze charita mé zaklad v samotném Bohu a zaroven vysvétlit, pro¢ tomu tak je.

Metody autorské Casti:

Pfi zpracovani této Casti jsem pracovala s Pismem svatym, a to jak se starozdkonnimi
knihami, tak pfedev§im s Novym zdkonem. Své zdiivodnéni jsem fadila systematicky dle
jednotlivych knih, z nichZ jsem €erpala mySlenky podporujici moji tezi.

Pracovala jsem rovnéZ s cirkevnimi dokumenty a socidlnimi encyklikami. V tomto

procesu mi byly zdrojem také prednasky vyucujicich na teologickych fakultach.



2. VHLED DO TEMATU

2.1 Charakteristika pojmi

Na zacatku mé prace bych nejprve rada vysvétlila pojmy, se kterymi budu pracovat,
a které souvisi s tématem této prace. Zaméfim se na rozliSeni pojmi CHARITA,
DIAKONIE a TEOLOGIE.

Vyraz charita pochdzi z latinského ,,charitas a znamena ,laska“. Je jednim ze tfech
vyrazii, které v zidovské a kiestanské tradici vystihuji obsah tohoto slova. O tomto
rozliSeni velmi vystizné hovoii Jan Pavel II. ve své encyklice Deus Caritas Est.' Pamétni
spis o charité katolické z roku 1930 hovoti o charité v SirSim smyslu jako o lasce k Bohu
a lasce k bliznimu konané pro Boha. Ten dale tika: ,, V uzsim smyslu se vztahuje na ty,
ktefi potiebuji ve své duSevni nebo télesné bidé¢ pomocné praktické lasky a jest
v kiestanském duchu provadénou péci o chudé a pomoci potiebné, neboli kratce:
kiestanskym milosrdenstvim. I tak zistava v t&sném spojeni s laskou k Bohu.“* Milosrdna
laska (diakonie) je vedle hlasani (kerygma) a bohosluzby (liturgie) jednim z piliifi, na

kterych je postavena cirkev a jejiz podstatnou vlastnosti je, Ze si neklade zddné podminky.

Diakonie neboli charitativni sluzba je milosrdna laska, kterd se projevuje skutky. Tato
laska ma byt spojena s laskou k Bohu a se svédectvim viry.” Pavodnd tedy sluzba
poskytovana lidem nemocnym, postizenym a chudym v ran¢ kiestanské cirkvi, jez byla
provadéna lidmi k tomu zvlasté uréenymi. O tom, kdo tito lidé byli, jak jejich sluzba
vznikla, budu hovofit pozd¢ji. Diakonie se dnes rovnéz pouZziva jako ndzev téch zafizeni,
kterd se orientuji na pomoc klientim v rGznych krizovych situacich (napt. Diakonie

Ceskobratrské cirkve evangelické). Jedna se vétsinou o kiestanské protestantské instituce.

Nez ptejdu k popisu dalSich uvedenych pojmi, kratce zminim také slovo ,.teologie®, které
se vyskytuje vnazvu prace. Pochazi zteckého ,theologeia“ a znamend fe¢ o Bohu.
Teologicky slovnik vysvétluje tento pojem nasledovné: ,,Vyslovné, usilovné naslouchani

véticiho ¢lovéka vlastnimu déjinn€ vzniklému zjeveni BoZiho slova, védecka metodicka

" Srov. BENEDIKT XVLI.: Encyklika Deus caritas est, Praha: Paulinky, 2006,10.

2 BREJCHA P. Leander O. F. M.: Pamétni spis o katolické charité (milosrdné lasce) v zemi Moravsko-
Slezské, Prerov: Spolec¢enska tiskarna, 1930, predmluva.

3 Srov. Charitativni sluzba cirkve. Pastoradni péce o charitu, Praha: CBK, 2005, 4.
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snaha o jeho poznani a reflexivni rozvijeni tohoto pfedmétu poznani.“' V ndzvu mé prace
,»leologické zaklady charitativni Cinnosti cirkve jej pouzivdm ve smyslu hledani kotena
v teologické a biblické védé. Nazev by se dal také vysvétlit jako teologické divody lasky
projevované bliznim, ktefi potfebuji pomoc.

Pojem blizni je ve SZ piedevsim spolutcastnik smlouvy Hospodinovy, syn vlastniho lidu
v kultickém slova smyslu, spolu-Izraelec. Nejprve se vztahoval na pfisluSniky vlastniho
izraelského naroda’ a na cizince,3 ktefi se usadili v izraelské zemi, tedy na solidarni
komunitu urcité zemé nebo urcitého lidu. Souviselo to stim, Ze Izrael nebyl jenom
narodem, nybrz ,.cirkvi“, do které bylo mozno piistoupit obfizkou.* Novym zakonem,
konkrétné podobenstvim o milosrdném Samaritanovi’ je toto vymezeni zruseno,

respektive rozsifeno na vSechny lidi. Pojem bliZni se tak univerzalizuje.

Daéle je zde vyraz ,,potfebny*. Tento vyraz pouzivam ve starozakonnim chapani, doslova
je to Clovek, ktery néco pottebuje, nebo také nuzny ve smyslu ten, komu néco schazi.

o v ’ c 11 ’ . r c71..7 6 vr v r
Nouze muze byt materidlni, zdravotni, psychicka nebo socidlni.” V na$i soucasné
sttedoevropské, relativné vyspélé spolecnosti, mlze mit slovo chudy zavadéjici vyznam.
Objevuje se totiz mnoho hlasi, které davaji rovnitko mezi slovy chudy a liny ¢i
neschopny. Presto lze z historie snadno vypozorovat, Ze mnoho lidi se dostdva na tzv.

okraj spolec¢nosti spiSe diky socidlnim a hospodatskym zlotadim.

! Teologie, in: RAHNER Karl, VORGRIMLER Herbert: Teologicky slovnik, Praha: Zvon, 1996, 353.
2 Srov. Ex 20,16; Lv 19,13.16.18; Dt 5,1; Dt 24,14nn; Jr 22,13; Mal 3,5.

3 Srov. Ex 22,20; Lv 19,34; Dt 10,18; Dt 24,17.

* Srov. Blizni, in: NOVOTNY Adolf: Biblicky slovnik, Praha: Kalich, 1956, 78.

> Srov. Lk 10,25-37.

% Srov. 7 72,13; P¥ 3,27.
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2.2 Obecné o pomoci druhym

Dle Véclava Ctirada Pospisila Pismo svaté na zadném misté nepopisuje ¢loveka, ktery by
byl od své pfirozenosti plny slitovani, byl shovivavy a milosrdny.' Bible naopak asto
kritizuje egoismus Clovéka a vykresluje negativni disledky nespravedlivého lidského
chovani.> Pokud bychom na situaci pted Kristem nahliZeli vieobecnd, museli bychom
usoudit, Ze pomoc potfebnym u pohanskych narodti nebyla pfili§ rozsitena a rozhodné by
se nedala pfirovnat k organizované charitativni pomoci, kterd vznikala a byla
zdokonalovana béhem rtistu cirkve. Tak se také neda tvrdit, Ze néktery narod by mohl byt
na poli pomoci vzorem pro kiestanstvi, a to az do doby judaismu. Piesto se s jistotou daji
v ur¢itych narodech a v riznych dobach vystopovat prvky blizenecké lasky, tfebaze se jev
tyka pouze okruhu §ir§i rodiny nebo svého naroda.’ Kfestanska charitativni sluzba je
specificka, ale neni mozné se domnivat, ze se v ostatnich nabozenstvich nemtzeme setkat
s projevy solidarity a se sluzbou trpicim.* Skutky pomoci nachazime nejen v jinych
nabozenstvich, ale jiz ve starovéku. Jedna se pfedevsim o oblast 1ékafstvi, ktera jisté spada
na rovinu solidarity s potfebnymi. To, Ze se ,,I¢kafi* stavali nejprve prave knézi, bylo dano
faktem, Ze nemoci byly povazovany za vyraz plusobeni nadpfirozenych sil a 1écba byla
vétSinou magii. Lécba zalozend na empirii se objevuje zhruba v 5. stoleti pied Kristem
diky dobie znamému velkému feckému lékaii Hippokratovi. V Rimé se pak setkavame
s prvnimi oSetfovnami.’ Co nového tedy piichazi s kiestanstvim? Spise nez projevy
pomoci se méni motivace téchto ¢ind.

Neni smyslem mé prace porovnavat urovenn pomoci bliznim v riznych kulturach, dobach
a nabozenstvich tak, jak se o nich podrobn¢ zminuje Pospisil ¢1 Dr. Vasek. Protoze vSak

ktestanstvi ma mnoho spolecného s Zidovstvim, pohovotim kratce i1 o situaci v judaismu.

! Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Teologie sluzby, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, 78.
2 Srov. napt. Am 2,6-8.

* Srov. Dr. VASEK Bedtich: D&jiny kiestanské charity, Olomouc: Velehrad, 1941, 8.

* Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 70.

3 Srov. tamtéz, 75.
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3. CHARITA ZIDU A KRESTANU V HISTORII

Nejprve se budu zabyvat spole¢nosti, ve které se cirkev rodila. V kapitole 3.1 zhruba
nastinim Zivotni podminky obyvatelstva Palestiny v dob¢ pfed narozenim JeziSe Krista
a za Cast prvotni cirkve s Umyslem snadnéjSiho porozuméni projeviim solidarity
v judaismu. V nasledujici ¢asti ukazi, na jakych zékladech byla Zidovska charita

postavena.

3.1 Zivotni podminKy v Palestiné pied narozenim

Krista

Zidé se v druhé poloving 1. stoleti pi. n. 1. dostdvaji pod nadvladu Rima, ¢imz konéi
samostatnost zidovského hasmoneovského statu.' Palestina byla rozd&lena na spravni
celky, z nichZ zidé obyvali Judsko, Galileu a Pereu. V ostatnich oblastech, jako napiiklad
Samafsko, zilo pfevazné nezidovské obyvatelstvo. Palestina se pozdé€ji stale vice stava
nastrojem vykofistovani jejich obyvatel. Tak se tomu délo i za vlady Heroda Velikého
(37-4 pt. n. 1.) a jeho synt, pfestoze Herodes byl vyznamny stavitel a vladce, ktery se
zaslouzil o rozvoj zemé&dé€lstvi a zajistil tak zemi ur€itou hospodaiskou prosperitu. Jeho
jméno se u kiestanil poji pfedevsim se zpravou o narozeni JeZiSe a usmrceni betlémskych
nevifiatek.” U Zid@i se tento panovnik vyznamenal obnovenim chramu, jez byl znovu
budovan béhem nékolika desitek let. Palestinské obyvatelstvo bylo chudé a Herodes je
jesté vice ochuzoval tak, ze je zatizil danémi, z nichz financoval své velkolepé projekty,
které vedly nejen k velkému zadluzovani obyvatel, ale dokonce k upadani do otroctvi.’ Na
jeho obhajobu nutno zminit, Ze v dobé hladomoru udélal hospodaiska opatfeni k tomu,
aby lid toto neStésti prekonal. Jeho zéasluzné skutky vSak nebyly nestranné. V jeho dobé,
stejné tak jako pozdgji, totiz existovalo tzv. socialni banditstvi. Slo o zptisob, jakym se
branili drobni rolnici a zemé&d¢€lsky proletariat, ale také pastyfi, Zebraci a zb&hli vojaci
proti vykofistovani a hladomoru. Tento ,,0dboj* byl podporovan zemédé&lskym
obyvatelstvem. Vstficnym krokem pomoci trpicim se panovnik spiSe chtél vyhnout

sociadlnim nepokojim.

''Srov. RYSKOVA Mireia: Doba JeZise Nazaretského, Praha: Karolinum, 2008, 22.
? Srov. Mt 2,16-18
* Srov. RYSKOVA: op. cit., 147.
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Utlacovani obyvatel se projevovalo také v jinych oblastech. V Palestiné zminéné doby
byla vétSina lidi chuda. VSichni, kdo nepatfili k elité, neméli zadny vliv a navic byli
absolutné prezirani." Neméli z Geho Zit a protoze byli naprosto odkazani na mocné,
ponizovani ptedstavovalo dal$i formou utlaku. V dobé fimské nadvlady byl navic zménén
pravni systém. Téra,” kterd byla pro Zidy zakladem prava, byla nahrazena Himskym

pravnim systémem.”

Mezi socialni opatfeni patfila jiz zminénd Herodova vychytrald politika. V Palestin¢ ale
také existovala soukroma dobro&innost, ktera byla vysoce cenéna.* Za cisafe Claudia se
v dobé hladomoru konaly sbirky u mimopalestinskych kiestanii, o nichz budu pozdé&ji
hovofit v ramci biblickych dikazii. Zidé se tak svou socialni pomoci ligili od ostatnich
narodu. V této souvislosti byl nafizen tzv. sabaticky rok, neboli rok odpocinuti. V praxi to
znamenalo, Ze lidé obd¢lavali pole Sest let a sedmy rok je nechéavali ladem. VSe, co na ném
vyrostlo, pak bylo uréeno chudym, otrokiim a pfistshovalcim.” To kopirovalo stvofeni
zemé v Sesti dnech a sedmy den BoZiho odpocinku. Dal§im ,,charitativnim projektem* byl
tzv. jovel - rok milostivého 1éta, ktery se slavil jednou za padesat let. Jednalo se o dobu
celého roku, kdy lidem bylo zapovézena lichva, podvod a sklizet pole. Vedle toho nesméli
byt blizni brani do otroctvi a dluznikim mély byt odpusStény vSechny hiichy. Neméné
znamy je také desatek, ktery byl odvadén ve prospéch chudych kazdy treti a Sesty rok.

Rovnéz otroctvi bylo zahrnuto v této solidarité a Zidovsti otroci byli vykupovani.

V JeziSové dobé se lide Casto schazeli ke spoleénému stolovani. Tato praxe byla zaleZitosti
bohatsich vrstev, které si hostiny mohly dovolit potadat. KdyZz Pavel Filipi ve své knize
hovoti o stolovéni, jeho pravidlech a pribéhu, uvadi, ze Zidé se schazeli za tcelem

pdstovani zboznosti, k teologickym disputacim a v neposledni fad& také k charit&.’

" Hranici v hodnoceni chudoby piedstavovalo existenéni minimum. Pod touto hranici Zila vétSina
obyvatelstva. Mezi neelitu se pocitali rovnéz zeny, byt’ z bohatych rodin. Nemohly totiz z diivodu postaveni
7en jako neplnopravnych ob&aniti vykonavat zadny vefejny ufad. Srov. RYSKOVA Mireia: Doba Jezise
Nazaretského, Praha: Karolinum, 2008, 172.

 Téra = jedna ze tii Casti palestinského hebrejského kanonu. Tento termin znamena zékon, nebo také
smérnice, kterd pomaha ¢lovéku k moudré orientaci Zivotem. Srov. VETROVEC Pavel: Stary zékon,
Subsidia pro kombinované studium, Marianské Lazné, 2001, 17.

? Srov. RYSKOVA: op. cit., 25.

* Srov. tamtéz, 174.

> Palestina t¢ doby byla velmi urodna, jelikoZ byla obklopena a chranéna horami a byla viude bohata na
vodu. Nejurodnéjsi vSak byla Galilea. Rostlo zde mnoho olivovnikd, péstovalo se obili, lusténiny, vinna
réva, datle atd., choval se dobytek. Zeméd¢lstvi zde bylo povazovano za velmi dulezité, a tak se na néj
vztahovaly i nabozenské predpisy (Dt 24), které mély svij socidlni aspekt. Pfedpisy omezovaly maximalni
zisk a ochranovaly slabé, zavislé, ale také uzitkova zvifata. Srov. tamtéz, 162-163.

® Srov. FILIPI Pavel: Hostina chudych, Praha: Kalich, 1991, 28.
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Zidovska charitativni péde rovnéz vytvofila systém almuZen a charitativnich dard.
V 6. stoleti pfed naSim letopoctem bylo v Chramu umisténo 13 pokladnicek, jejichz obsah
byl potom vyuzivan jak k bohosluzebnym, tak k charitativnim ucelim. Stfddani almuzny
bylo také soustfedéno mimo sakralni prostfedi. V jednotlivych komunitach, dnes bychom
fekli spiSe vesnicich, byly dvé chudinské pokladnic¢ky, do nichz se vybiraly dary urcené
pro mistni chudé, a to kazdy den. Chudym byla také uréena troda na okrajich pole,
jednotliva zrnka hroznti zbyla na vinici po vinobrani, plodiny, které rolnici zapomnéli pfi

sklizni a podobné.

Co se tyka judaismu pozd¢jsi doby, lze zminit organizaci Sedaka existujici od konce
18. stoleti. Jednd se o judaistickou charitativni organizaci velmi podobnou kiest'anské
charitativni organizaci. V dneSnim Izraeli se miZeme setkat s dobfe organizovanou siti

r v I ¥ 71
péce o nemocné a potiebné.

Nékteré zuvedenych forem ,,socidlnich opatfeni® se z dneSniho pohledu zdaji byt az
velkorysé. Mize byt vznesena namitka, jak duisledné, nebo zda viibec se tyto predpisy
dodrzovaly. Obvzlasté pfizname-li si, Ze lidska pfirozenost, zasazena prvotnim hiichem,
spiSe inklinuje k chamtivosti. V literatufe vSak lze nalézt diikazy o tom, Ze tato nafizeni,
nebo alespont ncktera znich byla do bézného Zivota skutecné aplikovéana. Napiiklad
RySkovéa ve své knize potvrzuje, Ze bohati tyto naboZenské ptedpisy opravdu nevitali.
Museli totiz chudym odpoustét dluhy, a tak se snazili takového zavazku zprostit. Bylo
tedy tfeba dalSich pokyni, dalo by se fici ,,ekonomickych a pravnich reforem®, jenz
v kone¢ném dusledku zajistily podporu chudych. Toho se tykala tzv. problematika

prosbolu.”

" Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 79.

? Prosbol = regulace zavedend ve prospéch chudych, aby jim bohati byli ochotni pijovat. Dt 15,7-11
nafizovalo uplné odpusténi dluhu, coz se nelibilo bohatym. Prosbol pravni ustanoveni zménil odosobnénim
dluzniho upisu. Vysledkem byla jak pomoc chudym tak i vyhodna penézni transakce pro bohaté. Zavedeno
Hillelem v dobé druhého jeruzalémského chramu. Na toto téma vice srov. RYSKOVA: op. cit., 174-175.
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3.2 Skutky lasky v zidovstvi a jejich motivace

Rovnéz u Zidovské charity si 1ze poloZzit otdzku patrajici po diivodech této Cinnosti. Z €asti
lze fici, Zze se jednalo o staroddvné zvykové pravo, jeZ byva nazyvano pravo kmenové.
Jeho hlavni pfi¢ina vSak vychazi z Dekalogu jako zékladniho Zidovského spolecensko-
etického kodexu. M. Chadima uvadi, Ze patefi ptikazl k charitativni péce jsou ustanoveni
Boha, jez byla postupné zidovskymi ucenci rozpracovana do 365 piikazi a zékazi. Ty se
snazi reagovat na kazdodenni viedni Zivot a problémy Zidovskych muzi a Zen.'
Zakladnim Bozim ustanovenim je ptikazani lasky: ,,...budes milovat svého blizniho jako
sebe samého...” (Lv 19,18) Také ostatni praktiky, o nichz byla fe¢, pochazeji z knihy
Leviticus (napf. sabaticky rok).? Leviticus jiz dokonce nasmérovava zidy za hranice jejich
naroda:

., Bude-li sidlit cizinec v zemi vasi, bude-li prebyvat mezi vami, neutiskujte ho, ale at je
mezi vami jako vas soukmenovec. Budete ho milovat jako sami sebe; nebot'i vy jste byli

v o6

cizinci v Egypte. “ (Lv 19,33-34) Jiz zde se daji najit zdklady lasky pozadované Kristem

vuci vSem lidem.

Kniha Deuteronomia potom dale explicitné vyjadifuje nutnost pomoci potfebnym:

., Prikazuji ti, bys otviral ruku potrebnému bratru svému a chudému, ktery s tebou v zemi

prrebyva. “ (Dt 15,11)

U Tobiase jsou jasna slova nabadajici k pomoci chudym:

., Ze svého majetku davej almuznu a neodvracej své tvare od zadného chudasa...* a dale
,, Budes-li miti mnoho, davej mnoho, budes-li miti malo, hled'i z mdla rad udélovat.

(Tob 4,7-12) Navic se zde hovoii o motivaci k takovému jednani:

“...Almuzna vysvobozuje od vselikého hrichu i od smrti a nedopousti, aby duse prisla do

temnot. Almuzna bude diivodem k velké nadeji pred svrchovanym Bohem vsem, kteri ji

davaji.“ (Tob 4, 7-12)

Dalo by se fici, ze starozakonni lid mél veskeré predpoklady vést opravdu ptikladny Zivot

a z knih Starého zdkona mohl vycist pokyny, jejichZz plnéni by uleh¢ilo téZké biime

" Srov. CHADIMA Martin: Charitativni pé&e - D&jiny a soucasnost, Hradec Kralové: Gaudeamus, 2007, 18.
? Srov. Lv 25,4-6.
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mnohym chudym vrstvam.' Praxe viak byla Gasto jind, jak bylo jiz zminéno v predeslé
kapitole. Pospisil poukazuje na odlisnost® motivace pomahajiciho kfest'ana a zida:

“Pro judaistu sklonéni se k nemocnému ¢i trpicimu predstavuje ukon podle spravedlnosti
odpovidajici tomu, co stoji v MojziSové Zakon& a v Prorocich.® V Novém zékoné se
Casto sna§i kritika na hlavu farizejo.* Ti viak, co se ty¢e vztahu k Elovéku, méli velmi
podobné uceni jako Jezis. Skutky lasky u nich hraly velkou roli. Do nich bylo zahrnovéano
syceni potiebnych, oblékani chudych, pohostinstvi, téseni zarmoucenych atd.

,»Kdo kona dila lasky, obdrzi bohatstvi na zemi, jeho neptatelé pfed nim padnou, zlistane
uSetfen trestl a najde UtoCiSt€¢ v Bozi ochrané. Dila lasky mezi Bohem a Izraelem
zachranuji pied smrti, chrani pfed porodnimi bolestmi mesiaSe a ¢ini toho, kdo je pilné
kond, v Bozich o¢ich rovnou vykupitelem Izraele.«

Farizejové rovnéz ocekavali posmrtnou odménu ve formée spdsy na zakladé spravedlivého
konani. Ryskova dale uvadi hypotézu autorstvi Zalmt Salamounovych (z 1. st. pf. n. 1.),
dle které jsou jejich autorem farizejské kruhy. Pravé v nich se hovoii o odméné pro

spravedlivé a o potrestani hiigniki.

! Chudych bylo v Palesting vétsina. Mezi nimi byly viak také rozdily. Vice o nich viz RYSKOVA: op. cit.,
116-125.

* Rozdil je predevdim vtom, Ze kiestan napodobuje svym chovanim Jezige Krista a dale také ve viie
kitestanl v trojjediného Boha. Srov. POSPISIL: op. cit., 79

3 Tamtéz, 79.

* Farizejové = nabozenska skupina pochazejici z hnuti Chasidim. Kladli diraz na tfi véci v Zivoté — Téru,
bohosluzbu, skutky lasky. Pro svoje moralni ueni méli uctu u obyvatel. Pfi vykladu Zakona se snazili
porozumét jeho duchu a interpretovat ho do bézného zivota — tim také byli blizci JeziSovi. Byly ale mezi
nimi ruzné $koly s odlisnymi postoji. Verdikt o kone¢ném osudu ¢lovéka farizejové pricitali Bohu. Socialné
patfili k horni vrstvé, i kdyZ vétSina z nich nebyla pftili§ bohata. V pracovnim zivoté byli ufedniky, soudci,
vychovateli, pisafi. Ve spolecnosti tvofili volné spoleCenstvi trvajici na zakladnich shodnych nazorech
a zpusobech jednani v praktickém zivoté. Usilovali o ndbozensko-politickou reformu zidovské spoleénosti.
Jezi§ s nimi ale nesdilel ptisnost v dodrzovani ritudlni ptfedpisti, spiSe kladl diiraz na jejich smysl, napf.
priblizoval se k nemocnym, aby je uzdravil. Nesdilel ani vylu¢nost na zakladé pfislusnosti k vyvolenému
narodu atd. Srov. RYSKOVA: op. cit., 62-66.

5 Grundmann, citat in: tamtéz, 64.

¢ Srov. tamtéz, 64.

17



3.3 Vyvoj krest’anské charity od pocatku

Ze Skutkl 2,42-46 je patrné, jak se v zivoté prvotni cirkve propojily hlasani, bohosluzba
a solidarita, jakozto hlavni pilife cirkve. Solidarita se v pozdéjSich stoletich projevovala
hojn¢ naptiklad v oblasti lékafstvi. Literatura poskytuje bohaty ptehled historie vzniku
$pitalt,! prestoze léGeni neni jedinou oblasti kfestanské charitativni péte. Pomoc
v ,,oboru“ uzdravovani byla poskytovana samoziejmé jiz v dob€ vznikajici cirkve.
V knize Skutkli se dozviddme, Ze v prvotni komunit€¢ dochazelo k tzv.zazraénym
uzdravovanim, stejnd tak jako v dob& Jezisové.” Lidi fyzicky trpicich bylo ve vsech
dobach mnoho, a tak lidé pfichazeli a pfinaseli nemocné, aby byli uzdraveni a zbaveni
trapeni. AposStolové tak ndsledovali Kristovo chovéni, ktery své milosrdenstvi casto
projevoval pravé timto zpusobem. Uzdravovani a viibec skutky lasky byly vedle toho, Ze
ucednici nasledovali Krista, také dilem ptsobeni Ducha svatého seslaného o Letnicich na

apostoly.’

Solidarita tehdej$i spolecnosti se dale vyznacCovala bratrskym spolecenstvi. O tom nam
sd€luji skutky nasledovné:

,,Setrvavali v apostolském uceni, v bratrském spolecenstvi,

v lamani chleba a v modlitbdach.

Vsichni, kteri prijali viru, drzeli pevné pohromadé a méli viechno spolecné.

Prodavali vsechen svij majetek a délili ho mezi vSechny, jak kdo potreboval.

Kazdy den ziistavali svorné v chramu, po domech lamali chléb

a jedli pokrm v radosti a s uprimnosti srdce.” (Sk 2,42-46)

Chudoba, ktera by vedla k nedistojnému zivotu, byla v tomto spolecenstvi vyloucena. Jak
je vsak patrné z Pavlovych slov ve druhém listé¢ Soluianlim, tento nastinény ideal se
neosveédCil nadlouho ani v prvotni cirkvi: ,,...Kdo nechce pracovat, at neji. A ted’ slysime,
Ze nekteri z vas Ziji zahdlcivé a viibec nepracuji... “ (2 Sol 3,10-11) Pro pochopeni tehdejsi
situace je tieba také si uvédomit, Ze tamni kiestané Zili v domnéni brzké parusie, coZz jisté
mohlo motivovat jejich kondni ke zvySené zboznosti a solidarité. Takové chovani bylo
ovlivnéno 1 dalsimi skuteCnostmi, o kterych budu hovofit v druhé casti knihy.
Aby solidarni chovani mohlo byt i nadale rozvijeno, bylo tfeba docilit urcité struktury.

V prvokiest'anské obci to byli pravé apostolové, kdo predstavovali jistou autoritu

! Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 69-76.
% Srov. Sk 3.
? Srov. Sk 2.
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u kiestanid. Od nich se také ocekéavala urCitd rozhodnuti nejen v otazkadch viry
a bohosluzby, nybrz 1 bézného zivota. Doslo tedy i na ptfipad, kdy se jako potiebné
ukazaly vdovy kiestanli pochézejicich z fteckého prosttedi. Tyto Zeny, oproti tém
hebrejsky mluvicim, mély byt pfi pravidelném rozd€lovani zanedbavany. Doslo tak na
stiznost, jiz se museli zabyvat aposStolové. Protoze ti se zabyvali pfevazné duchovnimi
zélezitostmi a domnivali se, Ze neni dobré, aby tak piestali konat, rozhodli se zcela logicky
zvolit osoby, do jejichz kompetence by spadalo feSeni takovych zalezitosti.' Tak tedy
dochazi k ustanoveni jahnu, fecky ,.diakonos“, ve vyznamu sluzebnik, privodce,
z néhoZ se pozd¢ji vyvinulo oznaceni ,,z8k*.

Bylo zvoleno sedm muzi. Byli jimi napiiklad: Stépan, jako nejznamé&jsi a také prvni
mucednik, Mikuld§ z Antiochie, v minulosti pfedstaveny synagogy. Skutky hovoii
o St&panovi jako muzi plném viry a Ducha svatého. Stépan také vynikal v konani zazraki
a kdzéani evangelia. Tyto jeho zminované vlastnosti napovidaji, Ze volba jadhni nebyla ani
z daleka ndhodna. Byla Zadouci urcita kompetentnost tykajici se osobniho obdarovani
a pracovniho nasazeni. Skutky hovoii o pozadovanych kvalitach téchto muzii. K nim patii
dobra povést, plnost Ducha a moudrosti.” Za zminku také stoji zptisob, jakym méla byt
volba provedena. Zatimco Jezi§ voli apoStoly sdm a jmenovité je povolava (s vyjimkou
zvoleni Matéje), apoStolové tikaji: ,,...bratii vyberte ze svého stredu...” (Sk 6,3) Pavel
v listé Filipanim charakterizuje jahny jako ty, kdo maji v obci urcité povinnosti a v listu
Timoteovi vyjmenovava zadouci vlastnosti muzi i Zen zastavajicich funkci jahnt:

., Maji to byt lidé diistojni, ne obojetni v reci, ne oddani vinu, ne lacni Spinavého zisku,
kteri uchovavaji tajemné pravdy viry v cistém svédomi. I oni musi byt napred zkoumdani,
a teprve potom mohou vykonavat sluzbu, kdyz se ukadze jejich bezithonnost. “ (1 Tm 3,8-13)
Termin diakonia je u Pavla spojen predev§im s charitativni pé&i o potiebné.” Mezi dalgimi
jahny objevime Filipa, Prochora, Nikanora, Timona, a Parmena. Dle teckého plivodu
jejich jmen muzeme poznat, Ze §lo o helénistické zidy.* Jahni tak byli u¢edniky vybrani
a modlitbou a vloZenim rukou apostoll zvoleni.” Pivodnim a prvnim tkolem jahnd tedy
bylo rozdé&lovani chudym. Slo a konkrétni, praktickou sluzbu. Jejich prace byla jiz uréitym
zpusobem zorganizovana. Museli naptiklad znat chudé svého okoli a zapisovat je do
seznamu a postarat se o to, aby rozdélovani bylo spravedlivé a pomoci nebylo zneuzivano.

Jejich prace vsak nebyla pouze sluzbou u stolu, jak vyplyva ze skutki, zabyvali se dalSimi

" Srov. Sk 6,2.

2 Srov. Sk 6.

? Srov. RYSKOVA: op. cit., 377.

* Srov. Jahni, in: DOUGLAS J. D. (ed. a kol.): Novy biblicky slovnik, Praha: Névrat domt, 1996.
> Srov. RYSKOVA: op. cit., 378.
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¢innostmi jako aposStolové — hldsanim, kondnim mocnych skutki, Filip kiti prvniho
pohana.' Pomocnicemi v tomto ,,oboru® byly také Zeny. Jejich vybér rovnéz podléhal
uréitym kritériim. Patfily mezi n€ 1 vdovy. Solidarita se v této dobé projevuje opravdu
znatelné. Pavel organizuje sbirku mezi kifestany urenou chudym kiestanim
v Jeruzalémé. Ustanovenim sboru sedmi se diakonie natrvalo zaclenila do zakladni

struktury cirkve.? Tato funkce se stala ,,Gfadem” jiZ na konci prvniho stoleti.*

Na zacatku 2. stoleti jiz existuje episkopalni zfizeni a organizace charitativni ¢innosti
spad4 do povinnosti biskupti. Podobné jako u apostolli, nebylo v silach biskupi osobné
zaititit tuto oblast jejich poslani, a tak se objevuji diakonie, které biskup Fidil a spravoval.’
vybirani, nybrz také ,,Skoleni®. Patfili mezi n€ nejen jahni, nybrz také Zeny, a to dokonce
1 vdovy a panny. Ptibyly také funkce spravcii pohifebist’ a hrobnici, jelikoZ pohibivat
zesnulé bylo sedmym skutkem milosrdenstvi.® Pospisil dale uvadi oblasti, kterymi se
biskup mél ve své charitativni ¢innosti zabyvat. Pro zajimavost a pro srovnani s dneSkem
uvadim, jaké potieby tehdy vyvstavaly:
» rozdé¢lovat spravedlivé almuzny mezi sirotky, vdovy, postizené a cizince bez
prostredki,
» pecovat o opusténé a nemocné bez rozdilu, zda se jednalo o pratele nebo nepratele,
mistni nebo cizi,
» pecovat o vychovu sirotkt, o jejich adopci do novych rodin, o jejich snatky
a uplatnéni v zivotg,
pokouset se najit praci pro nezaméstnané,
sytit hladové a odivat nahé,
pomahat tém, kdo byli uvrzeni do vézeni,

poskytovat pohostinstvi cizinclim,

YV V. V V V

organizovat sbirky na pomoc pronasledovanym a na podporu ostatnich cirkevnich

obci stizenych pohromou nebo pronasledovanim.

! Srov. RYSKOVA: op. cit., 378.

2 Srov. BENEDIKT XVI.: op. cit., 31.

* Dale uvedeny dokument obsahuje kapitolu Charitativni sluzba, kde se uvadi, 7e trvali jahnové se maji
vénovat predevs§im tkoldm charitativnim a administrativnim. Maji vénovat zvlastni pozornost tém, ktefi
nejvice trpi a vykondvat jménem hierarchie charitativni a spravni povinnosti, jakoz i dila socialni sluzby.
Srov. KONGREGACE PRO KLERUS. Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnii, &. 38. Praha : Sekretariat
Ceské biskupské konference, 2002, 45.

* Srov. RYSKOVA: op. cit., 384.

> Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 101.

® Srov. tamtéz, 202.
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O skutcich rozli¢né blizenecké lasky najdeme doklad ve spisech apostolskych otci,
napf. v List¢ Barnabasové, v List¢ Diognetovi nebo v Pastyii Hermové. Jan Zlatousty,
biskup konstantinopolsky, dokonce stavi pomoc potiebnym nad sakralni sluzbu:

,, Chces uctit Kristovo télo? Nedopust, aby se jim pohrdalo v jeho udech, to je v chudych,
kteri se nemaji ¢cim prikryt. Neuctivej ho zde v kostele hedvabnymi latkami, kdyz venku trpi
zimou a nahotou... co z toho muze mit Kristus, je-li obétni stul pokryt zlatymi nadobami,
zatimco v osobé chudaka umirda hladem? Nejdriv nasyt hladového, a teprve potom ozdob

oltar tim, co zbude. Podds mu zlaty kalich, a nepodds mu sklenici vody? !

Exkurs: Jahenky.

Slovo jédhenka je odvozené od slova jahen, jehoz vyznam jsem vysvétlila vySe. Tato sluzba
se objevuje stejne jako sluzba jahni jiz v prvotni cirkvi. Jdhenkdm byly svéfovany razné
ukoly, napf. pomoc pii kitu Zen nebo oSetfovani nemocnych Zen, kdy muziim tato péce
nebyla dovolena. Jejich dalsi ukoly nelze spolehlivé dolozit. Zminky o existenci Zen
jahenek je mozné nalézt, u svatého Pavla v listé Rimantm:

“Doporucuji vam nasi sestru Foibu, jahenku cirkevni obce v Kenchrejich.“ (R 16,1)

Tento list se vztahuje na Zenu Foibé, kterd byla patronkou kenchrejské cirkevni obce

a Pavel ji doporucuje fimské cirkevni obci. Dalsi zminka je v list¢ Timoteovi:

., Prave tak Zeny museji se chovat pocestne, nesméji byt pomlouvacné, nybrz stridmé a ve
v§em spolehlivé.”“ (1 Tm 3,11) Pro podporu biblickych zdroji jsou doporucovani
ktestansti autofi mezi nimiZ lze jmenovat néasledujici: Tertulian, Klement Alexadnrijsky,

. 2
Origenes.

Jiz prvotni cirkev vedla spory o to, jaky status mé byt jdhenkdm udélen. Tento spor fesil
roku 325 nicejsky sném, ktery je ve vysledku povazoval za laicky a rozhodl (ve 3. kdnonu)
o tom, Ze jdhenky nepatii mezi duchovenstvo. Na Vychodé se jahenky staraly o chudé,
nemocné a to hlavné Zeny. Mezi jejich pravomoce pattilo naptiklad asistovat pii kitu, ve
vyjimecnych piipadech pfinaset eucharistii nemocnym nebo podavat kalich Zenam. Dalsi

tikoly opét nelze spolehlivé dolozit. Jejich existence na Vychod& zanika v 11. stoleti.’

! CHRYSOSTOMOS Jan, Homilia in Matthaei Evangelium, 50, citat in: POSPISIL: Teologie sluzby: op.
cit., 105-106.

? Srov. ZEDNICEK Miroslav: Jahenky v cirkvi. Sbornik Katolické teologické fakulty, svazek VI.,
Univerzita Karlova v Praze: Karolinum, 2004, 444.

? Srov. tamtéz, 445.
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V Zapadni cirkvi se proti jahenkam vyjadfily neptiznivé nékteré snémy v 5. a 6. stoleti
v Galii.'! Absence jahenek v katolické cirkvi tkvi v tradici samotné cirkve.Vzkladanim
rukou bylo totiz v prvotni cirkvi ke sluzbé vybrano sedm muz, nikoliv Zen. Rovnéz doslo
ke zméné praxe pfi kitu u kterého pivodné zeny asistovaly kit€énym Zendm.

Ptfes uvedeny argument je nutno zminit, ze ve 12. stoleti vznikd institut nesvatostnych
jahenek.> Mistem jsou Zenské poustevnické feholni spoleenstvi, mezi n&Z patfi
kartuzianky. Zde je mozné vznik této sluzby ospravedlnit v souvislosti s jejich stanovami,

které pfikazuji naprosté odlouceni od svéta.

! Srov. ZEDNICEK: op. cit., 445.
* Srov. tamtéz, 445.
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3.4 Krest’anska charita od 4. stoleti

Charitativni dilo cirkve se zacalo hojné rozvijet po roce 313, kdy cirkev jiz nebyla diky
cisafi Konstantinu I. Velikému suzovana prondsledovanim a zabijenim téch, kdo se hlésili
ke kiestanstvi. Pomahat druhym bylo uzékon&no v corpus iuris,' kde nalezneme také tato
ustanoveni:

a) chudé a pocetné rodiny byly osvobozeny od osobnich dani,

b) v pfipad¢, ze byl rodicim zabaven majetek, mély déti pravo na podporu,

¢) chudym vdovam bylo ud¢€leno dédické pravo,

d) stafi a nemocni byli svéfovani dobro¢innym osobam,

e) tyrani a zabijeni otrokii bylo trestano,

f) zabiti ditéte rodici se stalo trestnym (hrdelnim) zlo¢inem.

Majetek cirkve byl majetkem chudych a cirkev zaklddala tfadu ustavii. Mezi nimi
jmenujme napf.

e Ptochotrofium - tistav pro zaopatieni chudych,

e Brefotrofium - tstav pro zaopatieni odloZzenych novorozenat nebo nemluviiat,

e Gerontotrofium - starobinec, kde se pecovalo o prestarlé muze a zZeny a dalsi.
Mimo jiné se vyznacovaly tim, Ze jim byly ud&leny vysady jako kosteltiim.’ Kiestané mé&li
své domy proméiovat v tzv. , Xonodichium®, ve kterém byla jedna mistnost stale
pfipravena piijmout chuddka nebo cizince.* Do této doby také spadaji znamé jména jako
napt. Basil Veliky a Jan Zlatousty, jejichz majitelé se vyznamné angazovali na poli
charity. V budoucnu se klaStery stavaji centrem charitativni péCe, kterd je spojena se
jmény jako napt. Basil z Cézareje, Jeronym, Jan Cassianus atd. Ve stfedov€ku dochazi
k rozvinuti mniSského a klasterniho 1€kafstvi. Dals§i charitativni Cinnost této doby
pfedstavuje naptiklad vymycovani ustaviénych valek mezi Slechtickymi rody nebo

vykupovani otroki.

' Corpus iuris civilis (CIC) je nazev z roku 1583 pro pozdné antickou kodifikaci fimského prava cisaie
Justiniana (527-565). Srov. Corpus iuris civilis, http://encyklopedie.seznam.cz/heslo/126343-corpus-iuris-
civilis, (23. 11. 2008).

2 Srov. CHADIMA: op. cit., 28.

3 Srov. tamtéz, 28.

* Srov. MESSINA Rosario: D&jiny charitativni ¢innosti, Kostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 20035,
58.

> Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 109.
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V pribehu dalSich staleti se nemocni a Zebraci shromazd’ovali ve vznikajicich bazilikach
a katedralach, kam jim véfici pfindseli potraviny, Satstvo i1 penize, a to béhem msSe, kdy
byla také jejich jména zminovana. V dobé¢ asi mezi 6. - 10. stoletim byla dokonce jména
chudych zanesena do ,,matrik®, tedy specidlnich seznaml.' Upevilovani cirkevni socialni
sit¢ vyvrcholilo za vlady Karla Velikého, pocatkem 9. stoleni . Tehdy existovala nafizeni,

ktera upravovala provozy hospicii, podporu vdov a sirotkii apod.

Od 11. stoleti vznikaji nemocnice a charité se vyznamné vénuji fady a oSetfovatelska
bratrstva. Jmenujme alespoti Rad lazarist, ktery vznikl kolem r. 1100 v Jeruzalémé
a rozsifil se po Evropé a na Blizkém vychod&. Rad johanitl, Rad némeckych rytiid,
Bekyné - Zenské hnuti oSetfovatelského bratrstva. Mezi charitu se také pocitala stavba

mostl a Skolstvi, o néz ve stitedovéku pecovala cirkev.

Asi o stoleti pozdéji se o charitu velmi pficinuji zebravé tady, v souvislosti s nimi nelze
nezminit osobu Frantiska z Assisi. V Cechach a na Moravé vznikaji prvni $pitaly v prvni
poloviné 13. stol. A mezi zakladatele patfila napt. Anezka Pfemyslovna. Ve 12. stoleti
piestava byt charitativni péce vysadou biskupti, kleriki a mnichti a stava se také Cinnosti

laikd, kte¥{ se sdruzuji do tzv. bratrstev.” Chudy je vniman jako sam trpici Kristus.

Ranu charité zasadila az doba renesance, kdy se zménil pohled na potfebné. Nyni se na né
nenahlizi jako na trpici a pomoc potiebujici, nybrz jako na pobudy a lenochy. Takovy
pohled pfirozené ovlivnil 1 pfistup k témto lidem a charita cirkve se dostala do krize.
Vytratil se z ni duch kifestanské lasky a dochézi k sekularizaci pé¢e o nemocné a chudé.
Kritikou tohoto stavu se zabyval reformator Martin Luther, ktery se osobné ucastnil
charitativniho dila. Cirkev postupné prenechava vedeni plivodnich charitativnich instituci
laickym autoritam. K obrozeni charity v katolické cirkvi dochazi v druhé poloviné

16. stoleti. K obnové piispél tridentsky koncil (1546-1563). V naSich zemich se o obnovu
zaslouzil cisaf Josef II. Za jeho vlady existovalo v Cechach a na Moravé mnoho $pitalt,
které nabizely utocisté tisicim potfebnych. Snazil se o centralizaci chudinské pomoci

a péfe o nemocné. Tato reforma ale tyto problémy pftili§ nefeSila, zato znamenala
sekularizaci této oblasti spolecenského Zivota. V dobach reformace se v oblasti katolické
charitativni pée objevuje jméno napt. Karla Boromejského, ktery ptisobi v Rimé mezi

chudymi a hladovéjicimi. Do ¢innosti se také zapojuji nové feholni kongregace

! Srov. MESSINA: op. cit., 29.
2 Srov. tamtéz, 88.
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napf. jezuitll a kapucinii a pozornost se soustfedi na dosud tabuizované klienty, jakymi

byli tfeba dusevné nemocni.’

V dobé¢ industrializace se péce o nemocné a sféry Skolstvi a socialni pomoci dostavaji stale
vice do rukou statu. Novou oblasti charitativni prace se stdva otdzka spravedlivého
spolecenského uspotfaddani. Kiestanské charitativni dilo se 1 diky encyklice Rerum

novarum, jejimz autorem byl papeze Lev XIII., rozSifuje na oblast socidlni nauky.

'Srov. CHADIMA: op. cit., 33.
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3.5 Charita kiest'anii v poslednich stoletich

Dvacaté stoleti, a to hlavné jeho druha polovina, je pro charitu znamenim novych forem
pomoci. V jejich vy¢tu mizeme zaznamenat proménu doby oproti charitativnimu dilu
prvotnich kiestant. Pti vyc¢tu téchto novych forem lze bohuzel konstatovat, ze problému
ve svété nejen neubyva, ba spide naopak piibyva. Jedna se napiiklad o tyto:'
» otazka miru,
ekologie,
pomoc drogove zavislym,
problém hladu ve svéte,
problém nespravedliveé pronasledovanych,
emancipace a ochrana mensin,
pozdviZeni ekonomické urovné v zemich tietiho svéta,

feSeni problému zadluzenosti chudych zemi,

V V.V V V V V V¥V

problém hendikepovanych, opusténych a osamélych.

O charité 20. stoleti se da jiZ mluvit jako o organizaci, kterd ma sva pravidla a pracovniky,
kteti jsou profesné¢ vzdélavani a duchovné formovani. Velky pfelom v cirkvi znamena
Druhy vatikansky koncil. Také Jan Pavel II. upozornil v apostolském listé¢ Salvifici
Doloros na novy pohled na bolest a utrpeni. Charitativni sluzba jist¢ patii do farnosti,

ale s rostouci organizaci vznika potieba vytvaret narodni charitni organizace.

V na$i zemi, v Ceskoslovenské republice, vznikd v roce 1930 ,Rigské tustfedi Svazt
charity v RCS* se sidlem v Praze a sdruzuje celkem tii zemské celky. Soubé&zné s nim je
na nasem uzemi Cinny Némecky fiSsky Svaz charity. V této dobé je rovnéz zalozen
Svétovy svaz charity. V povale¢ném obdobi charita obnovuje svou c¢innost, aby byla
znovu utlumena v 50. letech v dobé socialismu, ktery mél vici charité neptiznivy postoj
a pric¢inou toho bylo, Ze charitativni ¢innost témét zcela zmizela z kazdodenniho bézného
zivota. Teprve o nékolik desitek let dochazi k postupné zméné situace a to hlavné diky

kardinlu Frantisku Tomaskovi,” ktery se stal vyznamnou postavou druhé poloviny

'Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 130.

2 FrantiSek Tomasek, *30.6.1899 - $4.8.1992, €esky duchovni cirkve fimskokatolické. Knézem od roku
1922, od roku 1949 svétici biskup olomoucky, v obdobi 1951-54 internovan v pracovnim taboie v Zelivu,
1965 - 1978 apostolsky administrator prazské diecéze, od roku 1977 kardinal, od roku 1978 arcibiskup
prazsky a primas cesky. Od 80. let vystupoval aktivnéji na obranu obcanskych prav. Srov. Kardinal
Tomasek, http://encyklopedie.seznam.cz/heslo/186771-kardinal-tomasek, (3. 12. 2008).
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80. let. Po zemétieseni v Arménii Tomasek v roce 1986 ustavuje v Praze Vybor
kiestanské pomoci, dle jehoz vzoru vznikaji dali po celé republice.’ Nejvétsi zvrat téchto
let pro katolickou charitu v Cechach v$ak predstavovala listopadova revoluce v roce
1989. Vroce 1991 pak vznikaji diecézni a arcidiecézni Charity s vlastnimi stanovami
a pravni subjektivitou.” V roce 1994 je Charita Ceska republika’ piijata do Mezinarodni
konfederace katolickych charitativnich organizaci Caritas Internationalis (CI).* Provozuje
poradny, stacionaie, pfechodnd ubytovéani, domovy na trvaly pobyt, hospice apod. Také
vede projekty na zaclenéni do spoleCnosti a vyuziti volného casu. Poméha nejen
potiebnym na tizemi Ceské republiky, nybrz poskytuje i humanitarni pomoc do zahraniéi.
Na zacatku kapitoly hovoiim o novych problémech ve svété. K t€ém lze piipocist t€zkosti
uvnité soudasné stiedoevropské spolednosti, které se rovnéz stavaji predmétem charity:

» manzelstvi a rodina,
nemoc obecng,
alkohol/drogy,
psychicka onemocnéni,
sexualni zneuzivani,
postizenti,
sebevrazednost,
kriminalita,
chudoba,

otazka bezdomovcu,

YV V.V V V V V V V VY

nezameéstnanost.

" Srov. Charitativni sluzba cirkve: op. cit., 7.

2 Srov. tamtéz, 7.

3 Charita CR (sou¢asny nazev, predtim Sdruzeni Ceska katolicka charita) je pravnickou osobou dle Kodexu
kanonického prava ( kanon 312, 313 ). Je soucasti Fimskokatolické cirkve registrované v Ceské republice
podle zak. ¢. 3/2002 Sb., od niz odvozuje svou pravni subjektivitu, a evidované podle zak. 3/2002 Sb.
Srov. Kdo jsme. Oficialni stranky Charity Ceska republika, http://www.charita.cz/article.asp?, 20. 11.
(2008).

* CI vznika v 1. 1947-1949 z popudu papeze Pia XII. Od r. 1951 sidli v Rimé. Sdruzuje narodni, samostatné
Clenské organizace a jejim Ukolem je koordinovat socialni usili katolické cirkve na celém svéte.
O charitativnich strukturach viz POSPISIL: op. cit., 130-135.

> Srov. POMPEY Heinrich: Kfestanské socialni nauka jako inspirace pro kiestanskou socidlni praci, CMTF
UP Olomouc, Katedra kiest'anské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).
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4. CHARITA V ZIVOTE SVATYCH A
REHOLNIKU

4.1 Pomoc z rukou svatych a jejich motivace

Hovofim-li o katolické cirkvi a problému pomoci bliznim, nelze vynechat pojednéni
o feholnich spolegenstvich a o svatych.' Tito lidé konali skutky lasky a jejich popis by
jisté zaplnil mnoho stran. Ja se v této kapitole nebudu primarné zabyvat jejich vyctem,
nybrz se zamétim na to, co bylo podnétem pro jejich ¢innost.

Pfi procesu svatofeCeni se nazira zivot onoho konkrétniho kandidata, jeho ctnosti, laska
k Bohu, a v neposledni fadé¢ projevy lasky k bliznimu. Tak zde hraje dulezitou roli
tzv. heroicka laska k bliznim jako nejpiesved¢ivéjsi diikaz opravdové hrdinské lasky. Ta
se ma projevovat v konkrétnich myslenkach, slovech a skutcich. U né&kterych svatych se
projevovala napf. tim, Ze se nechali prodat do otroctvi za osvobozeni vézil, aby je
zachranili pted bidou a zkdzou.” Tato laska se projevuje za kazdych okolnosti. Pro

predstavu uvadim vzor otazek® z &asti dotazniku pouZivaném p¥i zminéném procesu:

Jaka byla u SluZebnika BoZiho snaha o lasku ke kazdému ¢lovéku?
1. Zapozitivni situace:
vk nebliz§im (rodiée, sourozenci, spolubratfi, kolegové, nadfizeni, podfizeni atd.),
vk chudym a potiebnym,
v’k nepfatelim, nevéficim, cizim lidem,
vk zemielym.
2. Zatézkych okolnosti (protivenstvi, pokofovani, pomluvy atd.).

3. Citovat konkrétni pfipady a uvést rozdil mezi piirozenou naklonnosti a mezi
ctnosti neustale péstovanou.

! Zatazeni mezi svaté je v cirkvi presné stanoveno a Fizeno a podléha piisnému Setfeni. Rozlisujeme
beatifikaci=blahoteceni a kanonizaci= svatotfeceni. Beatifikace je prvni krok a od druhého se li§i omezenim
vefejného cirkevniho kultu na urcitd mista nebo instituce. Oba jsou rezervovany papezi. Zakladnim
predpokladem piipravy procesu blahofeceni neboli beatifikace je povést svatosti (fama sanctitalis) a poveést
zazrakl podlozena hrdinskymi ctnostmi zemielého. Povést svatosti anebo poveést mucednictvi musi vSak
existovat nejenom v idealnim smyslu, ale musi byt rozsifena konkrétné u velké vétsiny véticich nejenom v
prislusném regionu dotycného kandidata, nybrz také v jinych krajich a pokud mozno po celém katolickém
svété. Kritéria k dokazani svatosti sleduji védecky postup kritického shromazd’ovani dikazi a dotazovany
svédek musi byt vérohodny. O tom, jak je tfeba postupovat prakticky, existuji dnes pfesné pokyny ze strany
ustfednich cirkevnich organd.” Srov. NEMEC Jaroslav: Cesta ke kanonizaci, Olomouc
Matice cyrilometodéjska, 1999, 85-86; 15-22.

2 Srov. tamtéz, 46.

? Srov. tamtéz, 46-47.
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Od pocatka cirkve by se dala jmenovat dlouha fada svétct. Jejich ¢innost se odvijela od
problémt své doby. Ve vSech Casech se vyskytovaly t€zké a neléCitelné choroby a dalsi
problémy, které suzovaly tisice lidi. Z tohoto divodu byly zakladany Spitdly a jim
podobna zafizeni. Mnozi svétci byli zivymi obrazy milosrdné lasky. Mezi témi, ktefi
nebyli lhostejni k bolesti, bych rada zminila naptiklad svatého FrantiSka. Ten svou pomoc
stavél na obrazu chudého a trpiciho Krista v kazdém potfebném &lovéku.! Sluzba chudym

byla pro néj bohosluzbou v Kristu.

Svaty Vincenc z Pauly, ktery je v literatuie popisovan jako ¢lovék hlubokého soucitu,
jindy jako zakladatel charitativnich dé€l. Zalozil spolecnosti za G¢elem ochrany chudych.
Napftiklad roku 1633 zalozil kongregaci Dcer kiest'anské lasky. Jejim ¢lenkdm pak vytycil
jako hlavni ukol pomoc potfebnym a nemocnym, jejimz motivem ma byt laska mezi

sestrami navzajem, aby tak dale mohly navenek projevovat u¢innou lasku.?

Jan Bosco a jeho vyznamna pomoc mlddezi méla udajné vyjit z Janova mystického
zézitku, kterého se mu dostalo jeste¢ v détstvi. Svétec popisuje, ze mél ve svych deviti
letech sen, ve kterém se mu zjevily dvé osoby. MuZ zahaleny do bilého plasté a jehoz
oblicej zafil zvlastnim jasem a jeho matka. Muz se pfedstavil jako syn té, kterou Jana ucila
jeho maminka pozdravit tfikrat denné. Ve snu bylo chlapci skrze podobenstvi o zkroceni
zvifat demonstrovano, co bude jeho ukolem — ucit mladeZ ctnostem, osklivit jim hfich
a bezuzdné chovani. Pfestoze maly Bosco tehdy snu pfili§ neporozumél, nikdy na néj
nezapomnél a pozdé&ji nasledoval jeho poselstvi.’ Zivotni cesta, pro kterou se Jan rozhodl,

byla bezpochyby také podpotena kiestanskou vychovou a Zivou virou jeho matky.

V d¢&jinach fadu Milosrdnych bratii se dozvidame o tom, ze Gsili Jana z Boha ptfedchéazelo
zjeveni Jezulatka, které ho posilalo do Granady, kde Jan pozdé€ji vybudoval utulek pro

chudé a nemocné, z n&hoZ postupné vyrostlo spoledenstvi osetiovateli chudych.*

' Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 114.

* Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 123.

3 Srov. BOSCO Jan: M{j Zivot pro mladé: vzpominky zakladatele Salesianti, Praha: Portal, 2007, 17-18.

* Srov. Vice o tadu a jeho d&jinach u nas viz BUBEN Milan M.: Encyklopedie ¥add a kongregaci v &eskych
zemich. Zebravé tady, Praha: Libri, 2007, 357.
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Pro Kamila de Lellis' byl podnétem k zaloZeni spoledenstvi odetfovatelis nemocnych jeho
vlastni osud dlouhodob& nemocného, diky némuz stravil mnoho Casu ve Spitalech a také
poznal muka bolestivé nemoci, kterd ho provézela 35 let jeho Zivota. Kamiliani skladali
kromé tii slibl jesté ctvrty, zavazujici ke sluzbé nemocnym ve Spitalech i v soukromych
domech. Péce se tykala i nakazenych morem bez ohledu na vlastni ohrozeni. Kamilidaniim
se také dostalo oznaceni ,,Otcové dobré smrti, protoze vedle nezistné a bezvyhradné péce

o nemocné je jejich zam&fenim duchovni piiprava umirajicich.’

Mezi jmenovanymi nelze neuvést svétici nedavného dvacatého stoleti Matku Terezu, jejiz
zivot je sam o sobé velkym charitativnim dilem, za né€z byla béhem svého Zivota ocenéna
bezpo&tem cen a kanonizovana nedlouho po své smrti.* Pro¢ bylo jeji dilo tak usp&$né a co
stdlo v pozadi jejiho rozhodnuti obé&tovat sviij Zivot ve prospéch chudych, ve prospéch
svéta? Je nasnadé, ze celé jeji poCinani nepramenilo z pouhého zajmu o Indii a rovnéz
neslo ani o hlubokou vnitini inspiraci, jak se uvadi v diivéjsich Zivotopisech.” Podil na
formovani jeji osobnosti, kterd jako zrald ,,zachranuje* svét, méla bezpochyby jeji rodina.
Agnes (plivodni jméno) vyrostla ve velmi zboZzné katolické rodin€ a oba rodice,
piredev§$im matka, méli velkou uctu k chudym, jimz cely zivot pomahali. Divka byla
vedena k modlitbé a pomoci bliznimu a to 1 v dobach, kdy jeji rodina ztratila diky nasilné

smrti otce své ekonomické jistoty a pohodlny Zivot.

Hlavni udalosti jejiho pocinani vSak bylo dle jejich slov BoZzi volani, které pro ni

znamenalo nové poslani v jejim feholnim povolani. V t€é dobé Tereza dosahla 36 let

' Sviij mlady Zivot stravil Kamil de Lellis jako hazardér a hra¢ do doby své Zivotni konverze ke které
dochazi, kdyz pracuje jako pomocny délnik pii stavbé kapucinského klastera. R. 1575 je piijat do fadu
kapucind jako bratr laik, ale pouze na urcitou dobu. Pozd&ji studuje teologii a r. 1584 piijima knézské
svéceni. V R. 1582 zalozil své spoleCenstvi osetfovatelil nemocnych, které o ¢tyfi roky pozdéji papez Sixtus
V. potvrdil jako kongregaci a Kamil se stava prvnim piedstavenym. Srov. BUBEN Milan M.: Encyklopedie
fadt a kongregaci v &eskych zemich. Reholni klerikové, Praha: Libri, 2008, 46-47.

> V Cechach pusobil tento tad ve 40. letech 20. stol. Zadny feholni dim u nas viak nebyl zaloZen.
Srov. tamtéz, 48.

? Pochazi z makedonské (tehdy albanské) Skopji. Nar. Se r. 1910. Pozdgji se dostava do Irska. Jeji zaméfeni
na Orient ji pfivadi do fadu loretanskych sester — divodem je hlavné to, ze fad vyviji své aktivity pfevazné
v Indii. V 19 letech odjizdi do Indie a zde pfijimd jméno Marie Terezie od Ditéte JeziSe. Roku 1948, po
nékolikaleté pedagogické ¢innosti, Tereza opousti loretansky klaster a nachazi uspokojeni v pé¢i o ubohé
a umirajici.Terezina ¢innost vede k zalozeni feholniho fadu nazvaného Misionaiky milosrdenstvi, nékdy
nazyvaného téz Misionaiky lasky &i #ad milosrdenstvi. Rad se pozdéji rozsifil za hranice Indie. Misionaiky
milosrdenstvi pracovaly na shromazd’ovani téchto ubozakt a zajistovaly jim mista lid$téjsiho skonani v jimi
zatizenych utulcich. Diky jejich Cinnosti byly otevieny nejen nemocnice, ale také sirotéince. Mezi jejich
dila dale patii napf. vystavba Skol vedouci ke zlepSeni situace negramotnych. Indie neziistala jedinym
mistem Terezina pusobeni. Také navstévuje nasi republiku a ziskava zde v Praze 6 prostory pro svij fad.
Rovnéz v Bratislave jeji sestry zakladaji utulek. Za své dilo dostala mnoho cen, mezi nimi také Nobelovu
cenu za mir vr. 1979. Srov. Matka Tereza. Nejznaméjsi misionatka 20. stoleti,
http://zivotopisyonline.cz/matka-tereza.php, (2. 12. 2008).

* Srov. Di LORENZO Maria: Matka Tereza - zaf lasky, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005,
37.
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a pocitovala urdité neuspokojeni se svym Zivotem. Zila v Indii a jeji pedagogické
pusobeni v klastefe ji CasteCn€ znepokojovalo, protoze bylo v urcitém smyslu piilis
»pohodIné“. Za zdmi klastera totiz v kazdodennim zipasu se zivotem umiralo
nedustojnym zptsobem mnoho lidi a vSude kolem byla velké bida. K jejim pochybam, zda
zije opravdu dle Boziho ptéani pfispivalo pobizeni Tereziny matky, kterd ji pravidelné
psala a ptipominala ji pltvodni ucel jejiho odjezdu do Indie, tedy kvili chudym a tém, kdo
jsou na svété sami.'! K novému zlomu a nejtéZ§imu rozhodnuti v jejim Zivotd se
odhodlavé poté, co od Boha dostavd nové povolani. Od riiznych autorti se dozvidame,
7¢ k tomuto mystickému zaZitku dochéazi v Indii na cesté vlakem do Dardzilingu.” O tom
co se stalo, kdyz se modlila ve vlaku 10. zafi 1946, vypravi ve svych dopisech svému
duchovnimu vidci otci Julienovi Henrymu. JeziSovym poselstvim bylo, aby opustila
spoleGenstvi loretskych sester a Uplné sama zadala pisobit mezi nejchud§imi z chudych.?
Mezi JeziSova ptani rovnéz patiilo zalozZit novou kongregaci. U jiného autora se na toto
téma muZeme docist o tom, co Matka Tereza odpovida na otazku zda si byla jista, Ze Slo
o Bozi volani a jestli neméla pochybnosti. To sama vyvraci slovy: “...nikdy jsem neméla
pochybnosti.” Jezifova slova méla znit jemné a zaroveii rozhodn&: “Preji si sestry z Indie,
které se budou obétovat mé lasce, sestry, které budou jako Marie a Marta, které budou
natolik sjednocené se mnou, ze budou vyzarovat lasku na ostatni duse. Preji si sestry, které
budou svobodné a priodené chudobou mého krize. Preji si sestry poslusné, oblecené do mé
poslusnosti az k smrti na kriZi. Preji si sestry plné lasky, oblecené do mé lasky, kterou jsem
prozival na kiizi.”” Di Lorenzo dile uvadi, ze se Matce Tereze dostalo na potvrzeni
naléhavosti poslani trojiho vidéni zastupu chudych a pti poslednim z nich se sestie zjevil
sdm Jezi§ Kristus na kiizi a Panna Maria. Celé¢ vidéni bylo doprovazeno slovy:

"6 Tento Terezin

“Prosil jsem té o to ja sam. Prosili té o to oni a prosila té o to ma Matka.
zazitek nebyl pravdépodobné ojedinély. Literatura uvadi, ze sestra Tereza rozmlouvala
s JeziSem v pribéhu celého toho roku 1946-1947, aby dostavala pokyny v jejim novém
poslani, které méla ucinit v Kalkaté a ve svété. V jejim povolani ji Jezi§ opakoval, ze ji
neopusti, pokud ho poslechne a vytrva ve svém odhodlani.” Uvedené idaje mohou byt
podpoieny c¢astymi vyroky svétice, ve kterych se neziidka odvolava na Boha, jemuz

pripisuje své dilo. O sobé mluvi jako o pouhém nastroji. Sestra Tereza se sama necitila byt

''Srov. SEBBA Anne: Matka Tereza, Praha: Euromedia Group, 2000, 67.
2 Srov. napf. tamtéz, 65.

3 Srov. DOIG Desmond: Matka Tereza. Zivot a dilo, Praha: Rad, 4.

* Tamtéz, 8.

> Di LORENZO: op. cit., 38.

% Tamtéz, 38.

7 Srov. tamtéz, 39.
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ni¢im vyjimecna. Rovnéz jeden duchovni otec, ktery ji znal pied pocatkem jejich
velkolepych pocint ji popisuje jako obycejnou zenu, jejiz odliSnost spocCivala v tiché
oddanosti a nenapadné projevované lasce k ostatnim.' Z jejich vyrokii a publikovanych
myslenek je vice nez zfetelné, ze Jezi§ byl pro ni velkym vzorem v pomoci druhym.
Obdivuhodna je rovnéz jeji pokora, kdyz uposlechla jeho slov a odhodlala se k tak
naroénému poslani.® K témto krokd a k tomu, Ze svij Zivot zasvétila chudobé a t&m
nejubozejsim, ji vedla pfedev§im laska k nému: ,,VSechno, co délame, délame pro JeZise;
Slouzim Jezisi dvacet ¢tyfi hodin denn€, vSechno délam pro néj, a on mi k tomu dava silu.

X 993
s

Miluji ho v chudych a chudé v ném;” “Skrze chudé miZeme vyjadfovat svou
opravdovou lasku vici Bohu;”4 Nezalezi na tom, co d¢lame, ale kolik lasky do toho

vlozime. Malé véci s velkou laskou.

Matka Tereza méla za to, Ze pokud chceme nékomu pomoci, musime s nim navazat vztah,
abychom se k nému mohli chovat s tGctou a laskou. Pro ni samotnou byl kazdy clovek
Kristus: ,,...protoze je jen jeden Jezi$, je Cloveék, snimz se pravé setkdvam v tomto

okamziku, jedinym ¢lovékem na svéts.“®

' Srov. DOIG: op. cit., 8.

* VIndii neni §ifeni kiestanstvi zcela podporovano, nabouravé totiz tradiéni hinduistickou spoleénost
zalozenou na kastach. To znamena, ze lidé prestupujici ke kiestanstvi nabyvaji vzdélani a nechtéji slouzit
jako levné pracovni sily. Za nasilim na kiestanech stoji ekonomické zajmy mistnich velkostatkait. Jeste
v soucasné dobé dochazi napt. k vypalovani katedral. Srov. ZIKMUND Martin T.: Kfestané trestani za to,
ze méni Indii, in: Katolicky tydenik 39 (2008) titulni strana.

3 BADER Wolfgang: Matka Tereza, Praha: Nové mésto, 2000, 15.

* Di LORENZO: op. cit., 43.

> BADER: op. cit., 6.

° Tamtéz, 9.
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4.2 Reholnici a jejich krédo

Vedle kapitoly pojednavajici o svatych a jejich motivaci pro blizeneckou lasku nelze
zapomenout na feholni instituty, z nichz mnohé vdéci za sviij vznik praveé svétcim. O tom,
které instituty poskytuji jakou pomoc, se lze dozvédét z ruznych zdroji. Markéta
Michlickové naptiklad ve své diplomové praci podava podrobny piehled jejich ¢innosti.
Zminuje historii fadu a uvadi dal§i praktické informace jako napiiklad pfesné nazvy
institutd a jejich adresy. Autorka uvadi, ze feholni instituty se zapojuji do socialnich
aktivit spolu s laiky v laickych socialnich organizacich. Socialni €innost feholnikli ma
rovn&Z individualni podobu, kterd neni vazana na socialni instituce.' Jejich pisobeni je
ruznorodé¢ a zahrnuje naptiklad péci o bezdomovce, pomoc narkomanim, pomoc rodindm
pecujici o nemocné s Alzheimerovou nemoci, pomoc rozpadajicim se manzelstvim,

pomoc obétem sexudlniho nasili, pé¢i o osamélé maminky a mnoho dalSich. Detailn&;si

informace lze nalézt v praci této autorky.’

Stejné jako v predeslé kapitole se budu 1 vtéto Casti zabyvat inspiraci, kterd vede
k zaloZeni fadu a tim, co je ,,motem® pro praci feholnikd. Jednou z kongregaci, ktera se
zabyva pomoci potfebnym v Sir§im méfitku a kterou jsem si zvolila jako vzor je Zenska
feholni komunita, dobfe zndma i v naSem ceském prostfedi. Jde o boromejky neboli
»Milosrdné sestry sv. Karla Boromejského®. Jejich spiritualita dostate¢né vystihuje to, co
je zékladem jejich poslani a kde ziskavaji podporu a silu pro svou préci: ,,Boromejky
nesou v sob¢ charisma milosrdenstvi a chtéji nasledovat piiklad JeziSe Krista, ktery
z lasky k lidem a z poslusnosti k Bohu Otci ptisel na svét, ob&toval sviij zivot na kiizi,
vzal na sebe vSechny naSe hiichy a vzkfiSenim z mrtvych daroval i ndm vSem vécny Zivot.
Boromejka denné stoji u kfize trpicich lidi a svou pomoci chce zpfitomnit Bozi
milosrdenstvi vii¢i lidem.*> Sestry samy uznévaji, 7e z pouhé lidské piirozenosti nejsou
schopny neutuchajici lasky a shovivavosti k druhym, a proto musi Cerpat silu v modlitbé
a eucharistii. V popisu své spirituality prohlaSuji, ze se denné uci divat se na lidi tak, jak je

vidi Blih — s nekonec¢nou laskou a slitovanim. Od Boha pfijimaji milosrdenstvi a uci se tak

! Srov. MICHLICKOVA Markéta: Socialni ptsobeni cirkvi v Ceské republice v soudasné dobé (bakalatské
prace obhdjend na ETF UK) Praha 2003, 70.

> Srov. tamtéz, 70-84.

’ Kongregace Milosrdnych sester sv. Karla Boromejského. O nas hloub&ji. Charisma a spiritualita,
http://www.boromejky.cz/13.htm, (15. 3. 2009).
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piijmout i druhého. Nejenom jejich odhodlani a pevna viile, nybrz modlitba a svaté
piijimani jim dava nejvétsi silu prekonat pohodlnost a sobectvi a slouzit druhym.’

V jejich konani je jim vzorem Panna Marie, jeji velkodusné matetstvi a poslusnost Bohu.
Kromé toho vzor ptedstavuje sv. Karel Boromejsky, ktery se za svého zivota osobné
angazoval pii oSetfovani nakaZzenych morem v Mildn¢ a navstévoval chudé nemocné.
Vymluvny sdm o sob¢ je znak sester boromejek, ktery naznacuje, ze boromejka potiebuje
byt spojena s Bohem, aby mohla prokazovat lasku lidem.” Milosrdné sestry patii mezi ty,

jejichZ kongregace byla zaloZena s imyslem poméhat nemocnym.’

V ptedeslé kapitole byla fe¢ o Donu Boscovi a jeho povolani prameniciho zjeho
mystického zazitku. Tento svétec je zaroven zakladatelem Spolecnosti sv. FrantiSka
Saleského (Salesiani Dona Boska, SDB), kterd je kongregaci v katolické cirkvi. Salesiani
ve svém zameéfeni (pastorace je zaméiena na mladez; zvlasté chudou, opusténou,
potifebnou a ohrozenou) pokracuji v jeho dile pii vytvareni systému inspirovanym laskou
zakotenénou v zivém setkdni s JeziSem Kristem, pfedevSim v eucharistii, ve svatosti
smifeni, v neomezené diivéfe v Pannu Marii, ve vémosti cirkvi a jejimu udeni.* Hlavni
nosné myslenky preventivniho systému tvofi:

v" mnohem G¢inné&jsi nez pronasledovat a trestat zlo je pfedchazet jeho vzniku,

v' Salesiani s mladymi lidmi spole¢né Ziji, vytvareji s nimi spole¢enstvi, jsou s nimi pfi
praci, studiu, zdbave, feSeni problémt. Salesian svym piikladem a ucasti na Zivoté
mladeze vede mladé k dobrému jednéni,

v’ upfednostnéni ¢inné lasky (¢innost Dona Bosca byla zakofenéna v zédkladnim osobnim
rozhodnuti konat dobro),

v hluboka vira v dobrotu a milosrdné otcovstvi BoZi,

v’ presvédCeni o dustojnosti ¢lovéka jako ditéte Boziho (Boscovo piesvédCeni, ze
v kazdém mladém clovéku, byt na tom byl sebehlie, se skryvd bod pfistupny

k dobrému),

! Srov. Kongregace Milosrdnych sester sv. Karla Boromejského. O nas hloubgji. Charisma a spiritualita,
http://www.boromejky.cz/13.htm, (15. 3. 2009).

? Viz ptiloha &. 1

* Podnét k zalozeni Kongregace Milosrdnych sester sv. Karla Boromejského dal mlady advokat Josef
Chauvenel ve francouzském mésté Nancy, kde po tficetileté valce bylo velmi mnoho chudych, zbida¢enych
lidi, dospélych i déti. Zblizka vid€l hrizu utrpeni a bidy nakazenych morem a stal se jejich "advokatem".
Sam zasazen touto nemoci umira v 31 letech. Kongregace Milosrdnych sester sv. Karla Boromejského byla
puvodné zalozena roku 1652 jako Spolecnost svaté Rodiny — JeziSe, Marie a Josefa. Karel Boromejsky neni
zakladatelem, nybrz patronem vedle svaté rodiny. Srov. Kongregace Milosrdnych sester sv. Karla
Boromejského. O nas hloubé¢ji. Charisma a spiritualita, http://www.boromejky.cz/13.htm, (15. 3. 2009).

* Srov. Svaty Jan Bosco — zakladatel Salesiant, http://www.sdb.cz/zakladatel-jan-bosco/, (1. 3. 2009).
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v’ vira v pfitomnost BoZi prozfetelnosti ve své&te.
Salesianska spiritualita, preventivni systém Dona Bosca, se opira o dobrotu a nabozenstvi.
Jeho preventivni systém se zrodil z vychovné lasky, konkrétniho a praktického vyjadieni

’ ’ v ror 1~ vy v , v 1
lasky, kterd vede pfi chapani, Ze Jezi§ zemiel pro spasu vSech.

V kapitole 3.4 se zminuji o fadech, které se v dob¢ vzniku nemocnic vyznamné vénovaly
charit¢ a oSetfovatelstvi. Mezi takové patii hlavné rytifské fady. Mnohé z nich ptivodné
slouzily na ochranu poutnikii do svaté zemé, pozdéji se jejich naplni staly rozlicné
charitativni projekty. Tak tomu bylo i u fadu s dneSnim nazvem Suverénni vojensky
hospitalni t4d sv. Jana v Jeruzalémé, na Rhodu a na Malt& neboli Maltéziti rytifi.> Rad se
dnes vénuje vyhradné Spitdlni a oSetfovatelské sluzbé a také organizovani a provozu
zdravotnickych a socidlnich zatfizeni. Cilem fadu je oslava Boha, ochrana viry a Svatého
stolce a péce o blaho lidi na celém svété, zejména o nemocné, emigranty, exulanty,
uteCence, bezdomovce, opusténé déti, chudobné, postizené pfirodnimi katastrofami ¢i
véaleCnymi nasledky a o vSechny potiebné.

Clenové tohoto fadu se zavazuji Kristu jako svému lennimu panu a jako jeho vazalové se
podfizuji jen papezi coby nameéstku Krista na zemi. Johanité (zkrdceny nazev pro tento
fad) jako vazalové Krista se oddavaji mimo jiné i ochrané a sluzbé slabym, nemocnym,
nemohoucim a postizenym, coz chapou jako rytifskou sluzbu. To ¢ini v souladu
s JeZziSovym poucenim: ,, Cokoliv jste ucinili jednomu z bratri téchto mych nejmensich,
mné jste ucinili. “ (Mt 25,40) To doklada jedno z tadovych ustanoveni: ,,Sluzte ubohym

a nemocnym jako sluzebnici svého Pana.

V terminu ubohosti je obsaZena nejen
materidlni chudoba, nybrz i duchovni prazdnota.
S timto fadem splynul fad antonit,* ktery za své zalozeni vdécil Slechtici Bastonovi,

ktery tak vzdal diky Bohu za zazracné uzdraveni svého syna, trpiciho tehdy nevylécitelnou

! Srov. BOSCO Teresio, NANNI Carlo: Dej mi duse. Salesianské tradice, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2006, 92.

? Maltézsti rytifi predstavuji nejstarsi rytifsky rad celého kiestanstva vibec. Jeho pivod tieba hledat ve
Svaté zemi. Pivodni dim pro poutniky zaloZzeny koncem 6. st v Jeruzalémé, Casem piestavény na Spital.
V 11. st. bratr Geraf reorganizuje Spitalni bratrstvo do spolecenstvi laickych bratfi a pfijima pro né feholi
sv. Augustina. Dnes fad Maltézskych rytifi predstavuje jako subjekt mezinarodniho prava nejmensi
nezavisly stat na svéts. Rad se fidi kanonickym pravem a papez je nadfizenym fadu. Rad predstavuje piisné
vybérové duchovni spoleCenstvi laiki a knézi scilem §ifit kiestanské a rytifské idealy. Je tradi¢né
aristokraticky, ale pfijima i ¢leny rekrutujici se zvyznamnych osobnosti neslechtického puvodu
iimskokatolického svéta. Srov. BUBEN Milan M.: Encyklopedie fadi a kongregaci v ¢eskych zemich. Rady
rytitské a kfizovnici, Praha: Libri, 2002, 25-30.

* Tamtéz, 21.

* Antonité vznikli ve Francii jako laické $pitalni bratrstvo. Ve 13. st. dostalo feholni spoleGenstvi feholi
sv. Augustina a bylo pfetvofeno viad feholnich kanovniki. V 18. st. byli antonité zruseni a ,,pfivtéleni
k fadu maltézskych rytifd s nimiz ,,splynuli“. Srov. BUBEN Milan M.: Encyklopedie fadti a kongregaci
v &eskych zemich. Reholnici a kanovnici, Praha: Libri, 2003, 149-150.
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chorobou kuze. Uzdravil se diky pfimluvé sv. Antonina Poustevnika. Proto také Baston
vystavél kostel a Spital, kde se pak s dalSimi druhy vénoval péci a oSetfovani nemocnych.

V kazdém nemocném vidé€li Krista a proto mu slouzili.

Z uvedenych ptikladli v obou kapitolach o svatych a feholnicich spolecenstvich je dobie
patrné, Ze duvody vykonanych skutki ¢i zaklddani fadt jsou pievazné teologické
a v mnoha pfipadech inspirované samotnym Bohem. Neni moZzno si nevSimnout slov
Matky Terezy, kterd opakované pfipominala, Ze ji dokonané dilo nepovazuje za své,

nybrz za Bozi.
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5. PRAVOSLAVI A JEHO SOCIALNI ASPEKT

Mym zamérem je prokazat, Ze charitativni ¢innost katolické cirkve ma teologické zaklady
a prameni z biblickych doporuceni. Jak mnoho je rozvinuté ¢innost katolika v této oblasti
a z jakych kotent vlastné¢ vychdzi 1ze dobfe pozorovat pii srovnani s jinou kiestanskou
denominaci. K tomuto srovnani jsem zvolila Vychodni cirkve, konkrétné pravoslavi, které
je na poli vérouky a svatosti katolikiim velmi blizké, avSak jeho charitativni ¢innost neni
zdaleka tak rozvinuta. Domnivam se, ze na tomto pozadi si lze 1épe uvédomit katolické

zéasady, ptivod a hodnotu blizenecké pomoci.

5.1 Charakteristika pravoslavi

ey

Pod pojmem Vychodni cirkve rozumime ty Césti obecné cirkve, které ziji podle svych
vychodnich tradic.! Z hlediska katolické cirkve d&lime Vychodni kiestanské cirkve na tyto
skupiny:
1) na cirkve, které jsou v plném spolegenstvi se Zapadni cirkvi,’
2) na Vychodni kiestanské cirkve, které
a) se odloucily v dobé& prvnich obecnych koncild,

b) pravoslavné.’

! Srov. POLASEK Frantidek: Vychodni kiestanské cirkve, Olomouc: Matice cyrilometod&jska s. r. o.,
2002,10.

2 PInym splolecenstvim je mysleno to, ze ta ktera cirkev ma s katolickou cirkvi shodnou vérouku, svatosti
a uznava papeze jako zastupce Krista na zemi.Co se tykad pravoslavi, sjednoceni brani pfedev§im uznani
hlavy cirkve. Chape papeze pouze jako prvniho mezi rovnymi.

3 Cirkev vznikla a rostla v Rimské Fisi. Jejim rozdélenim vznikaji dvé centra, zapadni - Rim, ktery ziistava
jedinym centrem narozdil od vychodu, kde se vedle Konstantinopolu tvofi centra v Alexandrii, Antiochii
a Jeruzalémé. Biskupstvim vtéchto centrech se fikalo patriarchaty, tedy patriarchat jeruzalémsky,
antiochijsky, alexandrijsky a konstantinopolsky (cafihradsky). Vedle téchto starobylych patriarchati
historickym vyvojem vznikaji dal$i mistni patriarchaty -rusky, gruzinsky, srbsky, rumunsky a bulharsky
a mistni cirkve kyperska, fecka, polska, albanska, pravoslavna cirkev v ¢eskych zemich a na Slovensku,
americka, sinajska, finska, japonska a dalsi.

Carihradsti patriarchové se pod vlivem byzantskych cisaii a jejich cesaropapistického jednani chovali vice
nezavisle, coz pozdéji vedlo k rozkolu a vzniku pravoslavné cirkve, jez odmitla primat fimského papeze.
Rozpory mezi feckym Vychodem a latinskym Zapadem se prohlubuji od 5. stoleti. K definitivnimu odtrzeni
byzantské Vychodni cirkve od Rima viak dochazi vroce 1054. Odluky mezi Vychodem a Zapadem
puvodné nezptsobily vérouc¢né rozdily a proto v tomto pfipadé neshod nelze hovotit o bludafstvi, nybrz o
rozkolu. Bludy pfi rozkolu viak zpolupiisobily. Srov. POLASEK: op. cit., 30-36.
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V oblasti vérouky je nemnoho rozdili. O téchto cirkvich také hovotfime jako
o ortodoxnich.! Vychodni kiestanstvi nema centralni organizaci. Podle svého ziizeni se
pravoslavni kiestané organizuji podle statnich tizemi a podle narodd ve vlastni mistni
cirkvi? Mistni, samostatné (autokefalni) cirkve maji mezi sebou plné cirkevni
spolecenstvi. VSem pravoslavnym cirkvim na svété je nejvyssim zakonodarnym organem
a nejvyssi autoritou vSeobecny sném. Ten také fesi véroucné otazky. Jednotlivé metropole,
zvané eparchie (diecéze), jsou zdkladni jednotkou organizace uvniti jednotlivych
autokefalnich cirkvi.> Maji svého predstavitele nazyvaného patriarcha. Ten je zvolen podle
piedpisi prava a je spolu se svym synodem nejvyssi instanci pro administrativni,

, , TINT . 4
zakonodarné a soudni zalezitosti.

Vychodni cirkve, 1 kdyZ nejsou s katolickou cirkvi v plném spolecenstvi, sni sdileji
stejnou viru co se tyCe svatosti. Maji rovnéz apostolskou posloupnost, a tedy podle
katolického chapani i platné viechny svatosti.” Jan Pavel II ve svém slové pti Regina Coeli
9. 5. 1999 v Bukuresti tekl: ,,Rumunska pravoslavna cirkev a katolickd cirkev, obé
zalozené na apostoské posloupnosti, maji stejné Slovo Panovo opatrované v Pismu svatém
a stejné svatosti. Zvlasté€ uchovavaji stejné knézstvi a slavi jedinou obé&t” Kristovu, skrze

. r r r o ) 6
kterou On buduje svou cirkev a dava ji rast.*

'Vyraz ,orthodoxos® viak neni chapan ve smyslu ,mit spravny nazor“, nybrz v souvislosti s feckym
vyrazem ,,doxa“ — slava. Je tim tedy myslena prava oslava. Vznik nazvoslovi mtizeme hledat zpét v 9. st.,
kdy bylo rozhodnuto o uctivani svatych obrazli. Pravoslavny nazev souvisi se ,,svatkem pravoslavi®, ktery
Vychodni cirkev slavi od roku 843 jako vitézstvi nad obrazoborci a nad ostatnimi Vychodnimi bludafi
(nestoriany, monofysity aj.). Dosud se v tamni cirkvi slavi na jafe na prvni postni nedé€li. Srov. PARUSHEV
Parush R.: Walking in the dawn of the light: On the salvation ethics of the ecclesial communities in the
orthodox tradition from a radical reformation perspective. A dissertation for the degree of Doctor
of Philosophy, Pasadena, CA: Center of Advanced Theological Studies, Fuller Theological Seminary, 2006,
120.

* Az do zacatku 20. stoleti bylo pravoslavi mistnim fenoménem vychodni Evropy a stiedniho vychodu, na
rozdil od fimskokatolické cirkve. Po ruské revoluci roku 1917 a vzniku statti vychodniho bloku a rovnéz
zménach ve sttedni Evropé po druhé svétové valce se z vychodni Evropy a Balkanu ptelila vina emigrantt
a vznikly diaspory komunit pravoslavnych v zapadni Evropé, v Americe, v Australii a na Novém Zélandé.
Rovnéz v téchto diasporach vznikaly farnosti spise podle narodnosti. Ne tedy se shora postupnou hierarchiti,
nybrz ze zdola, kdy iniciatory byli véfici. Pro prvni generaci téchto emigranti tak predstavoval mistni kostel
hlavni spojeni s jejich zemi, byl mistem, kde mohli slySet svoji rodnou fe¢. Pravoslavi na zapadé¢ mélo
znatelné etnicky charakter. Tato narodni loyalita, i kdyZ pochopitelna, vladla na tkor pravoslavné jednoty
a to vedlo k fragmentaci cirkevnich struktur narozdil od emigrantt let dvacatych minulého stoleti, kteti byli
vice mén¢ eklezialné sdruZzeni pod kumenickym patriarchatem. Srov. tamtéz, 131.

? Autokefalita — nejvyssi stupei samostatnosti a samospravnosti. Takova cirkev sama rozhoduje o tom, koho
postavi do svého cela a nepodléhd pravomoci zadné jiné cirkve. Autokefalitu urcité cirkve uznava dosud
nadfizena cirkev a potvrzuji ji ostatni autokefalni cirkve po tom, co je uznana duchovni a liturgicka zralost.
Srov. FILIPI Pavel: Ktestanstvo. Historie, Statistika, Charakteristika kfestanskych cirkvi, Brno: CDK, 1998,
22.

* Srov. GRIVEC Frantisek: Pravoslavi, Kroméiiz: Velehradska akademie, 1921, 30.

> Srov. Spole&enstvi ve svatostech s kiestany jinych cirkvi, Praha: CBK, 2002, 3.

8 Jan Pavel 1L, citat in: tamtéz, 2-3.

38



Pravoslavné cirkve se 1iSi od katolické hlavné zneuzndnim papeze jako hlavy statu.
V historii §lo rovnéZz o odmitnuti uceni o Filioque, dale uceni o odpustcich, zavedeni
obecného celibatu duchovenstva a zavadénim latiny u viech narodi.' V pojednani
o odlignostech lze zminit také rozdily v obfadech.”

V otdzce svatych jsou na rozdil od Zapadu mezi svatymi siln€ji zastoupeny osoby
mistniho vyznamu podle tradic jednotlivych autokefalnich cirkvi. Vychod nezna formalni
kanoniza&ni procesy a nerozliduje mezi kanonizaci a beatifikaci.’

Posledni zminénou véci, kterd se dotykd oblasti moralky a sni souvisejiciho chovani
v socidlni sféfe, je cirkevni nauka. Pravoslavi neznd vymezeny ,ucitelsky urad*
(magisterium). Plati zde to, co bylo pfijato se souhlasem celé cirkve.* V neposledni fadé

tedy musim jmenovat i rozdilny pfistup k socidlni pomoci Vychodnich cirkvi a katolika.

! Srov. POLASEK: op. cit., 53.

2 Srov. napf. FILIPI: K¥estanstvo, 36-37.
3 Srov. NEMEC: op. cit., 18.

* Srov. FILIPI: op. cit., 27.
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5.2 Charita v pravoslavi a jeji prameny

Magda Maria Pap, rumunska studentka Mezinarodniho babtistického teologického
seminafe v Praze (dale jen IBTS), ve své diplomové praci zmifiuje, ze socialni prace je pro
rumunské pravoslavné vétici pojmem celkem novym. Ne tolik na roviné praktické jako
spise terminologické. Hovoii také o absenci strategické organizace socialni pomoci.' Jeji
prace mapuje Cinnost, kterou ji zvolena farnost vykonava pro lidi zavislé na alkoholu.
Mimo jiné uvadi, ze jde o ojedin€lou a navic individudlni zalezitost popisované farnosti.
Ptestoze Cinnost této farnost pfinasi ,,dobré ovoce®, Papova citi, ze ¢innost cirkve na tomto
poli jinak zaostava. Pokud se tedy hovoii o pravoslavné charité, jednd se spiSe
o nezavislou praci urcitych farnosti nebo dokonce véticich, nez systematicky vypracovany
systém tak, jak jsme na to zvykli u katolické cirkve. Z rozhovoru s Reverendem Parushem
Parushevem, dékanem IBTS, ktery se ve své disertani praci zabyva socidlnim strankou

ortodoxnich cirkvi, rovnéz vyplynulo, Ze systematicka charita je v pravoslavi zaleZitosti

teprve se rodici.

Z uvedeného lze jednoduse vypozorovat, ze s ohledem na Vychodni cirkve neni snadné
nalézt literaturu vénujici se tomuto tématu. Pfesto se v dalSich kapitolach pokusim
zdlGvodnit tento riznymi autory uvadény fakt. Jesté piredtim nez se za¢nu zabyvat divody
nizké charitativni aktivity pravoslavi, pokusim se pomoci dostupné literatury nastinit
zdroje pravoslavné etiky. Toto téma by jist€¢ vydalo na celou odbornou praci, ale protoze
pravoslavi neni mym Ustfednim tématem, budu se vénovat této otdzce pouze okrajove.

Ptihlédneme-li ke katolicismu a potvrdi-li se v druhé ¢asti mé prace, Ze katolicka etika
stavi na zakladech Pisma svatého, které ji vybizi k aktivnimu pfistupu potirat bidu
a bezpravi, nabizi se otdzka, jak je tomu u pravoslavnych. Hypotéza, ze by Vychodni
cirkev nebrala v uvahu slova Pisma svatého, by byla ziejmé omylem. Mezi jednotlivymi
autory vsak existuji riizné ndzory na pozici Pisma svatého v pravoslavi. Tak naptiklad
Novak pise: ,,Pravoslavna etika je ryze theonomni.** To potvrzuje uz profesor sofijské
univerzity Stefan Cankov ve svém dile z roku 1931 a dokonce to oznacuje za véc, ve

které ma pravoslavi blize k protestantim (mé na mysli luterské a anglikanské cirkve) nez

! Srov. PAP Magda Maria: Practices of social involvement in the life of Romanian orthodox church.
A dissertation, Prague: International Baptist Theological Studies, 2007, 15.
2NOVAK Antonin Jif: Socialni aspekt pravoslavné ethiky, Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1962, 9.
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k fimskému katolicismu.' Na druhou stranu Filipi #ik4: ,,Ani Pismo neni pro pravoslavné
kiestany autoritou ve smyslu formalnim, jakoby piedstavovalo néjakou hodnotu,
nezéavislou na zivoté cirkve. Bible je relevantni pro cirkev, ale tak, Ze cirkev v ni vidi
soubor existencidlnich vypovédi, reflektujicich v podstaté tutéz skutecnost, kterou sama

v V1w ~roor D7 ’ I /. r 2
(pt1 bohosluzb¢) proziva. Vztah mezi Pismem a cirkvi je vztah vzajemné rezonance.*

Pti feSeni vice ¢i méné konkrétnich ptipadl se ale ve vétSin¢ piipadii autofi obraci na
Pismo. Brooklinsky profesor Vychodni teologie Stanley Harakas ve své knize, v kapitole
o bliznim, hovofi o tom, jak se kiestan ma chovat k druhym ve chvilich, kdy se raduji a ve
chvilich bolestnych. Pfi jeho doporuéenich se odkazuje na Pavlova slova v listé Rimantim:
. Radujte se s radujicimi, placte s placicimi.“ (R 12,15) Déle se odvolava na Jakubtv list’
a na evangelium svatého Matouse. Na jiném misté potom hovoii o pravu ¢lovéka
dozadovat se z4jmu a podpory druhych. Pro tento nazor uvadi dva divody. Jednim je to,
ze kazdy ¢lovék je ¢lenem né&jaké spolecnosti na jejimz ,,béhu‘ a rozvoji se podili, a proto
také miize a ma pozadovat utéchu jako jakousi zpétnou vazbu. Druhym divodem ma byt
zaClenéni do cirkve, kdy kazdy vétici je ¢lankem Kristova téla. Z toho prameni, Ze ¢lovek
m4 moralni povinnost v souciténi s druhym.” Zaroven uvadi, Ze celé toto konani je
zalozeno na biblickém piikazu milovat druhého jako sebe samého. Opakem uvedeného
jednani by potom byla etika, jeZ nazyva egoistickou. Zavérem tedy lze fici, Ze z pohledu
uveden¢ho autora je motivem pomoci bliznimu jak povinnost logicky vyplyvajici
z lidského souZiti tak 1 laska o niZ hovoti Pismo.

Harakas se nadto zabyva disledky opa¢ného chovani. Klade si otazku, jak by to dopadlo
s mezilidskymi vztahy v pfipadé, Ze by zvitézil lidsky egoismus? Mohlo by se zdat,
ze autor stavi pomoc bliznimu spiSe na rovinu socidlni pomoci chépané na
antropologickém zakladé€. On ale uvazuje pragamaticky, kdyz tika, ze kiestanska laska -
agapé, dodava véci vnitini kvalitu. Pokud ta neni pfitomna, neznamena to vSak,
ze souciténi ma prestat existovat. Ignorovani bolesti druhého totiz zplisobuje moralni
vakuum v mezilidskych vztazich. PiestoZe jde o vice neZ socidlni povinnost, je nutno ji

vyzvednout jako moralni zodpovédnost, nebot’ jinak bude opomijena.’

' Srov. CANKOV Stefan: Pravoslavné kiestanstvi vychodni. Jeho podstata a soudasny stav, Vyskov na
Moravé: Liga pravoslavné kultury, 1931, 133.

> FILIPI: Kiestanstvo, 28.

* Srov. Jk 1,27.

* Srov. Mt 4,23.

> Srov. HARAKAS Stanley Samuel: Living the faith. The praxis of eastern orthodox ethics, Mineapolis,
MN: Light and Life Publishing Company, 1992, 199.

% Srov. tamtéz, 200.
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V otdzce uvedené problematiky autor v zédvéru ukoncCuje ve smyslu Jakubova listu:
., Ujimat se sirotku a vdov v jejich tisni a uchovat se neposkvrnény od svéeta.* (Jk 1,27)
Na tomto misté pfipomina varovani, Ze solidarita s druhym ma byt nezi§tna a clovek se
ma mit na pozoru, aby se problémy druhych nestaly bud’ nasi radosti nad netispéchem
druhého anebo sobeckosti, kterd ignoruje potieby ostatnich. Aby v nas radost naSich

bliznich neplodila zavist a byla opravdovou radosti a ne predstiranymi emocemi.

Jak je tedy vice nez patrné, Vychodni teologie si uvédomuje nutnost pomoci bliznimu
a s urcitosti se odvolava na odkaz Pisma svatého. Rovnéz Ize konstatovat, Ze v teo-logice
charity, diakonie, milosrdenstvi, filantropie neni rozdili mezi Zapadnimi a Vychodnimi
cirkvemi.! Tento fakt rovn&Z vede k opravnénym tivaham o mozném sjednoceni cirkvi

prave skrze sluzebnou lasku.

Dal$im pramenem, na ktery se pravoslavné etika obraci, je literatura svatych otcli. Ta
ale neni lehce dostupnd, jak usuzuje Novak. Ten dale kritizuje ucebnice etiky, které se
nezabyvaji socidlni problematikou systematicky. To vSak ospravedliiuje historickymi
okolnostmi - muslimskym statnim zfizenim a konstantinovskym statnim cirkevnictvim.’
Tento autor, publikujici ve druhé poloviné 20. stoleti, rovnéz potvrzuje, ze etické ideje
pravoslavi jsou nedostatecné probadany. Upozoriiuje, Ze ji nelze srovnavat s katolickou
moralni teologii, o které hovofi jako o prezicné vypracované a podrobné rozclenéné, jenz

oddgluje socialni etiku od individuélni.’

! Milosrdenstvi je oznaceni charitni prace v severnim pravoslavi; filantropie je oznadeni charitni prace
v jiznim pravoslavi. Srov. POMPEY Heinrich: Impulzy pro socidlni praci cirkve - encyklika Deus caritas est,
CMTF UP Olomouc, Katedra kiestanské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).

2 Srov. NOVAK: op. cit., 9.

3 Srov. tamtéz, 9.
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5.3 Ortodoxie a misie

Touto kapitolou se dostavam k oddilu, ve kterém se snazim nalézt divody charitativniho
chovani pravoslavi. Nasledujici ¢ast zafazuji proto, Ze se domnivam, Ze charita svym
zpusobem uzce souvisi s misiemi. Mdm na mysli pfedev§im misie ve smyslu ,,ad gentes®,
jez se zamétuji na prostredi jesté evangeliem bud’ uplné nezasazené nebo kiestansky
mladé." Jinak ji lze také oznadit za prvotni evangelizaci. Ta se neziidka odehrava
v zemich, které jsou tvrd¢ zasazené bidou a socialnim bezpravim a tak je logicky misie
spojena s konanim charity. Podobn¢ jako to bylo u svaté Terezy a jejiho plsobeni na
Kalkaté, o které jsem hovotila v pfedchozich kapitolach. Stejné jako ona vyucovala chudé
déti, kterym postupem ¢asu a s pomoci mnoha lidi vybudovala skolu, tak i ostatni kiestané
hlasajici Bozi slovo v podobném prostiedi nemohou zlstat chladni k nenaplnénym
zékladnim potiebam posluchact. V této kapitole bude tak mozno posoudit jednu stranu

odpovédi na otadzku, pro€ je charitativni dilo katoliki mnohem vétsi nez v pravoslavi.

Pravoslavi bylo ¢asto kritizovano za svoji nedostate¢nou misijni ¢innost.” To do jisté miry
souvisi s jejim vnitinim uspotadanim, a také s etnickou ptislusnosti, ktera ho ¢ini do jisté
miry zavislym na zfizeni toho urcitého statu. Filipi ve své knize uvadi, ze Sifeni této viry
misijnim pisobenim bylo zna¢né¢ omezeno. Vychodni cirkve se mohly S§ifit skoro
vyhradné jen smérem severnim (to odpovidalo 28. kanonu chalcedonského koncilu). Smér

zépadni byl v kompetenci Rima a smér vychodni blokoval Islam.’

Pro nas narod je dobfe zndmé misijni plsobeni soluniskych vérozvestl Cyrila a Metodéje,
kteii pfichizeji na Moravu ve druhé poloving 9. stoleti. Usp&inost této evangelizace
spoc¢ivala hlavné ve zplisobu hlasdni Boziho slova, tj. v matefském slovanském jazyce,
jazyce adresatli, do n¢hoz misionafi prelozili Pismo svaté. Jesté pied rozkolem Vychodu a

Zapadu prob&hla vedle slovanské misie i evangelizace na Kavkaze a mezi Mongoly.*

Posledni znamou ortodoxni misii byla misie na ostrové Kodiak na Aljasce, roku 1794,
uskute¢nénd mnichy z ruského klastera Valomo u jezera Ladoga. Dle P. Parusheva vSak

byla tato misie motivovdna spiSe objevenim novych zemépisnych koncin a expanzi

' Srov. MUCHA Petr: Evangelizace a misie, http://www.cho.cz/clanky/Evangelizace-dnes.html,

(23.11.2008).

2 Srov. WARE Timothy: The orthodox church, Baltimore: Penguin Books, 1993, 187.
3 Srov. FILIPI: Kiestanstvo, 22.

* Srov. PARUSHEV: op. cit., 130.
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obchodnich aktivit nez touhou ifit cirkev.! Divod, pro¢ pravoslavi ztratilo entusiasmus
pro misijni chovdni a evangelizaci, pfipisuje tento autor faktu, ze ortodoxie pfili§

zlidovéla a v podstaté splynula s narodni identitou.

O rozsifeni pravoslavi do Japonska (druha polovina 19. stoleti), Ciny (konec 17. stoleti)
a Korey (konec 19. stoleti) nelze fici, Ze bylo dosazeno diky misijnimu dilu, ve smyslu Ad
gentes, jak ji znd katolickd cirkev. Souvisi spiSe s pohybem emigrantli a néaslednym
vyvojem, jako tomu bylo naptiklad v Koree. O tomto tématu ve své knize podrobnéji
hovoti James J. Stamoolis.”> Autor dale uvadi, Ze od ruské revoluce do zagatku edesatych
let dvacatého stoleti neexistovala 74dna organizovana forma misii.> Na druhé stran& toto
stoleti bylo znamenim nejvétsiho teritoridlniho rozsifeni pravoslavnych véficich v historii,
jak jsem popisovala v kapitole o pravoslavnych diasporach.* Zde viak neslo o misijni
Sifeni pravoslavné viry. Cirkev byla povazovana spiSe za jakysi kulturni a socialni domov.
Ani africkéd ortodoxni cirkev, jeZ vznikla ve druhé poloviné 20. stoleti, a ktera ma svou
vlastni africkou hierarchii, se podle Stamoolise nedd povazovat za misijni dilo v pravém

5
slova smyslu.

Timothy Ware ve své knize potvrzuje, Ze misie se konaji v malém méfitku, ale zaroven
ujistuje, e pravoslavi si stale vice uvédomuje dileZitost této &innosti.®

Podle Davida Bosche byla otazka misii u ortodoxnich cirkvi ovlivnéna rozkolem z roku
1054.” Bosh dale vysvétluje: ,,Poté, co byla rozbita jednota cirkve, zménil se pohled
pravoslavné cirkve na misijni poslani. Tato zména znamenala posun od evangelizace ke
hledani jednoty kiestanl. Ortodoxie tedy méla vtomto sméru jinou budoucnost nez
katolicka cirkev, ktera vlastn& nepferusila misijni dilo.*®

PrestoZe bylo pravoslavi dlouha staleti lokalizovano na vychodé, rozsitilo se do ostatnich
koncin svéta. At jiz to bylo vlivem emigracnich vin, kviili obchodnim aktivitim nebo
z jinych divodd, nelze tvrdit, ze pravoslavi nekond misijni dilo. Rozdily v této oblasti

mezi katolickou cirkvi a pravoslavim jsou vSak znacné.

' Srov. PARUSHEV: op. cit., 130.

% Srov. STAMOOLIS James J.: Eastern orthodox mission theology today, Eugene OR: Orbis and Light

and Life Publishers, 1986, 35-42.

3 Srov. tamtéz, 44.

* PARUSHEV: op. cit., 133.

> STAMOOLIS: op. cit., 47.

® Srov. WARE: op. cit., 191.

7 Srov. BOSCH David J.: Transforming misson. Paradigm Shifts in Theology of Mission, NY: Orbis Books,
1991, 208.

® Tamtéz, 208.
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5.4 Duvody socialniho chovani Vychodnich cirkve

V tomto zavérecném pojednani o pravoslavi se pokusim uvést argumenty, o kterych se

Mrwe

domnivam, ze mohou byt alespoii ¢astecnou piicinou zminované¢ho problému.

Z dosavadni informaci vyplynulo, Ze pravoslavi vykazuje nedostatek zdjmu o napravu
potradkl ve svété. Jeho doménou je liturgie jak déale vystizn€ zminuje Filipi: “Bohosluzba
je srdcem pravoslavi.“! U uvedeného rovnéz vyplynulo, Ze Pismo svaté piedstavuje sty&ny
bod v otdzce zdroji etiky. Od katolikli se tedy socidlni etika pravoslavi li§i pfedevS§im
svym projevem. Pravoslavna zboznost mé sklon k tzv. negativni aktivité jakou je askeze. >
Jde vlastné a pasivni chovani. Dokladem toho je rovnéZ Vychodni mniSstvi, které je
v porovnani se Zapadnim feholnictvim méné angazované ve sluzbé svétu a je mu vycitan
jeho nezajem o socidlni apoﬁtolait.3 Je taktéz spiSe zaméteno k meditaci, bohosluzbé a jiz
zminéné askezi.* To dosvédéuje i dalsi autor, ktery hovoii o zékladech pravoslavné etiky,
jenz maji nabozensko-socialni rdz a rozviji ptivod moralky.” Uvadi, Ze mravouka byla
zéavisla na moralisticko-scholastické Zapadni Skole. Stard moralisticka Skola si libovala
v klasickych vzorech kiest'anské askeze. Navzdory Kristové ptikladu se kiecovite drzela
osobni spasy (zasada: zachran se, kdo muzes), tfeba i na ukor pfimych povinnosti
jednotlivce k bliznimu. Jindy se zase etika zamétovala individualisticky a mysticky.
Individualisticko-mysticky nabozensky zivot je vlastn¢ druhem askeze a tak je odkazan do
osamoceni.® Nelze tvrdit, Ze pravoslavi se absolutné nezajima o svét a jeho déni, aviak boj
sjeho problémy probihd piedevSim na rovin€é osobni. Dle Filipiho toto odiivodnéni
prameni z presvédceni, Ze vSe zlé vychazi z lidského srdce a tudiZz kazdy jednotlivy €in
nejprostsiho kiestana piinasi dobro do svéta a pravé tak prispiva k jeho néapravé.’
S ptichodem Krista pfi$lo na zem Bozi kralovstvi, to véfi obé strany. Pravoslavni vSak toto
kralovstvi chapou jako ,,dokonalé®, které nepochybné dojde ke svému cili svym vlastnim
vyvojem ,,svym zranim®. Bih do svéta vlozil v§e potfebné, a tudiz oni nepovazuji za nutné

do n¢j prinaset néco vice. Diky takovému pohledu se potom rodi nazor, ze sta¢i dasledné

! FILIPI: Kfestanstvo, 32.

% Srov. tamtéz, 41.

3 Srov. SPIDLIK Tomés: Spiritualita kiestanského Vychodu. Mnisstvi, Rim: K¥estanska akademie, 2004,
12.

* Teprve v poslednim stoleti se n&které Vychodni mnisské komunity, zv14sté zenské, staly stiedisky
charitativni prace. Srov. FILIPI: Kfestanstvo, 39.

> Srov. NOVAK: op. cit., 5.

¢ Srov. tamtéz, 7.

7 Srov. FILIPI: Kiestanstvo, 41.
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Zit svou viru a namisto boje proti zlu podporovat dobro - laskou a pokorou. Smyslem je

tedy vytvofit duchovni ptedpoklady, v nichZ se miize dafit lidskym poradkim.'

Je ovSem mozné hledat koteny problému i jinde. RlUzni autofi a mezi nimi i profesor
Grivec ve své knize o pravoslavi kritizuji pfiliSnou konzervativnost starobylého
pravoslavi. Ta, dle jeho tvah, je rovnéz pfi¢inou toho, ze se cirkev nepfizplisobila
novodobym poméri a potfebdm. Je nasnadé si predstavit, Ze tato strnulost se objevuje
v riznych oblastech zivota uvedené cirkve. Soucasné tedy vede 1 k neochoté bojovat proti

socialni bids.?

U'Srov. FILIPI: Kfestanstvo, 41.
% Srov. GRIVEC: op. cit., 47.
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5.5 Obhajoba katolického pojeti charity na pozadi

situace v pravoslavi

Katolickéd cirkev se v vénuje diakonii velkou mérou a povazuje ji za jeden ze svych
hlavnich ukolt. To plyne z pfesvédceni, Ze je tato uloha zakotvena v bozském pivodu
cirkve. Kromé¢ toho, Ze cirkev vidi své poslani ve snaze vést lidi ke spase, rovnéz pocituje
odpovédnost za spravedlivy vyvoj svéta a jeho uspofadani.' Cirkev Zije ve sv&t&, poznava
jeho problémy a povazuje za svou povinnost véci fesit. PfestoZe je jeji poslani ndboZenské,
nezije v ustrani a svou naukou usiluje o zlepSeni situace ve vSech sférach lidského souZiti.
To plati jak uz pro oblast socidlni, tak 1 ostatni jako naptikad politickou, vychovnou,
hospodaiskou a dal$i. Jak jsem jiz zminila, katolickd cirkev mé bohaté rozpracovanou
socidlni nauku, ve které jsou stanoveny tfi hlavni zdésady: princip solidarity mezi
jednotlivcem a spolecnosti, princip subsidiarity a princip personality. Jak vyplyva
z dokumentii 2. vatikanského koncilu, cirkev ve svété nechce konat autoritativni ptikazy,
nybrz vidi svou Glohu jako sluzbu.” Kiestansky charitativni pracovnik napodobuje svou
praci JeziSe Krista sklaniciho se k trpicimu. Jadrem Kristovy zvésti bylo hladsani Boziho
kralovstvi. Katolicka cirkev chépe Bozi kralovstvi nejen eschatologicky, jako nebeské
kralovstvi, nybrz také jako kralovstvi, které piiSlo na zem s pfichodem Krista a je
pritomno mezi nami. Cirkev svym zivotem, svymi skutky a milosrdenstvim buduje toto
kralovstvi jiz zde na zemi. To také znamend, Ze nemiiZze piehliZet bolest a smutek tohoto
svéta.’ Charitativni sluzba nemtiZe byt pouze nécim navic, nécim, co stoji mimo cirkev,

protoze patii k jeji podstaté.

Znamena to tedy, ze pravoslavi od sebe oddéluje dva svéty. Svét Boziho kralovstvi a svét
kolem nas. Je pravdou, jak bylo vySe zminénym autorem poznamenano, ze Buh netvofi
nedokonalé véci a zaroven plati, Ze je Stvofitelem a Panem vseho existujiciho: ,, Buh videl
v§echno, co udelal, a hle — bylo to velmi dobré.“ (Gn 1,31) Na druhou stranu Bih stvoieny
svét svefil do rukou c¢loveéka, dal mu svobodu a zaroven zodpovédnost, jeZ méa mit nad

svétem. Profesor Pospisil ptipomina slova Druhého vatikanského koncilu:

U'Srov. FILIPI: Kfestanstvo, 97.

2 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorilni konstituce o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes,
(ze dne 7. prosince 1965), in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Kostelni Vydri:Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2002, 173-265, ¢l. 3.

? Srov. tamtéz, 1.
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»Cesta k nebeskému kralovstvi se neodehrava pouze nadprirozené uvniti cirkve,
nybrz také v rozvoji lidské kultury a spole¢nosti na p¥irozené roving.*'

Toto pfirozené a nadpfirozené je sice nutno rozliSovat, ale ne od sebe odtrhavat.

V pravoslavném podani by tak mohla byt potvrzena jinak nesmyslnd vytka vici
nabozenstvi, ze vlastné nadbozenstvi odvadi ¢lovéka od problému tohoto svéta. Je nasnadé
fici, Ze pouhym utékem do zboznosti by spolecnost nevytesila cetné problémy, které ji tizi.
Jak je patrné z Pisma svatého, Blih chce, aby mu byl ¢lovek vérny, ale ne zpisobem, ktery

by znamenal absolutni spolehnuti se na Boha a ponechani problémt sobé samym.

Ukol cirkve je uprostied svéta, cirkev ma poslani ke svétu, neni od n&j oddélena. Neni tu
sama pro sebe, ale pfedev§im proto, aby nabizela poklad, ktery ji byl svéfen a to zejména

lidem, o které zde nikdo nestoji.

,» Radost a nadéje, smutek a uzkost lidi nasi doby, zvlasté chudych a jakkoli postizenych, je
radosti a nadeji, smutkem a uzkosti ucednikii Kristovych, a neni nic opravdu lidského, co
by nenalezlo v jejich srdci odezvu. Jejich spolecenstvi se totiz sklada z lidi, kteri,
sjednoceni v Kristu, jsou Duchem svatym vedeni na svém putovani do kralovstvi Otcova
a prijali zvést o spase, kterou maji podat vSem. Proto také ono spolecenstvi citi, Ze je tésné

2

spjato s lidskym pokolenim a jeho deéjinami. *

' POSPISIL Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak i na zemi. Nacrt trinitarni teologie, Kostelni Vyd#i:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, 70.
? Gaudium et spes, €. 1.
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6. PRAMENY CHARITATIVNI CINNOSTI
CIRKVE

V nasledujici casti se budu soustiedit pouze na katolickou cirkev, a to z hlediska
charitativni péce jako soucasti kifest'anské socidlni etiky. Nejprve poukaZzi na fakt, Ze
charitativni ¢innost cirkve ma teologické zaklady. Predstavim biblické a teologickeé
prameny a na konkrétnich piikladech ze Starého a Nového zdkona budu dokazovat tento
fakt. Moje tvrzeni podpoiim uvedenim socidlnich encyklik a komentdfem nékterych
znich. Zarovein se budu vénovat nékterym ustiednim pojmim, které charakterizuji
charitativni ¢innost cirkve. Budu hovofit o lasce, bratrstvi, lidské zodpoveédnosti a hodnoté

lidského Zivota.

6.1 Biblické zaklady

K zékladnim teologickym faktim patii, ze Bih se obraci k ¢lov€ku, pfichazi k nému,
identifikuje se s nim natolik, Ze cokoliv u¢inime ¢loveéku, ucinili jsme Kristu, Bozimu
Synu.! Jestlize pak teologie vypovida o Bozim zjeveni a o Bohu, nemtize ml&et o jednani

w ~ 2
¢lovéka.

Kiestanské socialni uceni, jehoz casti je charitativni prace cirkve, je vybudovano na
zakladech Pisma svatého, tradici a uceni Magisteria. Mimo to socidlni etika spociva na
papezskych encyklikach. Kiestanskd vira se odvolava na Pismo svaté, z n¢hoz Cerpa
smérodatné jistoty, které jsou rozhodujici pro kiestanskou praxi a davaji tak nejen
individudlné-etické, nybrz i socidlné-etické reflexi zasadni smér. V tomto smyslu tyto
zakladni jistoty implikuji obecnd kritéria pro uspotradani socialni skute¢nosti, aby slouzila
obecnému dobru. Dle téchto jistot potom mohou byt formulovany opce, jez jsou obsazeny

v biblickych motivech, tedy i opce pro vétsi spravedlnost a pro chudé.

! Srov. Mt 25,31-46.
2 Srov. WEBER Helmut: Veobecna moralni teologie, Praha : ZVON, 1998, 18.
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Arno Anzenbacher uvadi biblické motivy, které ilustruji tyto ustfedni jistoty:'
1) Motiv stvofeni
2) Motiv exodu a smlouvy
3) Socialni étos prorokti
4) Eschatologicka etika JeziSova
5) Pavlova teologie

6) Socialné-etické motivy z biblickych textd, jez se tykaji zivota obce

''Srov. ANZENBACHER Arno: Kiestanska socilni etika, Brno: CDK, 2004, 15.
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6.1.1 Socialni motivy ve Starém zakoné

Ptestoze v hledani pramenii charitativni ¢innosti cirkve jsou cennym materialem JeziSovy
etické naroky na jednani, nelze u n& mluvit o n&jakém moralnim systému.' Jako vsichni
lidé, tak i on jako ¢love€k byl formovéan vychovou své rodiny a prostfedim, ve kterém zil.
Jako pftislusnik zZidovského naroda pievzal jeho dédictvi - Mojzistiv Zakon, poselstvi
literatury moudrosti a proroki.” Solidarita s trpicimi je v Zidovstvi motivovana silng
teologicky.” Jezi§ ve své misi vychézi ze starozakonni cirkve, kdyz Janu Kititeli, ktery se
zdréha pokitit, tika: ,, ...tak je tieba, abychom naplnili vsechno, co Biih zada.“ (Mt 3,15)
JeZi§ ma tUctu ke svému ndbozenstvi, slavi Zidovské svatky tak jako ostatni, plati
chramovou daii* atd. Stejné tak ve svych moralnich pozadavcich Spasitel vychazi ze
Starého zdkona, ktery vysvétluje, dopliiuje a prohlubuje, protoze Zakon a jeho etické

pozadavky nevystihuji Jezigovy zaméry plng.’

Stary zakon klade vétsi dlraz na socidlni rozmér etiky. Jeho mysSlenky vSak nelze
doslovné aplikovat do soucasné doby, vzdy je tfeba mit na paméti historické pozadi ve
kterém knihy Starého zdkona vznikaly. V ptedeslé kapitole jsem uvedla tii starozakonni
motivy, ze kterych kiestanska nauka Cerpa své jistoty. Motivem stvofeni je vyjadieno
urCité vidéni distojnosti ¢loveka. Blh, ktery si pieje blaho vSech lidi, klade na ¢lovéka,
jakozto mravni subjekt, urcité ndroky lidmi nazirané jako Bozi vile. V motivu exodu
a smlouvy jsou vysloveny dilezité socialné-etické zdsady. Rozhodné neopomenutelny je
sociadlni étos proroki, ktefi pozaduji jednani, jez se zasazuje o prava utiskovanych a je
milosrdné vici slabym. Ve starozdkonnim obdobi neni socidlni spravedlnost vysledkem
lidského rozhodnuti, pochazi od Boha.’ Ten vysvobozuje Izraelce z Egypta, dava jim do
vlastnictvi zem, v niz nebudou jiz utlacovani, vykofistovani, naopak bude zde vladnou

spravedlnost.” Takto se z Pisma dozvidame, Ze spravedlivé uspoiadani spole¢nosti neni

! Srov. SKOBLIK Jiii: Uvod do moralni teologie. Poznamky ke kiest'anské etice, KTF UK Praha, Katedra
teologické etiky a spiritualni teologie, 1996, 25.

% Srov. tamtéz, 25.

* Srov. POMPEY Heinrich: Pomahajici praxe a solidarita v jinych svétovych naboZenstvich, CMTF UP
Olomouc, Katedra kiestanské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).

* Srov. Mt 17,25.

> Srov. SKOBLIK: op. cit., 25.

® Sinajské ziizeni mélo jedine¢ny charakter, protoze kmeny byly uspofadany teokraticky, tj. pod Bozi
vladou. Podstatu tohoto typu spravy Hospodin sdélil prostiednictvim zjeveni v Ex 19,5n. Na prvnim misté
méla byt svata vlada Boha nad narodem a kralovstvi knézi. Bih mél panovat , a to prostfednictvim lidského
soudce nebo krale. Tento Clovek mél byt spravedlivy a jeho vlada projevem spravedlnosti Bozi.
Srov. DOUGLAS J. D. (ed. a kol.): op. cit., 1095.

7 Srov. Ex 22,20-23,9.
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jen rozhodnutim Clovéka, ktery k nému v déjinach dospél, nybrz pozadavkem Bozim:
., Muj otec byl potulnym Aramejcem. Hospodin nas vyslysel, vyvedl nas z Egypta, dal nam

tuto zemi. Budes se radovat, i lévijec i bezdomovec. “ (Dt 26,4-11)

Na prvnich strankach Pisma svatého se dozvidame o tom, ze zem je déna ¢loveku, aby ji
obyval, uzival a vladnul na ostatnim stvotfenim: ,, Plodte a mnoZte se a napliite zemi.
Podmante ji a panujte nad morskymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nade vsim zivym, co
se na zemi hybe. “ (Gn 1,28-29)

Neni zde rozliSeno jaky clovek, nemluvi se zde o Zadné privilegované skuping, z ¢ehoz
prameni, Ze zem ma byt k uZitku vem stejné. Clovék je postaven nad ostatni tvorstvo, je

od n¢j odliSen. Tim, kdo dava a vybizi, je Bih.

Jak jiz bylo feceno, lidské spole¢nost nikdy nebyla dokonald a vzdy budou existovat lid¢,
ktefi se o sebe nedokazi dost dobie postarat. Biblickd vyzva k pomoci se nevztahuje pouze
na ¢leny rodiny, nybrz na celé spolecenstvi. Ve Starém zdkoné¢ chudoba jako socialni stav
odporuje zjevené Bozi vili. Hospodin je zastdncem chudych a utlacovanych. Konkrétni
davod pro postoj k problému chudoby ma Pismo ve vSech spisech, které vznikly v rané
kralovské dobé&, nebo alesponl prevzaly tradici z této doby. Hospodin zarucil zivot svého
lidu tim, Ze mu dal zemi a vyvedl ho z egyptského otroctvi, proto je ozebracovani totozné
s odniménim prava na zivot. On dal zemi celému Izraeli, proto se nesm¢ji vytvaret
strukturdlni nespravedlnosti. Ackoliv ma Stary zakon silny cit pro socidlni otazky,
chudoba zde neni vyhleddavana v tom smyslu, jako si ji pozdé€ji voli naptiklad svati nebo
feholnici. Sapiencialni spisy ji davaji do souvislosti s jednanim a chovanim, takze chudoba
je disledkem neginnosti nebo vysledkem tomu odpovidajiciho Zivotniho stylu.' Na druhé
strang se tu objevuje kritika bohatstvi a zaroven solidarita s chudymi, mezi nimizZ je napéti.
Zidovstvi v poexilovém obdobi se nestavi do pozice odsuzujici bohatstvi, ale dirazné
nabada k socialnimu zpiisobu pfi jeho nakladani. >

Prvni kniha MojziSova hovoti o spoluzodpovédnosti jednoho ¢lovéka za druhého ptibéhu
o Kainu a Abelovi: ,, Hospodin iekl Kainovi: 'Kde je tviij bratr Abel?' Odvétil: 'Nevim.

Cozpak jsem strazcem svého bratra? '** (Gn 4,9)

! Srov. HOPPE Rudolf: Maly Stuttgartsky komentat. Novy zakon 15. List Jakubtv, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, 30.
? Srov. tamtéz, 30.
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Ve ¢tvrté knize MojziSove je vyjadieno, kde miize byt chudym poskytnuta pomoc. Mohou

pabérkovat' pfi sklizni.?

Socialni zodpovédnost izraelského naroda se vztahuje k Dekalogu.” Nedokonalost svéta
spoc¢iva v tom, ze zde vzdy existovala a existuje bida. Desatero tedy pamatuje na chudé
a zastava se jich. To lze nejjednoduseji ukazat na prikazani ,, nepokrades “. * Toto slovo se
tykd nespravedlnosti v hmotné-majetkové sféfe. Nejde zde jen o loupez, ndsilné
pfivlastnéni si ciztho majetku. Na majetku spo€iva bfemeno néabozenskych
a spoletenskych zakond.” Tedy je zaroven varovanim pro movité, aby se svym
vlastnictvim zachézeli spravedlivé. Patii sem rovnéz tfeti slovo Dekalogu, jehoZ socidlni
motiv spoc¢iva v tom, Ze odpoc¢inek ma byt dopfan vSem, nejen privilegovanym:

,,Pamatuj na den odpocinku, zZe ti ma byt svaty...Nebudes délat Zadnou prdaci ani ty, ani
tviij syn a tva dcera, ani tviij otrok a tva otrokyné, ani tvé dobytce, ani tvuj host, ktery Zije
v tvych branach...” (Ex 20,8-10) Odpoc¢inek zde neni napodobenim Hospodinova
odpoginku, nybrz jde o piipomenuti vysvobozeni z egyptského otroctvi.® Izraeli je
pfipominano, aby se nedopoustél stejného bezpravi. Nedodrzuje-li ¢lovek tato prikazani,

urazi Boha a kiivdi bliznimu.’

Clovék si sam uvédomuje, Ze osamocen mnoho nezmiiZe a to je mu motivaci sbliZit se
sdruhymi a vytvafet snimi nesobecké spolecenstvi. Tato mysSlenka se objevuje
v sapiencialni literatute:,, Lepsi je zZit ve dvou neZ v osamoceni, protoze tak se prace
vyplaci. Kdyz padnou, jeden zveda druhého. Béda samotnému! Kdyz padne, pak neni
druhy, kdo by ho zvedl.“ (Kaz 4,9-10); a dale ,, Bratr, kterému pomadha bratr, je jako
opevneéné mesto. *“ (Pt 18,19)

Sapiencialni literatura se zejména v Pfislovich, Sirachovcovi a Zalmech vénuje pozornost
,Hospodinovym chudym*:

»Blaze tomu, kdo si vsima chudaka a ubozdka, za to ho vysvobodi Hospodin v nouzi.

Hospodin ho bude chranit, zachova ho nazivu, ucini ho Stastnym na zemi, nevyda ho zviili

! Pabérek = co se po sebrani jestd pobere nebo najde na polich, vinicich nebo stromech. Zakon MojZistiv
natizoval, aby s ohledem na chudé majitel poli a vinic nepabérkoval to, co po zni jesté zustalo, ale naopak,
aby zanechal ¢ast nepozatou a nesklizenou a pro zapomenuty snop se nevracel. Srov. Pabérek, in:
NOVOTNY: op. cit., 581.

> Srov. Dt 24,19-21.

3 Srov. Ex 20.

* Srov. Ex 20,15

> Srov. SKOBLIK: op. cit., 250.

% Srov. tamtéz, 175.

7 Srov. JAN PAVEL IL.: Sollicitudo rei socialis. O starosti cirkve o socilni otazky, Praha: Zvon, Ceské
katolické nakladatelstvi, 1996.
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jeho nepratel. Hospodin mu pomiize na bolestném luzku, v nemoci z ného sejme veskerou

slabost. “ (Z 41)

Témi, kdo ve Starém zdkoné piedev§im bojovali proti bezpravi, byli proroci. Hebrejsky
vyraz pro toto slovo je ,,nabi“ a souvisi se slovem volat. Recky ,, profétés  je potom ten,
kdo mluvi ,,pfed* a to jak ve smyslu Casovém, tak prostorovém. Nejde tedy o né&jakou
predpovéd’ budoucnosti. V bibli oznacuje vyraz ,,prorok® toho, kdo mluvi jménem n€koho
jiného a predevsim jako ,,usta Hospodinova“.

,»Mojzis vsak Hospodinu namitl: 'Nejsem zpiisobily mluvit. Jak by mé farao poslechl? '
Hospodin rekl Mojzisovi: ' Pohled, ustanovil jsem te, abys byl pro faraona Bohem a

Aron, tviij bratr, bude tvym prorokem... ' (Ex 6,30-7,2)

Starozédkonni prorok nemluvi ze svého popudu, zprostiedkovava vili Hospodina a bdéle
oznamuje, co je ve spoleCnosti Spatné. Mluvi ke svym soucasnikim a kromé¢ moralniho
apelu maji jeho slova pfedevSim apel nabozensky. Narozdil od pohanskych véstei
u biblického proroctvi vychazi iniciativa od Boha, ktery povolava proroka, aby tlumocil
jeho viili a tak motivoval lid ke zméné& jednani. Mezi prorockymi knihami Starého zdkona
se socidlni tématika vyskytuje siln¢ naptiklad u historicky nejstarSich piSicich prorokd,

podobné jako u Zadnich proroka.’

Prorok Izajas, pisobici v 8. stoleti pfed Kristem kritizoval rozmafilost obou kralovstvi své
doby. Jeho kritika kladla diraz na utlak chudych: ,,Spdsali jste vinici, mate ve svych
domech, oc jste obrali utisténého. Jak to, zZe deptate miij lid a drtite tvar utisténych...

(Iz 3,14-15) Proroci vidi zlo plisobici ve spolecnosti a tak varuji, volaji Béda!: ,, Béda tém,
kteri pripojuji ditm k domu a slucuji pole s polem, takze nezbyva zZadné misto, jako byste
jen vy byli usedlici v zemi.  (1z 5,8)

,Béda téem, kdo vydavaji zlocinné zdkony, a kdyz je pisou, piSou nespravedinost,
aby chudaky utiskovali na soudu a zbavili prava ubozdky mého lidu, takze vdovy jsou
jejich koristi;i sirotky olupuji! Co ucinite v den trestu a pohromy, ktera prijde z daleka?

Ke komu se utecete o pomoc a kde zanechate svou slavu? “ (1z 10,1-3)

! Pasobeni prorokil bylo nejprve znamo na kralovském dvore. Po roce 750 zagina obdobi tzv. pisicich
prorokd. Jejich vyroky seskupovali sami proroci nebo jejich Zaci do sbirek sjednocenych tématicky nebo
casové. Dle rozsahu jejich spist se potom déli na Velké proroky a Malé proroky. Mezi Zadni proroky patii
napi. Amos a Ozeas. OznaGeni Zadni proroci se uziva pro ty, jejichz knihy zname pod jménem knih
prorockych (vyjma Dn), narozdil od Pfednich prorokii ( napi. 1Kr a 2Kr), jez se tak oznacuji proto, Ze jsou
proniknuty prorockym duchem. Srov. Proroci, in: NOVOTNY: op. cit., 726.

54



Proti zlofddiim v Izraeli se také velmi tvrdym tonem a dokonce hrozbou smrti obraci dva
Mali proroci piisobici v druhé poloving 8. stoleti, Amos kritizujici lichvu' a utladovéni
a Ozeas.

., Slyste toto slovo, basanské kravy’, které jste na Samaiské hore, které utiskujete nuzné
a krivdite ubozakum. “ (Am 4,1)

., ProtoZze hanebné vydirdate nuzdka a vymahate na ném obilnou dan, mohli jste si
vybudovat domy z kvadrii, bydlet v nich v§ak nebudete; vysadili jste si skvelé vinice, avsak
vino z nich pit nebudete. “ (Am 5,11)

. ... za Stribro prodavaji spravedliveho a uboZaka pro padr opanki. Rozvaluji se na
zabavenych odévech pri kazdém oltari. Vydrené pokuty propijeji ve vine v domé svého

boha.“ (Am 2,6-8)

Amos je pozdé&ji v Novém zékoné (podle LXX) citovan v jiném kontextu v knize Skutka,
a to ve Stépanove’ a Jakubové fe¢i.' Pravé on je aktualni svym dirazem na nutnost
respektu vic¢i socidlné slabym. Jeho poselstvi zarovenl spojuje tuto otdzku s Bozim

oCekavanim.

Prorok Micheas, Izaiastiv soucasnik a svym drsnym stylem blizky Amosovi, se obraci na
knéze a soudce a pranyiuje jejich lakotu a tvrdost srdce:

., Zadostivé dychti po polich - a uchvacuji, po domech - a zabiraji. Utiskuji muze i jeho
dum, ¢loveka i jeho dedictvi. “ (Mi 2,2)

,,Dobro nenavidite a milujete zlo, stahujete z lidu kiizi a z jeho kosti maso.* (Mi 3,2)
"Clovéce, Feklo se ti, co je dobré, co od tebe Hospodin zada:

co jiného nez jednat spravedlive, milovat milosrdenstvi a pokorné krdcet se svym Bohem.
Hospodinuv hlas vola na mésto a je moudré bdt se tvého jména.

Slyste, clenové kmene i méstské shromazdeni!

' Lichva — urok. Podle sz piedpis se nesm&l na chudych vymahat trok, a to ani z vyptjéenych pendz ani
z naturalii. Praxe vSak byla zfejmé jina, jak zde doklada Amos. Srov. Lichva, in: NOVOTNY: op. cit., 380.
SZ nerozliSuje mezi Grokem a lichvou, nybrz zavrhuje oboji spoleéné. Je zakazano pujéovat za Grok
zidovskému spoluob&anu, zatimco cizinci je to dovoleno. O zakazu urokd dale Ex 22,24; Lev 25,36;
Dt 23,20n; Neh 5,7; Z 15,5; Piis 28,8; Ez 18,7nn; 22,12. NZ (Lk 6,34) na jedné strané zékaz uroki
vyostfuje, na druhé strané je odsouzen sluzebnik, ktery na urocich nevydélaval (Lk 19,23; Mt 25,27).
Srov. OVECKA Libor: K &emu potiebuje cirkev a teologie socidlni angaZovanost?, piednaska v ramci
prfedmétu Etika socialni a charitativni prace, KTF UK 2006-7. Nepublikovano.

? Timto ozna&enim jsou osloveni charakterizovany jako ctitelé Baalovy - tedy ne vyznava¢i jednoho pravého
Boha. Basan byl posvatnou oblasti v kultu Baalové a Anatin¢, projevujicim se orgiastickymi slavnostmi.
Srov. Bozi soud jako vymysl stftedovéku? Vyklad Am 3-4, http://www.biskupstvi.cz, (20. 4. 2009).

* Srov. Sk 7 a Am 5,25-27.

*Srov. Sk 152 Am 9,11-12.
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Mam snaset nespravedlivou mérici, nenavidénou hubenou miru?
Mam prohlasit falesnou vahu za spravnou i vacek s podvodnym zavazim?
Bohaci (mésta) jsou plni nasili, lez mluvi jeho obyvatelé, v jejich ustech je Istivy jazyk.

Proto jsem te zacal bit, chci té znicit pro tvoje hiichy. "(Mi 6,9-15)

Ti, kdo vice nez jini potfebovali zastani, byli vdovy a sirotci, a tak o nich hovofi
1 Jeremids: ,,Jestlize napravite své cesty a své skutky, budete-li mezi sebou zachovavat
pravo, nebudete-li utlacovat bezdomovce, sirotka a vdovu...” (Jr 7,5); a druha kniha
Mojzisova: ,, Zadnou vdovu a sirotka nebudete utiskovat.“ (Ex 22,22) Také ve &tvrté

Mojzisové se objevuje zakaz vykofistovat bezdomovece, sirotky a vdovy.'

K neptehlédnuti jsou rovnéz spisy jako zejména Rut, Ester, Tobias, kde jde o projevy

konkrétnich skutkd v&i bliznim. U Rut je to hlavni téma.”

''Srov. Dt 24,17-19.
% Srov. napf. Rt 3,9-13.
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6.1.2 Evangelijni prameny a Skutky apostoli

Zakladni biblickou orientaci pro kiestanské jednani, tedy 1 socialni chovéni, ptedstavuje
novozakonni dvoji prikazani lasky, tedy lasky k Bohu a k bliznimu,' v ném? je principialni
zaklad vSech mravnich norem. Léska, kterd se tu pozaduje, je lidskou odpovédi na Bozi
dar ptichazejici spasy. Rozhodujici je jen nouze, konkrétni potiebnost druhého Clovéka,

o~ S 2
s nimz se setkavame.

Samotny Jezisiv ptichod na tento svét je dokladem Bozi lasky. Bih lidi miloval jako prvni
a tak dal svétu svého Syna, skrze n¢hoz se neviditelny Bih ucinil viditelnym a skrze n¢hoz
dal lidem Zivot v&¢ny.> Cilem vtéleni Syna bylo obnoveni obrazu a podobenstvi Boziho
v padlém c¢lovéku a ziskani ospravedInéni a milost BoZi, nutné k mravnimu znovuzrozeni
loveka. Jde tedy také o etickou funkci vt&leného a narozeného Boho&lovéka.* V Janové
prvnim listu se podtrhava nerozlucitelné spojeni mezi laskou k Bohu a laskou k bliznimu.
Btih ze své lasky zachranuje svét, a tak kazdého jednotlivého ¢lovéka. Clovek je obrazem

BoZim a tak musi jednat stejné.

K faktu, ze Novy zadkon poskytuje charité urcity podklad, nas miize vést situace fimskeé
tisSe, ve které Jezis zil a kdzal, ve které se rodilo kiestanstvi, a kde vznikaly knihy Nového
zakona. Zemé& kolem Stfedozemniho mofe byly pod nadvladou fimského imperia. Jeho
diktatura utlacovala porobené narody a hospodaisky vyuZzivala jejich zemé. Dochazelo tak
1 k velkym socidlnim zlotfadlim a nelze si predstavit, ze by Jezi§ zistal k témto vécem
lhostejny a zéaroven,, Ze by knihy NZ, piestoze nejsou historickym dokumentem,
neobsahovaly urcitd stanoviska k tehdejsi situaci. Zaroven je zde také apel pro kiestany
k nasledovani Krista. Jezi$ se béhem svého Zivota Casto ztotoziluje s trpicimi. Jiz udalost
jeho narozeni vyjadiuje solidarnost s témi, kdo nemohou Zit v blahobytu. Narodi se
v Betlémé, ve chlévé. Bere na sebe bidu, hlad, utrpeni, nespravedlivé odsouzeni, potupnou
smrt. Tak se Bith skrze svého Syna spojuje s utrpenim kazdého &lovéka.” Biih se od vt&leni
Jezise Krista nevznasi nad trpicim svétem, ale je stfedem trpiciho svéta.® Hospodin jiz

nepouziva proroky ke zprostfedkovani své vile jako to ¢inil doposud, protoze Bozi Syn se

" Srov. Mk 12,28-31; Lk 10,25-28.

? Srov. ANZENBACHER: op. cit., 21.

* Srov. 1 Jan 4,9; Jan 3,16-17.

* Srov. NOVAK: op. cit., 14.

> Srov. MICHLICKOVA: op. cit., 17.

® Srov. POMPEY Heinrich: Milosrdenstvi jako kli¢ovy pojem diakonie, CMTF UP Olomouc, Katedra
kiestanské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).
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stal clov€kem a ten je absolutnim vzorem pro lidstvo. O jeho Zivoté a cesté se prvotné
dozvidame z evangelii. Podivame se tedy, co o jeho zivot¢ fikaji evangelisté
Matous a Marek:
,,Jezis pak chodil po cele Galileji,
ucil v jejich synagogach,
hlasal evangelium o Bozim kralovstvi
a uzdravoval mezi lidem kazdou nemoc a kazdou chorobu...
Prinaseli k nemu vSechny nemocné, postizené riiznymi chorobami

I3

a neduhy, posedlé, namésicné i ochrnulé, a uzdravoval je...*

(Mt 4,23-24)

., K Jezisovi prisel jeden malomocny a na kolenou ho prosil:
'Chces-li, mizes mée ocistit. '
Jezis mel s nim soucit. Vztahl ruku, dotkl se ho a rekl mu:

'Chei, bud’ isty. '
(Mk 1,40-41)

Jezi§ syti hladové, zprava se vyskytuje u vSech Etyfech evangelistli. U Marka 1 LukaSe se
objevuje motiv slitovani jako hlavni diivod &inéni zazraku.! Vedle hlavniho divodu
vykonat zazrak, bylo Jezisi lito hladovych zéastupti. To, Ze dary JezZiSovy jsou opravdu pro
vSechny, naznacuji slova ,,jesté zbylo mnoho...*“ Vystihuji nejen, ze se dostalo na vSechny
ty velké zéstupy, nybrz, Ze jesté zbylo pro mnoho dalSich. PfestoZe je zde fe¢ o chlebu
a druhotné tedy o vecefi Pang, je ziejmé, ze JeziSovo milosrdenstvi se vztahuje také na
chud¢ a vSechny potiebné, at’ uz pokryva jakoukoli potiebu v nouzi.
Nikoli pouze vypravéni o Jezisi jsou pro nas inspiraci, nybrz také slova jeho samého. Pti
svém pusobeni v Jeruzalémé pred¢itd v synagoze a vybira si k tomu knihu proroka IzaidSe.
Jak jsem uvedla v predeslé kapitole poselstvi tohoto proroka ma silnou socidlni tématiku,
jez se stava JeziSovym programem:

,,Duch Hospodinuyv jest nade mnou,

Proto mne pomazal,

Abych prinesl chudym radostnou zvést;

Poslal mne,

Abych vyhlasil zajatcuim propusténi

A slepym navrdceni zraku,

" Srov. Mk 6,35-43; Mt 14,15-21 a 15,32-39.
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Abych propustil zdeptané na svobodu,

Abych vyhlasil léto milosti Hospodinovy. ““ (Lk 4,18-19)
V téchto JeziSovych slovech je socidlni aspekt vice nez zfejmy. Pan JeZi§ nepfinesl néjaké
socidlni pfedpisy na odstranéni materidlni chudoby. Kristus vybizel k davani almuzny:
»Rozdélte chudym, co je v misach...“ (Lk 11,41)
Tak se pravi v LukaSové evangeliu, které je povazovano za evangelium Boziho
milosrdenstvi, komunity a lasky. Cirkev tato slova chépe jako pfikaz a zaklad4 na ném své
eticko-socialni poslani.' Ve své christologii li¢i Luké§ JeZise jako zachrance chudych,
zbédovanych, nemocnych, pohrdanych, vyvrzenych a hfiSnika a proto je zde mozné najit
dalsi jednani motivujici posluchace naptiklad v JeziSové feci k farizetm:
., Ale kdyz strojis hostinu, pozvi Zebraky a mrzaky, chromé a slepé. A budes blahoslaveny,
protoze oni ti to nemaji ¢im odplatit. Dostanes v§ak odménu pri vzkriseni spravedlivych. *

(Lk 14,13-14)

Podobenstvi jsou vhodnym ptikladem, ukazujicim v jakém vztahu Zit s lidmi na okraji
spoletnosti. Podobenstvi o samaritinovi’ povysuje osobu Samaritana® pro jeho
spravedlivé jednani, ¢imz moralné prevySuje pokryteckého knéze. Na jedné stran¢ pohan,
ktery projevi solidaritu sbliznim, na druhé stran€¢ knéz piedstavitel zidovského
chramového kultu a jeho neschopnost lidsky se projevit. Na konci podobenstvi stoji
pokyn: ,,Jdi a jednej také tak.” (Lk 10,37) Ten je jasnou vyzvou pro kiestana a cirkev
k nasledovani.

Podobenstvi o Lazarovi a bohacovi v LukaSov€ 16. kapitole obsahuje téma bratrstvi
a vztahu k bliznimu a rozviji je za pomoci dvou postav s opacnymi rysy. Jeden nesmirné
bohaty a druhy extrémé nuzny. Vykresluje problém bohatstvi a zaroven neexistujiciho
spolecenstvi mezi témito dvéma. Nehovoii o bohatstvi jako o negativnim ve své podstaté,
nybrz poukazuje na zavazek, kterym se stdva vic¢i potfebnym. Toto podobenstvi je
soucasti JeziSova proslovu k farizeim, potazmo k bohatym, ktefi zanedbéavaji chudé,

pfi¢emz praveé oni by mohli diky obdarovani snadno odstranit bidu nuzného.

' Srov. NOVAK: op. cit., 18.

> Srov. Lk 10,29-37.

* Samaritani - k odd&leni od Zidovstvi dochdzi vroce 330 pf. Kr. Stavbou chramu na hote Garazim
s dovolenim Alexanda Velikého. Veleknézem byl ustanoven Manasses, bratr jeruzalémského veleknéze
Jaduy. Hasmoneovsky kral Jan Hyrkan nechal chram v letech 129-128 pf. Kr. znicit, protoze Samaritani byli
otevieni helenizujici politice Seleukovcl, a uz nebyl nikdy obnoven. Pentateuch, ktery pouzivali jako
jedinou posvatnou knihu, je kopii, kterd ma n€kolik variant, tykajicich se hory Garizim. MojziSe uctivali
jako nejvétsiho svétce, ocekavali MesiaSe jako toho, kdo pfivede lid k obraceni k Bohu a obnovi s nim
smlouvu. V JeziSové dobé slo o jejich potomky, usidlené v Samarii po zniCeni severniho kralovstvi. Mezi
nimi a zidy existovalo nepfatelstvi od dob navratu zidl z exilu, pohrdali jimi jako pohany. Srov. Samaritan,
in: NOVOTNY: op. cit., 846-847.
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Dal3im literarnim druhem, v némz jde u Lukése o chudé a hladové, jsou blahoslavenstvi.'
Ve dvanacté kapitole je kiestan nabadan k tomu, aby sviij majetek prodal a rozdal
chudym.? Podobné také jeho pohostinnost se ma zaméfit na chudé, zmrzadené a slepé.’
Lukas, evangelista chudych, jak je také nazyvan, je opravdovym stoupencem cirkve.
Cirkve, ktera se nejen rozhodla pro chudobu, ale jeji postoj k bohatstvi a chudob¢ vede ke
spolecnému vlastnictvi ve prospéch chudych. Takto li¢i Luka$s prvokiestanskou obec ve
skutcich apogtoli,* jak jsem o tom psala v kapitole 3.3. V jejim obrazu je zjevny eticky
zamér. Kiestané té doby Zili v domnéni brzké parusie. Nova skutecnost spasy a obnoveni
¢loveéka, vice umocnéné Duchem letnic, pozaduji socidlni disledky v obci, €ili v oblasti,
kterou maji véfici v moci. Priklad prvokiestanské obce, tak, jak je 1ici kniha Skutkd pfi
volbé sedmi jahnt’ je dalezitym eticko-vychovnym faktorem. Ustanoveni jahnii ukazuje
na fakt, Ze péce o chudé byla tak dilezita, Ze v rostoucim spolecenstvi bylo nutno ji
institucionalizovat, aby nikdo nebyl piehlizen.®

Arno Anzenbacher ve své knize soudi, Ze raz tohoto €tosu je inidividualné-eticky. Protoze
ale véfici prvotni cirkve byli bez moci a vlivu, chdpali sami sebe jako kontrastni
spolecnost v protikladu ke svétu a snazili se zit sviij vnitini evagelijni étos. Socidlné-etické
pfistupy se nejprve tykaly vnitinich struktur obce a prakticky se téméf neliSily od
individualng pfiGitatelného jednani.” K tomu, aby se ukézala socialné-eticka stranka
pfikazani lasky k bliznimu, je vSak tfeba jen posunout pohled. V perspektivé piikazani
lasky by spole¢nost méla byt usporadana tak, aby byla co nejvice odstranéna a vyloucena
bida a nedostatek, utiskovani a vykofistovani. Pfestoze tato stranka nebyla pro JeziSovo

hnuti zpo&atku aktualni, je v ptikazani lasky nevyhnutelng obsazena.®

Hlavnim evangelijnim textem, ktery naléha na naSe konani je Matousiv text 5,1-7,29,
nazvany Horské kéazéani, ktery obsahuje JeziSovy velké feci. Lze fici, ze z hlediska
etického pozadavku mu predchazelo Desatero.” Jeho pozadavkem je mnohem ve&tsi
spravedlnost nez si predstavuji posluchaci. Pozadovana spravedlnost se netyka jen

vn&jsiho plnéni piikazi, ale spravedlnosti srdce, smysleni lasky k druhym lidem,'

' Srov. Lk 6,20-21.

2 Srov. Lk 12,33; Lk 12,24.

’ Srov. Lk 14,13.

* Srov. Sk 4,32-37.

> Srov. Sk 6,2.

® Srov. ANZENBACHER: op. cit., 24.

7 Srov. tamtéz, 22.

8 Srov. tamtéz, 22.

? Srov. LIMBECK Meinrad: Maly stuttgartsky komentaf. Novy zakon 1. Evangelium sv. Matouse, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 73.
' Srov. Mt 5,21-24; 7,12.
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i k nepiteli.' Je rovnéz kritikou pokrytectvi a to hlavné v oblasti nabozenské. V jeho &asti
pak lze vidét obraz toho, jaka ma byt kiestanska sluzba: ,, Kdyz vsak davas almuznu ty, at
nevi tvoje levice, co déld tvoje pravice... “ (Mt 6,3-4)

., Tomu, kdo té prosi, dej a od toho, kdo si chce od tebe vypiijcit se neodvracej“ (Mt 5,42)

., Zadarmo jste dostali, zadarmo davejte (Mt 10,8).

VerSe 31-46 Matousovy 25. kapitoly, jsou dilezitym argumentem pro kondni skutkil
lasky. Dle Michlickové toto podobenstvi pfinasi pohled viry na Kristovu pfitomnost
v trpicim Clovéku. V uvedeném podobenstvi o poslednim soudu se rozhoduje o budoucim
osudu Clovéka, kdy Syn ¢lovéka ¢leni vSechny narody na spravedlivé a ty ostatni:

“.. oddeli jedny od druhych, jako pastyi oddeluje ovce od kozlii. Ovce postavi po své
pravici, kozly po levici. “ (Mt 25,32-33)

Skutky milosrdenstvi k bliznimu maji vénou platnost pro Cloveka, Cili jsou jakymsi
druhém véEnych hodnot. Po nich se bude podle Spasitelova podobenstvi tazat Soudce
v den posledniho soudu. Budou legitimaci pro vécéné blahoslavenstvi, vstupenkou do
Boziho kréalovstvi, kterd se pln¢ odhali na vécnosti. Potom fekne kral t€ém po pravici:
“Pojd'te, pozehnani méeho Otce, prijméte jako udel kralovstvi, které je pro vas pripravené
od zalozeni svéta. Nebot jsem mél hlad, a dali jste mi najist, mél jsem Zizen, a dali jste mi
napit; byl jsem na cesté, a ujali jste se mé, byl jsem nahy, a oblékli jste mé; byl jsem
nemocen a navstivili jste mé, byl jsem ve vézeni, a prisli jste ke mné. *

Spravedlivi mu na to teknou: “Pane, kdy jsme té videéli hladového, a dali jsem ti
napit? Kdy jsme té videli nemocného nebo ve vezeni, a prisli jsme k tobe? “

Kréal jim odpovi: “Amen, pravim vam. Cokoliv jste udélali pro jednoho z téchto mych
nejposlednéjsich bratii, pro mne jste udelali.”* (Mt 25,34-41) Prestoze jde o nabozensky
posledni soud, ktery se kona v ryze ndboZenském prostiedi, kde lidé véti v Boha, neklade
se pii ném z4dna nabozenska otazka, nybrz se vyzaduje jedina véc - byt opravdu lidskym.?
To také poukazuje na to, ze naboZenstvi neni véci soukromého vztahu ¢loveéka k Bohu.
Pot¢ se Kral zabyva nespravedlivymi a vypocitdva skutky, které narozdil od
spravedlivych, zanedbali a odsuzuje je k vé¢nému ohni. Tito nespravedlivi se tazi, jak se
provinili a Kral jim znovu odpovida:

“Cokoli jste neudélali pro jednoho z téch nejposlednéjsich, ani pro mne jste neudélali.*

(Mt 25,45) Stejné tak jako v Sesté kapitole 1 zde je skryté téma neziStnosti. Spravedlivi

U'Srov. Mt 5,43-47.
% Srov. OVECKA: op. cit.
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nekonali dobré skutky s ohledem na sviij budouci dél, nybrz ze soucitu s potiebnymi, a to

ma pii hodnoceni diileZitou hodnotu." Proto jejich udiv na tim, co jim zjevuje kral.?

Neni diivod se domnivat, e charita je jakousi &innosti ve smyslu odpustkii.® Lidé jsou
spaseni v JeziSi Kristu a sami se spasit nedokazi, piestoze blizenecka laska s jejich
kone¢nym udélem souvisi. V této casti evangelia nam Jezi§ ukazuje, co je skutecné
dilezité, jak mame jednat. Jeho odkazem je ,,vzkaz“, Ze Nebeské kralovstvi patii

takovému &loveku, ktery se chova opravdu lidsky.*

Markovo evangelium jde ve svém apelu jesté dale, kdyz piSe o vdové, jez dava almuznu,
pfestoZze nema dostatek pro sebe: ,, VSichni totiz dali ze svého nadbytku, ona vsak dala ze

svého nedostatku. Dala vsechno, co méla, celé své Zivobyti. “ (Mk 12,43-44)

Jadrem JeZziSova hldsani bylo Bozi kralovstvi. To plyne ze slov jeho samého: ,, Nejprve
hledejte kralovstvi Bozi a vie ostatni vam bude pridano. “ (Mt 6,33)

Po strance etické motivace je na prvnim misté¢ Bozi kralovstvi, které se pftiblizilo, dale
plnéni Bozi viile, odména, napodobeni Boha a moudrost. Toto Bozi kralovstvi je sice Bozi
dar, zaroveti viak rozhodujici motiv a podnét pro lidskou praxi.’ Pro pfichazejici Bozi
kralovstvi je nutné obraceni a ndasledovani. Cirkev vyprosuje jeho ptichod a je
pfesvédcena, Ze je udalosti soucasnou. Pod vedenim Ducha svatého mize byt mistem

milosrdenstvi a napomahat pfi prekonavani bidy, hladu a nepokoji.°

Také Velefe Pané ma sviij socialni aspekt a svou hmotnou slozku.” Pavel Filipi dava do
souvislosti ,,davajici se lasku‘ s veceti Pané. Hovofti o vyrazu ,,Jamani chleba®, kterym je
Casto oznaCovana JeziSova posledni vecefe. V tomto bod¢ je tfeba se pienést do zemé
jiného etnika, kde chléb ma jinou podobu nez je tomu u nas. Tento kulaty plochy chléb se
nekrdji, nybrz lame. Lame se tehdy, kdyZz je zapotfebi jej rozdé€lit, coZ naznacuje
pfitomnost vice lidi, spoleCenstvi. Lamanim se zahajuje hostina a je gestem déleni se.
Délil se ten, kdo chléb nejen mél, vlastnil, jako naptiklad otec rodiny, nebo ten, jez mél

vyznamnou roli, napiiklad host. Dokonalé déleni ziejmé¢ nemohlo vyplynout z pouhé

' Srov. MICHLICKOVA: op. cit., 20 .

> Srov. Mt 25,40.

? Tedy &inéni pokani za ii¢elem dosaZeni prominuti Gastych tresti.

* OVECKA: op. cit.

> Srov. ANZENBACHER: op. cit., 21.

® Srov. KLIESCH Klaus: Maly stuttgartsky komentaf. Novy zakon 5. Skutky apostold, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 22.

7 Srov. FILIPI: Hostina chudych, 48.
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dobré vile a z nahlého hnuti mysli zucastnénych. Musela zde byt velmi silna motivace.
Tou mohlo byt ocekavani brzké parusie, ale také samotny Jezisiv ptiklad a jeho pozemska
autorita. Takovym pfikladem bylo rovnéz stolovani s hii$niky. V izraelské spolecnosti té
doby bylo nemyslitelné stolovat s hiiSniky nebo lidmi stojicimi na okraji spolecnosti jako
byli naptiklad celnici. Jezi§ se pravé timto svym jednanim staval stale vice trnem v oku
zidovskym pfedstavenym. Bozi stiil je v kazdém ohledu stil pro chudé. A Jezis ptiSel, aby
tuto povahu BoZziho krdlovstvi zfeteln¢ vyhlasil a onu velkou hostinu Kralovstvi

v neprehlédnutelnych prorockych znamenich konkrétng zahajil.'

! Srov. FILIPI: Hostina chudych, 30.
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6.1.3 Charita v Pavlovych listech

Pavlova teologickd reflexe JeziSova zivota, smrti a zmrtvychvstani, chapané¢ho jako
Kristus a Bozi Syn, ukazuje motiv, ktery obsahuje vlastni socialni silu kiestanské zvésti.'

Druhy list Korintantim popisuje Pavlovu charitativni ¢innost, kdyZz vypravi o organizovani
sbirky pro chudé v Jeruzalémé. Sbirku zde oznacuje slovem ,, charis “, dar lasky, a chape ji
jako dobrovolny dar. Pavel, byt ptvodné velky nepfitel JeziSe, se posléze po svém
obraceni stava horlivym stoupencem a budovatelem cirkve. Pii vyzyvani obyvatel Korintu
ke sbirce pro chudé kiestany v Jeruzalémeé piedstavuje jeho motivaci laska Kristova a jeho
ztotoznéni se s chudymi. Pavlova slova nds na tomto misté u¢i, abychom ochotu pomoci
chépali jako milost - jako darovanou moZnost odpovédét na milost BoZi a Kristovu. Pravé
tak kazda charitativni ¢innost pieriista hranice pomahani a stava se pokracovanim v dile
Bozi lasky.” Dle Pavlovych slov mé kiestany motivovat milost, kterou byli obdafeni, jako
napiiklad zivot, zdravi, zamé&stnani, rodina, vira. To, Ze jsme obdrzeli takové dary, ma

¢loveéka pobidnout k dal§Simu rozdavani téch dari, které jsou v jeho moci.

V list& Filipanim® také hovoii o nejvys§im motivu. Tim je Kristova milost, jeho &in lasky,
v niz se ponizil, svilj zivot obétoval ve sluzbé druhym, aby zménil jejich dél a z chudych

udélal bohaté.*

Pavel v nékolika listech, urenych riznym obcim, vybizi kiestany, aby vedli opravdovy
zivot ve vife a tu projevovali skutky. Za ptiklad dava sdm sebe a sviij zivot, ve kterém se
vzdal materidlnich dober a pohodli. N&kterym déava za piiklad ty komunity, které takto

zbozn¢€ ziji a v podstaté je vyzyva k soutézeni v dobré véci.

Velmi znamy je prvni list do Korintu, jehoZ 13. kapitola se nazyva Velepisen lasky. Zde
Pavel vysvétluje, co by mélo stat za veSkerym c¢inéni kiestana. Hovoii o tom, Ze laska
musi podpirat vS§echnu etickou ¢innost, jinak ztraci hodnotu. Zaroven ale doplituje tim, Ze
,»dokazovani* lasky se mize dit pouze z lasky a ne pod tlakem, coz v8ak na druhé strané
neznamena, ze neni tfeba piekonavat prekazky, pokud se vyskytnout béhem organizovani

¢innosti. Podobné jako bylo u MatouSe kritizovano pokrytectvi vystavujici na obdiv

! Srov.ANZENBACHER: op. cit., 22.

? Srov. KREMER Jacob: Maly stuttgartsky komentat. Novy zékon 8. Druhy list Korintantim, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, 65.

* Srov. F 2,6-8.

* Srov. KREMER: op. cit., 66.
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zboznost a potazmo také usluznou Cinnost, i Pavel pfipomind, Ze veskerd prace a tspéch
pii konani charity je zamé&fena na Bozi &est. Tak i Titova' horlivost je mu vloZena do srdce
Bohem a nelze ji nazirat jako osobni zasluhu nebo pouhou vlohu.? Pii svych slovech Pavel
pouziva vyraz sluzba. Tim tik4, Ze jakdkoliv charitativni sluzba je nam ulozeny kol a ma
dillezitou funkci, stejné tak jako jiné tikoly. Pavel zdiiraziiuje nutnost socialniho smiru.’
Prvni list Korintantim hovofi o zakotveni charitativni sluzby v Bozich darech milosti:

., Biith ustanovil, aby v cirkvi jedni byli misionari, druzi proroky, treti uciteli. Nekteri dale
maji moc délat zazraky, jini uzdravovat, pomahat, vidit, mluvit rozlicnymi jazyky.

(1K 12,28)

Stejné jako JeziSova spasa, pomoc a uzdravovani jsou zaméteny univerzalné 1 Pavel nas
uci nepodceniovat vyznam pomoci sahajici za hranice své ,,obce®. Pavel totiz o¢ekaval, ze
dilo pfinese ovoce, kterym je vyrovnani v obdarovani. Korintané méli hmotny nadbytek,
ktery mél pomoci kiestanim v Jeruzalémé. Ti zase oplyvali duchovnimi dary, jako
radostnd vira a evangelium, které se od nich rozsitilo dal a také do Korintu.*

K solidarit¢ mezi ¢etnymi kiestanskymi obcemi, k bratrské a sesterské lasce Pavel nabada
také v listd Rimantm.” Zminéna kapitola rovnéz vyzyva k pohostinstvi® a k pomoci nejen

bliznimu, nybr i nepfiteli.”

' Pavliv 24k a spolupracovnik pfi sbirce do Jeruzaléma.

? Srov. KREMER: op. cit., 69.

> Srov. 1 K 1,26-31.

* Vzhledem k silnému ristu rané cirkve do stale vétsich zemépisnych prostor méla soudrznost mezi jiz
existujicimi obcmi a cirkvemi veliky vyznam pro zajisténi dosaZeného stavu misie, zvlasté kdyz jeste
neexistovala organizacni sit’ jednotlivych mistnich cirkvi a stfedisek jako Jeruzalém, Antiochie atd. Lidé
méli zkuSenost s mistni cirkvi. Kdyz se mluvilo o cirkvi jesté dlouho si lidé predstavili pouze mistni obec.
Srov. THEOBALD Michael: Maly Stuttgartsky komentaf. Novy Zakon 6. List Rimaniim, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, 331.

> Srov. R 12,10.

® Byt pohostinny zde neznamena pouze dopiat hostu, nybrz také pozvéani ke spoleénému slaveni vedete Pang.
Srov. THEOBALD: op. cit., 333.

7 Srov. R 12,20.
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6.1.4 Katolické epiStoly a pastoralni listy

Nezanedbatelnym listem v argumentaci pro biblické odivodnéni charitativni ¢innosti
cirkve je list Jakubovi z tzv. katolickych epistol, jehoz vyklady poukazuji na socidlni
dimenzi, ktera se prolina cely listem:

., Kdyz bratr a sestra nebudou mit do ceho se obléci a budou mit nedostatek denni obzivy,

a nékdo z vas jim rekne: 'Tak s Panem Bohem! Zahrejte se a najezte se' - ale nedavejte jim,
co potrebuji pro své télo, co je (jim) to platné. “ (Jk 2,15-17)

V tomto listé se hovoii o chudych a bohatych. Socidlni skupina adresatt je pravdépodobné
sloZzena z riiznych vrstev, jak tomu vSeobecné v kazdé spolec¢nosti byva. Protoze zde
panovalo urcCité socidlni napéti, vyzyva autor k vyostieni socidlniho svédomi. V listé se
ozyva kritika bohatych a viibec spolecnosti, jeZ dostatecné nedba o chudé. Tyto dva pojmy

u Jakuba vypovidaji krom& vztahu ¢lovéka k Bohu také o vzdjemnych socidlnich

vztazich.!

Také pastoralni listy obsahuji napomenuti k blizenecké pomoci. Kromé toho v ramci rad
uspotadani cirkevni obce popisuji vlastnosti, které maji mit jahni, jako ti, kdo se pfevazné
touto Cinnosti v cirkvi zabyvaji. Prvni list Timotejovi se ve své ¢asti soustiedi na bohaté
a na jejich pastoraci. Nabada je k tomu, aby své hojné prostiedky vynakladali na takové
ucely, které dojdou u Boha uznani. Témi jsou mysSleny dobré skutky, dobrocinnost,
Stédrost a ochota d¢lit se s druhymi. Takové jednani jim bude slouzit jako dobry zédklad
pro budoucnost.” Apostolova slova tak zdirazituji velkou zodpovédnost, kterou maji
majetni, jez napomina, aby jméni uzivali nejen z nabozenskych, nybrz také ze socidlnich

divodi k blahu jinych lidi.

! Srov. HOPPE: op. cit., 27.
2 Srov. BORSE Udo: Maly Stuttgartsky komentaf. Novy Zakon 13. Prvni a druhy list Timotejovi a list
Titovi, Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, 35.
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6.2 Teologické prameny
6.2.1 Tradice a u€eni Magisteria

V posledni kapitole se budu vénovat argumentaci, kterd vyplyva z tradice cirkve, a jez
nabizi Ucitelsky ufad cirkve ve svych dokumentech. Zvlastni kapitolu potom vénuji

papezskym encyklikdm a jingm dokumentiim se socidlni tématikou.

Vyznam tradice pro etické jednani katolické cirkve je patrny naptiklad na zZivoté svatych,
kteti ndm ukazuji cestu (viz kapitola 4). Déale samoziejmé také na dlouhé cirkevni tradici
vykondvani charitativni péce. Druhy vatikansky koncil hovoii o blizenecké lasce
a charitativni pomoci v konstituci Gaudium et spes (dale také jen GS) a také v dekretu
O apostolatu laikti. Pobidku k pomoci druhym je mozno rovnéz nalézt v Katechismu

katolické cirkve.

Gaudium et spes pojednava o uloze cirkve v dneSnim svété. Zde miizeme nalézt
doporuceni konat skutky pro blizniho. Vzhledem k ekonomickému problému rozdélovani
rovnéz zdiraznuje, Ze Buh ur¢il zemi a vSechno, co je na ni kuZzivani, vSem lidem
a narodim." Bida a nedostateény rozvoj jsou v koncilnich dokumentech nazyvany jinymi

slovy: ,,Smutek a izkost lidi nasi doby, zvlasté chudjfch.“2

Opét na zdkladé Matousovi
25. kapitoly konstituce pfipomind, Ze zvlasté¢ v dneSni dobé€ méme naléhavou povinnost
chovat se jako blizni ke kazdému ¢lovéku a poskytovat mu sluzbu, at’ jiz jde o opusténého,

r v v . . ver s 3
star¢ho ¢lovéka, cizince, vyhnance nebo hladovéjiciho.

V zévéru vySe zminéného dekretu stoji: “Laici maji vysoce hodnotit a podle svych
moznosti podporovat dila lasky a akce socidlni pomoci, a to soukromé a vefejne,

i mezinarodni. V tom at’ spolupracuji se viemi lidmi dobré vile.«*

' Srov. Gaudium et spes, ¢l. 69.

* Tamtéz, ¢l. 1.

* Srov. tamtéz, &l. 27.

* DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o apostolatu laikéi Apostolicam actuositatem, (ze dne
18. listopadu 1965), in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Kostelni Vydfi:Karmelitanské nakladatelstvi,
2002, 379-414, Charitativni ¢innost, ¢l. 8.
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Katechismu katolické cirkve se zmifiuje o charitativni ¢innost jako té, ktera miize a musi
zahrnovat naprosto vSechny lidi a potieby. Trpici lidi musi vyhledavat kiest'anska laska
a vynalozit veskeré Usili, aby jejich utrpeni zmirnila.

Celkove¢ se zde hovoti o spravedlnosti a solidarité. V dokumentech ucitelského uradu se az
do GS Zzadny ptfesny pojem solidarity nenachdzi, i kdyz je vnich svym zplsobem
pritomen. O principu solidarity mluvi vyslovné teprve Jan Pavel II. v encyklice

Centesimus anno.'

Na zavér bych jesté k této podkapitole tykajici se teologickych pramenti rada ptipojila
zminku o Papezské radé¢ Cor Unum. Byla zaloZena Pavlem VI., 15. ¢ervence 1971 a ma
sidlo v Rimé&. Soudasnym piedsedou je arcibiskup Paul Josef Cordes. Rada kromé toho, Ze
vykonavé celosvétove ptimou charitni pomoc je také odpoveédna za teologické ukotveni

charity cirkve

! Srov. ANZENBACHER: op. cit., 197.
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6.2.2 Socialni encykliky

Z dokumentl socialniho 1 socialné-pastoracniho zvéstovani je mozné odvodit celou paletu
kritérii, principti a perspektiv pro specificky profil charitativni pége.'

Mravni jednani kiestanli je podpofeno Pismem svatym, znéhoz jsem v predeslych
kapitolach uvedla dikazy podporujici blizeneckou ¢innost cirkve. Encykliky papezi tvoti
treti pilit katolické mravouky. V nasledujici kapitole se tedy zaméfim na dokumenty,

které se této oblasti tykaji.

Tématem solidarity, a vlibec socialnimi problémy lidského spolecenstvi, se zabyvaji tzv.
socialni encykliky. Prvni a zékladni encyklikou je Rerum Novarum. PapeZ Lev XIII. ji
napsal na sklonku 19. stoleti, v dobé vzniku socialni nauky cirkve, v obdobi, kdy bylo
evangelium jiz urcity ¢as konfrontovano s moderni priimyslovou spole¢nosti a problémy,
které s sebou pfinesla. Jeji vyznam spociva v tom, ze jako prvni stanovila bezpecné
smérnice pro socidlni otdzky vztahujici se na veSkeré lidstvo. Reagovala na situaci, kdy se
svét diky industrializaci rozdé€lil na dva protipoly. Na jedné stran¢ bohati, jejichz Zivotni
uroven rostla, a na strané¢ druhé velmi chudi, jejichz podminky hranicily s nelidskosti.
Prvni zminénd vrstva spolecnosti, kterd nepocitovala hlad a bidu, vidéla plivod téchto
disledkd v ekonomice a méla za to, Ze chudobu lze vyfesit jediné dobro¢innou laskou.
Druh4 strana se zdrahala uvéfit, Ze tato situace by odpovidala BoZi pravdé a spravedInosti.
Ve spolecnosti panovaly samoziejmé i jiné ndzory a dochazelo k rozporim a stetim.
Papez tedy pocal feSit otazku zamoznych a chudych na zdkladé¢ zasad Boziho zjeveni
a zdravého rozumu.” V dile papez obhajuje pravo na soukromé vlastnictvi, zaroven ale
také pravo délnictva na spravedlivou mzdu a podporu odbort. Encyklika byla pfijata
vétSinou se souhlasem a nasledujici papezské dokumenty, tykajici se socialni otazky, na ni
v nejednom c¢lanku odkazuji. Ve svych slovech formuluje velmi dulezité principy jako
napftiklad:

= ctit zejména distojnost slabsiho,

= chudoba a utrpeni nejsou hanbou,

24

= chudi, trpici, zarmouceni, nejubozejsi a pronasledovani se t&$i zvlastni naklonnosti
Bozi,

! Srov. POMPEY Heinrich: Pomahajici praxe a solidarita v jinych svétovych nibozenstvich, CMTF UP
Olomouc, Katedra kiest'anské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).
2 Srov. PIUS XL.: Quadragesimo anno, Praha: Zvon, Ceské katolické nakladatelstvi, 1996, ¢L.11.
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= pomoc musi byt bezpodminecna (bez vedlejSich tmyslu),
= podporovat iniciativy pomoci z vnéjsku i svépomoci,

= sdilet vlastni Zivotni obdarovani s druhymi.

Encykliky souhrnné hovofi o principech socidlniho uceni a stavi na jejich tfech pilifich,
principu solidarity, subsidiarity a personality, a vénuji se problémim své doby.
Ptfedchidce soucasného papeze, Jan Pavel II., béhem deseti let 1981 - 1991 napsal tfi
dokumenty. Jadrem jeho socidlni nauky je lidska svoboda. Patii mezi n¢:

e Centesimus annus - Ke 100. vyro¢i Rerum novarum.

e Laborem exercens - O lidské préci.

e Sollicitudo rei socialis - O starosti cirkve o socialni otazky.

Mezi dals$i autory socidlni encyklik se fadi:
Jan XXIIL.:
e Mater et Magistra - O nejnovéjSim vyvoji Zivota spolecnosti a jeho utvareni ve
svétle kiest'anského uceni.
e Pacem in terris - o miru mezi vSemi narody v pravd¢, spravedlnosti, lasce

a svobodé.

Pavel VI.:
e Octogesima adveniens - K 80. vyro¢i Rerum novarum.

e Populorum progressio - O rozvoji narodu.

Posledni nezminéna je encyklika Quadragesimo anno - Ke 40. vyro¢i Rerum novarum

papeZe Pia XI.

Kromé socialnich encyklik je mozné rovnéZ nahlédnout do celocirkevnich socialnich
dokumentd:

e De iustitia in mundo - SpravedInost na svéte.
Prohlaseni svétové biskupské synody zroku 1971. Tento dokument nejprve popisuje
spravedlnost na svétové urovni jako aktualni ukol a ukazuje, ze Pismo svaté a cirkev

pozaduji angazovanost za plné osvobozeni ¢loveka.
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e Evangelii nuntiandi - O evangelizaci dne$niho svéta.
Je apostolskym listem Pavla VI. z roku 1975. Pro socidlni nauku je dalezita jeho tfeti cast,

ktera se zabyva souvislosti mezi evangelizaci a angazovanosti za spravedlnost a mir.

e Libertatis nuntius - O n¢kterych aspektech ,,teologie osvobozeni — 1984.
e Libertatis conscientia - O kiestanské svobod¢ a osvobozeni — 1986.
Instrukce Kongregace pro nauku viry. Obé se zabyvaji tématikou teologie osvobozeni.

Druhé pak ukazuje, Ze socialni nauka cirkve je ve sluzbach kiestanské praxe osvobozeni.

e Dives in Misericordia — 1980.
Jan Pavel II. v této encyklice zduraznuje, ze cirkev mé kracet cestou Cloveka a ze skutky
spravedlnosti a lasky jsou ustiednimi prvky jejiho poslani. Dale papez zduraziiuje zvlastni
vyznam zité¢ho svédectvi radostné zvésti pired poucujici radostnou zvésti. JeziSovi jde o to,

aby zptitomnil Otce jako lasku a slitovani.'

Vedle téchto uvedenych existuji dale socialni dokumenty mistnich cirkvi.®> Pro
ospravedlnéni a podporu charitativni péce lze zvolit encykliku Jana Pavla II. Sollicitudo
rei socialis neboli O starosti cirkve o socidlni otazky. Byla vydana v roce 1987. V této
encyklice autor upozoriiuje na projevovani kiest'anské lasky formou ujimani se druhych.
Jan Pavel v uvodu hovoti o zivotnich podminkéch druhé poloviny dvacatého stoleti a
srovnava bidu zemi tretiho svéta s konzumnim materialismem jinych vyspélych zemi.
Vypocitava socialni problémy téchto zemi a zviditelituje, Ze jejich zadluZenost stoupa.
Tato encyklika vyzvedd angaZovanost pro chudé: ,Laska k chudym, kterou by mél
projevovat kazdy kifestan, je napodobenim Kristovy lasky a ta by méla zahrnovat velké
zastupy hladovéjicich, Zebrajicich, bezdomovci, lidi bez 1ékafské péfe a bez nadéje na
lepsi budoucnost.*> Napomina ty, jez maji k dispozici &etné materialni prosttedky k ochoté
pfispivat tém, jejichZ situace je vtomto ohledu problémova. Maji byt jejich ochranci,
k emuZ je a nas viechny uschopiiuje svoboda, ke které nas osvobodil Kristus.* Zaroveti
chvali rostouci angazovanost lidi ve svét€¢ a souhlasi s tim, Ze tato solidarita se musi
projevovat na mezinarodni urovni. V solidarité pak spatfuje cestu nejen k rovnomérnému

rozvoji  ve sVeEte, nybrz také zpisob jakym pfedchazet nebezpeci valek

! Srov. POMPEY Heinrich: Pomahajici praxe a solidarita v jinych svétovych nabozenstvich, CMTF UP
Olomouc, Katedra kiestanské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).

? Srov. ANZENBACHER: op. cit., 168.

3 JAN PAVEL IL: Encyklika Sollicitudo rei socialis, Praha: Zvon, Ceské katolické nakladatelstvi, 1996,
predmluva.

* Srov. tamtéZ, predmluva.
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a mezinarodnich konfliktd." Charakterizuje ji jako kiestanskou ctnost, ktera Gizce souvisi
s laskou. V solidarnim chovani se blizni stava zivym obrazem Boha.

Autor pfipomind Kristova slova z MatouSovi 25. kapitoly, a vola tak k zodpovédnosti
neponechat bratry a sestry zijici v bidé napospas jejich situaci. Proménovat tuto bidu
v diistojny Zivot je povinnosti vSech vii¢i vSem. Zduraziiuje tedy rovnéz univerzalnost
pomoci druhym a vysvétluje, ze se nelze zaméfit na rozvoj pouze jedné ¢asti svéta, nebot’
by tim utrp€ly dalsi. Spravny rozvoj se musi opirat o lasku k Bohu a bliznimu a snazit se

o zlepSeni vztahli mezi lidmi a spolecnosti. Jan Pavel ukazuje, Ze obraceni je impulsem

proto, aby se budovala lepsi spolecnost.

Encyklika Pavla VI. Populorum progressio rovnéz pojednava o tomto tématu. Papez v ni
hovoti o problému celosvétové chudoby. Jeho reakci na zkuSenost s bidou téchto zemi
bylo také zalozeni komise Spravedlnost a mir. Dokument je zaroven kritikou bohatych
statdi, které se nedostatecné podileji na rozvoji téchto zemi. Klade diraz na solidaritu,
povinnost vici vSem a lasku. Vyzdvihuje praci katolickych misionafi, kteti budovali
nemocnice, Skoly a jind zafizeni. Rovnéz kladné hodnoti iniciativy rliznych stath
(napf. nahradni vojenskou sluzbu) véetné prace dalSich organizaci. Naproti solidarité stavi
hrabivost, ktera je u jednotlivcll 1 ndrodi znamkou mravni zaostalosti. Namita, Ze rozvoj
zahrnuje jak oblast hospodaiskou, tak také socialni, pfi¢emz hospodaisky riist zavisi na
socidlnim pokroku. Hovoii o mozZnostech jak v dneSni dob& zmirnit bidu ostatnich.
Vyzyva statniky k mobilizaci svého ndroda k u¢innéjsi svétové solidarité. Hospodaisky
blahobyt naroda se nema posuzovat podle mnozstvi zbozi, které je na trhu, ale spiSe podle

toho, jak spravedlivé se rozdéluje.”

Z dokumentl je patrné, Ze v otdzkach socialni pomoci hraje dilezitou roli svoboda.

Buh stvoiil ¢lovéka jako rozumovou bytost a udé€lil mu dastojnost osoby vybavené
iniciativnosti a schopnosti ovladat své skutky.’ Dnes lidé velmi touzi osvobodit se od
nedostatku a od zavislosti. Takové osvobozeni ale zac¢ina svobodou vnitini. Lidé musi
znovu dosahnout svobody vii¢i svym statklim a své moci. Dojdou k ni jen sebe piesahujici

laskou k ¢lovéku, a tedy opravdovym rozvijenim své ochoty k sluzbg&.*

! Srov. JAN PAVEL II.: Encyklika Sollicitudo rei socialis, 28.

2 Srov. JAN XXIII. Mater et magistra, Praha: Zvon, Ceské katolické nakladatelstvi, 1996.

3 Srov. Katechismus katolické cirkve, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, ¢1. 1730.
*Srov. PIUS XL.: Encyklika Quadragesimo anno, Praha: Zvon, Ceské katolické nakladatelstvi, 1996.
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Svoboda dosahuje své dokonalosti, kdyZ je zaméfena na Boha.' Spravedlnost, jako
vlastnost socialniho stavu, je tématem socidlni etiky. Kiestanska sociadlni etika vychazi
zvlastnim zpiisobem z opce pro chudé, a proto zde ma spravedlnost charakter socidlni

spravedInosti. >

V pojednani o encyklikdch musim rovnéz zminit prvni encykliku soucasné¢ho papeze
Benedikta XVI. Deus caritas est (Bth je laska). PrestoZe se nefadi mezi tradované socialni
encykliky, miize byt nahlizena jako historicky prvni dokument na téma charity.’ V této
praci papez celostné zhodnocuje laskyplnou Bozi skutecnost ve spojeni s charitnim
poslanim kiestant a cirkve. Zaroven v ni upozoriuje na problém podcenovani odbornosti
charitnitho dila na tUkor kfestanského nadSeni pomahat. Rozdil mezi timto listem
a predeslymi encyklikami je v tom, Ze papez ukazuje na nutnost charitativniho chovani
v sebevice spravedlivé spole¢nosti. Utrpeni vidi nejen v materialni bid¢ svéta, ale i v zizni
svéte po milosrdenstvi, touze po pfijeti a utiSeni duSevni i duchovni bolesti.

Svym dilem papez v neposledni fad¢ celi podezienim ze stran ,,konkuren¢ni* socialni
pomoci, ze cirkvi jde v rdmci jejiho socidlniho dila o ziskani spole¢enského vlivu,
potazmo o ziskani politické moci ve staté.* V souvislosti s predeslou tématikou pravoslavi
nutno jesté upozornit, ze prave tato encyklika je ekumenicka. Ukazuje totiz, ze charita,
respektive jeji kofeny, mohou ostatnim pomoci odhalovat teologické motivy pro

pomahajici praxi k niZ ortodoxie v poslednich letech vykazuje uréitou citlivost.’

! Srov. Katechismus katolické cirkve: op. cit., ¢l. 1731.

? Srov. ANZENBACHER: op. cit., 223.

3 Srov. POMPEY Heinrich: Impulzy pro socialni praci cirkve - encyklika Deus caritas est, CMTF UP
Olomouc, Katedra kiestanské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).

* Srov. tamtéz.

> Srov. tamtéz.
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7. USTREDNI POJMY CHARITY

7.1 Laska jako pramen Zivota a ¢innosti cirkve

Nyni se vratim ke zminéné zékladni biblické motivaci, tj. ke ptikazani lasky.

Novy zdkon hovoti o piikazani lasky jako o souhrnu vSech ostatnich piikazani a zaroven
jako o naplnéni zékona. Takto se stava biblicky mravni zéklad spole¢enskym étosem.’
JeziSova prorockd kritika odhaluje, ze kulticky provoz a naboZenstvi se bez lasky
a solidarity miji s konkrétnim &lovékem a jeho nouzi.* Naplnnim tohoto pozadavku
dochazi k usmifeni vztahii a k budovani solidarity mezi lidmi. Ta se potom nevztahuje
pouze na lidi ndm blizké nebo obcany naseho naroda, nybrz na vSechny lidi univerzalné.
V JeziSovych Cinech je velmi patrné toto rozsifeni na cizince a lidi stojici na okraji
spolecnosti.’ O souvislosti dvojiho p¥ikazani hovoii prvni list Jantv:

., Rika-1i kdo, miluji Boha, ale piitom nendvidi svého bratra, je lhar. Nebot kdo nemiluje
sveho bratra, kterého vidi, nemuze milovat Boha, kterého nevidi. “ (1 J 4,20)

Plati tedy, Ze laska k Bohu se uskute¢iiuje skrze lasku k lidem a naopak laska k bliznimu
je cestou k lasce k Bohu.* Z toho plyne, Ze i charita je vyrazem lasky. Na tomto misté bych
chtéla pfipomenout myslenky papeze Benedikta XVI., ktery ve své encyklice Deus caritas
est vysvétluje pojem kiestanské lasky a opird se o fundamentalni touhu clovéka byt
milovan.’ Hovofi o ni ve smyslu objeveni druhého ¢lovéka a zarovei prekonani sobeckého
zameéteni. Laska se stava starosti o druhého a péci o n¢ho, neni hledanim sebe, ale usiluje
o Sté€sti milované bytosti, stdva se odiikdnim, je hotova obé¢ti a dokonce toto vSe

vyhledava.’

Papez dale pokracuje v hovoru o lasce a vyzveda jeji socidlni charakter a to na zakladé
pfijimani, které cloveéka vyvadi ze sebe samého k Bohu a zaroven k jednoté se vSemi
kiestany. Laska k Bohu a laska k bliznimu jsou tak sjednoceny. Autor tika: ,,V Eucharistii

k nam prichazi Bozi agapé, tedy tato nesobeckd, darujici se laska, a to v télesné podobg,

' Srov. SKOBLIK Jifi: op. cit., 15.

? Srov. MUELLER Paul-Gerhard: Maly Stuttgartsky komentaf. Novy Zakon 3. Evangelium sv. Lukase,
Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 104.

* Srov. napf. J 4,7-10.

* Srov. Socialni pastyiské listy, Praha: Ceska kiestanska akademie, 1998, 38.

> Srov. POMPEY Heinrich: Impulzy pro socidlni praci cirkve - encyklika Deus caritas est, CMTF UP
Olomouc, Katedra kiestanské socialni prace, http://www.upol.cz, (10. 10. 2008).

% Srov. BENEDIKT XVL.: op. cit., 12.
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aby pokracovala ve svém pusobeni v nas a skrze nas.“' Zdiraziiuje, Ze jeding na zakladé
tohoto christologického a svatostného vychodiska Ize spravné pochopit JeziSovo uceni
o lasce.” Jeho slova jsou zaroven odpovédi na otdzku, zda je charita pouhd moralni
povinnost. Prechod, ktery Jezi§ nechavd Cloveka podstupovat od Zakona a Prorokt
k dvojimu ptikdzéani lasky k Bohu a k bliznimu, 1 odvozovani celé kiestanské existence
pravé z tohoto ustfedniho piikazani neni pouze moralkou, ktera by mohla existovat
autonomné vedle viry v Krista a jeji ritualizace ve svatosti. Vira, kult a étos se vzajemné
prostupuji jako jedina skute&nost, ktera se ustavuje v setkani s Bozi agapé.’

Obvykly protiklad mezi kultem a etikou zde pada. V kultu samotném, v eucharistickém
sjednoceni je obsazeno jednak to, ze jsme milovani, jednak to, ze ndsledné mame milovat
ty druhé. Eucharistie, ktera se konkrétn& neprojevuje laskou, je sama v sobé& neuplna.*
Benedikt XVI. uzavira: ,, Pfikdzani lasky se stdva moznym jedin€ proto, Ze to neni pouze

pozadavek: lasku lze ,,nafidit, protoze piedtim byla darovéana.*

Pojem bliZni, jak jsem jiz v Gvodu této kapitoly fekla, byl jako objekt pomoci v Novém
zakong roz$ifen na vSechny lidi. Toto vyjadfeni miZe vSak znit dosti nekonkrétné, a proto
papez upozoriiuje na ukol cirkve, kterym je interpretovat tuto vazbu mezi vzdalenosti

a blizkosti vzhledem k praktickému Zivotu svych &lentl a tedy stale novym zptsobem.’

Laska je tolik zdsadnim tématem a pozadavkem Bozi vile, Ze se dokonce stava kritériem
pii rozhodovani o koneténém soudu kazdého Glovéka.” Jezi§ se ztotoZiiuje s ubohymi,
pomahame-1i jim, setkdvame se samotnym JeziSem, v némz potkadvame Boha.

Laska k bliznimu je cestou k setkani s Bohem.? Papez piSe: ,,Odvraci-li se ¢loveék od
potieb svych bliznich, jeho fe¢ o lasce k Bohu je nepravdiva. Jestlize v mém Zivoté schazi
kontakt s Bohem, pak mohu v tom druhém vidét jen druhého a nedokazi v ném uznéavat
Bozi obraz. Jestlize vSak ve svém zivoté¢ kompletné¢ nedbam na pozornost vii¢i druhému
a chci byt pouze zbozny, pak vysychd také vztah k Bohu.“” Slouzim-li druhému, teprve
pak mohu vidét jak mne Blh miluje a co pro mne kond. Néktefi svati Cerpali svou

schopnost milovat blizniho stidle novym zptisobem ze setkavani s eucharistickym Panem.

' BENEDIKT XVLI.: op. cit., 19.
2 Srov. tamtéz, 22.

3 Srov. tamtéz, 23.

* Srov. tamtéz, 23.

5 Tamtéz, 23.

¢ Srov. tamtéz, 24.

7 Srov. Mt 25,40.

8 Srov. 117 4,20.

* BENEDIKT XVLI.: op. cit., 27.
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To také plati dnes, jak to naptiklad vyplyva ze spirituality boromejek popisované

v kapitole 4. 2.

Po zhodnoceni tohoto pohledu Ize fici, Ze se nejednd o zvenku ptichdzejici prikdzani, které
pozaduje nemozné, nybrz o vnitini zakouseni darované lasky. Laska pochézi z lasky.'

Dle Janova evangelia je pravé laska a jeji projevy ,,poznavacim znamenim® kiestani:
“Nové prikazani vam davam: Milujte se navzdjem jako jsem ja miloval vas, tak se
navzajem milujte vy. Podle toho vsichni poznaji Ze jste moji ucednici, budete-li mit lasku

k sobé navzajem. “ (J 13,34-35)

Z téchto slov rovnéZ vyplyva JeziSovo ptani, aby Bozi lid, tedy cirkev, konal skutky lasky.
Laska cirkve kchudym patii kjejim pevnym tradicim. Inspiruje se evangeliem
blahoslavenstvi, JeziSovou chudobou a jeho laskavosti k chudym. Laska k chudym je pro
kfest'ana také jednim z motivli povinnosti pracovat, aby mohl konat dobro a pomahat t€m,

kdo trpi v nouzi.”

! Srov. BENEDIKT XVI.: op. cit., 28.
2 Srov. Katechismus katolické cirkve: op. cit., &l. 2444.
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7.2 Cena lidského Zivota

Charita je dil¢i oblasti socidlni skutecnosti, ve které jde o interakci lidi. Kazda reflexe
socialni skute¢nosti predpokladd pojem Elovéka a jeho urdeni' KliGovym pojmem
v reflexi kiestanské socidlni etiky je pojem cloveéka jako osoby. Motiv stvoieni je
zakladem pro obhajobu jedinecnosti a distojnosti ¢lovéka. K jedine¢nému pojimani
lovéka nas také vede vira, jez vidi udalost Krista jako déni vykoupeni a spasy.” To je
naptiklad formulovano v textu: ,, Vy vsichni jste totiz Bozi déti skrze viru v JezZise Krista,
vy vsichni, pokiténi v Krista, oblékli jste se v Krista. Uz neni Zid anebo Rek, uz nent otrok

anebo clovek svobodny, uz neni muz anebo zena. “* (Ga 3,26-28)

Socialné - eticky dosah personality v katolické socialni nauce vyjadtil v roce 1961 JAN
XXIII.? N&kteti soucasnici, Zijici v rozvinuté spoletnosti, a piesto v materialni & dusevni
bid€. Chudi jsou mnohdy povazovani soucasnou spolecnosti, s jejim konzumnim stylem
zivota, za ménécenné a nehodné velkého zajmu. Cirkev svou charitativni cinnosti
dokazuje, Ze 1 €lov€k neproduktivni v materialni oblasti, ma svou lidskou hodnotu. Svou

pomoci pak cirkev hodla pfispét k jeho diistojnéjSimu Zivotu.

Jan Pavel II. v encyklice Sollicitudo rei socialis hovoii o tom, ze projevy solidarity uvnitf
kazdého spolecenstvi jsou G€inné pouze tehdy, uznavaji-li se jeho ¢lenové navzajem jako

osoby.*

Oporou smysleni cirkve je Pismo svaté, a to predevsim Novy zakon. Jak naziral Jezi§ na
zivot a osobnost lidi kolem sebe?

wPrindseli mu deti, aby jim poZehnal. Ale ucednici to zakazovali. Kdyz to Jezis videél,
rozmrzelo ho to a rekl jim: 'Nechte déti prichdzet ke mné, nebrante jim, nebot takovym
patii Bozi kralovstvi... ' Bral je do naruci, kladl na né ruce a zehnal jim.* (Mk 10,13-16)
Déti pro svou bezbrannost a kiehkost se mnohdy stavaji pfedmétem socialni i charitativni
péce. Jezis se déti zastaval, protoze i ony potiebuji ochranu: ,,Kdo vsak jedno z téchto

nepatrnych, které ve mé veri, svede ke hirichu, pro toho by bylo lépe, aby mu byl povésen

na krk mlynsky kamen a aby byl potopen hluboko do more.“ (Mt 18,6-7)

! Srov. ANZENBACHER: op. cit., 179.
2 Srov. tamtéz, 22.

3Srov. JAN XXIII.: op. cit., 218-220.

* JAN PAVEL I1.: op. cit., 28.
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Lidstvi vSak dokazal vidét 1 v lidech, kteti ve své dob¢ byli opovrhovani z divodi nemoci,
kvili nimz méli chofi nejen velmi odpudivy vzhled, nybrz od nich hrozila ndkaza.
Takovym bylo malomocenstvi. Zidé méli zakizano se takovych lidi vibec dotykat a tito
lidé byli kamenovani pokud piekrocili uréené hranice. MatouSovo evangelium vypravi
o tom, jak JeZi§ malomocného uzdravi a p¥itom se ho dotyka.' Kdykoliv Jezi§ uzdravoval
nemocné, vzdy prokazoval socialni sluzbu svym bliznim.” Kristus jde jesté dale a ukazuje,
farizeové. Uzdravuje tedy nemocného v sobotu, v den, kdy neni dovoleno Zzidim
pracovat.’ Nejde jen o nebezpei Zivota, nybrz vykonani dobra pro druhého. Spasitel mél
uctu ke svym bliznim a hluboky smysl pro posvatnost osobnosti clovéka. Cenil si lidi jako
takovych, ne pro jejich tspéchy, bohatstvi, krasu a ne pro néjakou pfitazlivou vlastnost.

Z této pozice Jezi$ naziral na lidi. Tak naboZenstvi obohacuje a osvétluje socialni citéni.
Lidska laska se stala socialnim dogmatem cirkve.* Cena Zivota nemiZe byt zastiena ani
télesnym znetvoieni ani mravnim provinénim. Jezi$§ tuto mySlenku védomé zdiraznuje

v e e sl 1 5
a povysuje ji na socialni zasadu.

Respektovani lidské osoby predpoklada respektovani prav, ktera vyvéraji z jeji distojnosti
jakozto tvora. Tato prava jsou star$i nez spolecnost a jsou ji uloZena.® Takové respektovani
lidské osoby vychazi z dodrzovani zasady jak o ni hovoii Katechismus katolické cirkve:
»Kazdy musi povaZovat blizniho, nikoho nevyjimaje, za druhé ja, a musi mit ohled
predeviim na jeho Zivot a prosttedky nutné k Zivotu distojnému ¢&loveka. Zadné
zékonodarstvi nemiize odstranit pfedsudky a sobecké chovani, to je mozné prekonat jen

laskou, ktera vidi v kazdém ¢loveku bratra.«’

Vykoupeni Kristovou obéti, jsou vSichni povolani k ucasti na téze bozské blazenosti,
vSichni tedy maji stejnou dustojnost. Rovnost mezi lidmi spociva v podstaté v jejich

osobni diistojnosti a v pravech, ktera z ni vyplyvaji.®

' Srov. Mt 8,1-4.

% Srov. RAUSCHENBUSCH Walter: Socialni zasady Jezigovy, Praha: Ceskoslovensky Kompas, 1926, 7.
* Srov. Lk 6,6-11; 13,10-17; 14,1-6.

* Srov. RAUSCHENBUSCH: op. cit., 13.

5 Srov. tamtéz, 12.

® Srov. Katechismus katolické cirkve: op. cit., &l. 1930.

7 Tamtéz, ¢1.1931.

¥ Srov. Katechismus katolické cirkve: op. cit., €. 1935.
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Miizeme fici, Ze co se tyka lidskych zélezitosti, cirkev mé s nimi bohatou zkuSenost. To je
také diivodem, pro¢ se citi povinna rozsifit své nabozenské poslani na riizné oblasti lidské
¢innosti. Kazdéa tato ¢innost pak mé byt v souladu s lidskou dustojnosti. K tomu jako

prostfedek pak cirkev pouziva socidlni nauku.
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7.3 Bratrska laska a kiestanska zodpovédnost

V této kapitole bych se chtéla vénovat dvéma oblastem, které siln€ prostupuji téma
charity, pomoci bliznimu. Témi jsou bratrstvi a kiestanska zodpovédnost. Piestoze by

bylo mozné vénovat obéma mnohem vétsi prostor, rada bych je zminila alespon okrajove.

Pomoc bliznim, druhym, bratriim...z biblického pohledu se d& vzajemny vztah mezi lidmi
nazvat bratrstvim. Je to také vlastné eticky pojem a opét ho nalezneme mezi biblickymi
zé4sadami: ,,...vy vSichni jste bratri.“ (Mt 23,8) Novozéakonni bratrstvi je zaloZeno tom, ze
jsme diky JeziSové obéti adoptivnimi détmi BoZimi a navzajem tedy bratry a sestrami,
protoze Jezi§ byl Synem Otce. V NZ Cteme: ,,...jediny je vas Otec, ten nebesky.

(Mt 23,9); a dale: ,, Potom uz neni Rek a Zid, obrezany a neobrezany, barbar, divoch,
otrok a svobodny, ale v§echno a ve vsech je Kristus. “ (Ko 3,11)

Nejedna se tedy o bratrstvi pokrevni, pfesto bratrstvi lasky méa mit své charakteristické
vlastnosti. Mé& se vyvarovat pokrytectvi. Prvni list Petrav tika: “Kdyz jste nyni

v poslusnosti prijali pravdu a tak ocistili své duse k nepredstirané bratrské lasce,

z uprimného srdce vytrvale se navzdjem milujte.“ (1 P 1,22)

Toto téma vede k problému rovnosti lidi. Humanismus 18. stoleti postavil pozadavek
a idedl rovnosti vSech lidi. Z hlediska kfestanské etiky vyvera rovnost z naSeho vztahu
k Bohu. Pfed Bohem maji véfici stejné povinnosti a prava. Toto neplati pouze v ohledu
socialniho postaveni, nybrz také v mordlni oblasti. Véficimu tak je zapovézeno soudit
druhé. Rovnost lidi se da rozsifit dale na viru, svétovy ndzor, barvu pleti a mnoho dalSich
sfér. Zasada solidarity, oznaCovana jako socidlni laska, je pfimym poZadavkem lidského

a kiestanského bratrstvi.!

Kfestanskd svoboda nas kiestany zavazuje ke sluzbé a lasce. Je opakem mylné chapané
svobody v dneSnim svété (délat cokoliv a komukoliv), je totiz zavazkem. O takové
svobod¢ hovoti svaty Pavel v list¢ Galatanim: ,, Tu svobodu nam vydobyl Kristus. Stijte
proto pevné a nedejte si na sebe znovu vloZit otrocké jho. (Ga 5,1);

., Vy jste byli povolani ke svobode, bratri. Jen neméjte svobodu za prileZitost k prosazovani
sebe, ale sluzte v lasce jedni druhym. (Ga 5,13);

,, Berte na sebe bremena jedni druhych, tak naplnite zakon Kristiv. “ (Ga 6,2)

! Srov. Katechismus katolické cirkve: op. cit., ¢l. 1939.
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Projevem a zékladem lidského bratrstvi je pro véficiho laska, jejimz charakteristickym
rysem je obétavost. Jak jiz bylo feceno, podle svatého Jana jsou konkrétni skutky lasky
k bratru a k bliznimu méfitkem nasi lasky k neviditelnému Bohu.'

Latinsky nazev pro spolecnost je ,,societas“, jehoz zékladem je vyraz “socius‘ - druh,
pritel. To také vystihuje podstatu véci. Proto svaty Petr vybizi: “Predevsim méjte

wtrvalou lasku jedni k druhym. (1 P 4,8.10)

Bratrské smysleni je vytvafeno upiimnym dialogem jak mezi kulturami, tak mezi
jednotlivymi lidmi.> Povinnost stat se bliznim druhych a &inng jim slouzit se stava jeste
naléhavéjsi, kdyz nékdo v jakémkoliv ohledu trpi nouzi.> Kromé& piirozenych, lidskych
pout je tu z kiestanského hlediska jesteé jednota zalozena na jednoté trojjediného Boha. Tu
nazyvame ,,communio*, spoleCenstvi. Je poslanim cirkve tuto jednotu ochrafiovat

a rozSifovat.

Co se tyka kiestanské zodpovédnosti, slovo ,,zodpovédny, zodpovédnost®, neni piimo
uvedeno v Pismu svatém. Kiestan ma jednat zodpovédné, nebot se bude jednou
zodpovidat ze svého zivota pii poslednim soudu. V tom smyslu jak konal ¢i nekonal
skutky milosrdné lasky.* Povinnost odpovédného jednani se objevuje také ve Starém

zakong.” Povinnost se ale nevztahuje jen k vé&&nosti.®

Védomi povinnosti je diilezité pro etiku osobnosti. Povinnost plnit pfikdazani dava urcity
konkrétni rys kiestanské lasce, zt&lestuje ji.” Povinnosti véficiho je, aby nenarusoval
harmonii ve spole¢nosti. Zodpovédnost ¢lovéka se pak projevuje napiiklad tim, Ze se snazi
prosazovat zakony, jez by spravedlivy a dastojny Zivot lidi ochrafiovaly.®

Tak to jiz fikal Pavel Galatantm: ,,Jestlize vSak jeden druhého kousete a pozirdte, dejte si

pozor, abyste se navzajem nezahubili. ““ (Ga 5,15)

' Srov. 171 4,20.

“Srov. PAVEL VL.: op. cit., &l. 73.

3Srov. Katechismus katolické cirkve: op. cit., €. 1932.
* Srov. Mt 25,31.

> Srov. Gn 5,22.

®Srov. 1 P 3,5.

7 Srov. NOVAK: op. cit., 46.

¥ Srov. OVECKA: op. cit.
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8. JADRO PROBLEMU

Lze fici, ze vSichni lidé chtéji zit dobry zivot. Z historie je vSak mozné snadno
vypozorovat, ze ne vZzdy a ne kazdy ¢lovek pieje dobry zivot také svému bliznimu. To je
patrné jiz z bible. Na jejich strankach napi. proroci nevybiravé kritizuji spolecenskeé
socialni zlotady, jinde zase JeZi§ nevaha vetejné ukazat na konkrétni sobectvi vedoucich
vrstev spolecnosti. Nespravedlnost je zde pranyfovana proto, Ze na jedné strané tézce
suzuje chudy lid, pficemz na strané druhé existuje blahobyt. Je tu ale také jiny divod, pro¢
Bih, at’ uz skrze proroky nebo prostfednictvim muze z Nazaretu pozaduje, aby se ¢lovek
nechoval nespravedlivé. Socialni spravedlnost, kterd zarucuje kazdému clovéku jeho
zakladni lidskd prava, byla ptedtim, neZ ji pozadovaly lidské zakony, mezi které patii
predeviim Listina zakladnich lidskych prav, pozadavkem Bozim.' Bih je ten, ktery necini
rozdil mezi lidmi a zada spravedlnost univerzalni, to jest pro vSechny lidi. Tento
poZadavek lze ,,vy€ist z BoZiho zjeveni, které nachdzime v Pismu a jenZ pfijimame skrze
viru.? V knize Deuteronomia jsou naroky na moralku nazvany Zakonem. Tento ,,Zakon*
pravdy, spravedlnosti a lasky ma sviij vzor ve vnitinim Zivoté samotné¢ho Boha, ktery je

¢loveéku zprostiedkovan Bozim sebezjevenim.

Ditvodem pro¢ Buh zada spravedlnost je jeho vlastni vnitini Zivot, to, Ze on sam v sob¢ je
spravedlivy, je spravedlnost a milosrdenstvi samo.” Clovek je stvofen k obrazu Bozimu
a nesmi se svym zivotem, a s zivotem vibec, nakladat libovolné, nebot’ stoji pied tvari
Bozi a svou liboviili by nicil BoZi obraz v sobg. Naopak svou sluzbou, svym spravedlivym
konanim se tak méa piipodobiiovat Bohu, ktery je vzorem pro spravné jednani.* Bih je
nejvyse spravedlivy, je mirou spravedlnosti. Naplni této spravedlnosti je milosrdenstvi.’
Kfestanskd sluzba, ktera je milosrdenstvim je tedy formou spravedlnosti a zaroven tak

zjevuje pravou tvai Bozi.’

! Srov. OVECKA: op. cit.

2 Srov. tamtéZ.

3 POSPISIL: Teologie sluzby, 142.

* Srov. Gn 1,26; Mt 5,48.

5 Srov. POSPISIL: Jako v nebi, tak i na zemi, 501.
% Srov. POSPISIL: Teologie sluzby, 150.
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V. C. Pospisil upozoriiuje, Zze kazdy vyrok o Bohu tfeba vzdy vztahovat k Bohu
trojjedinému a uvadi citat z Katechismu katolické cirkve:

»Tajemstvi nejsvétéjsi Trojice je hlavnim tajemstvi viry a kiestanského Zivota. Je to
tajemstvi Boha, jaky je sam o sobé. Toto tajemstvi je tedy zdrojem vSech ostatnich
tajemstvi viry; je svétlem, které je osvécuje.“’

Déle pfipomind, ze tato myslenka se nevztahuje jen na pravdy viry, ale ve svétle tohoto
tajemstvi je nutné nahlizet i na kfest'anskou charitativni sluzbu. Jak bylo zminéno vyse,
pravda, spravedlnost a laska mé sviij vzor ve vnitinim Zivoté¢ samotného Boha. Pravdu
o Bozi trojjedinosti pomahéd obhdjit tzv. teorie vnitrobozskych vztahi, kterd hovofti
o otcovstvi, synovstvi, o vztahu Otce a Syna k Duchu svatému a vztahu Ducha svatého
k Otci a Synu. Vztahy v Trojici jsou vzajemnym sebedarovanim Otce Synovi a Syna Otci.
Otec je prvni, kdo daruje, je prvni §tédry, Syn potom Otce napodobuje.

Dat Zivot druhému je v Trojici spojeno s nabidnutim vlastniho Zivota za druhého. Je to
Stédré milosrdenstvi, pficemz Duch svaty je vzajemnou laskou - tedy vzijemnym
milosrdenstvim Otce a Syna, anebo ztohoto vééného milosrdenstvi vychazi. PospiSil
uzavira:

»Pravé v lasce se osoba plné realizuje paradoxné tim, Ze daruje vSe, co ma...Trojice
je tudiZ pravzorem nové civilizace lasky a kultury Zivota.**

O Bohu jako trojjediném se dozviddme z Nového zékona.’ Jeho zjevitelem je Jezid
Kristus, ktery o sobé mluvi jako o Synu, Synu Otce. Obraz Trojice stoji na vife, Ze Jezi$

Kristus je zaroveint Bohem.

V Novém zikoné rovnéZ objevujeme piikdzani vzajemné lasky, kterd podle nauky
katolické cirkve vede k prozivani trojicniho Zivota a ktomu, ze spolu s JeziSem
proméfiujeme d&jiny az do jejich naplnéni v nebeském Jeruzalémé.* Lidska spravedInost
a milosrdenstvi je jednak naSi UcCasti na tajemstvi Trojjediného, kdy tato ucast je nam
darovana diky Daru — Duchu svatému, a je také zpodobnénim s Bohem Otcem, Synem

a Duchem svatym.’

! Katechismus katolické cirkve, ¢l. 234, citat in: POSPISIL Ctirad Vaclav: Teologie sluzby, 153.
2 POSPISIL: Teologie sluzby, 174.

* Srov. Mt 28,19.

* Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak 1 na zemi, 70.

> Srov. tamtéz, 501.
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Clovek, ktery se angazuje ve sféfe pomoci, nemusi byt nutné kiest'an. Zbozny ¢lovék ma
viak nadto siln&ji diivody angaZovat se profesionalné ve vécech tohoto svéta.! Pravé tyto

diivody jsou nosnou ¢asti celého jeho poslani.

! Srov. OVECKA: op. cit.
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V této praci jsem si vytycCila cil odpovédét si na otazku, zda je charitativni Cinnost
katolické cirkve podlozena teologicky. Zamérem bylo nalézt prameny ze kterych teologie
Gerpa. Umyslem bylo rovndz vysvétlit, pro¢ si cirkev slova z téchto zdrojii vysvétluje
pravé zpusobem, ze kter¢ho vyplyva, Ze je tkolem kfestanti zabyvat se charitou. Prace
s timto tématem znasobila mé poznatky v oblasti katolické charity, kiestanské socidlni
etiky, ozivila nékterd historicka fakta a pfispé€la k dokonalejsi orientaci v Pismu svatém.
PfedevSim mne vSak teologie znovu ptesvédcéila o své ,,zivotnosti®, logice a hloubce
mysSlenek, které maji schopnost ¢lovéka odpoutat od strnule interpretovanych frazi
a ptivadi ho k samému Bohu jako zdroji vSeho existujiciho, a tak mu poskytnou Sanci

pro jeho lepsi poznani.

Shrnuti teoretické ¢asti:

Pii shromazd’ovani podkladid pro teoretickou cast jsem se piesvédCila o pravdivosti
vykladu, ze katolickd cirkev stoji na tfech zakladnich pilit. Totiz ze vedle zvéstovani
Boziho slova (kérygma — martyria) a slaveni svatosti (leiturgia) se ve stejné mife
a s velkou zodpovédnosti vénuje sluzbé lasky — caritas (diakonia). Tento ukol si cirkev
nepfibrala jako dalsi aktivitu v pribéhu svého historického vyvoje, existoval v cirkvi od
dob jejiho vzniku. Jiz na samém pocatku cirkve se aposStolové zhostili tohoto tikolu velmi
zodpovédné, polozili zdklad organizace a natrvalo ho tak vc€lenili do nitra cirkve. Pfestoze
tato sluzba vyrostla z momentalnich potieb ran¢ kiestanské spolecnosti, existuji jesté dalsi
diivody, pro¢ tato dil¢i ¢innost zaujima tak dilezité misto v poslani cirkve.

Béhem této prace jsem se diky vykresleni obrazu pravoslavné cirkve rovnéz piesvédcila
o tom, ze konani charity neni jen cestou ke zdokonalovani svéta a Siteni hodnot Boziho
kralovstvi, ale ze izce souvisi se samotnym pojetim Boha a ¢lovéka. V téchto tivahach
jsem stejn€ tak ocenila dualeZitost propracované kiestanské socidlni nauky a moralni

teologie, kterda napomaha cloveéku orientovat se ve sveéte.
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Shrnuti autorské casti:

Jesté pred zapocetim této prace jsem se seznamila s problémem, ze v této oblasti
neexistuje Siroky vybér literatury, ktera by toto téma zpracovavala z podobného uhlu
pohledu a také =z hlediska katolické cirkve. Na tomto mist¢ musim konstatovat,
ze dokonce v dokumentu, jakym je Katechismus katolické cirkve, nelze nalézt mnoho
odkazl pfi vyhledani slova charita. Podobna situace nastava i pfi nahledu do teologickych
nebo biblickych slovnikli. Vybér je o néco lepsi, jedna-li se o historii charity, 1 kdyz zde se
setkdme s literaturou spiSe starSiho data. Pfi zpracovani autorské Casti prace jsem se
snazila nashromazdit co nejvice dikazl, které maji dosvédcit dileZitost zminéného
poslani. Mnozstvi odkazti vyskytujicich se jak v knihach jak Starého, tak i Nového
zékona, a hojnost dalSich teologickych pramenii vSak rozptylilo mé pocatecni rozpaky nad
tim, zda bude mozné nalézt presvédCivé dikazy pro odbornou argumentaci. Cirkev ve své
tradici nabizi mnoho vzort k nasledovani, pocinaje JeziSem Kristem pfes dlouhou fadu
svétcl az k zasvécené Cinnosti feholnich institutl nebo i1 farnich aktivit. Tyto vzory jsou
podpofeny detailné¢ vypracovanou moralni naukou a socidlnim ucenim cirkve, ve kterém
zaujimaji zésadni roli socialni encykliky. Cirkev je tedy velmi dobie ,,vyzbrojena*
pro argumentaci na obranu své ¢innosti. Problém spiSe nastava pii hledani literatury, ktera
by uvedena fakta interpretovala. BohuZel se zde musim pfiklonit k ndzoru autorky préace
o socialnim pusobeni cirkvi:! ,Presto toto téma neni v soucasné Ceské literature, podle
mych informaci, nijak podrobnéji zpracované. Co se tykd teoretickych souvislosti
ktestanské socialni prace setkala jsem se pouze s jedinou publikaci, kterd se zabyva
ucelengji teologickymi souvislostmi socialni prace.”> Tato potiz pretrvava dokonce
1 v dokumentu jakym je prvni encyklika papeze Benedikta XVI. Deus caritas est, ve které
se neobjevilo hlubsi rozebrani trinitarni tematiky, jakoZto pravzoru charitni sluzby lasky

k bliznimu.

! Srov. MICHLICKOVA: op. cit., 85.
? Srov. POSPISIL: Teologie sluzby.
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Z.avér obou Casti prace:

Pti své praci jsem si tedy kladla otazku, co vySe zminény fakt znamena pro praxi
charitnich pracovnikli. Bohuzel si zde na tuto otdzku nemohu fundované odpovédét,
jelikoz takovy vyzkum nebyl pfedmétem mé prace, i kdyz by bylo zajimavé se jim
zabyvat. Zbyva se tedy domnivat se, Ze jim je poskytnuta jistd forma vzdélavani, nebo Ze
jsou dostate¢né duchovné fundovani na to, aby se dokazali spravné orientovat v cirkevnich
dokumentech a v Pismu svatém, pokud zde budou hledat jisté odpovédi.

Lépe jsou na tom jisté ti, ktefi se rozhodli tento obor studovat a kterym se dostane
moznosti Cerpat podklady pro své budouci povolani zvykladu svych vyucujicich
a odbornych pramend.' Ostatnim, ktefi potiebuji podporu ve své ducha vy&erpavajici praci
lze doporucit, aby hledali voditko naptiklad na mistech jako jsou vySe zminéné
kongregace boromejek nebo salesidnu. Ti maji nejen odborné zkuSenosti, nybrz jsou

duchovné formovani.

Domnivam se, ze nestac¢i pouze se fidit odkazy z Pisma svatého. Nachazi se zde totiz
nékterd doporuceni, kterd jsou dobové podminénd a jejich presna aplikace na naSe
prosttedi by nemusela byt zcela spravna. Pokud se nc¢kdo nevénuje cteni Pisma
systematicky nebo s odbornou asistenci, mohl by se potykat s ur¢itymi nesnazemi nebo si
véci mylné vysvétlovat. To, co mé vede k nazoru, ze je nutné pii vykonavéani tohoto
povolani problematice rozumét je narocnost téchto povolani, jehoz podcenéni muze
vyustit v syndrom vyhoteni. VZdyt ani svati ani feholnici, jak sami tvrdi, se neobejdou bez

pravidelné modlitby a ¢astého svatého piijimani.

Dle teologh se charita stava jakymsi mostem v ekumenickém a mezinabozenském
rozhovoru. K usnadnéni takového dialogu je nutné se ve véci dobfe orientovat. To pfinasi
dal$i divody pro¢ patrat po kotfenech charity. Tak se potom tato problematika dotyka
nejen teologl, charitnich pracovnikll nebo studentii teologie, nybrz také ostatnich véticich.
Nejedna se prece pouze o organizovany druh charity. Jde o vSechny véfici a jejich vztah k
bliznimu. BéZzny kiestan muze ziskat své teologické porozuméni napiiklad z homilii
a biblickych nebo podobnych farnich setkanich, které jsou bezpochyby vhodnym mistem
pro takovy vyklad. To, co je jadrem blizenecké lasky lezi totiz ve vife kiestanti, Ze Buh je

laska.

1 ¥ : : r st r cr1r ez , .
Srov. napf. Obor Charitativni a socidlni prace nebo Socialni a humanitarni prace na CMTF v Olomouci.
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Prehled pouzitych biblickych zkratek

Uvedeno dle ekumenického piekladu bible

SZ - STARY ZAKON

I. KNIHY KANONICKE

Gn  Prvni MojziSova (Genesis) Iz 1zajas

Ex Druha MojziSova (Exodus) Jr Jeremjas
Lv Tteti MojZiSova (Leviticus) Oz Ozeas

Dt P4td MojziSova (Deuteronomium) Am  Amos

7 Zalmy Mi Micheas
Pt Ptislovi Mal Malachias

Kaz Kazatel

II. KNIHY DEUTEROKANONICKE
Téb  Tobids

NZ - NOVY ZAKON

Mt (Matous) Evangelium podle Matouse Ko List Koloskym

Mk (Marek) Evangelium podle Marka I Tm Prvni list Timoteovi
L (Lukas) Evangelium podle Lukase 2 Tm druhy list Timoteovi
J (Jan) Evangelium podle Jana Tt List Titovi

Sk Skutky apostolské Jk List Jakubtv

R List Rimantim 1 P (t) Prvni list Petrav

1K Prvni list Korintskym 1] Prvni list Janv

Ga List Galatskym

F (p) List Filipskym
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Priloha — Vyklad znaku spirituality Milosrdnych sester

sv. Karla Boromejského

Na obraze dominuje Kristiiv kiiz. Kristiv Zivot a jeho laska,
kterou nepfemuze ani smrt, je pro boromejky pramenem a smyslem zivota.
Bez Jezise Krista by nas zivot s veskerou praci nemél zadny smysl. Jsme piesvédceny
o JeziSové lasce vuci kazdé z nas osobné, a tedy 1 viici kazdému c¢lovéku. Boromejka se
svym zivotem snazi svétu zprostfedkovat tuto lasku, piijmout ji od Boha a davat ji dal — to
vyjadiuji postavy boromejek pod kiizem. V pozadi ktize se rysuje hostie, JeziSova stala
pritomnost v lidstvu. Tady je misto, odkud bere boromejka silu vytrvat v tomto zivote,
tady je misto, které dava jejimu Zivotu mizu.
Boromejka potiebuje byt spojena s Bohem — to ukazuje svislé rameno kiize, s hostii
a krvacejicim BoZim srdcem, zatimco vodorovné rameno mluvi o jeji sluzbé a praci, o jeji
lasce k lidem. Lidé, se kterymi se boromejka setkava, by se méli citit v jeji pfitomnosti
pfijati, milovani, méli by zakusit svou hodnotu, pocitit tictu. To symbolizuji tfi rozsvicené

kahany s poc¢atecnimi pismeny:

L — laska,
P — pokora, tedy pravda, ktera pfiznava druhému i1 sobé spravnou hodnotu

J —jednoduchost, vedle které se nikdo neciti poniZeny.
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Tento dé€j je zaramovan do napisu vyrazn€ charakterizujicim nasi Kongregaci: ,,Rodinny

y
duch sesterského spolecenstvi.” NaSe prvni sestry se svéfily Svaté rodin¢ a postavily se
pod jeji zvlastni ochranu se snahou zit spolecenstvi mezi sebou jako ona. Chtély bychom,

aby to platilo o nés i dnes.

Cely obraz stoji na skale cirkve, jak ji symbolizuje bazilika sv. Petra v Rimé. V cirkvi
jsme byly pokitény a poznaly Krista, z cirkve vytékaji prameny dalSich svatosti, cirkev
piijima naSe sliby. Tento zdklad je chranén znakem Mariinym. Odtud se rozbihaji paprsky
do celého svéta, vypravejici o teplé a hiejiveé lasce. Toto je idedl a soucasné cesta k nému.

Stale budeme na cesté. Pies veskera klopytani se chceme tomuto idedlu piiblizovat.

Boromejka
patii vioy tam,
koe jsou
chuoi,
trpici, :
nemocni-

ti, koo potrebuji
pomoe a Ufechu;
vsuoe fam, Roe g
Rrvaci
Zran
tela | duse.
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Resumé

Rimskokatolicka cirkev kona charitativni dilo po celém svéts. Jeho pocatky Ize vystopovat
jiz v prvotni cirkvi, kdy apoStolové ustanovenim sedmi muZzl, jahnd, zacleuji charitu
natrvalo do cirkve. Vedle hlasani radostné zvésti a slaveni svatosti pfedstavuje diakonie
tteti z jejich hlavnich ukold. Jeho zodpovédné plnéni je mozné pozorovat v celé historii

existence cirkve.

Cilem prace bylo teologicky zdvodnit kiestanskou charitu a nalézt koteny této ¢innosti
v Pismu svatém a v dalSich pramenech slouzicich cirkvi.V praci je nejprve piedstavena
charita z historického hlediska. Po uvodnich kapitolach, které objasiiuji pojmy spojené
s charitou a zminuji obecny vyznam blizenecké pomoci, se prace zabyva zidovskou
charitou a zivotnimi poméry Palestiny v dobach vzniku cirkve. Dale se prace vénuje
kiestanské charité a sleduje jeji vyvoj od pocatku az do sou€asnosti.

V dalsi Casti oddilu teorie je nahliZena charita v tradici svatych. Zde je zdmérem
monitorovat divody, jez vedly vybrané svétce k tomu, aby sviij zivot zasvétili pomahéani
druhym. Mezi nimi jsou jmenovani napiiklad Kamil de Lellis, svaty FrantiSek, svaty
Vincenc z Pauly, Jan z Boha a dalsi. Vétsi Cast tohoto pojednani tvofi popis motivace

Matky Terezy.

Diilezitost existence diakonické sluzby je vykreslena na pozadi pravoslavi, které¢ ma
odlisny pfistup ke sluzb¢é potiebnym. Ze srovnani vyplynulo, zZe divodi je vice. Patii mezi
né rozdilnost pohledu na Bozi kralovstvi na zemi, starobyly raz pravoslavi a odli$nosti
v misijnim dile. Prace dale poukazuje na to, Ze prameny, na jejichz zéklad¢ jsou véfici

vedeni k lasce k bliznimu se ve Vychodni cirkvi nelisi.

Druhé cast prace je zaméfena na predstaveni zdrojii, z nichZ katolicka cirkev cerpa pfi
obhajob¢ pro svou socidlni ¢innost. Tyto zdroje jsou rozdéleny na biblické prameny, kde
dokazovani probiha na zéklad¢ odkazti z Pisma svatého s diirazem na Novy zékon. Druhy
oddil pak tvoii teologické prameny, mezi néz se tadi tradice cirkve, socialni encykliky
a vyroky Magisteria.

Pted zdvérem prace je vénovan prostor pro hlubsi objasnéni pojmil tésné souvisejicich
s charitou. Mezi nimi zaujima misto kapitola o lasce, podpoiend myslenkami z encykliky
Deus caritas est papeze Benedikta XVI. Dale je fec€ o bratrstvi, zodpovédnosti a o cené

lidského Zivota.
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V samém zavéru prace prichazi na tfadu jadro problému tykajici se Bozi spravedlnosti,
svaté Trojice a jejiho obrazu v ¢lovéku. Na konci prace 1ze nalézt zdivodnéni toho, pro¢
teologie vysvétluje biblickd doporuceni pravé tim zplisobem, ktery vede cirkev

k presvédceni, Ze charita je jejim ukolem.
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The theological reasons for The Church’s charity

The Roman Catholic Church has three major missions - liturgy, evangelization
and deacony. Charity had been given an organised structure in the first century A.D when

the apostels chose seven men, the deacons, and so established it indefinitely in church life.

The goal of this thesis was to find the origins of the third church mission, charity. The first
written part describes charity from its historical point of view. It also introduces several
saints who had dedicated their lives to charity, while it focuses on their motivation. To
demonstrate the importance of charity work The Orthodox Church is discussed, which is
famous for its low ambition in the field of organised help.

The second part of the theses interprets the biblical and theological origins of charity.
Before closing up with a final chapter, it discusses themes that are connected with this
subject. It describes the meaning of love, brotherhood, responsibility and the value
of human life. The final chapter arrives at the main point of the subject - the main
and only source of neighbourly love — Holy Trinity, God‘s justice and Image of God in

man.

KEYWORDS: charity, love, Trinity, Catholic, Orthodox.
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