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UvoD

Béhem svého studia na Katolické teologické fakulté jsem dostala
prilezitost, podilet se na vyzkumu pro studenta doktorandského studia, ktery
se zabyval islamem. Zminény vyzkum trval dva roky. Béhem prvniho roku
jsem meéla za Ukol vést rizené rozhovory s katolickymi knézimi a zjistovat
jejich vztah kislamu. Druhy rok vyzkum sméroval na ceské konvertitky
k islamu.

Béhem této doby jsem meéla moznost hovorit s muslimskymi zZenami
a diky jejich prostrednictvi jsem také méla moznost vstrebat néco z jejich
zivotniho smérovani. Cely rok prace na vyzkumu jsem si kladla otazku, jak je
mozné, ze kdyz zena v Cechéch zaslechne ve svém nitru volani po Bohu, proc¢
prvni knihou, kterou vezme do ruky, je Koran a nikoliv Bible.

Jak je mozné, ze v samém srdci Evropy, kde je katolicky kostel ve skoro
kazdé vesnicce, muze ceskou zenu oslovit pravé islam? Silnym zazitkem pak
pro mé byla navstéva mé pritelkyné, ceské muslimy. Tyden tak v jednom byté
bylo slyset modlitba muslimky k Alldahovi a modlitba krestanky
k Trojjedinému. Na islamu je mnoho inspirativnich prvkd, které mé osobné
motivovaly k modlitbé a premysleni. Muze skutecné clovéka, a zvlasté zenu,
1slam naplnit po vSech strankach tak, jak to umoznuje krestanstvi?

V Gvodu prace se nejprve obecné zamyslime nad smérovanim clovéka
k transcendentnu a souhrnné seznamujeme ctenare a pohledem na islam
v ramci Evropy, katolické cirkve a Ceské republiky. Cela prace je nasledné
strukturovana vzdy nasledovné: seznamujeme Ctenare se situaci ¢i pojetim
dané skutecnosti vislamu a hledame podobné ekvivalenty v krestanstvi.
V zavéru oddilu pak nabizime kratkou sumarizaci a porovnani. V prabéhu
prace se tak zabyvame nejprve diferenciaci obou nabozenstvi na jednotlivé
podskupiny, nasleduje pojeti Boha, pojeti Muhammada a Jezise, pojeti svatych
knih. Seznamime ctenare také sobsahem viry obou nabozenstvi, jejich
disledkt pro eschatologii a etiku. Dotkneme se také usporadani véricich do
spolecenstvi viry. Nasledovat bude priblizeni zplsobu slaveni svatkt a pozice
mystiky v danych nabozenskych systémech. Pro priblizeni zajimavého

fenoménu i1slamské mystiky predstavime dva islamské mystiky blize. Mystika



poté vyusti v popis a charakteristiku duchovni roviny islamu a krestanstvi
a toho jaké ritualy provazi zivot vériciho v daném nabozenstvi.

Zaver se vénuje plné zenské otazce, blize postaveni Zen a pojeti rodiny,
dale pak pristupy k planovani rodiny.

Rada bych na tomto misté upresnila nékolik detailti. Prace je psana
z pozice katolického krestana, proto je slovem ,cirkev® minéna cirkev katolicka
(neni-li vyslovné uvedeno jinak) a pojmem ,véirici“ je minén katolicky kiestan
(opét, neni-li vyslovné uvedeno jinak).

Vzhledem k zajimavosti Prorokova zivota a casto ne uplné znamych
faktl je v praci vénovan tomuto tématu vétsi prostor. Stejné tak dva islamsti
mystikové jsou zde predstaveni obsirnéji. Z pohledu katolické cirkve nejsou
prilis rozvedena (nebo jsou zcela vynechdna) ta témata, které nemaji v islamu
své protéjsky. Cilem prace bylo predstaveni a uprimna snaha o pochopeni viry

muslimt v reflexi ke krestanstvi.



~Mame-Ii blizko k clovéku, nemame daleko k nabozenstvi, protoze kde je
clovék, je nablizku 1 nabozenstvi. Tento jev se opakuje v celych nam znamych
dejinach lidstva, ve vsech historickych kulturdach a bezesporu to plati take

dnes. 1

, V krestanstvi vice nez v kterém jiném nabozenstvi ma zena od pocatku
zvlastni diustojné postaveni. O tom nam podava mnoho a nikoli nepatrnych

ditkaziu Novy zakon. @

1. VOLANI CLOVEKA PO BOHU

Zajem clovéka o ,duchovno® je stalou a znatelnou soucasti jeho zivota
v prabéhu celé lidské historie. V nasledujici kapitole bych se rada kratce
zamyslela nad uréitym vyvojem tohoto ,volani“ v navaznosti na kulturni
a spolecensky kontext.

Nabozenstvi je pro lidskou spolecnost nejen doprovodnym, ale primo
konstitutivnim jevem. Cim vice se spoleénost a kultura vyviji, tim vice si
clovék uvédomuje urcity presah svého zitého kontextu, snazi se najit odpoved
na otazky, které prinasi zivot. Nejzazsi potrebou clovéka pak je znat odpoved
na posledni otazku. Stejné jako sama otazka patri k podstate lidstvi, je trvalou
slozkou 1 potreba odpovédi. Muzeme rici, Ze nabozenskost je trvala
antropologicka konstanta.3

Cim vyspeélejsi je struktura lidské spolecnosti, tim hlubsi otazky si klade
clovék a tim hlubsi odpovédi také ¢eka. Konkrétni nabozenstvi trva, dokud tyto
odpovédi harmonizuji s pottebami kultury, v niz se uplatnuji.¢ Zanikat pak
zacina s okamzikem, kdy pozbyva schopnost uspokojovat pozadavky, které mu

klade spolecnost.

1 HORYNA Bietislav: Uvod do religionistiky, 8.

2 PAVEL IV.: Promluva k Géatnikiim narodniho setkani italského Zenského strediska dne
6. 12. 1976: Insegnamenti di Paolo VI., XVI (1976), 1017.

3 Srov. HELLER Jan: Nastin religionistiky, 27; HORYNA Bretislav: Uvod do religionistiky, 8.
4 Srov. HORYNA Bretislav: Uvod do religionistiky, 9.



Ackoliv existuje rovnéz nazor, ze termin monoteismus nevznikl uvnitr
nabozenstvi a jedna se o termin spise filosoficky, je nepochybné, ze putvod
tohoto slova lze vystopovat jiz v 17. stoleti u teologa Henry Morea.5

Monoteismus je nejvyssi formou nabozenstvi a mizeme sméle tvrdit, ze
ytrinitarni obraz Boha je nejvyssi formou monoteismu a zaroven jedinym
monoteismem, ktery je pred lidskym rozumem ospravedlnitelny“é

Toto tvrzeni je mozné vysledovat v historickém vyvoji. Vzdy dochéazelo
k odklonu od polyteismu ¢i antropomorfniho naturalismu k monoteismu.
Uctivani Jahveho predchazela vira jednolitych rodovych klant ve své mistni
bohy, islam nastoupil na misto viry Arabu ve skupinu riznych bohu. Presto,
krestanstvi se svym specifickym pojetim monoteismu zlstava jakoby stranou
,habozenské evoluce®.

Existuje 1 nazor, ze krestanstvi neni nabozenstvim v pravém slova
smyslu.” Po obsahové strance je krestanstvi dilo Bozi, neni souborem mravniho
jadra lidskych déjin, ¢i osobnich zkusenosti, je oslovenim zvenci. Toto
rozpoznani je vsak tajemstvim viry. Dodnes radostna zvést a Kristovo dilo
oslovuji, proménuji a osvobozuji clovéka od strachu o sebe sama. Pravé se
strachem o sebe sama vsak souvisi lidska potreba nabozenstvi. Poslednim
motivem kazdého nabozenstvi je zase jen vlastni ,ja“ ,Krestanstvi je tak
radikalni, ze osvobozuje 1 od zajmu o sebe sama, pro Boha a blizniho. Stredem
zajmu krestana neni jeho ja, ale Bozi vule a laska, v niz a s niz jej Buh posila
k bliznimu. To je teprve konec nabozenstvi 1 nabozenskosti a zacatek nového,
kristovského lidstvi.“8

Smeérovani clovéka k transcendentnu je tedy historicky prokazatelna
skutecnost. Stejné jako jsou lidé oslovovani krestanstvim, jsou lidé oslovovani
islamem. V ¢em muze dnesniho Evropana a jesté specifictéji Evropanku islam

oslovit? V nasledujicich kapitolach se na tuto otazku pokusim odpovédét.

5 Srov. BRAQUE Rémi: Je treba skoncovat se tremi monoteismy, In: Communio 3/2007, 289.
6 POSPISIL Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak 1 na zemi, 130.

7 Srov. HELLER Jan: Nastin religionistiky, 46—47.

8 Tamtéz, 47.
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2. RUZNE REAKCE NA ISLAM

Nabozenstvi obecné utvarelo vyvoj celého svéta. Kazdé nabozenstvi se
na formovani spolec¢nosti a historie podepsalo svym vlastnim a specifickym
zpusobem, urcité projevy jsou naopak vsem nabozenskym systémum spolecné.
V této kapitole bych rada priblizila postoj novodobého svéta k islamu, presnéji

jak se k islamu stavi Evropa a cirkev po Druhém vatikanském koncilu.

2.1 Evropa

Fenomén islamu se dotykal vétSiny Evropy jiz od pulky raného
stredovéku. Historie rady evropskych zemi je spjata s muslimskymi vyboji
a nékteri Evropané méli predky spise muslimské nez krestanské.d Spanélsk4
historiografie vyrazné prehodnotila interpretaci osm set let trvajici muslimské
pritomnosti na Pyrenejském poloostrové a prijala ji jako nedilnou soucast
svého pojeti narodnich 1 evropskych déjin.10

Sebereflexe a predevsim solidarita s bosenskymi muslimy pri
konfliktech vletech 1992 — 1995 vyvolaly dalsi vlnu diskusi o euroislamu
a jeho tuloze a vedly také neprimo k diskusi o evropské tustavé, respektive
o spoleéném ,historickém dédictvi“ a ,zavazné ideologii“ Evropy!l. V této
debaté se neprosadila, dnes jiz neudrzitelna, teorie o vyhradné krestanskych
hodnotach.

Islam je fenomén, ktery se dnesni Evropy 1 celého svéta dotyka velmi
silné. Z jedné strany se evropsky c¢lovék citi byt ohrozen vlnou teroristickych
utokl, vedenych islamskymi extremisty, z druhé strany se stale castéji

setkava s muslimy ve svém kazdodennim zivoté.

2.2 Katolicka cirkev a vysledky Druhého vatikanského koncilu
Reflexi svého vztahu kislamu vsak neprovedl jen svét na zakladé
politickych udalosti. Byla to 1 cirkev, ktera na Druhém vatikanském koncilu

vyjadrila své postoje kislamu. ,Duch aggiornamenta se poctivé a bez

9 Srov. Dé&jiny Spanélska, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1999, 46.
10 Syov. MENDEL Milos: Islam v srdci Evropy, 14.
11 REALE Giovanni: Kulturni a duchovni koreny Evropy, 9.
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predsudkd odrazil 1 vnarysu postoji cirkve viéi nekrestantm, vcetné
muslimu.“12

V dokumentech Druhého vatikanského koncilu se o muslimech mluvi ve
vérouéné konstituci o cirkvi Lumen Gentium. Cléanek 16 vyslovné hovori o tom,
ze plan spasy se vztahuje na vsechny, kteri uznavaji Stvoritele a zachovavaji
Abrahamovu viru. Prohlaseni o nekrestanskych nabozenstvich Nostra aetate
zaujima stanovisko kislamu podrobnéji nez kvelkym  asijskym
nabozenstvim.13 Deklarace vyjadruje uctu k muslimim, kteri se klanéji
jedinému Bohu a uznavaji Jezise jako proroka. ,Dosvédceni tcty k islamu je
nepochybné meznikem v promeéné krestanského postoje k islamu.“14

Bula [Incarnationis Mysterium, ktera vyhlasuje Svaty rok 2000, uvadi
mezl znamenimi, kterda mohou poslouzit k intenzivnéjSimu prozivani tohoto
jubilea také ,ocisténi pameéti“. Tento proces ma byt zaméren na osobni
1 kolektivni osvobozeni svédomi od vsSech forem nevrazivosti, zpusobené
dédictvim vin minulosti.’> Diky mnovému historickému 1 teologickému
hodnoceni skutecnosti z minulosti se doslo k zavérum, které vedly k uznani
viny a naslednému smireni. Znamé jsou napriklad vyroky papeze Jana Pavla
II., ve kterych se omlouva muslimim za neblahou ulohu rimskokatolické

cirkve béhem krizovych vyprav.16

2.3 Isldm na tzemi Ceské republiky
Prestoze Ceska republika tvori prostor, ktery byl v prabéhu dé&jin
ovlivnén isldmem jen velmi slabé (napiiklad i ve srovnani se sousednim

Slovenskem)17, existuje zde relativné po¢etnid komunita muslimi, ktera je dnes

12 KROPACEK Lubos: Dnesni isldm a otazky mravniho radu, In: Teologické texty 2005/4, 152.

13 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouénd deklarace o poméru cirkve
k nekiestanskym nébozenstvim Nostra aetate (ze dne 28. ¥fjna 1965), In: Dokumenty
II. vatikanského koncilu, 545-555, ¢l. 3.

14 WALDENFELS Hans: Svétova nabozenstvi jako odpovédi na otdzku po smyslu zivota
a svéta, 40n.

15 Srov. JAN PAVEL II: posynodéalni apostolska adhortace Reconciliatio et paenitentia, ¢l. 5.

16 Srov. Messagio per la Quaresima 2000 (21. 9. 1999), 1392—-1399, Enchidirion Vaticanum
18/1999 (Documenti ufficiali della Santa Sede), Edizione Dehoniana, Bologna 2005.

17 Srov. GOMBAR Eduard: Moderni déjiny islamskych zemi, 17n; KOLEKTIV AUTORU: Turci
v Uhorsku 2. ¢ast, 24 — 46.
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zastiténa organizaci s nazvem ,Ustiedi muslimskych obci®, ktera svdj vznik
datuje do roku 2004.18

Statistiky vedené éeskym statistickym uradem vypovidaji jasné o faktu
narustu prislusnikt tohoto nabozenstvi. Zajimava je 1 skutecnost, ze islam jako
nabozenstvi se vyskytuje ve statistikach az vroce 1991, pricemz rok 2001
vykazuje narust prislusnik@ o cca 600% oproti roku 1991!19 Jedna se tedy
0 nejvice expandujici nabozenstvi v Ceské republice. Jelikoz se do statistik od
roku 1991 zahrnuji 1 obyvatelé trvale zijici na Uzemi Ceské republiky,

nemuzeme tak vysoky narust pricitat jen viné pristéhovalct.

2.4 Ceské muslimky

Devadesata léta minulého stoleti prinesla pro Ceskou republiku nejen
otevreni hranic, ale 1 otevireni spolecnosti vici nabozenstvi.20

Cesta c¢eskych (respektive evropskych) zen kislAmu se odehrava
vétsinou po dvou liniich. Pro obé tyto skupiny zZen je typické, ze Kk jejich
konverzi doslo spise v mladém véku a vztah téchto muslimek k islamu vyrazné
presahuje vlazny pristup. Prvni je takzvana konverze snatkova, kdy se zena
nejprve provda za muslima a poté prestoupi na islam. Zuzana Naqvi ve svém
clanku wuvadi, ze o 1islam se zacala zajimat az po uzavieni snatku
s muslimskym manzelem.2! Ackoliv se muze tato cesta jevit jako vyrazné
vetsinova, stale Castéji se muzeme setkat 1 s takzvanou konverzi hledacskou.
Mnoho Zen se kislamu dostalo vlastnim hledanim, kladenim si otazek po
smyslu zivota a hledanim jistot. Nékteré konverze jsou zrad krestanu
s nereflektovanou virou. Prikladem je konvertitka Daniela Attar, ktera
k islamu prestoupila ve svych triceti letech, do kterych byla dle svych slov

»silné vérici krestankou“.22 Ke konverzim vede zeny i1 zajem o vychodni

18 Srov. Rejstrik registrovanych cirkvi a nabozenskych spolecnosti, Ministerstvo kultury,
C. 4874/2004-26.

19 Srov. Cesky statisticky trad, Demograficka prirucka z roku 2007.
20 Srov. FISER Adam: Ceské muslimky, In: Dingir 2006/1, 24.
21 Srov. NAQVI Zuzana: Mé islamské manzelstvi, In: Dingir 2003/1, 33—34.

22 TRZILOVA Jana: Ziju pro islam. S muslimem, In: Lidové noviny 26. éervence 2008, Relax,
1-2.
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kultury, jednou z téchto je Jana Al Oukla.23 Ve svém prispévku hovori o svych
davodech ke konverzi a o svém zivoté muslimky v Ceské republice.

Pres ruzné cesty k islamu muzeme v pribézich téchto a mnoha jinych
zen vysledovat casto podobné duvody ke konverzi. Zajimavosti je 1 fakt, ze

ceské muslimky pocetné prevazuji nad ceskymi muslimy.24

3. NABOZENSKE PODSKUPINY

Obé nabozenstvi se jiz od dob svého vzniku potykaly s vnitini
nejednotou, ktera vzdy vyvrcholila odstépenim urcité nabozenské skupiny.
Islam je jev znacné ruznorody, ale k faktickému odstépeni urcité nabozenské
skupiny doslo jen jednou, na jeho poc¢atku vzniku islamu kolem roku 660.25

Krestanstvi vsak tyto jevy provazeji kontinualné od jeho vzniku az do

soucasnosti.

3.1 Podskupiny v islamu (sunnité a iité)

Ackoliv jsou tyto terminy v obecném povédomi, rada odborniku
1 samotnych muslimt se k této problematice stavi casto rozdilné. Siitsky islam
je mensinovy, tvori asi 10 — 15% muslimské populace a to predevsim v ranu,
(kde tvori 80—90% populace)?6, dale pak v Bahrajnu, Irdku a Azerbéj dzanu.

K rozdéleni islamu na tyto dvé vétve doslo po smrti Proroka a vedl
k tomu spor o nastupnictvi. Vté dobé se ustavila skupina prosazujici
nastupnické pravo jeho nejblizsiho muzského pribuzného, bratrance a zeteé
Aliho, ¥ikalo se ji Aliho strana (sfat ¢Al). Aliho stoupenci h4jili pravo, aby
v cele obce stal ,rod Prorokova domu®, ale ¢asto se prave tito stoupenci dockali
jen nasilné smrti. V siitském prostredi se tak rozsirily myslenky
o vykupitelském utrpeni, pasijovy motiv.27 Stité véri v jediného Boha a zjeveni

Koranu, ale pridruzila se zde i vira v Bohem vyvoleného viidce obce (imdm),

23 Srov. AL OUKLA Jana: Zavoj si nesundam, In: Zavoj a dziny, 89-101.

24 Srov. FISER Adam: Ceské muslimky, In: Dingir 2006/1, 25.

25 Srov. KROPACEK Lubos: Duchovni cesty islamu, 27.

26 Srov. TURECEK Bietislav: Klikaté cesty irdckych &fité, In: Novy Orinet, 2005/2, 12.
27 Srov. KROPACEK Lubos: Duchovni cesty islamu, 180.
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ktery je dokonce nositelem c¢asti bozstvi. Bozsky prvek tak podle viry prechazi
smrti zmama na jeho syna.

Stité k sahddé pridavaji jesté vyznani o tom, ze ,Ali je pritel Bozi“
V siitském islamu tak krystalizovala timto zpusobem ucta ke svatym.28

Citové jadro siitské spirituality tvori pripominka nasilné smrti Aliho
syna, kterou si veérici kazdy rok pripominaji procesimi s dramatickym
prubéhem a hrami.2® Nabozenska dogmata obohatil Siitsky smeér o laskyplné
prilnuti (wildja) k imdamovi.

V siitském pravné etickém systému ma vyrazné misto uceni
0o pripustném zapreni viry v nouzi a ohrozeni zivota, které se muze oprit
o Koran (naptiklad 16:106). Sica nikdy netvorila zcela jednotny proud, na jejim
zakladé zacaly zahy vznikat desitky sekt.

Rozdily mezi sunnity a siity se dale tykaji méné dulezitych aspekta
bohosluzeb a pojeti prava (predevsim dédického a manzelského). ,Ironii je, ze
celkové tyto rozdily nejsou vétsi nez rozdily, které existuji mezi riznymi
sunnitskymi myslenkovymi Skolami navzajem.“30 Muzeme jen dodat, ze

vzajemné vztahy mezi témito skupinami jsou v mnoha zemich znacné napjaté.

3.2 Podskupiny v kiestanstvi (viychodni a zdpadni)

Stejné jako islam 1 krestanské hnuti bylo od svého prvopocatku
ruznorodé.3l Mimo jiné to souvisi s misijni expanzi krestanstvi, ktera se
neomezila jen na jeden kulturni okruh. Nékteré momenty stépeni jsou

analogické.

3.2.1 Pravoslavi
V 11. stoleti doslo k odstépeni pravoslavné cirkve, za kterym stalo
nékolik faktord: politicky, jurisdikéni, duchovni a véroucény. Zasadni

dulezitosti nabyl spor o filioque, tedy o vychazeni Ducha svatého. Pravoslavné

28 Viz. Kapitola této prace Ucta ke svatym

29 Srov. SLADKY Jiti: Sfitské pasije, In: Lidé a zemé 5/2007, 20—24.
30 HAERI Fadhlalla: Zdklady islamu, 92.

31 Srov. FILIPI Pavel: Krestanstvo, 11.
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krestanstvi nema centralni organizaci, tvori je patnact samostatnych
(autokefalnich) cirkvi. ,,Pravoslavna eklesiologie odmita piredstavovat si cirkev
jako utvar antropomorfni, instituéni a uvazuje o cirkvi jako o organismu,
christomorfnim a teocentrickém.“32 Z toho také vychazi pojeti autority
v pravoslavné cirkvi. Duch svaty zde neni vazan na turad, patri cirkvi jako
celku. Uceni je tedy platné jen na zakladé prijeti celé cirkve.

Pravoslavna cirkev uznava pouze prvnich sedm koncilt, které povazuje
za ekumenické. V nauce podtrhuje pravoslavna teologie dusledné trojicni
podstatu Boha a jako klicové spatiuje vzkriseni Jezise. Zvlastnosti pravoslavné
soteriologie je myslenka ,zbosténi“ (thedsis). Spaseni tak neznameni jen
odpusténi vin a rehabilitaci, nybrz vstup do procesu skutecné promény clovéka
a celého stvoreni. Bohosluzba je srdcem pravoslavi a liturgie je sousttedéna na
eucharistii, ktera je podavana vsem véricim, 1 détem.

7Z krestanského vychodu vzesla také myslenka a praxe mnisstvi. Kazdy

pravoslavny klaster je samostatnou jednotkou, instituce rada neexistuje.

3.2.2 Protestantismus

Problematika protestantskych cirkvi je velmi komplikovana a spletita,
dikladnéjsi predstaveni zde neni mozné.

Muzeme jen rici, Ze pojem protestantismus zahrnuje krestanska
spolecenstvi, vzesla z evropské reformace v 16. stoleti. Ackoliv je terminové
vymezeni problematické, dnes do tohoto okruhu pocitame vsechny utvary
zapadniho krestanstva, které stoji mimo katolickou cirkev.

Protestantismus se nejprve objevil jako reakce na jevy upadku ve
stredoveké zapadni cirkvi.33 V prabéhu staleti se protestantské cirkve dale
stépily, na druhou stranu se vsak také objevovaly snahy o opétovné spojeni,
zvlaste v 19. a 20. stoleti.

Ackoliv existuji mezi jednotlivymi cirkvemi rozdily, existuje nékolik
obecnych spolecnych ryst. Tyto cirkve neprikladaji hierarchické strukture

konstitutivni vyznam, konstitutivni je naproti tomu Bozi slovo. Cirkevni

32 FILIPI Pavel: Krestanstvo, 25.

33 Srov. Tamtéz, 111.
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struktura se buduje zasadné zdola, nejcastéji procedurou volby a delegace.
Protestantské cirkve neznaji Magisterium, vyklad Boziho slova se déje
spolec¢nou poradou. Clovek dojde spasy skrze viru. Milost je v protestantskych
cirkvich velmi zasadni, skutky pak jsou druhotné.3* Mnoho cirkvi také
redukovalo pocCet svatosti pouze na krest a veceri Pané, pricemz ta byva
nazyvana spise veceri Pané. Dalsi nuance jsou pak v pojeti pritomnosti Krista

v chlebé a vinu.

3.3 Vzajemné srovnani

Jak jiz bylo uvedeno vyse, rozdily mezi siitskym a sunnitskym islamem
jsou casto mensi, nez naukové rozdily mezi jednotlivymi sunnitskymi smeéry.
Presto nejsou znamy naznaky pokust o sjednoceni.

U krestanstvi jsou snahy o sjednoceni podminény samotnym
kirestanskym uéenim, které reaguje na Kristiv hlas (Jan 10,16). Bozi déti
budou shromézdéni v jedno (Jan 11,52) stejné jako Syn a Otec jsou jedno (Jan
17,11). Acékoliv jsou naukové, teologické i praktické rozdily mezi jednotlivymi
krestanskymi cirkvemi nezanedbatelné, existuje snaha o sblizeni jednotlivych
denominaci na obou stranach. V protestantské linii jsou tyto tendence
vysledovatelné jiz od 16. a 17. stoleti.3> Katolicka cirkev svij otevieny postoj
vyjadrila v dekretu o ekumenismu Unitatis redintegratio.3¢

Vytvareni jednoty se ¢asto déje 1 na jiné, nez cisté cirkevni a teologické
urovni. Existuje rada krestanskych obcanskych sdruzeni, které jsou
nadkonfesni a sdruzuji prosté jen ,lidi dobré vule®. Zeny se pak mohou
realizovat v mnoha sdruzenich, ktera si kladou za cil vzajemné sblizovani
kirestanskych cirkvi (napt. Ekumenické férum kiestanskych Zen v CR37,

YMCAS38, Ceskd kiestanska akademie??, Archa community4° a jiné).

34 Srov. SBAFFI M.: Protestantismus, In: Slovnik spirituality, 742.
35 Srov. NEUNER Peter: Ekumenicka teologie, 33.

3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o ekumenismu Unitatis redintegratio (ze dne
21. listopadu 1964), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 433—457.

37 http://ekum-zeny.net/, dne 14. dubna 2010.
38 http://www.ymca.cz/, dne 14. dubna 2010.

39 http://www.krestanskaakademie.cz/index.php, dne 14. dubna 2010.
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4. BUH

Pojem ,buh“ odkazuje na mocnou nadprirozenou bytost, na nejvyssi
mozné jsoucno. Oznaceni ,,Buh“ se pak pouziva, pokud se tvrdi, ze tato bytost
je Jedna, tedy pokud se jedna o monoteismus.4! I v ,jednote” jsou vsak mozné

,diference”.

4.1 Bth v islamu

Islamské pojeti Boha je monoteistické v prisném slova smyslu. Cela
islamska kultura je velmi zretelné urcena virou vdJediného Boha
a bezvyhradnou odevzdanosti do Jeho vule. Islamska tradice ve svém uceni
hl4s4, Ze Bih stvoril élovéka (Adam) a svou villi mu zjevoval prostiednictvim
prorokt. Mezi tyto proroky patii i postavy ze Starého a Nového zdkona (zvl4sté
Noe, Abraham, Mojzis).

Krestané a zidé Bozi zvést pokazili, ale ta, co byla seslana
Muhammadovi, jiz pokazena nebude. Prorok tak svedl vitézny boj za prosazeni
viry vjediného Boha. Vzhledem k tomu, ze islamskéa exegeze (tafsir) stale
neumoznuje pracovat s Koranem jako s textem, v némz lze rozeznat literarni
zanry, vznika pro teology problém systematicky utridit Bozi vlastnosti,
kterymi se sam Buh v Koranu predstavuje. Pro obsazeni Bozich vlastnosti se
tyto davaji do dvojic protikladt (nap¥. Prvni — Posledni, Vnéjsi — Vnitini, Bih
jako Pan).42 K paradoxtim Bozi skuteénosti patii napiiklad popis Boha jako
Pana, zcela transcendentniho a zaroven cloveku tak blizkého, jako jeho krcéni
tepna (50:16) nebo fakt, ze Bith ponechava ¢lovéku svobodu volby a zaroven
v plné mire predurcuje a realizuje lidské ciny.

Z Koranu tak vyvstava obraz Boha jako absolutniho, sobésta¢ného,
vsemohouciho, vseveédouciho a vécného Pana a Stvoritele, ktery dava zivot
1 smrt. On je ten, ktery jednou bude tvory soudit. Vztah Boha k clovéku je

vztahem pana, ktery ,dava zabloudit, komu chce, a uvadi na spravnou cestu,

40 http://[www.archa-community.cz/, dne 14. dubna 2010.
41 Srov. KONIG Franz: Lexikon nabozenstvi, 73-91.
42 Srov. KROPACEK Lubos: Pojeti Boha v islamu, In: Bah a bohové, 85.
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koho chce“ (16:93, 13:27 a 74:31). Allah je véak Bohem milosrdnym a slitovnym
a tato nadéje zazniva denné mnohokrate v basmale.

Bozi moudrost je hluboce =zakorenéna a zaroven se projevuje
v usporadani stvoreného svéta. ,,Vsichni, kdoz na zemi jsou, dockaji se konce
svého a zlstane jen tvar Pana tvého, majestatnosti a velkomyslnosti plného.“
(55:26-27).

Tato veéta se stala stavebnim kamenem i1slamské filosofie, ktera v Bohu
spatiuje Nutné byti oproti byti pouze moznému.43 Zde také prameni snaha
sufiju o vlastni zanik s cilem trvalého setrvani v Bohu.

,Predstavy, ze Bih sedmého dne stvoreni odpocival, ze zapasil s jednim
ze Svych vojakt, ze Buh je zavistny intrikan kujici pikle proti lidstvu, nebo ze

je vtélen do kazdé lidské bytosti, jsou z islamského pohledu rouhanim.“44

4.2 Jméno Alldh

Predislamsti Arabové jiz jméno Allah znali, bylo to jejich pojmenovani
pro nejvyssiho boha, kterého sice vnimali jako stvoritele, ale pricitali mu
zplozené dcery, coz Koran jednoznacné odmita jako ,hiisné pridruzovani Bohu*
(8irk).45 Muslimové pojali jméno Allah jako vlastni jméno jediného Boha, které
samo o sobé je natolik posvatné, ze jej muslimové pouzivaji velmi casto
a v mnoha spojenich. Buh je natolik nepopsatelny, zZe jej vSak v zadném
pripadé nelze zobrazit.

»Allah je vlastni jméno pravého Boha. Nic jiného nelze nazvat timto
jménem. Tento termin nema plural ani rod.“4¢ Vzhledem k jedineénému
pouzivani slova Allah je proto jakékoli spojovani néjakého bozstva nebo
osobnosti s Bohem islamu povazovano za smrtelny hrich, ktery nebude nikdy
odpustén (4:48).

Prestoze ,Devadesat devét krasnych Bozich jmen® slouzi jako inspirace

pro duchovni zZivot a uméni (modlitba tiiatiiceti zrnkového muslimského

43 Srov. KROPACEK Lubos: Pojeti Boha v islamu, In: Bah a bohové, 86.
44 ISLAMSKA NADACE: Co jest islam?, 61.
45 Nejvice byva citovana sura 112.

46 ISLAMSKA NADACE: Co jest islam?, 59.

19



rizence nebo kaligrafie), pred teology je tim stavéna z4vaznd otdzka
slucitelnosti Bozich atributd s Bozi neménnosti. V minulosti totiz vyvstavala
u pravovérnych muslimt opodstatnéna obava, ze by mohly byt atributy
vnimany jako osamostatnitelné hypostaze, jako osoby.47

Bih muslimt je Bohem mocnym, ale Bohem vzdalenym, ktery svét
vytvoril, ale viibec ho nepotiebuje, coz je natolik zdiraznovano, ze se az muze
zdat, ze o svét a lidi nestoji. Vérici je povinen Boha poslouchat a plnit jeho
narizeni tak dokonale, jak je toho jen schopen. Biih neni naprosto ni¢cim vazan

a tudiz ani jeho skutky se nemusi jevit jako logické.

4.3 Bth v krestanstvi

I krestanstvi je monoteistické nabozenstvi, ale v docela jiném smyslu
nez islam a zidovstvi, krestanstvi je ztohoto pohledu ,monoteismem sui
generis“. Profesor Pospisil si v pocatku své knihy klade stézejni otazku: Muze
byt Bih opravdu véénou ,,samotou“?48

Cely Stary zakon byl pripravou pro zjeveni Trojice. Uzavieni smlouvy
mezi clovekem a Bohem vzdy iniciuje Blh. Bible vychazi ztoho, ze Bozi
podstata neni poznatelna z vlastniho tGsili, nybrz ze sam Buh se musi ¢lovéeku
a jeho mysleni otevrit. Bah neni abstraktni, ale zcela konkrétni a osobni, je to
,Bth Abrahamtiv, Biih Iz4ktv a Bah Jakobtv.“ (Ex 3,6). ,Rozhodné neni bez
vyznamu, ze naprosto svobodny a na sveté nezavisly Hospodin se
nepredstavuje jako absolutni osoba, nybrz jako ten, kdo je v meziosobnim
vztahu k druhému.“4 Protoze je Bih neodvozeny, staci, aby se nechal poznat,
a jeho osobnost, jeho reakce a zaméry jsou jasné a zrejmé.

V poexilni dobé dochazelo k opakovanému promysleni déjin spasy
a redakeci spisu v Bibli. Ve zpravé o stvoreni svéta nachazime ,zahadné®
mnozné é&islo (Gn 1,26). Nejedna se pouze o diplomaticky plurdl majestatu, je
to odkaz na skutecnost, ze mnohost ve svété musi mit svij zaklad v Bohu,

ktery vsak urcité neni vécnou samotou. Pokud by totiz byl, musel by nutné

47 Srov. KROPACEK Lubos: Pojeti Boha v islamu, In: Bah a bohové, 87.
48 POSPISIL, Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak i na zemi, 21.
49 POSPiSIL, Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak i na zemi, 135.
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pohlizet na svét jako na upadek byti, protoze ona rtznost ve svété by v Ném
neméla zaklad.50

,Bth kraluje“ (Iz 52,7), je mocny, a kdyz soudi, soudi spravedlivé. Proto
je opravnéna bazen pred Bohem, ale neni treba mit Gzkost. Bozi vérnost je
patrna jiz ve Starém zdkoné (Job 19,27; Z 73; 23.36), ale definitivné je
utvrzena az vdezisi Kristu. Konkrétni biblické déjiny spasy zacinaji
vyvolenim, zaslibenim a osvobozenim, pricemz svlij dramaticky vrchol maji
v ukiizovani a vzkriseni Jezise Krista. Bozstvi Boha se da zakouset v jeho
l4sce, ktera je tak velik4, ze vydava pro svét i svého syna (Jan 3,16).

Co bylo ve Starém zakoné predznamenano, je plné vyjeveno v Novém.
Jezis si je od pocatku védom svého synovského poméru k Bohu. Toto védomi je
vyjadieno jiz v pocatku Lukéasova evangelia (Lk 2,49) a JeZiSova posledni slova
vypovidaji o tom samém (Lk 23,46). Jezis velmi ¢asto hovotil o Bohu jako
o svém Otci5l, modlil se k nému vsak vzdy samb52. Kristus Boha nikdy neoslovi
,Otce nas“ tak, aby to zahrnovalo jeho 1 ostatni. Modlitbu ,,Otée nas® uvadi
slovy ,Vy se modlete takto®. To jasné doklada, ze Kristus si byl také védom
odlisnosti svého synovstvi oproti synovstvi svych ucednik.

K celkovému zjeveni Trojice dochazelo postupné, nedochazelo k nému
vsak jako k predstaveni nauky. Toto zjeveni se odehralo v udalostech Jezisova
a ve zkusenostli prvotni komunity s pusobenim seslaného Ducha svatého.
Poznani Ducha se mohlo rozvinout az poté, co Syn naplnil své poslani a poté co
seslal Ducha. Primé pusobeni Ducha totiz unikd nasim o¢im a tak jasnéjsi
uchopeni zkusenosti vyzadovalo delsi cas.

Prvni vyrok Jezise o Duchu nachazime v Mk 3,28-29 kdy je obvinén, ze
vyhani zlé duchy moci knizete démont. Zde Jezis mluvi o ,rouhani proti Duchu
svatému®. Paralelni texty nalezneme i u Matouse (Mt 12,28) a Lukase (Lk
11,20). Luk4s pouziva terminu ,,prst Bozi“ ktery odpovida vyjadrovani Starého

zakona pro popis prozretelného Boziho jednani ve stvoreni a v déjinach

50 Srov. Tamtéz 146.

51 Srov. Mt 11,25-26; Mt 26,39; Mk 14,36; Lk 22,42; 23,34; 23,46; Jan 11,41; Jan 12,27-28; Jan
17.

52 Srov. Mr 1,35; 6,46; 14,32—34; Lk 3,21; 5,16; 6,12n.; 9,28n.; 11,1.
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spasy.’3 Je patrné, zZe uvedena zkusSenost Boziho pusobeni je pozdéj
pripisovana Duchu svatému, ktery je tak urcCitym zpusobem identifikovan
s Bohem.

V Mk 13,11 Jezis ucedniky uklidnuje a slibuje jim Ducha jako prislib
zvlastni Bozi pomoci. V dalsim svém vyroku Jezis predstavuje Ducha jako dar,
ktery Bth udéluje tomu, kdo o to prosi (Lk 11,13). Prosit Boha o néco je jisté
spravné, ale chce lidem dat mnohem vice — svého Ducha, tedy v jistém slova
smyslu sam sebe. ,,Duch svaty je zde prezentovan jako vrcholné osobni Bozi
sebedarovani®.>4

Biih je Bohem troji¢nim jako , Otec naseho Pana Jezise Krista“ (1 Petr
1,3). Kdyby Btith neptichazel vstiic lidem, ¢lovék by se s nim nikdy nesetkal,
pri¢emz prvotni setkani se uskuteénilo ve stvoireni (Gn 1,26-2,3), kdy je ¢lovék
nazvan Bozim obrazem (Gn 1,26).55 Adkoliv élovék zhtesil, Bth ve své
svobodné iniciativé znovu ziskava svaj lid a v celych déjinach ukazuje, ze Jeho
laska prevysuje veskeré chapani (1 Jan 4,8.16; Oz 11). ,Bih je laska“ je
zakladni vypovéd o Bohu mezi radky Bible.5¢

V celém Bozim jednéni je patrna ldska Boha k chudym a slabym (1 Kor
1,27; Flp 2,6-11; Mt 5,3-12). Jen v Duchu svatém je vSak moZno poznat
Synovstvi Krista.

4.4 Vzajemné srovnani

Allah je silny, svrchovany, jediny, ktery svét stvoril a dal lidem Koran.
V Koranu se definitivné vyjadril ke svétu, dal mu jasna pravidla. Koran je jeho
hlasem. Jeho pristup k svétu se vsak muze jevit ponékud svévolny, protoze
,dava zabloudit, komu chce, a uvadi na spravnou cestu, koho chce“. I kdyz
1islam hovori o Allahu jako milosrdném a slitovném v celkovém kontextu to
spise zazniva jako prani a prosba, aby takovy byl. Allah svét natolik presahuje,

ze ani jeho skutky se nemusi jevit jako logické.

53 Srov. 7 8,4; Ex 8,15; 31,18; Dt 9,10.
54 POSPiSIL, Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak i na zemi, 200.
55 Srov. LOSER Werner, Cirkev, In: Slovnik katolické dogmatiky, 47.

56 Tamtéz 47.
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Trojjediny Buh se také vyjadril ke svétu; v Jezisi Kristu. Bible doklada,
ze Trojjediny zjevoval lidem svou podstatu postupné, postupné lid uvadél do
tajemstvi své identity. V tajemstvi Jezise Krista byla zjevena absolutni bozi
laska ke svému stvoreni, Buh sam prisel a stal se jednim slidi, aby lidi
pozvedl. Neni potireba si denné prat, aby byl buh slitovny a milosrdny, protoze
ktrestan vi, ze takovy Trojjediny je, dikaz mu byl dan.

Protoze je Trojjediny Bohem dobrym, pravdivym a tim, ktery se dava
poznat, vérici ma urcité jistoty, o které se muze oprit. Trojjediny chce spasu

¢lovéka.

5. MUHAMMAD A JEZIS

Dvé vyznamné osobnosti dvou svétovych nabozenstvi, které inspirovali
a poburovali nejen své soucasniky, ale 1 ty, kteri prisli po nich. Zatimco islam
Jezise uznava jako posledniho velkého proroka pred Muhammadem, krestané
uznavaji Jezisovo bozstvi. Podle krestanské viry byl poslednim a nejvétsim

prorokem Jan Kititel.

5.1 Prorok

Muhammad byl nositelem poselstvi, které si jej vyhledalo. Pochazel
z rodu Banu Hasim, ktery se zabyval obchodem. Narodil se roku 570 v Mekce
jako pohrobek. Byl vychovavan svym dédem, ktery vsak zemrel drive, nez
Muhammad dosahl plnoletosti a tim byl pripraven o dédictvi z otcovy strany.
Muhammada se pak ujal jeho stryc Abu Talib, u kterého se Muhammad ucil
obchodu. Pri jedné obchodni cesté se seznamil s vdovou Chadidzou, ktera mu
nabidla snatek.

Se svym bratrancem Alim se Muhammad utikal do jeskyné, kde se postil
a rozjimal. Uctival, stejné jako jeho soukmenovci, kdmen ulozeny v Kacbé. Pri
posvatném meésici ramadanu v noci®?, kdyz bylo Muhammadovi kolem ctyticeti
let, zacal prijimat jednotlivé verse Koranu. Zde také poprvé zaznéla basmala.

Muhammad opakoval basmalu pokazdé, kdyz uslysel hlas, aby se ujistil, ze se

57 Této noci se rika Noc uradku, srov. LAWRENCE Bruce B.: O koranu, 43.
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jedna o hlas Bozi a ne Satantiv.5® Muhammad nasledné vidél andéla Gabriela,
ktery mu zjevil, Ze se stane poslem Bozim. Jeho oporou a prvni muslimkou
byla jeho manzelka.

Druhym stézejnim bodem Muhammadova zivota byla jeho vize Nocni
cesty. Na své cesté putoval Muhammad z Mekky do Jeruzaléma na okiidleném
hrebci a pak k nejvyssimu trinu v nebesich. Muhammad prosel sedmi stupni
nebe a doSel k ,zahradé piribytku vééného“ (53:15), kde na né&j jménem Boha
promluvil Gabriel, nabidl Prorokovi Bozi pozehnani pro néj a jeho lid, kdyz se
budou modlit. Prorok pak smlouval, az pocet dennich motliteb usmlouval
z padesati na pét.

Cast rodiny se postavila za Muhammada, ¢ast se vsak postavila proti
nému. Odpor nejblizsich Muhammada polekal. Nasledovalo pak dalsi zjeveni,
které ho podpotilo, protoze mu byla prislibena Bozi ochrana (celd stra 111). To
Muhammadovi dalo silu postavit se 1 nepratelim. Kdyz vsak zemrela jeho
manzelka Chadidza a vérny stryc Abu Talib, zacal trpét samotou a celil stale
veétsimu pronasledovani.

Vyroéni trhy byly prilezitosti pro komunikaci s verejnosti, protoze
béhem téchto trhli panoval klid zbrani a tak si ani nejvétsi odptrci nemohli
dovolit Muhammada napadnout. V roce 620 se na takovém trhu setkal
Muhammad se zastupci jednoho kmene. Tento kmen se rozhodl prijmout
Koran a islam. Kmen pochazel z Mediny.?® Medina se také stala Prorokovym
utocistéem v dobé, kdy nemohl v Mekce byt. Vzhledem k tomu, ze mu hrozilo
nebezpeci konfrontace se soukmenovei 1 v Mediné, preci jenom se svého
presunu obaval. Jako podporu vnimal zjeveni, ve kterém mu byla prislibena
pomoc, 1 kdyZ opusti domov (22:34—41). Stalo se tak roku 622. Tento rok se stal
pro stoupence Muhammada rokem, od kterého zacali pocitat novy letopocet
(hidzra).

V Mediné Muhammad pusobil uprostred mistniho spolecenstvi,
predsedal modlitbé a dohlizel na stavbu prvni mesity. Dalsi roli, kterou

prevzal, byla role vojenského stratéga, protoze musel chranit své spolecenstvi

58 Srov. LAWRENCE Bruce B.: O koranu, 42.

59 Srov. Tamtéz, 53.
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pred okolim. Proti Muhammadovi stdlo mnoho odptrct s riznymi davody
pronasledovani, proti kterym bylo nutno vést ochrannou valku. Muhammadovi
privrzenci zili ve velmi skromnych zivotnich podminkach a tak zacali prepadat
malé karavany%. Jednou jeho spojenci zautocili na karavanu béhem
posvatného meésice radzabu. Muhammad svym lidem sice prikazal, aby
neuatocili, ale oni prikazu neuposlechli. Muhammad nasledné trpél silnymi
vycitkami svédomi, citil, ze jako prorok zradil své poselstvi. Jako odpovéd mu
prisel vers Koranu, ktery dosvédcuje, ze mnohem horsi nez zabijet je svadét od
viry (2:217). Vyznamné pravidlo zdkazu ttoku v posvatnych mésicich tak bylo
nahrazeno jesté vyznamnéjsim pravidlem. Nasledovaly dalsi valky a tak
v nasledujicich deseti letech Muhammad naplanovat skoro ¢tyricet bitev a sam
stal v cele pétadvaceti z nich.

K prvnimu tazeni doslo jiz vroce 624 u Badru, a prestoze méli
muslimové slabsi vojaky, diky pomoci andélt se jim podaiilo zvitézit (3:123—
126). Stejné jako vitézstvi u Badaru méla pro Muhammada z4sadni vyznam
1 porazka u Uhudu. Zde muslimové prohrali, Muhammad utrpél zranéni,
o kterych se zdalo, ze jsou smrtelna. Protivnici se muslimim zacali posmivat
a Muhammad na to reagoval tsty svého velitele: ,Buh je velky. Nejsme si
rovni: nasi mrtvi jsou v raji, vasi v pekle. Pii Bohu, Prorok neni mrtev. I v této
chvili nas slysi.“6! Prorok po této prohre a ve svétle vyhranych bitev znovu
pochopil, Ze osud muslimt je vzdy v rukou Bozich (2:225, 3:125).

Po téchto bitvach se Muhammad rozhodl zajistit si loajalitu svych
stoupenct 1 nemuslimi vazanymi smlouvami. Toto obdobi vyvrcholilo roku 627
takzvanou ,,prikopovou valkou®. I v této valce Bih dopral muslimtm vitézstvi,
jeho protivnici pak prijali Koran. Muhammad se dale pokusil ziskat pro islam
1 obyvatele Mekky. Podnikl mirovou pout, po niz nasledovala zdlouhava
jednani a nasledné uzavreni desetiletého priméri. Do rodné Mekky se vydala
rada exulantd a pohled na né stavajici obyvatele Mekky natolik obmek¢cil, ze

nasledné i oni prijali islam.

60 Srov. LAWRENCE Bruce B.: O koranu, 56.

61 Tamtéz, 60.
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Na zacatku rolu 632, v jedenactém roce Aidzry pripravoval Muhammad
tazeni do Syrie, na hrbitove provadél modlitby za odpusténi pro padlé. Nahle
ho uchvatila silna bolest v oblasti zaludku, které se nezbavil a téhoz roku

zemiel. Naplnil tak Bozi zjeveni (29:57).

b.1.1 Prorok jako vzor

Zivot Proroka je pro muslimy nevycerpatelnou studnici inspirace.
Muslimska tradice ma mnoho sbirek Aadithu, které shromazdili razni autori.
Peclivé shromazdovani informaci o Prorokovi, o jeho chovani a zpusobu zZivota
svedcéi o tendenci islamu nabidnout vedle Koranu dalsi voditko pro vzor
praktického ziti. Jedna se 1 o tak zdanlivé malickosti, jako pouzivani vonavky,
kterou Prorok rad pouzival.62 Muslimové se tak napriklad doslovné ridi jinou
tradici, ktera rika: ,Jdete-li vykonat potiebu na toaletu, nedotykejte se pravou
rukou pohlavi a pravici rovnéz nesmrkejte.“63

Pokud tradice doporuéuje rigoréznéjsi postup nez koransky vers (napt.
v piipadé alkoholickych napojt nebo figurativniho zobrazeni), mé prikaz sunny

prednost pred Koranem.

5.1.2 Prorokovy zZeny

Zeny v Muhammadové zivoté vzdy hraly stézejni roli. Zvlasté miloval
svou prvni zenu Chadidzu a potom svou nejmladsi zenu Aisu. Prestoze se obé
tyto zeny vryly do jeho zivota velmi znatelné, stejné tak znatelné se od sebe
odlisovaly.

Chadidza byla jiz zralou ZzZenou, starsi nez Muhammad, byla prvni
muslimkou a matkou jeho synti. Chadidza Proroka vzdy vérné podporovala.

Aise bylo devét let, kdyz byla provdana za Muhammada, kterému bylo
v dobé snatku padesat tri let. Aisi pribéh je tésné spjat s udalostmi, které mely
rozhodujici vyznam pro prijeti Koranu a rozvoj muslimského spolecenstvi. Aisa
byla nejen vyjimecné krasna, ale také bystra, chytra, vSimava a vyrecna.

Umeéla cely Koran nazpamét a dopodrobna znala Muhammadovy skutky, které

62 Srov. MULLER Zdenék: Islam: historie a soud¢asnost, 25.

63 Tamtéz, 25.
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casto okoli pripominala. Stejné jako ostatni Prorokovy zeny pozivala ¢estného
oznaceni Matka veéricich, se kterym bylo spojeno jisté ocekavani a povinnosti
(33:30-34).

Aisa doprovazela Muhammada do bitev, pokud na ni padl los a starala
se o ranéné. Sla piikladem svému okoli a zejména diky jejimu piikladu se
zacaly vyroky Proroka (hadithy) stavét po bok Koranu.64 Kdyz na ni jednou
padlo krivé obvinéni z nevéry, Prorok ji hajil pred celou muslimskou obci
(umma), Muhammadovi se néasledné dostalo zjeveni, které jeji nevinnost
potvrzovalo (24:11-13, 15-18).

Vzhledem ke svému véku méla Aisa nelehké postaveni v rodiné. Zarlila
jednak na prvni Prorokovu zenu Chadidzu a také na jeho dceru Fatimu, ktera
byla o mnoho starsi nez Aisa. Prispival k tomu 1 fakt, ze AiSa neméla déti,
kdezto Chadidza byla matkou Prorokovych déti. Diky Aise se vSsak dochovalo
vice nez dva tisice zprav o Prorokovi, a to 1 kdyz vyznivaly v jeji neprospéch.65

,Vezmeme-li zenska prava, pak Aisa byla jejich prikopnici. Jeji priklad

inspiruje muslimky a vzbuzuje dctu muslimu.“66

5.2 Jezis

Jdméno ,Jezis“ znamena v hebrejstiné ,Hospodin je spasa®“. I kdyz se
v minulosti objevovaly pochybnosti o jeho skuteéné historické existenci, dnes
jiz vétsina historikd nezpochybnuje tvrzeni, ze Jezis skutecné existoval.67

Krestanské prameny o Jezisi nejsou a ani se nevydavaji za historické
zpravy. Jezis po sobé nezanechal zadné spisy, ale ,,vedl za sebou lidi v zivotnim
spolecenstvi, ve kterém byla zachovana jeho osoba a jeho vztah k Bohu.“68
Jedinym svédectvim o zivoté Jezise zlstavaji novozakonni spisy, a 1 kdyz

existuji mimobiblické prameny®?, jsou na informace velmi chudé.

64 LAWRENCE Bruce B.: O koranu, 68.
65 Srov. Tamtéz, 76.
66 Tamtéz, 76.

67 Srov. BOELLE-ROUSSET Cathy: Kli¢ k nabozZenstvi: srovnani ¢tyi nejvétsich svétovych
néabozenstvi, 50.

68 Srov. KONIG Franz: Lexikon ndbozenstvi, 210.

69 Napr. Josephus Flavius, Suetonius, Tacitus, Plinius mladsi.
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Za casovy ramec Jezisova zivota se nejcastéji uvadi rok narozeni 6 az 7
pred nasim letopoctem a jako rok jeho imrti pak rok 30 naseho letopoctu. Za
Jezisovo rodisté je povazovan Nazaret. O jeho mladi a détstvi toho mnoho
nevime, kanonicka evangelia prinaseji jen dvé zpravy; o Jezisové cesté do
Egypta coby ditéte (Mt 2,14) a o jeho rozhovoru s udenci v synagoze v jeho
dvanécti letech (Lk 2,42-49). Do doby svého veiejného vystoupeni byl
pravdépodobné tesairem (Mt 13,55; Mk 6,3). JeziSovo veiejné piisobeni zac¢ina
kitem v Jorddnu, piijatym od Jana Kititele (Mt 3,16, Mk 1,9; Lk 3,21).
Jezisovi bylo tehdy asi tricet let, a tedy dosahl véku, ktery jej opravnoval
k vefejnému ptisobeni. Béhem kitu v Jorddné se oteviela nebesa (Mt 3,16; Mk
1,10; Lk 3,21), sestoupil Duch svaty a zaznél znich hlas o vyvoleni Jezise
a o jeho synovstvi (Mt 3,22; Mk 1,11; Lk 3,22).

Sestoupeni Ducha na Jezise znamena néco jako formalni dosazeni do
uradu. Jezis prijal pomazani a byla mu formdalné propujcena kralovska
a knézska hodnost pro déjiny Izraele. Prvni pokyn Ducha Jezise vyvadi na
poust, aby byl pokousen od déabla (Mt 4,1). Jezis musi vstoupit do dramatu
lidské existence. V boji proti satanovi Jezis zvitézil proti zbozsténi blahobytu
a moci, proti nepravdivému prislibu budoucnosti. Ve své odpovédi satanovi
(Mt 4,10; Dt 6,13) byl vérny prvnimu prikdzani Desatera, protoze jediny kdo
zasluhuje klanéni, je Buh. Pravé toto bezpodminecéné ,ano“ prvnimu bodu
Desatera zahrnuje 1 ,,ano“ druhému bodu, tucté k clovéku a lasce k bliznimu.

Svym jednanim a verejnym pusobenim casto Jezis narusoval mnohé
dobové konvence (Mk 2,23; Jan 5,9). Od poéatku svého ptisobeni se kolem néj
formovala skupina nésledovnik?, které si sdm vybral (Mt 9,9; Mk 2,14).

Inovativni je Jezisav pristup k zenam. Zeny ze svych prostredkt Jezise
a jeho ucedniky podporovaly a nékteré je dokonce doprovézely (Lk 8,1-3). Zeny
hraji klicovou roli v mnoha novozakonnich pribézich a Jezis s nimi jednal se
stejnou vaznosti jako s muzi.

Vsechna evangelia shodné vypovidaji o tom, ze Jezis byl popraven
ukrizovanim? v Jeruzalémé v dobé slaveni zidovského svatku Pesach. Po

smrti bylo Jezisovo télo snato z krize a ulozeno do hrobu. Posléze sly nékteré

70 Srov. Mt 27, 35; Mk 15, 24; Lk 23, 52-53; Jan 19,20.
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zeny navstivit hrob, ale jeho télo tam jiz nenasly.”® Zavér evangelii popisuje
setkani Jezise Krista Vzkriseného se svymi ucedniky.”2

Jezisovo uceni navazuje na zidovské tradice, které obnovuje a dava jim
novy, hlubsi vyznam. Hlasa osvobozeni od jha formalnich a ritualnich
nabozenskych pozadavkd, aby podporil jejich autenti¢nost, plnost
a neokazalost v lasce k Bohu a k bliznimu. Jezisova kritika neni politicka,
nybrZz naboZenska. Jezi§ hldsa radostnou zvést (evangelium) o brzkém
prichodu Boziho kralovstvi a vyzyva k pokani, obraceni a zméné smysleni.
Jezis nadrazuje etickych principy sounalezitosti a milosrdenstvi k bliznim nad
nabozenskou, etnickou ¢i rodinnou prislusnosti 1 nad servilitou vacéi Bohu.
Podporuje pokorné, uprimné, statecné, spravedlivé, utiskované, nemocné
a pritom hrozi pySnym, pokrytcim, lidem parazitujicim na nabozenstvi
k vlastnimu prospéchu. Klade duraz na milosrdenstvi, odpusténi, laska
k nepratelim, sebekriticnost, ukazuje smysl sebezaporu, utrpeni a snaseni

obtizi

6.2.1 Kristus jako vzor nasledovani

,Nasledovani je vyraz trvalého obraceni k Jezisi Kristu.“73 Samotné
slovo ,,nasleduj“jako osobni vyjadieni vyzvy pro jednotlivce se vyskytuje (az na
jednu vyjimku — Rt 1,15) jen v Novém zdkoné. Evangelia pouZivaji toto slovo
velmi hojné. Lukasovo evangelium zdiraznuje nutnost trvalého nasledovani
Jezise (Lk 9,23).74D4le evangelium podle Lukase iik4, ze nasledovani Krista
vyzaduje vice neZ jen zachovavani Desatera (Lk 18,22)75 ale evangelista Marek
si na druhé strané velmi vazi pravé zachovavani Desatera a vnima ho jako

zdklad pro nésledovani Krista (Mk 10,29)76. Matousovo evangelium si

71 Srov. Mt 28,1; Mk 16,1n; Lk 24,2; Jan 20,2.
72 Srov. Mt 28,9; Mk 16,14; Lk 24,15; Jan 20,16.
73 MONGILLO D.: Nasledovani In: Slovnik spirituality, 563.

7 Srov. JOHNSON Luke Timothy: Evangelium podle Lukase, 172.
75 Srov. Tamtéz, 295.
76 Srov. HARRINGTON Daniel J: Evangelium podle Marka, 310.
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nasledovani Krista ceni dokonce vice nez slavnostniho zavazku pohrbivat
rodice (Mt 8,22).77

Nasledovat znamena napodobovat a napodobovat je vice nez obdivovat.
Kristus je soucasné plnym zjevenim 1 plnym uskuteénénim jak Bozi
dobrotivosti k lidem, tak zbozného vztahu lidi k Bohu. Proto je Kristus
z kazdého hlediska vzorem nasledovani. Tuto skutecnost si uvédomovali jiz
ucednici 1 prvotni cirkev. Svaty Cyprian ve 3. stoleti jiz psal ,Kristus prisel,
aby svym konanim byl prikladem cloveku®.78

Nasledovani je pouto, je to spolecenstvi s Kristem, je to putovani v ném,
snim a skrze ného, cesta, kterou on sel napred v poslusnosti s Otcem. Pro
spravné nasledovani Krista je nutné zit v nepretrzité souvislosti s tradici,
evangeliem a spolecenstvim cirkve. Nasledovani je zivot ,,s o¢ima uprenyma na
Jezise Krista, od néhoz nase vira pochazi a ktery ji privadi k dokonalosti®
(Zid 12,2). Nésledovéani nés vtahuje do dila Jezise a tak necinné nasledovani

neni prosté mozné.

6.2.2 Jezis Kristus a zeny

74dné vérohodné prameny nedokazuji, ze by byl Kristus zenaty. Tradice
cirkve tuto informaci nedochovala v zadné podobé. Presto se Kristus béhem
svého zivota se zenami setkaval, coz dokladaji evangelia velmi hojné.

,Kristus byl pred svymi soucasniky obhajcem a zastancem pravé
dustojnosti zeny a povolani.“7 Jezis meél k Zzenam pristup na tehdejsi dobu
zcela pokrokovy, budici i pohor$eni (Jan 4,27; Lk 7,39). Jeho prohldseni o misté
nevéstek v Bozim kralovstvi (Mt 21,31) vzbudilo zdéSeni. JeZis byl také
zastdncem prava zen v manzelstvi (Mt 19,7-8) a nejen, Ze se Zen na okraji
spoletnosti zastaval, ale daval je za piiklad (Lk 18,1-7). Jezis chranil
dtstojnost zeny pred muzi (Mt 5,28).

Jezi§ uzdravoval Zeny cizi (Lk 13,11; Mk 5,25-34) i Zeny, které patiily

néjakym zplisobem ke skupiné jeho bliznich (Mk 1,30), dceru Jairovu dokonce

77 Srov. HARRINGTON Daniel J: Evangelium podle Matouse, 145.
78 Srov. RUFFINI E.: Zbozné cviceni, In: Slovnik spirituality, 1160.
9 JAN PAVEL II.: Mulieris Dignitatem, 33.
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probudil k zivotu (Mk 5,41). Zendm 1é¢il déti (Lk 7,12-15; Mt 15,28)
a projevoval k trpicim matkdm soucit (Lk 7,13). Zeny Krista také provazely,
putovaly snim a apostoly od meésta k meéstu. Evangelium jmenuje Janu,
manzelku Herodova spravce, Zuzanu a ,mnoho jinych“ (Lk 8,1-3).

Jezisova slova a ¢iny vyjadrovala vzdy ohleduplnost a tctu, jaka nalezi
zené. Pro oznaceni Zen casto pouzival terminy, které prislusely muzim; dcera
Abrahamova (Lk 13,16), dcery Jeruzalémské (Lk 23,28).

Kristav pristup vsak asi nejvice Sokuje v konfrontaci s zenami skutecné
hi{snymi (Jan 4,7-27; Lk 7,37—47; Jan 8,3—11), které neodsuzuje, ale odpousti
jim. Zeny v Kristové blizkosti objevuji samy sebe v pravde, 1 kdyz je to pravda
o jejich hiisnosti. H¥i$nice u studny v Samaii se stane JeziSovou uéednici (Jan
4,39-42), Kristus se zenami mluvi o Bozich vécech a oni je chapou.

Byly to predevsim Zeny, které staly pod kiizem (Jan 19,25; Mt 27,55).
V této tvrdé zkousce viry a vérnosti se zeny ukazaly silnéjsi nez apostolové.
Zeny jsou také prvni u hrobu a zjistuji, ze je prazdny.

Jezisovo stanovisko je obrazem Boziho planu, Buh tvori kazdou z téchto
zen, voli si ji a miluje v Kristu (Ef 1,1-5). Kazd4 tato Zena je tak jedinym

tvorem na zemi, kterého chtel Buh pro néj samého.

5.3 Vzajemné srovnani

Dvé vyznamné osobnosti dvou svétovych nabozenstvi, oba muzi majici
hluboky vztah k Bohu. Na svou dobu meéli oba inovativni pristup k zenam.
Muhammad a Jezis, oba jsou pro své vérici vzorem, hodnym nasledovani.
Zatimco Prorok je zapisovatelem Boziho slova, Kristus je Slovem Bozim.
Muhammad je Prorok, Jezis je Spasitel. Muhammad je pritelem Bozim, Jezis
je Bozim Synem.

Jakkoli oba inspiruji své nasledovniky, Muhammad pouze jako

prikladny clovek, Jezis jako pravy Buh a pravy ¢lovek.
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6. SVATE KNIHY

Svaté knihy, nebo svata pisma jsou texty rozdileného rozsahu vznikajici
casto na zakladé aktualni potreby spocivajici ve zjeveni. Spolecenstvim viry
pak tato pisma c¢asto propujcuji jistou normu sebechapani, organizaci, a zivotni

styl prislusnik.80

6.1 Svata kniha v islamu

Pro muslimy, kteii véii v Boha, ktery ,neplodil a nebyl plozen® (112:3) je
zazrakem, ze slovo se nechava poznat v Koranu.8! ,Koran tedy predstavuje
Bozi slovo urcené celému lidstvu.“¢2 Ve vsech rozmérech islamského zivota
a viry ma Koran hlavni vyznam. Vérici se jednak snazi pochopit smysl textu
a jednak se prostrednictvim ritualni recitace nechavaji textem duchovné vést.

,Po smrti Proroka jesté neexistovala ucelena sbirka texti. Dnesni
podoba Koranu sahd k tretimu Muhammadovu nastupci Uthmanovi (zemiel
roku 656). Byla tedy ukonéena ¢tyiicet pét let po Prorokové povolani.“ss

Je patrno, ze urcitd zjeveni Koranu prichazela po konkrétnich
udalostech (napiiklad bitva v posvatny mésic, obvinéni Aisi). ,Tyto piiklady
dokladaji hlavni zasadu, jiz se 7idi vyklad Koranu. Ne vSechna znameni jsou
obecného charakteru. Néktera maji konkrétni historické pozadi, ze kterého je
zirejmé, pro¢ byly nékteré verse zjeveny, praveé tak jako to, pro¢ maji obecnou
moralni zavaznost pro muslimy v kterékoli dobé a na kterémkoli misté.“84

Koran se vénuje Zenam predevsim v surach 2, 4 a 65. Predevsim 2. sura,
kterd nese piimo ndzev Zeny, se vcelém svém obsahu dotykd zenského
tématu. Ackoliv je jejim hlavnim tézistém sporadany rodinny zivot, jde v celku
o to, aby byly Zeny chovany v uicté a byla respektovana jejich prava. Stra se

detailné vénuje pravam zZeny v manzelstvi a také dédickému pravu.s?

80 Srov. KONIG Franz: Lexikon ndbozenstvi, 500.

81 Srov. MULLER Zdengk: Islam: historie a sou¢asnost, 21.

82 Srov. REEBER Michel: Isldm, 12.

83 WALDENFELS Hans: Islam in Svétova nabozenstvi, 35.

8¢ LAWRENCE Bruce B.: O koranu, 73.

85 Srov. HRBEK Ivan a ALI Abdullah Yusuf: Vzneseny Koréan, 96 nn.
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Jako zasadné odliSny povazuji muslimové také svaj pristup k prvni
zené, k Evé. Piibéh stvofeni ¢lovéka Koran pfindsi v sedmé stuie (7:19-23).
Koran dava stejny dil viny Adamovi jako Evé za poruseni Boziho prikazu.86
V Koranu také neexistuje zminka, ze by Eva svedla Adama, aby ochutnal
ovoce ze stromu, nebo ze by ovoce dokonce ochutnala drive nez on. Evé tak
neni davana vina za bolesti v téhotenstvi. Adam a Eva oba spachali hrich,

zadali Boha o odpusténi a On jim odpustil.

6.2 Svata kniha v kiestanstvi

Bible neni rozumovym poucenim o Bohu, nybrz zprostredkovava
zkusenost Boha ze spolecenstvi smlouvy s Jeho lidem.87 |[Pismo svaté je z viry
povstalé a do té doby viru normujici pisemné zachyceni zjeveného Boziho
slova.“88

Prvotni forma hlasani Kristovy udalosti je ustni slovo, ale s rostoucim
odstupem od udalosti okolo Jezise se ukazalo nezbytné pisemné zachytit viru
cirkve. V dusledku reformace a uplatnovani historicko-kritické metody se
ucitelsky urad cirkve pocal k Pismu vyjadrovat, a tak na koncilu v Tridentu
bylo vysloveno, ze Pismo svaté nesmi byt vykladano proti uceni cirkve, jak je
podava tradice. Prvni vatikansky koncil dale stanovil, ze cirkevni ucitelsky
arad je pozitivni normou Pisma. Papezové Lev XIII. v encyklice
Providentissimus Deus zroku 1893 a Pius XII. v encyklice Divino atlante
Spiritu z roku 1943 davaji doporuceni pro uziti historicko-kritické metody.
Druhy vatikansky koncil pak zdtraznuje prvenstvi Pisma svatého pred vsemi
ostatnimi prameny cirkve a teologie, Pismu je podrizen ucitelsky urad
a teologie se ma podle néj orientovat.89 Pismo je posledni konstitutivni normou,

na niz se musi kazda vypovéd viry legitimovat.

86 Srov. AZIM Sherif Abdel: Zeny v islamu, 3.
87 Srov. LOSER Werner, Cirkev, In: Slovnik katolické dogmatiky, 47.
88 Tamtéz, 47.

8 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouéna konstituce o Bozim zjeveni Dei verbum
(ze dne 18. listopadu 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 101-123, ¢&l. 10, ¢l. 12, &l.
21, &l. 24.
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Krestanské Pismo tvori dvé hlavni c¢asti; Stary a Novy zakon. Pro
krestanstvi je Kristus stredem Pisma svatého, on je v Novém zakoné
dosvédcovan a z tohoto divodu je Stary zakon Novym zrelativizovan, protoze je
chapan jako preddéjiny k udalosti Jezise Krista. Stary zakon je vsak Novym
také univerzalizovan, protoze z zidovské knihy ¢ini knihu lidstva a je také
Novym zakone naplnén.%

V Pismu slovo Bozi neprichazi bezprostredné, ale je vyjadrovano
lidskymi sdélovacimi formami (zpravy, basné, vyznani evangelia, dopisy).
Cirkev je presvédcéena, ze Pismo je inspirovano. Slovo ,inspirace“ pochazi
z latinského ,inspirare“ coz znamena ,,vdechnout nebo ,vnuknout®. Inspirace je
zvlastni vliv na vznik Pisma prostrednictvim lidskych pisatelti, na jehoz
zakladé musi byt Buh oznacovan jako ten, ktery vlastné v Pismu mluvi
a Pismo musi byt oznacovano jako Bozi slovo.9!

Uceni o inspiraci ma podklad jiz v Bibli, kde je prorok oznacen jako
nositel Boziho slova.%2 Apostol Pavel sam je pak presvédéen, ze jeho slova
ptsobi Duch (1 Kor 2,4; 1 Kor 7,40; 2 Kor 4,13). Zvlastné je tieba pouzit texti
2 Tim 3,14-16, kde je psano o puvodu Pisma z Boziho Ducha a 2 Petr 1,16-21
ze Pisma jsou napsana pod vnuknutim Ducha.

Ucitelsky urad pevné hajil skutecnost inspirace. Tridentsky koncil
oznacuje Boha jako puvodce Pisma bez omezeni. V encyklice Providentissimus
Deus papez Lev XIII. pise, ze Buh prispival lidskym autorim ve vsech fazich
jejich ¢innosti a Pius XII. v encyklice Divino atlante Spiritu podtrhuje pravé
autorstvi lidi. Druhy vatikansky koncil ika, Ze inspirované biblické knihy uci
pravde, kterou chtél mit Bih pro nasi spasu zaznamenanou v Pismech.?3 Bih
je puvodce Pisma a umoznuje lidské pisatelstvi, kdy lidé nejsou nastroji nebo
sekretari Boha, ale ve vsech fazich své ¢innosti zachytili Bozi slovo spravné

a spolehlive je zapsali. V dasledku toho se inspirace vztahuje na vsechny knihy

9 Srov. BEINERT Wolfgang: Pismo svaté, In: Slovnik katolické dogmatiky 253.
91 Srov. BEINERT Wolfgang: Inspirace, In: Slovnik katolické dogmatiky 124.

92 Srov. Iz 6,6—-13; Jer 1,4—10; Jer 20,7-9; Am 7,12—-15.

93 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouéna konstituce o Bozim zjeveni Dei verbum
(ze dne 18. listopadu 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 101-123, &l. 11.
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Pisma a na jeho cely obsah, jakoz i na vsechny lidi, kteti jsou pri psani Gcastni
(napiiklad i na redaktory).

Teologie si musi uvédomit, ze Pismo svaté obsahuje vic, nez ona muze
odhalit. Papezska biblicka komise vypracovala dokument s nazvem Vyklad
Bible v cirkvi, ve kterém jednak navazuje na predchozi encykliky a také

predklada dalsi smény biblické exegeze.

6.3 Vzajemné srovnani

Zakladni rozdil mezi islamem a Kkrestanstvim se projevuje velmi
markantné v pristupu k vlastni Svaté knize. Zatimco Koran byl béhem
pomeérné kratké doby seslan jednomu jedinému zapisovaci, kirestanska Bible je
sbirkou knih, které jsou vysledkem mnohaleté a mnohageneracni formace
ustni a nasledné 1 pisemné.

Koran je zapsané slovo Allahovo, zatimco v Pismu se projevuje
dialogicky vztah Trojjediného ke svému stvoreni, konkrétné k pisateltm.
7 tohoto pojeti je zcela nepripustné Koran jakymkoliv zplusobem zkoumat
a podrobit ho védeckému vyzkumu. Bible tuto moznost nejen prinasi, ale
dokonce je takto nutné Bibli i ¢ist a vykladat.

Naslednou reflexi je mozné vést dvéma vzajemné souvisejicimi smery.
Prvni otazkou je, zda je mozno lépe nasledovat Zivého Boha Jezise Krista, ¢i
psanou knihu Koran. Psany text vymezi precizné a striktné cestu, ale zdaleka
nemuze popsat vSechny zivotni situace, do kterych se vérici muze dostat.
Vzhledem k inspirovanosti Pisma je mozné v celém jeho obsahu vysledovat
obecny princip zivota, ale pouze zivot Clovéka Jezise Krista mtze byt vzorem
pro zivot vériciho.

Druha otazka souvisi s prvni: Je mozné mit vztah spise k napsanému
slovu nebo k osobé? Koran jako Bohem dany navod na Zivot je jasny a jednou
pro vzdy dany. Tézko se vSak k ,navodu® clovek muze néjak vztahovat, navod
je mozno jen dodrzovat, byt je dan Bohem. Mnohem snadnéji a prirozenéji je

mozno se vztahovat k osobé.
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7. OBSAH VIRY

Vira je osobni akt, nakolik je svobodnou odpoveédi clovéka Bohu, ktery se
zjevuje. Avsak je také aktem daného spolecenstvi, které se vyjadruje

vyznanim: ,my vérime*.

7.1 Obsah viry v islamu

Obsah viry neboli pilite viry, o kterych se v ¢etnych versich zminuje
Koran, 1 vyroky proroka jsou: vira v Boha, v andély Bozi, v Jeho knihy,
v Proroky, posmrtny Zivot a v osud (qadar). Nejjednodu$sim vyznanim viry je
sahada, ve které verici vyznava skutecné jadro viry: Neni Boha kromé Boha

a Muhammad je jeho Prorok.9

7.1.1 Vira v Boha

Vse bylo stvoreno Bohem, protoze zadna stvorena véc nemuze mit byti
od sebe. Stvoieni m4 sviij uréity cil (54:49) a Bth Stvoritel je Bohem Zivoucim
(59-60), spravedlivim a zaroven milosrdnym. Je-li vSe stvoreno Bohem, pak
musi byt vSe jeho sluzebnikem a ani ¢lovék nemtiZze byt jeho synem (3:59).
Pouze Buh se mlze uctivat a vsechny modlitby smérovat jen k Nému. Tak se
k jedine¢nosti Boha (rubiibija) pozdé&ji piridal i doplnék, Ze jediny Bih
zasluhuje modlitbu (u/iihijja). Disledkem viry je pak vdéénost Bohu (cibdda).95
S pocitem vdéénosti pak piichazi i ldska (2:165). Boha je také nutno uctivat

(3:191).

7.1.2 Vira v andely Bozi

Andélé jsou stvoreni Bohem ze svétla, jsou urceni k tomu, aby slouzili
Bohu a touto sluzbou nebyli unaveni (21:19-20). Jako druh jsou andélé nizsiho
postaveni nez clovek. Byli totiz vyzvani, aby se poklonili Adamovi, kdyz byl
stvoren. dJejich hlavnim tkolem je prenaset Bozska sdéleni jeho prorokim
(81:19-21). Andélé o nds pecuji (3:124, 13:11, 40:7), zaznamenévaji nase slova
(50:17-18), hraji roli v pirirodnich jevech, jako jsou dést ¢ smrt (79:1-5).

94 O tématu Sahady vice v kapitole Vyznéani viry.

9 Srov. SHEIKH IDRIS, Jaafar: Pilite viry, 13.
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7.1.3 Vira v Jeho Knihy

Muslim véri v Koran, ktery vsak neni jedinym slovem Bozim. Muslim
také véri ve svaté knihy jako Tora a Evangelium, kdyby nevéril, nebyl by
skutenym muslimem. Pravi vérici jsou ti, kteri ,véri vto, co bylo seslano
Muhammadovi, i v to, co bylo sesldno pred nim.“ (2:4). Navic vSechny tyto
knihy hlasaji v zakladé stejné poselstvi o jedinosti Boha. Nabozenstvi, které
vsichni vysvétlovali, byl islam, tj. oddat se Bohu. Islam je nabozenstvim celého
vesmiru (3:19). JestliZze je nabozenstvi vSech prorokd ve své podstaté stejné,

1isi se tedy zptsob zivota, na téchto nabozZenstvich zalozené (5:48).

7.1.4 Vira v Jeho Proroky

Byt vyvolen poslem neni nic, co by si ¢lovéek mohl zaslouzit vlastnim
usilim, presto jsou proroci vyznamni lidé s moralné vysokym kreditem. Dva
aspekty ma kazdy prorok: lidstvi a povaha tkolu. Rodi se a umiraji (21:34)
a jejich poznani je omezené a mohou proto hovorit jen o useku budoucnosti,
ktery jim Bth odhali (72:26-27). Nemohou se piimlouvat u Boha za jinou
osobu (72:26-27) a neni vjejich moci piimét jiného ¢&lovéka, aby se vydal
spravnou cestou (3:128). Prorok by nemél citit smutek, kdyZ spole¢nost jeho

poselstvi nepiijima (17:73-75).

7.1.5 Vira v posmrtny zivot

Vira ve znovuoziveni téla byla davodem, pro¢ se Proroku lidé vysmivali.
Zivot po smrti je vsak nejen skutecné mozny, ale i logicky. Bliih stvoril, mtze
i znovu ozivit (30:27, 41:39, 75:37—40), protoze je vSemohouci. Posmrtny Zivot
je proto, aby dobré skutky byly odménény (68:34—36) a zlé potrestany (38:27),
protoZe stvofeni sméfuje ke svému cili, kterym je Stvoritel (23:115). Dobro je

vzdy odménéno dobrem (55:60).

7.1.6 Vira v osud

Slovo gadar oznacuje kvantitu, kvalitu a pozici. Buh tvori vse, co toto
slovo zahrnuje (54:49). Cokoli Blih dopusti, je z Jeho timyslu a neni potieba
premyslet nad tim, proc¢ se to stalo. Za pozitivni véci maji vérici Bohu dékovat

(39:7; 57:22-23). Jak je to se svobodou lidskych skutk? Bih se rozhodl stvorit

37



clovéka jako svobodné jednajiciho, ale On také vi, jak ¢lovék svou svobodnou
vuali vyuzije a jaké budou jeho reakce. Vérici muze jisté jednat 1 tak, jak by Buh
nechtél, ale je to znovu On, kdo chtél, abychom byli rozvazni, a kdo nam
dovoluje vyuzit svobodné vile (76:29-30). Bh chce, aby byl svobodny
predevsim v ohledu viry (18:29). Bh zarudil ¢élovéku moznost vybéru mezi
virou a nevirou a nemiluje lidi, kteri nevéri.

Jedna se spiSe o prijimani vseho, co Allah sesila, at jiz dobrého nebo

zlého.

7.2 Obsah viry v kirestanstvi

Vyse bylo receno, zZe vira je svobodnou odpovédi clovéka v ramci
spolecenstvi. V krestanstvi je to cirkev, ktera véri: ona tak s pomoci Ducha
svatého predchazi, plodi a zivi viru jednotlivého krestana. Proto je cirkev
matkou a ucitelkou. Slovy svatého Cypridna muzeme rici, Ze ,nemuze mit
Boha Otcem ten, kdo nema cirkev za matku®.

Krestanské apostolské vyznani viry ma nasledujici znéni: Vérim v Boha,
Otce vsemohouciho, stvoritele nebe 1 zemé. I vJezise Krista, Syna jeho
jediného, Pana nasehos jenz se pocal z Ducha svatého, narodil se z Marie
Panny, trpél pod Ponciem Pildtem, ukrizovan umrel 1 pohrben jest; sestoupil
do pekel, tretiho dne vstal z mrtvych; vstoupil na nebesa, sedi po pravici Boha,
Otce vsemohouciho; odtud prijde soudit zivé 1 mrtve. Vérim v Ducha svatého,
svatou cirkev obecnou, spolecenstvi svatych, odpusténi hrichu, vzkriseni téla

a zivot vecny.

7.2.1 Vira v Boha Otce

Vérit znamena predevsim duvérovat a spolehnout se, nejedna se jen
o prijeti urcité informace, ale predevsim o vyraz divéryhodnosti toho, k némuz
se vira upira. Vira smeéruje dopredu, hledi k dovrseni zivotd a déjin, je
zameérena eschatologicky. Jak bylo jiz uvedeno, Blih se ¢lovéku predstavil, tedy
zname toho, v koho vérime. Vérime v Otce, ktery je takto pojmenovan
predevsim ve vztahu k Jezisi Kristu a nasledné pak ke vSem lidem. Zaroven
vSsak oznaceni Otec vyjadiuje také jeho vlastnosti: svrchovanost, blizkost

a milosrdenstvi. Kirestané véri v Boha, ktery je vsemohouci. ,,VSemohoucnost
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Bozi se neprojevuje ve svévolnych zasazich do svéta, ale na prvnim misté tim,
ze Buh svét tvori a dava mu rad.“%¢ Buh tvori nebe a zemi, nejde tu o rezignaci
na poznani svéta, ale predevsim je tim minéno, ze Buh tvori skutecéné vse, vse
je na Bohu zavislé a ma sviij ¢as (Mt 5,18; 1 Kor 7,31), vSe je Bozi stvoreni

a ma tedy dobry smysl a cil.

7.2.2 Vira v Boha Syna

Jezis jako muz z Nazareta, jako ten kdo zachranuje, jako pomazany
Kristus, jako Jednorozeny Syn Bozi, jako Pan a Spasitel.

Vyrok o Jezisi jako o Synu Bozim je jasnym vyjadrenim predstavy jeho
poslani a jeho zivota, jeho vyznam je zde vyjadren ve vztahu k Bohu. Jezis je
Bozi Syn. Tuto skutecnost dosvédcoval celym svym zivotem, ktery byl zaméren
k Otci. Vyjadreni ,Jezis je Syn Bozi® je vyznanim svédectvi viry o tom, Ze neni
jiné cesty k Bohu, nezli prostrednictvim Jezisovym.

Titul ,,Pan“ charakterizuje Jezise ve vztahu k lidem. Jezis jako Pan je
nejen modelem a meéritkem lidstvi, ale sam svym pribéhem je zarukou
spolehlivosti Boha samého, v jehoz jméné vystupoval. Jezi§ se narodil jako
clovék, coz znamena, ze jeho lidsky pribéh byl také lidskym bojem o poslusnost
Boha jako Otce, slovy ,,z Ducha svatého® je vsak receno, ze Jezis byl jako ¢lovék
plné zajedno s Bohem. Jezis svou poslusnosti Boha naplnil jeho odvéky zamer
a dovrsil poslani ¢lovéka byt pro ostatni stvorenym obrazem Bozim. Jezis tak
svou lidskou poslusnosti potvrdil své bozstvi (Flp 2,6—11).

JeziSovym zZivotem uz od samého jeho poéatku zacina nové lidstvi. Slova
o poceti z Ducha a narozeni z Panny vyjadiruje jednak to, Ze Jezis je plnym
¢lovékem, prijima télo (Jan 1,14), rodi se z zeny (Gal 1,4) a byl zjeven v téle
(1 Tim 3,16) a jednak vyjadiuji, ze Jezi§ je plnym ¢lovékem, ale ne jak ho bézné
znadme (poznamenanym odcizenim a smrti), ale v nové skuteénosti osvobozené
od lidského selhani Duchem svatym.

Jezis se ve smrti se ucinil solidarnim se vsemi hrisniky, obétoval sam
sebe za hrichy svéta (Mt 26,28). Slova, dosvédéujici jeho pohibeni opét

poukazuji na to, Ze smrt nebyla zdénliva (1 Kor 15,4a). Kristus sestoupil do

96 POKORNY Petr: Apostolské vyznani, 42.
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hlubiny smrti (Mt 12,40; Rim 10,7; Ef 4,9), aby mrtvi uslyseli hlas Boziho
Syna. Ti, kteif uslysi, budou zit (Jan 5,25). T¥eti den je den, kdy jedna Bih (Gn
22,4.11-13; Ex 19,11; Jan 11,39). VzkiiSeni je uddlost, pii které doslo
k odhaleni dosud skrytého, ale stale platného vztahu mezi lidskym zivotem
a Bohem (2 Kor 4,3-6).

Soud pak znamena konec dosavadnich déjin nikoli ve smyslu zaniku, ale
ve smyslu cile. Evangelium o Kristu, ktery prichazi soudit, zaklada smysl
vseho dobrého tusili. Nadéji clovéeka neni vyvoj, ale setkani se Vzkrisenym
(1 Kor 13,12). Vyrok o kralovstvi bez konce pak musime chapat tak, Ze
Kristovo dilo je definitivnim zpritomnénim Bozi vale a vztahy, které mu

odpovidaji, nebudou ni¢im zruseny a naruseny.

7.2.83 Vira v Boha Ducha svatého

Protoze se jedna o Ducha svatého, ducha Boziho, jde vlastné o ten
rozmér Bozi skutecnosti, ktery clovéka zasahuje nejbezprostrednéji. Je to
nejhlubsi zpusob, jimz je Buh pritomen uprostred svého stvoreni, v samotném
lidském srdci. Jen pod vlivem Ducha je mozné vyznat, ze Jezis je Pan (1 Kor

12,3) a Bozi nitro neznd nikdo, jen Duch Bozi (1 Kor 2,11)

7.2.4 Vira v cirkev, odpusténi hrichu, vzkriseni téla a Zivot vécny

Cirkev je viditelné spolecenstvi Kristovych svédki a je dusledkem
pusobeni Ducha svatého. Krestané nejsou ti jedini, kterych se tyka Bozi milost,
protoze Bozi slitovani presahuje hranice cirkve.?7 Cirkev je tedy ve svém
sebepochopeni znamenim budoucnosti celého lidstva a skrytou osou déjin.
Kristus jako hlava cirkve sdili vSéem svym udim dobro; dochazi k tomu
prostrednictvim svatosti cirkve. Duch svaty v cirkvi pusobi, ze vSechno, co je
cirkvi vlastni, je spolecné vsem, kteri do ni patii, zivym 1 zemielym.

Odpusténi je nejduslednéjsi cestou k prekonani zlého, zlo je nejen
potreba potlacit, ale soucasné obnovit vztah, ktery byl zlem narusen.
Odpusténi vsak znamena jesté vice nez jen obnoveni vztahu, je to také

upevnéni vztahu. Odpusténi je také mnohem u¢innéj$i nez trest proto, ze

97 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouén4 konstituce o cirkvi Lumen gentium (ze
dne 21. listopadu 1964), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 29-100, ¢l. 16.
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potlacuje zlo a nezvysuje jej. Odpusténi neni jen projev shovivavosti, ale boj
proti zlému a boj za zachranu jeho obéti. Kristus, ktery zemrel za vsechny lidi,
chce, aby v jeho cirkvi byly vzdy otevieny brany odpusténi kazdému, kdo se
vzdali od hiichu (Mt 18,21-22).

Smrt je disledkem htichu.?® Smrt je ale Kristem preménéna, protoze
svou poslugnosti proménil prokleti smrti v pozehnani (Rim 5,19-21). Kdyz

jsme s Kristem zemfeli ve kitu, budeme s nim také it (2 Tim 2,11).

7.3 Vzajemné srovnani

Z vyse popsaného je patrno, jakymi cestami se ubiraji vérici islamu
a krestanstvi. Neni mozné na tomto prostoru vzajemné porovnat jednotlivé
aspekty viry. Rada bych si zde povsimla pouze nékolika zasadnich véci.

Zatimco obsah viry islamu je soubor prvka, v které muslimové veéri,
krestanské vyznani viry je vlastné popis déjin spasy. Muslimové veri v Koran,
ve slovo Alldhovo. Zatimco Allah poslal Koran, Bah Otec poslal svého Syna
(Slovo Bozi, které se stalo télem). Kirestané véii v Krista, Syna Otce v Duchu
svatém. Na zakladé viry ve Vzkriseného tak krestané veéri ve vzkriseni lidi.
I muslimové veri ve vzkriseni. Muze zde vsak vyvstat otazka: Na zakladé ¢eho
muslimové véri ve vzkriseni?

Trojjediny sam v sobé, to je dialog tii osob a stejné tak se Trojjediny
vztahuje ke svému stvoreni — dialogicky. Allah nemiluje nevérici, Trojjediny

miluje své stvofeni, celé, se véim, co k nému patii (Mt 5,45).

8. ESCHATOLOGIE

Pozemské putovani clovéka a jeho posmrtné smeérovani urcitym
zpusobem uchopuje kazdé nabozenstvi. Soucast vétsiny nabozenstvi je urcéita
moznost dosazeni lepsiho stavu, nez je ten pozemsky. Je vzdy predmétem viry,

jakou formu posmrtna existence clovéka bude mit.

98 Srov. Gn 2,17; Gn 3,3; Gn 3,19; Mdr 1,13; Rim 5,12; Rim 6,23.
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8.1 Eschatologické vyhlidky v islamu

I vislamu se vyskytuje slovo spasa velmi casto. Muslimové casto hovori
o slové ,,spasa“ nebo ,blazenost® (10:9, 13:29).99 Ve vife muslimil je zakofenéno
vedomi, ze Bih muze uvést do blazenosti své sluzebniky, ale k tomu je také
nezbytné jejich tusili. Podle uceni islamu je ¢lovék stvoren jako dobry, majici
prirozeny nabozensky cit (ftra)100. Hiich sice existuje a je uznavan, ale Bozi
vedeni v Koranu a slitovnost Boha zcela dostacuji ¢lovéku pro navrat k dobru,
protoze clovék je v jadru dobry.

Nejhorsi precin, kterého se muze clovek dopustit, je sirk, tedy jakakoli
modlosluzba, c¢ili stavéni cehokoliv nebo kohokoliv na misto Boha, je to
odmitnuti Bohem stanovené cesty. Sirk je odmitnuti Boha a pravdy o ¢lovéku.
Islam tvrdi, ze pokud odmitneme to, co jsme, potom jsme hodni zatraceni.101

Blazenost, ve kterou muslimové doufaji, je dvoji, jedna je mozna jiz
v pozemském zivoteé. Stastni a velk4 rodina, dostatek v pozemském zivoté
a ucta okoli jsou projevem Bozi prizné a pozehnani, muslim se tak nachazi
v blazeném stavu. Blazenost v pozemském zivoté se vsak také vyznacuje
niternym stavem radosti, neochvéjnou trpélivosti, virou v dobé nouze, cetnym
jednanim apod. Muslimové maji ve velké tcté predevsim trpélivého cloveéka,
ktery vse s trpélivosti a moudrosti prijima a koneény cil spatiuje v Bozi
spravedlnosti a odméné. Blazenost v tomto smyslu je sama o sobé dukazem
Bozi pritomnosti. Ve vysledku je pozemsky zivot zcela blazeny, kdyz se ¢lovék
odevzd4 zcela Bohu (10:9).

Mnohem veétsi blazenost vsak clovéka ceka v zivoté pristim a ta je tak
vétna a mocna, ze ji nelze popsat slovy. Koran na mnoha mistech02 hovori
o zahradach, kde budou lidé v blazenosti prebyvat. Tento popis raje byl vsak
vzdy vniméan symbolicky, jako popis néceho, co prekracuje fyzicky popis

a smyslovy zivot.

99 Srov. DENNY Frederick Mathewson: Islam a muslimsk4 obec, 69 nebo 2:1-5.
100 Srov. KROPACEK Lubos$: Duchovni cesty i1slamu, 153.

101 DENNY Frederick Mathewson: Islam a muslimsk4 obec, 71.

102 Srov. 25:15, 43:72, 9:21, 10:9, 35:32.
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Smrti se rozumi odlouceni duse od téla, které podle tradice provadi
mocny andel smrti Azra’il.103 U véricich probiha proces oddéleni duse a téla
hladce, ale u hrisniki a nevéricich je tento moment provazen velkymi
utrapami. Koran nikde zcela jasné nerika, co se s dusi déje mezi okamzikem
smrti a dnem zmrtvychvstani. Na jedné strané Muhammad konstatoval, zZe
mrtvi nebudou védét, jak dlouho byli pohibeni (10:45), ale z nékterych verst
(2:154, 3:169) na druhou stranu vyplyva, Ze duse se vyznaduje nepietrzitou
existenci nezavisle na téle. Soud na dusi tady bude bezprostredné po smrti.
Tento soud je vsak odlisny od soudu po zmrtvychvstani. Soud bezprostredné po
smrti se casto nazyva ,andélsky soud“l%4, Tento soud vedou postavy
vyslychajicich andélt Munkara a Nakiral% kteri se tazou na viru zemrielého.
Pokud se jim dostane spravné odpovéedi, kterou ¢astecné obsahuje sahdda, hrob
se zalije svétlem a cas jemu vymeéreny pak v hrobé stravi v prijemném
rozpolozeni az do dne posledniho soudu. V pripadé spatné odpovédi se hrob
zGzi a zemrely v ném bude zakouset muka jako predzveést vécného trestu.
Lidovych predstav o andélském soudu je bezpocet. Teologové vsak
predpokladaji, ze ne vsichni musi projit prechodnou etapou v hrobé. Primo do
raje pujdou mucednici, zbozné zeny, které zemriou pri porodu nebo
v Sestinedéli. Rovnéz proroci jdou rovnou do nebes, tedy s vyjimkou téch, kteri
podle tradice nezemfeli (napt. Jezi§ a Eli4s).

Otazky individualni islamské eschatologie byly casto polemizovany
v radé islamskych myslenkovych proudi. Koncem svéta a dnem soudu se
otevira dalsi téma, a sice kolektivni eschatologie. Onen den bude
predznamenan apokalyptickymi uUkazy, které plasticky popisuje uvod do
osmdesaté prvni sury. Predstavy o konci svéta se objevuji jiz v nejranéjsich
surach Koranu.

Jednim z pomeérné zajimavych pojeti konce svéta v islamském svéte je

piibéh z Damasku, ktery vypravi o prichodu Jezise (c/sa), ktery sestoupi na

108 Srov. OSTRANSKY Bronislav: eschatologie, In: Mal4 encyklopedie isldmu a muslimské
spolecnosti, 52.

104 Syov. Tamtéz, 53.

105 Existence téchto bytosti ma jen velmi malou oporu v hadithech, Koran se o nich nezminuje
vubec, ale lidova zboznost je dokonce popisuje jejich vzhled.
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vrcholek minaretu, ktery je pojmenovan jeho jménem (manadrit ¢[sa). Nasledné
Jezis sestoupi na nadvori mesity, kde se utka s Antikristem. Poté, co jej porazi,
zlomi kiiZz (pro muslimy symbol utrpeni a poniZeni), probodne svini (symbol
nedistoty) a postavi se jako imam do &ela spoleéné modlitby véticich.106

Vira ve vzkriseni v islamu existuje. Vzkriseni bude probihat v posledni
den, kdy podle viry budou ze zemé vyrustat kosti, az se z nich stanou lidé,
pricemz semenem kazdého clovéka je jeho kostrc.107 Kvalitativneé se téla do
jisté miry budou také lisit, budou mladsi a krasna. Znovuzrozeni lidé pak

budou zit v raji s Prorokem a uzivat si nebeské blazenosti.

8.2 Eschatologické vyhlidky v kirestanstvi

,Pod pojmem eschatologie se rozumi vypovéd viry o konecném udélu
jednotlivého clovéka 1 Bohem zplUsobena konecna obnova lidstva a celého
kosmu.“108 Egschatologické uceni je vlastni kazdému nabozenstvi, krestansky
pohled prezentuje Bible: ,Déjiny lidstva jsou déjinami spasy, jsou naplnénim
smlouvy mezi Bohem a lidmi. Jsou to déjiny, které se spojuji se zacatkem
(alpha) svéta a s koncem (omega) viech véci.“109

Krestanské pojeti eschatologie se plné opira o viru ve vzkriseni Krista.
Krestané pevné veéri, ze jako Kristus opravdu vstal z mrtvych a zije navéky,
tak 1 vsichni spravedlivi budou po smrti zit s Kristem, ktery je také v posledni
den vzkiisi (Jan 6,39-40). Vyznamnou roli zde hraje eucharistie, ktera je
svatosti zivota a eschatologické nadéje, ktera ruci za vzkriseni v posledni den
(Jan 6,54).

Dvéma velkymi mystiky Nového zakona jsou Pavel a Jan.!10 Pro Pavla je
spojeni s Kristem zakladnim tématem jeho listi a nejhlubsi zZivotni touhou.

Toto spojeni je uskuteénovano ve spolecenstvi krestantt a predevsim

106 Srov. OSTRANSKY Bronislav: eschatologie, In: Mal4 encyklopedie isldmu a muslimské
spolecnosti, 55.

107 http://www.proislam.org/forum/viewtopic.php?f=74&t=81, dne 15. dubna 2010.
108 FINKENZELLER Josef: Eschatologie, In: Slovnik katolické dogmatiky, 85.

109 VRAGAS Stefan: Teologicky a nabozensky slovnik, 132

110 Syov. GIUDICI A.: Eschatologie, In: Slovnik spirituality, 229.
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v eucharistii. Stale je ale dulezité eschatologické napéti, protoze pro Pavla
znamena smeérovat ke spojeni s Kristem zaroven ocekavat jeho navrat.

Krestanska eschatologie rozlisuje eschatologii obecnou a individualni.
V obecné eschatologii se vénuje udalostem na konci déjin a sveéta, parazii
Krista, vzkiiSeni mrtvych, vSeobecnému (poslednimu) soudu, obnové svéta
a nebi a peklu jako existen¢nimu zpusobu vécné spasy nebo vééného zavrzeni
po vzkriseni mrtvych. K individualni eschatologii patii témata smrti clovéka,
osobniho soudu, trvani duse bez téla, ale majici vztah ke vzkrisenému télu.

Vyslovné kosmicka eschatologie se nachazi ve Zjeveni svatého Jana,
které mluvi se vztahem ke starozdkonnim textim o vzkriseni mrtvych,
o obecném soudu, novém nebi a nové zemi (Zj 20,11-21,5).

Védoma si dilezitosti, vyjadiuje se cirkev k otazkam eschatologie po
celou dobu svého trvani. Vyznani viry jasné mluvi o obsahu vérouky; o vire
v Kristav prichod ve slavé, o soudu nad zivymi 1 mrtvymi, o vzkriseni mrtvych
a zivot budouciho svéta. Smrt je vidéna jako nasledek Adamova hrichu.
V 6. stoleti je durazné odmitnuto uceni o apokatastazi, které pochazi od
Origena.l!'! Jako dalsi byl ve 20. stoleti odmitnut umirnény chiliasmus. Po
smrti clovék vyda pocet ze svého pozemského zivota a bude nasledovat bud
vééné zatraceni, nebo véény zivot. Zdaraznovano je také vzkriseni téla,
vlastniho téla kazdého c¢lovéka, které za zivota nosi. Duse skutecné patri na
Boha a prozivaji pred poslednim soudem blazenost. ,Vira ve vzkriseni je
ustrednim vyjadrenim christologického vyznani Boha.“112

Prvni koncil v Lyonu roku 1254 poprvé explicitné mluvi o existenci
ocistce. Florentsky koncil pak rozviji nauku o ocistci tak, ze duse pred
poslednim soudem maji rozdilné patreni na Boha podle miry jejich zasluh.
V pekle pak jsou duse potrestany podle miry jejich provinéni.

Na zacatku devadesatych let dvacatého stoleti byl vydan dokument
o eschatologii O nekterych aktudlnich otazkach eschatologie. Mimo jiz drive

zminénych skutecnosti eschatologické nauky a viry cirkve se nové vyjadruje

11 Syov. FINKENZELLER Josef: Eschatologie, In: Slovnik katolické dogmatiky, 87.
112 RATZINGER Joseph: Eschatologie - smrt a véény zivot, 73.
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napriklad k problematice reinkarnace.!!3 Dale se pripomina, ze ,zakon
modlitby ustavuje zakon viry“l1l4, a proto je mozné odvodit viru cirkve také
z modliteb pohrebnich obradi. Dokument se také vyjadruje ke zptsobu
pohrbivani Zehem, které neni zakazané, pokud neni zvolena kvuli motivim,
které jsou v protikladu s krestanskym ucenim.!15

Dalsim, a zatim poslednim dokumentem, tykajicim se eschatologie je
dokument Mezinarodni teologické komise s nazvem Nadéje na spasu déti,
které zemrely bez krtu z roku 2007. Tuto otazku si krestané kladli odedavna.
V krestanském starovéku se autori k této otazce vyjadrovali spise neurcite,
pozdéji na krestanském Zapadé po dlouhou dobu pretrvavalo wuceni
o takzvaném Ilimbu, tedy stavu prirozené blazenosti déti zemrelych bez kitu.
Cirkev odmitala vééné zavrzeni téchto nevinnych déti, ale omitala jim také
priznat blazené patreni na Boha a to kvuli zatézi dédicného hrichu. V soucasné
dobé se tento nazor povazuje za prekonany. Otazka limbu se pohybuje mezi
dvéma problémy: nutnosti kitu ke spase a vseobecné Bozi vuali spasit vSsechny
lidi. Na mnoha mistech dokumentu je vSak zminéno, ze Kristova milost ma
prednost pred Adamovym hrichem. Limbus predstavuje snahu pro stredni
cestu, ale jeho teologické uchopeni je znaéné problematické. Idea limbu je
v rozporu se zvésti Pisma o ,hojné Boz{ milosti“ (srov. Rim 5,20) a ackoliv stdle

nemame jistotu o stavu téchto déti, mame nadéji.

8.3 Vzajemné srovnani

Eschatologické pojeti je jednou =z nejvice odliSnych c¢asti téchto
nabozenstvi, protoze vychazi se samé podstaty Boha a do urcité miry
1 z antropologického pojeti.

Zakladnim rozdilem je, ze podle uceni islamu je clovék stvoren jako
prirozené dobry a Bozi vedeni se slitovnosti ¢lovéku zcela dostacuji pro navrat
k dobru, protoze clovék je v jadru dobry. Tim je viceméné receno vse. Clovék ve

spolupraci s Bohem do nebe prosté prijde. Jediné modlosluzba, ¢ili jakékoliv

113 Srov. MEZINARODNI BIBLICKA KOMISE: O nékterych aktudlnich otdzkéach eschatologie,
81-86.

114 MEZINARODNI BIBLICKA KOMISE: O nékterych aktudlnich otdzkach eschatologie, 93.

115 Srov. Kodex kanonického prava, kdnon 1176, § 3.
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pridruzovani Bohu je hodno zatraceni. Faktem ovsem je, Ze vécné zatraceni
neni rozhodné néco, o cem by se nehovorilo. Naopak, vééné zatraceni byva
casto sklonovano a nékteri muslimsti ucenci fundamentalniho razu jej dokonce
zminuji jako trest za nedodrzeni nejriuznéjsich prikazani.

Dtvody pro viru ve vzkriseni téla jsou nejasné, ¢asto odvozovany prosté
jen z Bozi vile.

Krestanstvi, jakkoliv pracuje se sice neprijemnou, ale faktickou
skutecnosti ,,prvotniho hrichu®, zna stejné jako islam vsechny eschatologické
kategorie. Teélesné vzkriseni vychazi zcela z viry ve Vzkriseného Krista. Kdo
nasledoval Krista v zivoté, bude s nim 1 po smrti.

V tomto tématu neni na misté jakymkoli zplisobem zohlednovat zenskou
otdzku. Clovék byl stvoren jako muZ a Zena (Gn 1,27) a teprve hiich mezi né
vnesl disharmonii (Gn 3,15). O budoucim stavu mulZeme tedy pouze

spekulovat.

9. ETIKA

Pod timto pojmem budeme v nasledujicich kapitolach rozumeét soubor
veskerych mravnich kodext i1 zvykt, které souvisi s obéma nabozenstvimi. Je
nutno mit na paméti, ze nize uvedené skutecnosti vychazeji spise
z teoretickych a obecnych poznatkt, fakticky se vsak, predevsim v zavislosti na

lokalité, mohou ménit.

9.1 Islamska etika

Mravni normy jsou prisuzovany vyhradné Bozi viali. Etika se muze jevit
nékdy ve stinu pravnich norem, které jsou velmi propracované. Koran vsak
prinasi mnoho moralnich vyzev, které jsou pravnicky tézko uchopitelné
(napiiklad vyzva ke zboznosti, upiimnosti).

Znamym moralnim kodexem islamu je deset ¢1 dvanact prikazani
Koranu (17:23-27, 6:151-152). Velmi zasadni pouckou pro islam je pojem

stredni cesty, jehoz islamské uvahy casto vyuzivaji. Muslimové se tak nazyvaji
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yJidem stredu®.!16 Etické uceni znatelné rozvijely hadithy, které stavéji na
skuteéném nebi podle potreb uzptsobené vzoru Proroka.l17

Velmi vyznamny koncept v islamské etice predstavuje uprimny tmysl
(nfja). Tento prvek je nezbytnou podminkou pro pravni platnost iady
nabozenskych Ukont. Njja ma zabranit tomu, aby se z nabozenskych akti,
které vérici kona, staly vyprazdnéné a mechanicky provadéné tkony. Silny vliv
na utvoreni etiky mély preklady antickych autorti. Na anticka dila navazovala
rada muslimskych filosoft. Otazky moralky a etiky poutavym zptisobem
zpracovavali také lidové anekdotické pribéhy, které se poutavou a vtipnou
formou vysmivali nerestem. ,V teorii 1 praxi krystalizovalo v muslimské
spolecnosti védomi, ze pravo a moralka nejsou totozné.“118

,Clovék musi odpovidat za svoje Ciny a stejné tak musi ospravedlnit
davody, které ho k nim vedou.“119 Ukolem isldmské mravouky je stanoveni
hranic, které vérici nesmi prekrocit. Vérici se uci odpovédnosti a uvédomuje si
zakladni povinnosti. Islamska komunita ma ,vyzyvat k dobrému, prikazovat
vhodné a zakazovat zavrZenihodné.“ (3:104). Vérici ma bojovat proti zlu
a snazit se o dobro. Vrele se doporucuje, aby veérici kazdy vecer provadél
takzvanou ,zkousku svédomi“. Kdo ve svém jednani shleda hrich, prosi Boha
o odpusténi a snazi se napravit.

Cokoliv prospiva blahu jedince nebo spolecnosti je pro islam moralné
dobré, co mu skodi, je moralné spatné. Islam priklada tolik dulezitosti lasce

Bozi a lasce k ¢lovéku, Ze varuje pied prilisnym formalismem (2:177).

9.2 Krestansk4 etika

Krestanska etika popisuje pozadavky, podle kterych se ma krestan ridit.
MIluvit o katolické moralce bez zretele k Bozi milosti je zbytecné, protoze se zde
nezabyvame spravnym jednanim pouhého clovéka, ale jednanim Boziho ditéte.

Nezabyvame se pouze spravnym jednanim, ale vzhledem ke slabosti ¢lovéka

116 2:143 Hrbek preklada jako ,,obec vzdalené krajnosti.
117 KROPACEK Lubos: Duchovni cesty islamu, 148.

118 Tamtéz, 149.

119 REEBER Michel: Islam, 34.
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také jeho proveditelnosti.l20 Krestanska etika se diva na clovéka jako na
krehkého, poznamenaného dédicnym hrichem a tak k nému také pristupuje.

Zékladnim moralnim kodexem je Desatero (Ex 20,1-17; Dt 5,5-21)
a kiestanské piikdzani lasky (Mt 22,37-40; Mk 12,30-31). Pro kiestana je
zavazné 1idit se podle desatera tak, jak jej vyklada uceni cirkve. Prakticky
a komplexni vyklad je véricim predstaven v Katechismu katolické cirkve, ktery
ctenare seznamuje jednak s obsahem viry a nasledné mu predklada obsah
desatera.

Dalsim prvkem krestanské moralni nauky je svédomi, které je soucasti
nauky skoro tisic let.12! Druhy vatikansky koncil v konstituci Gaudium et spes
vénuje tématu svédomi jeden sSestnacty odstavec, kde cituje papeze Pia XII.
Tento papez hovoril o svédomi jako o ,nejtajemnéjsim jadru, o svatyni clovéka,
kde je sam s Bohem, jehoz hlas zazniva v jeho nejhlubsim nitru.“122 Koncil
zdlUraznuje nutnost vérnosti svédomi. Svédomi také spojuje krestany
s ostatnimi lidmi hledajicimi pravdu a resicimi problémy zivota. ,Cim vice tedy
prevlada spravné svédomi, tim vice ustupuji jednotliveli a skupiny od slepé
libovile a snazi se podridit objektivnim mravnim normam.“123

Nutno dodat, ze pojem ,svédomi® predstavoval a predstavuje do urcité
miry filosoficky, psychologicky i teologicky problém. RGzné spolecenské védy
pristupuji rizné.124

Jezis vsak hlasal ,spravedlnost mnohem dokonalejsi nez spravedlnost
uditeld Zakona a farizet“ (Mt 5,20). V kiestanstvi se nejednd o striktni
dodrzovani prikazani, protoze ta jsou az na druhém misté. Prikazani totiz
vyjadiuji, co vse zahrnuje prinalezitost k Bohu stanovena prostrednictvim

smlouvy. Mravni zplisob zivota je totiz odpovédi na iniciativu Bozi lasky.

120 Srov. SKOBLIK Jiif: Prehled kiestanské etiky, 19.
121 Syov. WEBER Helmut: VSeobecna moralni teologie, 197.
122 Syov. Acta apostolicae sedis. Commentarium officiale. Roma 1909-44 (1952), 271.

123 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété Gaudium
et spes (ze dne 7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 173265, ¢1.16.

124 Srov. napr. WEBER Helmut: VSeobecna moralni teologie, kapitola III., 172-218
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9.3 Vz4jemné srovnani

Eticka otazka je casto povazovana za jeden ze stycénych pilira pro
hledani dialogu mezi obéma nabozenstvimi. Obé nabozenstvi znaji prikazani
Desatera, obé zduraznuji, ze mravni zakon ma puvod v Bohu. Stézejnim cilem
neni jen pouhé bezduché plnéni narizeni, ale skutkim dava obsah a skute¢nou
moralni hodnotu imysl, se kterym jsou konany.

V praktické roviné vsak ma islam wurcitou tendenci k formalismu.
S pojmem ,zkousky svédomi“ se navic setkame jen u nékterych autorq,
rozhodné nemuzeme tvrdit, Ze se jedna o béznou praxi pro muslimské vérici.
Krestan je proti formalismu do urcité miry chranén instituci svatosti smireni,
respektive ji predchazejicim zpytovanim svédomi. P11 zpytovani svédomi se ma
krestan zabyvat nejen svymi skutky, ale 1 imysly, které ho k jednani vedly
Gakkoli je samoziejmé mozné, ze i zpytovani svédomi se stane pouhou
formalitou). Kristus ve svém poselstvi iikd, Ze nepiiSel Zakon zrusit, ale
naplnit jej (Mt 5,17). Kristus svym zivotem dava Zakonu novy vyznam a obsah

a verici maji Krista ve vsem nasledovat.

10. SPOLECENSTVI VIRY

Jednotlivé skupiny veéricich se ¢asto prirozené sdruzuji do spolecenstvi
viry. Bud se do nich mohou rodit, nebo do nich vstupuji urcitym iniciacnim
ritualem. Jsou tato spolecenstvi jen prostym souhrnem véricich, nebo je mozné

v nich najit 1 jiné prvky?

10.1 Umma

Umma je termin, pochazejici ze staré arabstiny, ve které oznacoval
oblast nabozenstvi, spolecnych hodnot a zajmt. Umma je nabozenska obec
muslimt, vSech muslimi na svété v daném okamziku s védomim spolecnych
déjin islamské cesty prevzaté po predcich.

Umma ma nékolik dutlezitych synonym, ktera blize vystihuji jeji
podstatu. Prvnim synonymem je vyjadrena ,spolecnost® ¢i ,shromazdéni®

(dzamaca), ve smyslu nejvlivnéjsi skupiny 1idi.125 Druhé synonymum popisuje

125 DENNY Frederick Mathewson: Islam a muslimsk4 obec, 21.
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zpliisob fungovani obce, kterym je ,konsensus (idzZm49). Na tomto principu
stavi také islamska pravni véda (figh). Neméné dilezitym slovnim spojenim je
,dim isldmu“ (is/dm). Domem isldmu jsou zemé& a narody podiizené
islamskému pravu. Opaénym terminem je pak ,dam valky“ (harb). Z tohoto
terminu je pak snadné odvodit, jaky je pohled ,lidi ummy“ na svét mimo ni.
Svét mimo muslimskou obec je mistem bez radu a bezpeci sarii.

Vsichni muslimové jsou si védomi své nalezitosti do ummy. Své védomi
sounalezitostl casto jesté vice podporuji v ramci zemi, kde muslimové tvori
mensinu. Napriklad muslimské zeny v Ceské republice poradaji prednasky
a modlitby v islamském centru, vydavaji casopis Al Manara. Dalsi vyznamnou

aktivitou je internetova komunita.126

10.2 Cirkev

Cirkev neni jen prosté shromazdéni lidi, je ustanovena Kristem!27 na
,apostolském zakladé“ (Ef 2,20) a budovana Duchem svatym (Sk 2,42; 2 Tim
1,13-14). ,Cirkev je tajemstvi, které bylo kdysi skryté, ale dnes zjevené
a Castecnd uskuteénéné (Ef 1,9n; Rim 16,25n).128

Cirkev je spolecenstvi lidi, kteri véri v evangelium a jsou skrze krest do
ni pric¢lenéni, prichazeji ke stolu eucharistie a projevuji svou viru svédectvim
a sluzbou. ,Cirkev zalozena Jezisem se nevraci k jednotlivému slovu, ale
k tajemstvim Jezisova zivota, predevsim k velikonocni udalosti.“129

,Clovek je tvor spole¢ensky (Gn 1,27; 2,18) a Btth ho poslal do svéta, aby
jej zalidnil (Gn 1,28) a p¥itom zil v BoZi blizkosti (Gn 3,8)¢.130

Druhy vatikansky koncil svou tvodni konstituci vénoval pravé cirkvi
(vérou¢na konstituce o cirkvi Lumen Gentium). Lumen Gentium, tedy svétlo

narodua, to je Jezis Kristus. ,,Cirkev je totiz v Kristu jakoby svatost neboli

126 http://www.proislam.org/forum/index.php, dne 3. dubna 2010.

127 Srov. Mt 28,16-20; Sk 1,8; 1 Kor 9,1; 15,7-8; Gal 1,1.
128 TERNANT V: Cirkev, In: Slovnik biblické teologie, 50

129 LOSER Werner, Cirkev, In: Slovnik katolické dogmatiky, 51.
130 TERNANT Paul: Cirkev, In: Slovnik biblické teologie, 51.
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znameni a nastroj vnitiniho spojeni s Bohem a jednoty celého lidstva.“131
Konstituce dale prinasi prehled rtznych obraz cirkve, které jesté lépe
dokresluji, jaka je jeji funkce, obsah a cil.

Cirkev je ,ovéinec, jehoz jedinymi dveimi je Kristus (Jan 10,1-10), je
,obdélavani ptida“ (1 Kor 3,9) kdy Kristus je vinny kmen, ktery dava vétvim,
totiz ndm, Zivot. Cirkev je ,,stavbou“ Bozi (1 Kor 3,11), sdm Pén se piirovnal ke
kameni, ktery stavitelé odhodili, ale ktery se stal svornikem (Mt 21,42). Na
tomto kameni buduji cirkev apostolové. Cirkev je ,nevéstou” Beranka, Krista,

ktery se za ni vydal (Zj 19,7; 21,2.9; 22,17), aby ji posvétil (Ef 5,25-26).

10.3 Vzajemné srovnani

Je ponékud obtizné srovnavat wummu a cirkev, protoze kazda tato
instituce ma zcela jiné koreny, vyznam a cil. Zatimco umma pouze sjednocuje
muslimy na celém svéte, vyznam cirkve je daleko sirsi a hlubsi. Toto tvrzeni se
zaklada uz na faktu, zZe cirkev se rodi a zije z Krista. Celé shromazdéni cirkve
smeéruje k naplnéni v Kristu skrze Ducha svatého, posilovano svatostmi, timto
viditelnym znamenim neviditelné Bozi milosti. Lidé cirkev buduji, nejsou jen
pasivnimi prijemci a konzumenty vsech dart a zaslibeni, jejich tkolem je,
spolupracovat s Bozi milosti. ,,Proto je poslanim cirkve nejen prinaset lidem
Kristovo poselstvi a jeho milost, ale také pronikat a zdokonalovat duchem
evangelia rad casnych véci.“132

Vzhledem k tomu, Ze cirkev je ve své podstaté apostolska a apostolim
byl dan kol zvéstovat evangelium (Mt 10,7; Mt 28,19) je i tikolem Zen, jakozto
ucednik?, aby zvéstovaly radostnou zvést (srov. 1 Kor 12,4-20). I kdyZ v tradici
cirkve patri v prisném slova smyslu ucitelské a hlasatelské poslani muzim
(biskuptim, knézim), Zeny dosvédéuji svou nalezitost ke Kristu svym vlastnim
zpusobem. Zasvéceny zivot, at uz se jedna o zasvécené panny nebo reholnice, je
viditelnym prikladem prinalezitosti ke Kristu. Vzdyt cesta ke svatosti je

,disledné plnéni stavovskych povinnosti® a tak neméné dulezitou roli

181 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouén4 konstituce o cirkvi Lumen gentium (ze dne
21. listopadu 1964), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 29-100, ¢l. 37.

132 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o apostolatu laiktt Apostolicam actuositatem (ze
dne 18. listopadu 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 379-413, ¢l.5.
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hlasatelti evangelia hraji krestanské matky a manzelky, které naplnuji své
povolani s odevzdanosti svému stavu. Ve vsech stavech je vsak zZena
podporovana k aktivité sobé vlastni.

Islam umoznuje Zenam realizovat se pouze na rovineé materstvi. Matky
jsou v isldmu ctény a budouci manzelky jsou hodnoceny predevsim podle svym
moralnich hodnot. Jelikoz islam neuznava celibat, je jedinou moznou cestou,
,byt dobrou muslimkou®. Takto muze smérovat snaha muslimek, nikdy vsak
nebude pozitivné hodnocena jakakoliv aktivita osobni, jdouci nad ramec

povinnosti Zeny.

11. POJEM CISTOTY

Tento pojem se vyskytuje pomérné hojné v obou néabozenstvich, ale
v uplné jinych konotacich. Zatimco pro islam je otazka ritualni Cistoty zcela
stézejni, krestanstvi tento, pro né starozakonni postoj, opustilo a pojem cistoty

transformovalo do jiné roviny.

11.1 Pojem cistoty v islamu

Islam jako celistvy zpusob zivota vede muslimy ke vseobecnému
dualismu, kdy rozlisuji véci na dovolené (hald) a zakdzané (hardm). Zakladni
pouceni o dovoleném a zakazaném prinasi Koran a jednotlivé pravnické skoly
pak tuto nauku dale rozpracovavaji. Dalsi stézejni véci je fyzicka a ritualni

Cistota, ktera je pro muslimy témeér posedlosti.133

11.1.1 Tahara

Jedna z tradic islamu hlasa, ze ,Cistota je soucasti viry“.13¢ Prorok dale
upresnuje pozadavky na Cistotu a to: obrizka, epilace ohanbi, epilace podpazi,
zastrihavani vousu a strihani nehtt. Tyto zasady by se mély provadét jednou

za Ctyricet dni.135

133 Srov. MULLER Zdenék: Islam: historie a sou¢asnost, 66.
134 Srov. Tamtéz 66.

135 Srov. Tamtéz 66.
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I kdyz tahdra neni pilit viry, tvori dulezity predpoklad platnosti
modlitby a pouté. Pravni pohled na é&istotu rozlisuje zneéisténi tézké (dZandba)
a lehké (hadath). K tézkému zne¢isténi dochdzi jakymkoliv pohlavnim stykem
a vubec vymésovanim spermatu, u Zeny je pusobi menstruace a Sestinedéli.
Lehké znedisténi je zplisobeno dotykem neéisté véci (alkohol, nedista zvirata,
zdechliny, aj.), spankem, omdlenim, kon4dnim potteby, aj. Ve stavu lehkého
znecisténi neni dovoleno véricim modlit se a dotykat se Koranu. Ve stavu
tézkého znecisténa neni dovoleno ani zdrzovat se v mesité a prednaset Koran.

Odstranit znecisténi je mozné koupeli, ktera je podle druhu znecisténi
bud ¢asteénd, nebo celkova. O¢istovani je piimo dolozeno v Koranu (5:6). Nejde
vsak jen o télesnou ocistu. Kazdému ocistovani musi predchazet nija a musi ji
také doprovazet myslenky na Boha.

Muslimové se snazi za vsSech okolnosti vyhnout se znecisténi, které
pochazi z krve nebo télesnych vymésku. Sexualni styk se poklada za jednu
z hlavnich forem znecisténi a proto je nutna nalezita ocista. Zeny, s vyjimkou
truchlicich a divek, se maji zbavovat ochlupeni, nechtéji-li byt odpudivé
a vzbuzovat dojem $pinavosti. U muzta se preferuje rust vousu, které jsou
znakem muznosti.136 Z judaismu byla prevzata obrizka, jejiz provedeni ma
funkci hygienickou, biologickou i sexualni. Ohled na rozkos patrné privedl

vvvvvv

Tato praxe vsak dodnes pretrvala v nékterych oblastech Afriky.138

12.1.2 Halal a haram
Denni starosti je pro muslimy jidlo. Prisny zakaz pozivat plati pro
veprové maso, krev, alkoholické napoje!39, jidlo zasvécené modlam a zdechliny

(6:145, 5:4). Zakazané potraviny je mozné pozivat v piipadé, ze by muslimovy

136 Srov. MULLER Zdenék: Isldm: historie a soucasnost, 67.
137 Srov. Tamtéz, 68.
138 Srov. WHO: Female genital mutilation, 9-21.

139 Agkoliv negativni p¥istup k alkoholu v ummé nebyl odjakziva (16:69). MENDEL Zdené&k:
Motiv vina a opojeni v Koranu, In: Novy orient 2009/2, 34.
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hrozila smrt hladem.40 Neékdy se zakazy ohledné jidla mohou jevit az
absurdnél4l,

Rozlisovanim na povolené a zakazané je prodchnut cely zivot muslima.
Toto rozlisSovani se tyka vsech spekter zivota, tyka se bohosluzby, sexualniho,

manzelského 1 spolecenského zivota, osobni hygieny, oblékani.

11.2 Pojem cistoty v krestanstvi

Jak uz bylo recéeno v ivodu, pojem ,ritualni cistota® krestanstvi nezna.
Tento termin se vsak vyskytoval hojné ve Starém zakoné a ucednici 1 prvotni
cirkev se s timto museli vyrovnavat.

Ve Starém zakoné byla cistota predpokladem tcasti na bohosluzbé a na
zivote Bohem vyvoleného spolecenstvi, Stary zakon toto téma dukladné
rozpracovava (Lv 11-16). Cistota se také vztahovala na &stotu télesnou, to
znamend odpor ke vSemu neéistému (Dt 23,13n), k nemoci (Lv 13—-14; 2 Kral
7,3) a porusenosti (Nm 19,11-14; 2 Kral 23,13n). Predpisy o ¢istoté byly
ochranou proti pohanstvi a urcovaly, jak zachazet s tim, co je svaté.142

Neni bez zajimavosti, ze posvatné i necisté predméty byly nedotknutelné
ve stejné mire, jako kdyby oboji bylo nadano jakousi hrozivou a nakazlivou
silou (Ex 29,37; Nm 19). Stejné tak sily plozeni, které jsou zdrojem poZehnani,
byly povazovany za posvatné a 1 jejich moralné dobré uzivani vede ke
zne¢isténi (Lv 12 a 15). Stary zdkon zna také oéistné obtady (Ex 19,10; Lv
17,15n; Lv 12,6n).

Proroci neprestavali upozornovat na to, ze obmyvani samo o sobé nema
zadnou hodnotu, pokud neni doprovazeno ocisténim vnitfnim.143 Nejde o to
odsoudit obfady (Iz 52,11), ale odhalit skuteény zdroj zneéisténi a to je hiich.
Zalmy pak jsou dukazem, ze na pudé bohosluzby se stale vice projevuje péce

o istotu mravni (Z 73,1; 7 24,4; 7. 18,21.25).

140 DENNY Frederick Mathewson: Isldm a muslimska obec, 139.

141 Napr. Muslimské matky resi, zda mohou svym détem davat zelatinové bonbény, ponévadz
néktera zelatina je vyrabéna z veprovych chrupavek.

142 Srov. SZABO Ladislas: Cisty, In: Slovnik biblické teologie, 66.
143 Srov. Iz 1,15n; 1z 29,13; Oz 6,6; Am 4,1-5; Jer 7,21n.
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Sam Jezi§ néktera z ofistnych pravidel respektuje (1,43n) a odsuzuje jen
vystrelky, které jsou k Zakonu dodateéné pridany (Mk 7,6—13). Nakonec vSak
prohlasuje souhrnné, ze jediné skutecné znecisténi vychazi z lidského nitra
(Mk 7,14-23). RozliSeni mezi &istym a neéistym je tedy prekondno. Pavel tak
nachazi v Jezisové tvrzeni oporu pro odvazné tvrzeni, ze ,pro krrestana neni nic
neéistého samo o sob&“ (Rim 14,14). Starozdkonni ¥4d v Kristu dospél ke konci

a tak ztraceji platnost 1 predpisy o Cistoté.

11.3 Vzajemné srovnani

Domnivam se, ze z vyse uvedeného vyvstava zavér pomérné jasny. Islam
disledné dodrzuje ritualni ¢istotu, jak je dana v Koranu. Krestanstvi jiz ve
svém prvopocatku prekrocilo ryze vneéjsi a kultické pojeti cCistoty a dostalo se
k podstaté toho, co znecistuje — tedy hrich. Clovék byl prece stvoren jako
koruna stvoreni a svobodna bytost. Neni tedy mozné, aby ho néco stvoreného
samo o sobé a bez jeho pri¢inéni znecistovalo. Jediné znecisténi je to, které si
clovek privodi sam a svym hrichem.

Co se tyce znecisténi manzelskym stykem, patri 1 toto do kategorie
ritualniho znecisténi. O tom, jak hluboce si krestanstvi vazi manzelského
svazku a manzelského styku bude receno vice v kapitole o zivotnich ritualech

v danych nabozenstvich.

12. PRVKY VIiRY

Ponékud obtizné se hleda spolecny jmenovatel pro nasledujici odstavce.
Ackoliv se jedna o nabozenské ukony, které se vyskytuji v obou
predstavovanych nabozenstvich, maji v kazdém z nich jiné misto. Presto vsak

(anebo pravé proto) je zajimavé jejich srovnani.

12.1 Pét pilifa viry

Blth dava svétu vse zahrnujici ¥ad. Sv(j vztah k Bohu (cibdd4d) dava
clovék najevo plnénim svych nabozenskych povinnosti. V souladu s tradici se
dodnes za nejpodstatnejsi znaky prislusnosti k islamu povazuje pét znaku,

kterymi jsou: vyznani viry (sahdda), modlitba (sald?), almuzna (zak4d), plst
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(sawm), pout do Mekky (hadzd2).14* Témto znaklim se souhrnné iika ,pét

piliia viry“ (arkdn ad-din).

13.1.1 Vyznani viry

Sahdda ma v zivoté muslima zésadni charakter. Cely jeho Zivot je nesen
a prodchnut touto kratkou vétou, ktera se sklada ze dvou casti. V prvni se
vyznava bozstvi Boha a v druhé se vyznava, ze Muhammad je Bozi prorok.
Prvni cast tak radi islam k monoteistickym nabozenstvim, druha cast
poukazuje na Muhammadovo prorocké poslani, ¢imz zahrnuje viru ve zjeveny
Koran.145 Stézejni vyznam sahady je dvoji. Jednak se jejim pronesenim
v jazyce Koranu clovék stava muslimem a jednak toto vyznani denné vyslovuje
ve svych modlitbach.

Pri konverzi clovéka kislamu neni potreba prostrednikt, duaraz je
kladen jen na osobni rozhodnuti jednotlivce. Po prvnim proneseni sahady
clovék okamzité navaze primy kontakt s Bohem. ,,Avsak Buh je ochranil pred
zlem dne toho a zahrnul je jasem a radosti.“ (76:11). V soudasné praxi vsak
konvertita sahadu pronasi zpravidla pred vyznamnym islamskym cinitelem.
Je mozné, pronést sahdadu pred dvéma svédky a z tohoto aktu poridit Gredni

zaznam. Pri aktu je stézejni uprimnost a poctivost zameéru.

13.1.2 Modlitha

Salat je kazdodenni kultovni povinnost muslima a vedle pouti je jedinou
zavaznou podobou islamské bohosluzby. Povinnost modlitby plati pro kazdého
muslima, ktery dosahl dospélosti (bdligh) a je dusevné zdravy (¢dgi)). Muslim
se modli pétkrat denné vzdy se zachovanim ritudlni &istoty (tahdra). Salit je
zavazna povinnost viaci Bohu a jako takova se musi vykonavat bez ohledu na
misto a narodnost vzdy v arabstiné. Modlitba je platna pouze v pripade, zZe jsou
stanoveny nasledujici podminky: c¢istota téla, mista a Satu, nalezité odéni,
zaujeti spravného modlitebniho smeéru, znalost modlitebnich cast a zbozné

predsevzeti. Kazda modlitba zacina pronesenim basmaly, tedy véty, kterou

144 Srov. KROPACEK Lubos: Duchovni cesty islamu, 92—-116.

145 Srov. Tamtéz, 92.
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za¢inaji témér vsechny sury Koranu (,Ve jménu Boha milosrdného,

slitovného.“).

12.1.3 Almuzna

Islam je od prvopocatku nabozenstvim, které klade silny diraz na
socialni spravedlnost. Jejim teologickym predobrazem je dokonaly, spravedlivy
a odpoustéjici Bih. Formalnim vyrazem islamu je odevzdani zakatu, povinné
almuzny, jejimiz prijemci by meéli byt hlavné chudi. Vérici skrze prokazané
dobrodini usiluje o to, aby v ném Buh nalezl zalibeni a jeho dobré ¢iny mu
oplatil na onom svéte.146

Jedna se o almuznu, ale jesté presnéji o davani ze svého prebytku
ostatnim. Cilem je, aby bylo dosazeno socialniho smiru, ale nikoli socialni
rovnosti. Osemetny pojem je ,prebytek®, protoze nikde neni jeho vyse primo
stanovena. Rozdavanim prebytku muslim investuje do budoucnosti. Bohaty,
ktery rozdava zakat, ziskava ,body k dobru navic“. Odevzdanim prebytku
muslim jaksi legalizuje svj zbyly majetek. Postupné se stal zakat

v islamskych statech vybiranou dani z majetku muslimu.

12.1.4 Pust

Prorok se postil pravidelné béhem celého roku a doporucoval, aby tak
¢inili vsichni muslimové. Tricetidenni pust pak zavedl prorok na jare roku 624
(2:183-185).

Povinnosti plistu (sawm) jsou zbaveny déti do deseti let, staii a nemocni
lidé, tehotné a kojici zeny, tézce fyzicky pracujici a lidé na cestach.

Pust zadind vyslovenim dobrého tmyslu (ni7a). Béhem pflistu je nutné
zachovavat uplny pust od piti a jidla od tdsvitu do zapadu slunce po dobu
jednoho mésice (ramaddn). Plst rovnéz znamend zdrZet se intimniho styku
1 jakéhokoliv smyslového vzruseni nebo rozptyleni. Vérici se nesmi zapojovat
do pomluv a nesmi je ani poslouchat, musi se zdrzet hnévu a vsech ostatnich

nectnosti, celé jeho chovani musi byt zcela nasmérovano k potéseni Boha.

146 Srov. BERANEK Ondrej: Dvoji tvar islamské charity, 29.
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Po zapadu slunce se pristupuje k preruseni pustu, véiici se mtze (a do
sytosti to uéini) najist. Ramadin je také vhodnou dobou pro utuzovani
spolecenskych vazeb a vérici se proto vzajemné navstévuji. Ramadan byva
vetsinou pro muslimy mésicem radosti. Sawm je dalsim dulezitym prvkem,
ktery ukazuje na zboznost muslima. Je to akt oc¢isténi a je vyrazem hlubsi
reflexe vlastniho prozitku boziho jsoucna a Bozi pritomnosti v kazdodennim
zZivoteé.147

Mimo ramadanu islam také predepisuje pust pri nékterych provinénich,
jako je netimyslné zabyti (4:92) nebo poruseni piisahy. Prostor je ponechan
také pro dobrovolny pust, pricemz pravni literatura upresnuje, které dny jsou

pro tento ptst vhodné a které nikoliv.

12.1.5 Pout

Hadzdz do Mekky je vyznamna nabozenska povinnost kazdého veériciho.
Mekka patii mezi posvatné okrsky (haram Sarifj, do nichZ je zakazan piistup
nemuslimim. Je to sebereflexe viry a je projevem soudrznosti celé svétové
ummy.

Povinnost pouti se vztahuje na kazdého muslima a muslimku, pokud jim
to dovoluji finanéni poméry a zdravotni stav. Pout tedy neni povinnosti pro
otroky, nemocné a zeny bez manzela nebo vhodného muzského doprovodu.
Tato povinnost je zakotvena jiz v Koranu (3, 97). Stejné jako vSe ostatni, ma
1 pout sva pevna pravidla.

Hadzdz ma dvé casti: jedna se da podniknout kdykoli béhem roku
(cumra), soudésti druhé je zastdvka v Arafatu, kterd mutZe byt uskuteénéna
v uréity den jednou do roka (hadzd?).

Vérici, ktery se chysta na pout, musi nejprve doma usporadat své
majetkové poméry (zaplatit dluhy, =zabezpeéit rodinu po dobu své
nepiritomnosti), dale dostiudinit za rtznd minuld provinéni a také udini

uprimné predsevzeti zit nadale lepsim zivotem vaci Bohu a lidem.148

147 Srov. CROFTER Warren: Velk4 kniha islamu, 163.
148 Srov. KROPACEK Lubos: Duchovni cesty islamu, 110.

59



Pted vstupem do Mekky vérici oblékd poutni Sat (7Ardm), jehoz vzhled je
presné stanoven. V tomto satu pak budou jednou jako v rubasi pochovani.
Béhem cesty, kterou veérici zacina ocistou a nijou, je zapovézeno mnoho
béznych tkont (holeni, éesani, stiihdni vlas®, vous a nehtd, pohlavni styk).
Putujici béhem cesty, pii raznych obradech 1 pri cestach mezi obfadnimi misty
vola ,,Tobé k sluzbam, Boze, tobé k sluzbam!“

Pii ptichodu do Mekky poutnik sedmkrat obejde Kacbu (tawdd pricemz
se snazi polibit ¢erny kdmen nebo se jej alespon dotknout, treba i hulkou. Po
tomto rituilu nasleduje sedmindsobny béh (sa¢) mezi pahorky Safd a Marwa
mimo obvod mesity, ktery pripomina, jak zde kdysi Abraham bezradné hledal
vodu pro syna Izmaela.!®® Tehdy dal andél Gabriel vytrysknout prameni
Zamzam, ktery je dodnes pokladan za zazracné uzdravujici. Jednim z vnitrnich
vyznamu tohoto ilkonu je reflexe zZivota a cilu, ke kterému sméruje.

Nasleduje rada dalsich obradu jako je ,zadost o osviceni“, kamenovani
dabla, obétovani zvirete.150

Po navstévée Mekky smeéruje proud poutnikit do Mediny navstivit
Proroktv hrob. Pout navazuje na staré predislamské zvyky, které Muhammad
zaclenil do islamu od druhého roku hidzry.15? Koran Kacbu predstavuje
(2:124-129) jako misto navstév a tutoéisté pro lidi, kterou vystavél prorok
Abraham se synem Izmaelem.

Kdo vykonal pout do Mekky, tési se ve svém okoli Gicté. Poutnici jsou pri
navratu vitani. Vykonat pout a byt zachycen na fotografii v obleceni ihramu
neni bezvyznamné ani pro prestiz statnikt islamskych zemi. Ve statech
srozvinutym zakonodarstvim se pro uUcely hadzdze zpravidla pocita

s jednorazovym narokem na zvlastni dovolenou.

149 Neékteri autori hovori o tom, ze vodu hledala Izmaelova matka Hagar, napt. HAERI
Fadhlalla: Zaklady islamu, 65.

150 Srov. HAERI Fadhlalla: Zaklady islamu, 65—66.

151 Srov. Tamtéz 113.
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12.1.6 ,,,g'est)? pilir viry®

Dzihad je v soucasnosti stale castéji sklonovan, a proto bych se tomuto
tématu rada vénovala samostatné. Ackoli islam ma skutecné pouze pét pilira
viry, dzihad je nékterymi siitskymi skupinami povazovan za sSesty sloup
1slamu, ackoliv po formalni strance tomu tak neni.

Problém s timto slovem je uz v jeho prekladu, protoze mlize znamenat
jak ,uasili o dobro“ tak ,boj o viru®, ,boj s nevéricimi“ stejné jako ,potlaceni
neveéricich“152, Islam rozlisuje dva druhy dzihadu — velky dzihad a maly
dzihad. Velky dzihad je pro muslima ve vire. Jedna se o prekonavani zla
v kazdém ¢lovéku a cestu popisuji jednotlivé stury (34 a 39:5). Maly dzih4d je
mnohem kontroverznéjsi, i kdyz i on muze probihat mirovou formou. Casto
vSsak muze mit a velmi casto mival charakter ozbrojeného boje. Muslim je
v tomto pripadé povinen Ucastnit se tohoto boje, a kdyz padne jako bojovnik za
svatou véc, ithned se dostava do nebe. Muhammad sam oznacoval bojovy
dzihad za maly dzihad. Zrejmé tim chtél zdtraznit, ktery ze dvou ma prednost.
Nutno podotknout, Ze dnesni moderni islam bojovy dzihad nehlasa a plné

podporuje velky dzihad153,

12.2 Kiestansky ekvivalent
Vyse zminéné prvky je mozné nalézt 1 v krestanstvi, kdy nékteré jsou
zavazné a povinné, jiné jsou na bazi dobrovolnosti. Ackoliv do krestanské viry

patri, netvori podobnou strukturu jako v islamu.

12.2.1 Modlitba

~Modlitba je projev clovéka, v némz vyslovuje svij nabozensky vztah;
predpoklada protéjsek zakouseny jako osobu.“154

Modlitba ma sv(j puavod jiz ve Starém zakoné, v Kainové stiznosti
(Gn 4,13n), kniha Zalma predstavuje soubor starozakonnich modliteb lidu. Jiz

zde jsou patrny modlitby proseb, dikti a chval. Jezis pak navazuje na

152 CROFTER Warren: Velka kniha islamu, 166.
153 Srov. Tamtéz, 171.

154 NEUFELD Karl Heinz: Modlitba, In: Slovnik katolické dogmatiky, 206.
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starozakonni praktiky a zaméiuje se zcela k Otci, kterého oslovuje ,,Abba“ (Mk
14,36). Kristus zanechal svym nasledovnikéim modlitbu ,,Otée nas“ (Mt 6,9—13;
Lk 11,2-4). Krestanskou modlitbu m4 nést postoj divéry. Kiestané zaméiuji
svou modlitbu v Jezisové jménu k Otci (Jan 15,7) v sile Ducha svatého, ktery
jediny dava moznost vyznat, ze Jezis je Pan (1 Kor 12,3).

Krestanska modlitba ma mnoho riznych podob a forem. Urcité druhy
modliteb jsou predepsané (napiiklad liturgické modlitby, modlitba knézi
a Feholnikt). Ovsem osobni modlitba, a¢ je velmi doporudovéna, ztstava na

bazi dobrovolnosti.

12.1.2 Almuzna

Jiz cirkevni otcové zdlraznovali zvlasté tri zplsoby pokani: pust,
modlitbu a almuznu (Mt 6,1-18). AlmuZna je projevem ladsky k bliZznimu,
vyznam ma vsak pouze ve spojeni s dobrym umyslem, protoze spatny umysl
(napiiklad domyslivost) déla Spatnym i skutek, ktery sdm o sobé mtze byt
dobry (pravé uvedena almuzna).

Almuzna je skutek krestanského milosrdenstvi, nejedna se vsak pouze
o materialni podporu, protoze élovék neni jen télem (Mt 4,4). Laska k bliznimu
zahrnuje pomoc jak v télesnych, tak v dusevnich nebo duchovnich potirebach
(Rim 12,15).

Davat almuznu chudym je jedno z hlavnich svédectvi bratrské lasky a je

to také Ukon spravedlnosti, ktery se 1libi Bohu (Mt 6,2—4).

12.1.3 Pust

Past je dalsim projevem kajici praxe, ktery doporucovali jiz cirkevni
otcové. Pust je prostredek, ktery vyjadruje obraceni ve vztahu k sobé samému,
ve vztahu k Bohu a ve vztahu k druhym. I zde plati, co bylo uvedeno vyse:
Spatny cil pokazi jednani, i kdyz jeho predmét sdm o sobé je dobry (napiiklad
postit se jen ,,aby 1idé vidéli“: Mt 6,5).

K postu v cirkvi se vyjadiuji také takzvana cirkevni prikazani. Patym
prikazanim je stanoveno zachovavat stanovené posty. Plst je pro vériciho
prostorem pro askezi a pokani, které jej pripravuje na liturgické svatky. Plst

prispiva k tomu, aby clovék ziskal nadvladu nad pudy a svobodu srdce.
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Jako zvlastné vhodny den k postu je cirkvi doporucen kazdy patek na
pamatku smrti Pané.155 Dalsi vhodnou dobou je doba postni.'®® Dny prisného
postu jsou pak Popelecni streda s Velkym patkem.

V soucasné dobé je prastara tradice pustu casto nahrazovana prakticky
jakymkoliv ikonem sebezaporu. ,Plst je askezi potieb a vychovou tuzeb.“157
Télo je chramem Ducha svatého (1 Kor 6,19) a plistem ¢lovék vyznava viru

v Boha celym svym télem.

12.1.4 Pout

Pout patri v krestanské vérouce spise do kategorie lidové zboznosti.
Véroucneé neni nikde zachycena. Nabozenské citéni kiestant si naslo v kazdé
dobé své projevy v raznych formach zboznosti. Tyto projevy jsou prodlouzenim

liturgického zivota cirkve, ale nenahrazuji jej.158

12.1.5 Evangelizace

7Z laskyplného poznani Krista se rodi touha Krista zvéstovat. Jiz behem
Kristova zivota chtéli ucednici, nadSeni JeziSovymi cCiny, zvéstovat jaké
zazraky Mistr déla. V tu dobu jim to vsak jesté nebylo dovoleno,!% ale pak to
byl sdm Kristus, kdo jim k tomuto dal piikaz (Mt 10,7; Mt 28,18-20; Sk 5,42).

,Cirkev byla poslana Bohem k narodim svéta, aby byla ,vSeobecnou
svatosti spasy’. Proto se snazi, vedena nejvniternéjsimi pozadavky své
katolicity a poslusnosti k svému Zakladateli, hlasat evangelium vsem
lidem.“160

Prikaz k evangelizaci ¢1 misiim ma svuj koren ve vécéné lasce Trojice.

,2Putujici cirkev je svou podstatou misionarska, protoze odvozuje svaj puvod

155 Srov. Kodex kanonického prava, 1249-1253.

15 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum
Concilium (ze dne 4. prosince 1963), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 125-171, ¢l. 109.

157 BIANCHI Enzo: Klicové pojmy krestanské spirituality, 149.

158 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum
Concilium (ze dne 4. prosince 1963), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 125-171, ¢l. 13.

159 Srov. Mt 16,20; Mk 7,36; Mk 8,30; Lk 8,56; Lk 9,21.

160 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekret o misijni &nnosti cirkve Ad gentes (ze dne
7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikanského koncilu, 459-507; &L. 1.
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z poslani Syna a z poslani Ducha svatého podle planu Boha Otce.“161Kone¢nym
cilem misie pak neni nic jiného, nez podil lidi na spolecenstvi, které je mezi
Otcem a Synem v jejich Duchu lasky.

Prikaz ke zvéstovani Krista dany ucednikiim se vztahuje na vsechny
Kristovy nasledovniky, tedy i na laiky. Laici hlasaji Krista svédectvim zivota

a slovem a uskutecnuje se v bézném zivote.162

12.3 Vzajemné srovnani

Krestanstvi 1 islam vyse zminéné prvky implementuji, kazdé jim vsak
priklada jiny vyznam. Pro islam maji vSechny prvky stejnou vahu, 1 kdyz Gcast
na pouti je vazana zdravim a finanénimi moznostmi vériciho. S piliri stoji
a také pada zivot vériciho jako muslima.

Krestanstvi velmi doporucuje plst a almuznu jako projevy lasky
k bliznimu, pokud jsou ovsem umysly dobré. Dva prvky jsou ale pro veériciho
kirestana zcela konstitutivni; modlitba a evangelizace (hldsani evangelia).
Kiestan je povoldn, aby se modlil bez prestani (1 Sol 5,17) a celym svym
zivotem. Stejné tak, jako je povolan k ustavicné modlitbé, je kiestan povolan
k ustavicnému svédectvi (1 Kor 9,16), protoze kazdy je jeho ucednikem
(Sk 4,33; Sk 7,44; Sk 8,25).

Vyznam modlitby v krestanstvi je mnohem vétsi nez jen splnéni
nabozenské povinnosti vicéi Bohu. I kdyz muslimska modlitba je dobra
a plynou z ni dobra pro cloveka. Krestanska modlitba ma doslova hybnou silu,
kterou ji dal Kristus (Mt 18,20). ,Modlitba umozZnuje viire promluvit: pokud by
schazela modlitba, v niz se divérné obracime na Boha, nebylo by ani viry,

tohoto diivérného spolehnuti na Boha, v némz se zivé primykame k Panu.“163

161 JAN PAVEL II.: Encyklika o stalé platnosti misijniho poslani Redemptoris missio, 21.

162 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouénd konstituce o cirkvi Lumen gentium (ze
dne 21. listopadu 1964), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 29-100, ¢l. 35.

163 BIANCHI Enzo: Klicové pojmy krestanské spirituality, 119.
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13. SLAVENI SVATKU

Jiz od prvopocatku existence clovéka v déjinach je mozné vysledovat
lidskou potrebu si dualezité udalosti v zivoté pripomenout a pripominat.
Krestanstvi a islam si pripominaji stézejni momenty, které ovlivnily formovani
jejich nabozenstvi. Jedna se skutecné jen o pouhou vzpominku na ony udalosti,

nebo je mozné najit i néjakou pridanou hodnotu tohoto slaveni?

13.1 Svatky v islamu

Stezejnim svatkem islamu je ramadan. Noc dvacatého sedmého dne
mesice ramadanu pripomina zjeveni Koranu proroku Muhammadovi. Po celou
dobu ramadanu se muslimové snazi posilit svaj vztah s Alldhem, rozjimat
Koran a téastnit se spoleénych vedernich modliteb (tardwih). Po cely mésic se
snazi byt také stédri k chudym. Ramadan konéi svatkem preruseni pustu
a zaplacenim nabozenské dané z majetku. 27. ramadan je podle viry dnem, kdy
Buh predurcuje osud vSech na néasledujici rok. Nékde je tento den slaven
vaznou zboznosti, jinde veselim. 1. sawwal je nejradostnéjsim svatkem roku.
Tento den zacinaji oslavy, které trvaji nasledujici dva az tri dny. Béhem téchto
dni si lidé davaji darky, navstévuji se a pokud mozno se oblékaji do novych
sata. Tyto dny jsou také hojné vyuzivany k navstévé hroba pribuznych a je to
také cas zaplaceni almuzny zakdatu chudym.

Kromé ramadanu se slavi jesté dalsi svatky, které jsou v navaznosti na
lokalitu, co do poctu, ruzné. 1. muharram je islamskym Novym rokem,
12. rabic al-awwal se slavni jako den narozeni Proroka, ackoliv konzervativni
kruhy maji k témto oslavam vyhrady a odpor. 27. radzab je pripominkou
Prorokovy noc¢ni pouti do nebes. Tento den se pripomina cetbou legend o této
cesté. 15. sachan je dnem modlitby za zemrelé, ktery se na ruznych mistech lisi
mistnimi obyceji. 10. dhu-I-hidzdza je nazyvan ,velkym® nebo ,obétnim“
svatkem a slavi se v den, kdy poutnici v Mekce obétuji ovci nebo jiné zvire.
Stejné tak konaji tuto obét muslimové na celém svété. Oslavy svatku trvaji

také dva az tri dny.
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13.2 Svatky v krestanstvi

Svatky se v krestanstvi slavi v ramci celého takzvaného liturgického
roku. V jeho prubéhu si cirkev pripomina zasadni udalosti Jezisova zivota.
Zacinaji adventem a nasleduji v poradi: Vanoce, liturgické mezidobi, postni
doba, velikonoce a liturgické mezidobi.

Presto, srdcem celého liturgického roku je Kristovo velikonocni
tajemstvi.164 Kristovo velikono¢ni tajemstvi je historickou udalosti, ve které
ma cirkev puvod.165> Proto je slaveni velikonoc¢nich svatkt centrem celého
liturgického roku.

Doba adventni (podle latinského adventus — prichod) je pro veérici
pripravou na ocekavané narozeni Spasitele a také pripravou na Jeho prichod
na konci ¢asti. Vanoce jsou slaveny jako svatky vykoupeni, 1 kdyz v popredi
stoji poteti a zrozeni.166 Casové Useky mezi obéma okruhy svatkt (mezi
Véanocemi a Velikonocemi) se nazyvaji ,liturgickym mezidobim“. Béhem této
doby se slavi dalsi vyznamné kiestanské svatky (napiiklad Slavnost
Jezisova). Po liturgickém mezidobi prichazi doba ptlistu, ktera zaéind Popeleéni
stredou. Cirkev se tak pripojuje k tajemstvi JeziSe na pousti Ctyricetidenni
postni dobou. Postni doba se stava pripravou na slaveni velikonoc¢niho
tajemstvi jednak pripominanim kitu a jednak pokanim. Velikonoce jsou
centralnim krestanskym svatkem, béhem kterého si verici pripominaji
ustanoveni eucharistie na Zeleny ctvrtek a ukrizovani Pana na Velky patek.
Bila sobota je pak dnem liturgického klidu, cirkev mlci, Kristus lezi v hrobé.
Nedéle, den Vzkriseni je pak radosti cele cirkve, kdy Kristus vstal z mrtvych.
Po sedmi velikono¢nich tydnech prichazeji Letnice, zde se naplnuje Kristiv
prislib seslani Ducha svatého. Zde se projevi a je sdélen jako bozska osoba:

Kristus ze své plnosti Stédie vyléva Ducha (Sk 2,33—36).

164 Syov. ADAM Adolf: Liturgicky rok, 31.
165 Srov. LOSER Werner: Cirkev, In: Slovnik katolické dogmatiky, 51.
166 Syov. ADAM Adolf: Liturgika, 371.
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Béhem celého liturgického roku se také slavi svatky svatych. Cely
Liturgicky rok je tak provazen Kristovymi vérnymi, kteri jsou veéricim
prikladem a primluvcem u Krista.

Protoze élovék je stvofen jako jednota duse a téla (Gn 2,7), neni jen
duchovni bytosti, ale téz bytosti smyslovou. Slaveni tajemstvi Kristova zivota
pusobi na celého c¢lovéka, na jeho duchovni a dusevni stranku, 1 na stranku
fyzickou. Cela liturgie ptsobi na celého c¢loveka, kdyz se syti Bozim slovem,
posloucha jej a prijima ve své srdci. Liturgicka hudba povznasi skrze sluch

dusi a liturgicky prostor obraci vériciho skrze oci vice k Bohu.167

13.3 Vzajemné srovnani

Kiestané 1 muslimové si béhem roku pripominaji dilezité udalosti svého
nabozenstvi a stézejni momenty v Zivoté Jezise (kiestané) a Muhammada
(muslimové). V celém nabozenském roce se stiidaji obdobi pustu (pripravy)
s obdobim veseli (radostného prozivani). Zasadni rozdil vsak pirinasi
krestanské pojeti slaveni svatkt, které nejsou jen pripominkou, ale
1 zpritomnénim. ,Minula historicka skutecnost se stava v podobé symbolu plné
realnou a pritomnou.“168 Kazdy rok je tak v cirkvi znovu zpritomnovan cely
Kristav zivot.

Muslimové si cely svj nabozensky rok pripominaji minulé udalosti
v zivoté Proroka a ummy. Celkové proziti zavisi jen na jejich vuli, pripadné
emocich.

Existuje néjaka pridana hodnota krestanského slaveni svatku, ktera se
muze vice dotknout pravé zeny? Cirkev, naplnovana a ozivovana Duchem
svatym skrze liturgii slaveni své vérici oslovuje kazdého jako jednotlivce a jako
Kristova ucednika. Kristus se béhem svého zivota setkaval a hovoril jak
s zenami, tak muzi. Béhem celého liturgického roku nam jednotliva cteni
priblizuji a pripominaji také setkani Krista s zZenami, zena je ta, které se

Vzkiiseny zjevi jako prvni (Jan 20,11-18). Osobni piibéhy Zen a osobni ptistup

167 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum
Concilium (ze dne 4. prosince 1963), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 125-171, &l. 164—
169.

168 SPIDLIK Tom4s: Eucharistie: 16k nesmrtelnosti, 13.
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Krista k nim umoznuje véricim zenam leckdy lépe vstoupit do tajemstvi

Kristova zivota.

14. MYSTIKA

Timto pojmem se souhrnné oznacuji rozmanité duchovni zkusSenosti
bezprostredniho a osobniho setkani s transcendentnem, v tomto pripadé

s Bohem.

14.1 Stfismus

Sufismus bychom mohli nejsnadnéji popsat terminem ,islamska
mystika®, byt je tento termin znac¢né zjednoduseny, protoze sifismus zahrnuje
na druhé strané i vzorce chovani, etiku, estetiku a v nékterych formach
radovych spolecenstvi zasahuje aktivné 1 do hospodarského, politického
a nekdy 1 vojenského usili, tedy znacné za hranice bézného chapani mystiky.169
Pro nékteré autory je proto sufismus prostou a vrelou snahou byt dobrym
muslimem.170 Dalsi autori se kloni k nazoru, ze sufismus je islamska verze
gnoze.l7t

Islam se od Muhammadova presidleni do Mediny, vyvijel nejen jako
veéroucny systém, ale také jako ideovy a pravni ramec muslimské obce, coz
melo stézejni vyznam.172 Nabozenské povinnosti jsou pomérné striktné dany
a vericimu nebyl ponechan témeér zadny prostor, aby jakkoli osobné vyjadiil
svuj vztah k Bohu.l7 Presné, jasné a striktné dané nabozenské povinnosti
vsak pomérné brzy prestaly jako cesta k Bohu stacit a tak se vyvinul stufismus.

Muslimska expanze a ovladnuti oblasti Stredniho vychodu a severni

Afriky!74 mélo vliv na zlepseni finanéni situace a pohodlny zivot rady muslimu.

169 Srov. KROPACEK Lubos: Stfismus, 13—14.
170 Srov. CHITTICK William: The Faith and Practise of Islam, 165-179.

171 NASAFI 'Aziz al-Din ibn Muhammad: Privodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem: Gvod
do sufismu, 9-18.

172 Srov. MENDEL Milos, Normativni a ,7it4d vira“ v klasickém isldmu, In: BELKA Lubo$
a KOVAC Milan: Normativni a Zivé ndboZenstvi, 103.

173 Tamtéz, 104.

174 Srov. LACINA Karel: Nejnovéjsi déjiny Afriky, 16n; ELIADE Mircea: Slovnik niabozenstvi,
16 nn.
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Tato situace vzbudila asketické hnuti, které kromeé askeze prineslo 1 pestré
projevy zboznosti (recitace Boziho jména, rtizné styly éteni Koranu, extatické
tance).175 Stfismus vSak nikdy nemél v isldmu univerzalni status a byl éasto
pokladan za heterodoxni uceni.1?6

,Sufismus byva casto nazyvan ,srdcem‘ islamu, jelikoz jednotlivym
veéricim prinasi vnittni rozmér a pozitek z toho, Ze jsou muslimy, kdezto sarica

poskytuje vnéjsi ridici strukturu muslimtim v obci®.177

14.1.1 Mysticka cesta

Tariga znamena stejné jako sarica v prekladu ,cesta“. Jedna se vsak
o duchovné-mystickou cestu, ktera neni nijak oficidlni a tedy ani vyzadovana.
Muslimové ji nasleduji proto, ze se kni citi vnitrné puzeni, hledaji hlubsi
spojeni s Bohem.

Mystickd cesta (tariga) je jedna ze stéZejnich oblasti sufijské
spirituality. Safismus jako silny duchovni proud vislamu se organizoval
v mystickych radech. Vétsina sufijskych mistra se shoduje na tom, zZe adept
mystické cesty musi mit svého pravodce. V sufismu ma pouto mezi ucitelem
a zakem zcela zasadni dualezitost. Sufijska moudrost rika, ze ,ten, kdo nema
svého mistra, toho mistrem je satan.“17® Sufijsky mistr neni v pravém slova
smyslu vudce, nebot tim je jediné Buh, na rozdil od svého zaka vsak diky svym
duchovnim schopnostem a védomostem lépe rozlisi Bozi vedeni a zprostredkuje
ho svému zakovi. Mistii se snazili umoznit zaktim, aby ,se stali tim, ¢im
skutecné jsou“l” a ukazali tak svétu ducha, ktery se skryva v hlubinach.
Sufijové verili vto, ze clovéek se rodi cisty a neposkvrnény a ze teprve
v prabéhu zivota je jeho duchovni potencial potlacen a povaha pokrivena.

V kazdém clovéku tedy diima duchovni ,jiskricka“ a ukolem ucitele je,

175 Srov. DENNY Frederick Mathewson: IslAm a muslimska obec, 103 — 104.
176 Srov. KROPACEK Lubos: Stfismus, 291.
177 DENNY Frederick Mathewson: Isldm a muslimska obec, 10.

178 OSTRANSKY Bronislav: ,mysticka cesta“, In: Mala encyklopedie isldmu a muslimské
spolecnosti, 140.

179 Srov. Tamtéz, 141.
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rozdmychat v zaku ,plamen®. 74k se tedy cestou duchovniho vzestupu
v podstaté vraci ke svému vlastnimu ,ja“.

Vzdélavani adepta mystické cesty vsak nezahrnovalo pouze uceni sufiju.
Jednalo se také o dvé stranky poznani. Vnéjsi predstavovala sarica a vnitrni
pak podstata nebo pravda (hagiga). PriéemZ jedna rovina se neobjede bez
druhé. Aby se ucednik vydal na cestu, musi se predevsim podridit kazni
mystického radu (tariga) a byt zcela poslusny svého mistra. Mystick4 cesta ma
nékolik etap. Etapy je mozné rozdélit na stupné a stavy. Zatimco stupné
predstavuji vysledek cilevédomého usili, stav je v pravém slova smyslu dar od
Boha, ktery na veériciho sestupuje z projevu Jeho milosrdenstvi.

Mysticky zanik je pravym cilem mystické cesty. Na konci cesty ceka
poutnika dokonalost a s ni spojeny moment mystického zaniku ¢i mystické
jednoty. Cilem cesty je zanik v Bohu a pretrvavani v Néem. To se vsak podari

pouze dokonalému cloveéku, ktery si je védom své esencialni jednoty s Bohem.

14.2 Krestanska mystika

Definovat a vymezit pojem ,mystika“ je velmi slozité. Pokud vypoved
znacné zjednodusime, muzeme obecné Tici, ze v mystice se jedna o ,moment
nebo rovinu, piri niz je dany ndabozensky svét prozivan jako zkusenost
niternosti a bezprostrednosti. A snad jesté 1épe o prozitek jednoty, spolecenstvi
a pritomnosti.“180Dalsi nabizenou ,definici“ tohoto nedefinovatelného pojmu
muze byt tato: ,Mystika je zvlastni spolecenstvi krestana s Trojjedinym
Bohem, charakterizované vlitym ldskyplnym pozninim (kontemplaci). JeZ je
vyvolano pusobenim Ducha svatého, a vede k ocisténi dané osoby a k jejimu
sjednoceni s Bohem; zucastnény clovék je vnima jako bezprostredni, pasivni
(receptivni) zkuSenost afektivné-apofatického (a tedy jen stézi vyjadiitelného)
poznani, které pretvari jeho byti a zivot.“18!

Jaky je mystik v krestanstvi; krestan mystik? Predevsim je to veérici
krestan, ktery svou zkusenosti vnika do objektivni kiestanské skutecnosti.

Souhlasi s objektivni krestanskou skutecnosti, nakolik si ji vira vériciho

180 Srov. MOIOLI G.: Mystika krestanska, In: FIORES DE Stefano: Slovnik spirituality, 4543.
181 KOHUT Vojtéch: Mysticka cesta svaté Terezie z Lisieux, In: Teologické texty 1997/5, 167.
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prisvoji: je to vsak nova zkusenost této objektivni skutecnosti. Kiestansky
mystik nema jiné zjeveni ani jinou spasu ani jinou bohosluzbu ani jinou cirkev
ani jinou pravovérnost. Mizeme rici, ze je to zvlastni ¢lovék viry v cirkvi své
doby. Mystik je tedy opravdu krestansky, chapeme-li, Ze jeho zkusenost je
milosti a milosrdenstvim.

Krestansky mystik si je védom relativni dilezitosti své zkusenosti,
kterou proziva. Mysticka zkusSenost totiz neni v krestanstvi podstatnou véci
a neni nutné nejvyssim darem. V krestanstvi neni stézejni usilovat o mysticky
zazitek, ale o lasku (1 Kor 13). Proto ani pro kiestanskou mystickou zkusenost
neplati domnénka, zZe by mohl existovat néjaky mravni statut, ktery by
jednoduse oprostoval od jakékoliv normy. Kdyz se krestansky mystik pomalu
prolamuje do nitra, nezanechivé kiestanské objektivni mluvy (Gili prostredkii
— Pisma, cirkevniho vyzndni viry a pravovérnosti), ale spiSe ji znovu nalézi
a pouziva a to jednak proto, aby vyjadril, co proziva a také proto, aby to
odavodnil.

Mystickou zkusenost zna 1 Novy zakon, ackoliv pro ni nema tento
terminologicky vyraz. Pokud v ném ale hledame skutecnost této zkusenosti, je
patrné, ze Novy zakon rozviji téma poznani Boha, které neni pouhou
poslusnosti, ale zkusSenosti o pretvoreni clovékal82 a o spolecenstvi s Otcem
a Kristem. Toto spolecenstvi je zpusobeno darem Ducha svatého; tak se
uskutectiuje celkovy dar lasky agapé (Jan 17,26; Rim 5,5). Novy zékon hovoii
o epignosis (Kol 1,9), tedy o duchovnim pochopeni. Jiz 2. stoleti zna

vyznamného mystika Klementa Alexandrijského.183

14.3 Vzajemné srovnani

Islamska mystika byla vzdy, az na malé vyjimky, doménou muzi
a soustredovala se v sufijskych bratrstvech. Ackoliv sufismus vyrostl z islamu
a byl jeho soucasti, nynéjsi islamsky svét prilis neimplementuje jeho prinos

a obohaceni.

182 Srov. Sk 4,33; Sk 8,35-36, Sk 13,50.52; Sk 22,14-17.

183 Srov. BOESSE Jean: Mystika prvotniho krestanstvi, In: Encyklopedie mystiky 2. svazek,
83.

71



Ackoliv se ¢asto hovorilo a nékdy 1 stale hovori o tom, Ze prosazeni zen
v cirkvi je obtizné, na poli mystiky najdeme mnoho obdafenych zen (napriklad
Katerina Sienskal84, Terezie z Avilyl8, Marie Elekta Jezisoval8é, Hildegarda
z Bingenu!8?). Navic, mystika je regulérni soudasti kiestanstvi, bohatd
studnice, ze které mohou vérici cerpat pro svij zivot. Velci mystikové jsou také

uciteli cirkve, coz je jen potvrzenim toho, ze si jich cirkev vazi.

15. DVA SUFIJSTI MYSTIKOVE

Zvlasté rana islamska doba je velmi bohatda na mnoho vyznamnych
duchovnich osobnosti. Ackoliv je dnes vSeobecna tendence odklonu od sufismu,
rada bych na prikladu téchto dvou autort ukazala, jak hluboké myslenky dnes

casto zustavaji opomenuty.

15.1 R4bica al-cAdawija z Basry
SMeli bychom milovat a zbozné uctivat beze strachu ztrestu a bez

nadéje na odmenu.“188

Ackoli se casto stereotypné hovori o islamu, jako o hnuti, které uzavira
zeny do vnitrniho svéta, presto zna islam velké zenské duchovni postavy.189
Jednou z nich je Rabica al-cAdawija z Basry. Ackoliv ztstala tato zena cely
zivot zcela netradi¢né neprovdana a ackoliv je dnes sufismus na okraji zajmu
v muslimském svété, presto muzeme na internetovych strankach ceské

komunity muslimek nalézt nékteré jeji basné prelozené.190

184 Srov. RENNETEAU J. P. a BOUGEROL J. G.: Zebravé rady, In: Encyklopedie mystiky
3. svazek, 171-172.

185 Srov. Tamtéz, 178—-181.

186 Srov. KALISTA Zdenék: Ctihodna Marie Elekta Jezisova.

187 Syov. DELUZAN dJean: Vizionarska mystika, In: Encyklopedie mystiky 2. svazek, 199—202.
188 MCGREAL Ian Philip: Velké postavy vychodniho mysleni, 507.

189 Napr. Habiba al-cAdawija, Barada ze Sarimu, Rugajja z Mosulu, Rajhana, aj. srov.
RENARD John: Windows on the House of Islam, 92—-94.

190 http://proislam.org/forum/viewtopic.php?f=8&t=1446, dne 29. brezna 2010.
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15.1.1 Z'votopzs

Zmalosti o jejim zivoté se témér vylucné opiraji o vyroky, které se ji
pripisuji a o anekdotické pribehy, které pozdéji do svych deél vlozili
zivotopisci.19l

Rabica se narodila nékdy mezi lety 713 — 717 v Basie na tizemi dnesniho
Iraku. V détstvi ji zemreli rodice a tak byla prodana do otroctvi, a prestoze
musela tézce pracovat, v noci se misto spanku modlila. Jeji majitel vidél, ze
béhem téchto nocnich wvigilii jde kolem Rabici zare, bal se a propustil ji
z otroctvi.192

Pocetné anekdoty o jejim zivoté rozviji jeji vztah k dalsi vyznamné
osobnosti té doby, Hasanu z Basry'93 (+728). StéZejnim prvkem p¥itom neni
historicka skutecnost. Tyto pribéhy spiSe nazorné ztélesnuji osobnost
a myslenky Rabici, ktera byla schopna vzajemné sjednocovat asketickou
zboznost a teologické otazky.

Ackoli to bylo nezvyklé, Rabica vicekrat odmitla nabidky k snatku
a nikdy se nevdala, zvolila si zivot v celibatu a chudobé. Jeji zivot se skladal
z modlitby, postd, pouti a recitace Koranu. Prichazeli za ni lidé, muzi 1 Zeny
a ona se vsemi diskutovala o duchovnich otazkach. Ackoliv vedla asketicky
zivot, zlUstavala oteviena a pratelska k lidem. Znama byla jeji pohostinna
povaha a smysl pro humor.

,<Jedné noci po modlitbé jsem uvidéla chladné zeleny strom obrovskych
rozméru a krasy. Na ném jsem spatrila t¥i druhy neznamého ovoce, velikosti
divcich prsou, jedno bylo bilé, druhé cervené a treti zluté, zarici vice nez meésic
a slunce. Zcela prekvapena jsem se zeptala, ¢i je ten strom. Hlas mi odpovédél,
ze roste z mych modliteb chvaly. Kdyz jsem sla okolo toho stromu, vidim, Ze se
néjaké zlaté ovoce vali po zemi. Rekla jsem, ze by bylo o dost lepsi, kdyby toto

ovoce bylo na stromeé s ostatnimi. V tom prisla odpovéd: , Toto ovoce bylo také

191 Srov. MCGREAL Ian Philip: Velké postavy vychodniho mysleni, 507.
192 WEERAPERUMA Claudia: Contemplative Prayer in Christianity and Islam, 73.

193 Srov. MOURAD Suleiman Ali: Early Islam Between Myth and History: Al-Hasan Al-Basri
and the Formation of His Legacy in Classical Islamic Scholarship.
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na stromeé, ale béhem tvych modliteb chvaly jsi myslela na to, jestli ti kyne

tésto a tak ovoce spadlo.“194

15.1.2 Uceni

V Zivoté Rébici z Basry (a tim i v jejim uceni) je vidét jeji aktivni Ziti,
modlitba a odevzdanost. VSsechny tyto ctnosti pak prameni v jediném — v lasce
k Bohu.

15.1.2.1 Uprimnost a stvrzeni Bozi jedinosti

Bozi jedinost nebyla pro Réabicu jen presna véroucna formulace, ale
stézejni duchovni bod, ktery lze autenticky stvrdit jenom tim, zZe cely svlj zivot
a vedomi obratime k jedinému Bohu. Kritizovala asketické hnuti své doby,
které se upnulo k askezi, jako by byla ona cilem sama o sobé. Podle jejiho
minéni, kdyby se tito lidé dokazali prihlasit k jedinému Bohu, nevénovali by
pozornost nicemu jinému.

Pasaze z Koranu, které se vénuji soudnému dni, byly casto neiimérné
vyzdvihovany a strach z pekla byl v lidech posilovan. Rabica odmitala celou
systémovou stavbu odmény a trestu. ,,Cituje se, jak v modlitbach prosila Boha,
aby ji odeprel raj, jestlize jej uctiva jen z nadéje, ze do néj vejde, a aby ji
odsoudil do pekla, jestlize jej uctiva ze strachu.“19 Znama anekdota vypravi, ze
Rabica béhala s ohném v jedné ruce a s vodou v druhé ruce. Kdyz se ji lidé
ptali, co to déla, rekla jim: , Chci spalit raj a uhasit pekelné ohné, aby uz nikdo
nikdy nepomyslel na odménu a trest, ale miloval navzdy Boha jen ryzi laskou.*

Jeji pojeti ,,uprimné lasky” slo do extrému a tak, kdyz byla dotazovana,
zda nenavidi satana, odpovédéla, ze je natolik zaméstnana laskou k Bohu, ze
nema cas myslet na satana. Na otazku, zda miluje Proroka, odpovédéla
analogicky, ze s veskerou uctou k Proroku ma v srdci jediného Milacka.

Milovat jiného by znamenalo prijimat jinou bytost za svého Boha.

194 RENARD John: Windows on the House of Islam, 346-347.
195 MCGREAL Ian Philip: Velké postavy vychodniho mysleni, 508.
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15.1.2.2 Naprosta duvéra a aktivni prijimani

Délat si plany do budoucna by znamenalo selhat v davére v Boha,
spoléhat se na své plany by znamenalo, délat si ze svych plana boha. Vysledny
zpUsob zivota muzZe byt oznacden jako aktivni souhlasné piijeti (r7d4). Neni
vsak mozné toto vnimat jako fatalismus nebo rezignaci, je to klic
k autentickému jednani.196

Rabica odmita o cokoliv zadat nejen lidi, ale 1 Boha. Buh jeji poméry zna
a predem si pral, aby tomu tak bylo, protoze nic se nestane, nepreje-li si to

Bih.

15.2 Ibn al-cArabi
»,Bozi pravda je nade vsemi jmény, logickymi kategoriemi a zaroven

Imanentné pritomna ve viastnim sebezjeveni jejich prostrednictvim.“197

Myslenky Ibn al-cArabiho predstavuji vrchol treti faze sufijského
mysleni, ackoliv byly zavrhovany jako panteistické.198 V jeho rozsahlém dile se
zrcadli filosofie ,neustalé transformace”. Mystické sjednoceni se stava nejen
momentem vrcholu zivota, ale také ustredni udalosti v mystickém jazyce,
udalosti, ktera zasadné pretvari to soucasné a ustavuje nové konfigurace.

Na jeho zivoté muzeme vidét, jak poznani Boha prostupuje celym jeho

myslenim, které se tak stava koherentnim.

1521 Z'votopzs

Muhiddin ibn al-¢Arabi se narodil v roce 1165 v Murcii v Andalusii.
V osmi letech odesel do Sevilly, kde se vénoval studiu Koranu, gramatiky
a prava. Z jeho zapiska vypliva, ze jiz v détstvi mél urcité duchovni zazitky
a setkal se s radou vyznamnych duchovnich mistrd. Roku 1194 opousti Ibn al-
cArabi svou domovinu a cestuje do Tunisu, kde se setkava se slavnymi

stfijskymi mistry. Uéastni se také Ibn Rusdova (Averroova) pohtbu, se kterym

196 Srov. MCGREAL Ian Philip: Velké postavy vychodniho mysleni, 509.
197 WEERAPERUMA Claudia: Contemplative Prayer in Christianity and Islam, 550.
198 Srov. KROPACEK Lubos: Stfismus, 291.
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se setkal jako dité a napsal o tomto setkani zevrubnou zpravu. V roce 1202
cestuje do Mekky, kde spatri Kacbu.

Tento zazitek na néj mocné zapusobil a stal na pocatku vyznamného
useku jeho zivota. V Mekce zacina psat své nejvétsi dilo Mekkanské iluminace
(AI-Futiihat al-Makkija) a taky se zde sekava s krdsnou Nizam, které vénuje
sbirku basni Vyklada¢ tuzeb (Tardzumdn al-aswdq). V roce 1204 Ibn al-cArabi
svaté mésto opousti a podnika Fadu cest (Bagdad, Mosul, Malatye, Jeruzalém,
Kahira, Aleppo). Roku 1230 se usazuje v Damagku, kde pise dilo svého staii
Drahokamy moudrosti (Fusiis al-Hikam) a dokonéuje Mekkénské iluminace.

Zemrel 16. listopadu 1240 v Damasku, kde se také nachazi jeho hrob.

15.2.2 Uceni

Islam zna jednoho, jediného Boha. Jakékoliv pridruzovani Bohu je
hodnoceno jako sirk. Mnohost ve spojeni s Bohem nema vislamu misto.
Protiklady jednoty a mnohosti oznacuje Ibn al-cArabi za ,zmateni®. Protiklad
obojiho vsak neni neprekonatelny. Ibn al-cArabi nahlizi jednotu jako mnohost
a mnohost jako jednotu. K tomuto poznani ovsem nedochazi filosofickou cestou,
ale duchovnim nazrenim ,jednoty byti“.199

,Tato duchovni zkuSenost je popisovdna pojmy fand (vyhasnuti,
odpodstatnéni) a baqgd (trvani). Fani oznaduje vyhasnuti védomi ja‘ ve stavu
sjednoceni s Bohem. To znamena, ze védomi ,ja‘, které muzeme chapat jako
urcitou formu Byti, se navraci zpét do ptivodni absolutni neurcitosti bozského
Byti. ,Fana je lidské pohliZzeni na vlastni nedokonalost skrze Boha, ktery vse
prekonava.“200Baga je cesta, kdy vse co se skrze fand rozpustilo a vyhaslo
v jednoté Byti, je znovu oziveno a trva navéky, pricemz vse je nyni zakouseno
v souvislosti s jedinym bozskym zakladem byti.201 | Baga je lidsky pohled na

Boha pevné spocivajiciho ve vsem.“202

199 Tento pojem nenajdeme ve spisech Ibn al-cArabiho, zacal byt pouzivan teprve jeho zaky.
200 OSTRANSKY Bronislav: Hled4ni skrytého pokladu, 91.

201 Syov. PIETSCH Roland: Zakladni rysy nauky Ibn al-cArabiho, In: Jednota a mnohost,
Vysehrad 2002, 117.

202 OSTRANSKY Bronislav: Hled4ni skrytého pokladu, 91.
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Ibn al-cArabi ve svém uceni odlisuje nepodminénou bozskou skutecnost,
tedy absolutno od toho, co absolutnem neni. Toto rozliseni se zaklada na
islamském vyznani viry ,Neni boha kromé Boha.“ Tim je receno, ze ,Neni
skutecnosti, kromé Skutecnosti.“ Vse, co neni Skutecnosti, je tedy neskutecné.
Tim ovSsem neni reCeno, ze je to prosté nic. Vse, co neni nepodminénou
SkuteCnosti, je skutecnosti podminénou, tedy umensenou. Nepodminéna
Skutecnost ma nepodminéné cisté Byti, zatimco skutecnost podminéna nema
byti ze sebe, ale jeji byti je pisobeno Bytim.

,Ustfednim rozumovym omylem, pri¢inou nabozenskych a filosofickych
sporu a nasili, je pokus ,spoutat® Boha do urcitého pevného obrazu.“203

Bozské Byti se zjevuje v mnoha stupnich, které Ibn al-cArabi shrnuje do
peéti sfér, které oznacuje jako bozské pritomnosti. Ve vsech sférach se projevuje
nepodminéné bozské Byti, které se vztahuje k jediné nepodminéné bozské
Skuteénosti. Tak tii ztéchto péti sfér tvori aspekty jednoty (absolutni
jsoucnost/dhdt, jednota/ahadija, jedineénost/wdhidija) a zbylé dva jsou pak
aspekty mnohosti (stvoreny svét/chalq, dokonaly ¢lovék/insdn).

V nauce Ibn al-¢cArabiho bych se rada podrobnéji vénovala konkrétné
jeho pojeti clovéka. ,,Pro Ibn al-cArabiho je ¢lovék, jejz Bah stvoril jako svij
obraz, na rozdil od kosmu svét v malém, mikrokosmos.“204 Clovék jako
mikrokosmos ma v sobé vsSechny vlastnosti makrokosmu, zjevuje se v ném
stejné dokonale absolutni bozska skute¢nost. Proto muzeme clovéka nazyvat
dokonalym (insdn) a jako takovy je zastupcem Boha na zemi. Dokonaly élovék
tak tvori stred mezi absolutni bozskou Skutecnosti a stvorenym svétem. Vnéjsi
forma clovéka je vyrazem formy stvoreného svéta, kdezto jeho nitro zjevuje
absolutni bozskou Skutecnost. Pro Ibn al-cArabiho je vzorem dokonalého
cloveka predevsim Muhammad, o kterém hovori také jako o ,skutecnosti

skutecnosti ¢i pravdé pravd®.

203 MCGREAL Ian Philip: Velké postavy vychodniho mysleni, 552.

204 Syov. PIETSCH Roland: Zakladni rysy nauky Ibn al-cArabiho, In: Jednota a mnohost,
Vysehrad 2002, 131.
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Pro Ibn al-cArabiho je islam prvnim a poslednim nabozenstvim. Islam
a ruzna nabozenstvi predstavuji pro néj ruzné formy, v nichz je skryt jeden

jediny bozsky obsah, jedina bozska pravda.205

16. DUCHOVNI ROVINA NABOZENSTVI

Obé nabozenstvi maji silnou viru, ze clovék je stvoren Bohem. Clovék
neni jen télo, ma 1 dusi a jako takovy sméruje ve své celistvosti k Bohu.

Muzeme vsak rici, ze skuteéné obé nabozenstvi maji svou duchovni rovinu?

16.1 Obraz véticiho v islamu

Identita muslima je vice nez v jiném nabozenstvi jednak primo spjata se
statem ¢i Uzemim, na kterém se dany muslim nachazi, a jednak s jakousi
vazbou na svétovou ummu, kdy jakakoli inkulturace je vnimana spis jako
nezadouci. Lidsky jedinec je hodnocen vislamu jen ztoho hlediska, jak
naplnuje svou spole¢enskou funkei. Solidarita je pak zakladnim pozadavkem
dobrého chovani muslima. Ti, kdo patri k wmmé si maji vzajemné pomahat
a podporovat se zejména pri nesteésti.

Koran jako zjevené primé slovo Bozi je imunni vG¢i modernim
interpretacim?206, Veskeré lidské chovani je postaveno pod Bozi svrchovanost, a
proto je také nemozné mluvit o oddéleni sakralniho a profanniho. Pomérné
jasna kritéria chovani uvadi Koran v 33:35. Tento vers rika, jaky by mél
spravny verici islamu byt. Pokud bychom hledali obecny princip chovani,
jistym voditkem je 30:36—37. Na prvni pohled by se mohlo zdat, ze muslim je
jen objektem Boziho konani, ale cilem je praveé zminovana ,cesta stredu®.

Ve sfére moralky nevyjadiuje normativy pouze Koran, ale 1 soubor
pramenti (achldg nebo adab). Tento soubor predstavuje pro Zivotni déni
,vzorovy“ soubor rad, ponauceni a navodu.207 Muslim se tedy snazi chovat

podle toho, co mu Koran prikazuje a odevzdanost do Bozi vile je pro néj

205 Obdobné uvahy se v kiestanstvi vyskytovaly jiz ve 2. stoleti, nap¥. u sv. Justina (eho
termin ,logoi spermatikoi®), srov. Benedikt XVI. :Otcové cirkve, 18.

206 Srov. CROFTER Warren: Velka kniha islamu, 180.

207 Srov. Tamtéz, 185.
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formou sebeuvédomeéni a reflexi vlastniho omezeni. Vidéim principem zivota
muslima je tedy vyrovnanost a osobni klid jako ,zivot stredni cesty”. Ovsem
ani muslim neni usetren chyb ve svém zivoté. V pripadé chyby se tak muslim
musi spoléhat na nevyzpytatelnost Bozi shovivavosti, k niz se snad dopracuje
pokanim. Jistou vyhodou je, ze dobré skutky jsou ,,ohodnoceny”. Nejde vsak jen
o samotné dobré skutky, dilezité a jesté dilezitéjsi jsou dobré umysly (nija),
které dobré skutky predchazi.

Vislamu predstavuje hledani védéni predni nabozenskou povinnost.
Casto se v této souvislosti citwji dva hadithy: ,Hledejte poznani, at je treba
pout, nez dzihad.“208 Islamska vychova zacina uz v raném détstvi, kdy se déti
uci znat Koran, aby se mohly modlit. Tradi¢ni islamské vzdélavani ma nékolik
stupnt.20? Prvnim stupném je zdkladni §kola (kuttdh), kde se déti nauéi pod
dohledem ucitele znat Koran, nabozenské praktiky a gramatiku. Po
absolvovani zakladniho vzdélani prichazi odborna skola nabozenstvi
(madrasa). Studium trva pét let a vede je muslimsky véiici nebo Sejch. Ve
statnich verejnych skolach se vsak nabozenstvi nevyucuje.

Velmi cenéna je rodina. Rodice a starsi maji vrodiné vyznamné
postaveni, islam upravuje jak vztah déti k rodiciim, tak rodi¢a k détem. Zena
je jednoznacné v podrizeném postaveni viéi muzi, to je receno jiz v Koranu
(4:34). Nikde ovsem neni fefeno, ze maji postaveni horsi nez muzi, naopak,
Koran klade na srdce muztm, aby stejné jako zZeny jsou odévem pro muze, byli
i muzi odévem pro Zeny (2:187). Blih totiz vlozil do Zen velké dobro (4:19).
Muzovou povinnosti je zZenu zajistit, navic nezenaty muz je bran jako muz
nespolehlivy, nejisty, ktery muze selhat jak ve svych cinech, tak 1 ve své
vire210, Celibat je odsuzovan a zivot v manzelském svazku je pokladan za
povinnost. Respekt k rodiciim a trpéliva péce o né je dalsim znakem dobrého

sporadaného muslima.?!l Zabijet jiné lidské bytosti je zapovézeno, pokud to

208 REEBER Michel: Isldm, 40.
209 Srov. tamtéz, 40.
210 Syov. CROFTER Warren: Velka kniha islamu, 194.

211 HYSEK Robert [trans]: Sunna. O chovani Proroka. Kniha vyrok proroka Muhammada
s komentari, 63n.
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neni podle prava. Pomsta za nespravedlivou smrt je moznda, ale prednost se
dava odplate z vyssi moci.

Idealem muslima je stat se rozumnym a zralym clovékem. Proto plati
zakaz alkoholu, drog a hazardnich her, nebot toto zatézuje ducha a vede ke

ztraté soudnosti. Diraz je kladen na osobni konverzi, obraceni a zménu.

16.2 Zboznost v islamu

Odborné literatura uvadi, Ze pojem ,zboznost“ (birr) je nékdy mylné
chapan 1 samotnymi muslimy.212 Zboznost je casto vnimana jako dusledné
plnéni ritualnich dkonu. Definice zboznosti vSak zni asi takto: ,Zboznost je
vsezahrnujici termin pro vsechno, co Bih miluje na vnitinich a wvnéjsich
vyrocich a c¢inech urcitého clovéka.“?13 Zboznost je tedy vse, co je ¢inéno pro
potéseni Boha. Isldm vyzaduje celé odevzdani se ¢lovéka (6:162—163). Koran
uvadi mnoho zboznych skutkd, jejichz vyéet také podava (2:117).

»,Zboznost ma byt zalozena na silné vire a na neustalé zivotni praxi.“214
Pokud je islamsky princip zboznosti uskutec¢nén, poskytuje jedinci za vsech
okolnosti mir.

I poctiva prace je v islAmu povaZovana za typ zboZnosti (9:105). Hled4ni
vedéni je pak jeden znejvyssich typu zboznosti, také spolecenska vlidnost
a spoluprace jsou ¢astmi zboznosti, které se ¢ini pro Boha. Stoji za povsimnuti,
ze 1 vykonani povinnosti je povazovano za druh zboznosti. Laskavost vaci
¢lentim rodiny a déle jakykoli tkon, ktery ¢lovék rad provadi (a provadi jej

podle Prorokovych pokyntl) je povaZovan za zboZny tikon.215

212 Srov. ISLAMSKA NADACE: Co jest isldm?, 52.
213 Tamtéz, 52.

214 ABDALATI Hammudah: Zaostreno na islam, 10.
215 Srov. ISLAMSKA NADACE: Co jest isldm?, 54.
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16.3 Ucta ke svatym v isldmu

Svati jsou druhové Bozi (wali), 1idé stojici v Bozi blizkosti. I kdyz vira
v jediného Boha prisné vylucuje jiné uctivani bytosti, v islamu se fenomén ucty
ke svatym objevuje. Na mnoha uzemich, kde dnes islam prevlada, existovala
predislamska nabozenstvi, ktera kulticky uctivala osobnosti 1 predmeéty.
Prichéazejici islam tuto dctu z obecného povédomi nevykorenil.

Ucta ke svatym je dalsim a rtznorodym projevem zboznosti. V tomto
bodé se siitsky a sunnitsky islam lisi velmi znatelné. Muslimové véri, ze urcité
osoby jsou obdareny zvlastnim pozehnanim a duchovni moci a své pozehnani
mohou dale prevadét na ostatni26 Za svatého muze byt takovy clovék
povazovan jiz za svého zivota, ale kult vznika nejcastéji po smrti ,Boziho
pritele”, kdy je vystavéna prosta ¢i velkolepa pohrebni svatyné a kolem této
svatyné s ostatky vznikaji muslimska meésta. Svatost muslimskych svétcta
nema v ocich muslimi své jadro v osobach jako takovych, nybrz spise
v pozehnani a moci, kterymi jsou od Boha obdareni.

Islamska teologie se vsak k tomuto faktu stavi v podstaté odmitave.
Jediného, koho je mozno prosit o primluvu, je sam Prorok, ktery bude za vérici
orodovat v soudny den. Primluva svétci neméa dostatecny podklad v Pismu.
Jsou dokonce staty, které uctivani svétct zakazuji (napt. Satdska Arabie).

Je zajimavé, ze na nékterych mistech, ktera jsou historicky spojena
srozvojem a rozsitenim kiestanstvi i1 islamu (napt. Egypt) se kulty

krestanskych a islamskych svétct prekryvaji anebo dokonce misi. 217

16.4 Zboznost v krestanstvi

Krestansky jazyk prevzal oznaceni pro zboznost zlatinského slova
pietas, které vsak v prabéhu vyvoje pozbylo mnoho na svém puavodnim
vyznamu.218 V pavodnim vyznamu byla pietas postojem, ¢i spiSe zivotnim
stylem, ktery charakterizoval nejen city, ale 1 vSechno chovani nizsiho vuaci

vyssimu. Clovék v ni dokazoval, Ze se umi nalezité chovat vac¢i bozskému.

216 Srov. DENNY, Frederick Mathewson: Islam a muslimska obec, 127.
217 Srov. Tamtéz 127.

218 Syrov. RUFFINI E.: Zbozné cviceni, In: Slovnik spirituality, 1159.
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V tomto vyznamu je pietas vsak vzdy postojem, ktery vychazi od clovéka
k Bohu. Krestanska zboznost si zachovava vsechny vyznamy latinského pietas,
ale je pro ni charakteristické, ze je drive postojem Boha k ¢lovéku nezli ¢lovéka
k Bohu. Pietas je totiz typickym chovanim Boha k celému lidstvu.

Kristus jako znameni i skutecnost Bozi dobroty k lidem 1 jako vzor
zbozného clovéka uci, ze tato vlastnost se nikdy nemutze omezit na pouhy cit,
protoze se vyjadruje konkrétnimi postoji.

Zakladnim poslanim cirkve je, aby své vérici vedla k zivé zkusenosti
s Bohem a do vztahu s nim. Tato zkusenost vsak neni omezena jen na moralni
stranku, protoze vira privadi k realné zkusenosti s Bohem. Duch svaty je tim,
kdo do této zkusenosti uvadi. V duchovni zkusenosti clovék zakousi skutec¢nost
Boziho predchazeni. Zkusenost s Bohem je pak nutné zprostredkovana
Kristem (Jan 14,6) a miZeme tedy ¥ici, Ze duchovni zkusenost je na tomto

zakladeé synovska.

16.5 Ucta ke svatym v krestanstvi

Pocatek kiestanského uctivani svatych lze klast do poloviny 2. stoleti.219
Nejprve byli uctivani mucednici. Biskup Polykarp ze Smyrny byl nejspis prvni,
komu véiici prokazovali kultovni tictu (nékdy kolem roku 150). Zpodatku se
kult mucednika omezoval na danou cirkevni obec, pozdéji se rozsiril vseobecné.
Chybégjici hrob byl nahrazovan ostatky a pozdéji ,dotykanymi relikviemi®.
Zvlastniho kultu se pozdéji dostalo také ,vyznavacim®, tedy pronasledovanym
krestantim, kteri za Krista trpéli. Dale byli uctivani vynikajici biskupové,
asketové a panny, pro své mimoradné nasledovani Krista. Nad hroby téchto
svatych byly zrizovany poutni kostely, kam putovali poutnici. Svati se stali
vzorem pro veérici pro svuj ctnostny zivot a byli zadani o primluvu u Boha.

Ackoliv v prvnich staletich je v popredi kult mucednik, jiz od 2. stoleti
je dolozena modlitba k Bohorodicce ,,Pod ochranu tvou®.220 Ve 4. stoleti se kult

Matky Pané znacné siril a bylo ustanoveno mnoho marianskych svatka, které

219 ADAM Adolf, Liturgika, 389.
220 Srov. SPIDLIK Tom4s, Prameny svétla, 397.
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se sirily z Vychodu na Zapad. ,,Vysoky pocet marianskych svatkl je vyrazem
laskyplné a vdécné tucty, kterou cirkev prinasi Matce Pané.“221

SKrestanska svatost zalezi ve sjednoceni s Kristem.“?22 Druhy
vatikansky koncil rozviji nauku o svatosti predevsim v paté kapitole konstituce
Lumen Gentium. Vsichni vérici bez rozdilu stavu jsou povolani ke svatosti
(1 Sol 4,3; srov. Ef 1,4), kterd plyne z milosti Ducha a mnohotvarné se

projevuje u jednotlived.223

16.6 Vzajemné srovnani

I kdyz vislamu existuje ducta ke svatym, je povazovana za
problematickou. Mensinové siitské skupiny musliml tuto dctu zachovavaji,
pro vétsinové sunnity je vsak ucta ke svatym sirk.

Krestanska praxe dcty ke svatym ma dlouhou historickou tradici. Jiz od
svého prvopocatku si cirkev vazila a ctila vsechny, kteri nasledovali Krista.
Béhem liturgického roku si krestané pripominaji vyznamné svaté muze, ale
také mnoho svatych zZen. V prvnich stoletich, kdy se formoval prvni rimsky
kanon, jiz existovala ucta napriklad k prvomucednici svaté Agaté. Mucednici
prvnich stoleti nasledovaly Krista a ,vyprali sva roucha v krvi Berankové®
(srov. Zj 7,14). Zeny (Terezie z Avily, Terezie z Lisieux, Katefina Sienskd) jsou
také ucitelkami cirkve; tim cirkev dokazuje, ze si nejen hluboce vazi zen, ale ze
implementuje 1 jejich mystické dary.

Cisté vnejsi stranka projevu zboznosti je vislamu a krestanstvi
v podstaté shodna. Obé nabozenstvi zdUraznuji, ze na vnéjsim projevu vérici
nesmi ustrnout a musi jit dale, v islamu k dobrému umyslu, v kirestanstvi az
do srdce. Vérici muslim se r1idi prikazy Koranu, popripadé jednotlivych
pravnich §kol, snazi se mit dobry tmysl (nija). Kiestan svym tusilim
spolupracuje s Duchem svatym v cirkvi, ktera ho podporuje svatostmi. Krome

obecné platnych principti je tu vzdy jasny priklad Kristova zivota a tak se

221 ADAM Adolf, Liturgika, 391.
222 MOLINARI P.: Svaty, In: Slovnik spirituality, 949.

223 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouénd konstituce o cirkvi Lumen gentium (ze
dne 21. listopadu 1964), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 29-100, ¢l. 75.
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otazka v Duchu ,Jak by se zachoval Kristus?“ muze stat obecnym principem
pro konkrétni pripady.

Opét bych zde rada vyzvedla silu a dualezitost modlitby. Modlitba je
nejen rozhovor s Bohem, ve kterém muze po vzoru Krista volat k Otci ,,Abba.“
(Mk 14,36), ale Btith diky ni mtiZe splnit to, o¢ prosime (Mt 7,7) ve shodé s jeho

jménem (Mt 18,20).

17. ZIVOT A RITUALY S NiM SPOJENE

Obecnou definici slova ,ritual“ je nutné pojmout ze dvou hledisek,
abychom se aspon trochu priblizili obsahu tohoto rtznorodého terminu.
Prvnim hlediskem je dynamicka stranka, druhym pak stranka popisna.
Z hlediska jisté dynamiky pojmu muzeme tici, ze ritual ma v sobé vzdy
zahrnuty dva momenty; a sice predstaveni a proménu.22¢ Uréita udalost tak
realizuje prechod od kazdodenniho zZivota k alternativhimu kontextu. Popisné
pak muzeme 7rici, ze ritual je ,predepsana forma chovani pro prilezitosti
odkazujici na viru v bytosti pokladané za prvni a posledni priciny vsech

ucink1. 225

17.1 Zivotni cesta ¢lovéka v islimu

Nejen v tradicnim islamském svété je vira vyjadrena 1 ve vzorcich
chovani. S hlavnimi zvraty v Ilidském zivoté jsou spojeny ritualy, které
bezprostredné souvisi s prozivanim viry byt 1 formalné. V islamu existuje rada
obradt, které posiluji prirozeny béh zivota, promény clovéka béhem zivota jsou

zvlastnim zplisobem zasvéceny Bohu.

17.1.1 Narozeni a detstvi
Kdyz se muslimsky manzelsky par chysta k pohlavnimu styku, nejprve

pronese basmalu. Kdyz se pak dité narodi, je mu do ouska predrikana sahdda.

224 Srov. ALEXANDER Bobby C.: Ritual and current studies of ritual, In: GLAZIER Stephen
D.: The Anthropology of Religious Conversion, 139.

225 Srov. TURNER Victor: From Ritual to Theatre: The Human Seriousness of Play, 89.
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Sedmy den pak dité dostane jméno a nasleduje obrrad, ktery je s touto udalosti
spojen. Pri obradu se za dité obétuje zvire a je mu ustrizen chomacek vlasn.
Vzhledem k tomu, ze je islam zivotnim stylem 1 moralkou, jsou déti od
raného détstvi vychovavany ve trech smérech: fyzicky, moralni
a spolecensky.226 Muslim se uci, ze nestaci byt pouze upraveny a zdvorily
navenek, ale zZe je potireba byt kultivovany vnitiné, duchovné. Mezi muslimy se
hodnoti prinejmensim obdobné duchovni Groven jako télesné vzezreni. Vychova
spociva predevsim na matce, dale tuto roli prebira skola a mesita. ,Clovek
dobre vychovany by napr. nemeél smrkat a zivat?2’ na verejnosti, mel by se

vyhnout cesneku a cibuli, nez vstoupi do mesity.“228

17.1.2 Dospivani

Malé déti si mohou hrat pospolu, ale jakmile si priblizi puberta,
nepribuzni chlapci a divky jsou oddéleni. Dosazeni dospélosti je spojeno
s obrady, jejichz prubéh se v ruznych prostredich znac¢né lisi. Muzska obrizka
je vSak obecnym symbolem identity muslimskych muza. Obrizka se provadi
v rizném véku. Bud se provadi Uplné malym chlapcim, nebo chlapcim na
pocatku sedmého roku a nékdy dokonce az na zacatku puberty, kdy je pak
spojena s prvni recitaci Koranu. Je tim dana najevo dvoji schopnost: znalost
Boziho uceni, ktery clovéku umoznuje rozlisovat mezi dobrym a sSpatnym,
a biologicka a kulturni potence muze jako rovnopravného muslima a obcana
ummy.229

Zena ma pravo pecovat o déti zhruba do deviti let véku chlapce a do
puberty u divky.230 Po dovrseni tohoto obdobi prechazi starost o vychovu na

otce.

226 MULLER Zdenék: Islam: historie a sou¢asnost, 66.

227 AL-BUCHARI Sahih: Sunna: O chovéni Proroka, 41.

228 MULLER Zdenék: Islam: historie a sou¢asnost, 67.

229 DENNY Frederick Mathewson: Islam a muslimska obec, 141.

230 Srov. OSTRANSKY Bronislav: manzelstvi a rodina, In: Mal4 encyklopedie islamu
a muslimské spolecnosti, 121.
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17.1.3 Manzelstvi
Manzelstvi je instituce, ke které podle islamu smeéruji vsichni lidé.
V manzelstvi nachazeji naplnéni, cile a pozehnani svého ziti. Je to stézejni

udalost v zivoté kazdého muslima.

17.1.3.1 Svatebni obrad

éajch Fadlullah Chajri hovori o muzi jako o tviréim, rozpinavém
a destruktivnim.23! Zena je pak prirozené intuitivnéjsi, citovejsi a pecujici. Oba
prvky se vzajemné doplnuji a ve svém spojeni pak vytvareji harmonii
a rovnovahu. Jakmile v sobé muz odhali ,zenu® tedy ty kvality, které prevazuji
u zeny, dosahuje zralosti. Stejné tak to plati pro zZeny. Pak muze byt
manzelstvi a rodinny zivot praktické smérovani k naplnéni clovéka.

Velky diraz je kladen na jejich vzajemné doplnovani: ,Rané islamska
vize zeny jako bojovnice, ¢1 duchem obdarené partnerky proroku, stejné jako
vize 1dealniho a nerozdélitelného manzelského paru je zcela cilevédomeé
promyslena. Je to model plného citového propojeni, harmonicky vztah, z néhoz
navic pochazeji nové duchovni hodnoty.“232

Nejen v tradicnim islamském prostredi svatbu zprostredkovavaji rodice.
Vzhledem ktomu, ze je =zapovézena v dospivajicim a dospélém véku
komunikace mezi piislusniky opa¢ného pohlavi (pokud se nejedné o piibuzné),
jsou rodice, ¢i jini pribuzni ¢asto jedinymi prostredniky. Mlada zena ma pravo
vyslovit prani ohledné budouciho manzela a vybraného maji také moznost
odmitnout. Dalsi moznosti je, ze muz oslovi otce divky, kterou si vyvolil za
manzelku.

Svatebni obrad je velmi prosty, jedna se v podstaté o sepsani a uzavreni
smlouvy mezi obéma partnery. Obrad neni provazen zadnym ritualem, je
zvykem, ze se recituje néjaka cast Koranu a je pronesena kratka rec. Smlouva
je vzdy podepsdna zenichem a zastupcem nevésty (mahram). Na podpis
smlouvy c¢asto dohlizi Urednik, ktery ma pouze pravni a nikoliv nabozenskou

odpovédnost.

231 CHAJRI Fadlullah: Isldm, 191
232 KRIKAVOVA Adéla, MENDEL Milo$, MULLER Zdenék: Islam: Ide4l a skuteénost, 181.
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Svatebni veseli zacina po podpisu smlouvy. Prabéh oslav se rtzni
vzhledem k mistni kultufe, ale obecné plati, ze oslavy jsou nakladné (v rdmeci
moznosti), spojené s recitaci Koranu a nékde napiiklad s divadlem (na Javé
stinové divadlo). Oslavy ¢asto trvaji nékolik dni. Na Stiednim vychodé se po
svatebni noci misty jesté vyvésuje zkrvavené prostéradlo na dikaz panenstvi
nevesty a potentnosti zenicha.233

Vzhledem k tomu, Ze manzelstvi je vlastné smlouva, muze zZena pred
uzavienim snatku pozadovat monogamni svazek. Vétsina zen vsak toto pravo
neuplatni bud s ohledem na tradici, rodinu nebo panujici spole¢enské nazory.
Zeny mohou mit pouze jednoho manzela. Muslim se muzZe ozenit
s nemuslimskou, ale jeho Zena musi byt zZenou ,lidu knihy“, tedy bud
krestankou, nebo zidovkou. Muslimky si nemuslima vzit nesméji, protoze
1slam se dédi po otci a nikoliv po matce. Vzdy je tu moznost, ze muz konvertuje
k islamu, ale pokud je jeho konverze motivovana odstranénim pravnich
prekazek, je prestup odsuzovan. Rozvod je vislamu mozny jak pro zenu, tak

pro muze, 1 kdyz obecné plati, ze dosahnout jej je snazsi pro muze.

17.1.3.2 Polygynie

Polygynie je islamskym pravem povolena jako jedina.23* Koran
muslim@m dovoluje, aby pojali do manzelstvi az éty¥i zeny (4:3). Musi vsak
s nimi v manzelstvi nakladat stejné a to predevsim po majetkové strance.
Vzhledem k tomu, Ze je to v praxi dost obtizné, panuje mez muslimy obecny
nazor, ze manzelstvi by méla byt monogamni. Presto se polygynie hojné
vyskytovala jesté v prvni poloviné 20. stoleti.

Ddvoda pro zachovani polygynie je uvadéno nékolik. Jednim z drive
uvadénych davodu je skute¢nost, ze muzi umiraji ve valkach. Vzhledem k této
okolnosti jsou tedy ve spolecnosti v mensiné a neni tedy dostatek muza, kteri
by materialné zajistili zenu. Tento argument je opren o pohled islamu na muze

jako zivitele. Stale castéji se vsak setkavame s faktem, ze zivitelem rodiny je

233 DENNY Frederick Mathewson: Islam a muslimska obec, 144.

234 Casto se vyskytuje termin polygamie, coz je ,mnohomanzelstvi®, které islam zakazuje
v podobé polyandrie (mnohomuzstvi), ale povoluje v podobé polygynie (mnohozenstvi).
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zena a nikoliv muz. DalSim uvadénym davodem pro polygynii je moznost
zabezpeceni vdov a sirotkd nebo reseni neplodnosti zZeny. Casto zastavanym
nazorem je domnénka, zZe polygynie brani cizolozstvi a rozvodu. Skutecnosti
ovsem je, ze vliv zapadnich kultur primeél muslimské autory, aby se nove
postavili k této ozehavé otazce.

Kontroverzni egyptsky duchovni Jusuf al-Qaradawi se k otazce
polygynie vyjadril v televizi al-Dzazira dne 30. prosince 2001 nasledovné:
,2Neexistuje spolecnost bez polygynie. Lidé ze Zapadu, kteri odsuzuji a odmitaji
polygynii, tak sami ¢ini. Rozdil mezi jejich polygynii a nasi polygynii je ten, ze
ta jejich je nemoralni a nelidska. Muz na Zapadé ma intimni pomér s vice nez
jednou zZenou, a kdyz tato otéhotni, popre odpovédnost za toto dité a
nepodporuje zenu financ¢né. Neni to nic vic nez télesna touha“235

Al-Qaradawi je jisté zastancem polygynie a dale ve svém televiznim
projevu vysveétluje, ze jelikoz je muzuv sexudlni apetit silnéjsi nez zeny, lepsi je
aby si vzal jesté jednu zenu. Navic existuji obdobi kdy je Zena necista
(menstruace, Sestinedéli) a muz tak mutze sexudlné stradat. I proto je lepsi,
aby meél jesté jednu zenu. Ve stejném projevu pak zaznél dalsi jeho nazor:
,onatek bezpochyby realizuje jisté potreby zeny a uspokojuje jeji tuzby,
predevsim za podminek, kdy je mnohem vice Zen nez muzl, zejména po valce.
V Americe je pry dokonce o 8,8 miliénti vice zZen nez muzu. Je znamou
skutecnosti, ze pocet zen na vdavani je vzdy vétsi nez pocet muzu schopnych
ozenit se. Co udélame s timto nadbytkem? Mame tri moznostii Odepreme
zenam manzelsky zivot a materské city po cely zivot... nebo jim dame svobodu
¢init, co chtéji, jak je tomu na Zapadé... Mozna ze v disledku smilstva otéhotni
a privedou na svét nemanzelské déti. Nebo se spokoji s polovinou manzela, nez

aby zustala bez manzelstvi cely zivot.“236

235 Srov. KOURILOVA Iveta: Zena a sexualita — fatalni téma isldmu, In: Cesta k prameni:
fatwy islamskych ucenct k otdzkam vSedniho dne, 41.

236 Tamtéz, 42.
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17.1.4 Smrt a obrady s ni spojené

Podle tradice by meél umirajici clovék obratit hlavu k Mekce a pronést
vétu vyznani: ,Neni bozstva kromé Boha.“ Tim se umirajici pripravi na
vyslech, ktery podle muslimské viry provadéji v hrobce andélé. Velmi casto je
citovana 36 sura Koranu, ktera barvité li¢i konec zivota a prechod clovéka na
onen sveét. Sura byva recitovana jak umirajicimu, tak béhem smutecnich
a pohrebnich obradi.

Po smrti musi télo projit ritualni ocistou, posledni koupeli provadénou
podle presnych pravidel.23”7 Muslimové véri, ze mrtvy si je védom zachazeni,
jakého se mu dostava po smrti. Pohreb by meél probéhnout v den smrti a je
povinnosti celé obce aby se pohrbu zucastnila, nebo vyslala zastupce. Kdyz
pohtebni privod dorazi ke hrobu, recituje se prvni stra Koranu a zemrelému
se do ucha sSepta sahdda, ktera mu ma pripomenout jeho pravé nabozenstvi.
Dale nasleduje pohrebni sal4dt, ktery ma Ctyri ¢asti a pokazdé se rekne: ,Buh je
velky.*

Spravny hrob by mél byt asi 1,5 az 2 metry hluboky a na jedné strané by
meél mit mélkou prohluben. Zemrely se umisti na boj do této prohlubné,
a to hlavou k Mekce.

Nejvhodnéjsim projevem ucty k zemrelému je recitace Koranu, jelikoz

zasluhy z ni plynouci se zemrelému pripocitavaji k dobru.

17.2 Zivot v Kristu (svatosti)

Muzeme tici, ze svatosti jsou viditelnym znamenim neviditelné Bozi
milosti. 238Svatosti ustanovené Kristem se tykaji vSech usekt a dulezitych
okamzika zivota krestana. Diky svatostem se u krestant zivot z viry rodi
a vzrusta, dostava se mu uzdraveni 1 daru poslani. Ackoliv je svatosti sedm,
budu se na tomto misté zabyvat pouze témi, které maji svij protéjsek

v islamském svéte, a soustredim se spise na jejich spolecensky vyznam.

237 Srov. DENNY Frederick Mathewson: Islam a muslimské obec, 145.
238 Srov. KOCH Gunther: Svatost, In: Slovnik katolické dogmatiky, 343.
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17.2.1 Krest

Kiest je vstupni branou do krestanského zivota v Duchu. Kitem je
clovek osvobozen od hrichu a zrozen jako dité Bozi. Krest je mozné prijmout
jen jednou v zivoté. Krtem je clovek ponoren do smrti Jezise Krista, z niz
povstava skrze vzkiiSeni s nim jako nové stvoreni (2 Kor 5,12; Gal 6,15).

Kitény jsou jiz malé déti, za které se zarucuji kmotii, kirest mohou
prijmout 1 dospéli lidé, kteri uvérili v Jezise Krista. Krest udili knéz a krti
vodou. Vzdy je krest slaven uprostred cirkve. Pokrtény dostava bilé krestni

roucho a svici. Po krtu vzdy nasleduje oslava v kruhu rodiny a cirkve.

17.2.2 Birmovani

Svatosti birmovani se casto rika ,svatost krestanské dospélosti“. Diky
této svatosti se prohlubuje kiestni milost a vérici se dokonaleji spojuje s cirkvi.
V této svatosti je obdaren zvlastni silou Ducha svatého a proto je povinen jesté
vice sirit a branit viru slovem 1 skutkem.239Mladistvi ji prijimaji ve véku kolem
patnacti let v kruhu cirkve a rodiny. Birmovani udili biskup a maze
birmovance olejem. Tradi¢né si birmovanec prinasi svici, kterou dostal pri

krtu.

17.2.3 Manzelstvi

Katolicka cirkev si vazi hlubokého vyznamu manzelského zivota.
,Krestanské manzelstvi predstavuje vznesenou formu spolecenstvi mezi
lidskymi osobami a také jednu z nejlepsich analogii trinitarniho zivota.“240

V této casti bych se rada vénovala predevsim teologii krestanského
manzelstvi. Jednak se domnivam, ze tato skuteénost se zZen velmi
bezprostredné tyka. Predevsim jsem ale toho nazoru, ze pravé teologické
predstaveni svatosti manzelstvi ukaze nejlépe, jak hluboce si cirkev manzelstvi
vazi a éemu maji kirestansti manzelé davat obsah. Bih je laska (1 Jan 4,8)
a proziva sam v sobé tajemstvi osobniho spolecenstvi lasky. Laska je tak proto

zdkladni a prirozené povoldni kazdého ¢lovéka. Clovek je duch v téle a je ve své

239 Srov. KOCH Gunther: Birmovani, In: Slovnik katolické dogmatiky, 24—25.
240 MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE: Spoleéenstvi a sluzba, 29.
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sjednocené celistvosti povolan k lasce. Laska zahrnuje také lidské télo a télo
ma Ucast na duchovni lasce.

Spolecenstvi mezi Bohem a lidmi je vyznamnym zpusobem vyjadieno
manzelskym svazkem mezi muzem a zenou. Jejich pouto lasky je obrazem
a znamenim smlouvy Boha s jeho lidem (Oz 2,21; Jer 3,6-13; Iz 54)

Manzelstvi je svatost, ve které se mnavzajem prolinaji svétska
a milostiplna skuteénost. Muz a zZena jsou pospolu Bozim obrazem, drziteli jeho
mista na zemi, jimz spolecné je dano stvoreni do ochrany. Jezis se na
manzelstvi diva na obzoru blizici se Bozi vlady a zavazuje manzely
k bezpodminecné jednoté.

Manzelstvi jako svatost je vlastnim pramenem a prostredkem
k posvéceni. Navazuje a posvécuje milost kitu, kterou také dovrsuje. Kristus
posveétil, zdokonalil a povysil manzelskou lasku zvlastnim darem milosti
a lasky.24! Jezisuv dar neni vycerpan prijetim svatosti, ale doprovazi manzele
cely zivot. Jen Kristus vsak muze darovat moznost nového zasvéceni druhé
osobeé.

Manzelé touto svatosti prijimaji svou novou existencéni situaci.
Manzelstvi je hodnota zcela ekleziologicka, protoze pravné v ni jsou si manzelé
svedky lasky Krista vaci jeho cirkvi.242 Svatost manzelstvi neni mozné chapat
jako vécnou zalezitost, kdy cirkev néco vnéjsim zpusobem vykona na dvou
lidech. Naopak, cirkev v manzelich aktualizuje svou specifickou prirozenost.
V kazdém slaveni manzelstvi cirkev aktualizuje sebe samu v podminkach
lidské existence. Muzeme tedy Tici, Zze snoubenci tak silou kitu realizuji cirkev
a tak diky manzeltm cirkev nejen vznika, ale také se stabilizuje. V manzelstvi
je totiz, jako v celé cirkvi, vyjadreno znameni definitivni a neodvolatelné
smlouvy Boha s ¢lovékem.

Krest 1 manzelstvi, stejné jako vsechny svatosti, vedou krestana k tomu,

aby prebyval v Kristu. Manzelé dovrsuji svatosti manzelstvi své krestni

241 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété
Gaudium et spes (ze dne 7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 173265,
&l. 49.

242 Srov. DOLISTA Josef: Naméty pro obnovu teologie manzelstvi, In: Teologické texty 1998/5,
146.
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zasveéceni, nebot se nalézaji v nové existenci, jsou oba v Panu a stavaji se
novym zpusobem znamenim vztahu Krista a cirkve. Manzelstvim se tak
realizuje novym zpusobem Kkrestni zasvéceni, svatost manzelstvi je
prohloubenim krestniho zasvéceni.

Duch svaty je tim, kdo umoznuje manzelim ucastnit se na lasce
Kristové. Na zacatku svatebniho obradu je epikléze, tedy prosebna modlitba
o seslani Ducha svatého.

Podstatnymi vlastnostmi manzelstvi jsou jednota a nerozlucnost. Je
uznana moznost odluky od stolu a loze, ale novy snatek je wvyloucen.
U manzelstvi, ktera ztroskotala, je moznost zneplatnit je.?43 Zruseni
manzelského svazku je mozné jen u nedokonaného manzelstvi a jinak jen

u nepokrténych, kdyz jeden z manzeld prijme krest.

17.2.4 Pomazani nemocnych

Jedna se o svatost, skrze niz chce Bih tézce nemocnému ¢lovéku darovat
spasu. V pozadi této svatosti stoji skutecnost, ze Jezis poslal své ucedniky
(mimo jiné i) uzdravovat nemocné. Uzdravovani se pak délo mazanim oleje.
Klasické misto pro zduvodnéni je Jak 5, 14-16. Dnes prevazuje nazor, ze Pan
skrze svatost pozveda a zachranuje nemocného v pritomnosti, resp. v blizké
budoucnosti.

Druhy vatikansky koncil prinasi ekleziologické a christologické shrnuti
k této svatosti. Touto svatosti cirkev doporucuje nemocného Kristu. Povzbuzuje
nemocné, aby se svou nemoci pridruzili k trpicimu Kristu a timto zplsobem
prispivali k dobru Boziho lidu. Podle apostolské konstituce Pavla VI. se

pomazani udéluje jen na cele a na rukou.

17.3 Vzajemné srovnani otazky
Zlomové body v zZivoté clovéka krestanstvi 1 islam reflektuji ve svych
ritualech a nalezité je slavi. Zatimco islamsky zpusob stavi zcéasti na

tradiénich zvycich a znaéné na isldmském pravu (predevsim manzelstvi),

243 Srov. Kodex kanonického prava, hlava 9.
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krestanstvi co do obsahu svatosti navazuje na zvyky prvotni cirkve a na odkaz
Jezise Krista.

Zasadni rozdil tak spociva predevsim ve skutecnosti, ze krestanské
Sritualy® jsou svatostmi, tedy skutecnostmi, na kterych se podili cirkev

a Trojjediny. V sile Ducha tak svatosti priclenuji clovéka k télu cirkve.

18. OBRAZ VERICIHO V ISLAMU

Identita muslima je vice nez v jiném nabozenstvi jednak primo spjata se
statem ¢1 Uzemim, na kterém se dany muslim nachazi, a jednak s jakousi
vazbou na svétovou ummu, kdy jakakoli inkulturace je vnimana spis jako
nezadouci. Lidsky jedinec je hodnocen vislamu jen ztoho hlediska, jak
naplnuje svou spolecenskou funkeci. Solidarita je pak zakladnim pozadavkem
dobrého chovani muslima. Ti, kdo patii k ummé si maji vzajemné pomahat
a podporovat se zejména pri nestésti.

Koran jako zjevené primé slovo Bozi je imunni vi¢i modernim
interpretacim?44, Veskeré lidské chovani je postaveno pod Bozi svrchovanost,
a proto je také nemozné mluvit o oddéleni sakralniho a profanniho. Pomérné
jasna kritéria chovani uvadi Koran v 33:35. Tento vers rika, jaky by meél
spravny veérici islamu byt. Pokud bychom hledali obecny princip chovani,
jistym voditkem je 30:36—37. Na prvni pohled by se mohlo zdat, ze muslim je
jen objektem Boziho konani, ale cilem je pravé zminovana ,cesta stredu®.

Ve sfére moralky nevyjadiuje normativy pouze Koran, ale 1 soubor
prament (achldg nebo adab). Tento soubor predstavuje pro Zivotni déni
,vzorovy“ soubor rad, ponauceni a navodu.245 Muslim se tedy snazi chovat
podle toho, co mu Koran prikazuje a odevzdanost do Bozi vile je pro néj
formou sebeuvédomeéni a reflexi vlastniho omezeni. Vadéim principem zivota
muslima je tedy vyrovnanost a osobni klid jako ,zivot stredni cesty”. Ovsem
ani muslim neni usetren chyb ve svém zivoté. V pripadé chyby se tak muslim
musi spoléhat na nevyzpytatelnost Bozi shovivavosti, k niz se snad dopracuje

pokanim. Jistou vyhodou je, ze dobré skutky jsou ,ohodnoceny*. Nejde vsak jen

244 Syrov. CROFTER Warren: Velka kniha islamu, 180.

245 Srov. Tamtéz, 185.
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o samotné dobré skutky, dilezité a jesté dilezitéjsi jsou dobré umysly (nija),
které dobré skutky predchazi.

Vislamu predstavuje hledani védéni predni nabozenskou povinnost.
Casto se v této souvislosti citwji dva hadithy: ,Hledejte poznani, at je treba
pout, nez dzihad.“246 Islamska vychova zacina uz v raném détstvi, kdy se déti
uci znat Koran, aby se mohly modlit. Tradi¢ni islamské vzdélavani ma nékolik
stupn.24” Prvnim stupném je zdkladni §kola (kuttdh), kde se déti nauéi pod
dohledem ucitele znat Koran, nabozenské praktiky a gramatiku. Po
absolvovani zakladniho vzdélani prichazi odborna skola nabozenstvi
(madrasa). Studium trva pét let a vede je muslimsky véiici nebo Sejch. Ve
statnich verejnych skolach se vsak nabozenstvi nevyucuje.

Velmi cenéna je rodina. Rodice a starsi maji vrodiné vyznamné
postaveni, islam upravuje jak vztah déti k rodiciim, tak rodi¢a k détem. Zena
je jednoznacné v podrizeném postaveni viéi muzi, to je receno jiz v Koranu
(4:34). Nikde ovsem neni fefeno, ze maji postaveni horsi nez muzi, naopak,
Koran klade na srdce muzim, aby stejné jako zeny jsou odévem pro muze, byli
i muzi odévem pro Zeny (2:187). Blih totiz vlozil do Zen velké dobro (4:19).
Muzovou povinnosti je zZenu zajistit, navic nezenaty muz je bran jako muz
nespolehlivy, nejisty, ktery muze selhat jak ve svych ¢inech, tak 1 ve své
vire248, Celibat je odsuzovan a zivot v manzelském svazku je pokladan za
povinnost. Respekt k rodiciim a trpéliva péce o né je dalsim znakem dobrého
sporadaného muslima.249 Zabijet jiné lidské bytosti je zapovézeno, pokud to
neni podle prava. Pomsta za nespravedlivou smrt je moznda, ale prednost se
dava odplaté z vyssi moci.

Idealem muslima je stat se rozumnym a zralym clovékem. Proto plati
zakaz alkoholu, drog a hazardnich her, nebot toto zatézuje ducha a vede ke

ztraté soudnosti. Diraz je kladen na osobni konverzi, obraceni a zménu.

246 REEBER Michel: Isldm, 40.
247 Srov. tamtéz, 40.
248 Syov. CROFTER Warren: Velka kniha islamu, 194.

249 HYSEK Robert [trans]: Sunna. O chovani Proroka. Kniha vyrok proroka Muhammada
s komentari, 63n.
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19. ZENY A JEJICH POSTAVENI V ISLAMU

19.1 Postoj k Zené

Zenské otazka je islamem traktovdna ve trech rovinach. Prvni rovinou je
samotny Koran a hadithy, dale se této otazky dotyka pravni véda a treti
rovinou zajmu je spolecnost a jeji zvyklosti.

I kdyz islamsti pravnici zdGraznuji, Ze rozdily mezi ¢tyrmi uznavanymi
pravnimi §kolami (madhaby) jsou minimalni, v otdzce tykajicich se Zen jsou
casto rozdily vyznamné. Malikovska sunnitska pravni skola vznika v Mediné
bere v otazkach dédictvi napriklad v ivahu jen pribuzné z otcovy strany, coz
odrazi klanové usporadani na Arabském poloostrové.z?0 Hanifovsky sunnitsky
pravni smér zase priznava dedicka prava détem dcer a sester v pripadé, ze otec
nema syny. Zena mé také moznost uzaviit smlouvu o vlastnim shatku, pokud
je ve stejné spolecenské vrstvé jako budouci muz. Tento posto) zase odrazi
kosmopolitnéjsi pohled na zenu v dané oblasti. Stitské zakony zase umoznuji
manzelsky svazek na dobu urcitou. Je to jejich vysvétleni jednoho z nejménée
jasnych koranskych verst 4:24. Ve smlouvé musi byt stanovena délka trvani
manzelstvi a castka, kterou zena dostane. Sunnitské pravo takové manzelstvi
odmita.

Podle Koranu je mezi muzem a zenou rovnost (4:1, 33:35). Presto je muzi
udélena nadrazenost nad Zenou, protoze muz ma vétsi rozumové schopnosti
(2:228, 4:34). ,Zavislost na muzich, do niz jsou Zeny v isldmské spoleénosti
situovany, ma za nasledek také mensi zodpovédnost a davéryhodnost Zen.
Jejich nazor neni bran za rovnocenny nazoru muzi a u soudu se sveédectvi
dvou zen rovna svédectvi jednoho muze“?51  Teoretikové islamského obrozeni je
dnes hrdé a neprimérené pausalné vykladaji tak, ze islam dal zené pravo na
majetek, dédictvi, rozvod a hmotné zabezpeceni o cela staleti drive, nez toho

dosahly v Evropé.“252

250 Srov. KOURILOVA Iveta: Zena a sexualita - fatdlni téma isldmu, In: Cesta k prameni:
fatwy islamskych ucenct k otdzkam vSedniho dne, 36.

251 MULLER Zdenék: Isldm: historie a sou¢asnost, 131.
252 KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus, 83-84.
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Dulezitym terminem v rodinném 1 spolecenském zivoté je mahram,
ktery oznacuje stupen pokrevni pribuznosti, ve kterém je mozné, aby se muzi
a zeny mezl sebou stykali. Takto spriznéni pribuzni vsak na druhou stranu
mezi sebou nesmi uzavirat snatek.

Islamské pravo prikazuje muzim slozit do rukou otce nevésty dar
v dohodnuté vysi, tedy jakési véno. V pripadé, ze by doslo k rozvodu nebo
k zapuzeni zZeny, tyto prostredky maji slouzit pro materialni zabezpeceni zeny.
Zené se také novée oproti predchozim zvyklostem priznava dedické pravo. Stale
sice zUstava jeji pomérové znevyhodnéni viéi muzi Geji podil je vzdy poloviéni
nez podil muze), ale divodem je pravé muzova povinnost finanéné zabezpedit
rodinu, z kteréz je zena vyvazana. Zena ma tak plné pravo se zdédénym
majetkem nalozit libovolné, treba uzit jej pro vlastni potrebu.253

I dnes se vsak muzeme setkat s tradicnim nazorem, Ze Zené je vyhrazen
prostor v domé a muzi je urcen prostor vné domu. Zvlasté v oblastech, kde je
isldm jako mensinové nabozenstvi (napiiklad v Indii) nebo je aktivni silné

ortodoxni smér isldmu (P4kistan, Bangladés ¢i Afghanistan).254

19.1.1 Hidza

Velmi patrnou skutecnosti je zahalovani muslimskych Zen. Noseni
zavoje bylo po dlouhou dobu hojné rozsirené v celém Stredomori. Koran pojima
tuto zalezitost nasledovné: ,Proroku, rekni manzelkam svym, dceram svym
1 véricim Zenam, aby pritahovaly k sobé své zavoje! A toto bude nejvhodnéjsi
k tomu, aby byly poznany a nebyly urdZeny.“ (57:59). I kdyZ se tento vers bere
jako doporuceni, zahalovani zen se presto rozsirilo.

Koran obecné vyzyva vsechny vérici, ne jenom zeny, aby se odivali
skromné (7:26, 24:30-31). Obledeni by nemélo zvyraznovat télesné tvary
a télesnou krasu. Neni predepsan zadny konkrétni typ odévu, jen obecny popis
toho, co je zapovézeno. Pritazlivé casti téla by mély byt zakryty s vyjimkou

tvare, rukou a nohou. Obecné se muslimim nedoporucuje, aby se nadmeérné

253 Srov. KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus, 132.

254 Srov. POMKLOVA Jana: Parda indickych muslimek oéima ortodoxnich duchovnich,
In: Novy Orient 2006/3, 35.
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zabyvali osobni krasou, je vsak povoleno mit rozmanitou garderobu. Zlato
a hedvabi jsou dovoleny jen zZenam.255

Pojmem Aidzab se vétsinou oznacuje vnéjsi zahalovani muslimskych
zen, to je vsak jen polovina vyznamu. Hidzab znamena v arabstiné prekazku
pokryvku ¢i zavoj a jeho smyslem je oslabit pripadné vzruseni a touhu mezi
muzi a zenami, ktefi nemaji v imyslu stat se zivotnimi partery. Vnitini hidzab
je zpusob chovani, jednani a vystupovani, ktery se tyka skromnosti; ¢lovék by
mel klopit zrak a meél by si uvédomovat, ze by nemél vyvolavat zajem opacného
pohlavi. Je-li tento vnéjsi hidzhab doprovazen ,deklarovanym® hidzabem, je
jeho smysl bezezbytku splnén.256

Islam klade velky diraz na cudnost, predmanzelskou cistotu a slusné
oblékani. Smyslem islamského obleceni neni zZeny diskriminovat, ale naopak
umoznit jim, aby se mezi muzi mohly citit bezpec¢né a nebyly jimi vnimany jako
erotické objekty, ale jako plnohodnotné lidské bytosti, kolegyne,
spolupracovnice atd. Muslimska zena chce, aby jeji obleceni pripominalo cizim
pohlediim Boha a muzim rikalo, Ze je slusna a neni k mani.

Cesk4 publicistka Kvéta Klimova-Pumerova popisuje svou zkusenost
z Jordanska, kde si vyzkousela noseni islamského odévu, takto: ,Kdyz jsem
mijela cizince v sortkach a trickach a jejich manzelky s rozcuchanymi vlasy,
odhalenymi rameny, pazemi a hrudniky, holky s holymi pupiky a v tésnych
minisuknich, které jim sahaly stézi pod zadek, a vidéla mistni muze, jak se za
nimi otaci, pripadala jsem si jako princezna. Béhem dne, kdy se na ulicich
pohybovali prevazné slusni muzi, to bylo obzvlast patrné. Neotaceli se za
Evropankami s hladovym pohledem a touhou cosi zahlédnout. Bylo v tom néco
jiného. Znechuceny vyraz nad néc¢im tak sprostym, jako je polonaha Zena na
ulici. Celé hodiny jsme pozorovali jordanské zeny, jak mijeji ty evropské se
zdvizenou hlavou. Byly to damy. Nesly své zakryté télo pomalymi ladnymi
kroky a jejich abaje se ladné vilnily a vlaly ve vétru. Jejich obliceje jako by jesté
nabyly na krase, oramované nejriiznéjsimi vzory a jemnymi barvami satku.

Zlaté naramky objevujici se v ¢erni dlouhych abaj, cinkajici jemné jako rajské

255 Srov. CHAJRI Fadlullah: Islam, 214.
256 Srov. ROALD Anne Sofie: Women in Islam: The Western Experience, 290.
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zvonky cehosi zapovézeného. Jejich ruce tak krehké, paze obepnuté tzkym
rukavem, jesté vice zduraznujicim jejich neuvéritelnou zenskost. Bylo jedno,
jestli byly malé, vysoké, hubené nebo tlusté, krasné ¢i osklivé. Vsechny byly
podobné: nadherné elegantni a upravené.“257

Dtvody pro noseni $atku jsou viak ¢asto rizné. Satek muze znamenat
vyraz solidarity, muze naznacovat prislusnost ke komunité muslimt, ¢i
odmitnuti moderniho svéta. Muze to byt zptsob, jak najit bezpectné misto ve
sfére muzd. ,Islamsky odév je pro mé odliujicim znakem. Zena v $atku
vzbuzuje respekt a je znamenim zdravé a slusné spolecnosti, kde je sexualita
omezena v ramci manzelstvi, kde kazdy plni své povinnosti a dostava se mu
jeho prav. Zena v Satku je zenou vazenou, s niz se zachazi jako s lidskou
bytosti, ne jako se sexualnim objektem.“258

Existuje nékolik typt (respektive drovni) zahaleni, piifemz v kazdé
zemil chapou Uroven zahaleni ¢i jeji oznaceni ruzné. Zazité oznaceni pro zavoj
pres tvar je nigab nebo chimar, Gplnému zahaleni se rika burka. Hidzab pak je
necastéji vniméan jako zahaleni pouze vlasi a krku. ,Mezi soucasnymi
islamskymi ucenci existuje na zakladé klasickych komentart ke Koranu
konsensus, zZe zeny by se mély zahalovat. Nejednota vsak panuje kolem miry

takového zahaleni.“259

19.1.2 Obrizka

Palcivé diskutované téma islamu je zenska obrizka. Tato praxe nema
prisné vzato véroucné nic spolecného s islamem, je to spis kulturni zvyk nez
nabozensky obrad, ktery existoval jiz dva a pul tisice let pred prichodem
1slamu.260 Presto se provadi v radé zemi, kde je hlavnim nabozenstvim islam.
Tyto zemé maji radu spoleénych charakteristik. Jejich obyvatelé casto ziji
v patriarchalnim systému, jsou to kocovné-pastevecké nebo zemeédeélsko-

pastevecké spolecnosti, v nichz maji zeny minimalni vliv. Zeny jsou po cely

257 KLIMOVA-PUMEROVA Kvéta: Muztim vstup zak4zan, 204.
258 ROALD Anne Sofie: Women in Islam: The Western Experience, 289.

259 KOURILOVA Iveta: Zena a sexualita - fatdlni téma isldmu, In: Cesta k prameni: fatwy
islamskych ucenct k otdzkdm vsedniho dne, 63.

260 Srov. Tamtéz, 46.
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zivot zavislé na muzich. Rodinna cest velmi Uzce souvisi se sexualnim
chovanim zen. Obrizka je logicky chapana jako prevence predmanzelského
sexu. Na muze je vyvijen tlak, aby si brali jen obrezané zZeny. I samotné Zeny
u svych dcer obrizku nechavaji provadeét. V téchto zemich je neobrezana divka
necista, je vystavena posmeéskim?26! a jeji Sance na snatek jsou mizivé.

Nejcasteji dochazi k obrizce u divky pred prvni menstruaci. Prestoze
rada islamskych zemi 1 jejich nabozenské autority proti obrizce bojuji, provadi
se tajné dal v ruznych stupnich.262 Pri téchto zakrocich dochazi u divek k radé
zdravotnich komplikaci od soku az po trvalé zdravotni nasledky.263

Otazka, zda zenska obrizka nalezi do islamu nebo ne, souvisi vsak
predevsim s tim, jak islam definujeme a interpretujeme. Islam neni jen
kodifikovany systém norem, ale je 1 ,zity“. Pokud zohlednujeme obé tyto
hlediska, pak musime dojit k tomu, Ze zenska obrizka k islamu prinejmensim
na roviné kultury a civilizace (haddra) patii.264 I kdyz se Koran vyjadiuje
k celé radé otazek, ohledné zenské obrizky napadné mlci. Z tohoto divodu se
objevuji pochyby, byla-li vibec zenska obrizka v predislamské Arabii

provadéna.

261 Srov. HIRSI ALI, Ayaan: Rebelka: odvracena strana islamu, 39.

262 1, Odstranéni predkozky klitorisu, 2. Klitoridektomie — odstranéni klitorisu, 3. Odstranéni
klitorisu a vsech ¢ésti stydkych pyskt, 4. Infibulace, ktera spociva v celkovém odstranéni
klitorisu, malych stydkych pysku a c¢asti velkych stydkych pyskd. Nasledné je ztizena vagina
a je ponechan pouze maly otvor pro odvod moci a menstruacni krve.

263 Srov. WHO: Female genital mutilation, 23—31.

26¢ Srov. KOURILOVA Iveta: Zena a sexualita - fatdlni téma isldmu, In: Cesta k prameni:
fatwy islamskych ucenct k otazkam vsedniho dne, 51.
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19.2 Planovani rodiny z pohledu islamu

Moderni doba zcela jasné vyvola otazku slucitelnosti sarici s pouzivanim
antikoncepce a planovanim rodiny.

V nasledujicich radcich budu vychazet zclanku Stépéna Machacka
,Ulama' tvari v tvar planovani rodiny“. Autor se vénuje tomuto obecnému
tématu konkrétné v Egypte.265 Rada bych nasledné tyto informace doplnila
0 obecnéjsi pohledy.

SPrave otazka omezovani porodnosti a planovani rodiny je typickym
pripadem v zasadé novodobého spolecenského problému, na némz je mozné
demonstrovat, jakym zptisobem jednotlivi uéenci €ulamd?) ke svym zavértim
dochazeji, jakych prament a metod pouzivaji, pripadné jaké pohnutky je
k formovani ,svého islamského’ postoje vedou.266

Prinejmensim c¢ast populace uvadi jako davod svého pristupu
k planovani rodiny svij pohled na islam. Islamska populace se nechava
ovlivnovat duchovnimi autoritami. Ve meéstech tyto nabozenské autority
prostrednictvim radia a televize sdéluji véricim své postoje k nejriznéjsim
tématiim. Na vesnici je nabozenskou autoritou predevsim s$ejch v mistni
mesité. Prestoze rada duchovnich pusobicich na venkové muze mit velmi dobré
vzdélani, je vétsinou natolik ovlivnéna mistnimi zvyklostmi, Ze tyto udrzuje
dale. Je proto malo pravdépodobné, ze bude mistni obyvatelstvo presveédcovat
o uprednostnéni mensiho poc¢tu kvalitnich a dobre vzdélanych muslima pred
mnozstvim nevzdélanych a chudych.

Fenomén snahy regulace porodnosti je jednim ze stale pritomnych
v celych déjinach a neni davod se domnivat, ze by snaha regulace potomstva
neexistovala napriklad u Arabud, pripadné pozdéji islamizovanych etnik.
Jednou zregulaci poctu deéti bylo 1 zabijeni novorozenat, proti kterému

vystupoval i Muhammad (17:31, 81:8-9). Potfeba vyjadieni naboZenské

265 Egypt byl autorem vybran, protoze: 1. se jedna o prevazné muslimskou zemi; 2. s populaéni
krizi se potykala z okolnich zemi nejvice; 3. v této zemi existuji podminky pro volnou diskusi
s moznosti objektivniho sledovani. Srov. MACHACEK Stépan: Ulama tvaii v tvaF planovani
rodiny, In: Cesta k prameni: fatwy islamskych ucenct k otazkam vsedniho dne, 71.

266 MACHACEK Stépéni Ulama tvari v tvar planovani rodiny In: Cesta k prameni: fatwy
islamskych ucenct k otdzkdm vsedniho dne, 58.
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autority k problematice regulace porodnosti vyvstala ve 20. stoleti, kdy prudky

populacéni narist zapric¢inil skoro hospodarsko-politickou krizi.

19.2.1 Antikoncepce

Prvni néabozensko-pravni prohldseni isldmského duchovniho (fatwa),
které se vztahovalo k tomuto problému, prislo v roce 1937. Tato fatwa byla
vyd4na na zdkladé dotazu tazajiciho se (mustafts): ,Muz 7ivi jedno dité a obava
se, ze pokud by meél zivit hodné déti, ocitne se ve velmi obtizné situaci, kdy
nebude schopen vychovy a péce o tyto déti, pripadné se zhorsi jeho zdravi
a nervove se zhrouti pri plnéni otcovskych povinnosti. Pripadné, obava-li se
zhorseni zdravotniho stavu manzelky v dtasledku castych téhotenstvi a porodi,
neuplyne-li mezi jednotlivymi téhotenstvimi dostatecna doba k tomu, aby se
zotavila, navratily se ji sily. Mtze v takovém pripadé pristoupit muz nebo Zena
k pouziti nékterych prostredkd, které lékari doporucuji k prevenci castych
porodu a to tak, zZe se prodlouzi doba mezi jednotlivymi téhotenstvimi, matka
se zotavi a otec nebude vystaven nesnesitelnému bremenu?“267

Odpovéed podal mufti Abd al-Madzid Salim a byla to odpovéd kladna.268
Nutno dodat, ze tradi¢ni pisma termin ,antikoncepce® neznaji, hovori pouze
o prerusované souloZi (cazal). Na zakladé tohoto vyjadieni je analogicky mozné
odvozeni povoleni pouziti modernich antikoncepcénich prostredka. Timto vsak
byla vyresena otazka pouze po technické a nikoliv po moralni strance.

Prvnim moralnim momentem, vnesenym do pouzivani antikoncepce je
souhlas manzelky s jejim praktikovanim. Je tak zohlednéno pravo zeny na déti
a na uspokojujici sexualni zivot. I soucasné fatwy zduraznuji, ze s antikoncepci
musi souhlasit oba manzelé. Dalsi moralni dimenzi a pripadnym kritériem pro
pouziti antikoncepce je , dobry zamér®. Obecna shoda panuje pouze v pripadé
zdravotnich problému. Jako dalsi, ale jiz ne vSeobecné uznavané duvody pro
pouziti antikoncepce se uvadi snaha vyhnout se ekonomickym nesnazim, které

by mohly vést rodice k neregulérnimu zpusobu ziskavani penéz, dale zameér

267 MACHACEK étépéni Ulama tvari v tvar planovani rodiny, In: Cesta k prameni: fatwy
islamskych ucenct k otdzkdm vsedniho dne, 72.

268 Zpusob hledani odpovédi vyzaduje studium Koranu, hadithd. Autor ¢asto navazuje na
pravni skolu, ke které patri.
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uchovat krasu a pritazlivost Zeny, aby manzel nehledal uspokojeni mimo
manzelsky svazek. Jako naopak ,Spatny zamér“ se uvadi obava z narozeni

zenského potomka.

19.2.2 Interrupce

I kdyz interrupce nebyla témér nikdy zahrnuta mezi metody pripustné
pro planovani rodiny, culama se k ni vyjadruji. Jusuf al-Qaradawi v jedné své
fatwé prohlasil, ze muslimské zZeny, zndsilnéné srbskymi muzi mohou jit na
potrat. Pro arabské pravniky se tak stalo stézejni urcit, kdy presné se stava
plod lidskym jedincem. Koran na nékolika mistech popisuje, jak Buh stvoril
¢lovéka (23:12-14, 22:4). Na zikladé tohoto pravnici uréili vyvoj lidského
embrya. K ,vdechnuti duse“ dochazi tedy po sto dvaceti dnech. Proto se
prevazna cast pravnika kloni k tomu, Ze na konci ¢tvrtého meésice tehotenstvi
se z plodu stava c¢lovék. Na absolutni odmitnuti potratu po téchto sto dvaceti
dnech se shodli vsichni pravnici. Pokud takto stary plod zemre, ma pravo na
pohreb. Pokud je dité pocato mimo manzelstvi, zena je ukamenovana az po
porodu ditéte.

I kdyz se vétsina pravnika shoduje na tom, zZe pred odusevnénim potrat
mozny je, oznaduji jej za éin zavrzenihodny (makriih), coZ je predstupen pied
¢inem zcela nepiipustnym (hardm). Z kategorie makriih se vsak rand
interrupce dostava ve fatwach pravniki az do kategorie mubah, coz je
kategorie ¢inu indiferentnich, ovSem pouze za stanovenych okolnosti, které
jsou vesmes zdravotniho charakteru.269

Treti typ kontroly porodnosti, sterilizace, nevyhovuje ani momentalnimu
zabranéni téhotenstvi ani ndaslednému preruseni téhotenstvi. Jedna se
o preventivni metodu s definitivnimi dtsledky. Pravnici nemohou ani pouzit
predchozi principy, ani se oprit o Koran nebo tradici. ¢<Ulama rozlisili mezi
sterilizaci a kastraci, kterou zcela zakazalo jako mrzaceni lidského téla, které
ma za nasledek neschopnost normalniho sexualniho styku. Sterilizaci pak

rozdélili na docasnou a trvalou. Docasnou povolili a pokladaji ji za normalni

269 Jedn4 se napriklad o situace, kdy by nové téhotenstvi ohrozilo matku a pripadné predchozi
dité tim, Zze by matku pripravilo o mléko. Nékdy se uvadi i nutnost cisarského rezu, ¢i natolik
poskozeny plod, Ze by jeho narozeni zkomplikovalo Zivot ditéti i rodiné samé.
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antikoncepéni metodu rovnou c<azalu. Definitivni sterilizaci pak povazuje
vetsina pravnikt za nepripustnou, jedna se o nepripustné zasahovani do
stvoreni. I zde vsak existuji vyjimky, napriklad nevylécéitelné dédi¢né choroby

u rodicu.

19.2.3 Dalsi metody cesty k ditéti

Umeélé oplodnéni je véci bohulibou, pokud se tak stane spermatem
manzela. Pokud by se tak stalo spermatem ciziho darce, jednalo by se
o nemanzelsky sexualni styk. Jako takové by pak tehotenstvi narusovalo
manzelsky svazek a linii rodiny. Z téchto divodu je také odmitana adopce déti.
Nahradni materstvi se uplatnuje tehdy, neni-li Zzena schopna donosit ¢i porodit

dite.

20. ZENY A JEJICH POSTAVENI V KRESTANSTV{

Zena hrala v kiestanstvi dlohu jiz od prvopocatku, coz bylo jiz vyse
dokazano. Evangelia prinaseji zpravy o novém Kristové pristupu k zenam.
Apostolsti otcové se zenam vénuji ve svych spisech. Zajem o ,,zenskou otazku“
se projevoval jiz pred koncilem napriklad v cetnych promluvach papeze Pia

XI1.270 a v encyklice Pacem in terris papeze Jana XXIII. Dokumenty Druhého

vatikanského koncilu zeny také neopomijeji.271

20.1 Postoj k Zzené

Na postoj cirkve k Zené je nutné nahlizet v kontextu celého stvoreni.
Kdyz se vsak naplnil stanoveny cas, poslal Bih svého Syna, narozeného
z zeny, podrobeného zdkonu (Gal 4,4). Zena tak v kiestanstvi stoji ve stredu
této spasonosné udalosti. Geneze popisuje, ze zena je stvorena Bohem z zZebra
muze a je vedle néj postavena jako druhé ,jia“, jako partnerka (Gn 2,18-25).
Pismo iik4, Ze ¢lovék nemtze zit sam (Gn 2,18), Zze mize existovat jen jako

jednota dvou, tedy ve vztahu k jiné lidské osobé.

270 V roce 1945 — promluva k italskym zenam ze dne 21.10; v roce 1952 — promluva k Svétové
unii zenskych katolickych organizaci ze dne 24.4; vroce 1957 — promluva k Gcastnikim
14. mezinarodniho kongresu Svétové unie zenskych katolickych organizaci ze dne 19.9.

271 Napr. Gaudium et spes ¢l. 8, ¢l. 9, ¢l. 60. Apostolicam actuositatem ¢l. 9.
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,Obraz a podoba Bozi v ¢lovéku, stvoreném jako muz a zZena, naznacuje
tedy také ,jednotu dvou‘ ve spolecném lidstvi. Ve stvoreni clovéka je vepsana
také jista podobnost s bozskym spolecenstvim. Tato podobnost je tu dana jako
vlastnost osobniho byti obou, muze 1 zeny, a zaroven jako povolani k néjakému
ukolu.“272 Timto Ukolem je, aby muz a zZena zili navzajem jeden pro druhého.273

Tento puvodni plan byl vsak narusen hrichem. Paradoxné je mozné rici,
ze hrich, uvedeny ve treti kapitole knihy Genesis je potvrzenim pravdy
o obrazu a podobé Boha v ¢lovéku, jestlize tato pravda znamena svobodu a tedy
svobodou vuli. Hrich je vSak poprenim toho, co si Stvoritel od zacatku pral pro
clovéka. Hrich plisobi preruseni pavodni jednoty, které se ¢lovék tésil ve stavu
prvotni svatosti. Disledkem toho jsou slova, pronesena k zené: ,Po svém muzi
budes dychtit, ale on ti bude vladnout* (Gn 3,16). A tak misto upifimného
darovani a ziti pro druhého nastava panovani. K poruseni prvotni jednoty
dochazi v neprospéch zZeny, ale je tim zaroven umensena 1 distojnost muze.
Zminény vyrok Genese ma vyznamnou platnost. Na zenino uprimné
sebedarovani ma muz odpovidat stejnym sebedarovanim, které vztah zavrsi.
Jenom na zakladé této zasady mohou oba, a zvlasté zena, ,nalézt sebe“ jako
opravdova ,jednota dvou“ ve shodé s dustojnosti osoby. Zena se nesmi stat
L,predmétem vlady“ a ,,vlastnictvim“ muze. Tento majetnicky sklon se projevuje
ve trech zadostivostech, které oznacuje apostolsky text jako zadostivost oci,
téla a jako pychu (1 Jan 2,16).

Prava zeny jsou v dnesni dobé stale aktualnim tématem. Biblické
a evangelijni poselstvi neustale strezi pravdu o ,jednoté dvou“. Proto ani
opravnény odpor zeny proti tomu, co vyjadruji slova bible* On ti bude
vladnout* (Gn 3,16) nesmi za z4dné podminky vést k ,zmuzsténi Zen®. Zena
nesmi ve jménu osvobozeni od ,vlady* muze tihnout k tomu, aby si osvojovala
muzské rysy, proti své vlastni zenské ,,svébytnosti®. Prednosti zeny nejsou jiste

mensi nez muzské prednosti, jsou jenom odlisné. Ve vsech pripadech, kdy muz

272 JAN PAVEL II.: Apostolsky list o dastojnosti a povolani zeny u prilezitosti marianského
roku Mulieris Dignitatem, ¢l. 7.

213 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlni konstituce o cirkvi v dnesnim svété
Gaudium et spes (ze dne 7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikanského koncilu, 173-265,
¢l. 13.
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pripusti cokoli, co urazi osobni distojnost a povolani Zeny, jedna proti své
vlastni distojnosti a proti svému povolani.

V Zzené ma pocatek nova a definitivni smlouva Boha s lidstvem. Kdyz
chtél Buh ve Starém zakoné uzavrit smlouvu, obracel se vzdy jen na muze. Na
zacatku Nové umluvy stoji vSak zena, Marie. Jde o vymluvné znameni, ze
v Kristu jsou vzajemné protiklady mezi muzem a zenou, toto dédictvi
prvotniho hiichu, zdsadné prekonany (Gal 3,28).

Smeéle tak muzeme rici, ze Marie zjevuje vse, co obsahuje biblické slovo
»,zena“, ona je zenou takovou, jaka byla chténa pri stvoreni. Marie je novy

pocatek dustojnosti a povolani zeny, vsech zZen a kazdé jednotlivé.

20.2 Dvoji rozmér povolani zeny

Dva zdanlivé nesourodé prvky podstaty zZeny; materstvi a panenstvi.
Tyto dva zvlastni rozméry, ve kterych se uskuteénuje zZenska osobnost,
nabyvaji plny smysl a hodnotu v Marii. Osoba Matky Bozi pomaha vsem,
zvlasté vsem zenam, aby poznaly, jakym zptsobem se tyto dva rozmeéry, tyto

dvé cesty zeny a jejiho povolani navzajem vysvétluji a doplnuji.

20.2.1 Materstvi

Materstvi je plod manzelského spojeni muze a zeny. Muz a Zena se
stanou jednim télem (Gn 2,24) a zvlastnim zptisobem se tak uskuteéni u Zeny
ono ,darovani sebe“. Toto darovani se vsak uskutecnuje v pravdivosti jenom
tenkrat, kdyz vzajemné sebedarovani neni pokiiveno ani muzovym pranim
stat se ,panem“ své zeny, ani tim, ze se zena uzavie do svého ,pudu®.

Dar vnitrni ochoty k prijeti a zrozeni ditéte je pak spjat s manzelskym
spojenim a vyjadruje zeninu radost a védomi, ze ma ucast na velkém tajemstvi
vécného plozeni. Materstvi je zcela svazani s osobni strukturou zenského byti
a s osobnim rozmeérem jejiho daru.

Rodicovstvi pak, 1 kdyz nalezi obéma manzelim, uskuteénuje se
mnohem vice v zené, zejména v obdobi pred narozenim ditéte. Je proto

zapotirebi, aby si muz plné uvédomoval, ze ma vtomto jejich spolecném

105



rodicovstvi zvlastni dluh vGc¢i zené.2’* Pokazdé, kdyz se opakuje zenino
materstvi v celkovych déjinach, je spojeno s umluvou, kterou uzaviel Buh

s lidstvem prostrednictvim Bohorodicky.

20.2.2 Panenstvi

V Kristové uceni je materstvi spojeno s panenstvim. Sam dJezi§ o tom
rika: ,Nékteri neziji v manzelstvi, protoze se ho zrekli pro kralovstvi nebeské.”
(Mt 19,12). Celibat pro nebeské kralovstvi musi byt plodem svobodného
rozhodnuti ze strany clovéka, ale je to také zvlastni milost od Boha.
V dobrovolné zvoleném panenstvi potvrzuje zena samu sebe jako lidskou
osobu, to je jako bytost, kterou si Stvoritel pral od poc¢atku pro ni samu.27
Zena tak také uskuteciiuje osobni hodnotu svého Zenstvi tim, Ze se stane
,opravdovym darem®.

Panenstvi neni mozné pochopit, neodvolame-li se na manzelskou lasku.
Ucta a uvédoméni si hodnoty panenstvi neni mozné bez tcty a uvédomeéni si

hodnoty manzelstvi. V takové lasce se jedna osoba stava darem pro druhou.276

Materstvi, které je pak mozné, je ,,materstvi podle ducha“ (Rim 8,4).

20.3 Rodina

Rodina je podle Boziho planu zalozena jako duvérné spolecenstvi zivota
a lasky.2’7 Rodinné spolecenstvi ma tedy poslani, aby se stavalo ¢im dal tim vic
tim, ¢im je: spolecenstvim zivota a lasky. Rodina ma proto poslani strezit

lasku, zjevovat ji a sdélovat jako zivy projev a skutecnou tcast na Bozi lasce.

274 JAN PAVEL II.: Apostolsky list o dustojnosti a povolani zeny u prilezitosti marianského
roku Mulieris Dignitatem, ¢l. 18.

275 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlni konstituce o cirkvi v dnesnim svété
Gaudium et spes (ze dne 7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikanského koncilu, 173-265,
¢l. 24.

276 Tamtéz.

277 Tamtéz, ¢l. 48.
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Muzeme rici, Ze rodina ma ¢tyri vSeobecné ukoly:

a) Vytvareni osobniho spoledenstvi

b) Sluzba Zivotu

¢) Udast na vyvoji spolecnosti

d) Uéast na Zivoté a poslani cirkve
Rada bych se na tomto misté vénovala hned prvnimu uvedenému ukolu
(vytvareni osobniho spoledenstvi). Ostatni uvedené nachazeji své protéjsky ¢i
paralely vislamském pojeti rodiny. Ackoliv se ,vytvareni osobniho
spolecenstvi“ muze jevit jako véc samozirejma, plynouci ze samé prirozené
podstaty rodiny, neni v islamu takto komplexné uchopena a role muze a zeny
jsou v ni uchopeny jinym zptsobem.

Ulohou kiestanské rodiny je zit ve spoledenstvi pravdy ve stdlé snaze
o vytvoreni pravého osobniho spolecenstvi. Jako bez lasky neni rodina zadnym
spolecenstvim osob, tak bez lasky nemuze rodina jako osobni spolecenstvi zit,
rust a uskutecénovat se. Prvni spolecenstvi je to, které se rozviji a vytvari mezi
manzely. Duch svaty, vylity pri svatostném uzavreni snatku, vede manzely ke
stale plnéjsimu sjednoceni po vsech strankach. Tomuto jedinecnému
spolecenstvi naprosto a zcela odporuje jakakoliv forma polygamie. Ta totiz
primo popira Bozi plan, jaky byl zjeven na pocatku. Kristus naopak obnovuje
plan, ktery Stvoritel na pocatku vepsal do srdce muze a zZeny. Pri slaveni
svatosti jim Kristus daruje ,nové srdce” a tak manzelé mohou prekonat nejen
ytvrdost srdce“ (Mt 19,8), ale predevsim mohou mit Géast na plné a dokonalé
lasce Krista.

Vsichni ¢lenové rodiny maji, kazdy podle svych schopnosti a dara
odpovédnost kazdy den budovat spolecenstvi osob, tak aby se rodina stala
»,Skolou plnéjsiho lidstvi“.278 Zakladnim prvkem takového spolecenstvi je
vychovny dialog mezi rodié¢i a détmi (Ef 6,1—4; Kol 3,20n.), pii kterém kazdy
dava a prijima.

Zvlasté v dnesni dobé je pro rodinu zcela stézejni i role otce, protoze to je

predev§im on, kdo ukazuje a napodobuje na zemi otcovstvi Bozi (Ef 3,15). Otec

278 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété
Gaudium et spes (ze dne 7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 173-265,
¢l. 52.
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této uloze dostoji odpovédnosti za pocaty zivot, spolutcasti na vychove, praci,
ktera neposkozuje soudrznost rodiny. Manzel ma rodinu podporovat zivym
svedectvim krestanského zivota. Vyse jiz bylo uvedeno, zZe rodina je budovana
na spolecenstvi manzelt. Muz a manzel vidi ve své manzelce naplnéni Boziho
planu (Gen 2,18). Se svou zenou mé& muz prozivat ,zcela zvlastni formu
osobniho pratelstvi“.27 Jako krestan je muz povolan, aby rozvijel novy druh
lasky a prokazoval své choti néznou a silnou lasku, nadprirozenou lasku, jakou
mé Kristus ke své Snoubence cirkvi (Ef 5,25).

Zena a rodina? ,,Zena nemuze nalézt samu sebe jinak nez darovanim

lasky druhym®.280

20.4 Planovani rodiny z pohledu krestanstvi

Nezbytnost a povinnost odpovédného rodicovstvi vyjadruje ve svych
dokumentech Druhy vatikansky koncil na nékolika mistech konstituce
Gaudium et spes.28!

Nezbytnost odpovédného rodicovstvi a opravnénost racionalni kontroly
porodnosti se v cirkvi obecné uznava. Manzelské souziti vsak nenaplnuje jen

plozeni déti.

20.4.1 Antikoncepce

Regulace porodnosti je dnes mozna nejruznéjsimu antikoncepcnimi
metodami.?®2 Druhy vatikansky koncil se k tématu antikoncepce vyjadril pouze
co do obecnych principt.283 Papez Pavel VI. si vyhradil zpracovani této otazky

pro vlastni prohlaseni, které bylo zverejnéno jako encyklika Humanae vitae.

279 PAVEL VI.: Encyklika o spravném radu sdélovani lidského zivota Humanae vitae, ¢l. 9.
280 JAN PAVEL II.: Apostolsky list o distojnosti a povolani Zeny u prilezitosti marianského
roku Mulieris Dignitatem, ¢l. 30.

281 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété
Gaudium et spes (ze dne 7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 173-265,
¢l. 50, 87.

282 Metoda pTirozené planovaného rodidovstvi, prerusovana souloz, bariérové metody (kondom,
nitrodéloZni télisko), hormondlni prostiedky (pilulky, néplasti), operativni sterilizace.

283 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété
Gaudium et spes (ze dne 7. prosince 1965), In: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, 173-265,
¢l. 51.
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Rozhodujici vyznam pro mravni zhodnoceni antikoncepénich prostredkt
ze strany ucitelského uradu je skutecnost, ze manzelské spojeni ma byt
otevieno pro plozeni?84, protoze manzelské spojeni ma dvoji vyznam; a sice
plodivy a spojivy285. Proto je kazdy zamérné zneplodnény akt mravné spatny
a jako antikoncepcéni metoda je tak kromé zdrzenlivosti dovolena jen metoda
prirozené planovaného rodicovstvi.

Jan Pavel 11. v Familiaris consortio dodava k prevzaté nauce od Pavla
VI. jestée jeden argument. Pohlavni spojeni je vyjadirenim absolutniho
sebedarovani, z kterého pouziti antikoncepce c¢ini projev vnitiné rozporny,

sebedarovani netuplné.286

20.4.2 Interrupce

V Pismu se neobjevuji zadné primé zminky o potratu a jeho
zavrzenihodnosti. Ve Starém zakoné je odsouzeno vrazdéni déti svymi rodici
(Mdr 12,3-7; 7 106,37n). Pismo navic zddraznuje posvatnost zivota v uéeni, ze
jeho ptvodcem je Biih, ktery stvoril élovéka ke svému obrazu (Z 139, 13-16).287

Zivot je Bozim darem a v kazdé své fazi stoji za zachovani. Predevsim je
dulezité pecovat o zivot v jeho Uplném pocatku, kdy se sam jeSté nemuze
branit. Zavéry embryologie vypovidaji o casovém bodé individuace
a personalizace lidského zivota riizné a tudiz nejednotné.

Ackoliv je katolicka cirkev oteviena veédeckym poznatktm, z etického
hlediska je jeji stanovisko jednoznacné. Pokud nejsme schopni stanovit ¢asovy
bod individuace a personalizace lidského zZivota, pak je nutné pocitat s tim, zZe
lidsky zZivot vznika jiz momentem oplodnéni.288

Zatimco potrat vubec je vecirkvi zcela univerzalné zavrhovan,

terapeuticky potrat jako prostredek k zachrané zivota matky je uz spornéjsi

284 Srov. PAVEL VI.: Encyklika o spravném radu sdélovani lidského zivota Humanae vitae,
¢l. 11.

285 Srov. PAVEL VI.: Encyklika o spravném radu sdélovani lidského zivota Humanae vitae, ¢l.
12.

286 Srov. JAN PAVEL II.: Apostolska adhortace o ikolech kirestanské rodiny v soucasném svéte
Familiaris consortio, ¢l. 32.

287 Srov. PESCHKE Karl Heinz: Krestanska etika, 292.
288 Srov. FURGER Franz: Etika seberealizace, osobnich vztaht a politiky, 96.
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otazkou. Z cirkevnich otci se o tomto problému zminuje jiz Tertulian, ktery
moznost terapeutického potratu, v rameci zachrany zivota matky, pripousti.2s?

Prvni vyslovné odmitnuti terapeutického potratu je vysloveno
v encyklice Casti connubir?®®© Toto stanovisko cirkev zachovava 1 v dalsich
svych dokumentech, napriklad v Humanae Vitae?®! papeze Pavla VI. ¢
v dokumentu papeze Jana Pavla II. Evangelium Vitae?92.

Nejvyssim dobrem je vedle vécné spasy clovéka 1 uskuteénéni Boziho
planu s lidstvem a svétem. V tomto planu je zahrnut také rozvoj Boziho
stvoreni. Pokud je na véc hledéno z této perspektivy, pak predc¢asna smrt plodu
je mensi zlo a porusuje nizsi pravo nez spolecna smrt matky a ditéte, protoze
matka jesté muze prispét k uskutecnéni Boziho planu se svétem. Plod vsak
neni schopen prezit smrt své matky a tak k Bozimu planu stvoreni nijak

prispét nemuze.

20.4.2 Dalsi metody cesty k diteti

Je nutno si uvédomit, ze rodicovstvi neni narok clovéka, ale je to dar.
V piipadé, Ze neni mozné stat se rodi¢em piirozenou cestou (manzelskym
pohlavnim stykem), existuji v dnesni dobé nédhradni ¢ z4stupné moznosti, jak
se stat rodicem. Muzeme tak hovorit o umeélém oplodnéni, nahradnim
materstvi a adopci.

Pri umélém oplodnéni dochazi k prenosu spermatu, pokud sperma
pochazi od anonymniho darce, nazyva se heterologni inseminaci, pokud
sperma patii manzelu oplodnované zeny, jedna se o homologni inseminaci.
Pokud dochazi k heterologni inseminaci u neprovdané zeny, nutné to znamena,
ze dité bude vyrustat bez otce, coz je pro dité nejen ztrata, ale také bezpravi
viaci nému. Pokud by k tomuto oplodnéni doslo u zeny provdané, odporuje to

pozadavku jednoty a vérnosti v manzelstvi.293 Na problematiku homologni

289 Srov. PESCHKE Karl Heinz: Krestansk4 etika, 295.
290 Syov. PIUS XI.: Encyklika o krestanském manzelstvi Casti connubii, 63.
291 Srov. PAVEL VI.: Encyklika o spravném radu sdélovani lidského zivota Humanae vitae, 14.

292 Srov. JAN PAVEL II.: Encyklika O zZivoté, ktery je nedotknutelné dobro Evangelium vitae,
13.

293 KONGREGACE PRO NAUKU VIRY: Instrukce o respektovani rodiciho se lidského zivota
a o dustojnosti plozeni Donum vitae, 10.
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inseminace je pohlizeno jako na problematickou predevsim z hlediska ziskani
spermatu. V instrukeci Donum vitae jasné stanovuje: ,,Pavod lidské osoby je ve
skutecnosti vysledkem vzajemného darovani se. Proto 1 poceti ma byt plodem
lasky rodi¢a. Nemuze byt chténo ani chapano jako vysledek zasahu lékarskych
a biologickych technik, protoze tim by se snizoval na pouhé predmeéty lidské
technologie. Nikdo nesmi podrobovat zplozeni ditéte podminkam technické
ucinnosti, jez se hodnoti podle norem kontroly a vlastnictvi.“294

Dalsi moznosti je mimotelni oplodnéni, coz znamena, ze pohlavni bunky
jsou spojeny mimo téla manzela. I zde podle instrukce Donum vitae plati to, co
bylo uvedeno vyse k tématu homologni a heterologni inseminace.2% Metoda
donoseni plodu, takzvané nahradni materstvi, dovolena neni, odporuje
pozadavku manzelské jednoty a dlistojnosti plozeni lidské osoby.

Cirkev uznava, ze neplodnost v manzelstvi je tézkou zkouskou a obec
veéricich je povolana k tomu, aby tésila a posilovala ty, kteri nemohou
uskutecnit svou touhu stat se rodi¢i. Manzelé by v tomto utrpeni meéli videt
obzvlastni prilezitost k Gicasti na Kristove krizi. Manzelska dvojice by neméla
zapominat, ze manzelsky zivot neztraci svou hodnotu, ani kdyz plozeni
potomstva neni mozné. Manzelé mohou slouzit lidem jinymi zplsoby,

napriklad adoptovat dité, ¢i si dité osvojit do péce péstounské.

21. SROVNANI POSTAVENI] ZENY

Islam prinasi zené moznost realizovat se jako manzelka a matka. Tyto
dvé jeji pozice si islam velmi hluboce ceni. V souc¢asném svété jsou obé tyto
prirozené role ohrozeny. Pro mnoho lidi manzelstvi zcela ztraci vyznam, je
povazovano za nepotrebnou a vyprazdnénou instituci. Se vstupem zen do
verejnych funkei, vysokého obchodu ¢i jinych vysokych roli zacaly zeny
materstvi odkladat. V soucasné dobé je naopak nastolena ,méda maminek® ¢i

Lkult matek®. Dité je casto brano jako moédni zalezitost a je k nému také takto

201 KONGREGACE PRO NAUKU VIRY: Instrukce o respektovani rodiciho se lidského zZivota
a o dustojnosti plozeni Donum vitae, 13.

295 Nekteri teologové se k problematice homologni inseminace a homologni mimotélniho
oplodnéni stavi shovivavée, napr. PESCHKE Karl Heinz: Krestanska etika, 258 a 260.
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pristupovano. Ani tento trend nedava prostor zZené, aby byla prosté ,jen®
matkou.

Pravem se muzeme ptat, zda vsak celost zeny obsahne ,jen“ role matky
a manzelky, vzdyt mezi lidmi jsou rozdily. Krestané jsou presvédceni, ze jejich
Btth je Bohem osobnim, kazdého vold jménem (Iz 43,1). Kiestansky Zzivot
spoéivd v ndsledovani Krista a v hleddni Jeho vile pro vlastni Zivot. Zena
kirestanka se tak muze realizovat (a tak nasledovat Krista) nejen jako matka
a manzelka, ale také v ruznych formach zasvéceného zivota, které nejsou méné
hodnotné. Pokud bude mit vzdy pred ocima Krista a ponese zodpovédné
a poctivé svuj zivotni kriz, muze byt dobrou krestankou a dobrou Zenou
v jakékoliv roli.

Krestané jsou povolani k ochrané zivota a jeho distojnému predavani.
Déti nejsou jen pokracovatelé rodu a hodnota kiestant nebo krestanského

manzelstvi se nehodnoti podle poctu deti.

22. ZAVER

Jaké postaveni ma vlastné zZena vislamu a jaké v krestanstvi? Obé
nabozenstvi prohlasuji, Ze si Zeny nesmirné vazi. Vyjdeme-li z fakta, které
jsme si predstavili, vidime, ze kiestanstvi je nabozenstvi dialogu, je to dialog
mezl Bohem a clovékem, dialog mezi muzem a zenou, dilog mezi ¢leny rodiny.
Islam zZené jasné rika, jaka ma byt, aby byla dobrou muslimkou: musi
zachovavat vse, co zachovavat ma a hledét na Boha.

Zatimco muslimské zeny se snazi Bohu zalibit dodrzovanim vsech
narizeni islamu, kirestanské zZeny dostaly v Kristové prichodu skrze zenu
Marii, otevienou cestu k neporusenosti. Kristem je zena obnovena tak, jak byla
zamyslena pri stvoreni.

Bih stvoril clovéka jako muze a zenu. Hrichem byla tato jednota

narusena, Kristem je tato jednota znovu obnovena.
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