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ABSTRAKT

Hlavnim pfedmétem prace je krev jako symbolicka nositelka moci, kterd je uzivana pti
interpretaci a legitimizaci uspotadani svéta a socialni struktury. Prace hled4a odpovéd’ na
otazku: jak je krev symbolicky vyuzivana v jazyce moralky a moci? Soustfedi se tak na
situace, kdy krev nabyva symbolické normativni hodnoty, jako v piipad¢ adjektiv Cista a
necista nebo dobra a zla. Pozornost je vénovana 1 vyuziti krve jako symbolu pfi ritudlu a v
nabozenstvi a také symbolickym a nadpfirozenym vlastnostem, které se krvi pfisuzuji. Na
zacatku je na ptikladu menstruaéniho tabu pfedstavena symbolika krve jako antropologické
téma. Dale prace vyuziva teoretickych néstroji a pojmoslovnych ramct, které nabizi
symbolicka antropologie jako specificka subdisciplina socialni a kulturni antropologie.
Soucasti prace je 1 predstaveni teorii a pojmt Mary Douglas a Victora Turnera, dvou
ustfednich postav symbolické antropologie. Prace se nezaméiuje na konkrétni kulturu a
jazyk, ale Cerpad z kolekce ptikladl z riznych piedmodernich kultur. Zaroven cilem prace
neni hledani univerzalni symboliky krve, ale snazi se najit jen urcité tendence v jejim
vyuziti. Zaveérecna hypotéza spojuje analyzu kulturni télesné zkuSenosti krvaceni,
inspirovanou teoriemi Mary Douglas, s analyzou symbolické dialektiky sociélni struktury,
ktera vychazi z dila Victora Turnera. Vysledkem je urcity idedlni typ pfedmoderni socidlni
struktury a odpovidajici symbolicky systém, ve kterém v symbolice krve dominuje ritudlni

regulace krvaceni.
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ABSTRACT

The main subject of the thesis is blood as a symbolic medium of power, which is used in the
interpretation and legitimization of the world order and social structure. The thesis is trying
to answer the question: how is blood symbolically used in the language of morality and
power? It focuses on situations where blood acquires a symbolic normative value, as in the
case of the adjectives pure and impure or good and bad. Attention is also paid to the use of
blood as a symbol in ritual and religion, as well as to the symbolic and supernatural
properties attributed to blood. At the beginning, the symbolism of blood is introduced as an
anthropological topic, using the example of the menstrual taboo. Furthermore, the thesis uses
theoretical tools and conceptual frameworks offered by symbolic anthropology as a specific
subdiscipline of social and cultural anthropology. The thesis also includes the introduction
of the theories and concepts of Mary Douglas and Victor Turner, two central figures of
symbolic anthropology. The thesis does not focus on a specific culture and language but uses
a collection of examples from various premodern cultures. At the same time, the aim of the
work is not to find the universal symbolism of blood, but to find only certain tendencies in
its use. The final hypothesis combines an analysis of the cultural bodily experience of
bleeding, inspired by the theories of Mary Douglas, with an analysis of the symbolic
dialectics of social structure, which is based on the work of Victor Turner. The result is a
certain ideal type of social structure and a corresponding symbolic system in which the ritual

regulation of bleeding dominates the symbolism of blood.
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Uvod

Tato prace v jistém smyslu dokumentuje mou cestu, na které jsem se pokusil proniknout
k jadru nékterych aspekti symboliky krve. Jsou to predevsim ty aspekty, které vyuzivaji
krev, aby symbolicky mluvily o socialni struktufe, spolecnosti a jejich vlastnostech.
Konkrétné o vécech jako je moc, nasili, dédictvi nebo moralka. Cesta, kterou jsem zatim
usel, nevedla vZdy pfimo — Casto se klikatila a méla 1 své slepé ulicky. Samoziejmé diky
rozsahu této prace nebyl prostor zaznamenat vSe, a tak vysledny dojem muze puisobit
piimocareji, nez jak ma cesta probihala. Pfesto jsem se ve struktuie prace pokusil zachovat

hlavni sméry, kterymi mtyj vyzkum prosel.

Zéarodky myslenek, které mé k této vypravé ptivedly, sahaji hluboko do minulosti.
Moje matka, ktera mé sama vychovala, je doktorka specializujici se v oboru hematologie. V
dobach, kdy jsem v détstvi uvazoval o studiu mediciny nebo biologie, mé fascinovala témata
krve a dédi¢nosti. Poprvé jsem si v§Siml symbolické moci krve a jejiho tabu v dobé¢, kdy se
vynofily rizné formy moralni paniky okolo zobrazovani krve v televizi a pocitaCovych
hrach. Kdyz jsem se nakonec vydal na drahu spoleCenskych véd, tak jsem s vdécnosti
objevil, Ze se na krev mizu podivat optikou antropologie. Jakmile jsem se zamyslel nad
symbolickou moci krve, byla vidét vSude. V tématu nébozenstvi, prava a moralky, jako
nevinna krev, krevni msta, zla krev, krvesmilstvo, svata krev ¢i krevni obét’. V jazyce rodiny
a piibuzenstvi napiiklad jako pokrevni ptfibuzny, modra krev nebo krev neni voda. V
ideologiich nacionalismu, fasismu a eugeniky zase figuruje krev v konceptech jako krev a
puda nebo Cista krev. V tématu krve jako tabu dominuje menstruacni tabu, ale 1ze ho sledovat
1 na problému zobrazovani krve v uméni a médiich. Krev, krevni ob¢h, transfuzi apod.
najdeme jako metaforu naptiklad v oblasti ekonomiky a finan¢nich tokt. Sméri, kde zacit a
jak zkoumat symboliku krve, je tedy mnoho. Nastésti hlavni priivodce na mé cesté, vedouci

mé prace, m€ nasméroval k symbolické antropologii a jejim hlavnim autorim. To ve svych

vvvvvv

Symbolicka antropologie se v jadru zabyva vztahem mezi symbolickymi systémy,
jako jsou naboZenstvi nebo ritudl, a socidlni strukturou. Zakladni hypotézou je, Ze tento vztah

neni nahodny. NaboZenstvi funguje jako kolektivni reprezentace spolecnosti, kterou lidé



prozivaji, ptijimaji, oslavuji a utvrzuji v ritualech a jiném symbolickém jednani. To je teorie,
kterou formuloval uz Emile Durkheim (1915), a symbolicka antropologie pokraduje v této
myslenkové tradici. Dalsim dulezitym namétem je symbolika lidského téla a s ni spojena
ritudlni praxe jeho sebekontroly a prozivani. Toto téma oteviel jiz Durkheimiv zék Marcel
Mauss (1979). Spojenim ptredchozich dvou myslenek symbolicka antropologie postuluje, ze
nabozenstvi a ritudly nam umoziuji prozivat a internalizovat nasi kolektivni socialni

zkuSenost skrze nase télo.

Symbolika lidského téla obsahuje jeho Casti, procesy, funkce, potieby, hranice
a kontrolu. Za hlavni dva autory symbolické antropologie jsou povazovani Mary Douglas
a Viktor Turner. Douglas Cerpd inspiraci také ze strukturalistické antropologie Claude Lévi-
Strausse (1968) a snazi se tak hledat hluboké struktury symbolické racionality
predmodernich kultur. Turner naopak navazuje na Arnolda van Gennepa (1960) a jeho
procesni pristup k analyze ritudlu. Vedle toho se Turner fadi do Manchesterské skoly socialni

antropologie a zamétuje se tak i na analyzu socialniho drama a konfliktu.
Metodologie a struktura prace

V otazce metodologie jsem se na doporuceni vedouciho prace vydal dvéma cestami. Prvni
byla studium teorie a metod analyzy z hlavnich dél symbolické antropologie. Sem pattily
Purity and Danger (2002) a Natural Symbols (2003) od Mary Douglas a také The Forest of
Symbols (1970) a The Ritual Process (1997) od Victora Turnera. Vysledky této cesty jsou
piedevsim v kapitole druhé. Druha cesta byla ¢etba tematicky rozsahlejsi literatury, ze které
jsem Cerpal jednak S$irsi piehled o etnografickych a historickych datech, jednak pochopeni
vyvoje a riznorodosti pfistupu k mému tématu. Pfitom jsem se zamé&fil na menstruacni tabu
jako tustfedni a modelové téma, okolo kterého se formulovaly antropologické ptistupy k
symbolice krve a tabu. Zde mi byla hlavnim voditkem kniha praci o menstrua¢nim tabu 7he
Blood Magic (Buckley a Gottlieb 1988). S jeji pomoci jsem sestavil kapitolu prvni. Tato ¢ast
miZe na prvni pohled plsobit jako vytrZzena ze zbytku préce, protoZe se k menstruaénimu
tabu plné vracim jen kratce v zavéru tieti kapitoly. Je to proto, Ze jsem v pribehu badani
dospél k ndzoru, Ze menstruacni tabu je mozné zasadit do Sir§iho symbolického systému

regulace krve. Tato prvni kapitola mi pfesto pfisla dilezitd jednak proto, Ze popisuje ¢ast



moji cesty, a jednak proto, ze na podkladu menstruacniho tabu vyvraci urcité
univerzalistické pfistupy a otevira nékteré relevantni myslenky a problémy. Oboje se da

zobecnit v SirSim tématu symboliky krve a tabu.

Zaroven jsem si pokorné€ védom, ze v otazkach menstruace zpracovavam téma, které
je ukotvené v zenské zkuSenosti, jez je mi nepfistupnd. O to vic jsem si daval zalezet, aby
ma prace netrpéla tim, ¢im trpela antropologie dlouha obdobi, totiz védomym ¢i nevédomym
androcentrismem, tedy muzskym pohledem a uchopovénim celé problematiky. V dnesni
dob¢ si toho uz je antropologie védoma a kriticky zpracovavd svou vlastni historii
androcentrismu. Menstruace a menstruacni tabu dodnes zistavaji také lidskopravnim
problémem pro mnoho Zen na svété. Jako moderni multidisciplinarni soubor textl, ktery se
zabyva menstruaci feministickou a lidskopravni optikou, bych doporucil The Palgrave
Handbook of Critical Menstruation Studies (Bobel et al. 2020). Svoji praci jsem také dal

kriticky precist dvéma Zenam — moji matce a kamaradce antropoloZce.

Ve tteti kapitole prace prezentuji své myslenky a vysledky moji cesty. Nelze to vSak
chapat jako n¢jakou uzavienou odpoved’; jde spiS o misto nékde v puli cesty, kde se ohlizim
za tim, kudy jsem prosel, a divam se dopiedu, kam by cesta mohla dale vést. Moje myslenky
nabizi urcity kli¢ ke ¢teni a interpretaci nékterych etnografickych a historickych dat. Tento
kli¢ zaprvé neni univerzalni, nemluvi zdaleka o vSech kulturach v jejich rozmanitosti; za
druhé neni vSeobsazny, nabizi jen urcity thel pohledu, urcity analyticky nastroj. Kazdy
takovy nastroj n¢které véci zviditelni a jiné zas zakryje. Socidlni realita se neda analyzovat
v jeji totalité. Za treti se diky kritice ostatnich nebo mému dalSimu vyzkumu mtize ukazat,

ze muj kli¢ byl chybny. Nebyla by to prvni slepa ulicka, ve které jsem se musel obratit.

Ustfedni vyzkumna otazka mé prace zni: ,,Jak byla symbolika krve uZivana v jazyce
moci a moradlky?* Z divodu uzsiho vymezeni pfedmétu se zde zabyvdm pouze
ptedmodernimi kulturami.! Veskeré analogie s moderni dobou jsou &isté didaktické, maji
slouzit pfiblizeni tématu. Mou upfimnou snahou je ovSem vyhnout se etnocentrismu
a nezamlZovat pochopeni jinych kultur projekci témat a problémi z té naSi. Posledni

poznamka se tykd slovniho spojeni ,,symbolicky systém®, které v praci hojné uzivam.

! Tématim symboliky krve v modermni dobé se vénuje napiiklad sbornik Blood Will Out: Essays on Liquid
Transfers and Flows (Carsten 2013).



V kontextu predmodernich kultur ho pouzivam jako synonymum S$iroce pojatého

nabozenstvi a ritualu.



1 Menstruacni tabu jako priklad symboliky krve

Podle Mary Douglas (2002) zacatek cesty k pochopeni konceptu tabu a ritudlni Cistoty vede
skrze prozkoumani nasich vlastnich konceptt $piny a znegisténi. Spina podle ni je to, co je
v dané spole¢nosti povazovano za hmotu mimo své misto (Douglas 2002: 44).> Hmota, ktera
je na svém misté, je tam, kde ji ocekdvame nebo kam jsme ji dali. Symbolicky se nam takova
hmota jevi bezpecnd, ohrani¢ena a uvnitf nami vymezenych kategorii. Naopak hmota, ktera
nelezi na svém ureném misté Ci kterd se rozlévda mimo své hranice, se nam jevi jako
potencialné nebezpecna. A pocit nebezpeci v nas vyvolava emoce od strachu a zhnuseni pies
Sok aZ po zvédavost a vzruSeni. Strach z ndkazy ze Spinavych rukou, zhnuseni ze psich
vykali na ulici, Sok z umélé krve vrzené na politika, zvédavost na vypravu do divociny,
vzruSeni z mnozstvi krve v akénim filmu. Prekracovani hranic nds malokdy nechava tplné

chladnymi.

Krev jako hmota ma ptirozené dva stavy — bezpecny a nebezpecny. Ten bezpecny je,
kdyz je krev uzaviena uvniti naseho téla, na svém misté, ohraniCend nasimi zilami,
neviditelnd, kolujici a davajici ndm zivot a silu. Nebezpecna je krev, kdyz je vidét jako
cervena tekutina, kterd unikéd z naseho téla, opousti své misto; tim se ztraci nas zivot a sila.
Krvaceni neni pouze ptiznak zdravotni krize; krvaceni je krize, kterou v redlném cCase
prozivame. Né&kteii lidé jen pii pohledu na krev proZivaji slabost a upadaji do mdlob.? Tento

stav mrakot jako by sam empaticky zrcadlil dasledky ztraty velkého mnozstvi krve.

Ptitom ale ve svéte krvaceni existuje jedna vyjimka. Menstruace je anomalie uvnitf
anomalie. Dvojity zapor. Oproti jinym krvacenim neni menstruace necekana krize — néco,
co by se nedalo predvidat. V zdvislosti na prostiedi a kultufe mize byt menstruace celkem
beézna cyklickd zalezitost. Zaroven standardni menstruace nejen Ze neni priznakem zdravotni
krize a ztraty vitality — naopak je pfiznakem zdravé Zenské plodnosti. Nekteré kultury
oslavuji prvni menstruaci jako pocatek reproduktivni dospélosti zeny. Naptiklad lid Mbuti
ze Zaire oslavuje prvni menstruaci divky pfechodovym ritudlem Elima. Je to ritudl zpévu a

oslav, kdy se divky ve spolecnosti ostatnich Zen uci byt hrdé na své t¢lo, sexualné i ve smyslu

2 Anglicky ,,matter out of place*.
3 Vice k psychologickymi reakcim na krvaceni naptiklad Gilchrist a Ditto (2016).
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jeho plodnosti (Turnbull 1976 cited by Knight 1991: 388). Menstruace je ale zaroven i
priznakem toho, Ze zena neni téhotna nebo nekoji. Tedy miize byt i znamenim netspéSného

pokusu o poceti.

Uz z tohoto prvotniho nacrtu je mozné predpokladat, ze v tom, jak kultury socialné
konstruuji své symbolické kategorie svéta, bude menstruace piedstavovat vyzvu a potentni
symbol. Zaroveii z jejiho potencialu a ambivalence lze opatrné o¢ekavat, ze nenajdeme jeden
univerzalni vyznam, ktery rizné kultury menstruaci pfisuzuji. Stejné jako dvojity zapor
muiZe mit v riznych jazycich diametralné opacnou funkci, tak dvojitd anomalie miize mit v

ruznych kulturach a jejich symbolickych systémech diametralné rozdilné vyznamy.

1.1 Menstruacni tabu

Nejveétsi zdjem antropologie v tématech symboliky krve a menstruace vzdy piitahovalo
menstruacni tabu, u kterého se na prvni pohled zda, ze spojuje mnoho kultur. Etnografové
popisuji, ze mezi lidmi, které sledovali, jsou menstruacni krev a menstruujici zeny casto
povazovany za nebezpecné anebo odpudivé. Dle téchto zprav se Zzeny v dobé menstruace
musi fidit souborem omezeni a zakazii. Ty byly ve 20. stoleti nej¢astéji interpretovany jako
forma utlaku a marginalizace. MnoZstvi a podobnost téchto pozorovani spolu s rostouci
vlnou feminismu vedly k populérni pfedstavé menstrua¢niho tabu jako témét univerzalni

formy utlaku Zen v pfedmodernich kulturach (Buckley a Gottlieb 1988: 6-—7).

Magicky povércivé predstavy o nebezpecnosti menstruacni krve a menstruujicich
Zen byly navic 1 ve 20. stol pozorovany u rurdlnich populaci v Evropé (Knight 1991: 376).
Tato domnéld kulturni univerzalita vedla ke snaze formulovat obecné hypotézy pivodu
menstruacniho tabu. Né&které z nich se pokusim rozebrat nize. V 80. letech nové etnografické
vyzkumy vedly ke zpochybnéni univerzalistickych interpretaci menstrua¢niho tabu. Nékteré
z téchto vyzkumu byly prezentovany spolecné v knize Blood Magic (Buckley a Gottlieb
1988). V tivodni kapitole této knihy vyjadiuji autofi tyto pochybnosti:
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»Menstruacni tabu“ jako takové neexistuje. To, co pfi blizSim mezikulturnim
vyzkumu misto toho nachazime, je Sirokd skala rozdilnych pravidel pro chovani
ohledné menstruace, ktera vypovidaji o zcela odlisnych, dokonce opaénych tcelech

a vyznamech (Buckley a Gottlieb 1988: 7).

Buckley a Gottlieb (1988: 1-50) vedle kritiky konkrétnich univerzalistickych teorii uvadi
1 nékteré obecné faktory, které prispély k chybam a zkreslenim pii etnografickych
vyzkumech 1 jejich pozdé&jsi interpretaci. Etnografické vyzkumy byly v minulosti Casto dilem
muzi na zéklad¢ rozhovoru s jinymi muzi. To logicky vedlo k tomu, Ze se v nich objevovala
androcentrickd pfedpojatost. Dalo se totiz ocekavat, Ze muZzi a zeny maji ve vétSiné kultur,
veetné té nasi, pon¢kud rozdilné piedstavy o menstruaci. Nedostatek kvalitativnich vyzkumt
o menstruaci mezi samotnymi Zenami vedl k tomu, Ze nam ¢ast kulturnich pfedstav a
symbolil ziistala skrytd. Etnografickd data v minulosti pak zvlasté trpéla prekvapivym
nedostatkem informaci o tom, jak v riiznych kulturach u zen menstruace fyzicky probiha a
jak ji prozivaji (Buckley a Gottlieb 1988: 40). Samoziejm¢ k tomu piispéla i intimita daného
tématu a jeho kulturné vnimana nepatfi¢nost, zvIasté pfi rozhovoru Zeny s cizim muzem.
Dalsim faktorem byla tendence vice se soustiedit v otdzkdch menstruace na spolecenské

struktury jako tabu nez na individualni zkuSenosti.

Dilezitym faktorem je podle autori také naSe etnocentrické piesvédCeni, ze
menstruace je nam dana jako univerzalni fyziologickd zkuSenost, které sami rozumime
(Buckley a Gottlieb 1988: 40—47), ackoli je to pravé akt rozuméni, do n¢hoz témet vzdy
vstupuji sociokulturni faktory, jez nemuseji byt nutné univerzalné¢ — tj. ve vSech
spole¢nostech a kulturdch shodn€ — vnimané. Tento Casto zaml¢eny ptredpoklad pocita s tim,
7e menstruace ve vSech kulturdch probiha stejné a ma 1 zhruba stejné privodni projevy,

pokud jde o Zenskou psychiku.

Ptitom se ukazuje, ze pocatek a konec, frekvence, délka, sila a prozivani menstruace
mize zaviset na kulturnich a spolecenskych faktorech, prostfedi a samoziejmé i1 na
individudlnich odliSnostech. Mezi potencialni kulturni a environmentalni faktory patii dieta
a mnoZstvi i typ fyzické &innosti (Frish 1975 cited by Buckley a Gottlieb 1988: 44-45). Zeny

nemenstruuji nejen v dobé té¢hotenstvi, ale také po celou dobu kojeni. Obvyklé mnoZstvi
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téhotenstvi a primérnd délka kojeni tak jsou nepifimo umérné tomu, kolik menstruaci
v zivoté Zena v dané spoleCnosti zazije. Nékteré aboriginské informantky tieba uvadély, ze
si za cely svij zivot pamatuji v§echny své menstruace a dokazou je spocitat na prstech ruky
(Buckley a Gottlieb 1988: 45). Pomérné nizky pocet té¢hotenstvi a brzky piechod na
kojeneckou vyzivu v industridlnich spolecnostech mtize naopak vést k chapani casté a
periodické menstruace jako normy a jeji absence jako anomalie. Toto zkresleni mtize mit
vliv na na$i interpretaci menstrua¢niho symbolismu a tabu v kulturach, kde je naopak
menstruace chdpana jako vzacny a abnormalni jev (Harell 1981 cited by Buckley a Gottlieb
1988: 45-46). Pro symbolickou interpretaci menstruace jako nepiirozené¢ho stavu Zeny nam
v né€kterych kulturach jednoduse chybi data popisujici, jak redlné nepiirozeny tento stav v
Zivote Zeny je.

Souvisejicim aspektem je implicitni pfesvédCeni, ze naSe veédecké poznani
menstruace je jiz kompletni a ve vSem spravné, zatimco piedstavy jinych kultur jsou
pievazné jen povércivé bludy. Neni zde prostor zabihat do filosofie poznani a védy, ale je
mozné zminit, Ze Zenska anatomie a reproduktivni medicina je v oficialnim zapadnim
Iékarském diskurzu historicky jednou z nejvic zanedbavanych oblasti. Naptiklad nékteii
zépadni 1€kafi jeste¢ v Sedesatych letech povazovali menstruaci za obdobi, kdy je poceti
nejpravdépodobnéijsi (Burley 1979 cited by Buckley a Gottlieb 1988: 42). Celkoveé myslim,
ze 1 tento historicky fakt né¢kdy az manifestacniho nezajmu muzi a jimi dominovanych obort
o vnitini Zenskou anatomii a jeji prozivani je kulturné zajimavy a stoji za zminku. Otazkou
zustava, nakolik je pfi¢inou néjaky strach z nebezpecné feminity (tj. feminity, ktera je
sociokulturné stereotypizovana jako nebezpecna) a nakolik jde o to, Ze je téma menstruace

v nasem symbolickém univerzu kategorizovano jako zenska zaleZitost.

Kazdopadné 1ze shrnout, Ze menstruace je v mnoha pfedmodernich spole¢nostech
povazovana za symbolicky signifikantni jev, ktery Casto ptedepisuje a omezuje chovani
menstruujicich Zen i ostatnich. Antropologové i dalsi v téchto rozsahlych datech spise hledali
spojitosti, neZ aby se zamétovali na rozdilnosti. Dlivodem byla nepochybné snaha hledat
urcité zakladni struktury a pravidla lidskych kultur — tendence, jiz se antropologie v jistych
obdobich vyznacovala vice nez v jinych. To vedlo ke konstrukci obecného konceptu

menstruacniho tabu a formulovani hypotéz vysvétlujicich jeho rozSifenost bliZici se
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univerzalité. Nasledujici prehled univerzalistickych hypotéz neni vycCerpavajici, ale

zamétuje se na nékteré reprezentativni a dulezité priklady.

1.1.1 Menotoxiny a menstruacni zapach: hypotézy zaloZené v praxi

Jeden typ univerzalistickych hypotéz predpokladd, ze menstruacni tabu piivodné fesilo
néjaky prakticky problém. Tedy naptiklad hypotéza, Ze menstruacni krev je opravdu toxicka.
Problém je, Ze menstruacni tabu pokryva 1 zakazy, které zjevné s danym praktickym
problémem nesouvisi. Odpoveédi autorti vétSinou je, ze se puvodné praktické pravidlo
iracionalné rozsitilo do podoby nabozenskych zdkazi (Buckley a Gottlieb 1988: 19-20).
Hypotéza, ze menstruacni tabu ma utilitarné racionalni zakladnu a symbolicky iracionalni
nadstavbu, se nezd4 dostate¢na ze dvou diivodl. Zaprveé se tim netesi problém rozsifenosti
menstruac¢niho tabu, jen se posouva a jednu rovinu dal. Je nutné se ptat, pro€ se zrovna toto
praktické pravidlo paralelné¢ v mnoha kulturach symbolicky rozsifilo do naboZenskych
zékazl, zatimco jind prakticka pravidla zadné obdobné rozsifeni neprodé€lala. Druhy
problém je samd otdzka iracionality kulturni konstrukce. Lévi-Strauss (1968 cited by
Buckley a Gottlieb 1988: 19) a dalsi antropologové poskytli pomérné presvédCiveé argumenty
pro vnitini racionalitu kulturni konstrukce nativnich spole¢nosti. Ci jinak fe¢eno, oznaéeni
kultury a néabozenstvi za iracionalni Casto vlastné znamena, Ze jejich racionalité¢ jen

nerozumime.

S tim souvisi 1 to, Ze lidi zpravidla dokazou rozliSovat mezi praktickym pravidlem
a tabu. Z rozhovoru s informanty vyplyva, ze vétSinou rozlisuji prakticka pravidla, ktera maji
utilitdrni racionalitu, a tabu, kterd maji nidboZenskou racionalitu. Racionalitou tabu je
ptedev§im ochrana pted spiritudlnim nebezpec¢im (Buckley a Gottlieb 1988: 24). Bylo by
tedy potfeba vérohodné vysvétlit, pro¢ v piipadé menstruac¢niho tabu tolik kultur paralelné

promenilo utilitarni racionalitu v tu nabozenskou.

Jedna linie praktickych hypotéz je zaloZena na tvrzeni, Ze Zenskd menstruacni krev
opravdu obsahuje toxické latky. Tyto takzvané , menotoxiny* mohou udajné zplsobovat
odumirani a zkaZeni riznych zeméd¢lskych rostlin a produkti (Montagu 1940, 1957 cited

by Buckley a Gottlieb 1988: 19). OhroZenim zdravi je vysvétleno i tabu proti pohlavnimu
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styku v dobé menstruace (Ford 1945 cited by Buckley a Gottlieb 1988: 19). Teorie
o ,,menotoxinech nebyla biology nikdy ptesvédCivé potvrzena ani vyvracena a v druhé
poloviné 20. stol upadla v zapomnéni (Buckley a Gottlieb 1988: 20). Vedle kultur, které
povazuji menstruacni krev za nebezpecnou az jedovatou pro rostliny nebo lidi, najdeme jiné
kultury, které maji ambivalentni ¢i opacné predstavy. To vypovida spise o symbolické nez

praktické racionalité ve vykladu nebezpeci ¢i blahodarnosti menstruacéni krve.

Menstruacni krev ma specificky zapach. Z tohoto faktu vznikla hypotéza, Ze zapach
menstruacni krve odpuzuje zvitata, a tim kazi Sance na Uspésny lov (Kitahara 1982 cited by
Buckley a Gottlieb 1988: 23). Mnoho lovecko-sbéracskych kultur mé tabu tykajici se
menstruujicich Zen a kontaktu s lovci nebo jejich zbranémi. Zaroven nékde se tato tabu tyka;ji
vSech Zen bez ohledu na menstruaci. A¢ nékterd zvifata mozna reaguji na zdpach
menstruacni krve, nepodaftilo se prokézat, Ze by se jednalo o rozsifeny, natoz univerzalni jev
(Buckley a Gottlieb 1988: 22). Nadto nelze vysvétlit vznik menstruacnich tabu u Siroké Skaly
loveckych spolecnosti z rtiznych biomt, které lovi diametraln€ rozdilné druhy zvifat.
Nemluvé o tom, Ze menstruaéni tabu ma i mnoho kultur, které se nezivi lovem, a mnoho

menstruacnich tabu nema s lovem nic spole¢ného.

1.1.2 Menstruacni tabu jako utlak Zen

Jedna z nejcastéjSich hypotéz je, ze menstruacni tabu jsou formou patriarchalni dominance.
Tedy ze pfi¢inami konstrukce menstruacnich tabu je muzska solidarita vic¢i Zenam, jejich
strach z nebezpecné feminity a potieba Zeny kontrolovat. Disledkem menstruacnich tabu je
pak omezovani moznosti Zen a upeviovani jejich podfadného statusu (Young a Bacdayan

1965 cited by Buckley a Gottlieb 1988: 9).

Néktera menstruacni tabu mohou nepochybné mit takovou funkci, ale hypotéza, ze
se jedna o univerzdlné¢ dominantni funkci, se v bohatstvi etnografickych dat zda byt
redukcionisticka. Ustiedni problém vznika pii sludovani &i zobeciiovani riznych druht
menstruacnich tabu na praktické i symbolické rovin€é. Ve svych praktickych disledcich
nékterd menstruacni tabu omezuji jednani muzi stejné nebo 1 vice neZ jednani Zen (Buckley

a Gottlieb 1988: 9). UkaZzme si to na pfikladu tabu pohlavniho styku manzelt v dobé
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menstruace: v nékterych kulturdch Zeny vyuzivaji manzelskou separaci k tajnym
nemanzelskym aféram (Buckley a Gottlieb 1988: 13). Jinde jsou muzi omezeni v n¢kterych
muzskych ¢innostech, jako je lov, v dob¢, kdy jejich zena menstruuje (Douglas 1999: 170—

179).

Na roviné symbolickych vyznamu je tfeba rozliSovat menstruacni tabu zaloZzena na
nebezpecnosti zen v tomto stavu a zaloZend naopak na jejich zranitelnosti. Néktera tabu
nemaji chranit ostatni pfed Zenami, ale naopak Zeny pied ostatnimi (Buckley a Gottlieb
1988: 13). Deborah Winslow (1980 cited by Buckley a Gottlieb 1988: 10) popisuje ritualni
chovani okolo menstruace a menarche na Sri Lance. Mistni buddhistické a katolické
komunity provadi velmi podobné ritudly, ale jejich symbolické zdiivodnéni je Uplné opacné.
Buddhisté povazuji menstruujici Zenu jako necistou, nebezpe¢nou kosmickému fadu, a tedy
1 spolecnosti. Katolici povazuji menstruujici Zenu za zranitelnou a vice ohrozenou
nebezpecim kosmickych sil a spoleCnosti. Rozdil mezi nebezpecim a zranitelnosti na

symbolické roviné miize mit dasledky pro postaveni ve spole¢nosti na socialni roving.

V mnoha kulturach se zda, Zze v pozadi menstruacnich tabu hraje roli symbolické
rozdéleni svéta na muzskou a Zenskou &ast. Zeny se napiiklad nesmi dotykat loveckych
zbrani a muzi se zas vyhybaji kontaktu s menstrua¢ni krvi. Pokud ale etnocentricky
povazujeme muzskou sféru za automaticky dominantni, tak se nam oba druhy tabu budou
jevit jako symbolicky tutlak Zen (Buckley a Gottlieb 1988: 14). Muzi v severoamerickém
kmenu Yuroku povazovali kontakt s menstruacni krvi za velké nebezpeci pro jejich putovani
za bohatstvim a duchovnim rozvojem. Aristokratické yurokské Zzeny naopak obdobi své
menstruace povazovali za nejvhodnéjsi dobu, kdy takové spiritudlni putovani podnikat

(Buckley 1988).

Antropology interpretujici menstruacni tabu jako utlak Zen Casto zaujala separace
menstruujicich Zen od zbytku spolecnosti, at’ uzZ o samoté ¢i ve spoleCnosti jinych
menstruujicich Zen. Nekteré kultury k tomu mély, ¢i dodnes maji, vyhrazené menstruacni
chySe na okraji vesnice. Tam, kde jsou Zeny doslova geograficky pfesunuty na okraj
spole¢ného prostoru, je tézké nepodlehnout interpretaci, Ze jde i o spolecenskou
marginalizaci. Kdyz se ale etnografové zeptali Zen samotnych, jak separaci vnimaji, dostali

riznorodé odpovédi. Nekteré Zeny ji opravdu vnimaji jako marginalizaci, jiné ji hodnoti
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pozitivné jako prostor ke kontemplaci ¢i na ¢innosti, na které jindy neni ¢as (Buckley a
Gottlieb 1988: 12). Symbolicky odejit na okraj a nasledné se vratit miize reprezentovat
pozitivni magicky, ritudlni ¢i revitalizacni princip.

Pristupy vychézejici z psychoanalytické tradice hledaji pfi¢inu menstruacniho tabu
v muzské neurdéze pramenici v nevédomém strachu z menstruujicich zen. Jedna cCasta
hypotéza naptiklad nachézi puvod v takzvané kastracni tzkosti, kterd je soucasti
Oidipovského komplexu. Podle W. Stephense (1962 cited by Buckley a Gottlieb 1988: 16)
strach ze zranéni Ci ztraty vlastniho genitalu zptisobuje tzkost z pohledu na lidi krvacejici
ze svych genitalii. To vSak ptedpoklada, ze kastra¢ni uzkost a Oidipovsky komplex nejsou
pouze vlastnosti nasi zapadni kultury, ale Ze se jedna o kulturn€ univerzalni jev. K tomu
nejsou zadna presvédciva data. Naptiklad mezi australskymi kmeny aboriginct néktefi muzi
umyslné zranuji své genitalie, aby, zda se, napodobovali zenskou menstruaci (Buckley a
Gottlieb 1988: 17). N&kteti také pouzivaji menstruacni krev ¢i krev z obtizky k magickym
ucelim (Kowal et al. 2015). Obecné kulturné rozsifend muzskd obfizka se jevi, jako by
symbolicky napodobovala Zenskou prvni menstruaci. Napiiklad chlapci z kmene Ndembu

krvécejici po obtizce jsou pfirovndvani k menstruujicim divkam (Turner 1975: 151).

Vysvétleni menstruacniho tabu zalozené Cisté na utlaku zen viceméné predpokladaji,
ze tvarci symbolickych systémt jsou muzi, a zeny jsou jen pasivnimi piijemkynémi kultury.
Takovy univerzalni predpoklad se zda reduktivni. Mezikulturni etnograficka data pti blizSim
pohledu podavaji komplexni obraz riznorodé praxe, motivaci a interpretaci v souvislosti s
menstruujici Zzenou (Buckley a Gottlieb 1988: 3—15). Zaroven ale z pohledu dynamiky
kulturniho vyvoje nemusi piivodni motivace ¢i umysl odpovidat disledkiim. Tedy naptiklad
posvatnost menstruujici zeny a jeji vysoké postaveni v symbolické hierarchii nemusi
automaticky pozitivné korelovat s redlnou moci. Omezeni spojend s posvatnosti, jako je

napfiklad izolace, mizou naopak tuto moc efektivné redukovat.

1.2 Menstruacni tabu jako symbolické oznaceni a posvatno

Zda se zatim, Ze tabu samo o sob¢ urcuje ¢i zakazuje n¢jakou symbolickou interakci dvou a

vice prvki bez toho, aby automaticky ur¢ovalo hodnotovou hierarchii téchto prvki. To ale
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nevylucuje, ze nekteti aktéti pozdeji nebudou prosazovat hodnotové Eteni pii interpretaci
daného tabu. Sama etymologie slova tabu, pochazejiciho z polynéského jazyka, znamend v
prekladu néco jako ,,dlikladné oznacit™ (Steiner 1956 cited by Buckley a Gottlieb 1988: 7—
8). V pivodnim polynéském vyznamu slova tabu neni hodnotova polarita mezi posvatnym
a zapovézenym. Tabu obsahuje oba vyznamy zaroven, na rozdil od naSeho vlastniho
dualistického uspotadani téchto nabozenskych koncepti. Opakem tabu je néco bézného a
profanniho, co neni vyznamné a dikladné oznacené (Steiner 1956 cited by Buckley a
Gottlieb 1988: 8). V siuském jazyce Dakotu se tabu oznacuje jako wakan a nese vyznam:
spiritualni, posvéceny, uzasny, nepochopitelny, a pouzivd se také jako oznaceni

menstruujicich Zen (Knight 1991: 381).

Myslenky, ze menstruacni tabu mtiize spojovat nebezpeci s ,,posvatnym®, jsou staré.
Naptiklad podle Emile Durkheima (1965 cited by Knight 1991: 379-381) se Zeny
v nékterych spolecnostech v dob¢ své prvni menstruace stavaji posvatnymi a opakuje se to
pokazdé¢, kdyz menstruuji. Tato posvatnost v sob¢é zahrnuje nebezpeci pro muze, a tim je
periodicky odpuzuje. Durkheim tento systém symbolického vyznamu menstruace fadil pod
nabozenstvi, které nazyval totemismus. V tomto ndbozenstvi je spolecnd krev rodu bozska,
posvatna a sdilend s totemovymi zvitaty. Pfimy kontakt s touto krvi je vyznamné omezeny
¢i zakazany. V totemismu dochazi Casto k magickému spojeni mezi krvacenim ulovené
zvete a menstruujicich divek. Naptiklad mezi kalaharskymi kiovaky maji prvné€ menstruujici
divky nadpfirozenou moc, kterd se projevi vritudlu poté, co skoci jejich izolace
v menstruacni chysi. Pokud bude divka drzet zrak dold, bude tak ¢init i zvét, pijde ji proto

snadno ulovit. Pak bude i zvér krvacet (Taylor 1985 cited by Knight 1991: 383—-384).
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2 Symbolicka antropologie a krev
2.1 Krev jako zneciSténi a nebezpeci: Mary Douglas

Mary Douglas a jeji teorie zne€isténi ptinesla do antropologie nova témata i novy zpisob,
jak analyzovat symbolické systémy. V oblasti symbolického znecisténi a tabu ma jeji teorie
dnes to, co bych nazval vychozim statusem. Lidé ji kritizuji, rozvijeji ¢i kriticky rozvijeji,
ale neni mozné se k ni nevyjadrit. Sbornik multidisciplinarnich textt (Duschinsky et al.
2016), ktery vysel k 50 letiim vyro¢i od vydani Purity and Danger (Douglas 2002)* ukazuje

na trvajici aktualnost, dopad 1 rozsah této teorie.

Pfi popisu zdkladni teorie zneCiSténi mi ptipadalo nejpiehlednéjsi popsat ji
v n¢kolika bodech, jez nésledné rozvinu. Mary Douglas (2002) neni prvni, kdo vSechny tyto
mySlenky do antropologie pfinesl; jeji hlavni inovace spociva ve vzdjemném provazani
téchto myslenek a jejich uspotadani do koherentni teorie. Az na par drobnych zminek neni
mym cilem popisovat historii téchto mysSlenek — uz proto, ze byly v riznych
antropologickych textech mnohokrat zevrubné shrnuty a popsany. Ve strucnosti bych

zékladni body teorie znecisténi (Douglas 2002) rekapituloval takto:

e Lidé piirozené klasifikuji sviij svét a zkuSenost do kategorii, které maji své
vymezeni a hranice. Cokoliv, co do téchto hranic nezapada, vymyka se jim nebo
je prekracuje, lidé vyhodnocuji jako anomalii. Anomalie vyvolava v lidech
emocionalni reakci, typicky pocit nebezpeci.

e Nejsilngjsi prozitky vyvolavaji kategorie, které jsou cloveéku nejblizsi. Tyto
intimni kategorie se dotykaji lidského téla. Klasifikace té€la vymezuje jeho ¢asti,
hranice, potfeby a procesy.

o Zvelké casti lidé sami neklasifikuji, tedy nevytvareji kategorie vnimani a
usporadavani svéta. Misto toho se je u¢i v pribehu socializace tim, ze si osvojuji
svij jazyk, zvyky a kulturu.

e Z pohledu spolecnosti se pfedavanim jazyka, kultury a symbolického systému

udrzuje a stabilizuje 1 socidlni struktura. Jinak feceno, legitimita socidlni

4 Ptivodni vydani v roce 1966.

19



struktury vzdy predpoklada apriori existujici systém klasifikace a deviace.
Symbolické systémy jako nabozenstvi definuji jak legitimni kategorie a jejich
hranice, tak spolu s tim i anomalie, které do klasifikace nezapadaji a narusuji ji.
Zaroven nabozenstvi a pravo urcuji potencidlni sankce pro toho, kdo se setka
s anomalii nebo se dopusti deviantniho jednani. To je to, co pfedstavuje tabu
a nebezpeci jeho piekroceni. Proces tabuizace tak vyuziva ptirozeného pocitu
nebezpeci €1 obav z anomalie a konkretizuje ho.

e Nabozenstvi propojuji na symbolické rovin¢ kategorie lidského téla
s kategoriemi socidlniho téla tak, aby vyvolavala silnou emocionalni vazbu mezi
jedincem a spolecnosti. Ohrozeni komunity se rovna ohrozeni vlastniho téla a
zivota. Poruseni socidlni normy tedy magicky muze vyvolat nemoc nebo zplisobit

zranéni vlastniho téla.

Douglas (2002: 36-50) zacind tvrzenim, Ze jednou z nam blizkych anomalii klasifika¢niho
systému je $pina. Spina neni néco objektivniho. Nevznika sama od sebe, nybrZ jen jako
dasledek nasi klasifikace, do niZ nezapada. V tomto pojmovém ramci je Spina hmota, ktera
nespadd do zadné kategorie. Jeden z dilezitych domacich ritudlt, kterym se dité¢ uci
uspotadani svéta, je uklizeni. Uklizeni nema jen utilitarni funkci — délame to 1 proto, ze se
nam uklizené prostfedi libi. To, co strukturujeme a uklizime na své misto, jsou 1 nase
zkuSenosti a jejich kategorie. Podobné funguje i socializace v oblasti osobni hygieny; byt
Cisty a mit ve vécech potradek je predpokladem fungujici spolecenské bytosti. Naopak
prostiedi a situace, které presahuji nas prah tolerance nepotfadku a Spiny, v nds vyvolava
odpor, stres apod. Konceptem Spiny se Mary Douglas snazi ptiblizit, jak v nabozZenstvi
ptfedmodernich spole¢nosti funguje tabu. Podle ni jde o stejné procesy klasifikace a vzniku

anomalii, kter¢ se li§i jen v detailech.

Nejsilngjsi pocity Spiny, nepotadku a nebezpeci se obvykle poji s osobni hygienou a

pfedev§im hmotou, ktera opousti hranice lidského téla. Jedna se o vykaly, moc, krev, pot,

vvvvvv

Cokoliv télo opousti, jednak doklada jeho propustnost a jednak souvisi s kontrolou, kterou
nad télem mame. V procesu socializace se u¢ime kontrolovat své télo a vyhodnocovat

vétsinu jeho produkti jako Spinu. NaSe nahé télo, jeho funkce, potfeby a produkty se stavaji
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zdrojem tUzkosti, trapnosti, zranitelnosti a strachu. A to vSe ma socialni aspekt. Kontrola
naseho téla nés ¢ini civilizovanymi. Také to, co do téla pfijimame, mé velky vyznam v ramci
pocitu udrzovani jeho vnitini Cistoty. Nékteré pokrmy budeme povazovat za nechutné a
odporné bez ohledu na jejich nutricni hodnotu. Cokoliv, co povazujeme za Spinu, tedy

anomalie na nasem talifi, ndm rychle dokaze zkazit chut’ (Douglas 2002: 36-50).

Douglas (2002: 1-50) ma hned n¢kolik diivodii, pro¢ rozebira koncept Spiny. Za prvé
tim demonstruje, Ze klasifikace naseho univerza a jeho anomalie maji vliv 1 v nasem
kazdodennim zZivoté. Za druhé ukazuje, ze anomalie ovliviiuji na§ emocionalni stav
a motivuji nés k akci na odstranéni dané anomalie a obnoveni potadku. Za tfeti se Douglas
snazi na ptikladu Spiny pfibliZit koncept tabu pfedmodernich kultur. Tabu na spolecenskeé
urovni ¢asto funguji podobné jako nase socialni normy, ale na psychologické tirovni operuji
spi$ jako strach ze zneciSténi. Tolerance vii¢i poruSovani tabu je ovSem riiznoroda a 1isi se
individualné 1 kulturné, tak jako tolerance ke Spin€. Nebezpeci, jez prameni z poruseni tabu,

se vSak nemusi tykat jen téch, kteti ho porusi, nybrz celé komunity.

Cilem Emila Durkheima bylo vytvofit jednotnou teorii poznani a spolenosti.
Soucasti toho byl 1 jeho zdjem o vztah mezi naboZenstvim a socidlni strukturou. Vsimal si
mimo jiné toho, jak nabozenstvi a ritudly kodifikuji a udrzuji spoleCenskou strukturu
(Durkheim a Mauss 1963). Mary Douglas (2002) tuto myslenkovou tradici rozviji. Systém
nabozenskych kategorii, jejich vztahti a tabu vytvaii limity interpretace svéta a jednani
v ném. Klasickym piikladem je manzelstvi a pribuzenstvi. Symbolicky systém vymezuje
kategorie dospélé Zeny a dospélého muze, ktefi mohou vstoupit do manzelstvi, a urcuje
1 jejich role a délbu prace. Do toho vstupuji dalsi kategorie jako naptiklad ptibuzenstvi, které
je urcujici pro tabu incestu a omezuje tudiz vybér partnerii. Nékteré kultury maji komplexni

systém pravidel vymény nevést nebo — méné casto — Zenichti.

Vsechny tyto aspekty kultury mohou byt podpoteny télesnou symbolikou véetné
symboliky krve. Dospé€lost zeny muze byt urcena jeji prvni menstruaci a chlapci mizou
analogicky prochéazet prechodovym ritudlem obtizky. Manzelstvi je pfedevSim instituci
reprodukce a ta je obecné spjata s vyménou télnich tekutin a je symbolicky znecistujici.
Ptibuzenstvi mize byt definovano symbolicky sdilenou krvi. Incest pak bude interpretovan

jako zak4zané smiSeni rodové krve se sebou samotnou. V nékterych kulturach lze manzelky

21



ziskavat jako vyrovnani dluhu krve, ktery vznika v okamziku, kdy n€kdo zpisobi smrt ¢i

ujmu nékomu jinému.

Nébozenstvi, ritualy, ale 1 bézny jazyk vyuzivaji télesnou symboliku zvlast¢ tehdy,
kdyz jde o posileni klasifikace a jeji podepteni emocemi. Symbolické spojeni fyzického téla
s télem spoleenskym je myslenka, o které lze slovy Lévi-Strausse (1963: 89) fict, zZe je
,dobré ji myslet”. SpoleCenska zkusenost se tak organizuje na podkladu intimni zkuSenosti
s vlastni télesnosti a obracené — télesna zkuSenost se formuje v socidlni situaci, jakou je
naptiklad ritual. Pokud mam citit solidaritu se svou komunitou, je dobré o ni symbolicky
pfemyslet jako o prodlouZeni mého vlastniho téla. Pokud mam poslouchat hlavu svého rodu,
je dobré symbolicky si myslet, Ze jeho autorita a moc jsou jako moc mé hlavy nad mymi
vlastnimi udy. Neni vzdy nutné tuto symbolickou vazbu dvou t&l chipat pfimo jako
magickou; tyto symbolické kategorie a vazby jsou vlivné i pouze jako metafory tim, Ze
uspotadavaji zkuSenost. Jedinci tak tuto vazbu prozivaji té€lesné a interpretace, Ze symbolicka

vazba ma n&jaky magicky zaklad, se pak nabizi sama (Douglas 2002: 117-159).°
Ritual

Ritual je podle Douglas (2002: 72-90) dtlezity pro organizaci nasi zkuSenosti a socialni
struktury. Naptiklad prechodové ritudly pomahaji navigovat bezpecny prechod z jedné
spolecenské kategorie do druhé. Ritual dospélosti umoznuje prechod z kategorie ditéte do
kategorie dosp€lého. Podle Douglas ritudl miize vynést na povrch i poznani, které by jinak
bylo nepftistupné. Nejde tedy pouze o to, ze by ritual externalizoval socialni zkusSenost, ale
ze pti tom, kdyZ vynasi tuto zkuSenost na povrch, ji zaroven i transformuje. Vyznam ritualt

pro spolecnost je podle ni fundamentalni:

Neni tézké fict, Ze ritudl je pro spolecnost vice nez slova pro mysleni. ProtoZe je dost
mozné néco védét a teprve potom pro to najit slova. Ale je nemoZzné mit socialni

vztahy bez symbolickych aktl (Douglas 2002: 77-78).

5 Doslovné ¢teni metafor posvatnych textl jako neménné magické reality pieziva i v moderni spole€nosti ve
formé ndbozenského i politického fundamentalismu.
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Ritudl je misto, kde se propojuje télesna a socidlni zkusenost. Je to zjevné tieba z ritualnich
pozadavku na télesnou sebekontrolu a prezentaci. Ritudly vyzaduji herectvi, tanec,
umrtvovani téla, pfijimani bolesti ¢i ponizeni apod. Jsou to formalni socidlni situace;
zpravidla s pfedepisuji obleCeni a ocekavaji od clovéka zvySenou Cistotu a kontrolu
télesnych funkei. I u béznych socidlnich interakci se naroky na télesnou sebekontrolu zvysuji
s rostouci formalitou, respektive ritualnosti dan¢ho prostiedi a situace (Douglas 2002: 72—

90).

Obecné jsou ritudly plné prilezitosti, kdy lze selhat, ztrapnit se ¢i jinak zaZit
spolecenské ponizeni, nebo naopak ziskat si uznani. Toto nebezpeci zplisobuje, ze v ritualu
vZzdy o néco jde, bez ohledu na to, jestli doty¢ny véfi na jeho magické efekty. Myslim, Ze se
zde do jisté miry da aplikovat koncept socialniho pole Pierra Bourdieu (2010). Socialni pole
se vymezuje tim, ze v ném jde o n¢jaké sazky. Ritual je pak ¢asem a mistem, kdy nckteré
sazky nabyvaji na intenzité. Télesné vykony a proZitky spolu se spoleCenskymi sazkami
vtahuji lidi do svéta ritualli, ¢imz se pro né stava realnym. Nelze se pak divit, Ze ritudl nebo

poruseni tabu evokuji télesny prozitek.

2.1.1 Vyhody a limity teorie zneciSténi a grid/group teorie

Pivodni teorie znecisténi predstavuje relativné silny a elegantné jednoduchy analyticky
nastroj. Jeho aplikace nam umoziuje vidét a zvyraznit véci a vztahy, které nadm predtim
unikaly. Zaroven jeho sila 1 elegance maji tendenci ignorovat data, ktera do né¢j nezapadaji —
ostatn¢ jako vétSina explanacnich nastroji ve spoleCenskych védach. Ty pak nechava bud’
neuspofadané leZet stranou, nebo je v hor$im piipadé marginalizuje. V jadru celého modelu
znecisténi lezi predpoklad, Ze to, co je vzhledem k naSemu klasifikacnimu systému
anomalni, v nas zpravidla vyvolava negativni emoce. Pfitom vSak kultury i jedinci se pii
setkani s nezndmym a nezafazenym, myslim, pohybuji na spektru od uzkosti az po

zvédavost.

Zda se, ze kulturni i individudlni tolerance k anomaliim se promé&nuje i situacné.
S tim souvisi 1 otdzka socialni dynamiky, protoZe jak ukazuji napiiklad kargo kulty, lidska

schopnost klasifikace a s ni spojené symbolické systémy vykazuji agilni schopnost adaptace
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a inkorporace novych podnétii. Teorie znecisténi vychazi z etnografickych a historickych
dat, ktera obvykle poskytuji obrazek o symbolickém systému v urcity moment. Z principu

tak nefikd mnoho o tom, jak se tyto systémy vyvijeji a adaptuji na nové podnéty.

To je samoziejme obecny problém samotnych dat. Mary Douglas (2002: 1-7) sama
fika, ze jeji model se primarn¢ nesoustfedi na dynamiku symbolickych systémii, ale Ze ji
v pozadi implicitné pfedpoklada. V jistém smyslu vztah ke klasifikacnim anomaliim hraje
ve spoleCenském vyvoji dualezitou roli. Anomalie nemusi zdstat anomalii vécné.
Marginalizovat anomalie a vyhybat se jim je jen jeden zptsob moznych feSeni. Dal§im je
zmeénit €1 prohloubit klasifikaéni systém. Zastaralé systémy klasifikace, které jsou v rozporu
s zitou zkusenosti velkého mnozstvi lidi, mizou vest az k revolu¢nimu feSeni. Moc rodiny,
socialni struktury a naboZzenstvi utvaret nase kategorie vnimani svéta neni neomezend. A
nekdy jsou to instituce, co se musi ptizpusobit nové realit¢ nebo projit rozstépenim c¢i

zanikem.

Buckley a Gottlieb (1988: 30-31) napiiklad v otdzkach menstruacniho tabu kritizuji
Douglas, ze podobné jako jini autofi dava diraz predevsim na androcentrické dominantni
a formalni struktury spolecnosti. Tento pfistup podle nich zamlzuje paralelni socidlni
struktury a symbolické systémy, které tvoii samy Zeny. Zenské piedstavy a praxe
v souvislosti s menstruaci tak zastavaji neviditelné. Dale, jak popisuje sama Douglas (2002:
117-141, 196-220), etnograficka data ukazuji, Ze v ndboZenstvi a ritudlech nevystupuji
anomalie vzdy negativné. N¢kdy nemusi predstavovat pouze nebezpeci, ale mohou
symbolizovat 1 zdroj sily, moci ¢i poznani. Dejme tomu esoterické ritudly, které maji
zptistupniovat néjaké mystické védéni, Casto obraci bézné symbolické kategorie na hlavu.
Tim se snazi zpochybnit celou klasifikaci platnou v bézném zivoté jako pouze povrchni a
pomijivou Uroveil reality a dat adeptim nové poznani a moc. I béZné ritualy nékdy prevraci
nebo neguji socialni strukturu a podporuji socidlni deviace. Ritudl se tak mnohdy anomalii

socialni struktury nevyhyba, pouze ji ohranicuje v prostoru a case.

Podle Douglas (2002: 196-220) jsou klasifikatni anomalie chapany a né€kdy
i vyuzivany jako mocné a nebezpecné, protoZze maji potencidl klasifikani systém
zpochybnit, znicit anebo pietvofit. Nékteré nabozenstvi podle ni napiiklad kompostuji

anomalie stejné, jako se kompostuje organicka Spina a odpad; kdyZ se anomalie symbolicky
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rozlozi na zakladni latku bez vlastnosti, prestane byt anomalni a nebezpecna. Tim se naopak
muze stat symbolem revitalizace celého systému. (Douglas 2002: 196-220). Dalsi prace
Mary Douglas a jejich nasledovnikl ¢asto v néjakém smyslu rozvijeji a modifikuji teorii
znecisténi na konkrétnich tématech a typech spolecnosti. Vznikéa tak robustnéjsi soubor
jemngjsich analytickych néstroji pro rizné ucely. Z toho také vyvstala potieba obecné
typologie riznych socidlnich struktur a ndbozenstvi, které jim typicky odpovidaji. Takovou
typologii Mary Douglas vytvofila v knize Natural Symbols (2003) jako grid/group teorii.

Tato teorie byla 1 jeji odpovédi na kritiku, Ze teorie znecisténi je pfili§ univerzalisticka.
Grid/Group teorie

Grid/group teorie (Douglas 2003: 57-71) je zalozena na piedpokladu, Ze symbolicky systém
reflektuje socialni strukturu, a ze tedy rozdilné struktury budou odpovidat rozdilnym
systétmim. Jde o klasifikaci vedenou podél dvou os popisujicich dimenze spoleCenské
struktury. Osa group zjednodusené popisuje spektrum od individualistické spolec¢nosti ke
komunitarni spolecnosti. Osa grid zjednodusené vyjadtuje to, jak moc je spolecnost vnitiné
hierarchickd a strukturovana prostiednictvim piipsanych statusii. Tedy z pohledu jedince
grid vyjadiuje, jak moc je jedinec identifikovan se svou pozici v socialni struktuie a jak moc
tato pozice vymezuje prostor jeho jednani. V komplexnich spole¢nostech mohou jeji
segmenty mit vyrazné¢ rozdilnou strukturu i zitou zkuSenost a spadat tak do rznych Casti

schématu.

Podle Douglas (2003: 92—151) rozdilné socialni struktury maji také riznou toleranci
a razny pristup k anomaliim v symbolickém systému. Typ symbolického systému popsany
v Purity and Danger (Douglas 2002), kde pfevazuje averze k anomalii jako k nebezpeci, se
zda typicky pro spolecnosti s velkym group i grid; jde tedy o spolecnosti, které mayji
nejpevnéjsi a nejstabilnéj$i komunity i spolecenské struktury. Naopak tam, kde je mensi
soudrznost komunit nebo vétsi tolerance ke zméndm a individualnimu jednéni, bude i vétsi
tolerance k anomaliim. V takovych symbolickych systémech pak budou nékteré anomalie

nabyvat pozitivnich vyznamd.
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2.1.2 Aplikace teorie zneciSténi na krev a krvaceni

Jak uz jsem zminil, teorie znecisténi (Douglas 2002) je ve své zakladni podobé obecna. Jejim
smyslem bylo vymezit n¢jaky elementarni ramec, ze které¢ho se nasledné¢ daji tvofit jemnéjsi
analytické pfistupy. Mé téma je krev a jeji symbolika, a tak je myslim potieba zamyslet se
také nad aplikaci teorie znecCisténi na krev jako takovou a na krvaceni jako proces. Hranice
lidského téla a hmota, ktera je prekracuje jednim ¢i druhym smérem, jsou pro symbolické

vyuziti téla klicové.

Jeste piiméjsi je symbolismus, ktery pracuje s lidskym télem. Télo je model, ktery
muiZe zastupovat jakykoli ohraniCeny systém. Jeho hranice mohou pfedstavovat
jakékoli hranice, které jsou ohrozené nebo nejisté. Télo ma komplexni strukturu.
Funkce jeho riznych casti a jejich vztahy poskytuji zdroj symboll pro jiné slozité
struktury. NemtiZzeme interpretovat ritudly tykajici se exkrementd, matetského
mléka, slin a ostatniho, pokud nejsme ptfipraveni vidét v téle symbol spolecnosti a
vidét sily a nebezpeci pripisované socialni struktufe reprodukované v mensim

meéfitku na lidském téle. (Douglas 2002: 142)

Jeden z priklada, ktery Douglas (2002: 153—155) uvadi, jsou indické kasty. Kasta je
uzavieny systém, ktery se snazi udrzovat si vnitini Cistotu. Protoze se kasta dédi po matce,
zeny tvori hranice a pristupové body, kterymi se do kasty mize narodit n¢kdo, kdo tam
nepatii. To vede k uzkosti ze sexudlni Cistoty Zen a pfisnym pravidlim, ktera tuto Cistotu
vynucuji a brani. To se také projevuje na piisnosti menstruacniho tabu, které nese
symbolicky vyznam zenské sexuality a reprodukce. Strach ze zne€isténi kasty se projevuje 1
na symbolice pravidel tykajicich se znecisténi téla, potravy a télesnych produktii. Pravidla
Cistoty a zneciSténi kopiruji hierarchii kast, takze niz$i méné Cisté kasty obstaravaji véci,
které jsou pro vyssi kastu znecist'ujici. V evropskych déjinach se symbolicky konstrukt Cisté
a necisté krve v oblasti piibuzenstvi a dédi¢nosti zacina prosazovat v Kastilii po Spanélské
reconqisté. Necista krev zna¢i Zidovsky a muslimsky piivod a je v opozici ke krvi Cisté

znacici vykonstruovany ptivod vizigdtsky (Ruiz 2013)
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Teorie znecisténi (Douglas 2002) pracuje s télesnymi tekutinami spiSe z obecného
uhlu pohledu. Mezi jejich vlastnostmi a zkusenostmi s nimi jsou ale n¢které vyrazné rozdily,
coz urcuje i jejich symbolicky potencidl. Kdyz chceme naptiklad symbolizovat vzdélani
a vychovu, zda se, ze mateiské mléko se vétSinou hodi pro tento ucel vice nez moc.
V nasledujici analyze jsem vyznamné Cerpal inspiraci z eseje Janet Carsten (2011), ktera se
mimo jiné zamysli nad riznymi vlastnostmi krve a jejich potencidlem pro symbolické
a metaforické vyuziti. Carsten provadi Siroky ptehled, a tak analyzuje zaprvé materialni
vlastnosti krve jako je barva ¢i tekutost, zadruhé vlastnosti spojené s télesnymi prozitky
a zkuSenostmi jako je krvaceni ¢i smrt a zatieti vlastnosti spojené s biologickymi modely
a predstavami jako je krevni ob&h. Zaroven se diva i na to, jak se tyto rizné vlastnosti
a predstavy o krvi kulturné specificky propojuji.® Ja4 se vramci této prace zaméiuji
predevsim na druhou kategorii, tedy primarni zkusSenost s krvi a krvacenim, kterou se jedinci

uci interpretovat v procesu socializace.

Krev a krvéaceni maji v porovnani s jinymi télesnymi tekutinami a procesy nékteré
specifické vlastnosti. Krvaceni je zpravidla disledek zranéni a ptiznak zdravotni krize.
Nejde tedy o néjakou béznou a cyklickou funkci lidského metabolismu. Krev a krvaceni se
tak mimo jiné hodi jako symbolika krize systému. Gilchrist a Ditto (2016) popisuji, Ze to,
jaky se prisuzuje krvi v daném kontextu vyznam, bude ovliviiovat fyziologické, kognitivni,

afektivni a behavioralni reakce na krvaceni jak vlastni, tak i cizi.

Procesy jako vyméSovani, slintdni, smrkani nebo prdéni se daji do vétsi ¢i mensi miry
kontrolovat vili, tedy vnitin€. V rdmci ritudlu ¢i formalni situace tak lze u téchto procest
vyzadovat sebekontrolu. Krvéaceni se nedd zastavit ani kontrolovat vili, ale pouze vnéjSim
zédsahem. Clovék se miize oSetiit sam, ale zvlast v détstvi ho vétsinou osetfuji ostatni. To
dava krvaceni a jeho kontrole socidlni rozmér. VyméSovani kontroluje kazdy sam, aby se
tak podtidil spolecenskym normam. Krvaceni ¢asto zastavuji druzi, aby zachranili jedince a

obnovili jeho télesnou integritu.

¢ Jeden zajimavy poznatek je, Ze kulturné relativni prekoncepty o krvi (napiiklad piedstava pokrevniho
pribuzenstvi) jsou tak hluboké, Ze jsou Casto i v antropologické literatute pouzivané bez jakékoliv reflexe jejich
pritomnosti. Casto neni ani jasné, jestli pfisly ze strany informanta nebo je do své interpretace vlozil sam
antropolog (Carsten 2011).
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Krvéceni na vefejnosti je stile anomalie a vyvolava pocit nepatiicnosti i nebezpeci,
zaroven v ostatnich nevyvolava automaticky odpor a muze je proto aktivovat k tomu, aby
krvacejicimu pomohli.” Krev a krvaceni maji tedy diilezity vztazny socialni rozmér. Pokud
nas n¢kdo umyslIné zranil, je to ptfiznak jeho nenavisti, mezi nami je zla krev. Pokud nas
n¢kdo osetfil, zastavil nase krvaceni, je to ptiznak jeho starosti. OSetieni je symbol sdilené
lidskosti a hodnoty lidského zivota. Zastaveni krvaceni je tak jednani, které je zaroven
utilitdrni 1 morélni. Zranit n€koho je pak nejen individudlné zl¢ jednani, nybrz néco, co
ohrozuje zékladni lidskou vazbu, a tedy i celou komunitu. I kdyZ se Clov€k zrani sam, tak je
mozn¢é prisuzovat tomu zIy vliv a vili nadpfirozenych bytosti. Jako by zde platila rovnice:
aby mohlo dojit k dobrému aktu oSetfeni, muselo nejdiive dojit ke zlému aktu zranéni.
Sémioticky feceno, kazdé krvaceni je zaroven potencialni index magického nebezpeci — a

jako takové vyzaduje ritudlni ocistu.

Zranéni a krvaceni mohou doprovéazet prozitky bolesti, Soku a slabosti. Specificky se
reakce jako slabost a omdlévani zdaji byt evolucné ziskanou snahou organizmu o udrzeni
homeostazy pii tézkém krvaceni. Tato reakce se muze spousteét nejen pii vlastnim prozitku,
ale 1 pfi pozorovani ciziho krvaceni ¢i jen pii jeho predstavé a je tak zavisld 1 na ziskané
zkuSenosti (Gilchrist a Ditto 2016: 127). Tady Ize myslim hledat pfi¢inu, pro¢ krev tak Casto
symbolizuje silu a moc. Pokud krev, ktera unika z lidského téla, zptisobuje slabost, pak krev,
jez je v lidském téle, logicky déava silu, a je tedy zdrojem moci. Miize-li ztrata krve zplsobit
smrt, pak krev, ktera je v téle, dava zivot. Zakladni normativni dichotomie krve podle m¢
tedy vychazi z primarni lidské zkuSenosti s krvacenim. Krev uvnitf téla je dobré a dava zivot

a silu; krev unikajici z t€la je zla a zpisobuje slabost a smrt. Zranéni je zI¢ jednani, oSetfeni

dobré.

Menstruace a zkuSenost sni maji vlastnosti, jimiz se od bézného krvaceni lisi.
Menstruace ovSem neni primarni socializa¢ni zkuSenost s krvacenim; divka, ktera zaziva
prvni menstruaci, uz zpravidla vlivem socializace chape krvaceni negativné jako slabost a

ohrozeni. Nicmén¢ je zfejmé, ze konkrétni podoby téchto projevi jsou podminény kulturou,

7 Gilhrist a Ditto (2016) tvrdi, Ze pocit znechuceni, ktery nékteii jedinci zaZivaji pfi pohledu na krev, je az
dtsledkem strachu z krvaceni, nikoli jeho pfic¢inou.

28



v niz se odehravaji a kterd podstatné ovlivituje vSechny socializa¢ni procesy. Zalezi tedy 1

na tom, co se divky o menstruaci dovi nebo nedovi, ptedtim, nez ji poprvé zaziji.

2.2 Krev jako moc a socialni struktura: Victor Turner

Teorie Victora Turnera je primarné ukotvend v etnografickém vyzkumu ritudli. Jeho
vychozi bod byla jeho vlastni terénni prace v zambijském kmeni Ndembu. Turner popisuje
ritudly a nabozenstvi Ndembu a rozviji z nich své obecné teorie v knize The Forest of
Symbols (1970). Turner zkouma ritualy jako procesy s urcitymi cili, pribéhem, prosttedky a
pozadim. Rozviji tak procesni analyzu ritudlu, kterou do etnografie pfinesl Arnold van
Gennep (1960). To, jak Turner vymezuje symbol, vychazi z funkce v ritudlu. Jeho popis

toho, co lze povazovat za symbol, je Siroky a dynamicky:

Symbol je nejmensi jednotka ritualu, ktera si stdle zachovava specifické vlastnosti
ritudlniho chovani; je to zékladni prvek specifické struktury v ritudlnim kontextu.
(...) Symboly, které jsem empiricky pozoroval v terénu, pii ritualni situaci, byly

piredméty, ¢innosti, vztahy, udalosti, gesta a jednotky prostoru. (Turner 1970: 19)

Turnertv pristup k symbolim je instrumentalni: jsou to zaroven cile 1 nastroje akce a
prostiedky komunikace. Lid¢ v ramci ritudlu operuji se symboly tak, aby navodili zménu v
soucCasnosti nebo budoucnosti. Spolu s tim komunikuji svou spolecnou vili k této zméné¢, a
to jak ve vztahu k sobé navzijem, tak k nadpfirozenym bytostem, jako jsou bozi nebo
duchové predkil. Podle toho, co Turner pozoroval, tak ritualni symboly maji ve vztahu ke
svym vyznamilm tfi vlastnosti: za prvé jsou mnohovyznamové, za druhé v konkrétni ritudlni

situaci kondenzuji vyznamy na povrch a za tieti polarizuji vyznamy (Turner 1970: 19-47).

Popisu vSechny tfi vlastnosti po€inaje mnohovyznamnosti. Kazdy symbol odkazuje
k mnoZstvi riznych vyznamu a nékteré tyto vyznamy mohou samy byt symboly, jez samy
maji dal§i mnoZstvi vyznami. Naptiklad strom Mukula, ktery produkuje Cerveny kaucuk,

ma vyznamy jako krev, Cervend barva, lov, zranéni, menstruace, sila, 1éceni apod. Od
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kazdého symbolu tak 1ze strukturalné nacrtnout hustou sit’ vyznami. Symboly v ritualu vsak
nevystupuji v totalit¢ vSech svych vyznamt — kazda faze ritudlu ma jeden nebo vice
dominantnich symboli. Tyto symboly se v dany moment stdvaji centrem vSech ritudlnich

interakci (Turner 1970: 19-47).

Dominantni symbol v dané fazi ritualu také kondenzuje jen urcity aspekt svych
vyznamu. Pouze urita ¢ast sité vyznamu vystupuje na hladinu, zatimco jiné ¢asti jsou
ponoieny.® Ritualni symboly tak vzdy ziistavaji ¢astecné nejasné, skryté a oteviené vykladu.
Turner kondenzaci popisuje tak, Ze jejim cilem neni precizni sdéleni, ale naopak neurcitost,
ktera zapousti kofeny 1 do nevédomi (Turner 1970: 29-30). Tim se u Turnera symboly liSi
od znaku nebo tfeba védeckych pojmii, u nichZ obou je idedlem srozumitelnost a
jednoznaénost (Turner 1975: 151-152).°

v

Kazdy ucastnik €1 skupina vstupuje do ritudlu z vlastni pozice s urcitymi cili, zajmy
a postoji. Jak uz jsem se zminil v pfedchozi kapitole, ritudly obvykle minimalné obsahuyji
moznosti selhani a ztraty tvare, nebo naopak zisku prestize, statusu ¢i jiné formy socialniho
kapitalu. Ale pii vyznamnych ritudlech mohou byt sazky i daleko vyssi a mohou ovliviiovat
strukturu spolec¢nosti. Ritualy jsou kli¢ové pro budovani socidlni koheze a pro vynaseni
konfliktu na povrch prostiednictvim sémantické aktualizace dominantnich symbolt. Podle

Ndembui je vSem ritudliim spolecné to, ze skryté véci délaji viditelné (Turner 1970: 48-58).

Kondenzac¢ni vlastnosti ritudlnich symbolil umoziuji riznym ucastnikiim davat
ritudlu rozdilné akcenty a interpretace. Ti ale zaroven zazivaji jednotu ve vyznamech, které
jsou veiejn¢ deklarované, tedy na povrchu dominantnich symboli. Podle Turnera ritualy
takto zpravidla akcentuji harmonické vztahy a jednoduché sdé€leni, kterému rozumi kazdy
a které podtrhuje jednu ¢i ne€kolik malo moralnich hodnot. Zarovenn komplexitu socialni
reality pfesouva ritual do pozadi, véetné konfliktu mezi riznymi hodnotami (Turner 1970:

19-58).

Protoze kazdy tcastnik je uvnitf ritudlu ve své subjektivni pozici, nikdo nevnima

ritudl v jeho totalit€. Zaroven pii popisu vyznamu ritualu a jeho dominantnich symbolt lidé

8 Jedna z interpretaci, kterd mé& pii teni Turnera napadla je, Ze ritudlni symboly maji gestalt povahu figury
a pozadi. Na povrchu fikaji jednu véc, ale vzdy je pfitomny i spodni proud vyznamu, ktery fika néco jiného.
9 Jazyk umoziuje oba mody komunikace, doslovnou i symbolickou.
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¢asto popisuji jen kondenzované, dominantni a sdilené vyznamy.'® Turner popisuje, Ze
ponoiené vyznamy symbolil je pro ucastniky obvykle tézké verbalizovat. O to vice, pokud
sahaji do nevédomi a do kontroverznich témat. Dotknout se téchto témat, ale tak, aby se
s nimi uc€astnici nemuseli stfetdvat piimo a mluvit o nich, se jevi jako jedna z moznych

funkei ritualu (Turner 1970: 48-58).

Turner (1970: 38-39) uvadi ptipad rituala dospélosti divek. Zde vystupuje jako
dominantni symbol strom Mudyi, kterému v daném ritualnim kontextu vSichni informanti
svorné prisuzuji pozitivni vyznamy lasky matky a dcery, matrilinie a obecné Zenské
solidarity. Pfitom ale v prubéhu daného ritualu dochdzi k ritualizovanym konfliktiim nejen
mezi Zenami a muzi, ale i mezi riznymi segmenty zenského spolecenstvi. Problematizovan
je 1 laskyplny vztah matky a dcery tim, Ze rituél opakované odkazuje na to, ze se divka brzy
vda a svou matku opusti. V jeden moment si matka s dcerou vymeéni ¢asti svého obleceni.
Tato symbolické operace se ze vSech ostatnich ritudli Ndembu objevuje pouze na pohibu,
kdy se tak pozlstali lou¢i s mrtvym. Pfitom ale informanti o tomto aspektu ritualt dospélosti

sami nikdy nemluvi.

Tteti vlastnosti ritudlnich symboll je polarizace vyznamu (Turner 1970: 27-39).
Ptedstavme si symbol lezici uprostied. Linie jeho vyznamu se rozbihaji na dvé strany. Jeden
z polt Turner oznacuje jako senzoricky pol a druhy jako ideologicky pol.!' Senzoricky pdl
obsahuje véci, které vyvolavaji tuzby a emoce. Sem se fadi jak lidské télo, jeho Casti a
procesy, tak tfeba i objekty lidskych potieb, jako je jidlo. Jsou to véci, které v nas vyvolavaji
bezprostfedni emocionalni a fyziologickou reakci. Ideologicky pol obsahuje normativni
spolecenské kategorie, jako laska mezi rodi¢i a détmi, komunita, rodova linie, muzska nebo
zenskd solidarita, dobro apod. Jako ptiklad lze opét pouzit strom Mukula, ktery je na

senzorickém polu spojen s krvi a na ideologickém pdlu naptiklad s rodovou linii.

19 To je podle Turnera jeden z hlavnich déivodt, pro¢ je k analyze ritudlu potieba pfimé pozorovéani a nestaci
pouze vypoveédi ucastnikl (Turner 1970: 19-27).

' Turner obecné napfi¢ svymi texty nedrzi vzdy stejnou terminologii a jinde (Turner 1975: 155-156) napiiklad
tyto poly oznacuje jako oreticky a normativni, rozhodl jsem se tedy v tomto i jinych pfipadech pouzivat

terminologii, kterou se mi zdalo, Ze pouziva nejcastéji.
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To, ze ritualni symbol tyto dva poly vyznamu spojuje, umoziuje jejich vzajemné
pusobeni v mysleni a jednani ucastnikii ritudlu. Senzoricky pdl nabiji normativni idedly
ideologického pdlu svou emocionalni energii. Naopak ideologicky pél umoznuje zpracovat
a kontrolovat bezprostiedni prozitky a impulzy pramenici z objektu senzorického polu
(Turner 1970: 54-55). Opét se zde vraci symbolicky vztah téla a spolecenského tadu a

struktury. Ritudl je misto, kde se télesna a socialni zkusenost potkavaji a spojuji.

2.2.1 Symbolicky systém ti'i barev a communitas

Kromé Turnerova ptistupu k symbolim je tieba vysvétlit jesté dva jeho klicové koncepty:
je to koncept zdkladni symboliky tii barev a koncept communitas. Oba rozviji Turner uz ve
Forest of Symbols (1970), ale teprve v dile The Ritual Process (1997) je vyuzije k tomu, aby

popsal tstiedni roli krve jako symbolu spolecenské moci a struktury.

Systém tfi barev Turner (1970: 59-92) opét popisuje na piikladu Ndembu, ale
pomoci dalSich ptikladi prosazuje jeho vyrazné mezikulturni rozsiteni. V jadru celého
symbolického univerza Ndembut stoji ti1 barvy. Kazdy symbol se typicky vaze k jedné
z téchto barev — bilé, Cervené nebo ¢erné. Tim se automaticky vytvoii 1 tfi velké mnoziny
symbolt a jejich vyznamu. Pokud se jedna o hmotné véci, které maji jednu z téchto tii barev,
zpravidla se fadi do mnoziny této barvy. Takové véci se pak miizou zastupovat i navzajem.
Naptiklad strom Mukula a Servena hlina mohou v ritudlu reprezentovat krev.'> Nékteré
vyznamové vazby se jevi jako dominantni, takze urcité véci ztélesnuji danou barvu 1 jeji
principy a obraceng.

To, co je nejcervengjsi, je krev. VSe, co je symbolicky ¢ervené, se samo o sobé vaze
ke krvi. Krev obecné dominuje v celém symbolickém systému Ndembu, stejné jako je tomu

u mnoha jinych kultur.!®* Krev je tak vyznamna tekutina, Ze ma u Ndembuti i svou vlastni

12 Ostatni barvy se symbolicky fadi pod jednu z t&chto tfech zékladnich barev. Tedy naptiklad Zluta a zluté
veéci jsou Cervené a modra a modré véci jsou Cerné. Tedy napiiklad zlutd moc je tedy symbolicky Cervena.
Prtihledné véci jako voda jsou vzdy bilé (Turner 1970: 59-81).

13 Vice k tématu tii barev z pohledu antropologie i neurovédy piSe napiiklad J. Hemming (2012). Podle ni je
Cervena Casto symbolicky vyznamna barva nesouci vyznam krve, ale nejde o zcela univerzalni jev.
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bilou a ¢ernou mutaci: bild krev je muzské semeno; cernd krev je srazejici se krev mrtvoly.
Bil4 také nese pievazné vyznam vody a matetského mléka a ¢ernd se zase vyznamove poji

s popelem a vykaly (Turner 1970: 59-81).

Tento symbolicky systém je velmi komplexni. Tak tfeba symbolika barev nema
jednoznacnou vazbu k pohlavi: jenom v oblasti reprodukce se na Zenskost v riznych fazich
odkazuji vSechny tfi barevné vyznamy (Turner 1970: 61-74). Pii poceti, téhotenstvi
a porodu ma Zenskost ¢ervenou symboliku. Lidova biologie Ndembut tikd, ze krev zeny
tvoti télo ditéte; k tomu, aby se vSak uchytila, je zapotiebi muzova semena, tedy bilé krve.
Semeno dava ditéti dusi a vaze krev stejn¢ jako semeno rostlin vaze vodu. Bez semena
zenskd krev odteCe jako menstruace. AvSak Zenskost ve smyslu matetstvi u Ndembuil
vyjadfuje bila symbolika, protoze matka krmi dité¢ matetskym mlékem. Mateiské mléko je
typickd vztahova télni tekutina — matka ji dava ditéti. Mateiské mléko tak symbolizuje
1 vychovu a vzdélani, coz jsou obé& bilé normativni hodnoty. Aby to vSak nebylo jednoduché,
na zacatku jesté pred pocetim figuruje u Ndembuit muzsky i1 Zensky chti¢ a zenska krasa a
atraktivita, které muzsky chti¢ aktivuji. A to jsou vSechno Cerné vlastnosti — mozna proto,
ze funguji neviditeln¢ a mnohdy tajné; maji nad lidmi magickou moc a skrze nevéru jsou

dokonce nadany potencidlem rozvracet spole¢enské poradky.'*

Mnoh¢é zédkladni kategorie nachazeji v barevné symbolice svou oporu. Bila tieba
symbolizuje zivot, ¢ernd smrt a ¢ervena muze byt spojovana s obéma vyznamy, a to
v zavislosti na kontextu. V otdzce socialni struktury se z Turnerova (1997: 95-130) vykladu
zd4, 7e dominantni symbolika je ¢ervena a bila. Cervena — krev — reprezentuje moc
a spolecenskou strukturu, kdezto bila predstavuje sdilenou lidskost a univerzalni moralku.
Cervena — krev — tedy reprezentuje rozdily a vertikalni aspekty socialni struktury, zatimco

bild zastupuje horizontalné sdilené lidstvi a hodnoty spolecnosti.

Turner tuto binarni opozici nikde takto piesné nedefinuje, ale lze ji z jeho textu

odvodit analyticky.'® To, ¢im lze metodicky zagit, je Turneriiv koncept communitas, kterym

14V Homérovych eposech nevede Eros k ni¢emu mensimu, neZ je pad civilizace.
15 Jedna z dalSich véci, kterd je pro Turnerovy texty typicka, je, Ze mnoho véci naznacuje nebo zlstavaji tésné
pod hladinou a vynoftuji se jen s podilem interpretativni prace Ctenafe.
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ve své knize The Ritual Process ptisuzuje na mnoha mistech bilou symboliku (Turner 1997:

95-130). Dva aspekty spolecnosti pfitom popisuje takto:

7da se, ze zde existuji dva hlavni ,,modely* vzajemného vztahu mezi lidmi, jez jsou
v protikladu a stfidaji se. Prvnim je spolecnost jako strukturovany, diferencovany a
Casto hierarchicky systém politicko-pravné-ekonomickych pozic. Ty rozdé€luji lidi z
hlediska mnoha druh@i hodnoceni ve smyslu ,,vice* nebo ,,méné¢*. Druhym, ktery se
zietelné zjevuje v liminalnim obdobi, je spolecnost jako nestrukturovany nebo
rudimentarné strukturovany a relativné nediferencovany comitatus, komunita nebo
dokonce splynuti rovnocennych jedinct, ktefi se spole¢né podtizuji obecné autorité

ritudlnich starSich (Turner 1997: 96).

Pravée tento druhy ,,model* spole¢nosti Turner (1997: 95-130) pojmenovava communitas
a popisuje je jako rovnostaiské a strukturadlné marginalni skupiny. Communitas ptivodné
vznikaji uprostied ritudlu z ucastnikl, kteti maji projit zmeénou ze staré pozice v socialni
struktui'e do pozice nové. Uprostied ritudlu se ocitaji symbolicky v nulové pozici v socialni
struktuie, tedy jsou strukturdlné margindlni. Tato stfedni faze ritualu se podle terminologie
Arnolda van Gennepa (1960) nazyva liminalni. Tradi¢nim piikladem jsou skupiny chlapct
¢i divek pfi ritudlu ptfechodu do dospélosti.

Ugastnici liminalni faze ritualu jsou redukovani na svou zakladni lidskost a stavaji
se tak naprosto rovnymi. Pti vstupu do communitas ztraceji vnéjsi 1 vnitini znaky socidlni
struktury. Pfichdzeji (docasné) o majetek a Saty, a jsou bud’ nazi, nebo maji stejné obleceni.
Nékdy se dokonce vzdéavaji svého jména. Ptichdzi téz o bézny kontakt se svou rodinou.
Pokud se jednd o pohlavné smiSené skupiny, nejsou jejich ¢lenové rozliSovéani ani podle
pohlavi. Od ucastnikli se ocekéava pasivita a pokora — musi plné akceptovat autoritu svych
instruktorii. Limindlni faze totiz byvd pro ucastniky casem zkouSek, uceni, askeze
a ritualniho ponizovani. Uéelem je zniéit jejich staré ja a ptipravit jejich nové ja na navrat
do spolecenské struktury v nové, ritudlem cerstvé stvrzené pozici. Nasledkem toho vznika

mezi Ucastniky silné pouto, protoZe jsou si vSichni rovni — vSichni prochazi tymz a vSichni
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se integruji do sdilené identity. Instruktofi nebo starsi v dané situaci také nereprezentuji sami
sebe, nybrz celou komunitu a jeji moralni a kulturni moudrost (Turner 1997: 94-108).

V komplexnéjSich spolec¢nostech s vétsi délbou prace vznikaji trvalé communitas
se ovSem samy stavaji soucasti spoleenské struktury a typicky v ni nakonec dostavaji svoji
funkci. Presto se snazi zachovat sviy charakter strukturdlni marginality tim, Ze naptiklad
chtéji zit v chudobd, askezi a celibatu, nosi stejnokroj apod. Clenové téchto
institucionalizovanych communitas typicky ziskavaji pozici spiritualnich autorit a mediatori
sport, prave protoze nemaji zdjem hromadit bohatstvi, tituly a moc, tedy znaky strukturalni
nadfazenosti. Dle Turnera je Ustfedni mySlenka communitas to, ze strukturdlni slabost,

marginalita a liminalita jsou pfedpokladem moralni a spiritualni sily a autority (Turner 1997:

94-130).

V kultuie Nuert (Evans-Pritchard 1965 cited by Turner 1997: 119-120) tuto tlohu
plni nacelnici v leopardi kizi, ktefi poskytuji azyl vinikovy a plnili ulohu mediatort, aby se
predeslo nasilnému feSeni sporu. Nacelnik v leopardi kizi jako reprezentant bilého
marginalniho principu zde zastavuje pomysiné krvaceni spole¢nosti tim, ze znemoziuje, aby
se roztoCil kruh odplaty a krveproliti. Bily princip moralky a lidskosti stoji v opozici a
neutralizuje Cerveny princip krveproliti. Nuerové jsou patrilinedrni, tedy dédictvi, tituly,
klanova politika a celd spolecenska struktura se organizuji po otcovskych liniich sahajicich
az k mytologickym ptedkim. Nacelnici v leopardi kiizi ziji mimo tuto strukturu a
mytologicky jsou bratranci s ptislusniky vsech klanti po matetskych liniich, tedy téch, které

jsou strukturalné slabé a lateralni.

Mohlo by se zdat, ze zde né&jak intervenuje opozice matefského a otcovského
principu. Turner vSak uvadi protipfiklad. Ghansti ASantové (Rettray 1923, 1927 cited by
Turner 1997: 120-125) jsou matriline4rni, tedy moc a spoleenska struktura se organizuje
podle matefskych linii. Jméno pro tyto matrilinearni klany je abusua a jeho synonymem je
krev. Tento krvavy feminni princip je u ASantl naptiklad spjaty s valkou, ¢arodé&jnictvim a
menstruacnim tabu. Na druhé stran€, nékdy v pifimé opozici, stoji muzsky princip dédény po
otcich a nazyvany ntoro. Tento otcovsky lateralni princip je €isté duSevni, neobsahuje zadné

majetky, tituly ani jiné pfimé zdroje moci a pozice v klanové struktufe. Misto toho ntoro
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vytvaii kontakty, vztahy a solidaritu napfi¢ klanovymi liniemi. Ntoro je spjaté s bilou
barvou, muzskym semenem, vodou, fekami a jezery, obecnym dobrem, dusi, osobnim
charismatem a Stéstim. Ntoro je navic symbolicky spojeno s nejvyssimi bohy AsSanti, a tim
i s jejich nejvyssimi knézimi, kteti se ritudln¢ oblékaji do bilych rouch. Turner uzavira ¢ast

o spolecenské struktufe ASantl a dvou principech spolecenstvi takto:

Pivod skrze muze je v mnoha patrilinearnich spole¢nostech spojovan s ambivalentni
symbolikou krve. Ale u ASantii, kde je matrilinie dominantnim principem ¢lenéni, je
muzska linie ptivodu povaZzovana za téméf dokonale benevolentni a je spojena s
Nebeskym bohem a velkymi #i¢nimi bohy, ktefi dohlizi nad plodnosti, zdravim, silou
a veSkerymi zivotnimi hodnotami, které vSichni sdili. Znovu se zde setkavame se

strukturdlné podfadnym jako moraln¢ a ritudlné nadfazenym a se svétskou slabosti

jako posvatnou moci. (Turner 1997: 125)

Myslim, ze to, co zde Turner popisuje, je symbolicky kontrast mezi idealistickou vizi toho,
jaké by lidské spolecenstvi mélo byt, a ambivalentni realitou toho, jak lidska spole¢nost
opravdu funguje. Podle tohoto pohledu je skutecna spolecenska struktura v podobé rodin,
klan, majetku, tituli a moci vzdy zdrojem rivality a konflikti rtznych skupin nebo
jednotlivet, které se kdykoliv mohou vymknout kontrole a skoncit katastrofou pro celou
spolecnost. Jediné, co drzi rizné mocenské segmenty spolecnosti na uzd¢€, aby se nepokusily
navzajem se znicit, jsou lateralni vazby pratelstvi, sounalezitosti a sdilenych hodnot naptic
mocenskymi skupinami a celou spolecnosti. Tyto vazby tvoii symbolické pojivo téla

spole¢nosti, jez uvniti vaze krev, aby se nerozlila v eskalujici spirale krveproliti.

Communitas mladych hochil a divek v limindlni fazi ritualu dospélosti je presné to
prostiedi, kde se lateralni vazby pratelstvi a komunity mohou utvaret. Je vicero divodu, pro¢
se krev hodi jako symbol spolecenské moci a struktury; nékterym z nich se budu vénovat v
piisti kapitole. Nicméné jednim z hlavnich je, Ze krev je symbolem nasili a nasili je v

politické moci a socidlni struktuie vzdy implicitné nebo explicitné pfitomno.
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Turner (1970; 1997) se ve své praci zaméfoval na liminalni fazi ritudlu a koncept
communitas. Socialni struktura a moc tak pro néj vzdy byly spi§ pozadim, jehoz byly
communitas negaci. Otazka, pro¢ ¢ervena barva a krev tak Casto reprezentuji dominantni
anasilné aspekty spolecenské struktury, nebyla pfimo predmétem Turnerova zajmu.
Z nékterych jeho popisii ale odpovéd’ na tuto otdzku, myslim, vystupuje sama na povrch.

Tak jako v nasledujicim popisu bilé a ¢ervené symboliky u Ndembuti:

Bélost se od Cervenosti lisi v tom, Ze zdirazituje harmonii, soudrznost a kontinuitu,
zatimco Cervend, kterd je asociovana s krveprolitim a pokrevnim ptibuzenstvim, ma
tendenci oznaCovat diskontinuitu, moc ziskanou skrze poruseni nékterych pravidel a

muzskou agresivitu (Turner 1970: 57-58).
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3 Vazat krev

3.1 Krev jako symbolika moci a nasili

Krev pro nase télo znamena predevsim silu. To se da jednak odvodit z lidského prozitku
krvaceni jako slabosti, jednak pro to nachdzime oporu v etnografickych a historickych
datech. Dalsi télesné vyznamy krve jsou Casto synonyma sily nebo se silou pfimo souvisi.
Mluvim o vécech jako potence, vitalita, zivot, energie, oziveni a pohyb. Krev jako sila je pro
nas pozitivni kategorie, protoZe otevird moznost jednat. Zaroven sila sama o sobé neurcuje,
jestli nase jednani bude dobré nebo Spatné. V tomhle smyslu je sila hodnotové ambivalentni,
respektive amoralni. Je to doslova abstraktni potencidl jednani. Nékdy nemam silu néco
udé¢lat, jindy mam silu udélat jedno nebo druhé, ale ne oboje. N€ékdy jsem silnéjsi nez druhy
a tim mu muZu zabranit, aby néco udélal. Krev jako sila je ambivalentni jest¢ v jednom
smyslu, totiZ kdyZ o ni pfichazime tim, ze krvacime, a ona se méni ve slabost. Krev nam

dava silu, protoze nas ozivuje, a presné v tom tkvi i nase zranitelnost.

V roviné socialni struktury sile odpovida moc. Jak dokldda Turner, krev a s ni spojena
cervend barva ma Casto vyznam sily, moci, nésili a obecné je spojovana s mocenskymi
strukturami spolec¢nosti (Turner 1997: 94-130). Aristokratickd valecnickéd kasta je Casto

symbolizovana ¢ervenou barvou a spojovana s krvi, jako je tomu u indické varny ksatrija.

Krev &asto symbolizuje piibuzenstvi a dédictvi.'® Po krevni linii se dédi moc
v podobé majetku, pozic a titulii. Otcova nebo matcina krev mize urcit ptislusnost k rodu,
klanu ¢i kasté. Tedy k hlavnim mocenskym segmenttim spolecnosti, které tvoii zakladni linie
socialni struktury. JednoduSe feceno linie krve symbolizuji linie moci. Manzelstvi jako
elementarni prvek spolecenské struktury je obvykle spojovano s promisenim krve.
V nékterych kulturdch krev symbolicky figuruje i v legdlnim systému jako krevni dluh,

krevni msta ¢i krevni pfisaha. Krev obvykle symbolizuje nasili, kterym se vynucuje moc.

16 Symbolické spojeni krve a biologického piibuzenstvi je Gasté, ale ne univerzalni. Ani tam, kde toto spojent
vyznamu existuje, nemusi byt jeho vyuziti v diskurzu ptibuzenstvi dominantni a pfimocaré. To ukazuji i nase
evropské dé&jiny, kde symbolické vyuziti krve v diskurzu ptibuzenstvi bylo rtizné, proménlivé a komplexni, jak
doklada sbornik praci historikdl Blood & kinship (Johnson et al. 2013).
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Carod¢jnice a kouzelnici vyuzivaji krev pro svou magickou moc. V neposledni fad¢ krev

figuruje 1 jako dar, platba nebo ocisténi v rdmci mnoha ritudlt.

Moc sama o sob¢ je opét amoralni kategorie. Miize byt vyuzita k obecnému dobru
nebo zneuzita ke zlym ucelim ¢i osobnimu prospéchu na ukor ostatnich. Zneuziti moci
ajeho prevence jsou jednim ze zékladnich politickych témat mnoha spolecnosti. Jak
popisuje Turner (1997: 97-102), Ndembuové inauguruji svého nového kréle prechodovym
ritudlem. V prostfedni fazi tohoto ritualu budouciho krale nejen ritualn€ ponizuji, ale také
ho obvinuji z toho, Ze chce zneuZzit moc jen pro sebe a skryvéa zlé motivy jako zavist
a chamtivost. Hlavnim odznakem kréale je naramek z lidskych genitalii lukanu, ktery je
zéroven ritualnim symbolem v tomto i jinych kralovskych ritudlech. Lukanu se musi

opakované namacet v krvi a dava krali moc, kterd se vSak da zneuzit i k Carodé&jnictvi.
Krev neni voda: symbolické vazani a kontrola krve

Krev tedy symbolizuje moc jako abstraktni a amoralni potencial, ktery ozivuje spoleCenské
télo a obdafuje ho moci jednat. Stejné tak se potencidl moci miize snadno obratit proti
spolecnosti, pokud jedinci a skupiny moc zneuziji pro své vlastni zdjmy. Samotna krev jako
moc nestaci k preziti spole¢nosti. Pokud by existovaly pouze linie moci urcené krvi, ni¢im
nekontrolovany zapas o moc by vzdy nakonec skoncil spirdlou krveproliti. Spolec¢enské télo
by tak rychle vykrvacelo a zemielo. T¢lo potfebuje jiné Casti, které vazou krev uvnitf,

kontroluji jeji toky a vytvaii ji hranice, aby nevytekla ven.

Jeden z téchto symbolickych aspektli je to, co Turner (1997: 94-130) nazyva
a popisuje jako communitas a co podle néj €asto symbolizuje voda, bil4 barva a bilé télesné
tekutiny. Communitas v nejobecnéj§im smyslu reprezentuji moralku, lidskost a pratelstvi
oprosténé od zapasu o moc. Charakteristikou communitas je odmitani pozic ve spoleenské
struktufe a jejich symbolt.

Dalsi ¢asti spolecenského téla, ktera kontroluje krev jako nésili a moc, miize byt
nabozensko-legélni systém. Kazdé proliti krve obéti musi byt vyvazeno prolitim krve
pachatele. V symbolickém a ritudlnim smyslu se ovSem nemusi jednat pouze o odplatu —

cilem muze byt i anulace plivodniho krveproliti. Provedenim ekvivalentniho a opa¢ného aktu
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se oba Ciny navzajem ritudln€ rusi. V praktickém smyslu tento pfistup brani eskalaci, k jaké
dochazi v ptipadech neregulované vendety. Trest za krveproliti se odosobnuje, krveproliti
ohrozuje magicky celou komunitu a néprava situace je vlastné ucetni operace; neumoznuje,
aby byla prolita krev vétsiho nebo mensiho poctu lidi nez pfi zlo€inu, ktery celou situaci

zpusobil.

Yitzhaq Feder (2011) doklada u staroveékych Izraelitd systém krevniho dluhu, ktery
operuje v komerénich terminech. Pro Izraelity piedstavovala krev oZivujici silu a dusi.!”
Krev obéti vrazdy trpi a kii¢i, magicky ohrozuje celou komunitu. Jediny zptisob napravy je
splatit dluh krvi pachatele. Vina zde neni subjektivni stav, nybrz objektivni véc
materializovana v krvi obéti. Z hlediska jazyka textu se tu pouzivaji stejna slova a koncepty
pro splaceni krevniho dluhu jako u dluhu komeréniho.'® Feder popisuje, Ze koncept krevniho
dluhu mély 1 okolni staroveéké civilizace, jenze ty umoziiovaly i financni kompenzaci. U
Izraelitt, alespon podle naboZenské normy, pouze krev mohla splatit krev. Feder dale 1ici,
jak se z konceptu platby vlastni krvi za od¢inéni viny vyvinul koncept platby vlastni krvi
Bohu za od¢inéni hiichu. Tyto obéti se nejdiive piindsely ve Stanu setkavani, ktery tvoril
mobilni centrum izraelské spolecnosti. Po postaveni prvniho chramu se obéti za oc¢isténi od

htichu pfinasely tam.

Vse, co jsem zatim vykreslil, je symbolicky systém, ve kterém je krev pfisné
kontrolovana substance. Veskeré krvaceni a michani krve musi byt regulovano, oc¢isténo
anebo ohraniceno. V komplexni struktuie spolecnosti neni zadného krvaceni ani michani
krve, které by nemélo symbolickou hodnotu. Krvéaceni vétSinou zplsobuje necistotu, ale
ritudlni krvava obét’ poskytuje naopak ocisténi. Tim se systém udrzuje v rovnovaze. Obecné
ritudl dokaZe ohranicit krvaceni a obratit jeho vyznam. Je to jako kdyby ritudl piedstavoval
télo a krev v ném netekla ven, ale dovnitt, nezptsobujic tak slabost ani necistotu, nybrz silu

a oc¢isténi.

17V modernim chépani je duSe néco nemateridlniho, zatimco zde je doslova mySlena krev jako materidlni
entita, kterd ozivuje zvifata i lidi. Zajimavé je, ze podle Federa (2011) tato krev v nékterych textech miize nést
¢i symbolizovat i mordlni charakter osoby, tak jako ve spojeni ,nevinna krev* pouzitém tieba v piipadé
Abelovy vrazdy.

1% Symbolické a metaforické spojeni krve a penéz je b&zné i v moderni dob& (Weston 2013)
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Stejné tak funguji trvald mista ritudlu a obétovani, jako jsou chramy. Joan R.
Branham (1997) ve své eseji popisuje, jak architektura a ndbozenské pravidla starovékych
chramu ptfipominala zivy organismus. Chram mél systém mistnosti a bariér, které fungovaly
jako polopropustné membrany. Jen jisty typ lidi na urcité trovni Cistoty smél vstoupit
dovniti. Uroven &istoty byla uréovana krvi. Negisti byli cizinci a menstruujici Zeny; ostatni
museli po kontaktu s krvi provést ocisténi a pockat predepsanou dobu. Naopak nejvyssi
urovngé Cistoty mohli dosdhnout pouze knézi. Mohli vstoupit az do srdce chramu k oltari, kde
se provadely krvavé obéti. Jiny piiklad posvatného mista jako organismu je chram bohyné
Kamakhya v Indickém Asamu. Ten byl povaZzovan za ltino universa, ze kterého se zrodil
svét. Uvniti se nachazel pramen nacervenalé vody symbolizujici menstruacni krev bohyné.

Adepti, ktefi se z néj napili, udajné ziskali nadpfirozenou moc (Rosati 2017).

Abstraktni krev je sila, moc a ¢ista potence; konkrétni krev ma dal$i symbolickou
hodnotu. Je to ur€ity druh krve a tim urcity druh sily a moci. A v ramci regulace krve se jeji
ruzné druhy nemichaji. Jejich sila by se znecistila, zkorumpovala anebo navzajem vyrusila.
Menstruacni a obétni krev se tak v mnoha kulturdch nesmi k sob¢ viibec piiblizit (Branham
1997). Krev riiznych kast se nesmi promichat, jinak by doslo ke znecisténi krve vyssi kasty.
Tabu incestu zakazuje michani zenské a muzské krve téhoz rodu. Cista krev je ta, jez podléha
pravidlim, je vazana a uzaviena na svém misté, koluje uréenymi cestami a dava kazdému
jeho pozici ve spoleCenské struktute. Necista krev pak je ta, ktera porusuje pravidla, tece
tam, kam nepatii, micha se s krvi, s niz se misit nema, a zptusobuje znecisténi a korupci. Proti
tomu zla krev se vyskytuje v kontextu vztahti — predstavuje konflikt a nenavist, které vedou
ke krveproliti. Dobra krev jsou potom dobré vztahy, ptatelstvi a zakladni lidskost, ktera

ptekracuje mocenskou strukturu spolecnosti.

Zde lezi 1 jista kontradikce celého symbolického systému krve. Logika Cisté a necisté
krve z principu rozd€luje spolenost. To samo o sobé by nakonec vedlo k dysfunkci,
konfliktu a krveproliti. Logika dobré a zl¢ krve mezi ndmi je zaroven kontrolou naSich
nasilnych impulzi, zaloZenou na sdileném lidstvi. Zabit jiného ¢lovéka, nechat ho vykrvécet,
je zlo. Pomoct jinému ¢loveku, oSettit ho, realné nebo metaforicky zastavit jeho krvacenti, je
dobro. Tyto dva principy jsou vzdjemné protikladné. Jeden tvoti hierarchické vztahy moci,

druhy tvofi horizontalni vztahy ptatelstvi a sousedstvi. Oba vSak podle mé prameni ze stejné
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télesné zkusenosti. Krev uvnitt je sila, krvaceni ven je slabost. Osettit druhého, zastavit jeho
krvaceni, je dobro, zranit ¢i zabit jiného je zlo. V ritudlni symbolice je princip moci vétSinou
znazoriovan praveé krvi a ¢ervenou barvou, kdezto princip moralky vyjadiuje Casto bila

barva — miiZe se tak pojit s vodou, mateiskym mlékem nebo muzskym semenem.'”

3.2 Regulace krve a socialni struktura

Nebylo mym Umyslem snaZit se popsat univerzalni symboliku krve. Nic takového ani
neexistuje. To, co jsem predstavil v prvni Casti této kapitoly, je pokus o jakysi idealni typ
krevni symboliky ve weberovském smyslu. Co je podstatné: tento ideédlni typ symbolického
systému odpovida urcitému idedlnimu typu socialni struktury. To je jedna z ustfednich
myslenek grid/group modelu Mary Douglas (2003), totiz ze symbolické systémy odpovidaji
spolecenskému uspofddani. Rozdilné socidlni struktury generuji rozdilné symbolické
systémy. Stejné tak neni mou ambici popsat celou typologii vSech moznych druhti symboliky
krve odpovidajici riznym typum socidlni struktury. Misto toho se soustiedim na ur€ity typ
socialni struktury v grid/group modelu: jde o socidlni strukturu, ktera se umistuje v
kvadrantu se stfednim az vysokym grid i group. Pfijde mi vSak dobré tento idedlni typ
socialni struktury zde popsat v duchu grid/group modelu (Douglas 2003: 57-71) s urcitou

snahou o vétsi jemnost a se zaméfenim na detaily, které mi prijdou dilezité.?°

M4 hlavni myslenka je, ze ¢im vic dana spolecnost bude strukturdlné ohrozena
vnitinim konfliktem a krveprolitim, tim vic se d4 o¢ekavat, ze symbolika a jazyk krve budou
fesit otazky regulace nasili a moci. Je signifikantni, Ze toto nebezpeci nebo ohrozeni musi
byt vyznamné, vnitini a musi vychazet ze samotné socialni struktury. O jaké typy spolecnosti

v tomto ptipad¢ ptijde?

Ptedng, aby struktura mohla generovat wvnitini tlaky, musi byt dostatecné
diferencovana. Zde se tedy pohybujeme v stoupajici dimenzi grid. Dostatecné vertikalni a

horizontalni segmentace spolecnosti tvoii potencial pro konflikty a zaroven otevira prostor

9V ne&kterych kulturach se déti, které piji mléko jedné Zeny, stivaji sourozenci (Johnson et al. 2013: 6).
20 Struény nacrt grid/group teorie jsem provedl v Gasti 2.1.1.
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pro vytvareni alianci a politickou hru o moc. Pozice jedinct ve struktufe takové spole¢nosti
bude casto dana pfipsanym statusem, jehoz zména legitimni cestou bude naro¢na az
nemozna. Legitimni kandly socidlni mobility oteviraji pro jednotlivce alternativy k nasili a
vedle toho snizuji jeho identifikaci s vlastni socialni pozici a skupinou. Jak popisuje Mary
Douglas (2003: 21-38), spole¢nosti, kde se jedinec identifikuje se svou askriptivni pozici,
externalizuji odpovédnost a pfi¢iny na vnéjsi nadptirozené sily. Sebekontrola se tedy také
externalizuje do nabozensko-legéalnich systému a jejich automatickych a plosnych sankei.
Naopak spolecnosti, kde se jedinec identifikuje se svym ziskanym statutem, internalizuji
pri¢iny a odpovédnost. Takové spole¢nosti jsou individualistické — na krveproliti se v nich
nahliZi jako na vinu jedince. Uvnitt takovych spolecnosti je proto daleko mensi potencial

eskalovat kruh nésili a mobilizovat rtizné skupiny k tomu, aby se pustily do oteviené valky.

S mobilitou souvisi 1 dalsi aspekt, totiz jak prostiedi, zpisob obzivy a socidlni
organizace nuti lidi a rizné skupiny trvale zit v komunité vedle sebe. Tedy jeden z aspektu
dimenze group. Tam, kde jednotlivec mize snadno odejit jinam nebo se mize odd¢lit
skupina a zalozit novy kmen i vesnici, je takové jedndni alternativou ke konfliktu a
krveproliti. Mobilni spolecnosti jsou €asto lovci a sbéraci, ktefi maji navic i nizkou vnitini
diferenciaci. Vnitini konflikty snadno fesi prostym rozstépenim kmene. Naopak zemédé€lska

spolecnost je vdzana na misto, které Casto brani a kontroluje vrstva valecnické aristokracie.

Takova spolecnost se ocitd kontradikci ohledné toho, jak socializovat své muze v
otazce nasili. To plati dvojnésob tehdy, kdyZz se spolecnost citi ohrozena vnéjSimi neptateli.
Pro takovou spole¢nost 1 jednotlivé jeji klany je dulezité zachovat si schopnost branit se,
tedy prolévat krev, a zaroven socializovat muze smérem k sebekontrole nasilnych impulzi,
aby se spolecnost neznicila zevniti. Krveproliti v takové spolecnosti je piisné ritudlné
regulované. Pfedstava proliti cizi krve mimo prostor a ¢as sankcionovany ritudlem vyvolava

obavu z automatického magického trestu. Valka zacind ritualem a konci ritudlni ocistou.

3.3 Menstruaéni tabu jako kontrola krve

Vztahu menstruace a moci nejen magické, ale i politické, si v§iml uz James Frazer. V druhém

vydani Zlaté Ratolesti (Frazer 1900 cited by Knight: 381-382) se zamysli nad podobnosti
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pravidel ritudlni izolace divek prochdzejicich prvni menstruaci a ritualni izolace bozskych
vladct. V obou ptipadech se velmi ¢asto objevuji stejnd dvé pravidla. Zaprvé se dotyény
nesmi dotykat zem¢ a zadruhé se vyhyba slune¢nimu svétlu. Vedle toho naptiklad kralové
ve stiedovékém Asamu vztahovali sviij ptivod a moc pfimo k menstruaéni krvi bohynd

Kamakhyi (Ruiz 2013).

Jak jsem uvedl na zac¢atku, menstruace je v mnoha znacich odliSujici se typ krvaceni.
Neni mozné ho zastavit, ani vnitiné vili ani z vnéjSku oSetfenim. Jedind moznost je nechat
proces probéhnout. Vlastnosti menstruacni krve se také 1i8i, naptiklad se mimo télo nesrazi.
Oproti jinému krvaceni neni menstruace nutné projev néjakého zdravotniho problému.
Symbolicky je menstruace znamkou reproduktivni schopnosti zeny. V mnoha kulturach
spolu se semenem také piedstavuje zdkladni element stvofeni zivota. Zaroven sémioticky
vidéno muize byt menstruace 1 indexem netspésného poceti. A tedy mlze byt povazovana
za plytvani drahocennou tekutinou. U Ndembut pfi ritudlu Nkula, ktery se symbolicky toci

okolo menstruace a reprodukce, je Zena, které se nedafi ot¢hotnét, symbolicky pfirovnavana

k lovci a vrahu, ktery ma krev na rukou (Turner 1970: 42).

V ramci takového vykladu je lakavé interpretovat menstruacni tabu jako vedlejsi
efekt regulace veSkerého krvaceni. Menstruacni chySe by mohla mit pavodné podobnou
funkci jako ritudlni misto nebo chram, tedy véazat krev a nekrvacet ven, nybrz dovnitf. Tomu
by odpovidala tfeba praxe yurokskych zen, které v menstruacni chysi sbiraji svou moc
(Buckley 1988). Menstruacni tabu a chyse ale mohou chrénit i ostatni pied nekontrolovanou
moci menstruacni krve, kterd se ve své nejtemnéjsi podobé miize promenit v Carodéjnictvi.
Nebo menstruace jako krvaceni symbolizuje zranitelnost a magické ohrozeni. 1zolace pak
chrani zeny pfed ostatnimi a nadpfirozenym nebezpecim. Problémem je i symetrie. Pokud
kazda krev musi byt vyvdZena opaéné prolitou krvi, tak kdo nebo co vyrovnava vSechny
menstruace? Né&kterd velkd naboZenstvi maji koncept menstruace jako trestu za prvotni
htich. V Bibli ho zavinila Zena sama, zatimco v hinduismu jsou Zeny a jejich menstruace jen
nevinné vedlej$i obéti hiichu muZského boZstva (Langenberg 2016). To vyrovnava

ucetnictvi krve, nebot’ prvotni htich je z principu nesplatitelny.

Je potifeba nepodlehnout piedstavé, Ze Zeny jsou jen pasivni piijemkyné

symbolického systému a socidlni struktury diktované muZi. Ve virilokalnich spole¢nostech,
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kde se zeny stéhuji za manzelem do jeho domova, se z nich do jisté miry stavaji cizinky a
reprezentantky potencialnich rivalti a neptatel. To je stavi do laterdlni pozice moznych
mediatorek, ale vystavuje je to i nebezpeéi nasili. Zeny maji stejny zajem regulovat nasili.
Menstruacni tabu tak mize byt cenou za to, ze se krveproliti nebere na lehkou vahu a zenska
krev ma svou hodnotu a moc. V komunité s dostatecnym poctem Zen muize spole¢na

menstruacni izolace v chysi vytvorit formu Turnerovych communitas: misto, kde se formuji

lateralni vztahy napfti¢ rodinami a upeviiuje se Zenska solidarita.

Takovou funkci, zdd se, také plni nékteré ritudly prvni menstruace, které jsou
provadény Zenami a pro Zeny, aby spolu oslavily Zenskost. Vedle toho ptfisné muzskeé
communitas, kde muZi ziji trvale odlou€eni od Zen, mnohdy trpi témi nejvice misogynnimi
predstavami o menstruaci. Kuptikladu nekteré texty izolovanych buddhistickych mnichii

popisuji menstruaci jako zdroj veskeré télesnosti, hiicht a zla na svété (Langenberg 2016).

Menstruacni tabu a jeho interpretace, zda se, souvisi s pozici zen v socialni struktuie
a tim 1 s distribuci moci a potencialnimi konflikty mezi pohlavimi. Podle Douglas (2002:
173-195) je menstruacni tabu tim pravdépodobnéjsi, ¢im méné jednoznacné a formalné
regulované je rozlozeni moci mezi pohlavimi. Menstruace pak nabyva symbolicky vyznam
zenské moci a rozvratny potencial jejiho kontaktu s moci muzskou. Tuto mysSlenku bych
podpofil dvéma negativnimi ptiklady kultur, jez zddné menstruacni tabu nemaji. Douglas
(2002: 174-176) uvadi ponckud désivy priklad lidu Walbiri z centralni Australie, kde muzi
maji téméf absolutni moc nad Zenami. Zeny se stéhuji daleko od svych rodin a nemaji tak
realn¢ zadnou Sanci na ochranu svych pfibuznych. Muz smi svou Zenu beztrestn¢ zabit a

nevznika tim zadny dluh krve. Krev Zeny nema zadnou hodnotu v ucetnictvi krve a nema

tak ani Zaddnou moc ve formé menstrua¢niho tabu.

Zcela jiny je ptipad Rungusii z Bornea (Apell 1988). U Rungusi mé zena velkou
cenu, kterou Zenich plati rodi¢im. Zeny jsou rovhocennou souéasti ekonomického Zivota.
Pér zije ¢ast prvniho roku v domé rodicti nevésty a pak si piistavi hned vedle svou ¢ast domu.
Zena je tak vzdy blizko své roding. Po svatbé Zena miize odmitnout konzumovat manzelstvi,
1 kdyZ to pfinasi hanbu obéma strandm a rodic¢e musi vratit platbu za nevéstu. Pokud muz

zen& ubliZuje, ona se s nim miiZe rozvést; v tom piipadé€ cena za nevéstu zlstava jeji rodiné
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jako kompenzace. Zarovei u Rungusti pouze zeny mohou mit dar Samanstvi, coz dale zveda

jejich cenu.

Menstruace u Rungusti neptisobi zadné znecisténi — az do té miry, Ze nebrani
Samance v kontaktu s duchy, zatimco dotyk s odpadky vyzaduje ritudlni oCistu. Stejné tak se
za symbolicky znecist'ujici povazuje bézné krvaceni — a bez oCisty mize zpisobit magickou
sankci (Apell 1988). U Rungust vidime Zeny ve velmi chranéné pozici vii€i nasili jejich
muze, ktery, pokud jim ubliZi, ptijde o zenu 1 platbu za ni. Zaroven jsou nékteré Zeny v pozici
exkluzivnich duchovnich viidcli a vykladac¢i néboZenstvi a ritualu. Menstruacni tabu by
vedlo k tomu, Ze &ast mésice nebyly s to plnit tuto diileZitou funkci. Zenska krev u Rungusti
nepotiebuje definovat svou cenu v mysteriu menstruacniho tabu, nebot’ je uz dopiedu bohaté

ohodnocena ve formé ceny za nevéstu.

Menstruace se obvykle pohybuje v priniku nékolika dalezitych symbolickych
oblasti. Dllezitou roli obvykle hraje tfeba 1 v symbolice reprodukce. Menstruace ma tedy
velky potencial nabyvat rtiznych symbolickych vyznamu jak v riznych kulturach, tak i

v predstavach riiznych pohlavi a skupin v ramci jedné spolecnosti.
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Zavér

Ve své praci jsem hledal odpovéd’ na otazku, jak se symboliky krve uzivalo v jazyce moci a
moralky, pfi¢emz jsem se omezil na predmoderni kultury. Vyuzil jsem k tomu teoretickych
nastrojii a pojmoslovnych ramct, které nabizi symbolickd antropologie jako specificka
subdisciplina socialni a kulturni antropologie. Za pomoci grid/group teorie, jejiz autorkou je
Mary Douglas (2003), jsem dale specifikoval druh spolecenské struktury, ktery je sttedem

mého z4jmu — jsou to struktury se stfednim az velkym grid i group.

Z teorie znecCiSténi Mary Douglas (2002) jsem pievzal analyzu vazby télesné a
socialni zkuSenosti na podkladu symbolické analogie fyzického téla a socialniho téla. To mé
pfivedlo k potiebé vyjit ze zakladni télesné zkuSenosti s krvi. Obecné lze v souladu
s poznatky soudobé antropologie fici, Ze t€lesna zkuSenost neni zcela ptirozena, ale vzdy se
utvari v kontaktu se socializaci, s niz naSe t€lo interaguje. Svou primarni zkusSenost s krvi
zazivame skrze proces krvaceni: az pii krvaceni navenek se tvoii nas§ koncept krve uvnitt.
Fyziologicky se krvaceni poji s pocity slabosti, bolesti a nebezpeci. Krev uvniti naseho téla,
ktera neunikd, naopak ziskdva vlastnosti jako sila a bezpeci. Dullezitym aspektem v
socializaci krvaceni je i1 potencidlni spoleCensky rozmér spjaty s otazkou, kdo krvaceni

zavinil ¢i naopak zastavil.

Mnohé dalsi fyzické d€je, spojené s télesnymi produkty a funkcemi, kontrolujeme
viceméné sami vnitiné svou vili nebo aktivitou. Vile vSak nezastavi krvaceni. To
zastavujeme nebo jinak ovliviiujeme z venku, a v tomto procesu tak mohou figurovat druzi.
Pti socializaci zkuSenosti s krvi vznikaji tudiz dvé zakladni binarni opozice. Prvni stavi krev
uvnitt jako zdroj sily a Zivota do protikladu ke krvi unikajici ven jako zdroji slabosti a smrti.
Druha ptedstavuje dobrou krev pii oSetfeni druhého clovéka jakozto vztahovou kategorii
pratelstvi, lidstvi a sdilené hodnoty lidského Zivota, zatimco zla krev pfi zranéni druhého je
vnimana a interpretovana jako vztahova kategorie nepfatelstvi, zlo€inu, hiichli a zlych
umysli.

Z konceptu communitas Victora Turnera (1970, 1997) jsem pievzal dialektiku
dominantnich a lateralnich linii socialni struktury. Dominantni linie jako dédictvi, pozice,

piislusnost ke skupin€ je Casto spjata se symbolikou krve coby moci. Lateralni slabé linie
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mnohdy vznikaji v rdmci communitas a nesou hodnoty sdilené¢ho lidstvi, rovnosti a
neziStného pratelstvi. Tyto linie jsou namnoze asociovany s bilou barvou a vodou,
matetfskym mlékem nebo otcovym semenem. Normativné vyjadiuji hodnoty dobra, moralky

a spirituality.

Communitas jsou puvodné docasné spolky vznikajici v limindlni fazi ritualt, ve
kterych jsou si vSichni rovni a ztraceji veskeré znaky své piislusnosti k urcité pozici ve
spolecenské struktute. Jsou tedy tim, co Turner nazyvé anti-strukturou. V komplexnéjSich
spolecnostech se tato spoleCenstvi trvale institucionalizuji jako spolky lidi, ktefi odmitaji
svétskou moc a jeji odznaky: diky jejich deklarovanému nezdjmu o moc se tak stavaji
prostiedniky mediace — jakkoli ze soudobé antropologie vime, ze ani mediatofi nejsou
v posledku zbaveni moci a nékdy naopak piedstavuji jeji dulezity ¢lanek, jenz umoziuje jeji

socialni reprodukeci.

Ve své konecné hypotéze jsem spojil analyzu kulturni télesné zkusenosti krvéacent,
inspirovanou teoriemi Mary Douglas, s analyzou symbolické dialektiky socidlni struktury,
ktera vychazi z dila Victora Turnera. Vysledkem je urcity idealni typ spolecnosti, ve které
dominuje ritudlni regulace krve. Jedinci, zvlasté muzi, jsou v ritudlech socializovani ke
zkuSenosti s krvacenim spolu s ptisnou sebekontrolou nasili mimo ritualni kontext. Zranéni
¢i usmrceni druhého automaticky piivodi na celou komunitu magické sankce, a jedinym
feSenim je pak krev nebo smrt pachatele. Ritual svou strukturou symbolizuje lidské télo
a jeho hranice, a tak uvniti sebe obraci hodnotu proliti krve tim, Ze tato krev neteCe ven,
nybrz dovniti. Valka za¢ind i kon¢i ritualy, které Casové ohraniCuji obdobi legitimniho
krveproliti a pomahaji organizovat zkusenost zacastnénych. Ritualné je tak vymezeno, jakou
krev a kdy lze beztrestné prolit. Menstruacni tabu muze, ale nemusi byt soucasti celého

symbolického systému kontroly krvéaceni.

V priibéhu své cesty jsem v urcitém omezeném smyslu naSel odpovéd’ na svou
vyzkumnou otazku. Nejsem vSak ani zdaleka na konci a objevil jsem pfitom mnohé otdzky
veskrze nové. Jeden smér, kterym bych se mohl vydat, je hlubSi a rozsahlejsi analyza
etnografickych a historickych dat. Druhy smér vyzkumu by mohl hledat symboliku krve

typickou pro jiné socidlni struktury za pomoci typologie grid/group teorie. V tomto ohledu
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by bylo nepochybné zajimavé zkoumat i to, jak se symbolika krve vyuziva v diskurzech

moderni spole¢nosti.

Na badatelské cesté jsem pro sebe objevil nové véci: tieba hlubsi porozuméni tomu,
ze sbér a zdznam dat je z principu vzdy uz ovlivnén néjakymi prekoncepty a casto i
predsudky, a to jak na stran¢ zkoumajiciho, tak na stran¢ zkoumanych. A tedy ze neni Zadna
zcela neutralni metodologie. DalSim takovym pro mé vyznamnym objevem je pochopeni
toho, jakou silou pisobi télesna symbolika a s ni spojené ritualy na formovani nasi socialni

zkusSenosti, jez se koneckoncii promita i do kvality souziti mezi lidmi.
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