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Anotace

Bakalaiska prace Od Abrahama k Josefovi v Mt 1: jaka spravedinost je spojuje je
rozdélena do tiech cCasti. Prvni kapitola slouzi ke zkoumani role a vyznamu postav
Abrahama a Josefa na zakladé literarni a jazykové analyzy textu JeziSova rodokmenu
v Matousové evangeliu. Druha kapitola ma za cil objasnit pojem spravedlnosti z pohledu
sapiencidlni literatury Starého zdkona a nasledné se zaobird na zéklad¢ textli z knihy
Genesis postavou praotce Abrahama, obzvlasté¢ se zaméfenim na téma spravedlnosti.
Nakonec je vénovana pozornost postavé Josefa za pouziti synoptického srovnavani
a rozboru textl o JeziSoveé détstvi v Matousové a Lukasove evangeliu. Zde je pozornost
vénovana zejména epizodam spojenymi s osobou Josefa, a je tak vytvaien obraz tohoto
spravedlivého novozdkonniho muze. Diky tomu muize byt v zdvéru zhodnocena
souvislost tykajici se pojmu spravedlnosti mezi témito dvéma postavami — Abrahamem a

Josefem.
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Abstract

The bachelor's thesis From Abraham to Joseph in Mt 1: what justice unites them is
divided into three parts. The first chapter serves to investigate the role and meaning of the
characters of Abraham and Joseph based on the literary and linguistic analysis of the text
of the genealogy of Jesus in the Gospel of Matthew. The second chapter aims to clarify
the concept of justice from the point of view of the sapiential literature of the Old
Testament, and then deals with the character of the forefather Abraham based on texts
from the book of Genesis, especially focusing on the topic of justice. Finally, attention is
paid to the figure of Joseph using a synoptic comparison and analysis of texts about Jesus'

childhood in the Gospels of Matthew and Luke. Here, attention is paid especially to



episodes connected with the person of Joseph, and thus the image of this righteous New
Testament man is created. Thanks to this, the connection regarding the concept of justice

between these two characters — Abraham and Joseph — can be evaluated in the conclusion.
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Uvod

V katolické cirkvi byly od jejich pocatkii hledany inspirativni vzory vérného zivota
s Bohem. Impulsem k tomu byla v prvni fad¢ osoba Jezise Krista, ktery sam v evangeliich
Clovéka vyzyva, aby ho nasledoval. Takové nasledovani se v minulosti nejviditelné&ji

re¢

naplnovalo na lidech, ktefi jsou v cirkvi dodnes uctivani jako ,,svati“. Mezi takové vzory
patii i postava sv. Josefa.

Jednim z hlavnich impulst pro sepsani této bakalarské prace byl pravé obdiv k této
novozakonni postavé, kterd byva (nejen) v evangeliich pfitomna spiSe v pozadi
a v ramci kiestanstvi Casto opomijena. Pfesto byla postava sv. Josefa v minulosti
predmétem nejriiznéjsich legend a nékdy optedena az ,,nedotknutelnou aurou®. Proto se
tato prace zaméfuje na evangelijni ptibchy z JeZiSova détstvi, nejpiivodnéjsi pisemny
zdroj o zivoté tohoto muze, konkrétné¢ pasaze zprvnich dvou kapitol Matousova
a LukaSova evangelia. T¢zist¢ zkoumani se vSak nachézi vice v textech u Matouse, kde je
postava Josefa mnohem vice v popiedi. Tyto pasaze jsou zkoumany pomoci patiicnych
biblickych komentéaii a dalSich publikaci z neddvné doby, které se tomuto tématu
podrobné vénuji.p

Neobvyklé je tu jisté propojeni se starozakonni postavou spravedlivého Abrahama.
Ta je tu pouzita jednak jako dalsi piiklad vzoru velkého muze a jednak k objasnéni jedné
ze stézejnich vlastnosti, ktera je u postavy Josefa v MatouSové evangeliu uvedena,
jeho spravedlnosti. K objasnéni chdpani této nejen v bibli cenéné vlastnosti jsou vyuZita
1 sapiencialni dila Staré¢ho zakona, v kterych se spravedlnost ve velké mife objevuje.
K tomu jsou opét pouzity vhodné biblické komentare a slovniky.

Tato vlastnost, kterd oba muZe spojuje, je v této praci pouZzita k nalezeni hlubsi
souvislosti mezi Abrahdmem a Josefem. V prvni kapitole MatouSova evangelia jsou obé
zminéné postavy uvedeny v rodokmenu JezZiSe Krista — Abraham jako prvni ¢len tohoto
pokrevniho fetézce, Josef jako posledni, ktery svym rozhodnutim piijimé do této linie
1JeziSe. Vzhledem k uvedené souvislosti u tohoto rodokmenu i tato prace zacne.
Nasledovat bude uvedeni do tématu spravedlnosti a postavy praotce Abrahama, a nakonec
bude pojednano piimo o postavé Josefa, muze Marie a zadkonného otce JeziSova.

Tato prace si tedy klade za cil jednak hloubéji porozumét postavé Josefa, a jednak

prozkoumat souvislost s postavou spravedlivého Abrahdma, a vytvofit tak Zivy obraz

téchto dvou inspirativnich muzi Bozich.



1. JeziSuv rodokmen v MatouSové evangeliu

1.1. Rozbor textu rodokmenu v Mt 1,1-17

Poprvé néds s Abrahamem a Josefem Matousovo evangelium seznamuje v prvni
kapitole v ramci JeziSova rodokmene. Abrahdmovym jménem, jakozto praotcem
izraelského naroda, rodokmen zac¢ind. Josefovo jméno se objevuje az v Gplném zavéru
rodokmenu, tésn¢ pied zminkou o Marii, ,zniz se narodil Jezi§, feceny
Kristus®“ (Mt 1,16). Josef je poslednim ,pokrevnim*“ ¢lenem abrahdmovsko-
davidovského rodokmenu. Ackoliv byl JeZiSovym legitimnim otcem, Jezi§ nebyl jeho
télesnym potomkem, jak i dale v evangeliu Matous uvadi (Mt 1,18-25). V nasledujicich
odstavcich bude rodokmenu v Mt 1,1-17 vénovana pozornost, obzvlasté¢ se zfetelem na
postaveni a ulohu Abrahdma a Josefa v ramci tohoto rodokmenu.

Matou$ rodokmenem zasazuje hned na zacatku evangelia JeziSiv piibéh do d&jin
Izraele.! Cilem rodokmenu je ukazat, Ze d&jiny izraelského naroda smétovaly vzdy
ke Kristu. Rodokmen je zamérné ¢lenén do tii celkl, 3krat 14 generaci (srov. Mt 1,17),
vymezen Abrahamem, Davidem, babylonskym zajetim a Kristem. Cislo étrnact mélo
pro pisatele MatouSova evangelia zfejm¢ vyznam jakoZto ndsobek sedmi, stejné jako je
tomu v rodokmenu Lukagova evangelia (11krat 7 generaci).? Jedna se o tzv. , linearni
rodokmen, ktery sleduje pfimou linii napfi¢ vSemi generacemi od Abrahdma po Krista,
na rozdil od tzv. dil&iho, ktery sleduje linii potomkil pouze v rAmci jedné generace.’

Velka ¢ast jmen MatouSova rodokmenu vychazi pfedevs§im z 1Pa 2-3 a Rt 4,18-20,
stejné jako schéma A byl otec B.* V rodokmenu je zddraznéna piedeviim osoba
Abrahdama a Davida. Pisatel MatouSova evangelia tak predstavuje JeziSe jako toho,

ktery pokracuje v linii téchto dvou velkych postav Izraelského naroda.’

! Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitanské naklada-
telstvi, 2003, s. 48.

2 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 43.

3 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 48.

4 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 49.

5 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse. Cesky ekumenicky komentai k Novému zakonu.
Svazek 1. Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK v Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou
spolecnosti, 2015, s. 16.



Rodokmen je uveden vétou: ,Listina rodu JeziSe Krista, Syna Davidova, Syna
Abrahamova.” Uz prvni dvé feckd slova BifAog yevécewg (biblos geneseds) se daji
prelozit rtizné€. Slovo Biprog se preklada jako kniha, soupis, listina® slovo yevécemc muze
znamenat ,rodopis, rodokmen,* ale také ,pocatek, zrozeni.‘® Zaroveni se toto slovni
spojeni BifAog yevéoewc uz objevuje na vice mistech knihy Genesis feckého piekladu
Starého zdkona — Septuaginty. Vyrazové tomu z Matousova evangelia je nejblize to,
které se nachazi v Gn 5,1 pii popisu Adamova rodokmenu.” Ten je zde tivodem
k Noemovu pfibéhu, stejné¢ jako Matous timto vyrazem wuvadi JeziSuv ptibeh.
Ovsem s tim rozdilem, Ze ten Adamuv je rodokmenem Adamovych potomka, kdezto
JeziGv je rodokmenem jeho predkd.®

Prvni cast rodokmenu (Mt 1,1-6) je vymezena Abrahdmem a Davidem.
Po Abrahdmovi, kterému bude vénovan odstavec nize, zmiiluje Matous dalsi dva
vyznamné izraelské predky — Izdka a Jakoba. Nasledujici zminkou o Judovi a jeho
bratrech spojuje JeziSe se vSemi izraelskym kmeny, a tak symbolicky i s ,.celym
Izraelem.*’

Za zminku stoji dale matka dvojcat Faresa a Zary, Tamar, kterd je prvni zastupkyni
ze Ctyt starozédkonnich Zen v rodokmenu. Synt dosdhla diky Isti, kdyz se prevlékla
za prostitutku, aby ji Juda (jeji tchan) dal potomka (Gn 38). Linie k Jezisi je z téchto
dvojcat vedena ptes Faresa. Pobyt Izraele v Egypté je pfekvapivé obsazen jen ve vyctu
tfi jmen od Arama po Naasona.

Dalsi zenou zminénou v rodokmenu je Rachab. S nejvétsi pravdépodobnosti se zde
jedna o prostitutku z Jericha (Joz 2), kterd pomohla Jozuovym vyzvédactim. Podle vieho
ji Matou$ uvadi jako matku Boaze, coz vSak nema nikde ve Starém zakoné oporu.'”
Bodazova manzelka Rt (cizinka z Moabu), ktera se za Izraelitu Béaze provdala, se takto
stala soucasti izraelské rodiny a je tfeti Zenou jmenovanou v MatouSové rodokmenu.
V Rt 4,18-22 je pfitomen jiZz zminény Davidiv rodokmen (jméno Rut v ném ovSem

uvedeno neni), jeden ze vzort pro Matousiv rodokmen.

6 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse. s. 13.

7 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah: A commentary on the infancy narratives
in the gospels of Matthew and Luke. New update edition. New York: Doubleday, 1993, s. 66.

8 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 67.

% Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 46.

10 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 46.

10



David je vrodokmenu uveden i skralovskym titulem, ¢imz naruSuje schéma
a vystupuje tak do poptedi. Je tim takto evidentné zdliraznéna Davidova kralovska
duastojnost, predél v d€jinach Izraele a zaroven odkaz na Jezise — jeho davidovsky ptvod,
z kterého prameni jeho mesiasstvi.!!

Druhé ¢ast rodokmenu (Mt 1,6-11) je vymezena Davidem a babylonskym zajetim.
Hned na zac¢éatku je zde zminka o ¢tvrté Zen€, manzelce pohana UriaSe, zcela jisté Bat-
Sebé (v rodokmenu neni uvedeno jeji jméno). Neni jasné, zda byla také pohankou.'?

Rodokmen pak pokracuje jmény dalSich krala. Zajimavosti je, Ze mezi Jéramem
a UziaSem — Achazjas, Joas, Amasjas (1Pa 3,11-12) —jsou v rodokmenu vynechana.
Patrné kvili tomu, 7e ve svych feckych formach podobné vypadaji a zn&ji.!* To by
znamenalo, Ze Matous$ pro tuto ¢ast pouZzival jako zdroj rodové seznamy psané fecky,
které uz tyto chyby nejspi§ obsahovaly.!* Dalsi nepiesnost ve druhé ¢asti se tyka krale
Joziase, ktery nebyl otcem krale Jechonidse, ve skutecnosti byl jeho dédecek, a tak zde
chybi jméno dalSiho krale, Jojakima (1Pa 3,14—16). Opét se mize jednat o chybu
zptsobenou podobné zné&jicimi jmény prepsanymi do fectiny. '

Tteti ¢ast rodokmenu (Mt 1,12—16), kterd udava jména po navratu z babylonského
zajeti, zac¢ind jménem Salatiel, synem krale JechonidSe. Ten ovSem nebyl podle
1Pa3,17.19 otcem Zorobabelovym (viidce ZidGi po navratu zbabylonského zajeti,
ktery se podilel na obnové Chrdmu v roce 515 pt. Kr.), byl jim jeho bratr Pedajas
(ten v Matousové rodokmenu neni). Jméno Abiud se v seznamu Zorobabelovych déti
v 1Pa 3 vlbec nevyskytuje. Zorobabel je posledni postavou, kterou je mozné nalézt

ve Starém zakon&. Ostatni jména (az do Josefa) jsou zcela neznama. !

1.2. Funkce rodokmenu

Jak je patrné, historickou ptresnosti rodokmen MatouSova evangelia nevynika.

Je na misté€ se proto zeptat, co je to viibec rodokmen v biblicke tradici, k ¢emu slouzil

' Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 46.
12 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 46.
13 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 47.
14 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 82.
15 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 82.
16 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 47.
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ajak se ma na n¢j divat v dneSni dob¢ Ctendf, ktery se snazi porozumét biblickému
poselstvi? Podle D. J. Harringtona je rodokmen ,,soupis ¢i zaznam zachycujici vyvoj rodu
jednotlivce, skupiny ¢ kmene od nejstarsich piedkd.“!” Nebylo vyjimkou, Ze se
rodokmeny v pribéhu casu n¢jak meénily (obzvlast¢ ty ustniho charakteru)
nebo koexistovalo vice ,verzi“ rodokmenu soucasné, aniz by to bylo chapano
protichiidng.'® Na nékterych textech z 1. st. po Kr. (Jubilea, Biblické staroZitnosti)
jevidét, ze uréita mira volnosti se nevyhnula ani jiz pisemné¢ zaznamenanym
starozakonnim rodokmentim.”” Vyzkumy vneddvné dobé ukéazaly, Ze biblické
rodokmeny vypovidaji spiSe o vztazich, a to na urovni rodinngé, politicko-pravni
&i nabozenské a nejde v nich tolik o pfesné zachyceni historickych faktii.?’ Takto je tfeba
k nim pfistupovat v prvni fad¢.

zameétoval primarn€, bylo JeziSovo zakotveni v d&jinach izraelského lidu nepochybné
diilezité.?! Proto vice neZ historicka piesnost, bylo diileZit&jsi sdéleni rodokmenu — JeZis
pfiSel ve spravny cas, je synem Davidovym a Abrahamovym, ,pro MatouSovy
zidoktest'anské Ctenafe to nebyl jenom seznam jmen, nybrz pfedevsim piibch — piib&h
vlastniho naroda, a piib&h zaslibeni, z generace na generaci predidvaného.**?

Co dale podtrhuje takové chapani Matousova rodokmene je symetrické rozdéleni
po Ctrnacti  generacich jinak tifi cCasov€é asymetrickych obdobi z déjin Izraele.
Mezi Abrahamem a Davidem uplynulo zhruba 750 let, mezi Davidem a vyhnanstvim
zhruba 400 let a mezi vyhnanstvim a JeZiovym narozenim asi 600 let.”> Od Davida
po vyhnanstvi jsou navic, jak je uvedeno vyse, néktera jména vynechéna (viz Mt 1,8.11),

aby bylo dosaZeno cisla 14. Od vyhnanstvi po JeZiSe je pak zase pfitomno jen 13 jmen,

17 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 48.

18 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 49.

19 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 49-50.
20 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 49.

2! Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 50.

22 MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 16.

2 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 74-75.
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coz se snazi vysvétlit fada vice & méné uspokojivych hypotéz.?* Je tedy patrné,
7e namisto n&jaké piesné ,,rodové tradice,” se zde jedna o uméleckou kompozici.?®
Umyslnym ¢lenénim rodokmenu na tii symetrické &asti Matou§ ukazuje, e nadesla
plnost ¢asu izraelskych déjin — po uplynuti Ctrnacti generaci ptislo v déjinach vyvoleného
naroda vzdy néco pievratného.?® 2’ Zaroven se jedna o dikaz Boziho vykupitelského
planovéni, které nakonec ve stanoveny &as vyvrcholilo v Jezi§i Kristu.?® Rodokmen
v Mt 1 je totiz zakoncen neobvykle. Misto piedeslého schématu typu ,,Abraham m¢l syna
Izaka* je zde konstatovano, ze ,,Jakob pak mél syna Josefa, muze Marie, z niZ se narodil
Jezi§, feceny Kristus. (Mt 1,16) ,,Posledni véta rodokmenu tak cely rodokmen obraci
novym smérem. Maria je novy pocatek. Jeji dité nepochazi z muze, nybrz je novym

stvofenim, vzeslo z Ducha svatého.<?°

1.3. Zeny v rodokmenu

Pozoruhodna je pfitomnost Ctyt starozdkonnich zen v rodokmenu. Zcela evidentné
vyboc¢uji z formalniho schématu Matousova rodokmenu, v némz dominuji muzi.
Podobné vybocuji napiiklad i svym piivodem, neobvyklym chovénim ¢i postavenim.
Tim, Ze se tyto Zeny staly nastroji v Bozim planu spésy, ukazuji, Ze BoZi spdsa se netyka
jen ,,beztthonnych* (coz je ovSem vidét i na fadé muzskych zéastupci). Také tvoii jakysi
piedobraz pro neobvykly vstup Boha do naSich dé€jin skrze Marii, patou Zenou uvedenou
na konci rodokmenu.’® Ta se do davidovské krélovské linie dostava prostiednictvim
shatku s Josefem. Zaroven, zminéné Ctyii starozdkonni zeny byli v raném zidovstvi

pokladany za cizinky nebo byly s nezidovskymi narody spojovany.*! Tim Matou$ hned

24 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 83-84.

%5 Srov. LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. MatouSe. Maly stuttgartsky komentai. Novy zakon. Svazek
1. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, s. 17.

26 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 50.

27 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse, s. 16.

28 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 68.

2 RATZINGER, J.— BENEDIKT XVI. Jezi§ Nazaretsky, Prolog. Pfib&hy JeZiSova narozeni a détstvi. Brno:
Barrister & Principal, 2013, s. 11.

30 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 51.

31 Srov. LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Matouse, s. 19.
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na zacatku evangelia predznamenal Bozi zdmér se spasou pohand, ktefti, a¢ nezidovského

ptivodu, mohou byt diky JeziSovi také zahrnuti mezi déti Abrahamovy.3?

1.4. Jezisuv rodokmen v L 3,23-38 — srovnani

Nutno podotknout, ze JeziSliv rodokmen se nachdzi rovnéz v LukaSove evangeliu
(L 3,23-38). I zde se opét zcela evidentné nejedna o néjaky presny historicky soupis.
vSak od sebe v mnohém li§i — umisténim v ramci textu evangelia, jednotlivych postavach
1 struktufe. Na prvni pohled nejvétSim rozdilem je to, ze Lukéasiv rodokmen postupuje
opacné. Zacina u Jezise, ale nekon¢i u Abrahama, ale az u Adama, ,,ktery byl od Boha“
(L 3,38). Je tedy univerzaln¢j$i. DalSi rozdily jsou v uvedenych jménech.
Dokonce ve vyctu generaci mezi Davidem a Josefem se s Matousovym rodokmenem
Lukas shoduje jen ve dvou jménech. A tak Josefliv otec se u LukaSe nejmenuje Jakub,
ale Heli (v jinych piekladech Eli). Je dulezité si uvédomit ze Lukas psal evangelium
predné pro kiest'any z pohanstvi. Zamérem LukéaSova rodokmenu bylo tudiz predevsim
ukazat, 7e ,,Jezis neni jen Mesiasem Zidii, nybrz je mimo to i spasitelem celého svéta,*>
a Ze je Synem Bozim.

Oba evangelisté tedy sledovali shodné predevsim teologické cile, ve kterych se
shoduji, byt’ kazdy z nich klade jiné diirazy. Oba se shoduji i v tom, ze Josef je JeziSovym

legitimnim otcem, ne vSak télesnym.

1.5. Postaveni a uloha Abrahama v rodokmenu v Mt

Abraham zaujima v MatouSové rodokmenu bezpochyby dilezitou roli. V MatousSové
evangeliu je zminén celkem sedmkrat, z toho tfikrat v rodokmenu. Ten jim také zacina,
jak uz bylo fe€eno v uvodu kapitoly. Uposlechnutim Bozi vyzvy jim totiz zacal piib&h
zidovského naroda (Gn 12,1-4), ktery Matou$ prostiednictvim jmen v rodokmenu

vypravi. Vyvrcholenim tohoto ptib¢hu je Jezis jako Mesias.

32 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 74.
33 ERNST, Josef. Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977, s. 155. In: LIMBECK, Meinrad.

Evangelium sv. Matouse, s. 18.
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Vzhledem k tomu, Ze Matou$ psal evangelium primarn€ pro kiestany ze zidovstvi,
zapodetim rodokmenu u Abrahdma, praotce viech Zidd, tak zddraziuje JeZiSovo
zidovstvi a pfislusnost k tomuto narodu a jeho d&jinam.>* To se také vice ukazuje
v kontrastu s LukaSovym evangeliem. Jeho Ctenaii, kiestané z pohanstvi, se nemohli
povazovat za potomky Abrahamovy, proto v rodokmenu Lukas postupuje az k Adamovi,
¢imz je zdGraznéna univerzalita JeziSova poslani, ktery je také jednim z Adamovych
potomkd.*> Abrahamovi (ani Davidovi) Luka§ v rodokmenu nevénuje Zzadnou zvlastni
pozornost.

Zaroven vSak vjinych castech evangelia Matous pouziva postavu Abrahdma
k obhajobé nezidd, ktefi maji ptijmout viru.>® Naptiklad v Mt 8,11 je feceno v situaci,
kdy Jezi§ obdivuje viru fimského setnika: ,,Pravim vam, ze mnozi od vychodu i1 zdpadu
pfijdou a budou stolovat s Abrahamem, Izdkem a Jdkobem v kralovstvi nebeském®.
Nebo v Mt 3,9 varuje Jan Kititel farizeje a saduceje, kteti se od néj chtéji nechat pokitit,
slovy: ,,Nemyslete si, ze muZzete fikat: ,Nas otec je Abraham!* Pravim vam, ze Bih mtze
Abrahamovi stvofit déti z tohoto kameni.*

Titulovanim JeZiSe jakoZto syna Abrahdmova (srov. Mt 1,1) miZe tedy vzhledem
k vySe uvedenym zminkdm u Matouse také znamenat, ze Jezi§ je sémé& Abrahama,
ve kterém bude naplnén piislib ,,ve tvém potomku dojdou pozehnani vS§echny pronarody
zemé“ (Gn 22,18).*7 Tato univerzalita je pak podle Raymonda E. Browna potvrzena
pfi navsteve tift magh (mudrct), kteti zde reprezentuji praveé nezidovské narody (Mt 2,1—
12).38 Diky JeziSovi je tak AbrahAmova rodina pietransformovéna z genealogické roviny

do roviny duchovni — cirkve JeziSovych nasledovnik.>

3% Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 51.

35 Srov. LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Matouse, s. 17.

36 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 67.

37 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 68.

38 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 68.

3 Srov. BAKHOS, Carol. The family of Abraham: Jewish, Christian, and Muslim interpretations.
Cambridge, Massachusetts ; London, England : Harvard University Press, 2014, s. 54-55.
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1.6. Postaveni a uloha Josefa v rodokmenu v Mt

Jak uz bylo uvedeno na zacatku kapitoly, Matoustuv rodokmen nekon¢i JeziSem, nybrz
Josefem, jakozto poslednim clankem davidovské linie. Josef totiz neni JeziSovym
biologickym otcem, protoze Maria pocala z Ducha svatého (Mt 1,18).

V zaslibeni daném Davidovi je ovSem feceno: ,,AZ se naplni tvé dny a ty ulehnes
ke svym otcim, ddm po tobé povstat tvému potomku, ktery vzejde z tvého llna,
a upevnim jeho kréalovstvi. Ten vybuduje dim pro mé jméno a ja upevnim jeho kralovsky
triin naveéky. J4 mu budu Otcem a on mi bude synem.* (2S 7,12—14a)

Zaslibeni o mesiasi se napliuje, ,,pomazany* pfichazi, avSak jinym, neobvyklym
zpisobem. Rodokmen, a tedy Ustfedni d&jiny Izraelitl, jak je ndm 1ici Matous, dospivaji
skrze jejich hlavni protagonisty — Abrahdma a Davida — a skrze zkouSku babylonského
zajeti nakonec k nendpadnému femeslnikovi z Davidova rodu.

Ten se puvodné chystal téhotnou Marii propustit kvili domnélému cizolozstvi
(Mt 1,19). Na vyzvu andéla ve Mt 1,20-23 vSak pfijima Marii, svoji manzelku, a tedy
i Jezige:**  Kdyz se Josef probudil ze spanku, uéinil, jak mu ptikazal andél Hospodintiv,
a piijal svou manzelku k sob€. Ale nezili spolu, dokud neporodila syna; a dal mu jméno

r . 766

Jezis.” (Mt 1,24-25) Josef tak zavrSuje ,,mesid$ské c¢ekani“ vinouci se fadou jmen

v rodokmenu.

,,Pointa rodokmenu a nasledujiciho pfib&éhu o JeziSoveé narozeni (Mt 1,18-25) je ziejmé to, Ze Josef
Jezise adoptuje do davidovského rodu. Na rozdil od davidovského zaslibeni ve 2S 7,14 neni Jezi§ syn
Davidiv, ktery by byl pfijat za syna Boziho, nybrz naopak. Je to od poc¢atku syn Bozi a Josef jej svym

rozhodnutim adoptuje do davidovského rodu a do té nejlepsi davidovské tradice.“!

40 Jak vyplyva z evangelijnich textll, pravnim podkladem Josefova otcovstvi bylo manZelstvi s Marii.
JAN PAVEL II. Apostolska adhortace Redemptoris Custos (15. srpna 1989), ¢l. 7.
4 MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse. s. 17.
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2. Spravedlivy Abraham

Leon Dufour piSe ve svém slavném Slovniku biblické teologie: ,,Vyraz ,spravedlnost’
oznacuje v prvni fad¢ pravni fad. Pravo odsoudit a potrestat nuti kazdého zachovavat
zakony nebo zvyklosti.“*? Ve Starém zakoné pojem spravedlnost a spravedlivy vychazi
z hebrejského kotene PIX (c-d-k). Pivodné se snad jedna o odvozeninu z arabského
kofene, ktery znamena ,byt pfimy.“* V feckém piekladu Starého zikona (LXX)
a v novozakonnich spisech je pouzivano fecké slovo dwkaiocOvn (dikaiosyné). V bibli je
vSak vyznam tohoto pojmu velmi Siroky a nelze jej beze zbytku postihnout jednim
slovem. Riznym vyznamim a chapanim tohoto pojmu v ramci sapiencialni literatury
budou vénovany nasledujici fadky. Obecné lze fici, Ze spravedlnost (at’ uz je jeji konkrétni
vyznam jakykoliv) se v bibli vzdy vaze k né¢jakému vztahu — Boha a ¢lovéka nebo lidmi

mezi sebou.**

2.1. Pojeti spravedlnosti v sapiencialni literature Starého zakona

Téma spravedlnosti se objevuje v mnoha starozdkonnich knihach. Ponejvice vSak
v knihach se sapiencidlni tematikou. Mezi ty se obvykle fadi Piislovi, Job, Kazatel
a deuterokanonické spisy kniha Moudrosti a Sirachovec, sapiencialni témata je vSak
mozné nalézt hojné i v knize Zalmi. Jedna se o knihy, jejichZ redakce vesmés prob&hla
v poexilnim obdobi, avSak mnohé¢ v nich zachycené tradice sahaji do obdobi
ptfed babylonskym vyhnanstvim (pocatek 6. stoleti pt. Kr.). Spole€nym tématem téchto
knih je moudrost a spravedlnost, coz je typické pro sapiencidlni literaturu celého
starovékého Ptfedniho vychodu, kde byly tyto vlastnosti velmi cenény, obzvlasté
u panovnika. V zidovském prosttedi je vSak moudrost a spravedlnost navic nahliZzena
skrze Bozi zékon. Cilem bylo porozumét Bohu a jeho cestdm skrze zkoumani vyraznych
postiehli sdilené lidské zkuSenosti a pfevést tyto poznatky do praktického lidského

jednani.*

42 EON-DUFOUR, Xavier (ed.). Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, 2003, s. 468.

43 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat doml, 1996, s. 962.
4 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domtl, 1996, s. 963.
4 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 454.
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2.1.1. Kniha Prislovi

Prvni ze jmenovanych knih — Pfislovi — je psana ve formé stru¢nych rad a poucek
vychézejicich z Zivotni zkuSenosti, které jsou snadno zapamatovatelné, a které mayji
clovéku 1 spolecnosti pomoci orientovat se v zivoté. Kniha je pfipisovana krali
Salomounovi, ale zcela jisté se jednd o piipad pseudoepigrafie, kdy se hodnota spisu
podepiela uznavanou autoritou. VerSe maji obvykle dvé ¢asti, které jsou mezi sebou
ve vzajemném pomeru. Celkove lze fict, Ze kniha Ptislovi se nese v optimistickém duchu,
jelikoz z jejich vyjadreni vyplyvé jednoduchy zakon retribuce — dobro je odménéno a zlo
potrestano. Pfesto je kniha plnd praktické zivotni moudrosti, ktera ani dnes neztratila
na své vystiznosti a aktualnosti.

Co se tyce spravedlnosti, ta je zde ve velkém poctu versii chapana ve smyslu spravného
lidského jednani, tedy predev$im zachovéavani Bozich piikazii — Zakona.*® Ten je normou
eticky spravného jednani. Casto zde dochazi ke srovnavani dvou protikladnych osob —
spravedlivého a svévolného. Jednani ve shodé¢ s Bozi viili byva odménéno, na rozdil
od konani toho, co v Bozich ocich spravné neni: ,,Cesta Hospodinova je zaStitou
bezihonnému, kdezto zkazou pro ty, kdo pachaji nicemnosti* (Pt 10,29). Spravedlivého
provazi bezuhonnost, oproti svévolnému je clovékem moralnéj$im, zboznym
arozumnym, pro spolecenstvi ptinosnéj§im: ,JJazyk spravedlivého je vyborné stiibro,
srdce svévolnikll nestoji za nic. Rty spravedlivého pfipravuji pastvu mnohym,
ale poSetilci umiraji na to, Ze jsou bez rozumu* (Pt 10,20n). V zivoté spravedlivého
tak nikdy nechybi Bozi pomoc a pozehnani, kdezto svévolnikovy zdméry vzdy konci
nezdarem a Zivot Casto tragicky: ,,Hospodin nedopusti, aby hladovél spravedlivy,
kdeZto choutkdm svévolniku €ini ptitrz* (Pt 10,3). Jak je patrné, Ptislovi maji ukazovat
cestu ke spravedlnosti, kterd zde nakonec vede piimo k Bohu.*” ,,Pravé Piislovi starého
Izraele jsou jednak ukazkou komunikace narodni a zahraniéni moudrosti,
jednak tvotfivého vyrazu autentické vlastni viry v Hospodina, ucty k jeho Zakonu

vyjadiené jako ,bazen Bozi — timor Dei*.**

4 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier (ed.). Slovnik biblické teologie, s. 469.

47 Srov. SYKORA, Jaroslav. Spravedinost ve Starém zdkoné [2023-05-15].
<https://biblickedilo.cz/nabidka-materialu/bible-v-liturgii/liturgicky-rok-a/spravedlnost-ve-starem-
zakone/ >.

4 VETROVEC, Pavel. Prvni studium Starého zdkona. Praha: Karolinum, 2020, s. 98.
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2.1.2. Kniha Job

Zcela originalni knihou zatazovanou do sapiencialni literatury, ktera se zabyva
tématikou spravedlnosti, je Job (ackoliv je t¢Zké ji jednoznacné do néjaké literarni
kategorie zafadit).*” Kdy kniha vznikla se vedou spory, obecné se viak nejvice biblistl
kloni k dataci do obdobi béhem babylonského vyhnanstvi.>

Na téma spravedlnosti pohlizi skrze problematiku utrpeni nevinného — Jéba. Ten je
na zacatku knihy od satana zkousen nejriznéjSimi strastmi na zakladé sazky uzaviené
mezi Bohem a satanem. Tyto zkousky maji ovéfit Jobovu viru a charakter. Jadrem textu
jsou predevsim opakujici se rozhovory trpiciho nevinného Joba a jeho tiech ptatel (Elifaz,
Bildad, Soéfar), doplnéné jeste feci posledniho ptichoziho (Elihll) a zavérecnou teci
Hospodina. Kniha zpochybiiuje zjednodusujici princip retribuce, tedy ze clovék je
za dobré jednani odménén, za zlé potrestdn a jednoznacné se stavi proti myslence,
7e hloubku Bozi moudrosti je mozné poznat skrze b&znou lidskou zkusenost.!

Spravedlivy Job je samotnym Bohem charakterizovén jako ,,muz beztthonny a pfimy,
boji se Boha a vystfihd se zlého* (Jb 1,8). Spravedlnost je tu tedy pojiméana
jako ,,upfimnost v jednani a mysleni, ucta a bazen ptfed Bohem a dodrzovani vSech
piikdzani Zakona“,>? coz ale Job musi v rAmci svého zapasu viry neustale obhajovat proti
vytkdm svych ptatel. Ti zde predstavuji typické piedstavitele zboZznosti ve smyslu
dokonalého zachovéavéani Zakona, které je odménéno po zasluze.>® Nakonec se ito&istém
Jobovi stavd pouze Blh, vkterém jediném nalézd svédka své spravedlnosti
(srov. Jb 16,19). A tak klicovou sloZkou spravedlnosti, na rozdil od prostého legalismu,
se tu stava vira v Boha, jiZ je JOb ryzim predstavitelem i pfes své pochybnosti, bolesti
a zépasy. Jobova spravedlnost je totiz podrobena téZké a bolestivé existencialni zkousce,
kterou diky své vérnosti Bohu, jehoZz jednani nerozumél, nakonec prosel a svou
spravedlnost obh4jil, ackoliv pokorn€ uznava, ze ve srovnani s Bohem nemize byt Zadny

¢lovek opravdu spravedlivy (srov. Jb 9,2).

4 Srov. PFEIFFER, Robert H. Introduction to the Old Testament, Lincoln 1948, s. 683—684.
In: DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 445.

30 Srov. Starozakonni piekladatelskd komise. Vyklady ke Starému zdkonu IIl. Knihy naucné. J6b az Piser
pisni. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1998, s. 16.

31 'Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 445.

52 SYKORA, Jaroslav. Spravedinost ve starém zdkoné.

53 Srov. Starozakonni piekladatelska komise. Vyklady ke Starému zakonu I11., s. 13.
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2.1.3. Kniha Kazatel

Kniha Kazatel se tématu spravedlnosti vénuje jen v nékolika malo piipadech.
Tato kniha, ktera je opét piipisovana krali Salomounovi, byla sepsana nékdy kolem roku
200 pt. Kr. a pravidelné se ¢te na podzim pii zidovskych svatcich stanki Sukot. Pisatel
zde popisuje jakousi existencialni krizi smyslu zivota, kdy ve vSem lidském kondni
zakous$i pomijivost a nedokaze v ni¢em nalézt néjaké trvalejsi zalibeni. Podobné jako
kniha Job i autor knihy Kazatel chépe spravedlnost jakozto bezihonné jednani,
ackoliv zpochybniuje dosazitelnost takového idedlu: ,Neni na zemi Cclovéka
spravedlivého, aby konal dobro a nehtesil” (Kaz 7,20). A stejné jako autor Joba odmita
pfedstavu pfiméiené odplaty za lidské jednani, tedy Ze ze spravedlnosti clovéku vyplyva

zde na zemi spokojeny a Stastny zivot (srov. Kaz 7,15).

2.1.4. Kniha Moudrosti a Sirachovec

Deuterokanonické knihy — Kniha Moudrosti a Sirachovec — nebyly zatfazeny
do palestinského kanonu. Kniha Moudrosti byla sepsdna v egyptské Alexandrii kolem
roku 30 pi. Kr., kniha Sirachovec vznikla pfed rokem 180 pt. Kr. a po roce 132 pft. Kr.
byla v Egypté pteloZzena do fectiny.

V ptipadé Knihy Moudrosti se stylisticky jedna o didaktickou pobidku, ktera se snazi
povzbudit ve vife diasporni Zidovstvo a ukazat pohanskému svétu moudrost Zakona.>*
O spravedlnosti pojednava zejména v prvnich péti kapitolach, kde porovnava jednani
bezboznych a spravedlivych (ztotoznéni se Zidy). Ti jsou ¢asto vystavovani tvrdému
zivotu a lidé je maji za Bohem opusténé. Ve skutecnosti je vSak ¢ekd hojnd odména
(srv. Mdr 2,22).

Obsahla kniha Sirachovec ma stylem blize ke kniham Pfislovi a Kazatel. Pisatel v ni
predklada spoustu rad i vystrah rozdélenych do riznych oddilti. Spravedlivé jednani je
zde ztotoZnéno s jednanim podle Zakona, které je jediné spravné a ¢lovéku se vyplaci,

protoze je Bohem odménovano.

54 Srov. VETROVEC, Pavel. Prvni studium Starého zdkona, s. 118.
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2.1.5. Kniha Zalmi

Pokud je fe¢ o tématu spravedInosti, nesmi byt opomenuta kniha Zalmi.. Sbirka 150
modliteb Zidovského ndroda odrazi nejriznéjsi situace, v kterych se clovék obraci
na Boha. V jednotlivych zalmech se tak objevuji chvalozpévy, diklivzdani, prosby, néiky,
zpévy k liturgickym pitilezitostem, kralovské zpévy i sapiencialni dila. Nutno podotknout,
Ze tento literarni Zanr se v Pismu nachazi i v nékterych jinych knihach. Kniha Zalmu je
tradi¢né piipisovana krali Davidovi, coz je ovSem opét piiklad pseudoepigrafie.

Zalmy jsou velmi bohatym pramenem k tématu spravedlnosti. Toto téma se zde
objevuje na mnoha mistech a odrazi riizné pohledy a rtizna pojeti. Co se tyce lidské
spravedlnosti, zalmista se ve vztahu k Bohu neboji pfiznat, Ze neni spravedlivy (Z 143,2).
To vS8ak neméni nic na tom, Ze Bth od cloveka spravedlnost vyzaduje, protoze je mirou,
podle které bude souzen (viz Z 1,5n). Lidska spravedlnost je tu opét asto chapana
ve smyslu mravni bezuhonnosti (zejména dodrzovéani Zakona), ktera se ¢loveéku vyplaci
a je Bohem odmétiovana (napt. Z 18,21-25), ale také v projevech soucitu a milosrdenstvi,
jak je popisovan spravedlivy v zalmu 112, protoze stejné¢ jednd s ¢lovékem i1 Bih,
obzvlasté ve vztahu k tém nejubozejsim. S timto tématem je pak mozné se setkat v hojné
mife zejména u proroku, ktefi Casto neSetii kritikou soudct, kralt ale i celé izraelské
spole€nosti (napt. Jr 22,13-19). Ti jsou totiz zodpovédni za pachani nespravedlnosti,
zejména praveé na socidlné slabych vrstvach obyvatelstva (napt. Am 2,6; 1z 5,7).

Dale je tu spravedlivy mnohdy v roli ¢lovéka, kterému Biih Zehna a ochranuje ho
(Z 5,13), odmétiuje podle prava (Z 18,21), udrzuje nazivu a vede ho piimou cestou
(Z 23,3), obraci své oéi, kdyz vola o pomoc (Z 34,16). Objevuji se zde i vyroky o vlastni
spravedInosti patrné napiiklad v Z 18,20: ,,Hospodin mi odplatil podle mé spravedInosti,
odménil mé podle Cistoty mych rukou. Jejich zdmérem neni postavit se na roven
spravedlivému Bohu, ale ,,smyt ze sebe obvinéni z uréitych htichi (Z 7,5) nebo ukézat
gistotu zamér a upiimnou oddanost Bohu (Z 17,1)“.% Ve vztahu k Bohu osobé Zalmista
naopak pfiznava, Ze je nespravedlivy, jak jiz bylo uvedeno. Jeho ,,bezithonnost™ je tak
diisledkem jeho dtivéry v Boha, jak je to patrné napiiklad z zalmu 26.¢

Spravedlivym je tu vSak prvni fadé¢ samotny Bih, ktery vzdy jednd dokonale

a spravedlivé. ,,Spravedlnost a pravo jsou pilifem jeho trinu“ (Z 89,15). Ten je zde

35 DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 964.
56 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 1092.
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na mnoha mistech piedstavovan jako spravedlivy soudce (srov. Z 7,12), pfi¢emz soud tu
nejcasteji hraje roli pti obhajobé Bohem vyvoleného naroda. Biih tak vystupuje jako ten,
ktery zjednava pravo svému lidu pted jeho nepftateli a je Clovékem Casto vzyvan a volan
na pomoc: ,,Sa&m Hospodin povede pfi s lidmi. Dopomoz mi, Hospodine, k pravu,
podle mé spravedlnosti a bezihonnosti“ (Z 7.9). V této souvislosti pak Zalmista
na nékterym mistech opévuje Bozi spravedlnost, ktera je starostliva a laskava: ,,Hospodin
je milostivy, spravedlivy, na§ Biih se slitovava“ (Z 116,5n).

Zaroven se zalmista v nekterych ,,narcich® nedozaduje jen spravedlivého rozsouzeni,
ale i ,zivota skrze Bozi spravedlnost“ (Z 119,40). Pozaduje tak néco nad ramec
spravedlnosti chapané ve smyslu, ,,co si kdo z moralniho hlediska piesné zaslouzi“.’’
Obzvlasté do oci bijici je ptipad Davidova hiichu v souvislosti s BetSabe, ktery odrazi
zalm 51. Zde se poprvé objevuje paradoxni pozadavek odpusténi hiichli v souvislosti
s Bozi spravedlnosti, kdyz David vola: ,,Vysvobod’ m¢, abych nebyl vinen krvi, Boze,
Boze, moje spaso, at’ plesa milj jazyk pro tvou spravedlnost“>® (Z 51,16). ,,OspravedInéni
hiiSnika je paradoxni poZadavek v rozporu se soudnim fadem, kde je ospravedlnéni
hiisnika zdkladnim omylem.*>® Nejedna se oviem o zadost o ospravedlnéni $patnych
skutk, ale o prosbu za nezaslouzené odpusténi, které Bih slibuje tém, kdo v né¢ho doufaji
(srov. Z 32,10).

» Ve své spravedlnosti ndAm odpovidas ¢iny budicimi bazen, Boze, nase spaso, nadéje
viech konéin zemé i zamotskych dalek” (Z 65,6). Nakonec se v Zalmech spravedlnost
také objevuje v souvislosti se spasou. Biih je predstavovan jako ,,spravedlivy spasitel“®°
—,,Tvoje spravedlnost je jak mocné horstvo, propastna tin nezmérna jsou tvoje soudy;
zachraiiujes lidi i dobytek, Hospodine* (Z 36,7). To se promitlo i do oéekavani osoby
spravedlivého mesidsSe — Bozi néstroj. ,,BoZe, predej své soudy krali a svou spravedlnost
kralovskému synu, aby obhajoval tvij lid spravedlivé a tvé poniZzené podle prava“
(Z 72,1n). Spravedlivy je zde tak také jednim z tituli pro Boziho vyvoleného — Mesiase,
podobné jak je tomu naptiklad u proroka Izaidse v jeho ¢tyfech zpévech o ,,Hospodinové

sluzebniku.

S DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 964.

38 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 964.
59 LEON-DUFOUR, Xavier (ed.). Slovnik biblické teologie, s. 472.

% Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 963.
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2.2. Abrahamova spravedlnost

Abraham neni jedinou starozakonnim postavou, které Pismo ptiznéva spravedlnost.
Kromeé jiz zminéného spravedlivého Joba, je timto titulem oznacen Noe, tstfedni postava
z piib&hu o potopé v knize Genesis. Cteme o ném, 7¢ u Boha nalezl milost, byl bezahonny
a chodil s Bohem (viz Gn 6,8n). Mravni bezuhonnost a blizkost Bohu je zde tedy
hodnocena jako spravedlnost. To bylo také diivodem, ze ho Bih (a celou jeho rodinu)
nestihl katastrofou potopy, kterd postihla vSechny ostatni z jeho pokoleni pro jejich
moralni zkazenost (Gn 7,1).

Tajuplnou biblickou postavou, kterd ma hebrejsky slovni kofen s-d-k pfimo obsazen
ve jménu, je knéz a Salemsky kral Malkisedek (,,muj kral je spravedlnost®). Ten je zndm
ze setkani s Abramem, ktery se vracel z véale¢né vypravy. Malkisedek mu poZzehnal
ve jménu ,,.Boha nejvyssiho* a podaroval ho chlebem a vinem (Gn 14,18n).

Déle je oznaceno jako spravedlivé jednani praotce Jakoba, ktery je dlouhd léta
zaméstnan u svého stryce Lébana. Nakonec snim wuzavird smlouvu, kterd mu
pfed odchodem z Labanovych sluzeb zajisti majetek ve formé ovci a koz. Jakob dava
Labanovi své slovo, ze dohodu dodrzi a odkazuje se pii tom na svou spravedlnosti
ve smyslu poctivého jednani (Gn 30,33).

Zajimava je epizoda Judy a Téamar, kterd se, jak jiz bylo feceno, prevlékla
zaprostitutku a dala mu tak dva potomky. Juda ji vtéto souvislosti nazve
»spravedlivéjsi®, nez je on (Gn 38,26), protoZe ji nespravedlivé odmitl dat za Zenu

svému synu.

2.2.1. Postava Abrahama ve Starém zakoné

O Abramovi (pozdéji Abrahamovi) se dozvidame poprvé v 11. kapitole knihy Genesis,
kde je uveden v rodokmenu Noemova syna Séma jakozto syn Teracha, ktery s dalsimi
dvéma syny pobyval v ,,Kaldejském Uru“ (Gn 11,28). Jeho manzelkou byla Saraj (pozdéji
Sara). Jméno Abram pravdépodobné znamena ,,otec je vyvysSeny®, po uzavieni smlouvy
s Bohem (Gn 17,5) méni Bih jeho jméno na Abrahdm - ,,otec hluciciho davu

pronarodii*.®!

61 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 5.
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Na zacatku 12. kapitoly se dozvidame, ze Abrahdm po smrti svého otce opousti Charan
(kam se prestéhovali z Uru) a vydava se se svou Zenou a svym synovcem Lotem na Bozi
piikaz do nezndmé zem¢ s tim, ze mu Bih slibuje pozehnani a pocetné potomstvo (Gn
12,1n). Tak se ve svych 75 letech vydava Abraham na ,,putovani®, béhem které¢ho se
ocitne v Egypté (Gn 12,10), v Kenaanském Bét-elu stavi Bozi svatyni (Gn 12,8), stejné
tak v Mamre u Chébronu a Beer-Sebé a styka se s ndrody danych uzemi, od kterych je
vieobecné uznavan a respektovan jako autorita.?

Bih s Abrahamem uzavira v 15. kapitole smlouvu, v které slibi dat jemu a jeho
potomkim zemi od feky Eufrat az k Egyptu. Zaroven je mu pfi tom neustdle potvrzovano
zaslibeni hojného potomstva (napt. Gn 13,16). V 99 letech se mu pak narodi se Sarou
vytouzeny a Bohem slibovany potomek, syn Izak (Gn 21,1nn). Nakonec ve véku 175 let
Abrahdm umiré a je pochovén v jeskyni v Makpele u Mamre (Gn 25,9).

Abraham je popisovan predevsim jako muz viry, viry v jediného Boha — spravedlivého
(Gn 18,25), jednajiciho podle prava (Gn 18,19), ale zaroven dobrého (Gn 19,19)
a milosrdného (Gn 20,6).%® Tuto viru, ktera vychazela predevsim z jeho blizkého vztahu
s Bohem, se nebdl otevien¢ vyhlaSovat (napt. Gn 17,1) a sam Sel vSem piikladem,
to 1 presto, Zze Bozi zaslibeni Casto odporovala realité Abrahamova Zivota. ,,0 to zietelnéji
vynikd Bozi zaslibeni jakozto nezi§tny dar svobodné Bozi vile a dobroty,
na které Abraham zcela zavisi.“** Na zaklad& viry tak odesel z Uru (Gn 15,7) a poté
1z Charanu (Gn 12,1.4) jako kocovnik v pokrocilém veku. Poté Zil v zemi, kterd mu byla
sice zaslibena, ale fakticky vlastnil jen jeji maly kus.®> Nakonec byla jeho vira t&Zce

vyzkouSena, kdyz byl Bohem vyzvan obétovat svého syna Izdka (Gn 22).

2.2.2. Abrahamova spravedlnost — rozbor Gn 15,1-21

Co se tye Abrahamovy spravedlnosti, ta se pravé vztahuje predev§im k jeho vife,
jak je patrné z 15. kapitoly knihy Genesis. Tento text, ktery navazuje na udalosti
predchozi kapitoly (setkdni Abrahdma s knézem Malkisedekem), pojednava o uzavieni

smlouvy mezi Bohem a Abrahdmem. Kratce mu bude vénovana nyni pozornost.

62 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 5.
63 Abrahdmiiv monoteismus kontrastuje s polyteismem jeho predkd.
6 LEON-DUFOUR, Xavier (ed.). Slovnik biblické teologie, s. 2.

65 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 8.
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V celé 15. kapitole je mozné rozeznat dvé hlavni témata rozhovori mezi Bohem
a Abrahamem — pfislib potomstva (Gn 15,1-6) a ptislib zemé (Gn 15,7-21). U obou témat
je spoleéné Abrahdmovo pochybovani ohledné Bozich piislibi.®® V obou piipadech
od Boha zada znameni ohledn¢ jejich naplnéni.

Text zac¢ina vétou: ,,Stalo se k Abramovi ve vidéni slovo Hospodinovo* (Gn 15,1).
Jedna se o obvyklou slovni formuli typickou pro prorocké knihy, v knize Genesis
se nachazi jen na tomto misté. Ve v. 1 ddle Bih Abrahdma ujistuje o svoji ochrané,
ktery se patrné boji, Ze zemie bezdétny a slibuje odménu. Hebrejsky kotfen pro vyraz
Sttt (1M — m-g-n) se vyskytuje uz v Gn 14,20 a spojuje tak skrze tematiku valceni tyto
dvé kapitoly.%” Vyraz ,,odména“ z v. 1 vzapéti vyvold u Abrahdma otazku o jakou odménu
se bude jednat (v. 2), protoZze ji chdpe ve smyslu vlastniho potomka skrze manzelku Séru,
jak vysvita z nasledujicich dvou Abrahdmovych stiznosti ve vv. 2-3. Obava se totiz
bezdétnosti a toho, ze jeho majetek zdédi podle starobylého zvyku nékdo jiny — spravce
jeho majetku, Eliezer.®® Ve v. 4 viak Bih tuto variantu vylucuje a vyslovuje prvni Bozi
ptislib — pfislib potomka, ktery bude zjeho ,ltna“. Tento pfislib Blh doprovazi
vyvedenim Abrahdma ven, kde ho pifi pohledu na hvézdné nebe ujistuje, ze jeho
potomstvo bude takto pocetné (v. 5). Pro stejné ujisténi Bih pouziva na jiném misté obraz
prachu ¢i pisku (Gn 13,16; 22,17). Ve vSech ptipadech se vSak jedna o nadsazku
s imyslem poukdazat na velikost Bozi odmény.*

Jakysi vrchol prvniho dialogu Ize spatfovat ve v. 6 — ,,Abram Hospodinovi uvétil a on
mu to ptipocetl jako spravedlnost.”“ Pohled na hvézdy byl jisté plisobivy, v ndsledujicim
versi je feceno, Ze Abraham Bohu uvéfil. Tento vyraz je tu uveden v pozitivnim slova
smyslu, coz je pro Stary zdkon spiSe neobvyklé, vzhledem k tomu, Ze je mnohem castéji
uzivan k vyjadfeni nevéry (napt. Gn 45,26; Ex 4,8).7° Dilezité je, Ze skrze tuto viru byl
Abraham Bohem ospravedlnén. Vyraz spravedlnost tu ovSem nevyjadfuje moralni
povahu ¢&inu, ale pravdivy a upi¥imny postoj vii¢i Bohu a jeho zamérim.”' Jedna se

tak pfedevSim o oslavu viry ve smyslu diivéry, s kterou se Abrahdm spolehne navzdory

66 Srov. DUBOVSKY, Peter (ed.) a kol. Komentdre ke Starému zdkonu. I. zviizok. Genezis. Trnava: Dobra
kniha Trnava, 2008, s. 390.

7 Srov. PETERSON, Brian N. A Pentecostal Commentary: Genesis. Brill, 2022, s. 142.

8 Srov. PETERSON, Brian N. A Pentecostal Commentary: Genesis, s. 142.

6 Srov. DUBOVSKY, Peter (ed.) a kol. Komentdre ke Starému zdkonu, s. 384.

70 Srov. DUBOVSKY, Peter (ed.) a kol. Komentdre ke Starému zikonu, s. 384.

7' Srov. DUBOVSKY, Peter (ed.) a kol. Komentdre ke Starému zdkonu, s. 385.

25



realité¢ na Bozi slova. Tak tedy spravedlnost, ktera je ,,moralnim atributem samotného
Boha“, je nyni z milosti d4na tomu, kdo Bohu véfi."

Na tento ver§ pak mnohem pozd&ji navaze apostol Pavel ve svém listd Rimantim (R 4)
a dale v také v list¢ Galataniim (Ga 3,6), kde vyzdvihuje Abrahamovo ospravedlnéni na
zakladé viry v polemice se ,,zakonickym* pojetim zboznosti a apostol Jakub tento vers
pouzije pii obhajobé¢ viry, kterd se ma projevovat skutky (Jk 2,23).

Ve v. 7 Bih Abrahamovi pfipomind, ze ho vyvedl z ,,Kaldejského Uru‘. Podobn¢ Biih
mluvi pak o 1 vyvedeni Izrale z Egypta (napt. Ex 20,2). Pisatel tak zifejm¢ zamyslel
propojit tento text o Abrahamovi se zkusenosti izraelského vyvedeni do zaslibené zems.”
Abraham se divéire Bohu nicméné stale uci, coz je patrné z v. 8, kde zdda od Boha
znameni. Ten mu vSak malovérnost nevycitd, misto toho ho vybizi, aby pfinesl ,,tfiletou
kravu a ttiletou kozu a tiiletého berana, hrdlicku a holoub¢* (v. 9). Podle B. N. Petersona
vSak tato zvitata neslouzi ani tak jako obéti, spise na jejich rozporcovani mé byt ukazano,
jaky osud potka toho, kdo by smlouvu porusil, pficemz neni jasné, jestli to byl Buh,
kdo Abrahdmovi fekl, co ma se zvitaty délat, ale na zaklad¢ pokracovani ptibchu se to da

predpokladat.”

Nésledné odhdnéni dravcit Abrahdmem od mrtvych zvifat miize, jak je
uvedeno v publikaci Komentar k Strarému zdkonu, pochazet ziecké mytologie
a symbolizovat tak zahanéni zIého osudu, nebo miize pfenesen¢ predstavovat narody,
které se v budoucnu budou BoZi smlouvu s Izraelem piekazit.”” ’® Biblickou paralelu
,»0dhanéni* je mozné najit pouze v piibéhu z 2S 21,1-14. Chronologicky udaj o zdpadu
slunce ve v. 12 uvozuje popis atmosféry, kterd doprovazi uzavieni smlouvy.
Na Abrahama padnou ,,mrékoty, pfistrach a velikd temnota®.

Ve vv. 13-16 nasleduji dvé proroctvi. V prvnim (v. 13), kde se hovoii o tom,

7e Abrahamovi potomci budou zit 400 let’’

v cizi zemi jako otroci, se jednd o nardzku na
Ctyfsetleté otroctvi izraelského naroda v Egypté. Ve v. 14 ovSem Bih Abrahamovi
prohlasuje, Ze nenecha otrokafe bez postihu (viz egyptské rany), navic odtamtud jeho

potomci odejdou s velkym jménim. Bih také Abrahama ubezpecuje, Ze pozehnani se

2 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 964.

3 Srov. PETERSON, Brian N. 4 Pentecostal Commentary: Genesis, s. 143.

4 Srov. PETERSON, Brian N. A Pentecostal Commentary: Genesis, s. 144.

75 Srov. DUBOVSKY, Peter (ed.) a kol. Komentdre ke Starému zdkonu, s. 387.

76 Srov. LONGMAN III, Tremper, Genesis, Grand Rapids: Zondervan, 2016, s. 204. In: Srov. PETERSON,
Brian N. 4 Pentecostal Commentary: Genesis, s. 144.

7 Toto ¢&islo ma jen ptibliznou hodnotu.
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od né¢ho nevzdali a témito neblahymi udalostmi zasazen nebude, ale v ,,utéSeném stari‘
dojde pokojné smrti (v. 15). V druhém proroctvi (v. 16) je zminéno pozd¢&jsi osvobozeni
z vyhnanstvi, pficemz je zminovana doba Ctyf generaci, po které se vrati Abrahdmovo
potomstvo zpét do zaslibené zemé. Tento navrat se opozd'uje z divodu ,,Emorejcovy
nepravosti®, na kterou ma dopadnout Bozi trest. Zajimavé je, ze Bih ,,prodlouzi*

t.”® Ve vv. 17-21 nakonec

izraelské otroctvi, aby dal Emorejciim ptilezitost hiicht litova
dochazi k vykonani slavnostni piisahy a potvrzeni ptislibu daném ve v. 7. Ve v. 17 se
opét objevuje Casovy udaj (zapad slunce), kdy se objevuje ,,dymajici pec” a ,,hofici
pochoden®, coz zcela jisté odkazuje na Bozi ptitomnost (oblak a ohen — srov. Ex 13,21;
19,18; 20,18), a poté takto Blih prochazi mezi rozpiilenymi obétinami. Tim byla smlouva
uzaviena, jak je posléze feceno ve v. 18.

Nakonec Buh znovu pfislibuje Abrahdmovi zemi Kenaan a upfesiiuje jeji hranice
jmenovanim dvou fek, Eufratu a ,Egyptské feky®, kterd tu ovSem pravdépodobné

)79 80

nepiedstavuje Nil, ale Shichor (nyni Wadi el-Arish a dale jmenuje seznam zemi

obydlenych pohanskymi ndrody, které Abrahamovi potomci ziskaji.

8 Srov. PETERSON, Brian N. A4 Pentecostal Commentary: Genesis, s. 145.
7 Srov. PETERSON, Brian N. A Pentecostal Commentary: Genesis, s. 146.

80V té&chto hranicich budou Izraelité kontrolovat toto uzemi za vlady krale Davida a Salomouna.
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3. Josef, muz spravedlivy a muz viry — rozbor Mt 1 — 2
al-2Lk

3.1. Pribéhy JeziSova détstvi v MatouSové a LukaSové evangeliu

Evangelia podle Matouse a Lukase byla sepsdna pravdépodobné¢ ve stejné dobé —
kolem r. 80 a nezavisle na sob¢. Jsou oznaCovana jako synopticka. Obsahovou podobnost
sdili s Markovym evangeliem, které je podle nejrozsifenéjsi teorie, tzv. teorie dvou
prament, z téchto tii evangelii nejstarsi. Zakladem této teorie, jejiz pocatky je mozné
spatfit uz v 19. stoleti, je mySlenka vzijemné zavislosti evangelii na sob¢,
pficemz jednotliva evangelia je tak mozné mezi sebou srovnavat. Diky tomu se da
konstatovat, ze MatouSovo a LukaSovo evangelium obsahuje velké mnozstvi shodné
latky obsazené u Marka, ktery jim slouZil jako vychozi pramen. Navic sdileji latku, kterou
v Markové evangeliu nenalezneme. Ta je oznaCovana jako pramen Q. Ziejmé Slo
o né¢jakou sbirku JeziSovych vyroku a feci, ktera se vSak pfimo nedochovala. Dale vSak
Matous 1 Luka$§ zpracovali v evangeliich nezanedbatelné mnozstvi 1 tzv. vlastni latky
charakteristické jen pro kazdého z nich. Ptikladem takové latky jsou naptiklad prave
prvni dvé kapitoly téchto dvou evangelii, pfibehy z JeziSova détstvi.

Tyto ptibéhy se nachazi pouze u Matouse a LukaSe. V Markové ani Janové evangeliu
se o JeziSove détstvi nedozvidame nic. Nutno poznamenat, Ze tyto piibéhy v Matousove
a LukaSové evangeliu kromé zékladnich informaci nemaji nic spole¢ného. Je tak skute¢né
patrné, Ze kazdy z autorii v tomto piipad€ zpracovaval latku z rozdilnych a na sobé
nezavislych tradic. Shoduji se ovSem v dob¢ JeziSova narozeni (na sklonku vlady Heroda
Velikého), v misté narozeni (Betlém), v identité matky a ,,otce* (Maria a Josef) a rovnéz
v informaci o Nazaretu, jakoZto kone¢ném misté pro jejich rodinny Zivot.3! M. Ryskova
ve své knize Doba Jezise Nazaretského ve uvadi hlavni funkci téchto ptibeht, které maji
Ctenafi sdélit, ,.kdo je Jezis, resp. Ze Jezis je vyvoleny Bozi, Syn Bozi od samého pocatku
existence (...) Jezi§ se vymyka fadu lidského stvofeni, neni ¢lankem v fetézu zrozeni,

je narozen z milosti BoZi, je novym poc&itkem vieho.

81 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského: Historicko-teologicky Givod do Nového zakona.
Praha: Karolinum, 2019, s. 337.
82 RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 337.
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Tyto kapitoly pojednavajici o JeziSoveé détstvi 1ze rovnéz pokladat za nejmladsi ¢ast
evangelijni tradice.®? Otazka historické hodnoty t&chto ptib&hi je viak komplikovana,
velkou ¢ast ptib&hi neni mozné totiz nijak ovéfit. Ugel téchto piibshi je oviem piedeviim

teologicky a eschatologicky.?*

3.1.1. Mt 1 -2 —struktura a stru¢ny obsah

Prvni dvé kapitoly MatousSova evangelia je mozné nahliZet jako jakysi ivod k celému
zbytku vypravéni o JeziSovi. Bezprostiedné tyto kapitoly pfedchazi udalostem vystoupeni
Jana Kititele a JeziSova kitu (Mt 3,1-17).

Zpusobu c¢lenéni prvnich dvou kapitol se objevuje nékolik. Raymond E. Brown
ve svém dile The Birth of the Messiah nabizi tfi mozné varianty vnitiniho ¢lenéni téchto
kapitol.3® Jednim z téchto zpiisobi, a obecné asi nejvice rozsifenym, je rozdéleni textu
pravé podle kapitol, pficemz kazdou z nich je mozné jesté rozdélit na dal$i dve ¢asti.
Celkem tak vzniknou Ctyii useky: za kap. 1 — JeziSiv rodokmen (Mt 1,1-17), poceti
z Ducha svatého (Mt 1,18-25); za kap. 2 — pfichod mudrca (Mt 2,1-12), uték a navrat
Svaté rodiny (Mt 2,13-23). Pozitivem tohoto rozdéleni je zachovani zdkladniho ¢lenéni
na dvé kapitoly jakozto pivodniho zaméru pisatele evangelia. Dal$si mozné ¢lenéni
je napf. na zéklad¢ tzv. reflexnich citath ze Starého zékona, kterych se v prvnich dvou
kapitolach objevuje celkem p&t — Iz 7,14; Mi 5,1; Oz 11,1; Jr 31,15; 1z 4,3.%7

D4 se konstatovat, Ze u MatousSe hraje v prvnich dvou kapitolach dilezitou roli postava
Josefa (u Lukése je ptibeh narozeni vykladan z pohledu Marie). Prvni kapitola se zabyva
JeziSovou totoznosti. Zacind nejprve JeziSovym rodokmenem (Mt 1,1-17),
ktery potvrzuje JeziStv davidovsky pivod (viz kap. 2), na ten navazuje vypravéni
(Mt 1,18-25) o Mariiné poceti z Ducha svatého a pak zejména reakce na tuto situaci
ze strany jejiho snoubence Josefa, ktery povzbuzen and€lem piijima roli manzela Marie
a otce ditéte. Ve vypravéni je tak vysvétleno, jak doslo k tomu, Ze se BoZi Syn narozeny

skrze Ducha svatého Marii, snoubence Josefa, stal Davidovym synem.

83 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukage, s. 51.

8 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba JeZise Nazaretského, s. 337.

85 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 51.

86 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 52.

87 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 51-52.
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Da se tici, ze prvni kapitola dava odpovéd’ na to ,.kdo* je to Jezis, ve druhé je pak
zodpovidana otazka ,,kde*“.®® Nutno poznamenat, ze vypravéni v této kapitole napadné
piipominaji udalosti z Ex 1 — 2 (v ptibézich o narozeni Mojzise).® Nejprve se v evangeliu
na scéné objevuji mudrci/magové z Vychodu, ktefi reprezentuji pohansky svét (Mt 2,1—
12) a poukazuji tak na univerzalni charakter radostné zvésti. Ti prichazeji do Judska
zavlady krale Heroda Velikého stUmyslem poklonit se narozenému JeziSovi,
ve kterém rozpoznali nového Zidovského krale.

Nakonec se ve vv. 13-23 vypraveéni vénuje utéku Josefa s Marii a dét'atkem do Egypta,
k ¢emuz je Josef opét ve snu je vyzvan andélem. Po smrti Heroda Velikého se Josef

s rodinou na zéklad¢€ snu vraci zpét a usazuje se v Nazareté.

3.1.2. L 1-2 struktura a stru¢ny obsah

Prvni dvé kapitoly Lukéasova evangelia jsou rovnéz jako u Matouse z velké Casti
vénovany JeziSovu détstvi. Na zacatku LukaSova evangelia vSak nestoji JeziStv
rodokmen (ten se u LukdSe nachdzi az v ¢asti L 3,23-38), jak je tomu u Matouse,
ale vénovani/predmluva (L 1,1-4) po zpiisobu antické literatury, v které je uveden adresat
dila (jisty Theofil) a zdmér celého dila. Uz tato pfedmluva poukazuje na Lukasiv zptsob
vypraveéni, které je pojato formou jakési historiografie. Cilem je ukézat JeZiSe jako toho,
na kterého se soustiedi svétové d&jiny a jimz nastava plnost casu.”

Vnitini struktura prvnich dvou kapitol LukaSova evangelia neni jednoducha, prolinaji
se zde piib¢hy dvou velkych postav — Jana Kititele a JeZiSe — z nichz Jezi§ se ukazuje
vzdy jako ten vétsi.”! Napiiklad podle A. Fitzmyera lze ptib&hy v prvnich dvou kapitolach
rozdé&lit nasledovné.®? Nejprve jsou uvedena and&lska zvéstovani narozeni Jana (L 1,5—
25) aJeziSe (L 1,26-38), ktera jsou nasledovana doplitkovym ptibéhem navstiveni Marie

u Alzbéty (L 1,39-45.56), za nimz nasleduje Mariin chvalozpév Magnificat (L 1,46-55).

8 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 65.

8 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 68.

% Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba JeziSe Nazaretského, s. 339.

1 Srov. JOHNSON, Luke T. - HARRINGTON, Daniel J. (ed.) Evangelium podle Lukdse. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 55.

92 Srov. FITZMYER, Joseph. The Gospel According to Luke I-IX: Introduction, Translation, and Notes,
Anchor Bible 28. New York: Doubleday, 1981, s. 313-314. In: MARECEK, Petr. Evangelium podle
Lukdse, s. 54-55.
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Dalsi ¢ast ptibéht obsahuje narozeni, obfizku, manifestaci Jana (L 1,57-80) a JeZziSe
(L 2,1-40), za kterymi nasleduje doplikovy pfibéh o nalezeni Jezise v chramé (L 2,41—
52).

Ptibeéhy z détstvi v prvni kapitole zahajuje vypravéni o zvéstovani narozeni Jana
Kititele knézi ZacharidSovi andélem Gabrielem (L 1,5-25). On i jeho manzelka Alzbéta
jsou jiz pokrocilého véku a bezdétni. Piibéh tak zfetelné pripomind nékteré zname
starozakonni piib¢hy o narozeni (Izak, Samuel, Samson).

Poté nésleduje vypraveéni o and€lském zvestovani Marii, snoubence Josefa z Davidova
rodu (L 1,26-45). T¢ se v mést¢ Nazaret zjevi rovnéz Gabriel a oznamuje ji, ze se moci
Ducha svatého stane matkou Boziho syna. Na rozdil od ZacharidSe Maria andélu hned
uveéii a Bozi plan pfijima. Toto zvéstovani je nasledovné doplnéno epizodou o radostném
setkani t€hotné Alzbéty a Marie (L 1,39-45), kde dochazi k potvrzeni JeziSovy velikosti
a pfevahy nad Janem Kititelem. Poté v L 1,46-55 nasleduje Mariin chvalozpév utkany
z ohlasti starozakonnich textfi, zejména z 1S 2,1-10.”

Nésledovné je vypravén piibéh o narozeni Jana Kititele (L 1,57-66), jehoZ narozeni
vzbudi udiv okoli a jeho otec Zacharid$ pronasi prorocky chvalozpév (L 1,67-79).

Narozeni JeziSe (L 2,1-20) je uvedeno zafazenim piibéhu do historického ramce,
ktery pomaha vysvétlit JeziSovo misto narozeni — davidovsky Betlém. Tam také
na andéliv pokyn ptichazi pastyii (L 2,8-14), ktefi se jako prvni narozenému Bozimu
Synu klani a nasledné se stdvaji i prvnimi hlasateli radostné zvésti (L 2,15-20).
Poté v epizodé o zasvéceni JeziSe v chramu na zékladé Zakona (L 2,21-40) dochazi
k potvrzeni vyznamu ditéte skrze dvé prorocké postavy zastupujici starozakonni tradici.
Nakonec jsou piibéhy z JeziSova détstvi ukonceny poslednim piibéhem pojednavajicim
o JeziSové ztraceni v Jeruzalémé a nalezeni v chrdmu (L 2,41-52), kde JeZi§ v odpovédi
rodi¢lim ukazuje piredevsim na svého nebeského Otce a poslani, které od ného obdrzel,

¢imz je vytvoten ,,plynuly* piechod k pfibéhu o vefejném vystoupeni v kap. 3.

3.2. Role Josefa v evangelijnich pribézich z JeZiSova détstvi

Postavu Josefa, Mariina manzela, je v Novém zdkoné¢ mozné nalézt predevSim

v prvnich dvou kapitolach MatouSova a LukéaSova evangelia, v pifibézich z JeziSova

9 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba JeziSe Nazaretského, s. 340.
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détstvi, pfi¢emz zasadni role se mu dostdva zejména u MatouSe. Z obou evangelii se v§ak
¢tenat dozvida, ze byl z Davidova rodu, ¢emuz podle Petra Marecka neni nutné rozumeét
bezpodminecné ve smyslu soucasného ,badani po predcich®, dilezity je zamér
evangelisty zajistit JeZiSovy piislusnost do davidovské kralovské linie (viz kap. 2.6.).”*
Déle je o Josefovi zminka v L 3,23, L 4,22 a nepiimo v Mt 13,55,J 1,4 aJ 6,42 a Mk 6,3.

Jméno Josef (fec. Toong, hebr. 79i°) se pieklada jako ,,at’ Bih ptida“ a Pismo o ném
fika, ze byl povolanim tesafem (srov. Mt 13,55, Mk 6,3). Kdy se narodil neni znamo,
zemiel vSak pravdépodobné jest€¢ pied JeziSovym vefejnym vystoupenim a urcité
pred jeho smrti na kiizi.*®

Naésledujici odstavce nebudou podrobnym komentarem ke vSem perikopam prvnich

dvou kapitol MatouSova a LukaSova evangelia. V textu bude vénovédna pozornost

pfedevsim vybranym udalostem vztahujicim se k postavé Josefa.

3.2.1. Snatek Josefa a Marie

Role a vyznam Josefa v MatouSové rodokmenu jiZ byl diskutovan. Na jeho konci
se ¢tenaf rovnou dozvida, ze Josef byl ,,muzem Marie* (Mt 1,16) a to je dale upfesnéno
v Mt 1,18, kde je fe¢eno, Ze spolu byli zasnoubeni. Ze byla Maria s Josefem zasnoubena
potvrzuje i Lukas (L 1,27; 2,5).

Petr Marecek ve svém komentati k Evangeliu podle Lukdse uvadi, Ze zasnoubeni divky
v oblasti Palestiny doby JeZiSovy probihalo ve dvou fazich.”® Nejprve doslo k zasnoubent,
pii némz probéhlo za ptritomnosti svédkll k vyméné smluv o uzavieni siatku a rovnéz

byla zaplacena muzovou stranou tzv. ceny nevésty, kterd predstavovala defacto finan¢ni

% Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdise. Cesky ekumenicky komentat k Novému zakonu.
Svazek 3. Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK v Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou
spolecnosti, 2018, s. 69.

%5 Srov. DOUGLAS, James D. (ed.) a kol. Novy biblicky slovnik, s. 457.

% Viz BILLERBECK, P. Ein Synagogengottesdienst in Jesu Tagen. Zeitschrift fiir die Neutestamentliche
Wissenschaft und die Kunde der Alteren Kirche 1964, roé. 55, &. 3, s. 45-47. In: Srov. MARECEK, Petr.
Evangelium podle Lukase, s. 69.
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néhradu za ztratu pracovni sily.”” *® V druhé fazi nasledoval svatebni obiad s hostinou
slaveny v domé rodicti nevésty a nasledné uvedeni snoubenky z otcova do muzova domu.
Od doby svatebniho obfadu spolu manzel¢ zacali Zzit i intimné. Svatebni faze
nenasledovala bezprostiedné po zasnubach, prodleva obvykle trvala jeden rok.”
Avsak uz po aktu zasnoubeni, tedy po vyméné smluv a zaplaceni za divku, byla uz divka
defacto muzovou manzelkou. Ten nad ni mél veskera zdkonnd prava.'®

K snatkim dochazelo nejcastéji v ramci kmene nebo rodiny, pfi¢emz zasnoubeni
domlouvali Casto star§i Clenové rodiny, vzhledem k tomu, Zze minimalni div¢i vek
pro zasnoubeni byl zhruba 12 let, u chlapcti 13.1°! RovnéZ v Izraeli byl v Jeziové dobé
stiatek chapan vice jako ob&anska smlouva ,,nez jako nabozensky obiad ¢i ,svatost*. 102

V Mt 1,19 je uvedeno, ze Josef zvazoval Marii z divodu cizolozstvi propustit, ¢imz je
pravdépodobné myslen rozvod. Ten byl v zidovském snatku podle MojziSova zédkona
mozny (Dt 24,1-4)'9, v Jezigové dobé prakticky oviem pouze z muzovy strany, Zena se
rozvést nemohla.!® Pro uskuteénéni rozvodu musel byt nejprve sepsan tzv. rozvodovy
list, ktery manzel za ptitomnosti dvou svédkl pfedal manzelce, ona byla nésledn€ nucena

opustit jeho diim, pfi¢emz se mohla znovu vdat.!%° 196

%7 M. Ryskova uvadi, e k vyméné smluv dochazelo hlavn& v piipadech, kdy nevésta piinasela
do manzelstvi n&jaké vyznamnéj$i jméni, viz RYSKOVA, Doba Jezise Nazaretského, s. 167.

%8 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba Je?iSe Nazaretského, s. 167.

% Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 56.

10 viz BILLERBECK, P. Ein Synagogengottesdienst in Jesu Tagen, s. 45—47. In: MARECEK, Petr.
Evangelium podle Lukase, s. 69.

191 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 55.

102 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 55.

103 Kdyz si muz vezme Zenu a oZeni se s ni, ona v8ak u ného nenalezne piizen, nebot’ na ni shledal n&co
odporného, napise ji rozlukovy list, d ji ho do rukou a vykaze ji ze svého domu. Ona vyjde z jeho domu,
odejde a vda se za jiného muze. Ale ten druhy muz k ni také pojme nenavist, napise ji rozlukovy list, da ji
ho do rukou a vykaze ji ze svého domu. Anebo ten druhy muz, ktery si ji vzal za Zenu, zemfte. Tu jeji prvni
manzel, ktery ji vykazal, si ji znovu za zenu vzit nemiZze, kdyz byla poskvrnéna, nebot’ by to
pfed Hospodinem byla ohavnost. Neuvali§ hiich na zemi, kterou ti Hospodin, tviij Btih, davé do dédictvi®
(Dt 24,1-4).

104 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 168.

105 NOSEK, Bedfich - DAMOHORSKA, Pavla. Zidovské tradice a zvyky. Praha: Karolinum, 2010, s. 124—
125.

106 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 56.
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Diky tomuto nastinu je mozné pochopit situaci, v které se nachazel Josef s Marii
popsané v Mt 1,18-25. Evidentné jiz za sebou méli fazi zasnub a Maria méla byt teprve
uvedena do Josefova domu (Mt 1,18). To potvrzuje 1 Lukas v Mariin€ odpovédi and€lovi,
ktery ji pravé oznamil narozeni ditéte: ,Jak se to mulze stat, vzdyt neziji
s muzem? (L 1,34). AvsSak ackoliv spolu jest¢ nezili, Maria uz byla diky zadsnubam
pravné spojena s Josefem.

Jak dlouho konkrétné trvala doba mezi zdsnubami a uvedenim do Josefova domu se
na zakladé textu u Matouse neni mozné dozvédét. Kazdopadné do této situace, v které
oba snoubenci vcetné rodin jist¢ ocekavali brzké zapoceti spolecného souziti
,hovomanzell“, prichdzi Bozi zasah v podobé Mariina t€hotenstvi z ,,Ducha svatého*

(srov. Mt 1,18).

3.2.2. Mariino panenské poceti — zkouska Josefovi spravedlnosti

O zvéstovani narozeni JeziSe nazaretské divce Marii se dozviddme pouze od Lukése
(L 1,26-38). Matous o této piithod€ neuvadi Zadnou zpravu. Potvrzuje se tak Mariina
,hlavni role v Lukasové evangeliu v pasazich o narozeni, zatimco piijemcem Bozich
zprav je v evangeliu podle Matouse jen Josef, ktery se o skutecné povaze Mariina
téhotenstvi dozvida prostiednictvim prvniho snu v Mt 1,20-23.

Z pohledu Josefa, ktery pfed prvnim snem nevi nic o Bozim planu, se celd situace
Mariina téhotenstvi jevi bolestné jasné. Maria je t€hotnd, ale dité€ neni jeho. Bylo pocato
cizim muZzem v dob& po zasnoubeni, tedy zpohledu Zikona se jedna o pfipad,
kdy zasnoubend panna méla pohlavni styk s muZem ve mésté nebo na poli (Dt 22,23—
27).197 Neni jisté, nakolik byl tento zakon v dobé JeziSové uplatitovan, ale pokud by Josef
pozadoval postupovat podle tohoto pfedpisu, pro Marii by to znamenalo pfinejmenSim
vefejnou potupu, v horSim piipadé smrt ukamenovanim. V Mt 1,19 je uvedeno, Ze Josef
pojal umysl Marii ,,propustit potaji*, pravdépodobné se tedy nerozhodl pro aplikaci
ptedpisu v Dt 22,23-27, ale pro rozvod. V této nelehké situaci se Josefovi vSak ve snu
poprvé zjevuje Bozi andél.

Na rozdil od MatouSova evangelia, Luka$ nefika nic bliz§iho o tom, jak se k situaci
Mariina ne¢ekaného té¢hotenstvi postavil Josef. V L 1,27 informuje ¢tenatfe pouze o tom

(shodné s MatouSem), Ze pochdzel z Davidova rodu. Jako jednajici osoba se Josef

107 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 56.
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u LukaSe poprvé objevuje az ve vypraveéni o putovani z divodu cisaiského ,,soupisu‘
(L 2,4n). Zde je také feceno, ze Maria je t€hotna. Jak Josef na tuto situaci reagoval, se zde
¢tenaf nedozvi.

V Matousove evangeliu se v Mt 1,19 dozvidame, ze Josef byl ,,spravedlivy“. V ¢em
vSak spocivala Josefova spravedlnost? Evidentné je zde ve vztahu k rozhodnuti Marii
»propustit potaji“. V ¢eském ekumenickém piekladu zni cely vers takto: ,,Jeji muz Josef
byl spravedlivy a nechtél ji vystavit hanb¢; proto se rozhodl propustit ji potaji.” Podle
R. Harringtona je zde vsak fecka spojka xoi (kai) pouzita ve vyznamu ,,ale”.!%® Véta by
tedy méla znit: , Josef byl spravedlivy, ale nechtél ji vystavit hanbé®.

R. E. Brown k tomu uvadi, ze fecké slovo dikaiog (diakios) byl ziejm¢ Matousav
oblibeny vyraz, pouzil ho ve svém evangeliu celkem devatenactkrat, zde ovSem tento
vyraz pouziva pravdépodobné v jiném vyznamu nez ve vEtSing ostatnich ptipadd, a to sice
ve smyslu dodrzovani Zakona.!” Jedni se proto podle Browna moznd o znak
piedevangelijni tradice, z které Matous v piibézich o Josefovi cerpal.'! Paralelu je totiz
mozné nalézt i v LukdSové evangeliu, kde se objevuje spravedlnost ve stejném vyznamu
(,,zili beztthonné podle vSech Hospodinovych ptikazii a ustanoveni®) pro zménu
u oznaceni rodic¢t Jana Kititele — Alzbéty a Zachariase (L 1,6).

Josef byl tedy podle tohoto chépani spravedlivy ve smyslu zachovavani Zakona.
Toto pojeti bylo bézné& piijiméano uz ve staroveéké cirkvi (napf. Justin, Ambroz, Augustin,
Jan Zlatousty).!!! Zaroven viak také ohleduplny, proto zvolil v tomto pripadé vii¢i Marii
mirngj$i zplisob feSeni nastalé situace, tedy rozvod, spiSe nez vetejné potrestani (v tomto
piipadé podle Dt 22,20n'1?). Zkracené se da tedy pouZit tvrzeni, ze Josef byl spravedlivy,
ale (viz kai) také milosrdny.!"® Spravedlnost ve smyslu vérnosti Zikonu tu je tak
v rozumné kombinaci se soucitem vii¢i druhé osobé.

Z probiran¢ho tématu tedy vysvitd, Ze Josef se chtél k Marii zachovat milosrdné,

avSak zaroven nechtél svym jménem kryt dité, jehoz otce nezna, chtél se tedy zachovat

198 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 53.

199 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 125.

110 Sroy. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 125.

' Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 127.

112 Jestlize vSak byla ta fe¢ pravdiva a u té divky nebylo shledano, Ze je panna, tedy vyvedou divku
ke vchodu do domu jejiho otce, muzové jejiho mésta ji ukamenuji a zemie, nebot’ tim, Ze smilnila v domée
svého otce, dopustila se v Izraeli hanebnosti. Tak odstranis zlo ze svého stiedu.” (Dt 22,20n)

13 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 127.
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jako ,,muz spravedlivy*, ktery ,,ma zalibeni v Hospodinové zakon& (Z 1,2) a nekryje

tedy néci nepravost. Josef Ratzinger k tomu ve svém dile Jezi§ Nazaretsky dodava:

»Oznaceni Josefa vyrazem ,spravedlivy® (cadik) saha daleko za rozhodnuti dané chvile: podava
celkovy obraz svatého Josefa a zdrovei ho fadi mezi velké postavy Starého zakona — pocinaje Abrahamem,
spravedlivym (...) Po odhaleni, které¢ Josef u€inil, jde o to, aby Zakon spravné vylozil a pouzil. On tak ucini

v lasce (...) i ve chvili velkého zklamani. (...) Hleda cestu jednoty prava a lasky.«!!4

Kromé tohoto pohledu na Josefovu spravedlnost existuji 1 dalsi teorie. R. E. Brown
uvadi dvé dali pojeti zaloZené na ¢teni zmitiovaného v. 19 s kai ve vyznamu ,,a proto.'®
Spravedlnost je tu chapana bud’ jako laskavost/soucit, coz by znamenalo, ze Josef chtél
Marii ugetfit vefejné potupy plynouci zuplatnéni Zakona podle Dt 22,20n''é.
Zkréacené feceno byl spravedlivy, a proto zvolil rozvod. Nebo je spravedlnost chapéna
jako tucta k Bozimu planu spasy, kde se ovSem ptredpokladd, ze Josef uz néjakym
zpisobem veédel, ze se v ptipadé Mariina té¢hotenstvi jednd o Bozi zasah a nechtél se tedy
Bohu ,,plést do cesty*, a proto zvolil rozvod. Tyto hypotézy jsou vSak podle R. E. Browna

méné presvédéive.'!’

3.2.3. Role Josefovych snii — Josef vZdy poslu$ny BoZimu slovu

O tom, ze mél Josef sny, se dozvidame opét pouze od Matouse. Potvrzuje se tak opét
Josefova ,hlavni role” v matousovskych piibézich. Sny zde slouzi jako zpusob
komunikace mezi Josefem a Bohem, resp. k oznamovéni toho, co ma Josef v té ¢i oné
situaci délat, ptipadné k vysvétlovani. Prvni sen ptichazi vzapéti po Josefoveé rozhodnuti
Marii propustit (Mt 1,20-24), druhy po odchodu mudrcti (Mt 2,13), tfeti po smrti Heroda
(Mt 2,19n) a ¢tvrty po navratu z Egypta (Mt 2,22).

Podobn¢ jako na mnoha mistech Starého zakona (napt. Gn 22,11), 1 zde pfedava

213

poselstvi ,,andél Pane* (Mt 1,20), ktery se ,,objevuje v rozhodujicich chvilich pro Bozi lid

114 RATZINGER, J.-BENEDIKT XVI. JeZi§ Nazaretsky, Prolog, s. 30-31.

115 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 126.

116 Jestlize vSak byla ta fe¢ pravdiva a u té divky nebylo shledano, Ze je panna, tedy vyvedou divku
ke vchodu do domu jejiho otce, muzové jejiho mésta ji ukamenuji a zemie, nebot’ tim, Ze smilnila v domée
svého otce, dopustila se v Izraeli hanebnosti. Tak odstranis zlo ze svého stiedu.” (Dt 22,20n)

17 Viz BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 126-127.
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a ptinasi do té &i oné situace Bozi vili“.!'® Vykonava tak funkci posla (fec. angelos). Ve
Starém zakon¢ cCasto vyraz ,and¢l Pané“ neptedstavuje néjakou duchovni osobu
zprostfedkovavajici komunikaci mezi Bohem a ¢lovékem — je spisSe vétSinou vyjadienim
Bozi viditelné pfitomnosti mezi lidmi.'"”

Ze se piedavani zprav déje skrze sny, je také asty biblicky motiv. Nejznaméjsi jsou
napiiklad Jakubovi a Josefovy sny v knize Genesis (Gn 28,10—17), ale sny ma napf. také
Gedeon, Samuel, Natan ¢i Salomoun. Sny se nejéast&ji tykaly budoucich udalosti a lidé
ve starovéku v nich spatfovali jakési ,,priivodce do budoucnosti“.!?° Zde se viak Josefiiv
sen tyka i pfitomnosti, v které mu ma pomoci se spravné rozhodnout.

Pti prvnim snu (Mt 1,20-24) fiké ve v. 20 and€l Josefovi, aby se ,,nebal piijmout Marii,
svou manzelku“ a zachranuje tak situaci popsanou ve vv. 18-19. Forma tohoto
andé€lského poselstvi se drzi formdlniho schématu pouzivaného v biblickych i
mimobiblickych textech, které¢ bylo v novozakonnich dobach podle D. J. Harringtona
znamé a pouzivané.'?! Josefovi je ve snu vysvétleno, Ze dité bylo pocato z Ducha svatého

22 nebot’ on vysvobodi svijj lid z jeho

a az se narodi, Josef ma mu dat jméno Jezis,!
hiicht (Mt 1,21). Andél to celé dopliuje citaci z Iz 7,14, coz jeden z tzv. reflexnich
citatl, tj. starozadkonnich citaci, kterymi Matous buduje kontinuitu mezi Starym a Novym
zakonem predevs$im ve snaze utvrdit adresaty evangelia o tom, ze Jezi$ je opravdu onim
zaslibenym Mesiasem.!?® 2* V tomto citatu proroka Izaiase se hovoii o Immanuelovi —
»Bohu s nami*, protoze narozeny JeZi$ je zpfitomnénim Boha mezi lidmi.

Déle text informuje Ctenatre o tom, co se stalo po probuzeni. ,,Kdyz se Josef probudil
ze spanku, ucinil, jak mu piikazal and€l Hospodiniv, a pfijal svou manzelku k sobé¢.
Ale nezili spolu dokud neporodila syna; a dal mu jméno Jezis* (Mt 1,24). ,,(Josef) mél
odvahu vzit na sebe zdkonné otcovstvi JeziSe, jemuz dal jméno zjevené andélem (Mt

1,21). Jak znadmo, dat nékomu nebo néemu jméno znamenalo ve starovéku ziskat

sounalezitost, podobné jako Adam v knize Genesis (srov. Gn 2,19-20),

18 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 56.

19 Srov. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah, s. 129.

120 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 56.

121 Viz. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 57.

122 Toto jméno vzniklo zkracenim hebrejského jména YWY (Jehésu ‘a), coz znamena ,,Blih je spasa.
123 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 57.

124 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 339.
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pise papez Frantidek v apostolském listu Patris corde.'*® A tak stejné jako patriarchové,
1 Josef je okamzité poslusny Bozimu slovu a pfijetim Marie za svou Zenu piijima i Jezise
a dava tak Bozimu Synu abrahamovsko-davidovsky ptivod, ale i zazemi a milujici rodinu.
V Mt 1,25 pak evangelista informuje ¢tenafe o tom, ze Josef a Maria zili do JeziSova
narozeni v jakémsi celibatu. O jejich dal$im manzelském souziti uz Matous nic nepise.
Obsahem druhého snu (Mt 2,13), ve kterém se Josefovi opét zjevuje Bozi and¢l,
je varovani pred Herodovym umyslem v okoli Betléma,'?® kam Matous (shodné
s Lukasem) umistil JeziSovo narozeni (Mt 2,1), pobit vSechny chlapce do staii dvou let
(Mt 2,16) ze strachu pied mudrci ohlasenym ,,pravé narozenym kralem Zida“ (Mt 2,2n).
Proto andél Josefa pobizi k utéku celé rodiny do Egypta'?’ (izemi mimo pravomoc
Heroda Velikého), kde maji ziistat do doby, nez d4 and¢l dalsi pokyn. M. Ryskové k tomu
poznamenava, Ze udalost pobiti chlapcl pfipomind Mojzistv osud popsany v Ex 1,16.22

128 ve Flaviovych Zidovskych staroZitnostech.'** 13° Samotnou

a zejména v hagadé
historicitu této udalosti v§ak neni mozné z jinych pramenti ovétit. D. J. Harrington v této
udalosti s betlémskymi chlapci spatfuje Matousiiv zdmér anticipovat JeziSovo budouci
utrpeni a smrt.'*! Kazdopadné& Josef opét poslouchd a na and&lovo vybidnuti odchazi
okamzit¢ s Marii a narozenym JeziSem a vydava se na cestu do ,,exilu®. ,,Uz prvni sen
promluvil Josefovi a Marii do zivota dikladné: zachranil jim manzelstvi. Druhy sen jim
pfevrati zivot také, a o nic méné, protoze nyni z nich udéla uprchliky (...) a opét je

to Josef — ne Marie, kdo pfijima varovani.“!*? V Mt 2,15 se po zmince, Ze Josef ziistal

125 FRANTISEK. Apostolsky list Patris Corde, s. 1 (8. prosince 2020) [2023-05-15].
<https://www.cirkev.cz/cs/aktuality/201208undefinedpatris-cordeundefined-undefined-apostolsky-list-
venovany-sv-josefu>.

126 Asi 8 km na jih od Jeruzaléma. Rodisté krale Davida a podle starozdkonni citace v Mt 2,5n rodisté
Mesiase.

127 Egypt byl tradi¢nim uto¢idtém pro Zidy jak v biblickych dobach (viz 1Kr 11,40; Jer 26,21),
tak v obdobi makabejském, kdy tam uprchl veleknéz Onias IV.“ HARRINGTON, Daniel J. Evangelium
podle Matouse, s. 63.

128 Hagada (hebrejsky: ,vypravéni‘) je forma rabinského vykladu Bible; kvétnaté vypravéni, které zivé
podava a zaroven vyklada biblickou udalost.“ RATZINGER, J.-BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky,
Prolog, s. 100.

129 viz RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 339.

130 RATZINGER, J.-BENEDIKT XVI. Jezi§ Nazaretsky, Prolog, s. 76.

131 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 68.

132 MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse. s. 28.
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v Egypté az do Herodovy smrti (biezen/duben roku 4 pt. Kr.), objevuje jeden z dalSich
reflexnich citatd odkazujici na Oz 11,1.!%3 Jedna se o poukdzani na to, Ze ,,JeziSova trasa
je ve shodé s Bozi viili zjevenou v Bibli.!3*

V Mt 2,19n se Josefovi po tieti ve snu zjevuje andél a oznamuje mu smrt ,téch, kteii
«l35

ukladali ditéti o zivot*“'>> a dava pokyn (jak avizoval v Mt 2,13) k navratu z Egypta. Josef

poslouchd a vydava se na cestu do izraelské zeme¢ (Mt 2,21). OvSem dozvida se

6

(vyjimecné ne ze zjeveni), Ze v Judsku je u moci Herodiiv syn Archelaos!® a m4 strach

se tam vratit (Mt 2,22). Proto v poslednim snu dostava pokyn, aby se usadil v galilejském

kraji, coz byla oproti Judsku klidn&j3i a bezpe&ngjsi oblast Izraele!*’

a zde si vybird mésto
Nazaret'*® (Mt 2,22n). ,,Josef neni li¢en jako poslusnd loutka, jednajici podle svych
instrukci, nybrz jako myslici, odpovédné jednajici ¢lovék.“!*® Reflexni citat v Mt 2,23 —
,bude nazvan Nazaretsky* nepochézi z z4dného znamého starozakonniho textu'*’, ale je
zde opét pouzit pro potvrzeni kontinuity mezi Starym a Novym zakonem.

v rw

3.2.4. Josefova ,,skryta* pritomnost v udalostech z JeziSova détstvi

Aby byl novozékonni obraz ,spravedlivého* Josefa uplny, bude dobré jesté kratce
doplnit dalsi epizody z prvnich dvou kapitol MatouSova a Lukasova evangelia JeziSova
détstvi, v nichz Josef hraje roli. Ne ve vSech piibézich je Josef piitomen explicitné,
pfesto Ctenar predpoklada, ze v danych udalostech piitomen byl. Nebo je zminén, ovSem

spiSe jakoby ve ,,vedlejsi roli“, zeyména pak v LukaSové evangeliu, kde je bezesporu

133 Kdyz byl Izrael mladeneckem, zamiloval jsem si ho, zavolal jsem svého syna z Egypta.“ (Oz 11,1)

Tento text se v piivodnim smyslu vztahuje na exodus izraelského naroda z Egypta.

134 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 69.

135 Mnozné ¢islo neukazuje jen na Heroda, ale i na spoluvinu ,,veleknéZich a zakonik“, potazmo ,,celého
Jeruzaléma® (Mt 2,3) a zaroven opét odkazuje na pozdéjsi pasijové udalosti a ty, ktefi v nich vystupuji jako
JeziSovy nepratelé. Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 65.

136 0 jeho v1ade je znamo, Ze se vyznadovala krutostmi a politickym chaosem. Viz HARRINGTON, Daniel
J. Evangelium podle Matouse, s. 65.

137 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 65.

138 Nevyznamn4 galilejskd zemédélska osada.

139 MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 31.

140 Mohl vzniknout odvozenim z ndzvu mésta Nazaret, od vyrazu pro ¢lovéka zasvéceného Bohu — 7’71

(nazir) v Sd 13,5.7 nebo vyrazu %1 (nécer) — ,,vyhonek®, uvedeném v Iz 1,11 a mluvicim o Mesiasi.

Viz HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matous, s. 65.
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ptfijemcem Boziho poselstvi zejména Josef, u LukaSe je to Maria.

Ackoliv jsou vSak ptibéhy z détstvi v Matousové evangeliu liCeny predevsim
z Josefovy perspektivy, neni Josef zminovan pii scéné klanéni mudrcti (Mt 2,11), kde je
pfitomna pouze Maria s ditétem.'*! To je spolu s popisem JeZiSova narozeni v Mt 2,1,
které evangelista ,,odbyva‘“ jednim verSem a neni v ném jmenovan nikdo z rodict, jedna
z mala situaci, kdy Josef u Matouse v téchto ptibézich neni jmenovan.

Co se ty¢e Lukasova evangelia, zde je Josef v L 1,27 nejprve piedstaven jako Mariin
snoubenec z Davidova rodu. Pozdé&ji se objevuje na scéné v souvislosti se s¢itanim lidu
vyhla§enym cisafem Augustem'#? (L 2,1n), kde vystupuje jako ochrance na cest&, kdyz
se s t€hotnou snoubenkou vydava z Nazareta do Betléma, protoze byl z ,,domu a rodu
Davidova® (L 2,4n). Tak je tu Josef pfedstaven jako posluSny muz, ktery se podiizuje
nafizeni cisafe Augusta (ve Sk 5,37 popisuje Lukas, ze s¢itani vyvolavalo i nepokoje),
a napliiuje tak ve skute¢nosti Bozi plan spasy.'** Tato epizoda je nakonec zakondena
udajem o narozeni JeziSe v L 2,6n, které se odehrava v chudobé a provizoriu. Narozeni
Spasitele je nejprve oznameno skrze andélské zjeveni pastyitim, kteti v okoli pasou stada
(L 2,8—14), a kteti se nasledovné vydavaji na dit¢ podivat. V L 2,16 je uvedeno, Ze pastyti
,halezli Marii a Josefa i1 to dét’atko polozené do jesli“. Maria je zde jmenovana pred
Josefem, coz je, jak uvadi P. Mare&ek, pro zidovské mysleni neobvyklé.!** Nésledng
Lukas popisuje, Ze pastyii vypravi, co jim andélsky posel o ditéti fekl, nacez to u vSech
pfitomnych vyvolava Gzas (L 2,17n).

V nasledujicich ptibézich popisujicich obtizku (L 2,21) a zasvéceni ditéte v chramu
(L 2,22-39) se Josef s Marii opét objevuji spolecné. Jsou tak nékolikrat predstavovani
jako ti, ktefi vérn€ plni to, co je ustanoveno v MojziSové zakoné a zaroven jako ti,
kteti jsou poslusni Bozi vili, kdyz déavaji ditéti jméno Jezis, které bylo Marii zjeveno
skrze andéla v L 1,31. Opét tu jsou JeziSovi rodiCe charakterizovani jako chudi lidé,

kdyz k obéti misto jednoro¢niho beranka (srov. Lv 12,6.8), kterého si zfejmé& nemohli

141 J, Ratzinger k tomu uvadi, Zze presvédivy divod, pro¢ zde Josef neni jmenovan, nikde nenaSel.
Srov. RATZINGER, J.—BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky, Prolog, s. 73.

142 O historicité tohoto vynosu se vedou spory. Viz RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 30—
34.

143 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 93.

144 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 98.
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dovolit, pfinaseji levn&jsi moznost, ,,dvé hrdlicky nebo dvé holoubata“ (L 2,24).'%°

Ustiedni ¢asti piib&hu o zasvéceni je vystoupeni starce Simeona a posléze prorokyné
Anny (L 2,25-38). Simeon je zde podobn¢ jako Zacharias$ a Alzbéta v L 1,6 oznacen jako
spravedlivy (tedy témér jisté ve smyslu beztthonnosti a vérného zachovavani Zakona)
a navic zbozny a plny Ducha svatého (L 2,25). Tim je také ptiveden do chramu, kde skrze
N¢j v Jezisi rozpoznava Bohem slibené¢ho Spasitele pro vSechny lidi, chvali za to Boha,
pronasi proroctvi, a nakonec jim dava pozehnani. Opét je tu zminka o udivu nad slovy
o Jezisi (podobné jako v L 2,18), tentokrat zasnou JeziSovi rodice. Po této epizod¢ se
Josef a Maria vraci zpét do Nazareta (L 2,39).

V poslednim piibéhu z JeziSova détstvi v Lukasoveé evangeliu (L 2,41-52) je Josef
opét predstavovan jako ten, kdo (spolu s Marii) vérné zachovava Zakon a kazdy rok
na velikono¢ni svatky putuje do Jeruzaléma. Putuji spole¢né 1 s JeZiSem, ktery ovSem bez
védomi rodict v Jeruzalémé ziistava, tak se ho vydavaji hledat. ,,Po tfech dnech (L 2,46)
ho nalézaji v chramu, jak diskutuje s uciteli (L 2,46), pfi¢emz Lukas opét uvadi, ze rodice
uzasli, ale tentokrat ve smyslu zdéseni'*® (L 2,48). Zde Jezi§ v odpovédi na ustaranou
otazkou svoji matky poprvé nazyva Boha svym Otcem, navic v pfitomnosti svého
zakonného otce, Josefa, ¢emuz podle slov evangelia ani jeden z rodi¢i neporozumél
(L 2,50). V nasledujicim versi (L 2,51) je feceno, Ze ,,Maria to v§e uchovavala ve svém
srdci®. Je to podobné vyjadieni o Marii jako po udalosti s klanénim pastyit (srov. L 2,19).
»Maria je vyliena jako matka, kterd uchovava vSechna slova a udalosti JeZiSova Zivota
arozjima o nich jako vzor véficich a piiklad posluchacky evangelia.“!*” Vzhledem
k tomu, ze v Lukasové pribézich Josef nehraje tak diilezitou roli jako Maria, ¢tenar se zde
nedozvi, jak na vSechny ty tajemné udélosti ve svém nitru reagoval. Bezpochyby i1 on
o téch vSech udalostech pfemyslel, a tak dost mozna jako Maria zaujimal tento postoj

uchovévani v srdci, ktery je ,,formou viry, formou davéry k JeziSovi a Bohu*!4®

145 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 101.

146 Srov. JOHNSON, Luke T. - HARRINGTON, Daniel J. (ed.) Evangelium podle Lukdse, s. 80.

147 MULLER, Paul-Gerhard. Evangelium sv. Lukdse. Maly stuttgartsky komentaf. Novy zakon. Svazek 3.
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 41.

148 MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukése, s. 115.
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Po néavratu do Nazaretu je v L 2,51 uvedeno, ze Jezis rodice poslouchal, a tak 1 ,,Bozi
Syn se jako kazdy jiny ¢lovék podiidil danému rodinnému fadu.“!* Jezi§ tak vyristal
podle slov papeze Jana Pavla II. ,,v prostiedi svaté Rodiny, pod péci Josefa, na kterém
spocival vzneSeny ukol ,vychovy*‘, €ili zivit a Satit JeziSe, naucit ho Zakonu i femeslu,
jak to odpovida otcovskym povinnostem.“!*® A podle slov evangelisty tato Josefova

,»vychova“ JeziSovi jen prospivala (srov. L 2,52).

99 MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 115.
130 JAN PAVEL II. Apostolska adhortace Redemptoris Custos, ¢l. 16.
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Z.avér

Tato bakalarska prace si kladla za cil hloub€ji porozumét charakteru novozakonni
postavy Josefa, muze Marie a zdkonného otce jejiho syna JeziSe Krista, Syna Boziho.
A to skrze zkoumani souvislosti se starozakonni postavou Abrahama, praotce izraelského
naroda. Ke zkoumani danych starozakonnich a novozékonnich textli byly pouzity metody
analyticko-syntetické a srovnavaci.

V prvni kapitole byl nejprve zkoumén text JeziSova rodokmenu v Matousové
evangeliu se zvlastnim zaméfenim na prvni a posledni ¢lanek této pokrevni linie —
Abrahama a Josefa. Byla proto provedena jazykova a literarni analyza textu rodokmenu,
aby mohla byt 1épe uchopena role a vyznam téchto dvou postav v ramci rodokmenu.
To spocivalo jednak v ptedstaveni jeho struktury a mnoha konkrétnich osob objevujicich
se v rodokmenu a rovnéz v objasnéni toho, co rodokmen v biblické tradici piedstavoval
a jakou m¢l funkci. Posléze, aby byl pohled kompletni, bylo provedeno i kratké srovnani
s JeziSovym rodokmenem v LukaSové evangeliu. Zavér kapitoly se vénoval
podrobnéj$imu pohledu na postavy Abrahama a Josefa — jejich postaveni a ulohu v ramci
MatouSova rodokmenu. Z analyzy rodokmenu v MatouSové evangeliu vyplyva, ze jeho
autor sledoval spiSe nez historicky, zamér teologicky — v tomto piipadé zasadit Jezise
do abrahamovsko-davidovské linie a piedstavit ho tak Zzido-kfestanské komunité jako
ocekavaného MesidSe. Abraham pak vrodokmenu zaujima pozici toho, kdo stoji
na zacatku déjin vyvoleného naroda, Josef jako ten, diky komu je Jezis pfijat do Davidova
rodu nesouciho mesidsska zaslibeni.

Druh4a kapitola byla veénovana spravedlnosti, a to konkrétné jejimu pojeti
v sapiencidlnich knihach Starého zékona, které se tomuto tématu hojné vénuji. Abrahdma
a Josefa pojem spravedlnost spojuje, oba jsou totiz v ramci bible uvadéni ve spojitosti
s touto ve starovéku cenénou vlastnosti. V ramci této kapitoly tak bylo pojednavano
o pojeti spravedlnosti v knthach Prtislovi, Jo6b, Kazatel, Moudrosti, Sirachovec a nakonec
i knize Zalmi. Ve viech zminénych knihach se téma spravedlnosti asto objevuje
v souvislosti s Bozim zdkonem. Pohledy se vSak rlizni na to, jakym zptsobem je v ramci
tématu spravedlnosti k Bozimu zakonu pfistupovano. V nékterych knihach tak prevazuje
spiSe pristup Cisté legalisticky (Pfislovi, Sirachovec), v jinych je klicovou slozkou

spravedlnosti vira nebo pievazuje znacny skepticismus k moznosti tiplného zachovavani
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spravedlnosti (Job, Moudrost, Kazatel). V knize Zalmt pak byl shledan vyskyt vicero
pohledl na spravedlnost, vyznamné je zde naptiklad jeji spojeni s milosrdenstvim.

Druhym tématem této kapitoly byla postava Abrahdma uchopena na zakladé rozboru
textli v knize Genesis. Po kratkém tvodu, v kterém byly zminény dal$i starozdkonni
postavy, jez jsou uvadény v souvislosti se spravedlnosti, byl kratce predstaven
Abrahamiiv zivot na zaklad¢ stru¢ného vymezeni v ramci knihy Genesis. Nésledné byla
provedena jazykova a literarni analyza textu z patndcté kapitoly knihy Genesis,
ktery pojedndva o smlouvé mezi Bohem a Abrahamem. Rozbor se soustiedil zejména
na pasaz, v které je Abraham ospravedlnén Bohem na zaklad¢ své viry Bozi zaslibeni.
Zda se, ze takové pojeti se blizi tomu v knize Job, v knize Moudrosti ¢i v nékterych
z 7almu, kdy je spravedlnost tzce spojovéana s virou v Boha. OvSem s tim rozdilem,
ze Abraham se napiiklad oproti Jobovi ve své divere neodvolava na svou bezihonnost,
spiSe se mu vira stava jakymsi principem jeho spravedlivého konani. SpravedInost se tak
zde objevuje ve vyznamu pravdivého a spravného postoje vii¢i Bohu a jeho vili.

V posledni kapitole byla nakonec vénovana pozornost postavé Josefa, jak ji
ptedstavuji prvni dvé kapitoly Matousova a LukaSova evangelia v piibézich z JeziSova
détstvi, pricemz t&ziSt¢ analyz se nachazelo v textech z MatouSova evangelia,
které o Josefovi pfinasi informaci vice, nez je tomu u Lukase.

Po tvodu, ktery velmi kratce ptedstavuje synopticky problém, jsou nejprve struéné
nacrtnuty prvni dvé kapitoly z MatouSova a LukaSova evangelia — jejich struktura
a strucny obsah — a to z ditvodu ucelenéjSiho pohledu na kapitoly o JeziSové détstvi,
jelikoz vSem témto epizodam pozornost vénovana nebyla.

Nasledné se prace podrobnéji zaméftila na Josefovu roli v téchto ptibézich. Jak jiz bylo
feceno, v této Casti byla zkoumana zejména latka obsazena v MatouSové evangeliu,
misty ovSem byla také srovnavana a dopliiovéana s textem LukaSova evangelia. Pozornost
byla nejprve vénovana siatku Josefa a Marie. Ten byl kvili lepSimu pochopeni jejich
situace uveden obecnéjSim sezndmenim s tehdejSim pojetim manzelstvi v Zidovské
kultufe. Poté byly na zékladé¢ jazykového a literarniho rozboru zkoumény texty
MatouSova evangelia popisujici Mariino poceti z Ducha svatého a Josefovu reakci na tuto
nelehkou situaci, z které bylo ziejmé, ze Josef neni otcem Mariina ditéte. V této Casti byla
pozornost vénovana zejména Josefovu oznaceni titulem ,,spravedlivy. Toto oznaceni,
které Josefa propojuje s vyznamnymi starozdkonnimi postavami spravedlivych, zde bylo
zkoumano s ohledem na jeho spojeni s Josefovym rozhodnutim zachovat se ke své

téhotné snoubence milosrdné a ,,tiSe* se s ni rozvést. Z analyzy textl vyplyva, ze Josefova
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spravedlnost v evangelistové zdméru spocivala predevsim ve vérnosti Bozimu zakonu,
ktery se ovsem Josef rozhodl uplatnit mirn€jSim zptisobem s ohledem na svoji snoubenku,
kterou nechtél vefejné zostudit. To miize evokovat naptiklad obraz spravedlivého ¢lovéka
z zalmu 112, ktery je zde milostivy a soucitny, ale zaroven vérny Zakonu.

V dalsi ¢asti se zkoumané texty tykaly Josefovych snt. Pfed zkoumanim téchto piihod
vSak byl nejprve text uveden struénym seznamenim s biblickym pojetim predavani
Bozich poselstvi skrze sny ve Starém zikoné. Nasledny rozbor textu MatouSova
evangelia ukazal Josefa jako Clovéka, ktery véii Bohu a jeho poselstvi, kdyz dava ve vSem
pfednost Bozim zdméram.

V posledni Casti treti kapitoly bylo jesté stru¢né pojednano o epizodach z ptibehii
JeziSova détstvi, v kterych je Josef pfitomen vice ,,v pozadi®“. To se tykalo zejména
ptibéhli z LukaSova evangelia. Josef je zde Casto pfestavovan jako ten, kdo je poslusny
(spolu s Marii) predevsim Bozimu zakonu a spolu s ostatnimi ,,zasne* nad zminovanymi
udalostmi kolem JeziSova narozeni a dospivani.

Predkladana studie ukézala, ze evangelisté Josefa ukazuji jako typického ptedstavitele
spravedlivého, ktery je vérny Zakonu, pficemz tuto spravedlnost spojuji zejména
s milosrdenstvim. To odpovidd nékterym zkoumanym starozakonnim pojetim.
Zaroven se vSak tento model lisi od pojeti spravedlnosti u postavy Abrahama, u kterého
je evidentn¢ akcentovana spravedlnost ve spojeni s virou. Ukazalo se vSak, ze prave vira,
ac¢ v ptipad¢é Josefa neni vyslovné v textech zminovana, je kromé jejich pokrevniho
pfibuzenstvi nejvétSim pojitkem mezi témito dvéma postavami. Tyto dvé postavy
tak nespojuje v prvni fadé pojem spravedlnosti, jako spisSe jejich vira a divéra Bohu,
kterd z obou ¢ini spravedlivé ne diky jednomu rozhodnuti, ale jejich celkovému

Zivotnimu postoji.
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Seznam pouzitych zkratek

ed. - editor
kap. - kapitola
kol. — kolektiv
napt. — napiiklad
pt. Kr. — pred Kristem
r. — rok

resp. — respektive
S. - strana
srov. — srovnej
sv. — svaty

tj. — to je

Zkratky nazvi biblickych knih jsou podle systému Ceského ekumenického piekladu.
Piimé biblické citace se v této praci také drzi Ceského ekumenického piekladu. V praci

byly citovany nebo srovnavany tyto biblické knihy:

Knihy Starého zakona

Gn - Prvni MojZiSova (Genesis)

Ex - Druhé MojziSova (Exodus)

Lv — Tteti MojziSova (Leviticus)

Nu - Ctvrta Mojzisova (Numeri)

Dt — Pata MojziSova (Deuteronomium)
Joz - Jozue

Sd - Soudcti

Rt — Rut

1S — Prvni Samuelova

2S — Druh4 Samuelova

IKr - Prvni kralovska

1Pa - Prvni paralipomenon (Prvni kniha letopist)
Jb - Job

Z — Zalmy
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Pt — Prislovi

Kaz - Kazatel

Iz — [zaias

Jr - Jeremias

Oz - Ozeas

Am - Amos

Mi - Micheds

Knihy Nového zakona

Mt - Evangelium podle Matouse
Mk - Evangelium podle Marka
L — Evangelium podle Lukase
J — Evangelium podle Jana
Sk — Skutky apostoli

R — List Rimantim

Ga - List Galatskym

Jk — List Jakubtv
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