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Anotace

Bakalaiska prace se bude zabyvat tématem sedmi skutkili milosrdenstvi a sedmi
smrtelnymi hfichy v ¢eském vytvarném uméni. Tyto protikladné naméty se rozviji
predevsim v méstanském prostiedi, kde mély apelovat na mravny zivot méstanti. Prvni
¢ast této prace bude pojednavat o vyvoji nauky o sedmi smrtelnych hiiSich ve stiedoveku.
Variabilitu pfistupti k sedmeru hiichi poodhali také srovnani s vyvojem nauky o
ctnostech, kde lze ukézat i vychodiska pro formovani stredovékého uceni o sedmi
skutcich milosrdenstvi. Druhd ¢ast pojednava o analyze jednotlivych hiicht a skutcich
milosrdenstvi, jejich vyznamu a zplsobu zobrazovani. V tieti ¢asti se budu vénovat také
jednotlivym ptikladim zobrazovani této ikonografie v evropském uméni a uvedeme si
par vyznamnych d€l zejména z obdobi vrcholného a pozdniho stfedoveéku. V navaznosti
na evropské umeéni budou posledni kapitoly zamétené na jednotlivé ptiklady sedmi
skutkti milosrdenstvi a sedmi smrtelnych hfichti v ¢eském prostiedi, a to zejména v knizni

a monumentalni malbé.
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Abstract

The bachelor's thesis will deal with the theme of the seven-corporal works of mercy
and the seven deadly sins in Czech fine art. These opposing themes develop primarily in
a middle-class environment, where they were supposed to appeal to the moral life of the
middle-class people. The first part of this thesis will discuss the development of the
doctrine of the seven deadly sins in the Middle Ages. The variability of approaches to the
seven sins will also be revealed by a comparison with the development of the doctrine of
the virtues, where it is also possible to show the starting points for the formation of the

medieval teaching on the seven-corporal works of mercy. The second part deals with the



analysis of individual sins and acts of mercy, their meaning, and the way they are
depicted. In the third part, I will also focus on individual examples of the depiction of this
iconography in European art, and we will mention a few important works, especially from
the High and Late Middle Ages. Following on from European art, the last chapters will
focus on individual examples of the seven-corporal works of mercy and the seven deadly

sins in the Czech environment, especially in the book painting and monumental mural.
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Uvod

Pii vybéru tématu prace jsem se snazila pfijit na téma v oblasti ikonografie
v ndvaznosti na ¢eské prostiedi. Ikonograficky koncept zobrazovani cykli Sedmi skutkt
milosrdenstvi a Sedmi smrtelnych hiicht mé zaujal svoji protikladnosti. Namét Sedmi
smrtelnych hiicht tvofi antitezi k namétu Skutki milosrdenstvi a spole¢né funguji jako
navod pro kiest’ana pti jeho cesté ke spase, pomahaji mu vizualizovat a uvédomit si dobré
a Spatné Ciny, a predevsim zdlraznuji moralistni akcent v kontextu lidské pospolitosti.

Ve svém textu se zamé&iuji na tuto problematiku v ramci ¢asového obdobi stiedoveku.
Zamérem této prace je souhrnné zpracovani tématu hiichi a milosrdnych skutkl v oblasti
sttedoveékého uceni s dirazem na névaznost zobrazovani téchto namétu v ramci ceského
vytvarného uméni.

V prvni kapitole této prace si ptiblizime vyznam nauky Sedmera hiichi a predstavime
si nékolik vyznamnych dél stfedovekych myslitelt, které sehrdly zasadni roli ve
formovani této nauky. Nésledujici kapitola navaze na predchozi téma a nabidne rtizné
uhly pohledu na problematiku hiichti o¢ima ceskych sttedovékych myslitelt, ktefi se
podileli na vyvoji této nauky v Ceském prostiedi. Vychozi bod k tématu Skutkl
milosrdenstvi nalezneme v uceni o ctnostech, které vysvétlim v zavéru prvni ¢asti.

V druhé ¢asti prace se blize zamé&fime na jednotlivé Smrtelné hiichy a v ndvaznosti na
predchozi ¢ast i na zpuisoby jejich pojeti z pohledu ¢eskych autorti moralistnich traktati.
RovnéZ si v ndvaznosti na dalsi Cast prace uvedeme i ikonografické prvky a zplsoby
zobrazeni jednotlivych hiicht a skutki milosrdenstvi, které jsou klicové pro jejich
identifikaci v oblasti uméni.

V tieti zavéreCné Casti prace si predstavime jednotlivé piiklady cykli Smrtelnych
htichti a Skutkti milosrdenstvi v oblasti evropského stiedovékého uméni, na kterych si
ukazeme variabilitu vizualnich podob tohoto konceptu. Z diivodu navaznosti na Cechy
jsem se rozhodla vénovat kapitolu zvlast’ cyklim, které jsou zobrazeny v kostele vs.
Ondfeje v malopolské Olkuszi. V ramci ceského prostfedi jsem vybrala vyznamné
priklady d¢l, které jsou pro toto téma nejvice zdsadni a které jsou z hlediska

ikonografického rozboru velice zajimavé.



Prehled literatury

Dulezitym zdrojem pfi zpracovavani této prace mi byla kniha Militia est vita hominis,
kterou tvofi dvé samostatné studie od autorek Jany Grollowé a Daniely Rywikové. Tato
kniha mi byla cennym privodcem pii badani v oblasti této problematiky. Je to jedno
z mala dél, které komplexné zpracovava nauku o sedmi smrtelnych hfiSich milosrdenstvi
a sedmi skutcich milosrdenstvi a pojednava o jeji reflexi v pisemnych pramenech a
vuméni Ceského stiedovéku. Jana Grollova se specidlné vénuje formovani nauky
sedmera hiicht v navaznosti na Ceské sttedovéké mysleni a jeji prace je obsazena také v
Sredniowiecze polskie i powszechne, kde se nachazi kapitola, ktera shrnuje tuto
problematiku a jeji reflexi v dilech Tomase ze Stitného a Petra Chelického.

Dal$im vyznamnym zdrojem informaci béhem psani prace mi byly biblické slovniky,
které mi objasnily provazanost tématu na biblické texty. Patii mezi né naptiklad biblicky
slovnik od Adolfa Novotného anebo také od Jeana-Jacques von Allmena, ktery slovnik
pojal jako lidovou pfirucku teologie. Dalsi dulezité¢ dilo v tomto tématu mi byla kniha
Principy krestanské moralky od Alberta Josefa BenesSe, ktera se vénuje ivodu do moralni
teologie a vysvétluje zdkladni pojmy této mysSlenkové koncepce. Provéazanost tohoto
tématu se Casto vaze na Matousovo evangelium a k tomu mi byly uzite¢né ekumenické
komentate, které zpracoval ve své knize Jiti Mrazek, Evangelium podle Matouse. Pojeti
skutkli milosrdenstvi se specidlné vénuje ve své knize teolog Griin Anselm.

Jelikoz je prace ikonograficky zaméfena je dllezité zminit i1 ikonografické slovniky,
které byly pouzity k vykladu jednotlivych prvkii zobrazeni. Pouzity byly: James Hall
Slovnik namétii a symbolu ve vytvarném uméni, Jan Baleka Vytvarné uméni: Vykladovy
slovnik (malirstvi, socharstvi grafika), Manfred Lurker Slovnik biblickych obrazii a
symbolii, Jan Royt Slovnik symbolii, kosmos, priroda a clovek v krestanské ikonografii,
dale takeé Slovnik Biblické ikonografie od téhoz autora, Hynek Rulisek Postavy, atributy,
symboly: slovnik kirestanské ikonografie a v neposledni tad¢ i edice Lexikon der
christlichen Ikonographie.

K ptikladiim vyobrazeni cyklii bylo potfeba najit literaturu, kterd se vénuje popisu
jednotlivych mist vyskytu maleb. Vyjevy v kostele sv. Ondieje v Olkuszu jsou dobie
zpracovany polskou badatelkou Barbarou Dab-Kalinowskou v Rocznik Historii Sztuki
VIII, kde je v ramci jedné kapitoly odborné popisuje a zadroven poukazuje 1 na
ikonograficky podobné ptiklady. Brixenskému domu se vénuje Johann Walcheger ve

sveé knize Der Kreuzgang am Dom zu Brixen, ktera je sice z 19. stoleti, ale i tak bylo
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zajimavé do ni nahlédnout. Freska Alegorie Boziho milosrdenstvi ve Florencii byla
hezky popséana v rdmci edice Studi di Storia dell'Arte, kde je tomuto vyjevu vénovana
kapitola, kterou zpracovala autorka Vittoria Camelliti.

Malby kostela ve Staré¢ Halici jsou zpracovany v ramci katalogu Stiedovéka nasténna
malba na Slovensku, ve kterém je zaroven obsazen i popis maleb kostela v Levoci.
Cykliim nésténnych maleb v kostele sv. Jakub v Levoci se dale vénuji 1 dalsi autofi
mezi které patii Ivan Chaloupecky: Chram sv. Jakuba v Levoci a dale pak DuSan Buran
a kolektiv: Gotika, Dejiny slovenského vytvarného umenia.

Zdétinské malby odborné zpracovala Zuzana Vseteckova ve své knize Stredoveka
ndsténnd malba ve stiednich Cechdach, malbam se také vénovala i v rAmci ¢lanku
v Casopisu Ars.

Popis vyjevii maleb v kostele sv. Petra a Pavla ve Starych Prachaticich mizeme
nalézt v restauratorské zpraveé od Jakuba Vitovského z roku 1983.

Malbam kostela sv. Benedikta v Krnové-Kostelci vénoval podrobny ikonograficky
rozbor Dalibor Prix v odborné publikaci s nazvem Kostel sv. Benedikta v Krnove-
Kostelci.

Zakladni informace a popis iluminaci Krumlovského sborniku poskytuje Pavel
Brodsky v Katalogu iluminovanych rukopisit Knihovny Narodniho muzea v Praze.
Podobné& zamétené dilo je i1 kniha s nazvem [lluminované rukopisy doby husitské od
Karla Stejskala. Habilitacni prace od Daniely Rywikové s ndzvem Speculum Mortis
neboli Obraz Smrti v ceském malirstvi pozdniho stredoveku rovnéz obsahuje popis
iluminaci Krumlovského sborniku diky obsaZzenému prvku vyobrazeni kostlivce jako

personifikované smrti.



Sedm smrtelnych hfiicht

Hlavni hfichy jsou kofeny ostatnich hfich. Pocet sedm byl ustanoven papezem
Rehotem Velikym kolem roku 590 n.l. Hlavni hiichy piedstavuji étyfi zdanliva, lakava
dobra a tfi skuteCna dobra, od kterych se ¢lovek odvraci. Hfichy, které maji raz touhy
jsou pycha (touha po chvale a cti), lakomstvi (touha po majetku), smilstvo (touha po
pohlavnich prozitcich) a obzerstvi (touha po jidle a piti). Hfichy odvratu od dobra jsou
zavist (odvraci od dobra blizniho), hnév (pfimo odporuje dobru), lenost (odvrat od
duchovniho dobra). !

Papez Rehot v jeho spise Moralia in Job vytvotil ucelenou koncepci a klasifikoval
jednotlivé hiichy. V jeho seznamu na prvni misto obsadil Pychu (Superbia — ve vyznamu
Vana gloria — Marna slava) jakozto kofen vSech hiichti a na posledni télesné hiichy
Obzerstvi (Gula) a Smilstvo (Luxuria). Ve vyctu nechybi Zavist (Invidia) a pivodni
Smutek (Tristitia), ktery spojil do jedné nefesti s Lenosti (Acedia). Tento ptedlozeny
seznam akceptoval piivodnich osm hfichil ze star§ich vzorl a nabyl vyznamu symboliky
gisla sedm. Rehottv seznam hiicht se diky jeho vlivu a obecnému respektu k dilu §ifil
do podvédomi ran¢ stiedoveké inteligence a stal se nejvlivnéj$im v zapadnim kulturnim
okruhu.?

Kromé Rehofova seznamu hfichti dominuje v raném stiedovéku také dilo Jana
Cassiana De intstitutis coenobiorum, kde se v zavére¢nych osmi knihach vénuje nauce o
sedmi hiisich. Obéma dilim se dostavalo pozornosti, nicmén¢ od 12. stoleti mizeme
v textech sledovat postupny odklon od Cassianovy verze a nasledny prevladajici
vliv Rehofova seznamu. Cassianiiv seznam ziistava v podvédomi ve smyslu pojeti hiichi
aktualng v penitenciatich®, a to pfedevsim na britskych ostrovech.*

Formovani nauky o sedmi smrtelnych htiSich uzce souvisi s pojetim duchovni cesty,
které bylo soucasti Siroké eschatologické koncepce nebeského kralovstvi a vytvarelo
motivacni ramec pro splnéni etickych ocekavani. Pfi cesté na ,,onen svét* miva duse Casto
priavodce a v kiestanstvi je to obvykle archandél Michael, nékdy také Gabriel. Podle

apokalyptické literatury méa pozemsky svét v nebeském svoji analogii. Vale¢né konflikty

I BENES, Albert Josef, Principy kiestanské moralky, str. 137

2 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 43—44

3 Didakticka pomiicka pro knéze, podavé seznam prohieski s navrhem trestu a podoby pokani.
4 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 47
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se odrazi v bojich andéli a ptibéh d&jin jako zapasu jednotlivych 1isi se odrazi v zapasu
nebeskych sil (Ef 6,12).°

Ve vrcholném stfedovéku vystiidali roli autorit Rehofe a Cassiana spisy Tomase
Akvinského a Bonaventury z Bagnoreggia. V apokalyptické literatuie se zdrojem
inspirace stalo uceni Joachima z Fiore, které¢ opét zdlraziovalo etické vazby a
eschatologické ocekavani.

Vyvoj nauky o sedmi htiSich vyvrcholilo v dile stfedovékého filozofa a teologa
Tomase Akvinského. Ve spise Summa Theologica mizeme nalézt pasaz vénované
problematice h¥ichii. V névaznosti na Rehofovo dilo pouziva systematizaci Petra

6 snazil nalézt

Lombardského, ktery se ve svém spise Sententiarum libri quattuor
v riznosti konceptli seznamu hiichli néjaky tad. Akvinsky a zahajuje vycet htichi
Marnou chvélou (/nanis gloria). Ve svém spise analyzuje jednotlivé hfichy a v rozboru
se soustfedi na jejich psychologickou motivaci. Hfichy oznacuje jako smrtelné a
provinéni jimi pojima jako definitivni. Timto odmitd vychodiska svych ptedchudci, ze
hiichy na sebe navazuji a vyvozuji dalsi htichy.

Bonaventura z Bagnoreggia ve svych spisech rovnéz nasleduje Rehofovo fazeni
hticht, ale ve vykladu se soustfedi na vyznam ¢isla sedm. Vymezuje se vaci jinym
¢iselnym variantdm a sedmero hiichti stavi do kontrastu se sedmi dary Ducha svatého.
Ve spise Breviloquium htichy dé€li na duchovni a télesné a alegoricky je pfirovnava
k apokalyptickému drakovi z novozakonniho Zjeveni Janova. Novozakonni piedstava
spiritualniho boje za pokoj, jejiz vysledkem je vécny Zivot inspirovala sttedovéké mysleni
i uméni.’

Symbolem sedmi smrtelnych hiichil se v rané€ sttedovékém umeéni stal ustaleny typ
draka: okfidleny, Supinaty jestér s vI¢i nebo krokodyli hlavou. Plvodné se jednalo o
zobrazeni apokalyptického draka, nicméné od 15. stoleti se zacal pouzivat jako symbol
smrtelnych hiichd. Sedm hlav symbolizuje sedm smrtelnych hiichii. Symbol draka mize
nést rovnéz 1 podobu baziliska, ktery svymi kiidly, spary a ptaci hlavou upomina na
kohouta, avSak nejvice se podoba hadu. Oblibené téma v kiestanském uméni je vitézstvi
nad drakem, ktery je zaroven atributem archandéla Michaela, svatého Jifi a svaté

Markéty.®

3> GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 16

6V dile se pokusil o systematické uspofadani celé teologické nauky pro Gicely univerzitniho vyucovani.
Ackoliv neposkytl nové podnéty k nauce, jeho dilo pomohlo prosadit koncepci sedmi hlavnich hrichi.

7 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 5253

8 LURKER 1999, 54
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Formovani nauky v ¢eskych zemich

V ceském prostiedi se zachoval neobvykly soubor traktat vénujicich se problematice
hiichi. Jejich autoii na sebe védomé navazuji a v dusledku dobovych témat se
v konkrétnich bodech odliSuji nebo pouzivaji jiné vykladové prosttedky. Tyto traktaty
vznikali v obdobi 14. a 15.stoleti a jejich autofi patfili k laickym predstavitelim ¢eského
reformniho hnuti.’

Z mnozstvi autord téchto traktatli jsou nejvyraznéjsi dva laicti myslitelé — Tomas ze
Stitného a Petr Cheléicky.

Stitny pied rokem 1376 pielozil spis Pseudoaugustina (Ambrosia Autperta) De
conflictu vitiorum et virturum O bojovani hiiechov s slechetnostmi, ktery je obsazen ve
Sborniku Vysehradském zroku 1396.1° Co se ty¢e Autpertova textu, stavd se zde
vychozim bodem snaha vést kiest'ana k zamysleni nad kazdodennimi nastrahami Zivota.
Text zarovei slouzi jako kli¢ pro meditaci nad lidskymi skutky.!!

Stitny a Chel&icky se ve svych traktatech shoduji v Gvodu spolenou vychozi
myslenkou, kterou ptevzal Tomas ze Stitného z Autpertova textu.'? Jadro této myslenky
tvoti citat z 2. epiStoly Timotheovi: ,,A vSichni, kdo cht&ji zbozné Zit v Kristu JeZisi,
zakusi pronasledovani* (2Tm 3,12).

Uvodni slovo vsichni vede Stitného k otdzce, co znamena ono pronasledovant, jestlize
kiest’ané jiz nejsou pro svoji viru muceni a zesméSnovani a nemusi riskovat své Zivoty.
Odpovédi mu je duchovni Zivot kiestana a jeho projevy ve spolecnosti.

Stitny vétiinou inklinuje k mystické linii reformované ve 14. stoleti augustinismem,
ale v koncepci duchovniho Zivota kiestana vychazi z rozsitenéjsi verze, jejiz puvod
muzeme najit jiz u Jana Cassiana. Do obecného podvédomi byla Sifena prevazné
benediktiny, a to pomoci vypracované koncepce kontemplativniho uceni jejimz autorem
byl Benedikt z Nursie.

Odpovéd’ na otazku o podobé prondsledovani stavi Stitny do biblické roviny a cituje
vere z Pavlovy epistoly Rimantim: ,,Ve své nejvnitingjsi bytosti s radosti souhlasim se

zakonem Bozim; kdyz vSak mam jednat, pozoruji, Ze jiny zékon vede boj proti zdkonu,

® GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 71

10 HRABAK/ MUKAROVSKY 1959, 176
' GROLLOVA 2009, 187

12 Tamtéz, 183
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kterému se podiizuje ma mysl a ¢ini mé zajatcem zédkona htichu, kterému se podiizuji mé
udy“. Ono pronasledovani tedy ztotoziuje s bojem mezi Slechetnou mysli a hiichem.
Z obavy, aby Cloveék nebyl pfemozen bojuje se svymi hiichy za pomoci ctnosti: pychu
premahd pokorou, zéavist milosti k bliznimu, hnév trpélivosti, lenost pracovitosti,
lakomstvi prejicnosti, obzerstvi stfidmosti a smilnost zdrzenlivosti. Rozpolcenost mezi
télesnou zadosti a mysli ¢lovéka vytvari nepokoj v srdci, coz vede v nasledku k rozvratu
lidské duse.!?

Stitny smrtelné hiichy rozdéluje podle t rovin lidské viile na télesnou zadost do, které
spada Obzerstvi, Smilstvo a Lenost dale pak zviteci zadost, ve které jsou zbyvajici hiichy
Zavist, Hnév, Pycha a Lakomstvi. Posledni duchovni zadost, je vlastni pouze ¢loveéku a
tdhne vuli od vSeho svétského. Rozum byl ¢lovéku dén, aby sdm rozsoudil pravdu mezi
druhy Zadosti a usmérnil tak svou vuli.

Chelcicky svij traktdt O siedmi hriesich hlavnich zahajuje stru¢nym shrnutim
smrtelnych hiichi. V ivodu tématu se vénuje terminologii jednotlivych hfichti a
zdivodiiuje ruznost jejich pojmenovani. Telesnymi jsou hiichy z diivodu dédicnosti a
smrtelné jsou hiichy z diisledku umrtveni duse, kdy se hfiSnik odlouci od Bozi milosti.
Tento stav Chel¢icky pfirovnava k duchovni smrti. Hfichy mohou byt oznaceny také jako
uhlavni, coz odvozuje od pojeti hierarchie hiichti, které z téchto sedmi vychazi jako ze
zakladu a rozviji je dale. Dulezitou roli v pojeti lidské hiiSnosti sehrava vyhnani ¢lovéka
zrdje. Pycha zistdva prvotni pfi¢inou lidské hfiSnosti a je dusledkem neustalého

prondsledovani ¢lovéka.'

13 GROLLOVA 2009, 184
14 Tamtéz 2009, 185

13



Pojeti ctnosti a sedm skutkii milosrdenstvi

Sedm ctnosti vzniklo v kombinaci ¢tyf antickych ctnosti ptivodem z Platonova uceni:
Moudrost, State¢nost, Mirnost, Spravedlnost a tii kfestanskych ctnosti: Vira, Nad¢je a
Laska, které piedfadil antickym ctnostem Rehot L. Jejich spojeni, které nazyva bona
summa, které ptirovnal ke sedmi Darim ducha svatého (Moudrost, Rozum, Rada, Sila,
Poznani, Zboznost, Bazen).!”

Ctnost v Novém Zdakon€ neznamena totéz, co v profanni fecting, kde se jednalo o Ctyfi
kardindlni ctnosti. V Novém zdkoné jsou ctnosti mocné skutky milosti a lasky Bozi
v Jezisi Kristu.!®

Podle Starého zakona Milost znamena ve své podstaté¢ samotného Boha a zaroven i
jeho vili vici lidstvu. Bozi milost je vztah mezi Bohem a lidmi, ktery vychazi ptimo od
Boha, jelikoz Bih miluje izraelsky lid bez divodu a bez jakékoliv lidské zésluhy.
Vyvoleni Izraele je tedy zaloZeno na bozi milosti.

Bozi milost vici lidem spocivd v odpusténi hiich. Ucinit milost znamend také
odpusténi a usmiteni se s hiiSniky. Buh tedy ze své milosti ustanovil novou smlouvu,
zalozenou na odpusténi hfichi. Milosti jsou nezaslouzenymi dary bozi lasky. Skutek
milosti je projevem piizn€ a osobniho vysvobozeni. Mit milost tedy znamena byt
pfijemny Bohu i lidem, ¢ehoZz se docili posluSnosti a diivérou v Boha.

Ve Starém zakon¢ je vyraz Milost prostfedkem pro vyjadieni podstatné udalosti, o
které svéd¢i Novy zakon, tedy ptichod Jezise Krista, ve kterém pfichazi na zem Bih
osobné. Od této chvile je tedy bozi milost pfimo vazana na osobu JeziSe Krista a zaroven
je samotny Kristus definici milosti boZi.

Dusledkem vtéleni je milost a pravda. Veskera bozi laska davajici a odpoustéjici,
veskera zjeveni a znamost Boha jsou prostfednictvim JeziSe Krista sd€lovany lidem pro
jejich vyvedeni ztemnot. Bozi milost v JeziS§i Kristu znamend odpusténi htichu,
ospravedInéni a nisledné vykoupeni. Pro tento cil Jezi§ ob&toval sviij Zivot. !

Podle Berengauda (Expos. Apoc., PL 17,795AB) je symbolem boZiho milosrdenstvi
duha, kterda obklopuje cirkev stejn¢ jako bozi trin. Stejné jako je bozska piirozenost
vyjadiena symbolem jaspisu, zeleného kamene, ktery je temny a neprtihledny, jelikoz

bozskost Vykupitele nemiize lidsk& mysl pochopit ani prohlédnout, tak bozi

15 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 55
16 NOVOTNY 1992, 100
17 ALLMEN 1991, 143
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milosrdenstvi je symbolem prithledného smaragdu, nebot’ kazdému ¢loveéku, ktery ma
zdravy rozum nemtize byt bozi milosrdenstvi utajeno. '8

V uceni o ctnostech s postupné vytvarejici se koncepci skutkli milosrdenstvi je dulezité
zminit sbornik mravoucnych textii s ndzvem Rdj duse, ptipisovany Albertu Velikému.
Zakladni text rozdéluje ctnosti na prirozené a nepfirozené. Mezi prvné jmenované se fadi
Pokora, Dobrotivost, Skromnost, Stddrost a Milosrdenstvi. Tyto ctnosti se tvoii v ¢lovéku
na zaklad¢ vrozenych dispozic a teprve s védomim usilim a z viry v dary nepiirozenych
ctnosti a Gsilim o jejich dosazeni miize najit clovék odplatu v nebeském kralovstvi. Mezi
projevy ctnosti se oznacuji také stupné ctnosti, které byvaji z bozi §tédrosti vlévany do
duse Cloveka. Pojeti ctnosti v R4ji duse se zaméfuji na problematiku zivota kiest'ana,
jeho zboznosti a snaze dosahnout spasy skrze Usili o zalibeni se Bohu.

Skrze pravou lasku k Bohu ptsobi v clovéku poznéni Boha, coz jsou zakladni body
sttedovekého piistupu ke vzdélani mezi scholastiky i mystiky. Poznani lasky ma ¢lovek
hledat uvnitt sebe a laska k Bohu ¢lovéka inspiruje konat dobré skutky. Lasku k bliznimu
zachovavame skrze projevy skutki jako jsou soustrast a Gtrpnost. S odkazem na proZivani
spole¢né s placicimi a milosrdenstvi vii¢i nemocnym, z kterého vyplyva pomoc pfi jejich
osetfovani, se propojuje uceni o ctnostech spolecné s vytvarejici se koncepci skutktl
milosrdenstvi. V této souvislosti byva také zdiiraziiovana nasledna odména v nebi."”

Byt milosrdny a konat Skutky Milosrdenstvi je vyjadieni pfikazani lasky k Bohu a
bliznimu. Je to jeden ze zakladnich ptikazli Zakona. Bih je milosrdny a spravedlivy a
svym milosrdenstvim ospravedliiuje h#isného ¢lovéka. Clovék mé byt milosrdny, protoze
jemu samému bylo nepomérné¢ mnoho prominuto. Jezi§ nabada lidi: ,, Budte milosrdni,
Jjako je milosrdny vas Otec!“ (Lk 6,36). Pisobeni Bozi milosti se v ¢lovéku projevuje
skrze skutky milosrdenstvi. ,, Co to pomiize, bratri, rika-li nekdo, Ze ma viru, ale nema
skutky? “ (Jak 2,14). V Evangeliu se uvadi Sest skutki milosrdenstvi a k nim se pfidava
milosrdny skutek pomoci zemielym (pohibivani, modlitba). 2°

Sedmero skutki milosrdenstvi vychazi z biblického textu, kde je JeziSova feC o
Poslednim soudu, jak ndm ji pfedstavuje MatousSovo evangelium, kde se v kontextu sdm
Kristus $estkrat objevuje jako nuzny ¢lovék, kterému bylo odepfeno Gtogists.?! Jezis svola

lidi z celého svéta a oddéluje jedny od druhych.??> Tém, které pfijima do své slavy pravi:

18 ROYT 1998, 71

19 GROLLOVA/ RYWIKOVA 20, 357

20 RULISEK 2006, nepag.

2l KIRSCHBAUM/ BANDMANN/ BRAUNFELS/ KOLLWITZ/ MRAZEK 2015, 248
22 GRUN 2016, 9
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,, Pojdte, pozehnani méeho Otce, prijméte jako udel kralovstvi, které je pro vas pripravené
od zalozeni sveta. ,,Nebot jsem hladovél, a dali jste mi jist, Ziznil jsem, a dali jste mi pit,
byl jsem na cestach, a ujali jste se mne, byl jsem nahy, a oblékli jste mé, byl jsem nemocen,
a navstivili jste me, byl jsem ve vezeni, a prisli jste za mnou (Mt 25, 34-36). Ti, ktefi
konali skutky milosrdenstvi jsou tedy oznaCovéany za Spravedlivé. Spravedlivi Zasnou
nikoliv nad tim, Ze vykonali skutky milosrdenstvi, ale nad tim, Ze sytili, napajeli a oblékali
samotného Krista. Jezi§ jim vSak piesto odpovi: ,,Amen, pravim vam, cokoliv jste ucinili
jednomu z téchto mych nepatrnych bratii, mné jste ucinili. “ (Mt 25,40). Kristus je tedy
ztotoziovan s hladovymi, ziznivymi, nahymi, nemocnymi a véznénymi. Potom se otoci
k lidem na levici a fekne: Jdéte ode mne, prokleti, do vécného ohné, pripraveného dablu
a jeho andeéliim! Hladovél jsem, a nedali jste mi jist, Ziznil jsem, a nedali jste mi pit, byl
jsem na cestach, a neujali jste se mne, byl jsem nahy, a neoblékli jste mé, byl jsem
nemocen a ve veézeni, a nenavstivili jste me.” (Mt 25,41) Tehdy i oni odpovi na svoji
obranu tim, ze netusili, Ze jde o samotného Krista. On jim, ale odpovi: ,,Admen, pravim
vam, cokoliv jste neucinili jednomu z téchto nepatrnych, ani mné jste neucinili.“ (Mt
25,45). A tak piijdou do véénych muk, ale spravedlivé Kristus uvadi do vé¢ného Zivota.??

Jinymi slovy, v den Poslednim soudu pftijde Kristus a jako soudce bude soudit zZivé i
mrtvé, tak aby kazdy dosahl spravedlivé odplaty za své dobré ¢&i $patné &iny.?* Pokud
htichy nebudou odc¢inény povedou dusi k zatraceni, nicmén¢ skrze milosrdné skutky
miize lovek tyto hfichy zcela vymazat &i zmirnit dobu trestu v o¢istci.?

V kiestanském uméni jsou skutky milosrdenstvi etické ptikazy lasky k bliznimu. Patfi
mezi n¢: sytit hladové, napdjet ziznive, odivat nahé, ujimat se pocestnych, navstévovat
véznéné a nav§tévovat nemocné. Posledni sedmy skutek pohibivat mrtvé byl pfifazen az
od 12. stoleti béhem morovych epidemiich. Pocet tak ziskal 1 vyznam ¢iselné symboliky.
Zobrazeni Sesti skutki milosrdenstvi pievazuje ve vyjevech Posledniho soudu, obvykle
ve vyjevech dvojic. Teprve od renesance a baroku se zacaly zavadét skupinové vyjevy
s muzskymi a Zenskymi postavami. K témto sedmi skutkim nazyvanymi jako télesné
ptistoupily v nové¢jsi dobé jesté¢ duchovni skutky milosrdenstvi: napominat hiesici, ucit
nevédomé, radit pochybovaciim, utéSovat zarmoucené, snaset nepiijemné, odpoustet

urazky, modlit se za Zivé i mrtvé. 2°

2 MRAZEK 2015, 424

24 ROYT 2013,239

25 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 117
26 BALEKA 1997, 334
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Sedm smrtelnych hrichi a zpisob jejich vyobrazovani

Pycha (Superbia)

Pycha je pocatkem kazdého htichu a spolecnou pfic¢inou vSech hiichd. Pychou se

¢lovék snazi vyniknout sdm sebe a odmita se podrobit Bozi vili. 2’
Slovo Pycha je uzivano jako synonymum pro fadu hebrejskych vyrazi, které odrazi
riznorodost biblického pfistupu na tuto problematiku a souviseji s otazkou podstaty
pychy a jejich projevech v lidském chovani, dopadu na socialni vazby ¢lovéka nebo na
vztah Clovéka k Bohu. Tato slova ve svém piivodnim vyznamu oznacuji vSe, co
ptekracuje hranice lidského chovani, poukazuji na drzost, zpupnost ¢i nadutost. Popisuji
Cloveéka, ktery si je védom vlastni jedinecnosti, véfi jen sdm sobé a podléhd iluzi
dilezitosti svého spoleCenského postaveni. Dale tato slova oznacuji v puvodnim
vyznamu vyvySenost, vznesenost, majestatnost a také hrdost z dobfe vykonaného dila.
V textech Starého zdkona s pfenesenym vyznamem oznacuji lidské vlastnosti jako je
povysenost, preziravost a pohrdavost. (Z 10,4; 1z 2,17)

Pycha sehrava klicovou roli v pohledu biblické zvésti o Bohu a jeho vztahu k ¢loveku.

Ptisvojuje si sldvu a Cest nalezejici v kiestanském pojeti pouze Bohu a je timto spojena
se samotnou podstatou lidského hiichu. Ackoliv je ve Starém zdkoné¢ nadé&je na odpusteni
v piipadé Pychy se jedna o pfecin proti boZi svatosti a jeho nasledkem je smrt.
O pyse pojednava tada biblickych ptfibéhu, k nimZz neodmyslitelné patii vypravéni o
prvotnim hfichu, a pfedevsim ptib¢h o stavbé babylonské véze, ve kterém lidsk4 pycha
na vystavéné veledilo vzbudila bozi hnév a poté nésledoval trest v podob& zmateni
jazykl. Stavitelé se tak neméli, jak domluvit a dilo skoncilo v troskach. Véz v tomto
piibéhu symbolizuje lidskou troufalost srovnavat své dilo s bozim stvotrenim.?®

Autpertovo rozjimani o boji pychy a pokory hleda pficinu lidské potieby srovnavat se
s ostatnimi lidmi a touhy idealizovanym ptedstavam krasy, slavy atd. Nabada ctenare
k zamySleni se nad vlastni nespokojenosti, kterd vede k porovnavéani se s ostatnimi.
Vybér biblickych verSt postupné graduje od kritické sebeidentifikace ¢loveka pies

varovani, aby svoji snahou o to byt lepsi neztratil to, co mu bylo darem nabidnuto. U¢i

27 BENES 1997, 137
28 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 90
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¢loveéka priznat si nedostateCnost vlastniho snazeni a pottebu vyhledat pomoc u Boha.
S Pychou se poji tzv. deefiné hiichy: jesitna chlouba, pokrytectvi a neposlusnost.

Tomas ze Stitného se ve své vlastni relaci vykladu uchyluje k zamysleni nad
charakteristikou jednotlivych pochybeni pysného ¢lovéka. Pozdéji nasledovan Petrem
Chelcickym zachovéava pivodni Autpertovu myslenku nerovnocennosti mezi htichy.
Identifikuje pychu jako htich, ktery svrhl and€ly z nebe, na jehoz zaklad€ byli vyhnani
Adam a Eva z Raje. Kazdé lidské srdce je tedy k pyse ptiklonéno a pycha je tedy prvni
pricinou kazdého dalSiho htichu. V diisledku je trestem pro ¢lovéka pad z vysin touhy po
poznani do slepoty rozumu.?’

V teologické sumé sv. Tomase (I II q 162, 130, 131, 132) se nachézi hluboky rozbor
lidské hiiSnosti na zaklad¢ schématu sedmi hiicht a jejich tzv. Celednich hiicht, tj. nefesti
odvozenych od hlavnich htichd. V piipad€ pychy je to marna chvdla, coZ je touha po
pozemskych poctach, pod kterou si mizeme piedstavit lidskou marnivost a chlubivost a
déle pokrytectvi a pohrdani autoritami.*°

Celedni hiichy obsahuje i vyklad Toméase ze Stitného, ktery vice mén& kopiruje
Autpertliv text, ale zdlraznuje myslenku, Ze touha poukézat vetejné na své zasluhy je
ptirozené lidské jednani a nabada Ctenéie k potlaceni této touhy a zieknuti se lidské
chvaly. Zdiraziuje sebevychovu ve zboznosti ¢lovéka jako jeden ze zékladl, kterym lze
dosahnout spasy. V okamziku, kdy pysny Clovek spatii, ze se druhému dafi 1épe se rodi
dalsi htich — zavist.

Ve stiedovekych cyklech Ctnosti a Netesti je pycha pravidelné zpodobiiovéana jako
jezdec padajici z koné. Odtud prameni také zvyklost zobrazovani sv. Pavla na cesté do
Damasku padajiciho z koné. V boji Ctnosti a Nefesti je Pycha pokofovana Pokorou
(postava s berankem a korunou po které Slape, miize byt také zobrazovana s kiidly).
Postava Pychy zpravidla Zenska je zobrazovéna s atributy lva a orla, jakozto vladci zemé

Dale je postava Pychy Casto zobrazovana, jak na sebe hledi do zrcadla, ve kterém se
zjevuje Satan. V tomto tématu se zdroven objevuje tendence ke splynuti s namétem

Marnosti.>!

2% GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 91
30 BENES 1997, 137
3UHALL 1991, 383
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Zavist (Invidia)

V kralickém ptekladu starozdkonnich textii se objevuje vyraz zavist jako synonymum
pro hebrejska slova, ktera oznacuji véci napusténé tmavocervenou €i ¢ernou barvou. Tato
slova se pozdé&ji zaCala pouzivat pro oznaceni stavu mysli, ktery se na venek projevuje
zrudnutim obli¢eje. Moznosti stavu mysli zptisobujici zrudnuti se nabizi nékolik. Mezi
nimi lze zatadit zavist, ale také naptiklad stydlivost, Zarlivost nebo horlivost.

Podle biblického pojeti vede k zavisti neschopnost vyrovnat se s uspéchem druhych
nebo vlastni Gspéch, ktery byl inspirovan snahou vyzdvihnout se nad ostatni a znemoznit
jim postup k vy$§im metdm.>

Misty se v kralickém ptekladu setkavame se zavisti jako se zavrzenihodnou vlastnosti
ve smyslu hadky ¢i zarlivosti. Zavist je nejednou pojimana ve smyslu pozemské
moudrosti jako opak darG Ducha svatého (laska, radost, pokoj, tichost, dobrota,
dobrotivost, vérnost, krotkost, stfidmost).

Podle Autperta zde hraje roli socidlni a ekonomické postaveni cloveéka. Kontrapozici
zde zastdva pobidnuti nebo prani dobrého ostatnim. Setkavdme se zde s obraznym
pojetim hiichu, ktery je aplikovan a posléze ztotoznén s cestou kiestana ke spase. Zavist
jako nespokojenost a touha dosdhnout vys spolecné s pychou predchdzi pad, a proto by
Cloveék mél zvazit, zda chce prekrocit jemu vytyCené meze. Jinymi slovy, ¢im vice se
Clovek drzi pfi zemi tim spiSe zabrani padu. Pojeti zavisti jako cesty napti¢ spolecnosti
smérem k Bohu je odvozena od vysvétleni plivodu smrti, kterd pfiSla na svét skrze
d’abelskou zavisti vici loveku. Ti, kdo nasleduji zavist se nechédvaji vést samotnym
d’ablem.?

Tomas ze Stitného oproti Autpertovi zdtiraziiuje Bozi podil na dosazené pozici ¢lovéka
ve spolecnosti a pfipomina ¢tenafi, ze ziskany ekonomicky a socialni status neni zasluha
Clovéka, ale odrazi bozi milost vici clovéku. Nespokojenost se svym postavenim tedy
znamena vzdor vici Bohu. Ve svém obdarovani je clovek zavazan navratit zpét vice nez
sdm obdrzel.

Jadrem vykladu ziistdva poselstvi milovat své nepiatele. Milovat ty, kteti nas miluji je
snadné, ale milovat nepfitele je zkiestanského pohledu na souziti nezvyklé a

Ywr o7

v pozadavcich na véticiho naro¢né;si.

32 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 92
3 Tamtéz, 93
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V zavéru vlastniho traktatu se Stitny zabyva otazkou kiestanské vychovy, kde se
k feSeni nabizi pozadavek tichosti a pokorného snédseni kiivd. Pokardni je mozné, ale
mélo by se k nému piistupovat vzdy z milosti k bliznimu, a nikoliv ze zavisti.

Chelcicky se v zavéru vénuje pomlouvacnosti. PySné srdce nezna milost k bliznimu a
nepieje Uspéch jinym, ze zavisti lidé jsou Casto ochotni znicit i to po em sami touzi. Ve
vykladu nésleduje zamys$leni, nad moznostmi ¢lovéka vzdorovat tomuto hiichu.
Chelcicky vyzyva kiestana, aby odmitl feci, 1 kdyby mé¢l jit proti minéni a obecnému
postoji vétsiny.

Pojeti zavisti jako nenavisti k bozimu zaslibeni dale graduje v Chelcického Postile,
kde se ztotozfiuje s vlastnim uvédoménim a pfiznanim si své hifnosti.**

Pokud je Zavist personifikovana neni to vzdy zpravidla Zenska postava. V Uméni je
Casto zobrazovana, jak ohlodava své srdce nebo vnitinosti. Pro sviyj jazyk plny jedu je
jejim atributem had, kterd ji n€kdy vyléza z ist. Nebo ma jako Mediiza misto vlasti hady.
Obcas je s postavou Zavisti také zobrazovan velky vztekly pes. Zavist byva nékdy jednim
ze skupiny personifikovanych hichii v alegorii zobrazujici historickou postavu, které se
obraci zady knefesti. V podobé Seredné stafeny se Zavist odvraci od dvojice

zamilovanych (viz. Pomluva Apellova).*
Hnév (Ira)

Biblické texty nabizeji dvoji pohled na pojeti a charakteristiku tohoto hiichu. Existuji
totiz rozdilné motivy, které stoji u zrodu lidského a boZiho hnévu. Popis Hospodinova
hnévu v biblickych textech je inspirovan pozorovdnim hnévivého chovani Elovéka.
Autofi biblickych textl si vS§imli, Ze se tento stav mysli projevuje rozsifenim a chvénim
nosnich direk, takze I1ze ve starozdkonnich textech narazit na projevy hnévu ve vétach
jako a jeho nos srsel, aniz by Bible rozliSila, zda se hnéva Blih nebo ¢clovek.

Tady, ale veSkera podobnost kon¢i. Bozi hnév je na rozdil od toho lidského projevem
bozi svatosti, spravedlivosti a 1asky na htich ¢lov€ka. Bozi hnév je svaty, tedy bez htichu,
jelikoz jeho pohnutkou je laska k ¢lovéku. Atributy bozi lasky jsou soud, milosrdenstvi a
vérnost. V textech bozi hnév ve vztahu k ¢lovéku nabyva podoby, ktery je popisovan jako
odvraceni tvafe od cCloveéka nebo ztrata bozi pfitomnosti ve spoleCenstvi véficich.

Osamoceny ¢lovek se tak ocitne bez boZi ochrany a stava se loutkou nepftatel, zla a hiichu.

Mezi pfi€iny, které vyvolavaji bozi hnév patii naptiklad modlafstvi, pohrdani bozim
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zakonem, nedlivéra v Boha, neposlusnost, zleh¢ovani boziho jména, poskvriiovani soboty
nebo neucta k vdovam ¢i sirotkim.

Zaroven vsak v textech mtizeme nalézt ujisténi, ze bozi hnév netrva vé¢né nebot’ bozi
milosrdenstvi presahuje jeho hnév a Cloveék se snim muze usmifit skrze pokani ¢i
obnoveni smlouvy s nim.

Podle Janova evangelia je hlavni pfi¢inou boziho hnévu nedtvéra v JeziSe Krista.
Hnév se objevuje na mistech, kde neni pfijimano evangelium a lidé jsou zatvrzeli vici
pravde. Texty Nového zakona vSak piredev§im upozoriiuji na rozdily mezi bozim hnévem
vSednim a hnévem v den Posledniho soudu. Pfitomny hnév, ktery ¢lovéka vylucuje ze
spasy lze odvratit virou v JeziSe Krista.

Kniha Zjeveni obsahuje vyznamné texty, které se vyjadiuji ke konecnému hnévu. Pti
popisu je pouzita symbolika kalicha, ktery je naplnén bozim hnévem.

Lidsky hnév se projevuje pohnutim mysli, kterd je zptisobena silnym odporem vici
jinému C¢lovéku. V Bibli miizeme nalézt mnoho vystrah ¢i dokonce zakazu proti tomuto
stavu mysli. Hnév je vyrazem poruseni bratrstvi a vede k nenévisti.

Ve vztahu k hnévu vyzdvihuje Autpertus lidskou schopnost naucit se jej ovladat. V
jeho pojeti hraje absence hnévu kli¢ovou roli v mezilidskych vztazich.>’Neni nic
dilezitéjsiho nez urovnat vzajemné spory, a to i v okamziku pfistoupeni k piijimani
svatosti.

Stitny zdiraziuje vazbu pychy na hnév, ale také soucasné na zavist. Hnév je podle
tohoto ndhledu pfirozenou fyzickou soucasti clovéka, nebot’ pohnuti k hnévu se nachazi
v srdci a odjimd mu schopnost rozumového soudu. Vénuje se dislednéji schopnosti
¢lovéka naucit se svllj hnév usmérnit v ptipadé, Ze ho nemiiZze potlacit a vyzdvihuje
odpusteéni jako pfedpoklad pro spaseni. Varuje pted pomstou i pfed proklindnim ¢lovéka,
ktery je vzdy stvofen k boZimu obrazu.

Hnévivé splanuti v lidském srdci presahuje ve svych dusledcich zavist a narusuje
lidské vztahy uvnitt spolecnosti. Hnév vede ¢lovéka k pomsté, zplisobuje zarmutek a nici
vnitini pokoj, kdyZ mu odnima racionalni pohled na sebe a své okoli. Pfitomna pycha se
svym pozadavkem stoupat vys vede ke snaze umirnit a oddalit pohanéni. Spolecné tak

ob¢ hnuti podnécuji hnév a nabadaji ho k pomsté. Pokud v clov€ku neni dostatek viry,
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kterd by ho udrzela v lasce a toleranci, neni pak schopen ubranit se fyzicky zadostem
pychy a jeho srdce vzplane hnévem.

Chelcicky nabada Ctenaie, aby hledal motivy svych tuzeb a potieb, které narusuji
vnitini pokoj ¢lovéka a eliminovali tak pocatky hnévu, které se mohou projevovat
pomlouvanim, znevyhodiiovanim, pochlebovanim, neupfimnym nadbihanim atd.*®

V uméni je Hnév casto zpodobiiovan s rozhnévanou osobou, ktera napada nevinného
a bezbranného ¢loveka. Postava v ruce Casto tfima mec¢ nebo dyku a je zobrazovana jako
bojovnik, bandita nebo Zena. V nabozenské alegorii je obéti Casto mnich. Postava Hnévu

je zaroveti jeden ze Ctyi temperamentt a v obou piipadech je jejim atributem lev.>’

Lenost (Acedia)

V knize Genesis o stvofeni ¢lovéka mizeme nalézt pozadavek na ¢inné uzivani kras a
slasti rdje, ukolem a smyslem Adamova stvoteni bylo nejen uZzivat si radosti raje, ale také
pecovat a stfezit zahradu Eden. Bozi ditvéra k ¢lovéku ma jednu podminku: se svobodou
ponese ¢lovék také zodpovédnost za své &iny.* Naésledujici prvotni hiich je tedy
disledkem neposlusnosti a konkrétniho ¢inu, nikoliv zlomyslnosti Boha.

Néhled starozdkonnich textl na lenost vychdzi z ptedpokladu aktivniho podilu ¢lovéka
na sv€tovém déni. V Bibli kralické toto slovo vyznamové€ splyva s vyrazy jednak
oznacujici nepotfebnost a neuzitecnost anebo také s vahanim nad kone¢nym rozhodnutim
a nezodpovédnosti za nasledky svych ¢ind.

Izraelsky lid byl nazvan jako lenivym, jelikoZ vaha a odmit4 se aktivné podilet na
vstupu do zem¢ zaslibené.

V kralickém piekladu Nového zdkona se slovo lenost nejcastéji prekladd feckym
vyrazem epithymia, ktery oznacuje lidskou zadostivost ¢i dychtivost (L 22,15). Pivodem
7adost a jejim duchovnim otcem je d’abel (J 8,44).*!

Autpertus spojuje lenost s lidskou rozmafrilosti a upozorniuje kiest’any, Ze si nemizZou
dovolit odkladat véci na zitiek s védomim, ze clovek nevi dne ani hodiny (MT, 25,13).

V jeho podani je lenost ¢innosti, ktera ho svadi z cesty ke spaseni.
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Stitny v podstaté prebira Autpertovu koncepci lenosti a jako jeji éeledni hiichy uvadi
touhu, zadost a zoufani. Podle n¢j se lenost projevuje v riiznych psychickych stavech,
které Clovéka odvadéji od fyzické ¢i psychické ¢innosti a upozornuje, ze to, co Clovek
nevykona tady a ted’, nebude mit ani v nebeském kralovstvi.

Lenost ptivadi ¢lovéka k touze po neuskutecnéném, kterd prameni z zddosti po zméné
stavu a mista v domnéni, Ze jinde je méné prace a vice moznosti.*?

Podle vykladu Petra Chelcického se lenost rodi z lasky ¢loveéka k pozitkiim télesného
Zivota a ptirovnava ji k touze po klidu a faleSném odpocinku. Ve snaze dosahnout pokoje
¢loveék podléha lenosti a odstrainuje ze svého okoli v§e pracné a narocné. Touha po plnosti
zivota u liného ¢loveéka vzbuzuje odpor vici vSemu, co vyzaduje aktivni ¢innost.

V podani Chel¢ického se lenost dostava do klicové postaveni mezi hiichy, nebot’
odvadi ¢lovéka od toho, k ¢emu byl stvofen samotnym Bohem. Clovék v diisledku lenosti
oddaluje prace a neni schopen se drzet pravdy a zlstat neobtézkan hiichy. Vysledkem se
stava ve shodé s biblickym textem lidsky nedostatek a duchovni prazdnota (Z 10,7).

Z Pisma se ma kiest’an ucit kdzni a opadne-li jeho diikladnost, disledkem vznikne plno
zlych Zadosti, které pohlti vse, co zbylo z dobrého zékladu a imyslu.*?

Moralisté rozlisuji télesnou lenost od dusevni necinnosti, jez se nazyva ,,acedia“. Ve
sttedovéku acedia predstavovala nefest, protoze jeji predpoklad vede ke ztraté viry, ale
v humanismu pfestavuje spiSe ztratu tviréi inspirace, a dokonce ziskala 1 jistou
opravnénost. V uméni mezi symboly Lenosti patii osel, na kterém jede obtloustla postava
nebo se o néj opird. Méne¢ Casto se jedna o vola nebo prase. Kromé prasete byla tato zvitata

nepravem povazovéna za pfirozené lind.**

Lakomstvi (Avaritia)

Ve vétsiné pripadi biblicka synonyma slova lakomstvi odkazuji svym obsahem
pfedevsim do oblasti etické a psychologické. Rozumi se tim pfedevS§im upiednostnéni
individudlnich potieb a zajmii jedince, které se projevuje skrze sobecké usili podmanit si
osoby ¢i véci v okoli. Vyraznym rysem lakomstvi je chtivost po penézich a majetku.
Z4dostivost po finanénim blahobytu ni¢i osobnost jedince a ve svych disledcich i lidskou

pospolitost, nebot’ vyvolava mezi lidmi zavist a nendvist.
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Autpertus oznacuje lakomstvi za lakomou zadost, ktera ¢lovéka nuti myslet si, Ze neni
hiich pozadovat to ¢eho se mu nedostava. Lakomstvi ohrozuje lidsky charakter svou
nespokojenosti, jelikoz lakomy ¢loveék neni schopen si ur¢it meze svych zadosti.

Lakomstvi hromadi majetek, ale také zasluhy a usiluje o to, aby jeho Ciny vstoupily do
paméti co nejSirSiho okruhu lidi v co nejdelsi casové perspektiveé. Proti témto vtiravym
myslenkdm nejlépe piisobi pfipomindni smrti. Nebot’ nic jsme na svét nepfinesli a do
posmrtného Zivota si také nic neodneseme a lidskd chvala se stane bezvyznamna
v okamzik az staneme pied bozi tvafi.

Stitny lakomstvi identifikuje jako pohnuti lidské mysli,*’které nas nuti se snaZit
dosdhnout nasich tuzeb a zaroven snaha ochrénit to ¢eho jsme nabyli. V autpertovském
duchu odmita nahliZet na vlastnictvi jako na néco Spatného, ale upozoriiuje, Ze ¢lovék by
se prostfednictvim svého majetku mél snazit konat dobré¢ skutky s védomim, Ze se mu
v nebi dostane odplaty. Stitny cituje Kristiv vyrok ,jdi, prodej vse, co mds, a pojd’ za
mnou “ (Mt 19,16), ale podotyka, ze ne vSichni lidi jsou schopni takového ¢inu, jelikoz
nemaji dostatek vydrze a stalosti umyslu. Zaroven také podotyka, ze i Kristus si pro tuto
vyzvu vybiral jedince, svétce, ktefi byli schopni pfijmout tento ukol jako své Zivotni
poslani.

Chelcicky upozoriiuje na strach z chudoby, ktery vyvolava zadost po svobodé¢, ale
nedosazitelnost uspokojeni v &lovéku vytvaii pocity souzeni a nepokoje. Clovék pod
vlivem lakomstvi ztraci schopnost sebeovladani a zamita své vnitini dobro a v dusi Zadost
po dobrém a touhu mit spoleCenstvi s Bohem. A proto stoji u zrodu lakomstvi nevira
neboli nedivéra k Bohu, Ze se o Clovéka nepostara, nevira vede k bazni a ta zase
k lakomstvi.*®

Lakomstvi patii k nejvice zobrazovanym smrtelnym hiichim. Spole¢né se Smilstvem
byla stfedovékou cirkvi obzvlasté odsuzovana. Byva zobrazovana v podob& muze Casté&ji
vSak Zeny, né€kdy se zavazanyma ocima. Atributem je méSec, ktery drzi v ruce nebo je
zaveéSen kolem krku. DalSim neobvyklym atributem je Harpyje, postava nestvlry
s zenskou hlavou a prsy se kiidly a spary ptaka, kterd idajn€ méla tyrat lakomé. Harpyje
jakoZzto symbol Lakomstvi miva také zavdzané oc¢i a u sebe ma lakomcovo bohatstvi

v podobé zlatych kouli ¢&i jablek. 47
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ObzZerstvi (Gula)

Lakota je v biblickych textech vnimana ptedevsim ve spojeni s nadmérnou konzumaci
jidla a alkoholu. Ve stiedovekych rukopisech byva ¢asto charakterizovana jako obZerstvi.
Jedno z prvnich pojednani o opilosti mizeme nalézt v ptibéhu o Noemovi. Poté co vody
opadnou zakladd Noe vinici ve snaze obnovit na zemi raj. Ve starovéku bylo vino
povazovano za krev a dar bohli. Hebrejské texty nabizi jiny pohled na véc, péstovani
vinné révy se stane dilem lidskych rukou, a tudiZ pouze pozemskou radosti. Clovek, ktery
pravidelné konzumuje vino se vydavana cestu k potup€ a hanbg.

Zaporny vztah Bible k piti alkoholu je piedev§im z dGvodu ztraty sebekontroly, coz
otevira prostor pro pusobeni sil, které ¢lovék nemutze ovladnout.

Z biblickych knih kriticky pojednavé o piti vina pfedevsim kniha Piislovi (Pt 31,4- 5).
V novozakonnich textech nalézame opilstvi ve spolecCenstvi s vrazdou, kradezi a
smilstvem ve vyctu hiichl. Pfed opilstvim vystrazné varuji dvé udalosti. Prvni je druhy
ptichod Krista, ktera vyzyva k bdé€losti a stiizlivosti. Néasledné odmitéd opilstvi, jelikoz
naplnéni Duchem svatym v kiest’anech vyvolava opojné Stésti, a proto jiz neni potteba
dosahovat vytrzeni alkoholem.*8

Téma opilstvi miiZzeme nalézt také u popisu eucharistické hostiny, kde bylo zapotiebi
véticim pfipomenout, ze ptipadné opilstvi miize narusit pospolitost véticich (1K 11,21).

Autpertus se v pojednani o obzerstvi zamétuje pouze na ¢ast problematiky, nebot’
k nadmérnému pojidani jidla patii také druzna spolecnost, povidani a dobra nalada. A
tudiz ,,nesli¢né veseli* pfipocitava k lenosti, nebot’ by ¢lovek nemél tajit radost, ale mél
by byt odpovédny za své mysleni, citéni a vuli k dobrym skutkiim.

Stitny pojima obZerstvi jako zalibu v jidle a piti, kdy ¢lovék ztraci miru v potiebé a je
ovladan chuti. To vede k potiebé hledat vymluvy pro to, aby mohl ¢lov€k do sytosti jist
a pit a také veselit se ve spolecnosti jinych. Dlisledkem obZerstvi je pozbyti smyslu zivota,
jelikoZ se smyslem existence stava jidlo a piti.

Chelcicky ve svém traktatu zdaraznuje predevSim akcent na socidlni kontext hiichu.
Vinikem se stdva rovnéz i ten, ktery opilstvi bez namitek ptihlizi.*

Podle piikladu JeziSova Ctyficetidenniho plstu a nasledného pokuseni d’ablem uvadi
Chelcicky tfi ¢asti zivotni zkousky. Prvni je zacilena na dobry timysl, k niz je zapottebi

trpelivosti, aby se ¢loveék neutopil v pochybnostech a ustal duchovni boj o ctnosti.V tomto
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kontextu je na pust nahlizeno jako na dokonalou ctnost, pfi niz ¢lovék dobrovolné
zachovava umirnénost a upfednostiiuje litost a pokani nad pocitem hladu. V druhé ¢asti
je zapottebi skromnost. V boji proti lakotnému obzerstvi neni ovSem mysSlena pouze
samotna konzumace jidla, ale spiSe myslenky, které ji vyvolavaji. Lakotu burcuje strach
z nedostatku a touha po existencnim a hmotném zajisténi. S touto motivaci se pak poji
agresivni jednani vii¢i okoli jako jsou kradeze, nésili atd.

Posledni ¢ast proveéfuje odhodlani k pracovitosti, ke které se poji s lidska tendence
ulehCovat si praci. V této oblasti cloveék svadi kazdodenni boj s lenosti a k prekonani se
musi opfit o silu boziho slova, které tvoii duchovni pokrm a napliiuje jej potiebnou
vaznosti a stydlivosti.

Alegoricka postava obzerstvi je obvykle muZzska ¢i zenské obtloustla osoba, ktera se
cpe jidlem nebo do sebe lije alkohol. N&kdy zvraci. Na hlaveé byva ovéncena listy vinné
révy na zpusob Bakcha. Ze zvitat jsou symboly obzerstvi spojovany hltavy vik, prase,
medvéd a jezek, ktery podle bestiafi sbird ovoce tim zptisobem, ze se kouli po zemi a

nabod4va na bodliny spadané plody. >
Smilstvo (Luxuria)

Pii zamysleni nad biblickym pojetim smilstva mizeme uvést jako vychozi ptiklad
smluvni vztah mezi Bohem a ¢lovékem. Do dne$nich dnti je v judaismu symbolem tohoto
zavazku obfizka. V druhé knize MojZiSove je ve smyslu obfezani pouZito slovo karat
(odfiznout). Toto slovo se ve starovéku bézné pouzivalo jako vyjadieni aktu smlouvy,
které zachycovalo pivodni zvyk v podob¢ ritudlu ob€tovani zvifat bohtim jakozto
rucitellim. Proliti krve zde hraje vyznamnou roli ve smyslu smlouvy poukazujici na nabyti
stavu pokrevniho pfibuzenstvi s Bohem.

Novozakonni paralelu v tomto ptipad¢ tvoii pfipominka Krista pti posledni vecefi, kde
ve vzajemném spolecenstvi eucharistie se prostfednictvim vina — Kristovy krve — stavaji
ucednici jeho bratry a zaroven dochazi k jejich vzajemnému sbratieni. Podobnou
symboliku pokrevniho spfiznéni hraje v biblickém pojeti i symbol panenské blany, kdy
pii protrZzeni dochéazi ke zpeceténi manZelské smlouvy mezi obéma ucastniky aktu a
zaroven vytvafi nové ptibuzenské vztahy mezi obéma jejich rodinami a naslednymi

potomky.’!
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Obdobné je v tématu obfizky nahlizeno na vyznamové postaveni Boha jakoZto na
zenicha krvi kvili ofezani. Tato udalost odliSuje Boha Izraelcti od nabozenskych praxi
okolnich narodti, kde naptiklad dochazelo k pohlavnimu styku s boZstvem
prostiednictvim jejich pozemského reprezentanta, které meélo zajistit plodnost zemé.
Obdobna modlosluzebna praxe pronikala v dobé kralovské i do Izraele, kde se v knize
hovoii o kultickych prostitutkach. Teprve az babylonské zajeti pomohlo zpietrhat vazby
mezi pivodnimi nabozenskymi kulty a Hebrejci. Vyraz smilnit se vSak ve spojeni
s nevérnosti Bohu udrzel.

V kralickém ptekladu je vyraz smilstvo pouzit ve vyznamu mimomanzelského
pohlavniho styku s nevéstkou, pozdéji se vSak toto oznaceni pouzivalo i k oznaceni jinych
pohlavnich stykt.

V Novém zakoné je tfecky vyraz porneia (prostituce) totéZz co cizoloZstvi nebo
krvesmilstvo a vychazi ze zkazeného srdce. Smilny pohled na Zenu se rovnéz povazuje
za vykonané cizolozstvi.

V prvni epiStole Korintu Pavel zdlraziuje, ze télo véticich je télem Kristovym a
ukolem véficiho je, aby oslavoval Boha a udrzoval t€lo, jakozto chram ducha v Cistoté.
Prostituce je nemyslitelna a jejim diisledkem je poskvrnénim tohoto chramu.>?

Dle Autpertova podani by mélo byt na télo nahlizeno vyhradné jako na vlastnictvi
doty¢ného Clovéka a snaha narusit nevyZzadanym dotykem intimitu lidské bytosti neni
dovolena stejné tak jako cizolozstvi. Co se tyce zadostivosti, kdy clovek upusti od své
sebekontroly, kdyz se mu naskyta ptilezitost Autpertus ve svém traktatu odpovida, ze
¢loveék ma usilovat pouze o to, aby miloval Boha, zachovaval Cistotu a Zil spravedlive.
Zaroven také zduraziiuje ctnost Cistoty srdce, tedy pokud nékdo hledi na Zenu chtivé, jiz
s ni zcizoloZil ve svém srdci.

Stitny doplituje Autperta o podani necistoty t&la. Zdiiraziiuje Ze télesné spojeni mezi
muzem a zZenou je ve své podstaté Spatné, jelikoz narusuje ptvodni télesnou Cistotu a
nevinnost ¢lovéka, ale ne vzdy je hfichem. Hranice Spatnosti tohoto aktu jsou vytycené
manzelskym stavem, ale pokud se i pfesto ¢loveék télesnému aktu vyhne, bude mu v nebi
pfiznéna zv1a§tni odména.>
Chelcicky se ve svych tivahach o sedmi smrtelnych htiSich vraci k vychozimu bodu

bozi smlouvy ¢lovéka s Bohem v rajské zahradé a uvadi nevéru viici Bohu jako klicovy
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moment. V jeho pojeti smilstva je tento hiich ¢lovéku nejblizsi. Jako diivod uvadi
neposlusnost clovéka v raji, diky které je smilstvo hluboce zakotenéno v lidském téle a
svazuje jej fadou tuzeb a piani, kvili kterym ztraci kontrolu nad svym rozumem.>*

Pro stfedovékou cirkev byly nejhorsimi ze smrtelnych hiichti Lakomstvi a Smilstvo.
Lakomstvi bylo spojovdno zejména s muzi a Smilstvo se zZenami. Ustdlenym typem
zobrazeni, ktery Ize vidét také v Poslednim soudu je zpodobnéni nahé Zeny, jejiz iadra a
genitalie jsou ozirany ropuchami a hady. Cirkev toto vysvétlovala, tak Ze hiiSnici budou
v pekle trestani skrze organy, kterymi se provinili. Umélci v tomto zpodobnéni piejali
zpodobnéni zname v antice, Matky zemé&, Tellus Mater, kterd byla zobrazovana, jak koji
hady, starobylé symboly zemég. >

V renesanci se nazory zménily a smilstvo jiz nebylo povazovdno za néco
trestuhodného. A od té doby bylo Smilstvo ztotozniovano se splynutim lasky v osobé
Venuse, se kterou nckteré atributy sdili. Ze zvifat je Smilstvo spojovano s kozlem,
starobylym symbolem sexuality. Méné¢ bézna jsou kanec, kohout, prase a nékdy také
kralik nebo zajic pro svoji plodnost. Symbol holubice je pfevzat od Venuse. Nekdy také

drzi zrcadlo pro svou marnivost a také svadivou schopnost Zeny. Nebo zrcadlo drzi opice,

jakozto symbol smilstva a marnivosti. >

3% GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 108
35 HALL 1991, 507
36 Tamtéz, 508
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Skutky milosrdenstvi a jejich zpiisob zobrazovani

Sytit hladové

V kiestanské ikonografii se vyskytuje obraz mladé Zeny nabizejici starci mléko ze
svého nadra. Jedna se o Caritas romana (caritas lat. Laska). Piivodem je tento vyjev
zaloZen na antické legendé¢, podle které jeden z athénskych obcanitl, drzeny ve véznici,
byl zachranén ptfed vyhladovénim tak, Ze jej jeho dcera Zzivila svym mlékem.
V kiestanstvi je tento moralizujici piibéh fazen mezi skutky milosrdenstvi (hladové
sytit).>’

V ramci cyklu skutkii milosrdenstvi byva ikonografie tohoto skutku trochu jina.

Obvykle jde o rozdavani chleba chudym nebo nabizeni misky s jidlem hladovéjicimu.
Napajet Ziznivé

Zachycovana voda je pitnym a o¢istnym zdrojem a zaroveii také symbolem Zivota.>®
Voda je ziznivému Casto nabizena ve dzbanu, ktery nese osoba, jenz skutek vykonava.

Zpusob zachyceni napajeni mize mit podobu, kdy je ziznivému nalévana voda do nadoby

na piti anebo ji pfimo pije.

Odivat nahé

V gotickém umeéni se vyskytuje postava zeny, kterd kond Sest skutkii milosrdenstvi
(Mt 25,35 — 37). Tyto skutky byly spojeny do jednoho skutku — oblékani nahého. Zebrak,
ktery si pies hlavu obléka kosili stoji pobliz postavy Lasky (Dobroc¢innosti), ktera obvykle
drzi spoustu odévi.>® Vramci cykld je odivdna obvykle postava, kterd bud’ Zadné

obleceni nemé anebo je jeji obleceni ponicené.
Ujimat se pocestnych

Scéna se obvykle odehrava pied pifibytkem hostitelll, ktefi pocestného piijimaji.
[Neékdy byva tento skutek na vyjevech propojen s jinymi skutky jako je odivani nahého,

napéjeni Ziznivého ¢i syceni hladového.

37 BALEKA 1997, 58
58 Tamtéz, 166
¥ HALL 1991, 246
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NavStévovat véznéné

Tento skutek byva obvykle architektonicky nastinén pomoci vézeni v podobé malé
budovy s miizi na okné, véznény muze byt zobrazen s pouty ¢i fetézy. Nékdy byva
navstiveni véznéného propojeno se sycenim hladovych, kdy je véznénému nabizena

miska s jidlem, popft. chléb.
Navs§tévovat nemocné

Obvykle vyobrazovano ve Spitdlech. Postava nemocného lezi na svém lazku a

navs§tévujici miize na vyjevu nabizet nemocnému nadobku s 1ékem.
Pohrbivat mrtvé

Tento skutek byl pfifazen k ostatnim az od 12. stoleti béhem morovych epidemii.
Z tohoto divodu se na starSich vyjevech nevyskytuje. Skutek byl zformulovan ve
starozdkonni knize Tobia§ (17, 18) a pozdéji se také objevuje v dile zroku 1165
., Rationale divinorum officiorum* od francouzského teologa Jeana Beletha.®® Obvykle
byva pohibivani mrtvého zobrazeno zplisobem, kdy dvé osoby odnaseji t€lo zemielého

nebo ho piimo ukladaji do hrobu.

%0 DAB-KALINOWSKA 1970, 126
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Smrtelné hrichy a skutky milosrdenstvi v uméni
evropského stiredovéku

V priibéhu vrcholného a pozdniho sttedoveéku vznikalo mnoho mravou¢nych traktatt
z nichz nékteré byly doprovazeny kresbami a diagramy, a tudiz jsou zajimavé 1 z hlediska
d¢jin uméni. Pro vytvarné uméni vrcholného stfedovéku je zajimavy traktat De fructibus
carnis et spiritus ptipisovany Hugonovi ze sv. Viktora. Dva antagonické etické systémy
dobra a zla jsou zde pfirovnany k rajskym stromtim. Strom zivota je zde pfirovnan ke
Stromu ctnosti a Strom poznéani naopak ke Stromu nefesti. Ctnosti a Nefesti jsou zaroven
symbolizovany plody stroml. Symbolika strom ¢i zahrad byla velice oblibena a Casto se
vyskytovala v mravouénych monastickych kompendiich.!

Symbol Stromu byl napiiklad pouzit i pti vyzdobé brixenského dému [1]. Nachézi se
v kiizové chodbé mezi osmou a devatou arkddou. Na malbé jsou vyobrazeni Adam a Eva,
kteti jiz pojedli zakdzané ovoce, coZ naznacuji 1 listy, kterymi se snazi ze studu zakryt
svou nahotu. Had je obtocen kolem kmene stromu a podle stfedovékého zvyku je
vyobrazen s piivabnou lidskou tvafi. V iponkach stromu je riiznymi barvami namalovano
sedm d’abli, kteti jsou vyzbrojeni predmeéty jako jsou tfeba hrabé nebo vidle. Kazdy
z nich je oznacen napisovou paskou, kterd pfedstavuje jeden z hlavnich hficht, ale také
jejich dalsi mozné podoby nebo projevy. Pod timto vyjevem je naznaceno peklo, které
predstavuje disledek hiisného konani, které si ¢lov€k ponese i do své posmrtné
existence.%

V ramci moralizujici ikonografie byla ve 12. a 13. stoleti velice oblibena asociace
jednotlivych hiicht se zvifaty. Ve formovani této ikonografie sehraly jistou roli pisemné
rukopisy ve form¢ Bestiati. Poprvé se objevuje v traktatu Hortus delisiarum Herrady
z Landsbergu, kde jsou nefesti zobrazeny jako zvitata symbolizujici hiich Chamtivosti.®
Symboliku zvifat mizeme také najit na katedrale Notre-Dame z prvni dekady 13. stoleti
se nachazi fada scén, které ilustruji kruté jednani a zl¢é radosti. Symbolika zvifat je zde

oviem uZita ve smyslu ctnosti, které na nachazi v horni fadé nad h¥isniky.®* V uméni

61 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 111
%2 WALCHEGGER 1895. 48

6 GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 112
% K ATZENELLENBOGEN 1939, 75-81
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vrcholného a pozdniho stitedoveéku se symbolika zvifat nadale objevuje v ramci atributti
nefesti a hiichd, ale v alegoriich ctnosti jiz zcela chybi.®®

V pribéhu 14. a 15. stoleti probéhla v uméni jista modifikace v prezentovani
smrtelnych hiichl. Zasadni roli v této zmén¢ hrala kazatelské c¢innost ve méstech a narust
homiletické literatury jejiz soucasti byly i mravoucné piib&hy. V ramci popularizace
smrtelnych hiichi mezi pozdné stfedoveké obyvatelstvo vznikla predstava, ze kazdy
hiich je charakteristicky pro urCitou spolecenskou vrstvu. Napiiklad Pycha je casto
spojovana se Slechtou a lakomstvi je Casto povazovéno za typicky prohfesek bohatych
méstanti. Zaroven ma kazdy htich jinou podobu u Zeny a u muze. Dobry ptiklad je opét
Pycha, ktera se u Zen projevuje zahledénim se do své krasy, zatimco u mizu se projevuje
touhou po lepsim spoledenském postaveni a aroganci.®

S vizualni podobou sedmi skutkii milosrdenstvi se v uméni setkdvame az od druhé
poloviny 11.stoleti. Ve spolecnosti vrcholného stiedoveku byly milosrdné skutky dulezité
zejména ve mestech, kde se po vzoru svétct staly pro mnohé vétici doslova zivotnim
stylem inspirovanym klaSternim prostfedim. Ve 12. stoleti se piedevsim v italskych
meéstech zacali objevovat laicti kajicnici tzv. donati, kteti si dobrovolné vzali za zdvazek
starost o chudé a nemocné v méstskych Spitadlech. Ve méstech zakladaly prvni $pitaly
zebravé a rytiiské fady, kanonie a pozdéji i laicka bratrstva.®’

Museo del Bigallo ve Florencii uchovava unikétni fresku Misericordia Domini [2],
kterd upomind na charitativni poslani téchto organizaci. Tato nasténna malba
pravdépodobné vznikla kolem roku 1342. Jedna se o alegorii Boziho milosrdenstvi,
kterou symbolizuje Zena s papezskou mitrou na hlavé. Zajimavy je jeji plast, ktery zdobi
jedenact medailonil obsahujicich kratké fraze na téma milosrdenstvi pievzaté ze Starého
a Nového zakona. Sest medailonkil zobrazuje scény télesnych skutki milosrdenstvi podle
Matousova evangelia a posledni dva medailonky zobrazuji scénu pohibivani mrtvych
s odkazem na povolani bratrstva.®®

Milosrdné skutky v kontextu spolecnosti vrcholného a pozdniho stfedovéku v jistém
smyslu nahradily pozdné anticky koncept kiest’anskych ctnosti v protikladu k netestem.
V boji s hiichem jsou vyzadovany nejen ctnosti, ale také skutky, které z nich plynou.

Tento posun se projevil ve vytvarném umeéni vrcholného a pozdniho stfedoveéku a sedm

% GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 112
66 Tamtéz, 113

67 Tamtéz, 115
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skutkli milosrdenstvi se zacalo objevovat v knizni, deskové 1 nasténné malb¢ a rovnéz i
v sochatské vyzdobé kostell. Vyjevy skutki milosrdenstvi mizeme v uméni nalézt
v protikladu ke smrtelnym hiichim nebo Casto jako soucast ikonografie Posledniho
soudu. Tyto obrazy pfipominaji vétici, ze hiich, pokud nebude od¢inén vede k zatraceni
duse, zatimco milosrdny skutek mtze tyto hiichy zcela vymazat ¢i zmirnit dobu trestu v
odistci.%’

V umeéni vrcholného a pozdniho stfedovéku se v ramci cykli Milosrdnych skutkt
Casto objevuji svétci jakozto vzory opera misericordiae. NejCastéji se na vyjevech
vyskytuji: sv. Mikulas, sv. Benedikt z Nursie, sv. Martin, sv. Ludvik z Toulouse, sv.
Katefina Siensk4 a sv. Alzbéta Durynska.”®

Jednim z ptiklad mizou byt i malby v kostele sv. Jifi ve Staré Hali¢i, které se datuji
ke konci 14.stoleti. Ve stfednim pasmu severni lodi se nachdzi Sest vyjevil z legendy sv.
Mikuléase a nad nimi se nachazi Sest vyjevi moralit, alegorii nefesti [3]. Scény z legendy
sv. Mikulase jsou znacné poskozeny a identifikovat Ize pouze tfi vyjevy. Na jednom
z nich je vyobrazen dobrocinny biskup, jak vyhazuje oknem méSec s penézi ttem divkam,
které se nachédzi v ztemnélém dom¢. Druhy vyjev zobrazuje pomoc sv. Mikuldse ttem
mladym vojevidcim odsouzenym k popravé a na poslednim vyjevu je patrné
predchazejici scéna tomuto ptib¢hu, ktera se zachovala jen z ¢asti. Namét cyklu zazraka
sv. Mikulése je projevem tendence presouvani hodnot k pozemskému Zivotu. Alegorie
nefesti v hornim péasu jsou symbolizovany zvifetem, na némz jede hiiSny par a pied nimi
poskakuje naha postava. Jeden z napist §lo precist jako SODOMA a z toho Ize usoudit,
ze §lo o alegorie nefesti podobné moralistniho zaméfeni jako malby v kostele sv. Jakuba
v Levogi.”!

V uméni pozdniho stfedoveéku se ve scénach milosrdnych skutki miZeme setkat i
s postavou Krista, ktera milosrdnym skutkiim pfihlizi. V tomto kontextu je biblicky
presné€jsi zobrazeni Krista v kostele sv. Jakuba v Levoci, kde je zobrazen jako jeden z
,nepatrnych z bratii*, tedy jako piijemce konanych skutkt.”> Malby v kostele sv. Jakuba
v Levoci budou podrobnéji rozebrany v kapitole v ramci ¢eského prostiedi. V ndvaznosti

na tyto malby je, ale v ramci kapitoly evropskych ptikladii nejprve nutné zminit cykly

% GROLLOVA/ RYWIKOVA 2013, 117
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Milosrdnych skutkd a Smrtelnych hiichii v kostele sv. Ondieje v malopolské Olkuszi,

které byli Levo¢skymi malbami inspirovany.

Kostel sv. Ondreje v malopolské Olkuszi

Kostel sv. Ondieje byl postaven v poloviné 14. stoleti na popud krale Kazimira
Velikého. Jedna se o halovy kostel o tfech lodich s uzsim rovné ukoncenym presbytafem
a kifzovymi klenbami.”

Na severni stran¢ presbytare se nachazeji malby, které jsou rozdéleny do dvou zon.
Kazda znich obsahuje osm scén, které jsou od sebe oddéleny cCervenymi a Sedymi
ramecky [4]. V horni Casti se nachéazi vyjevy sedmi skutki milosrdenstvi a osmé scéna
zachycuje postavu Krista stojiciho u brany, ktery ¢eka na ,,ty, kteti konali dobro*“. Spodni
analogickd ¢ast zobrazuje sedm smrtelnych hfichii a osma scéna zobrazuje symbolicka
Gista Leviathana — brany pekelné. 7

Cyklus sedmi skutkli milosrdenstvi zac¢ind scénou Navstiveni nemocnych, dalsi scény
jsou Pfijimani pocestnych, Krmeni hladovych, Napéjeni Ziznivych, Odivani nahych,
Navstiveni vézna a Pohtbivani mrtvych. Osmy vyjev ukoncujici cyklus zobrazuje budovu
s postavou Krista, ktery ¢eka u brany, je to alegorie spasy, jelikoz stavba je symbolem
nebeského Jeruzaléma. Cyklus ma tedy didaktickou funkci a ukazuje véticim cestu ke
spase skrze skutky milosrdenstvi.

Cykly byly doplnény napisy, po kterych se dochovaly jen slabé stopy, jejich obsah
pravdépodobné vypovidal o pulsobeni hficht a jejich odpusténi nebo zmirnéni
prosttednictvim skutkii milosrdenstvi.

Cyklus hticht, ktery je postaven do protikladu skutkii milosrdenstvi se nikterak nelisi
od vzorl bézné piejimanych ve 14.stoleti. Cykly hiichti byly popularnéjsi nez cykly
skutkii milosrdenstvi. Neni bez vyznamu, Ze hiichy jsou postaveny nize pod skutky, toto
umisténi je symbolické a zdliraziiuje triumfalni povahu skutk milosrdenstvi. Hfichy jsou
symbolizovany zvifaty: dvojice postav jedouci na zvifeti hraje podruZznou roli, pro lepsi
Citelnost hiichii byly zavedeny doplitkové symboly v podobé riiznych predméth, které se
nachdzeji bud’to v rukou jezdcii nebo v tlamé zvifat, nékdy plni symbolickou funkci

¢innosti, které postavy vykonavaji.

73 DAB-KALINOWSKA 1970, 118
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Série smrtelnych hiichii za¢ind Pychou dalsi jsou Lakomstvi, Smilstvo, ObzZerstvi,
Zavist, Hnév a Lenost. Osma scéna uzavird cyklus symbolickou tlamou Leviathana.
Scény jsou prezentovany na bilém pozadi bez architektonickych kulis.”

Malby patii do skupiny témat, jejichz smyslem bylo ilustrovat zakladni principy
mravniho chovani. Jejich obsah je analogickym zobrazenim, v nichz skutky milosrdenstvi
a smrtelné htichy obklopuji postavu Krista. Myslenka posledniho soudu je zde vyjadiena
prostiednictvim Krista u bran Jeruzaléma a tlamy Leviathana, bran pekla.

Vyobrazeni na severni a jizni stén¢ obsahuji urcité prvky, které se obsahovée spojuji.
Spojujicim faktorem je predevSim Misericordia Domini, ktery zobrazuje muceného,
zarmouceného a opovrhovaného Krista, ktery trpél za nase htichy pro spasu lidstva.
Kristovy ruce jsou uspotadany tak, ze prava je nad levou, znamena vitézstvi vysSich
principt symbolizovanych pravou stranou nad niz§imi, které zosobniuje leva. Lze zde také
nalézt paralelu k Poslednimu soudu, kde na vyjevech Kristus pravou rukou zehna a levou
zatracuje. Zaveérecné scény skutkd milosrdenstvi a smrtelnych hiichti vyjadiuji myslenku
odmeény a trestu za pozemsky zivot a zarovei také odkazuji na Posledni soud.

Malby jsou dilem jednoho mistra, vyznacuji se pouzitim jasnych kontur a linearismu.
Barva je zcela podfizena kresbé a pouze vypliuje jednotlivé plochy, dominuji: ¢erna,
cervend, modrd, zluta okrova a zelena. Postavy jsou §tihlé s charakteristicky malymi
hlavami bez individualnich rysti v obli¢ejich. Jemné provedené zdhyby Satli poukazuji na

tradici maleb prvni poloviny 14. stoleti.”®
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Smrtelné hrichy a skutky milosrdenstvi v uméni
¢eskych zemi

V uméni Ceského stfedoveéku nepatii moralizujici témata, véetné zobrazeni sedmi
smrtelnych hiichi a sedmi skutki milosrdenstvi, k pfili§ cCastym. Vzhledem
k didaktickému a pastora¢nimu akcentu se to muze jevit jako piekvapujici. Nicméné je
nutné vnimat tuto skutecnost v $ir§Sim kontextu spolecenské a nébozenské situace
v Cechach a na Moravé ve 14. a 15. stoleti, s védomim moznych a zcela jisté faktickych
ztrat pozdné stiedovékého uméleckého fondu.

Podobné jako v evropské vizualni kultufe se moralizujici témata v Cechach objevuji
v kontextu laického i monastického prostfedi. V prvnim ptipad¢ se tato témata vazou
zejména k monumentalnimu uméni (ndsténnd malba), v druhém piipadé se jedna
pfedevsim o rukopisy. V obou pfipadech se téma poji ve skrze tzv. loci communes: Strach
z d’abla a vécného zatraceni, spasa duse a strach z nadhlé smrti. Vizualizace téchto témat
ve farnich kostelich méla zejména laickym véficim ptfipominat diilezitost a nezbytnost
cirkve pro spasu dusSe a moc svatosti, jejichz role byla v nové definovaném konceptu
spasy doplnéna o podminku konéni dobra a milosrdnych skutki, jenzZ jim zajisti odpusténi

a milosrdenstvi soudce Krista v den Posledniho soudu.”’

Vytvarna dila s moralizujici
tématikou vétSinou nefungovala pouze jako vizualni objekt, ale slouZila jako didakticka
a mnemotechnickd pomticka urcend k zapamatovani slozitych teologickych témat. Text
a mluvené slovo tedy hralo zésadni roli, zatimco obraz dopoméhal k utfidéni slySenych
postulati a zédsad. Tento princip je v Ceském prostfedi umocnén charakterem Ceské

v

reformace, kterd od pocatku kladla diraz na Sifeni slova boziho a na lex Dei, bozi zakon.
Z tohoto vyplyvaly vysoké naroky na mravni bezithonnost véficich a dodrZzovani casto
rigidnich mravnich pravidel v pozadavcich reformnich a pozd¢ji husitskych kazateld,

kteii vnimali boZi lid v kontrastu s moralni zkazenosti fimské cirkve.”®
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78 Tamtéz, 121

36



Kostel sv. Petra a Pavla ve Starych Prachaticich

Kostel sv. Petra a Pavla byl zaloZen jiz v poloving 12. stoleti, kde zde byla na
dualezité obchodni stezce tzv. ,,Zlaté stezce™ vybudovana celnice, ktera odvadéla plat
vy$ehradské kapitule sv. Petra a Pavla.”

Nalezovou zpravu maleb z roku 1980-1981 a jejich zrestaurovani publikoval v roce
1983 Jakub Vitovsky. Nasténnou malbu kostela rozdélil do tii etap. Krom maleb
v presbytaii pochazejicich z poloviny 14. stoleti, které zobrazuji christologicky a
pasijovy cyklus je zde také uchovan ojediné€ly cyklus moralit [5], ktery Ize datovat
kolem roku 1370.3°

V horni ¢asti vychodni stény se nachazi cyklus Nefesti, ktery je praci malife, jehoz
prace neni jinde v kostele doloZena. Po slohové strance malby prozrazuji ptimy vliv
prazského dvorského uméni, i kdyz v ponékud zjednoduSené formé. Alegorickych
postav bylo ptivodné sedm. Sest z nich bylo umisténo na elni sténé a sedmé pokradoval
na stén¢ severni, kde byla nejspiSe zobrazena i symbolicka tlama Leviathana — brany
pekelné do, které postavy nefesti jedouci na zvifatech obvykle na vyjevech sméfuji.
Cast sedmé nefesti byla bohuZel poni¢ena béhem stavebnich ¢innosti. Z postav nefesti
je nejlépe Citelna ¢tvrta zprava [6]. Je na ni zobrazena panna s véncem, kterd jede na
vepri a je oznacena napisovou paskou s miniskulnim textem ,,porcus® a také paskou s
napisem ,,Juxuria®“ coz poukazuje, zZe se jednalo o Smilstvo. P4ta postava zleva
v dlouhych Satech jedouci pravdépodobné na vlku je oznacena péaskou jako ,,avaratia®“ a
zobrazovala tedy Lakomstvi [7]. Zenska figura, kter4 jede za postavou Smilstva mohla
predstavovat Lenost soudé dle zvitete, na kterém jede, které¢ svyma dlouhyma usima
pfipomind osla. Ostatni postavy jiz nelze s jistotou urcit. Jejich ikonografie a atributy
Nefesti nebyly ustalené a jejich ndpisové pasky jsou necitelné.®! Z dochovanych
fragmentl je ovSem ziejmé, Ze na zvitatech nejely pary, ale pouze zenské figury.

Cyklus moralit Vitovsky zatadil do pozd¢;si faze prvni etapy vyzdoby kostela, ktera
se soustiedila na vyzdobu presbytare.®? Na severni sténé presbytafe v sou¢asné dobé
dominuje monumentélni scéna Posledniho soudu, ktera vznikla kolem roku 1500, ktera
ovsem ikonograficky koresponduje s vyjevy nefesti, jez jsou umistény na celni sténe

lodi. Miizeme ovSem piedpokladat, Ze zde byla plivodné¢ starSi malba, ktera s cyklem
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moralit tvofila logicky celek. Pod cyklem moralit byly vyobrazeny také dalsi scény,
z nichz se dochovaly pouze fragmenty dvou svétic, lod¢ se svétci jako alegorie cirkve
[S] a nejspise donatorska scéna. S ikonografii smrtelnych hiichii rovnéz koresponduje
na Celni jizni stén¢ také zobrazeni sv. Vaclava a umuceni sv. Erasma.

Ikonograficky koncept maleb ptredstavuje véticim smrtelné hiichy, které vedou
hti$nika k zatraceni a na druhé stran€ jsou zobrazeny protikladné ptiklady ctnosti

v podobé& maleb svétcli s vyznamem ctnostmi naplnéného svatého Zivota.*?

Kostel VSech Svatych ve Zdétiné

Kostel VSech Svatych je jednolodni plochostropa stavba se sakristii, vézi v priceli a
pétiboce uzavienym presbytafem. Presbytar ve, kterém se nachazeji torzalné zachované
nasténné malby se otevird do lodi vysokym bohaté zdobenym triumfalnim obloukem.
Vznik presbytafe se odhaduje kolem 80. let 14. stoleti. Nasténné malby se dochovaly ve
velkych plochach severni a jizni stény. Na severni sténé [8], kterd je ¢lenénd na tii pdsma
malif v hornim padsmu umistil latinsky a cesky text Desatera, z n¢hoz jsou jesté Citelna
torza nékterych piikazani.®* Pod Desaterem byly piivodné zobrazeny dva vyjevy, o
kterych mizeme piedpokladat, ze souvisely s principy kiestanské moralky v kontextu
Desatera. Jeden z téchto dochovanych vyjevil je umistén ve stfednim pasmu. Jedna se o
zobrazeni podobenstvi o bohatém mladenci. Osamoceny mladik v luxusnich Satech kleci
pied kéazajicim Kristem®®: |, 4 hle, kdosi k nému prisel a zeptal se ho: ,, Mistie, co dobrého
mam deélat, abych ziskal vécny zZivot? On mu rekl: ,, Proc¢ se mé ptds na dobré? Jediny je
dobry!* ,, A chces-li vejit do Zivota, zachovavej prikazani!" Otdazal se ho: ,, Ktera?" Jezis
odpovedeél: ,, Nebudes zabijet, cizolozit, krast, kirivé svedcit, cti otce a matku, miluj svého
blizniho jako sam sebe. " Mladik mu rekl: , To jsem vsechno dodrzoval! Co mi jeste
schazi?" Jezis mu odpovedeél: ,,Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej, co ti patri, rozdej
chudym, a budes mit poklad v nebi; pak prijd’ a nasleduj mne." Kdyz mladik uslysel to
slovo, smuten odesel, nebot mél mnoho majetku. “ (Mt 19,16-22)8 Za postavou Krista je
zobrazena Mafi Magdaléna se svatozaii a sepjatyma rukama jakozto Zena, ktera porazila
htich pomoci viry v JeziSe Krista. Za Kristovymi zady mtizeme vidét jesté dalsi zenu,

ktera se témet dotyka jeho roucha, patrné se jedna o Zenu uzdravenou z krvetoku, ktera
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byla uzdravena pouhym dotekem Kristova $atu (Mk 5,25-34).%87

V pojeti drapérie Satil a
vykreslenim obli¢ejii, zejména u postavy klecCiciho mladence je patrny piiklon ke
krasnému slohu. Ve spodnim pasmu se casteéné zachoval cyklus Sesti skutku
milosrdenstvi, znichz prvni snad zobrazuje scénu Odivani nahého, dalsi pak
pravdépodobné Syceni hladovych, Ptijeti pocestnych, Navstiveni nemocného a Pohibeni
mrtvého. Scény milosrdenstvi a scény Sedmi svatosti miizeme naopak zatradit do starSiho
slohu dvorského emauzského ateliéru.®

Na jizni sténé je vyobrazen cyklus Sedmi svatosti jejimz stiedem je monumentalni
Uktizovani. Tyto malby byly pivodné doplnény o symboly evangelisti na klenbé,
Ukiizovéni a dalsi scény za oltdfem jsou v soucasné dobé zabilené. %

Malby na severni a jizni sténé presbytaie spolu vyznamové souviseji. Jejich
ikonograficka koncepce vychazi z pastoracnich ptirucek a sbornikl, které shrnovaly
principy kiestanské vérouky. Zdétinské malby s nadsdzkou vizualizuji texty téchto
prirucek, avsak v uméni pozdniho stfedovéku je vizualni spojeni sedmi svatosti a skutki
milosrdenstvi velmi ojedinélé. K tomuto konceptu odkazuje latinsky népis, ktery se
nachdzi pod Desaterem. Jedn4 se o starozdkonni citdt z knihy Leviticus. ,,...jd jsem
Hospodin vas Biuth. Dbejte na ma narizeni a dodrzujte je, ja jsem Hospodin, ja vds
posvecuji. *“ (Lv 20,7-8) Zd¢étinské malby se daji povazovat za obrazového priivodce na
cesté ke spase a zaroved piipominaji véficim kiestanské moralni zasady.”

Malby jsou datovany A. Mat&jckem do 80. let 14. stoleti.”! Struény popis maleb a
jejich ikonografii shrnul v r. 1965 J. Krasa v nepublikovaném katalogovém c¢isle, kde na
né upozornil v souvislosti s malbami v Levo¢i.”?> Podobné malby skutkti milosrdenstvi se
zhruba ve stejné dob¢ objevily také v polském Olkuszu a rakouské Weitfe.

Torzalné zachovaly cyklus Sesti skutkii milosrdenstvi svymi nato¢enymi postavami
s osklivymi obliceji pfipomind malbu 70. let 14. stoleti. Pod vlivem snad Emauzského
malite a Mistra tfebonského malife zaujima diagonalné natocené 10Zko ve scéné
Navstiveni nemocného a jakasi kruhova hrobka ve scéné Pohibeni mrtvého. Hlava muze,
ktery zesnulého klade do hrobu je téméf portrétné pojatd oproti nému hlava mladého

knéze s typickymi zvinénymi kratkymi vlasy je spiSe idealizovand. Emauzskym
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kompozicim se nejblize podobd scéna Piijeti pocestnych, kterd pfipomind scénu
Hospodin uvadi Elidse do Raje. Zbytek maleb je zdivodu Spatného zachovani
neditelny.”

Malby mtuzeme klast do obdobi kolem roku 1400. Malit se ziejm¢ v mladi Skolil
vokruhu dvorského ateliéru a setrvaval na uréitych slohovych principech. Saty
jednotlivych postav jsou pojaty ve styku zapadniho slohu a ve zmnozeni zahybt rouch je
patrny i krasny sloh. Malby byly odkryty v roce 1903, v roce 1905 byly restaurovany
Janem JarSou, ktery je obtahl a doplnil kresbou, piicemz siln€ porusil slohovy charakter.

Dnes jsou malby pomérmé vybledlé a byl podan navrh na jejich zrestaurovani.”*

Kostel sv. Benedikta v Krnové—Kostelci

Kostel byl postaven pravdépodobné mezi lety 1240—1250. Kolem roku 1262 daroval
kral Pfremysl Otakar II. spole¢né s kostelem sv. Benedikta a dalSimi statky ves Kostelec
méstu.”

Na severni stran¢ choru je vyobrazena rozsahla legenda sv. Benedikta. Benedikt zde
slouzi jako mravni piiklad svétce, ktery piekonal vSechna télesnd pokuseni.
V ikonografické koncepci kostela, tak tvoii dvojjediny pendant cyklim Skutkd
milosrdenstvi a Smrtelnych h¥ichi.”

Na protilehlé jizni strané ctvercového presbytafe jsou v péti horizontalnich pasech
vyobrazené Skutky milosrdenstvi a personifikované Smrtelné htichy [9], které
symbolizuji dobovou moralitu. V porovnani s malbami v kostele sv. Jakuba v Levoci,
kde se nachazeji Skutky milosrdenstvi i Smrtelné hiichy je jasné, Ze obé malby jsou dilem
odli$nych maliifG a vychazeji 1 z jinych biblickych textli, nicméné lze ob¢ datovat do
konce 14. stoleti.”’

Nasténné malby jsou v péti horizontalnich pasech roz¢lenéné do pravouhlych polich a
jsou prerusené gotickym oknem. Skutky milosrdenstvi [10] se ¢tou odshora a torzalné
dochované Smrtelné hiichy se odvijeji od dolniho pasu smérem nahoru. Mezi postavy
prorokil, ktefi se nachédzeji v postrannich cviklech umistil malif do jednoho pole dvé

scény, které zobrazuji Nasyceni hladového a Napojeni Ziznivého. Hlavni postavu
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pfedstavuje pan domu, ktery z jedné strany nese dzban s napojem pro poutnika a z druhé
strany pfichazi jeho manzelka, kterd nese misu s jidlem. Za bohat¢ prostfenym stolem
s misou dzbdnem a mensimi talifi jsou umisténi dva poutnici. Pomém¢e melky prostor
prohlubuje pozdné goticka dlazdicova podlaha.

Druhy pas zachycuje tfi vyjevy. Zleva zafina scéna Odivat nahé. Vidime tu zleva
ptichazet poutnika v zelenych Satech s velkou brasnou, u dveti domu stoji dva poutnici,
znichz jeden je odén do kratké spodni kosile, rozedrané hnédé suknice a opira se o
poutnickou hiil. Muz, ktery ho doprovazi ma na sob¢ zeleny Sat a na hlavé klobouk.
Ptichazeji k domu, kde ve dvetich stoji prostovlasy majitel v dlouhém zeleném plasti a
podava jim delsi sat hnédé barvy. Dim, ve kterém stoji je situovan mirn¢ diagonaln¢ a
ma cervenoriizovou fasadu.

Dalsi pomérné velkd scéna predstavuje Piijeti pocestnych. Vpravo u dvefi stoji
hospodaf a vita poutniky na piespani. Hostitel je lehce ohnuty a sklani se k ptichazejicim,
na sobé ma opét zeleny dlouhy Sat s prostfizenymi rukavy. Prvni poutnik v tmavé
zelenych Satech s hnédou mosnou a kloboukem je vyrazné star$i, jeho tvatr urcuje
z profilu oko a nos, levou pazi se opira o hal. Mladsi poutnik je odén do svétle modrého
Satu, svétly klobouk a taktéz hnédou mosnu. Oteviené okno svétnice, ve které poutnici
spi, dovoluje jednoznaéné urcit, Ze muz spici nalevo je starsi a druhy jehoz tvar lemuji
krat$i hnédé vlasy a vousy je mladsi. Dlim, ve které se tato udalost odehrava je opét mirné
diagonalné natocen, svétle riizova barva fasady kontrastuje s modrou sttechou.”®

Tteti scéna je Navstiveni véznu, ktefi jsou zobrazeni jako sedici postavy upoutani
nohama k diagonalné¢ postavené klad€ pod baldachynovou architekturou s pilkruhovymi
okny. Zprava ptichdzi muz v zeleném plasti, kolem obliceje mu spadaji polodlouhé hnédé
vlasy, s vézni ziejm¢ rozmlouval. Prvni z nich v bilém spodnim $at& s pozdvizenou levici
vypravél, pro¢ jsou véznéni, pravou ruku mél pfipoutanou ke klddé. Druhy muz
v zeleném Saté s kratkymi rukavy gestikuluje naopak pravici a druhou ruku ma také
pfipoutanou ke klad¢€. Lze urcit, ze oba muzi jsou poméerné mladi, kresba jejich obliceje
je pomérné dobie zachovand, jejich obliceje lemuji parukovité vlasy, oci jsou
konturované Sirokou hnédou kresbou. Podium, na kterém se scéna odehrava je pomérné

jednoduché, pranyt je umistény diagonalné a navozuje hloubku prostoru.”’
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Ve tfetim pasu vlevo od gotického okna se nachazi scéna Navstiveni nemocnych, kde
malif umistil dvé lizka. OSetiujici Zena je odéna do zeleného plasté a kolem hlavy ma
bilou rousku. Lizka poloZené naproti sobé jsou umisténa do jednoduché pravouhlé
architektury Spitalu, jehoZz pruceli je lemované romanskym oblouckovym vlysem.

Vpravo od gotického okna je scéna Pohibivani zesnulého, na vyjevu vzdy dva muzi
z obou stran nesou mary, ziejme nejbohatsi z nich pohieb doprovazi. Na hlavé ma baret
a je odén v modrém plésti. Muzi, ktefi nesou mary jsou mladi, opét se dobfe dochovaly
inkarnaty 1 vnitini kresba tvari. Muz vpravo ma Siroce oteviené oci a velké nadocnicové
oblouky, o¢i jsou velké s vyraznou panenkou. Kresba nosu, st a modelace ¢ernymi tahy
dokladaji neobycejnou kvalitu malitského projevu. Vpravo jsou vyobrazeny dveé zeny se
zahalenymi hlavami, jedna se nejspiSe o fddové sestry nebo pecovatelky, které se staraly
o nemocné v méstském $pitale, odkud pravdépodobné vynaseli zesnulého.!”® V dolni
¢asti vyjevu se nachazi horizontalni hrobka pfipravena k ulozeni neboztika. Timto
vyjevem je zakoncen cyklus Sedmi skutkll milosrdenstvi a plynule navazuje cyklus
Sedmi smrtelnych hiicha.

Za scénou pohibivani zesnulého se na levé strané nachazi monumentalné¢ oteviena
tlama Leviathana, do které vjizdi prvni mlady manzelsky par na koni, symbolizujici
Pychu. Malba je dobfe zachovana, zobrazuje koné s postrojem, muz levici drzi otéze a
v praveé ruce ptaka, za nim sedi jeho manzelka, na sob&é ma zeleny plast’ a na hlavé modni
pokryvku hlavy, v ruce drZi zrcadlo. Oproti Levo¢skému cyklu se postavy lisi vékem. Na
tmavém Cerveném pozadi poletuje postava d’ablika, ktery ¢ekd na dusi hiiSniki. Scénu
malif nejspiS zameérn€ vkomponoval 1 do tfetiho pruhu, aby mohl ukazat, Ze se mél mlady
par v€as vyvarovat htichu a uvédomit si, Ze pro svoji Pychu skonéi v Pekle. V Kostelci
se dal$i scény hiicht odvijeji ve dvou dolnich péasech. Vlevo od okna miizeme urcit
Zavist, kde manZelsky par jede na psu, ktery drzi v tlamé kost, mé&li by mit ruce vzhiru a
bréanit se plamenim. Vpravo od okna nasleduje pomérné dobie zachovana scéna Hnévu.
Ptijizdé€jici manzele sedi na medvédovi. Muz si ze zoufalosti vrazil do srdce mec¢, zatimco
jeho manzelka chladnokrevné zabila mefem malého chlapce. Muz stfedniho véku
v modrém Satu se ze zoufalstvi chytd za hlavu. Jeho manzelka k nému sedi zady se
zahalenou hlavou, odéna do bilého plasté a spodniho zeleného Satu. V klin€ ji lezi télo
chlapce, kterého drzi za ruku. Chlapcovo télo je konturované hnédou kresbou, typickou

pro malifGv vytvarny projev. Rana v téle provedena rumélkou ziejmé zoxidovala a dnes
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ma cernou barvu. Za obéma postavami malif umistil d’dbla, ktery je drzi za hlavu. Je
kolorovan svétlejsi cervenou barvou a zieteln€ vystupuje z hnédocerveného pozadi. Pred
muzem je rozvinutd paska s ¢astecné dochovanym ndpisem: Groll. Dalsi vyjev opét
s manzelskym parem symbolizuje Nenasytnost. Muz nad hlavou drzi dzbéan a snazi se,
aby mu ho nesebral d’ablik olizujici se pii vidiné dobrého napoje. Pér je odén do podobné
barevnych satli jako ptedchozi dvojice, na nohou maji nejspise sandély. Dvojici veze lisak
s husou v tlamé¢, jeho hlava je dobfe zachovana a je stinovana hnédou barvou. Vlevo se
opét odviji paska tentokrat s némeckym slovem: Fressen.'"!

Paty pas, ktery je nejhiife dochovany se vénuje tématu Lakomstvi. Zena sedici vpravo
ma na klin¢ plny kosik (dvojice zpravidla jela na zab¢). Vpravo od okna bylo nejspise
namalovano Smilstvo v podob¢ objimajiciho se paru, ktery jel na hibetu prasete a Lenost
jedouci obvykle na oslu. Scény byly opét oznaceny pasky, které jednim slovem urcovaly
smrtelné hiichy.

Malby dopliuji dva proroci. Jednim znich je pravdépodobné Izaids, ktery
v souvislosti s postem v kapitole 58, 7, piSe: ,, Neni-liz: abys lamal lacnému chleba sviij,
a chudé vypovédené abys uved! do domu? Videl-li bys nahého, abys jej priodél, a pred
telem svym abys se neskryval. “ Druhy prorok by mohl piedstavovat Ezechiela, v kapitole
18, 7, se k Poslednimu soudu vaze text: ,, Kteryz by zadného neutiskoval, zaklad dluzniku
svému navracel, ciziho moci nebral, chleba svého by lacnému udilel, a nahého priodival
rouchem. *

Poutnici, kterym jsou skutky poskytovany jsou zobrazeni na malbach v Kostelci 1

v minoritském kostele’??

v Levoc¢i, vliv na program vyzdobu kostela sv. Benedikta mohli
mit krnov§ti minorité. V blizkosti minoritského klastera se nachazel také Spital sv. Ducha,
ktery byl vyzdoben slohové ne pfili§ odliSnymi vyjevy ze Staré¢ho a Nového zakona. Tyto
nasténné malby lze klast asi do pfelomu 60. a 70. let 15. stoleti a jsou provedeny technikou
lavirované kresby, podobné ilustracim v rukopisech a ranych dfevorytech.!?® Pro malite
moralit v Kostelci byly typické jednoduse pojaté drapérie Satt a plastt, vertikalni a ostré
linie naznacujici principy lamaného slohu 2. poloviny 15. stoleti. Profanni t¢éma dovolilo
pfijmout ,,nehezké* rysy poutnikl, parukovité ti€esy a nenaro¢né pojednané obleceni.

Prohloubeni prostoru pokracuje v diagonalné natocenych architektonickych kulisach na
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scénach Skutkli milosrdenstvi. Neutralni pozadi zGstalo u Smrtelnych hiichd, kde ale

zaujme az veristické zobrazeni zvitat.!*
Kostel sv. Jakuba v Levoc¢i

Farni kostel sv. Jakuba v Levoéi je vyznamnym c¢lankem v d€jindch slovenské
architektury. Uméleckohistoricka analyza dokazuje, Ze s touto stavbou pfiSel na
Slovensko vyspély typ gotické sifiové architektury, tzv. pseudobazilikalni haly.'> Chram
je znamy predevsim svymi gotickymi tabulovymi oltafi. Vedle nich nasténné malby
kostela jaksi zanikaji. Kromé toho, Ze je jich je tu celd fada, mnohé z nich jsou historicky
1 umélecky hodnotné. Ve stftedovéku pomahaly vzdelavat obyvatele mésta v oblasti viry
a mravl, a tak sehravaly vyznamnou tlohu v prohlubovéni kiest'anského védomi a Zivota
véticich. V 17. a 18. stoleti ztratily svoji funkci a témét vSechny byly prekryté vymalbou
kostela, pfipadné¢ novymi omitkami. Znovu objevené byly zacatkem 60. let minulého
stoleti, béhem generalni opravy kostela a byly restaurované Frantikem Stornem.!%®

Cyklus Moralit — Sedm skutk® milosrdenstvi a Sedm smrtelnych hiichii [11] se nachazi
na severni stran¢ boc¢ni lodi a datuji se kolem roku 1400 a je pravdépodobné dilem
jednoho autora, popi. dilny. V cyklu milosrdnych skutkd se disledné opakuje trojice
protagonistli — muz, zena v mé$tanskych Satech a postava poutnika — Krista, kterému tato
dvojice slouZzi a symbolizuje tak sedm zakladnich ctnosti kiestana. VSechny vyjevy se
odehravaji na pozadi architektonické kulisy a v horni ¢asti jsou doplnéné texty, které
jednotlivé scény komentuji. Architektura a mnozstvi tehdejSich redlii tvoii plisobivé
zati$i, umocnuji hloubku a prostor obrazu a zaroven maji sviy hlubsi vyznam.
Jednozna¢né identifikuji pfitomnost stfedovékého divdka a apeluji na jeho konani
dobrych skutkli v kazdodennim zivoté. Vyjevy htichd reprezentované dvojici méstant
spolu se zvitetem, které ve smysle bestiaiti symbolizuje urcitou lidskou nefest, maji
pozadi tvofené pouze neutrdlnim terénem a pekelnymi plameny. Kazdy htich je navic
doplnén dvéma postavami d’abli. V tomto smyslu kazdy pachatel, ktery vykonal htich je
smérovan do pekla bez nadéje na zachranu a posledni vyjev tak konc¢i piimo v pekelné
tlam¢ Leviathana, kde malba pfesahuje ram obrazu.

Slohova orientace maleb ma vyraznou piibuznost s ceskou dvorskou malbou druhé

poloviny 14. stoleti, a to pfedev§im s iluminatorskou tvorbou za obdobi krale Véclava
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IV.197 Jedna z moznosti zprostiedkovani kontaktu mezi malifem prazského piivodu a
levoc¢skymi farafi se nabizi v osobnosti faraie Hermana, ktery byl v 80. letech zapsany na
prazské univerzité, v roce 1383 se stal magistrem a okolo roku 1400 ptisobil v Levoci.
V roce 1402 zalozil pti kostele sv. Jakuba Fraternitas Corporis Christi — Bratrstvo
Boziho téla, pro stiedoveék typické laicko-cirkevni spolecenstvi méstské elity. Hlavni
povinnosti bratrstev byla propagace a Sifeni icty Boziho téla — oltaini svatosti. Cyklus
Sedmi skutkti milosrdenstvi a Sedmi smrtelnych hiicht, ktery vyjadroval jejich idedly,
ziejmé tedy vznikl na jeho objednavku.!%®

Vychodni ¢ast stény je rozd€lend dvéma pasy. Horni pas zobrazuje Sedm skutkl
milosrdenstvi a dolni Sedm smrtelnych hiichti. Jednotlivé vyjevy jsou ramované
iluzivnim plochym rdmem a v horni ¢asti doplnéné textem popisujicim jednotlivé skutky.
Postava Krista, ktera personifikuje vSechny potiebné a trpici je zvolena ve smyslu
biblického textu. ,, co jste jednomu z téchto nejmensich bratrii provedli, mé jste provedli “
(Mt 25,40). Skutky milosrdenstvi v horni ¢asti jsou doplnéné o figuru reprezentujici
andéla, ktery se t&8i zvykonanych skutkil. Razeni scén nerespektuje diislednd
novozéakonni text, ale spiSe vytvaii hierarchii skutkli milosrdenstvi a postupnost ¢teni
zleva doprava.'” Dvojice mé&stanii postavu Krista se svatozaii vét§inou v poutnickém
plasti postupné uklada do hrobu zavinutého do bilé plachty, navstévuje ho, kdyz sedi na
pranyfi pfed méstskou hradbou s pfikovanym fetézem okolo krku [12], obléka ho, napaji
ho, umyvaji mu nohy, hosti ho u prostfen¢ho stolu, uvadi ho do domu a navstévuji ho
v nemoci.''® Odménou za tyto skutky je nebe symbolizované chramem.!!!

Ve spodnim pase je Sedm smrtelnych hfichti opét personifikovano dvojici méstanti
doplnénych atributy ptisluinych nefesti. Razeni a smérovani je, ale naopak zleva doprava
z diivodu toho, ze jsou Spatné skutky orientované ven z kostela. V prvni scéné, ktera
symbolizuje Pychu je par jedouci na Ivovi, postavy se na sebe divaji do zrcadel, jestli jsou
dost pekné. Pomérné unikatnim detailem je tu dosdhnuto iluzivniho u¢inku, a to pfimym
vlozenim skute¢ného zrcadla do malovaného vyjevu.!'!? Déle Lakomstvi — dvojice jedouci
na zab¢& napliuje pokladnic¢ku a méSec zlatem, Certici jim pii tom pomahaji vykaly.

Smilstvo — aktivni je Zena lechtajici muZe, dvojice se objima a jedou na svini.

107 7 tohoto diivodu je zde v navaznosti na Cechy uveden piiklad ze Slovenska.
108 BURAN 2003, 240

199 Tamtéz, 679

110 DVORAKOVA/ KRASA/ STEISKAL 1978, 116

I CHALOUPECKY 1991, 24

112 ByrRAN 2003, 679
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Neumirnénost v jidle a piti — oduta tvar opilého muZze a nenasytnost tlusté Zeny; muz drzi
pohar a zena misu s jidlem, oba sedi na liSce, ktera v tlamé nese husu. Zavist — muz si od
zavisti trhé vlasy, zena ceni zuby; dvojice jede na psovi, ktery kost radéji sezere, nez by
ji dal. Hnév — par sedi na medvédovi, muz pacha sebevrazdu, Zena vrazdi svoje vlastni
dité. Posledni je Lenost — postavy jedou na oslu, jsou tak lin€, Ze se jim nechce drzet hlavy
nahote, podpiraji jim je polstare.'!?

Kratce po realizaci levo¢ského cyklu Moralit vznikl stejny cyklus v malopolské
Olkuszi, zfejm¢ inspirovany levocskym piikladem. Levocské morality také nejspiSe

tvorily inspirativni vychodisko pro malby v kostele sv. Benedikta v Krnové-Kostelci.!'*

Krumlovsky sbornik

Sbornik byl zhotoven pro klaster klarisek v Ceském Krumlové, nejspise na objednavku
EliSky z Kravaf, manzelky Jindficha z RoZmberka. Pozdéji se stal sou€asti krumlovské
kaplanské knihovny. Majetkem KNM se stal roku 1843, kam se dostal z prelatury
v Ceském Krumlove.'!

Kodex je psany kaligrafickou bastardou a zcfasti nedislednym diakritickym
pravopisem. Obsahuje staroeské pteklady ndbozensko-mravoucnych  spis.
spaseni od Ludolfa Saského, zde v podani studia Tomase ze Stitného. Ve sborniku jsou
také zastoupeni Albertus Magnus, S. Bonaventura a Henricus Suso; z ¢eskych spisovatelll
pak jesté jednou Tomas ze Stitného skladbou Knizky o smrti mlddence bujného.''®

Na miniaturach se vyskytuji skutky milosrdenstvi. Ilustruji pravdépodobné Huslv
traktat ,, Krerak ma cloviek znamenati své hrichy* (pag. 231-255). VSechny skutky
milosrdenstvi jsou zde umisténé do jedné iluminace [13].!!” Traktat se vénuje analyze,
definici a katalogizaci jednotlivych hiichtt a jejich derivatd. Kazdy jeden hiich
v iluminacich pfedstaven sedicim parem, kterého doprovazi Smrt v podobé kostlivce
s atributy ndlezicimi ikonografii daného hiichu. Pycha [14] — dfevénd palic¢ka, Lenost [15]
— metla, Lakomstvi [16] — Sipy, Obzerstvi [17] —exkrementy, Smilstvo [18] — Cerna

tekutina, necistota). Atributy Smrti v Krumlovském sborniku pfipominaji predméty

113 CHALOUPECKY 1991, 24
114 BURAN 2003, 680

115 BRODSKY 2000, 28

116 STEISKAL 1991, 51

17 VSETECKOVA 2011, 193
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drzené personifikovanymi htichy, které¢ napadaji poutnika v moralistni basni Pélerinage
de vie humaine od cistercidka Guillauma z Deguileville. Zaroven lze najit inspiraci
ikonografie Smrti ve slovech sv. Pavla (1. Cor. 15:56), ktera ptipominaji, ze zbrani smrti
je hrich. V Ceském prostiedi se jedna o jediné dochované iluminace, které¢ se vénuji
problematice hiichu. Text slouzil jako pomicka véficim k rozpoznani a identifikaci
hiicht a dopomahal k jejich uvédomeéni a ndsledné litosti z jejich spachani. Z tohoto
divodu je traktat uspotradan spise jako katalog béznych (venialnich) hiichi, z kterych je
kazdy odvozen od pfislusného smrtelného hiichu, jehoz disledek ze spachani je zde
zdtiraznén doprovodnou personifikaci Smrti.!!

Sbornik se vétsinou datuje kolem roku 1420. V jeho vyjimecné vyzdobé hraji
rozhodujici roli figurdlni scény, ornamentika se objevuje spiSe vyjimecné. V tomto
pfipadé se jedna o monochromni akant v dficich inicidl a o §tihlé akantové rozviliny
v bordurach, nékdy doplnéné o kvéty ¢i arabesku. Na vyzdob¢ se podileli dva malifi.
Vétsi cast je dilem Mistra Krumlovského specula. Postavy jsou pojaty dekorativng,
drapérie je autonomni a nerespektuje tvar téla. Malit se zde zamétuje na déj vyjevu a
prostiedi je sotva naznaceno. V kontextu dobovych reformnich nalad je zde prosta
sdilnost patrné imyslna. Mistr krumlovského specula redukuje vychozi franko—vlamské
vlivy a dostava se az do manyristickych poloh. Druhy iluminator svym stylem zfejmeé

vychézi z pozdniho mékkého slohu.'"”

118 RYWIKOVA 2016, 137-149
119 BRoODSKY 2000, 27
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Zavér

V zéavéru lze fict, ze vizualizace cykli Skutkti milosrdenstvi a Smrtelnych hicht Gzce
souvisi s tématem Posledniho soudu. Vyobrazeni téchto témat mé¢lo za ukol pfipominat
veficim dilezitost cirkve pro spasu duse a moc svatosti, jejichz role byla v nové
definovaném konceptu spasy doplnéna o podminku konani dobra a milosrdnych skutkd,
jenz jim zajisti odpusténi a milosrdenstvi soudce JeziSe Krista. Zaroven lze v odkazu na
prvotni hiich konstatovat, ze Blih dal lidem davéru, ktera sebou nese zodpovédnost za
jejich ¢iny a v§em se dostane spravedlivé odplaty v podob¢ vécného Zivota nebo zatraceni
podle toho, zda konali dobré ¢i Spatné skutky. Ikonograficka koncepce téchto témat slouzi
jako navod zejména pro laické vétici pii cesté ke spase a zdlraznuje moc konani
milosrdnych skutki jimiz 1ze hiichy od¢init nebo jimi alespoi zkratit dobu trestu v o€istci.
Protikladné vyobrazeni smrtelnych htichii naopak slouzi jako odstraSujici ptiklad, ktery
v dasledku vede k zatraceni a zdlrazinuje, ze hiiSné konéni si sebou ¢lovék ponese i do
své posmrtné existence.

V piikladech vyobrazeni jsme si uvedli n€kolik variant ikonografického zobrazeni
téchto témat. Na prikladu Stromu nefesti, ktery byl pouZit pti vyzdobé brixenského domu
je jasné vidét odkaz na prvotni hiich, ktery v tomto symbolickém vyjadieni stromu, ktery
plodi hiichy pokracuje v odkazu hfiSného konani lidstva a varuje divaka tohoto vyjevu
pied zatracenim v disledku hiiSného konani.

Vyjevy skutkli milosrdenstvi a smrtelnych htichii jsou v uméni Casto soucasti
ikonografie Posledniho soudu nebo tvoifi jeho paralelu. Tato paralela je naptiklad
vyjadiena pomoci symbolickych bran pekla, jak to byva na vyjevech smrtelnych hiicht
tlama Leviathana a také prostiednictvim Krista, jak to mizeme vidét na malbach
v Levoci, kde je Kristus zobrazen jako ,,jeden z potfebnych* a vyjev tak navazuje na fec
o Poslednim soudu, jak je to uvedeno v Matousovée evangeliu. V Olkuszu je tato myslenka
vyjadifena prostfednictvim Krista, ktery ¢eka u bran nebeskych odkazuje na odménu
spravedlivym v podobé& vécného Zivota. V kostele sv. Jitiho ve Staré Hali¢i mizeme ve
vyzdobé kostela narazit na cyklus nefesti, ktery koresponduje s vyjevem Posledniho
soudu, ackoliv malba Posledniho soudu vznikla az mnohem pozd¢ji, tak na cyklus netesti
zjevn¢ umyslné navazuje.

Malby cykll skutkt milosrdenstvi a smrtelnych htichil zpravidla vyjadiuji principy

kiestanské moralky. Koncept vyzdoby kostela je casto doplnén dalSimi vyjevy, které
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prezentuji stejnou myslenku. Ve Zdétin€ je napiiklad vyobrazeno Desatero, které s témito
principy souvisi. Vyjevy doplituje Podobenstvi o bohatém mladenci, které zaroven narazi
na hiich Lakomstvi ve smyslu hromadéni majetku. Malby ve Zdétin€ vizualizuji texty
pastoracnich ptiruc¢ek a pomahaji véficim sndze pochopit jejich principy.

Z ptikladti zobrazovani skutkl milosrdenstvi existuji i ptiklady ikonografického
konceptu, kde se objevuji svétci jakozto vzory ctnostného chovani. Vyjevy tvofi paralelu
k vyobrazeni konani skutka. Svétec je vyobrazen jako vzor ctnostného chovani a zaroven
posouva moralni hodnoty k pozemskému zivotu. To muzeme vidét i na ptikladu
vyobrazeni v kostele sv. Jifi ve Staré¢ Hali¢i, kde se vyskytuji vyjevy z legendy sv.
Mikulase. Obdobn¢ je tento koncept pouzit i v kostele sv. Benedikta v Krnové — Kostelci,
kde jsou vyobrazeny vyjevy z legendy sv. Benedikta, které tvoii pendant cyklim skutki
milosrdenstvi a zarovenl smrtelnym htichim. Jiny zptsob tohoto vyobrazeni miiZeme
nalézt ve Starych Prachaticich, kde se vyskytuji malby sv. Vaclava a umuceni sv. Erasma,
ktefi zde jakozto svétci s vyznamem ctnostmi naplnéného svatého zivota funguji jako
protikladné ptiklady k cyklu nefesti.

V réamci zobrazovani ikonografie hiichl se stala oblibena asociace hiichu se zvitaty,
ktera se jasné projevila i v ceském prostredi, kde to miizeme vidét na piikladu maleb v
kostele sv. Benedikta v Krnové—Kostelci nebo v kostele sv. Petra a Pavla ve Starych
Prachaticich, vyznamny piiklad pouziti této ikonografie miiZeme najit i u nasich sousedli
napiiklad v kostele sv. Jakuba v Levoci, ktery se sice nachdzi na Slovensku, ale pfimo
souvisi s ¢eskou tvorbou.

Vyjevy jednotlivych hiichli jsou obvykle vyobrazeny prostfednictvim postav, které
jedou na zvifatech a na vyjevech jsou vyobrazovany obvykle v parech. Vyjimku miiZzeme
najit ve Starych Prachaticich, kde jsou nefesti personifikovany pouze jednou Zenskou
postavou. V Krumlovském sborniku je ikonografie hiicht také odlisnd, sice se zde
setkdvame s parem, ale symbol zvifete chybi. Zajimava je zde ovSem personifikovana
smrt v podobé kostlivce, ktera souvisi se strachem z nahlé smrti a zaroven varuje hiiSniky
pted zatracenim. Tato neobvykla personifikace smrti v rdmci zobrazeni nefesti nema ve
sttedoveké ikonografii paralelu.

Ackoliv je v ¢eském umeéni zobrazovani cykli skutkd milosrdenstvi a smrtelnych
hiicht spiSe ojedinélé dochovalo se zde n€kolik vizualnich ptikladi. Jsem si védoma, ze
se moralizujici témata vyskytuji v hojné&j$im poctu naptiklad v anglické nésténné malbé,
nicméné kvuli kulturnim a historickym odliSnostem jsem se toto badani rozhodla

neaplikovat na ¢eské prostredi.
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Obrazova priloha

Obr. 1: Strom nefesti, po roce 1474. Brixen, kiizova chodba domu.
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Obr. 3: v dolni ¢asti se nachazi vyjev z legendy — sv. Mikulas utésuje véznéné a v hornim

pasmu je uryvek z cyklu moralit, alegorii nefesti (konec 14. stoleti). Stara Hali¢, kostel

sv. Jifi.

Obr. 4: Cyklus Sedmi skutkti milosrdenstvi a Sedmi smrtelnych htichii z 1. poloviny 14.

stoleti. Olkusz, kostel sv. Ondfeje.
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Obr. 5: V hornim pasu postavy nefesti, v dolnim vyjevy se svétci v lodi a donatorska

scéna (1370). Stav béhem retuse. Staré Prachatice, kostel sv. Petra a Pavla.

Obr. 6: Ctvrta nefest Smilstvo (1370). Stav po odkryti. Staré Prachatice, kostel sv. Petra
a Pavla.
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Obr. 7: Pata netest Lakomstvi (1370). Stav po odkryti. Staré Prachatice, kostel sv. Petra
a Pavla.

Obr. 8: Severni sténa s desaterem, podobenstvi o bohatém mladenci a skutky

milosrdenstvi (80. 1éta 14.stoleti). Zdétin, kostel VSech Svatych
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Obr. 9: Jizni strana presbytare, cyklus Sedmi skutkli milosrdenstvi a Sedmi smrtelnych

htichi (konec 14.stoleti). Krnov-Kostelec, kostel sv. Benedikta
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Obr. 10: Detail z cyklu Skutkti milosrdenstvi (konec 14.stoleti). Krnov-Kostelec, kostel

sv. Benedikta
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Obr. 11: severni strana lodi, cyklus Sedm skutkti milosrdenstvi a Sedm smrtelnych hficht
(kolem r. 1400). Levoca, kostel sv. Jakuba

Obr. 12: detail skutku Navstévovani véznéného (kolem r. 1400). Levoca, kostel sv.
Jakuba
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Obr. 13: Milosrdné skutky, 1420. Krumlovsky sbornik, p.238

Obr. 14: Pycha, 1420. Krumlovsky sbornik, p.239
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Obr. 15: Lenost, 1420. Krumlovsky sbornik, p.245
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Obr. 16: Lakomstvi, 1420. Krumlovsky sbornik, p.246

Obr. 17: Obzerstvi, 1420. Krumlovsky sbornik, p.247
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