Posudek dizertacni prace M. Buskové

,Teologie svatosti” podle Jana Pavla Il. pfedstavuje z hlediska soucasné spiritualni teologie vyznamné
téma, které rozhodné neni spojeno pouze s pontifikdtem polského papeZe, znacny prostor ,teologii
svatosti” vénuje v fadé svych promluv a text( také papeZ Frantisek. Kolegyné Buskova se pokousi
propojit pojeti svatosti podle Jana Pavla s perspektivou Druhého Vatikdna a jeho konceptem
aggiornamenta a navratu k pramentm. Jeji zakladni tezi v tomto smyslu je, Ze svatost, jak ji nachazime
v dokumentech Druhého Vatikana i papeze Jana Pavla Il., Ize chapat jako spojeni kiestana s Kristem

v Duchu svatém a toto spojeni se realizuje v prostredi cirkve.

Kolegyné Buskova si ve svém projektu klade dlleZité otazky: 27 let pontifikatu polského papeze
skute¢né hluboce ovlivnilo katolickou cirkev, hlubokou stopu zanechal bezpocet kanonizaénich
proces(, jez byly za jeho Zivota zavrseny. Pravé dlraz na pocet a charakter novych svétcl jako svédkl
nasledovani Krista (mezi které se posléze zaradil sam Jan Pavel Il.) jsou vSak jednim z dGvodd, pro¢ ma
smysl se ptat, jakou vizi svatosti a jeji role v cirkvi tim papez chtél podpofit.

Autorka dizertace tuto vizi rekonstruuje jednak na zakladé udaju, které ji poskytuje linie Zivotniho
pfibéhu Jana Pavla Il. a jednak na zékladé nékolika vyznaénych dokumentd, které vznikly za
pontifikatu polského papeze a které obsahuji dlilezité vymezeni toho, co posléze utvari ,teologii
svatosti“ v pokoncilnim pojeti. Spojujicim prvkem pritom je dlraz na christologicky a pneumatologicky
charakter svatosti. Kolegyné Buskova pfitom Cerpa ze studii, které v této oblasti jiz byly publikovany.

Vyhradu bych méla k metodologii prace, ktera je podle mého nazoru v praci z vétsi ¢asti spise
implicitni a konkrétni postup ne vidy pomaha jasné smérovat k naplnéni hlavniho cile celého
projektu. V Gvodu, ktery popisuje praci s prameny a zvolenou metodu, o metodé vlastné viibec neni
fec: autorka ovSem spravné vymezuje pole svého zajmu, tj. pojeti svatosti v fimskokatolické tradici a
Ze se zaméfi na pojeti svatosti, které najdeme v dokumentech Druhého Vatikdna a v , Zivoté a
spiritualité” a v magisteriu papeze Jana Pavla Il. Zminuje také, Ze prace patti do spiritualni teologie,
kterd studuje ,,duchovni Zivot jako osobni vztah s Bohem”, proto ji bude zajimat, jak se konkrétné
uskutecnuje ,spojeni lidské osoby s Bohem v Kristu” — to vSak jeSté nestaci k tomu, abychom
porozuméli, kterou z metod typickych pro spiritualni teologii, autorka uptednostnila. Pfekvapivé se
pak k metodé vraci na zacatku prvni kapitoly, aby obhajila pouZitou hagiografickou perspektivu v této
Casti. Problém (podle mého nazoru) tu vznika ze snahy zkombinovat Altrichtrovo a Kohutovo
vymezeni spiritualni teologie a zakladnich pojm, protoZe jde o dva dost odlisné pfistupy, které
nejsou vidy zcela kompatibilni, mnohem jednodussi by bylo opfit se pouze o Kohutovu perspektivu,
kterd dobte zachycuje stale jesté aktualni stav oboru a podle mé je i metodologicky jasnéjsi a
pfistupnéjsi. Az v zavéru uvodu k prvni kapitole autorka zmini, Ze v ni bude postupovat na zakladé
deduktivni metody a bude hledat odpovéd na otazky po tom, jak Jan Pavel Il. usiloval o nasledovani
Krista na cesté svatosti.

Metodologicky také neni v textu zcela jasné zdlvodnény ponékud prekvapivy prechod od
predchoziho pojednani o Zivoté Jana Pavla Il. (a otazek vyréenych na konci Gvodu) k tématu
kanonizacnich proces(. Téma svétcl a jejich kanonizace k Janu Pavlovi samoziejmé patfi, ale

z hlediska vyznamu ve spiritualni teologii (ktera pracuje s biblickym zakladem, tj. s tim, Ze veskera
svatost odvozend od Bozi svatosti), je jeji pravni regulace (kanonizacni proces) opravdu az odvozena.
Domnivam se, Ze pokud by autorka zaméfila svoji pozornost nejprve na biblické pojeti svatosti a
odtud teprve presla k novodobym svédkim svatosti, Iépe by se ji v této i v navazujicich kapitolach
propojil teologicky zaklad svatosti a snad by se ji podafilo origindlné opét predevsim teologicky
prohloubit odpovéd’ na otazku po tom, proc¢ Jan Pavel Il. tolik trval na ,viditelné svatosti“ — Walshovy
a Deloozovy studie se totiz zdaji (podle toho, co z nich autorka dizertace vytéZila a predklada ve svém
textu) interpretovat ziskana data predevsim v perspektivé cirkevnich déjin a sociologického pristupu.
Podobné by textu prospélo, kdyby autorka méla moznost dal zkoumat nékteré dilezité spiritualné-
teologické motivy ze Zivota Jana Pavla Il. jako je naptiklad motiv odpusténi, kterému je vénovan jeden
odstavec uvnitf jinak velmi pékné zpracované geneze marianskych motivl ve spiritualité polského
papeze.



Druha kapitola, ktera se vénuje motiviim, jeZ pro nase porozuméni svatosti nabizi texty Druhého
vatikanského koncilu, z niZ pak vychdzi i Jan Pavel Il., je zpracovana jasné a prehledné. Respektive ta
Cast, ktera se vénuje koncilu, je zfejma, co vSak neni zcela srozumitelné, je prechod na s. 37 od
interpretace koncilnich textd k sémantické analyze pojmu svatost, kterd se soustfedi pfedevsim na
etymologii a naopak podstatné vyznamy pojmu (jako je napftiklad troji typ svatosti, s nimz se
setkdvame uZ na pdé starozakonnich textll) jsou uvedeny pouze v pozndmce pod ¢arou. Kdyby tyto
vyznamy byly od pocatku vyzdvizeny, mohly by napomoci porozumét pravé christologickému obsahu
svatosti, ktery je pro Jana Pavla Il. tak pfiznacny (viz text dizertace nas. 38n). V textu se tak setkdvame
s odkazem na biblické pojeti svatosti, aniZz bychom v ném ale nasli hloubéji vyjadfeny obsahy
starozakonni a novozakonni zkuSenosti s BozZi svatosti.

Autorce se podafilo dobre zformulovat christologickou dimenzi svatosti, jak se posléze objevila

v koncilnich dokumentech (jako celkova orientace lidského Zivota ke Kristu). VSima si také typického
koncilniho propojeni christologie s antropologii, které pfinasi chapani svatosti jako dovrseni lidského
Zivota (pravé diky nasledovani Krista). Pravé v této podkapitole se mozna objevuje azZ pfilis otazek, na
které neni mozné prinést dostatecné propracovanou odpovéd na plose jedné dizertace (zda se nase
dnesni chapani svatosti lisi od koncilniho pojeti, jak mizZeme svatost pribliZit soucasné lidské
zkusenosti, co dnes minime pod pojmem svatost atd.).

MuUZe byt, Ze tak autorka chtéla vytvorit dalsi premosténi ke kapitole vénované duchovni interpretaci
magisteria Jana Pavla Il., ale Uvod nasledujici kapitoly tomu pfilis nepomaha, protoze se vénuje
analyze povahy encyklik jakoZto magisterialnich text( a posléze interpretaci encykliky jako
duchovniho textu. Za nejslabsi ¢ast celé dizertace povaZuji pravé podkapitolu 3.1.2 Meditation and
Synergism, ktera se pokousi objasnit, pro¢ bychom texty encyklik Jana Pavla Il. méli povazovat za
meditaci. Autorka si vypomaha odkazem na katechismové vymezeni pojmu meditace a odkazem na
Aumannovu Spiritualni teologii — neni ovsem zcela jasné vyjadren krok za krokem smysl, pro¢ bychom
méli timto zplsobem o papeZskych encyklikich uvazovat. Ceho tim chtéla autorka dosdhnout?
Podobné to plati pro nasledujici podkapitolu, podle mého nazoru neni explicitné a jasné feceno, proc
je tfeba udélat ten ktery krok, jaky zamér tim autorka sleduje. Pokud by Slo o obhajobu pouziti
encykliky v interpretaci spirituality Jana Pavla Il., pak podle mého nazoru vibec nebylo tfeba digrese
k pojmu meditace, protoZe uzZ pfedtim autorka dobre objasnila, Ze v kazdém pripadé (i pokud by
encyklika byla spise kolektivnim dilem magisteria) text encykliky odrazi spiritualitu papeZe, ktery se
pod néj podepsal).

V prdci je jesté nékolik dalSich nadbytecnych odbocek, které spiSe odvadi od hlavniho cile (napf.
nékteré odstavce navracejici se ke vztahu christologie a antropologie na s. 63, odkazy na slovnikové
vyznamy vyrazu Bozi kralovstvi na s. 80, odkaz na Lva XIII. a jeho diiraz na vyznam modlitby na's. 110
ad.) a nékolik mist, na nichz je velmi dilezity koncept ¢i téma pojaty ne zcela dokoncenym a
propracovanym zpUsobem.

Tyka se to napfiklad zakladniho konceptu sjednoceni s Bohem, ktery patfi k jednomu ze zdkladnich
motivd celé spiritualni teologie — neni mozné ho vymezit na zakladé dvou slovnik(, jde o mnohem
komplexnéjsi pojem, ktery musi kazdy autor, ktery piSe praci v oboru spiritudlni teologie, dobfe
definovat, v jakém smyslu s nim bude pracovat (nejde jen o to, zda je pouZit vyraz unio, ale jaky obsah
nese). Podobné nelze znameni sjednoceni s Bohem v Kristu redukovat na odkaz k lasce a radosti (srov.
s. 66). Vzhledem k biografické linii prvni ¢asti prace by naopak velmi pomohlo rozpracovat vice vlastni
spiritualné-teologické téma transformativniho ucinku sjednoceni s Kristem (mnohem vice nez odkaz
na etymologii) a zdUraznit souvislost svatosti s béZznym Zivotem (jak to autorka naznacila napf. na s.
84).

Velmi zdafilé je naopak pojednani o svatosti jako ,,0svobozeni od“, naopak v praci nevidime tolik
rozpracovanou dimenzi toho, k ¢emu osvobozeni a sjednoceni s Kristem konkrétné vede, jak vypada
onen ,more human word“, k némuz se sméfuje (s.88). Bez pfipominek ponechavam patou,
pneumatologickou kapitolu prace, ve které autorka vystizné shrnula zdkladni aspekty svatosti podle
textu Dominum et vivificantem.



Bez pripominek ponechdvam také samotny zavér prace, ve kterém autorka shrnuje, k cemu ve svém
badani dospéla a v némz se snazi popsat, v ¢em je Jan Pavel Il. ve svém pojeti svatosti jako
nasledovani Krista pfinosem pro soucasnou spiritualitu.

V diskusi bych autorku dizertace poprosila o odpovéd na nasledujici otazky:

Mohla by autorka objasnit, co je obsahem biblického pojeti svatosti? Co to znamena ,povoldni ke
svatosti” v kontextu biblické zkuSenosti?

Co to konkrétné znamenad ,byt spojen s Kristem“? Jak se biblické chapani svatosti promitlo do
teologie svatosti Jana Pavla IlI.?

Mohla by autorka stru¢né vylozit, jak se propsaly rysy onoho nového Zivota ve spojeni s Kristem a ve
vztahu k Bohu Otci a Duchu svatému do Zivota Jana Pavla Il. a zejména do jeho Ctyr analyzovanych
encyklik?

Vzhledem k tomu, Ze pojeti svatosti jako nasledovani Krista patti k typickym motivim krestanské

tradice a jejiho chapani svatosti (od biblickych dob po nauku Druhého Vatikana), jak autorka ve své
praci ukdzala, v ¢em je Jan Pavel Il. ve své ,teologii svatosti“ opravdu pfinosny a inovativni?
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