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Abstrakt

Disertace predstavuje uceleny pohled na problematiku revenantd v prostiedi ¢eskych zemi raného
novoveku, tj. mezi lety 1500 az 1800, v niz se prolind dichotomie oficidlnich postoji cirkve
na strané jedné a lidové nazirdni na posmrtny zivot. Prace obsahuje reprezentativni vzorek ptibeht
o revenantech z obdobi raného novovéku, na kterém jsou studovdna sociokulturni subtémata,
v nichz duchové hraji roli. Hlubsi kofeny v minulosti maji zejména oblibené syzety ,,strasidelny
dim“ a,mse duchu®, jejichz typické znaky a vyvoj jsou podrobnéji rozebrany. Je potvrzena
klicova role nabozZenstvi, pro ¢eské zemé& mél zvlaste v pobelohorské dobé koncept ocistce. Velka
cast pfipadi ma vypovidajici hodnotu pro studium déjin emoci apro poznani dobovych
spolecensko-kulturnich postojli. Sledované jevy jsou komparovany s aspekty téhoZ v ostatnich
zemich evropského kontinentu — Velkd Britanie, Némecko, Polsko, Rakousko a Slovensko.
Komparace mé zaklad ve studiu dosud vydané sekundarni literatury k danému tématu a cilem je

v tomto sméru zasadit vyvoj v ¢eskych zemich do evropského kontextu.
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Abstract

The dissertation presents a comprehensive view of the issue of revenants in the environment of the
Bohemia lands of the early modern period, i.e., between 1500 and 1800, in which the dichotomy
of the official attitudes of the Church on the one hand and the popular view of the afterlife on the
other is intertwined. The thesis contains a representative sample of revenant stories from the early
modern period, on which socio-cultural subthemes in which ghosts play arole are studied.
In particular, the popular "haunted house" and "Mass of Dead" stories have deeper roots in the past,
and their typical features and development are discussed in detail. The key role of religion is
acknowledged, and the concept of purgatory was particularly relevant to the Bohemian lands in the
Baroque period. Many cases are of telling value for the study of the history of emotions and for the
understanding of contemporary socio-cultural attitudes. The observed phenomena are compared
with aspects of the same in other countries of the European continent — Great Britain, Germany,
Poland, Austria, and Slovakia. The comparison is based on the study of the secondary literature
on the subject published so far and the aim is to place the developments in the Bohemia lands in the

European context.
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Pred uvodem

»Teta vyminkarka, sestra mého otce, (...) také vypravovala nam detem. Mluvilat’ svym rodnym
Sumavskym narecim — spisovné nemcine vibec nerozuméla, spise cesky se domluvila —
a cerpala své naméty ponejvice z mistnich ponurych predstav a pover, jez plnily jeji fantasii;
vypravovala nam o divoké honbé, Zenouci se za listopadovych a breznovych noci, tu pres
zaludneé, kleci porostlé mocaly, prostoupené cernymi, bezednymi tunemi, onde vysoko nad zemi,
pres vrcholky pralesnich smrkii, jedli a bukii — dva psi priserné stekali a vyli, jeden hrubé, druhy
pronikave, Ze tuk stydl clovéku v kostech, kdyz se mu dostalo slyset toto strasidelné lani;
o bludickach, poskakujicich po mocdlech a mokrych lukdch, dusich to nekiténcu a v lesich
a mocalech zahynulych nestastniku, jichz telu se nedostalo odpocinku v posvécené zemi,
o ohnivych sloupech a kosStatech, poletujicich nad lesem se stromu na strom; i o strasidlech
a priserdch, jimz vikala ,, Weiritz* (...) a o jakémsi strasidle, které se objevuje ve dne, nejvice
v lété, za nejvétsiho slunecniho vedra, jemuz rikala ,, Viehscheuch® (...). Teta ddle mluvivala
o hadim krali na Spalené hore nad Rehbergem, o hadech, jiz prichazeji do chlévii vysavat
kravam mléko z vemena, o lasickach, jez cloveka ofukuji tak, Ze opuchne, o carodéjkdach, které
dokazou pricarovat mysi na pole a do stodol a sklepu, v§i pak a rizny nerad na télo clovéka, a

o podobnych poverdch, v néz ovsem pevné verila.

(..)

Pamatuji se, Ze otec kdysi teté vytknul, Ze nam povida takové véci; naplni pry nam mysl samymi
predstavami o strasidlech a udéla z nds bazlivce. Nacez teta odpovedéla: , E co! — vypravuji
Jjim, co tobé vypravovala nase mama, kterd prece hloupa nebyla. Neudélal se z tebe bazlivec,
neudéla se z nich taky. Ostatek jsi uceny clovek, ale co vy vite, vy uceni, o vécech, které se deji!

Popirdte, Ze jsou, ale proto jsou prece.*!

I Karel KLOSTERMANN, C’ervdnky meho mladi, Praha 1926, s. 57-59.
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Uvod

,, Pokud by si jednou néjaky pribeh mél zaslouzit precteni na zdkladé zvlastnich
okolnosti, tak je to ten nasledujici, o jehoz pravdivosti tfeba pochybovat o to méne,
Ze neklidné ruce tohoto bubnujiciho ducha za spoustu let videlo nekolik tisic lidl,

nizkého i vysokého stavu, vzdelancii i nevzdelanych, a jejich svédectvi ho potvrzuje

a ¢ini pravoplatnym (do té miry), jak jen kdy miize byt poZadovano. “

Jednoho prosincového dne roku 1718 barvii Carl Prager koupil od rychtare diivi. M¢l se pro
n¢j nasledné v sobotu v pét hodin rdno vypravit do blizkého lesa a ¢ekat na dohodnuty povoz
s formanem, jenz mu vybrané kusy odveze. v lese barvit dlouho ¢ekal, a jelikoz se nikdo
neobjevoval, rozmrzely a unaveny se zase ubiral zpét domu. Po cesté z lesa v duchu touzil po
tom, aby se objevil jakykoliv viiz, jimZ by se mohl svézt. Nahle se jeho pfani vyplnilo a objevil
se povoz tazeny dvéma konmi, do kterého tedy nasedl. Viiz jel velmi pozvolna a Carl Prager
cestou usnul. a po probuzeni zazil nesmirné piekvapeni, kdyz zjistil, ze lezi v opusténém voze
na nezndmém misté u feky, kon¢ nedohlednu. Barvif tedy doSel do nejblizsi vesnice, kde mu
v hostinci oznamili, ze pted chvili odbijela jedenactd hodina. Zmateny Prager zde ptespal
a druhy den v nedéli se vypravil do blizkého nejmenovaného klastera ucinit zpoveéd, jelikoz
ve vsi, kde se pravé nachazel, zadny kostel nebyl. Nicmén¢ kdyZ v nepticetném stavu doSel
do klasterniho kostela, ndhle onémél a nemohl ze sebe vypravit ani slovo. Vyslechl tedy alespon
nékolik msi svatych a Sel pfenocovat k bratrovi do nedaleké vsi, kde zlstal do pondéli. Rano
chtél jit domt, takze jej bratr kousek cesty doprovodil. Kdyz se obratil nazpét a barvit Sel sam,
pocitil v tu chvili takovy zmatek, Ze najednou nevédél, kde se vlastné nachéazi. Dlouho bloudil
a v zoufalstvi prosil Boha, aby jej osvitil a on si mohl kone¢né uvédomit, kde prave je. Po delsi

dobé zmatku si uvédomil, Ze se nachazi na stejném mist&, kde v sobotu zatouzil po kocaru.?

Bilance dosavadniho badani

Téma revenantli se stale pievazné tesi spiSe ve folkloristickych a archeologickych védach,

pficemz z doby raného novovéku existuje mnoho svédectvi o setkanich s duchy mrtvych,

2 Johann J. BRAUNER, Joh. Jacob Bréuners Physicalisch- Und Historisch Erirterte Curiosititen Oder Entlarvter
Teufflischer Aberglaube Von Wechselbdlgen Wehr-Wolffen Fliegenden Drachen Galgen-Mdnnlein, Frankfurth
a.M. 1737, s. 355-356.

3 Statni okresni archiv Liberec, fond Rodinny archiv Hiitterovych (1714-1853), Rodova kronika, sign. I-T1-2c,
[fol. 7-8.]



a mnohé z nich byly podrobeny analyzam z rtiznych thli pohledu. Pfibéhy o setkani s ptizraky
se neomezuji na n¢jakou konkrétni kulturu, ale provazi lidstvo od antiky az po moderni dobu,
atim padem pfedstavuji idedlni téma pro zkoumani myslenek a pociti naSich predkd.
Proménuji se pouze interpretace danych jevi. Prvoplanove se sice jen malokdo touzil ocitnout
v ptitomnosti ducha-strasidla, druhotné ale plati, ze lidé byvali vzdy fascinovani
nadpfirozenem, jehoz se zaroven bali. Smrtelnost, nesmrtelnost, nebe, peklo, Biih a d’abel byli

Casto diskutovanymi tématy.

Zakladem vsech strasidelnych pfibéht je predstava o existenci posmrtného ducha, ktera ovsem
pod vlivem kiestanstvi nabyla mnoha pozoruhodnych forem, byt pochopitelné
1 predkiestanské a rané¢ kiestanské ndbozenské sméry fesily, co bude nasledovat po smrti,
pricemz v téchto pojetich byva posmrtna existence nejvyssi odménou za dobro prokazované
béhem pozemského Zivota.* OvSem piib&hy revenantii maji svou logiku. Duchové zemielych
pykaji za své hiichy nebo posmrtné napravuji kiivdy, jichz se béhem svého Zivota dopustili,

a jejich zjevovani tedy pfevazné miva moralni aspekt.

Ackoliv smrt na jedné strané vzbuzuje negativni asociace a pocity, leckdy i odpor, byva na
druhé stran¢ zalezitosti, kterd lidi vabi a zajima. Své misto si problematika smrti zavérem
20. stoleti nalezla i v deské historiografii,’ jelikoZ jeji potencidl vystihnout rlizné aspekty Zivota
spolec¢nosti na pozadi smutnych a tragickych zaleZitosti stile nebyl vyCerpan a konkrétni
badatelé prenaSi do ceského prostfedi zahrani¢ni inspirace. Témi jsou kuptikladu pfistupy
multidisciplinarnich dé&jin emoci, jeZ jsou tésné¢ propojené s psychologii, antropologii
a neurovédou a soustfed’uji se na zodpovézeni zakladnich otazek, jak vznikaji emoce, kterak se
proménuji v béhu Casu a spoluvytvaii historii — celkove tedy, jak lidé v minulosti prozivali svou
historii. Smrt umoziiuje porozumét cilim a smyslu Zivota, vyjadfuje jeho kulturni principy

a slouzi jako prosttedek, pomoci kterého se spole¢nost konstituuje a upeviuje.’

4Viz Alan F. SEGAL, Life After Death: a History of the Afterlife in the Religions of the West, New York 2004.

3 Podrobné&ji Tomés KNOZ, Vybérova bibliografie k déjindm smrti na vzemi Ceskych zemi, Sbornik praci Filozofické fakulty
brnénské univerzity. Rada historicka (C) 51, 2002, ¢. 49, s. 305-320.

6 Napt. Rob BODDICE, The History of Emotions, Manchester 2018; TYZ, The History of Emotions, in: Sasha Handley —
Rohan McWilliam — Lucy Noakes (edd.), New Directions in Social and Cultural History, London 2018, s. 45-63.; srov.
Radmila SVARICKOVA SLABAKOVA, D¢jiny emoci: nové paradigma ve studiu historie, Cesky ¢asopis historicky 114,
2016, ¢. 2,s. 291-315.

7 James HOURAN, Hauntings and Poltergeists: Multidisciplinary Perspectives, s.l. 2008.
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Tématika revenantli obecné¢ se téSi zajmu zahraniCnich badatell a bylo vydano mnoho
publikaci. v ¢eském jazyce vySly pteklady stézejnich d€l zaloZzenych na pramenech zapadni
a severni Evropy, jako jsou napf. ,, Revenanti** od Jean-Clauda Schmitta® a ,,P¥izraky a stragidla
sttedovéku** Schmittova zaka Clauda Lecouteuxe,’ jez stale piedstavuji obligatni a nejvhodngjsi
vychodiskovy zdroj. Zejména druhy jmenovany dokaze narocné a odborné téma téz poutavé
podat i pro laickou vefejnost. v ndvaznosti se studiu revenantii ve sttedovékém materidlu vénuje
americkd historicka Nancy Mandeville Caciola.! k obecnym otazkdm smrti a nahliZeni
posmrtného zivota v evropském a americkém prostiedi je velmi vhodné prostudovat ,,Déjiny
smrti Philippa Ariése, které byly nedavno v ¢esting publikovany v uceleném vydani,!!
a jejichz finalni tezi o vyhoSténé smrti v ¢eském prostredi potvrdila Olga NeSporova, jez
mj. také rozvadi sociologické aspekty pohibii.!? Dale jsou pak stale aktudlni knihy Norberta
Ohlera'® a Petera Dinzelbachera.'* Koncept oéistce, jehoZ vznik je Siroce prozkouman hlavné
v pracich Jacquese Le Goffa'® a okrajové i v ¢eské produkci.'® Zajimavou se také ukdzala kniha
americké historicky Diany Walsh Pasulka, v niz autorka analyzuje katolictvi a piistupy
k oCistci ve Spojenych stitech americkych,!” arovnéz studie Stephena Greenblatta, byt

esejistického charakteru, koncipované z vychodiska motivu ducha Hamletova otce.'®

Seznam neptelozené literatury by byl jest¢ mnohem delsi, zminit bych chtéla pfedevsim britské

autory Sashu Handley,'® Owena Daviese?® a Petera Marshalla?! vhodné pro poznani atmosféry

8 Jean-Claude SCHMITT, Revenanti. Zivi a mrtvi ve stiedovéké spolecnosti, Praha 2002.

° Claude LECOUTEUX, Piizraky a straidla stiedovéku, Praha 1997.

10 Nancy MANDEVILLE CACIOLA, Afterlives. The Return of the Dead in Middle Ages, Ithaca 2017.
1 Philippe ARIES, Déjiny smrti, Praha 2020.

12 0lga NESPOROVA, o smrti a pohibivini, Brno 2013.

13 Norman OHLER, Umirdni a smrt ve stiedovéku, Jinocany 2001.

14 Peter DINZELBACHER, Posledni véci ¢lovéka. Nebe, peklo, ocistec ve stiredoveku, Praha 2004.

15 Jacques LE GOFF, Zrozeni ocistce, Praha 2003.

16 Magdaléna MORAVOVA akol., Rdj, peklo a ocistec ve stiedovékych vidénich, Praha 2011.; Toma§ MALY — Pavel
SUCHANEK, Obrazy ocistce. Studie o barokni imaginaci, Brno 2013.

7 Diana WALSH PASULKA, Heaven Can Wait: Purgatory in Catholic Devotional and Popular Culture, New York 2015.
18 Stephen GREENBLATT, Hamlet in Purgatory, Princeton 2002.

19 Sasha HANDLRY, Visions of an Unseen World: Ghost Beliefs and Ghost Stories in Eighteenth Century England, London
2007.

20 Owen DAVIES, The Haunted: a Social History of Ghosts, Basingstoke 2009. Dalsi publikace citovany dale
v textu.

21 Peter MARSHALL, Beliefs and the Dead in Reformation England, Oxford 2004.
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ran¢ novoveké Anglie. Zejména prace Sashy Handley se stala inspirujici pro ¢ast disertace,

vénované studiu tématu revenantii ve zpravodajskych tiscich Ceské provenience.

V Ceském prostiedi historické védy se vyzkum revenantll prozatim soustfedil na konkrétni
piipady.?? Interdisciplinarni pocin, prokazujici potencidl v nejnovéjsim &eském védeckém
badani, predstavuje monotematické Cislo periodika ,,HOP. Historie — Otazky — Problémy*,
vénované smrti a funeralni kultufe v prostoru &eskych zemich star§iho obdobi.?* v nedavné
dobé¢ téz vznikla na padé Masarykovy univerzity v Brn¢ diserta¢ni prace Moniky Enenklové
zamétujici se na vyzkum vampyrickych afér v moravskoslezské oblasti 18. stoleti,?* pii¢emz
v minulém roce byla téZ publikovana polskd studie Daniela Wojtuckeho, jez toto téma fesi
v prostoru celého Slezska.”> Spole¢nym jmenovatelem obou téchto praci je tzv. magia
posthuma, tj. magie, jiz praktikuji zemfielé carodéjnice ¢i Carodéjové, takze polsky badatel svou
monografii proklamuje jako soucast vyzkumu problematiky carodéjnickych procest. Do stejné
skupiny je mozné zatadit studie zabyvajici se lidovou magii v ran€ novovéké kultufe, jednak
italského historika Carlo Ginzburga,?® nebo mladsi vyzkumy mad’arské badatelky Evy Pocs,

tykajicich se lidovych ,.$amant* v uherském prostoru.>’

Obecnéjsimu vystizeni tématu se vénovala etnolozka Alexandra Navratilova na zakladé studia

materialu z oblasti Cech, Moravy a Slezska.”® Diilezité jsou také dali folkloristické studie,

22 Jitif WOLF, Ocistec a revenanti v lidové kultuie ceského baroka. Pipad pekare Exelia z let 1648—1649. In: Zden& R. NeSpor,
(ed.): Mezi nabozenstvim a politikou. Lidova kultura raného novoveku. Sbornik z konference Lidova kultura v 16. — 19. stoleti:
mezi ndbozenstvim a politikou, konané v Praze 28. listopadu 2003, Praha 2005, s. 71-78.

23 Totenkultur“: Umrlci a oZivené hroby. HOP. Historie — Otazky — Problémy Ro¢. 11, &. 1 (2019).

24 Monika ENENKLOVA, , Jinak nez spalenim podezirelych tél nelze.“ Pripadové studie k interpretaci posmriné magie na
moravsko-slezském pomezi. Brno 2021. Disertacni prace. Filozoficka fakulta Masarykovy univerzity.

25 Daniel WOJTUCKI, Magia posthuma: procesy i egzekucje zmartych na Slgsku i Morawach w XVI-XVIII wieku,
Wroctaw 2022.

26 Carlo GINZBURG, Benandanti: ¢arodéjnictvi a venkovské kulty v 16. a 17. stoleti, Praha 2002.

27 Eva POCS, Between the living and the dead: a perspective on witches and seers in the early modern age.
Budapest 1999.

28 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt v ceské lidovvé kulture, Praha 2004.; Alexandra NAVRATILOVA, , Ne&isti
zemfeli“ v posmrtnych a pohfebnich obfadech ceského lidu. Cesky lid 83/1996, s. 21-31.
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zejména Franka Wollmanna.?® Cenné zdroje informaci také predstavuji antropologicko-

archeologické studie vénované pohibivani.*

Specifickymi subtématy vyse fecCeného jsou publikace, vénujici se problematice ptipravy
na smrt, umirani a predstav o posmrtném osudu dusi v 17. a 18. stoleti jakozto dulezity faktor
lidské mentality. z domacich autor tuto véc rozpracovavaji Jiii Mikulec,*! Tomas Maly,*? nebo
Radmila Prchal Pavlickova,*® ze zahrani¢nich napf. Jean Delumeau.’* Vyraznym poé¢inem na
poli zkoumani nadpfirozena je prace Spanélské historicky Alejandry Guzman Almagro, dosud
nepielozena do Ceského jazyka, obsahujici téz vynatky vybranych dobovych textil, v ¢asovém

zabéru od antiky po rany novovék, vesmés $panélské a italské provenience.>

Dosavadni vycet rozhodné neni uplny, dalsi dopliujici literatura je citovana v kapitolach dle

konkrétniho tématu.

Pramenna zakladna

Primarni prameny vyzkumu tvoifi v prvé fad¢ subjektivni zprdvy a osobni ptib&hy, které se
dochovaly v historickych pramenech doby raného novovéku. Pramenna zékladna je pro kazdé
feSené téma je vSak odlisna, celkove prevazuji dobové staré tisky, publikované ke konkrétnim
témattiim. Co se tyce dalSich prament, v ¢eském prostiedi se jako nejvhodnéjsi zdroj ukazuji
prameny cirkevni povahy, zachycujici ¢asto stru¢né minucidzni zaleZitosti, a barokni exempla,

pricemz druhy typ je jiz nékolik let intenzivné studovan.®

29 Frank WOLLMANN, Vampyrické povésti v oblasti stiedoevropské in: Narodopisny vé&stnik ¢eskoslovansky, roénik XIV —
XVIII, 1920-1925.

30 Michaela KRALIKOVA, Pohiebni ritus 16. -18. stoleti na tizemi stiedni Evropy: (antropologicko-archeologickd studie),
Brno 2007.; Josef UNGER, Pohiebni ritus a zachdzeni s tély zemrielych v ceskych zemich (s analogiemi i jinde v Evropé) v 1.
-16. stoleti, Brno 2002.

31 Jiti MIKULEC, Ndbozensky Zivot a barokni zboZnost v Geskych zemich, Praha 2013.

32 Toma§ MALY, Smrt a spdsa mezi Tridentinem a sekularizaci. Brnénsti méStané a promeény laické zboznosti v 17. a 18.
stoleti, Brno 2009.

33 Radmila PRCHAL PAVLICKOVA, o iitése proti smrti: vira, smrt a spdsa v pohiebnich kazénich v obdobi konfesionalizace,
Praha 2017.

34 Jean DELUMEAU, HFich a strach: Pocit viny na evropském Zdapadé ve 13. az 18. stoleti, Praha 1998.

35 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Fantasmas: Apariciones Y Regresados Del Mas Alla, Vitoria-Gasteiz 2017.
v disertaci vychdzim zpiekladu Jakuba Herdka, vytvoifeném pro potieby mého studia. [Ptizraky: Zjeveni
a navratilci z onoho svéta.]

36 Napt. Toma§ HAVELKA, Revenanti v exemplech ceskojazycné literatury 17. a 18. stoleti. Pokus o typologii
exemplovych narativit s tématy navratu mrtvych. HOP. Historie — Otazky — Problémy Roc¢. 11, ¢. 1 (2019), s. 81-
96.
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Velky potencial maji prameny archivnich fonda farni a vikariatni provenience, konkrétné
zejména pisemnosti cirkevni spravy, matrik, farnich pamétnich knih atd. Dilezité je ovSem

kritické zhodnocenti jejich vypovédni hodnoty.

Dalsi podstatny pramen predstavuji prameny osobni povahy, jako napt. kroniky dané lokality,
soukromé rodinné kroniky, osobni paméti apod., a dale pak dobové zpravodajské brozury,

jelikoz povédomi o nékterych revenantskych aférach se téz sitilo touto formou tiskem.

Kyzenymi zdroji jsou prameny ikonografické, diky kterym ma badatel moznost seznamit se
s dobovymi nazory na podobu revenantl. v praxi se jedna o fresky, drobné rytiny, osobni
kresby jsou spiSe ojedinélé.

Vv

prostoru mnoho ptipadii objevuje in marginam jiného problému, napt. vypovédi u vysetfovaci
komise v pfipad¢ kriminélni zalezitosti apod. Takové véci neni mozné soustavné podchycovat
a lokalizovat, takze je obvykle badatel objevi zcela ndhodou pii vyzkumu jiné problematiky.
Nejucelenéjsi soubor prament se dochoval k vySetfovani vampyrickych afér ve Slezsku a
Srbsku, nicméné vzhledem k tomu, ze, jak bylo zminéno vyse, ke slezskym vampyrim byla

zcela nedavno publikovana specializovand monografie a obhdjena disertacni prace, fesici téma

do detailu, byly tyto zdroje z prace vypusteny.

Pfesny seznam instituci, kde vyzkum probihal, viz bibliografie.

Cile a metody

Toto pojednani navazuje na diplomovou praci, vénujici se vztahu historie s folkloristikou
a odhalovani historickych kofenli povésti,’” pficemz néktera témata, jez v prib&hu prace
vykrystalizovala, jsou rozpracovana v praci disertani. v prvé fad€é je nutnosti vytvofit
reprezentativni vzorek piibéhli o revenantech z obdobi raného novovéku, nikoliv ovSem
vycerpavajici souhrn. Tento po¢in smétuje k syntéze problematiky na izemi ¢eskych zemi, jez
bude dopliiovdna o zahrani¢ni piiklady, které se uddly ve stejném obdobi, a snimi
porovnavana. Jako hlavni knizni produkce pro srovnani byla zvolena britska odborna literatura.
Velka Britanie piedstavuje zemi s hlubokou tradici pfibéhti o zjevovani revenantli a vyzkum

problematiky zde dlouhodobé aktivné probihd. Vira ve strasidla zde byla vzdy pomérné dost

37 Helena CHALUPOVA, Zivot po Zivoté. Revenanti Ceskych zemi raného novovéku. Praha 2015. Diplomova préce. Filozofick4
fakulta Univerzity Karlovy.
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silnd, pfitom jakozto (z vEétsi ¢asti) protestantskd zeme by méla strasidla odsuzovat jako povéry,
coz se tedy v praxi neprojevovalo. Na ¢eské zeme& nem¢ély Britské ostrovy piimy vliv, anglické
zalezitosti recipovala spiSe némecka literatura, respektive zurnalistika. Anglie se vSak nabizi
jako vhodna zemé pro srovnavani revenantskych ptipadi diky nabozenské situaci, zrcadlové
oproti ¢eskym zemim — majoritni nabozenstvi bylo nekatolické a katolicismus pfedstavoval
spiSe mensSinovou denominaci, dominantni pouze v Irsku. Vyzkum se okrajové dotkne
i némeckych, rakouskych, polskych a slovenskych oblasti, s nimiz ¢eské zemé poji sousedstvi,

a v n¢kterych ptipadech i spolecnd minulost a sdilené zkuSenosti.

Vyzkum ohranicuji dataéni mezniky 1500 az 1800, a teritoridlné se omezuje na uzemi soucasné
Ceské republiky. s volnymi piesahy, souvisejicimi s komparaci daného jevu, sméfujici téz
k formulaci zavéri o tom, v em spociva originalita ¢eského prostoru, piipadné ¢im byl
ovlivitovan. z pochopitelnych divodi neni mozné urcit uplnou a naprostou pravdivost
popisovanych zazitkl, pfedstavuji ovSem cenny pramen pro to, jak vnimani revenantli utvari
sociokulturni kontext. v tomto smyslu se neni mozné soustfedit na dokazovéni ¢i vyvraceni
realnosti uvedenych ptipadd. Pro vystizeni konkrétniho zjeveni mrtvého je uzit prevazné

novodobéjsi pojem ,,revenant®, pro osobu, jez vypovida o zjevenich revenanta, zase terminy

,svedek / pozorovatel*.

V centru pozornosti také stoji pohiebni ritual a vztah k pozlstatkiim zemielého — jednim
z obvyklych diivoda navratu mrtvych je 1 nedokonale provedeny pohieb, ktery lidova kultura
vnima jako signifikantni pro posmrtné sméfovani zemielého. v tomto sméru se otazka
projevovani ¢i neprojevovani ucty k ostatklim béznych lidi, ktefi neméli nimbus svétce, vnima
jako kli¢ova. Coz v praxi mimo jiného znamend manipulaci s ¢astmi ostatki mrtvych
za riznymi ucely.

V neposledni tfadé je cilem prace sledovani promény nahlizeni na revenanty, a tudiZ
transformace jejich podoby v pribéhu ubihajiciho €asu. Pracuje se tedy s hypotézou, Ze se
samotnd predstava revenanta ménila v kontextu zmén socialnich, ndbozenskych a kulturnich
vztaht, pfi¢emz tyto mohly byt vzajemné provazané, nebo koexistovat vedle sebe. Ukolem je
tedy postihnout aspekty toho, jak pfedstava o revenantech postupné krystalizovala, dale pak
dynamiku arizné tempo vyvoje téchto slozek, na jejich vzajemné plsobeni, ovliviiovani
a stretavani.

Cilovou syntézu vytvari prufezova témata, ¢i respektive subtémata, jez ve vysledku tvoii

vypovéd’ o kultufe a mentalité raného novovéku, prolindni postojl oficidlnich 1 lidové kultury
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a vzajemné ovlivitovani. Uvedena priifezova subtémata jsou fazena chronologicky dle obdobi,
pro néz je dany jev typicky, pficemz hlavni metodologické postupy spocivaji v pristupech

kulturni historie a déjin emoci.
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1 Posledni véci ¢lovéka a zac¢atek konce

., Byla v tom myslenka nézna chovati své mrtvé ve zdech méstskych, pri kostelich,

tedy v nejblizsim okolku svém.

Obecné je tézké pregnantné postihnout pohiebni ritualy spolecnosti raného novoveéku, jeste
z veétsi Casti agrarniho charakteru a silné konzervativni, jelikoz se v detailech lisily podle
konkrétni lokality a podle socidlniho statusu, ktery mrtvy zastaval. Pohiebni ceremonie lidi
z vysSich vrstev byvaly ndkladnéjsi a také trvaly ponékud déle, nezli tomu byvalo u nize
postavenych lidi. Nasledujici fadky se tedy pokusi predstavit idedlni pribéh praktikujici se
u ¢lovéka nalezejiciho do stiedni nebo vyssi vrstvy. Podoba pohfebnich rituala je pro téma
disertacni prace velice dilezita, jelikoz v soucasnosti jiz na naSem uzemi prevazné vymizela,
role spirituality v procesu umirani se snizila a pohiby se staly intimnéj$i udalosti, jez se
odehrdva v rodinném kruhu, a nikoliv v celé komunité bydlisté. Zaroven piedstavuje kli¢
k vniméni mrtvych a postojt k jejich potencidlnimu navratu mezi zivé v dobé raného novoveéku,
jelikoz kdyz v této dobé ¢loveék umiral, komunita se zastavila, aby uctila tento dulezity akt

zivotniho cyklu.*

4

1.1 Umirajici ¢lovék, pohiebni a smutecni ritualy

JiZ v procesu umirani, ktery mé¢l své standardni rysy, zaCalo symbolické irealné vylouceni
¢loveéka ze svéta zivych. Jednalo se o prechodovy stav, ktery byl potencialn€ nebezpecny i pro
poziistalé. v béhu let se proto vytvoril systém preventivnich magickych rituala slouzicich
k ochrané¢ domécnosti a jejich ¢lent, jeZ pramenily z viry v posmrtny Zivot a moZny navrat
zemielého mezi zivé.*® Posléze se v naboZenské literatuie pouzival termin ,,dobréd/§t’astnd smrt*
(mors bona, felix), coz byla véc velmi dulezita, jelikoz pravé v disledku spravného zptisobu
umirani se duSe zesnulého ubirala dale v posmrtném Casoprostoru. ,,Aby clovek opustil tento
svet dobrou ¢i Stastnou smrti, musel byt predevsim dokonale vyrovnan se svym osudem.
Umirajici mél byt véas smifen s Bohem a prijmout patricné svdtosti. Soucasné musel mit
vyreSeny vSechny své pozemské zaleZitosti, tedy predevsim sepsany testament, mél byt také

smiren s lidmi ze svého okoli. Umirat mél v klidu s hlubokym pokanim a litosti za své hrichy,

38 Zikmund WINTER, Kulturni obraz deskych mést I1., Praha 1890, s. 197.
3% K modernimu umirani viz Philippe ARIES, Déjiny smrti, Praha 2020, s. 667-716.
40 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, Praha 2004, s. 202.
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s modlitbou na rtech a se zboznymi myslenkami. Pri tom vsak musel odolavat dabelskym
ukladum. Okamzik umirani byl totiz pro d'abla posledni prileZitosti, kdy jesté mohl odklonit dusi
clovéka z jeji cesty k Bohu.“*' Jakkoliv na zékladé tohoto piedpokladu ve stiedovéku a raném
novoveku vznikala hojnd ndbozenska literatura, jeho kotfeny se nachazely jiz v antice. Uz podle
starych fimskych piedstav osud duse po smrti nezavisel na tom, jaky zivot ¢lovek zil, ale jakym
zpusobem zemfel a byl pohiben. Pokud télo nebylo pohibeno dle fadnych obtadl, duse trpéla,
bloudila a stdvala se nebezpecnou. Dalsi negativni faktory ptfedstavovaly smrt predcasna,

nasilnd apod. Tyto tendence pietrvavaly i v kiestanském stiedovéku a raném novovéku.*?

V praxi umirajici leZel na své posteli, farat k nému ptispéchal, vyslechl jeho zpoveéd a poté
udélil svatost posledniho pomazéani. Pro obdobi stiedovéku Nikolaus Kyll dle vizita¢nich
materiali Regina z Priimu popisuje idealni vzor, kdy pfitomny knéz u loze umirajiciho spole¢né
s dal§imi pfitomnymi recitoval nebo zpival Zalmy, nasledné udéglil posledni pomazani*?
a v mistnosti se vykufovalo kadidlo, pfi¢emz kadidlo musel pfinést a zapalit faraf. Jiz od této
doby se objevuje myslenka, Ze se v pfitomnosti umirajiciho cloveéka zdrzuji zli duchové, jez by
méla zazehnat sila svécené vody a kadidla.** Jakmile umirajici vydechl naposledy, zatlagily se
mu o¢i auzaviela usta. Nasledn¢ se otevirala okna s myslenkou, ze duSe jimi odejde ven

a nebude se v domé zdrZovat.*’

Na venkovskych usedlostech se informace o smrti hospodaie sdélovala vcelam, dobytku
a obecné vSemu hospodaiskému zvifectvu (coz mj. pfedstavovalo jeden z mnoha rituélnich
ukontli, ktery mél rovnéZ manifestovat, Zze onen majetek jiz zesnulému nepatii), ovSem
seznamena s touto skute¢nosti musela byt celd komunita. Umrti ¢lovéka se oznamovalo
vyzvéanénim kostelnich zvont, a ty zvonily 1 nésledujici dny. Zplsob zvonéni urcovala tradice
v konkrétni lokalité, podle rytmu bylo mozné vyvodit, kdo zemiel. Kromé toho, jelikoz
vyzvanéni se provozovalo za finan¢ni uhradu, symbolizovalo socidlni postaveni zemielého

v komunité. M¢lo tedy cirkevné-naboZensky vyznam, ovSem, stejné jako 1ijiné véci

41 Jiti MIKULEC, NéaboZensky Zivot, s. 218-219.

42 Emile JOBBE-DUVAL, Les morts malfaisants: "larvae, lemures”, d'aprés le droit & les croyances populaires
des Romains, Paris 1924, s. 21, 40-43.

4 Jifi MIKULEC, Ndbozensky Zivot, s. 110-112.

4 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begriibnisplatz, Totenfeier,; zur Geschichte ihres Brauchtums im Trierer Lande
und in Luxemburg unter besonderer Beriicksichtigung des Visitationshandbuches des Regino von Priim (d. 915),
Bonn 1972, s. 16-18.

45 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 207.
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v problematice smrti arevenanti, prolinalo se smagickym apovérecnym myslenim.
Kuptikladu sebevrahiim se nezvonilo, jelikoZz panovala pfedstava, Ze by se tim zvony
,znedistily* a ztratily svou moc.*® Ve star§ich dobach se mj. véfilo, Ze zvonéni posvécenych

zvontl, pokud se za¢ne vyzvanét véas, mize zahanét boutku a krupobiti.4’

Poté, co Cloveék zemfel, jej pozustali zacCali pfipravovat k pohibu, tj. svlékli Saty, jez mél
neboztik na sobg, a nahou mrtvolu omyli.*® Vysvledeni a omyti téla je mélo ritualng zbavit
necistot a vytvoftit predpoklad pro neruSeny odpocinek v hrobé. Jesté v 8. stoleti se mrtvému
i stithaly vlasy avousy. Nasledné¢ zemielé¢ho oblékli do jeho nejlepSiho odévu a pfipojili
i Sperky. v pozdéjSim obdobi se od tohoto zacalo upoustét a mrtvé télo byvalo zahaleno
do Inéného platna, evokujiciho Kristiv pohieb, a postupné se ustilila podoba pohiebniho
rubase, jenZ byval Inény a bile zbarveny, jelikoz bila dlouhodobé platila za smuteéni barvu.*’
vraném novovéku se ve vySSi spoleCnosti pohibivalo ve slavnostnim odéni.
Napt. dvanactiletou arcivévodkyni Eleonoru, dceru cisafe Maxmilidna II., ulozili do hrobu
v Satech, hlavu ji zdobila celenka, na hrud’ polozili riZenec a vénecek zrozmaryny
a pomerancovniku ¢ili ozdoby symbolizovaly div&inu katolickou viru a jeji panenstvi.’® Byt

tedy rizenec slouzil ke svazovani koncetin, tj. k dalsimu preventivnimu opatieni, aby neboztik

zlistal znehybnén a nevstaval. v nekatolickém prostiedi k témuz slouZily pentle.’!

Véfilo se také, 7e kontakt s neboztikem je $kodlivy, jelikoZ svou smrt prenasi dale,> takze
napt. voda, kterou se télo omylo (,,mrtva voda*), se vylévala pod okap nebo na misto, kde nic
nerostlo. Pfipadné se mohla v lahvic¢ce vloZit neboZtikovi do rakve. OvSem posmrtna necistota
pattila k prostfedkiim, jimiz se pokousely kouzlit Carodé€jnice. PouZivat se nesmély i dalsi véci,
jimiz se mrtvy upravil do hrobu. Likvidovalo se i lizko, na kterém lezel, nebo lozni pradlo.
Obdobné ale jako u vySe zminéné vody, existovali lidé, ktefi vécem, jez pfiSly do kontaktu

s mrtvym télem, pfipisovali kouzelnou moc ashanéli je kvili rozmanitym povéreCnym

46 Tamtéz, s. 204-206.
47 Jiti MIKULEC, NéaboZensky Zivot, s. 130-131.

48 Nicméné napf. v novele Hynka z Pod&brad (domnéle) nahle zemielého sedlaka pohibivaji v jeho kazdodennim
odévu. Viz Hynek z PODEBRAD, Boccacciovské rozpravky, Praha 1950, s. 110.

4 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 20-22.

50 Dana DVORACKOVA-MALA a kol., Déti a détstvi: od stiedovéku na prah osvicenstvi, Praha 2019, s. 413—
414.

51 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, Praha 2004, s. 210.

52 TakZe neboztik napt. nesmél pfijit do kontaktu s obilim, aby nezhynula uroda.
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praktikam. Do rakve se dale vkladaly predméty, o nichz se ptedpokladalo, Ze by je mrtvy mohl
potiebovat. Podoba zahrobniho Zivota se tedy projektovala dle Zivota pozemského. Vyjma
jinych predméth se ale u katolikii mohlo jednat i o svaté obrazky. Nekatolici zase vkladali

do rakve kvétiny.>

Nasledné mélo byt mrtvé télo za zpévu liturgickych pisni preneseno do kostela a zde vystaveno
az do pohibu, v idealnim piipadé by knéz nebo mnisi drzeli u mrtvého straz s modlitbami
a zpévy. Ptipadné knéz konal zdduSni msi a po ni pfichdzel do domu mrtvého, kde byl omyty
neboztik vystaven, modlit se a zpivat zalmy. (Nikolaus Kyll soudi, ze prvni varianta byl
cirkevni idedl, kterému se bohuZel nepodafilo vytlacit lidovy zvyk ponechdvat zemielého
v domé, leziciho na slaméném lizku.)** Nicméné ale u déti se nekladl velky diiraz na pompu,

takze détské pohiby byvaly spise skromn&jsi a v rodinném kruhu.>

Pfinejmensim v raném stiedovéku 1idé drzici straz u mrtvého recitovali nebo zpivali magické
formule, tzv. carmina diabolica, a praktikoval se téZ tanec kolem mrtvoly s hlasitymi zerty,
dopliiovany i pohosténim a pitim.>S , Mrtvému bylo obétovano pro posilnéni na cestu do Zivota
nadsveétniho a na odchodnou jidlo a piti, aby se osvezil na dalekou pout. Odchod jeho byl
provazen hlucnymi schiizkami, pitkami, pri nichz ustoupila ndlada zalostna veseli casto
bujnému, radovankam, pisnim, tanciim na oslavu mrtvého, odchdzejiciho do koncin
Stastnéjsich, do rise bytosti nadlidskych. Bud'v umrtni den nebo jindy po urcité dobé pravidelné
zalétala duse podle predstav, znamych u vSech narodu, na mohylu, aby se nasytila a napila

z prichystanych obéti.*>’

Tyto zvyky ale v némeckém prostoru vymizely v 11. stoleti, respektive se podiidily zvyklostem
katolické liturgie, kromé p¥ipravy hostiny pro G¢astniky pohibu a vigilii u mrtvoly.*® Na tyto
hlidky ale cirkev vétSinou nepohlizela ptiznive, jelikoZ je 1 bez ,,d’dbelskych pisni* doprovazely

negativni jevy typu hrani karet, alkoholismus a zn¢ho plynouci rtizné excesy, takze

53 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 208-215.

> Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 25-217.

55 Dana DVORACKOVA-MALA a kol., Déti a détstvi, s. 415-416, 421.
% Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 30-37.

57 Cengk ZIBRT, Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIII. véku = (Indiculus superstitionum et paganiarum):
jeho vyznam pro vSeobecnou kulturni historii i pro studium kulturnich preZitkii v nynéjsim lidovém podani: se
zvlastnim zretelem k ceske lidovéde, Praha 1894, s. 10.

58 Cengk ZIBRT, Seznam povér, s. 11-12.; Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 30-37.
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napt. v 18. stoleti v oblasti Treviru jiz byvalo bdéni u mrtvého povoleno pouze pro Cleny jeho
vlastni rodiny.>® Nicméné se véfilo, Ze od smrti az do okamziku pohibu nebozZtika obklopuiji
démoni a dalsi zI¢ sily, takZe by ho poziistali méli hlidat, v noci kviili ochrané za svitu rozzatych
svici.®® v barokni dobé uz bdéni umrtvého vyhlizelo jako se§lost rodiny a sousedi
s pohosténim, ktefi zpivali barokni pohifebni pisné€, modlili se rtizenec a zistavali bud’ ptimo do
rozednéni, nebo se rozchéazeli kolem jedné hodiny réno, pficemz tento koncept na moravském

venkové pietrval az do poloviny 20. stoleti.®!

Co se tyce polohy téla, standardné neboztik lezel na zadech, ruce mél podél téla. (3. az
15. stoleti), ve vrcholném stfedovéku se zacal objevovat typ piekiizeni rukou na prsou,
v katolickych oblastech dostal zemiely do rukou riizenec.®? Ke hrobu byval nesen na dievénych
nositkach nebo pohiebnim prknu.® Pro samotny pohieb se obvykle od 13. stoleti uzivala rakev,
obdélnikova truhla (z dubového ¢i jedlového dieva), kterou vyrabél tesaf, ptipadné jednodussi,
vydlabana z jednoho kusu stromu, pfi¢emz se vétSinou pohibivalo pfiblizn€ nésledujici den
poté, co ¢lovek zemfel. v pozdéjsich obdobich se také rakev natirala barvou, tmavou, pokud byl
neboztikem zenaty ¢lovek ¢i vdana zena, a bilou, pokud zesnula osoba zlistala svobodna. Rakev
ale uzivali spiSe majetn&jsi lidé, rozsifenéj$i mezi majoritou se stala az od 19. stoleti.®* Malé
déti se pohibivaly v keramickych nddobach, v pozdé¢jsich dobach v rubésich z pytloviny,
piipadné v mensi krabici.® UZivani rakvi v méstském a venkovském prostiedi se sleduje
od 15./16. stoleti. v dob¢ reforem Josefa IlI. se pouziti klasickych rakvi zakazalo a zavedl se typ
vykléapécich truhel, z niz neboztika na hibitové vhodily ptimo do hrobu, ptipadné se mél pohibit
v pytli nebo platné. Tento zplsob vSak vzbuzoval velky odpor a posléze se vefejnost vratila
k pohtbu v klasickych rakvich.%®

%9 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begrdbnisplatz, s. 42.

60 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 216.

o1 Tamtéz, s. 219.

2 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 28-29.

83 Tamtéz, s. 50.

% Tamtéz, s. 59-62.

65 Dana DVORACKOVA-MALA A KOL., Déti a détstvi, s. 420.
6 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 222-224.
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~Pohreb byl spolecenskou prilezitosti, pri niz se predepsanym zpiisobem zviditeliovaly,
potvrzovaly a demonstrovaly vazby mezi Zivymi.“®” Oby¢ejné vychazel od domu zesnulého
(dim v tento okamzik az do pohibu vniman jako necisty), kde se shromazdili piibuzni i sousedé
a spolecné se pomodlili. Poté se na rakev nasadilo viko, ¢tyfi sousedé se chopili rakve a vynesli
ji ven nohama napied, kde ji postavili pfed vchodové dveie, a zde se viko pfitlouklo. v této
chvili se objevuje prah domu symbolizujici pfed€él dvou Casoprostorti — pii prechodu nosici
rakvi obvykle do prahu trikrat klepli. Dale rakev vysvétil knéz a shromdzdéni se ubiralo
do kostela na msi. Pohfebni privod mival pevné uspotadani — vpfedu ministrant s kiizem,
nasledovaly déti, ddle muzi, knéz se zpivajicimi, dale rakev nebo nositka s neboztikem, rodina
zesnulého a zbytek smutecnich hostd.®® Po msi se shromazdéni odebralo na hibitov uloZit rakev
do hrobu, se symbolickym vrzenim hliny.® Po spusténi rakve do hrobu n&kdo zrodiny

podékoval smuteénim hostéim za doprovod a nasledné se shromazdéni vydalo k hosting.”

Ceremonial ukoncila hostina s mnoha smute¢nimi hosty-ti¢astniky pohibu. Ve star§ich dobach
se nezapominalo na misto pro zemielého, obcfas se praktikovalo i,krmeni mrtvych®.
v nékterych domadacnostech se téZ pamatovalo sjidlem apitim pro chudé, jelikoz se
do zdmozného domu smutku pfichdzivali také modlit Zebraci i Zebracky. Ti za modlitby téz
mohli dostat nékteré drobnéj$i véci nebo Satstvo po zesnulém. Za predkiestanskych cast

spo¢ival vyznam hluéné pohiebni hostiny opét v domnénce, Ze zapudi zI¢ duchy.”!

V rodiné se potom udrzoval smutek trvajici pil roku ¢i rok, manifestovany napt. odévem nebo
spolecenskou izolaci, tj. ze se ¢lenové rodu netcastnili riznych zabav, nebo po dobu smutku

nevystrojili komukoliv z rodiny svatbu.”

V méstském prostiedi fungoval trend bratrstev, ktera vznikala pti femeslnickych ceSich, jez

zesnulému ¢lenu cechu organizovala okazaly pohteb a zajistovala zadu$ni msi.”

67 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 255.
8 Tamtéz, s. 229-230.

6 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begrdibnisplatz, .70, 76-77.; Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s.
225-239.

70 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 229.

"' Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 136, 199, 201-208.; Alexandra NAVRATILOVA, Narozent
a smrt, s. 218,239-241.

2 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, Praha 2004, s. 254.
3 Viz Jiti MIKULEC, Barokni ndboZenskd bratrstva v Cechdch, Praha 2000.
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Obecné¢ zlistavalo problémem definitivni uréeni smrti. Zejména proto v 18. stoleti byla Casta
obava z toho, ze ¢lovek bude predCasné pohiben, protoze bude povazovan za mrtvého, v hrobé
obzivne, bude umirat znovu a zakouSet jest¢ vétsi, nesmirné hrizy. Vymyslely se proto
rozmanité zpusoby, jak by mél takovyto ¢lovék sehnat pomoc — 1lidé se napf. nechévali
pohibivat se zvoneCkem v ruce. Jest¢ ve 20. stoleti se vSak rezidudln€ objevoval strach ze

zdanlivé smrti.”*

1.2 Pohfiebisté a podoba hrobu

Dlouhodobé se projevoval koncept vzajemného vztahu téla a duse, respektive Ze jisté uchovani
lidskych pozistatkli je predpokladem spaseni, které se projevilo i vytvafenim hibitovi
posvécenych cirkvi (uvnitt obydlenych lokalit soustfedénych kolem farnich kostelll) coby
prostort k distojnému ulozeni tél zesnulych. Hibitovy tak méla byt svétem pro zemiel¢, ktery

nahradil pfedkiestansky zplisob pochovavani ostatkl v lesich, polich nebo pobliz studdnek.”

Hibitov, autoritativni pole (Cimiterium/Cimeterium/Coemeterium)’® také ponékud paradoxné
ve starSich dobach byval mistem, kde se tancilo, hralo i zpivalo — pied bohosluZbou ¢i po ni,
vétsSinou tedy v obdobi néjakého svatku ¢i jarmarku. z téchto akei se ale vyvinuly velikono¢ni

"7 Mnohé hibitovy nebyly pevné odd&leny od méstské zastavby, takze

a paSijové hry.
napf. Zikmund Winter piSe, Ze po téch prazskych chodivali lidé jako po ulici a na jejich okrajich
sedavaly trhovkyné s drobnym zbozim k prodeji, hravaly si zde déti, b&hali psi a paslo se
drobné hospodaiské zvitectvo, takZe hibitov v praxi neni misto pouze pro zemielé, nybrZz mrtvi
a zivi funguji pospolu, bez piety.”® Stejny autor téZ zminuje $patny stav prazskych hibitovii
v pobélohorské dobé¢, kdy jsou plné kaluzi, blata, hadii a §tirti, takze pfistup Zivych lidi
k dlstojnému mistu odpoc¢inku pro ptedky byval hodné narazovy. Pfi€emZ podle lidové
piedstavy, posledné pochovany mrtvy hlida hibitov do té doby, neZ je pohiben nékdo dalsi,”

takze pohtebisté znamend mezni misto, kde se potkdvaji Zivot a smrt pod dozorem naposledy

ulozeného neboztika.

74 Vaclav GRUBHOFFER, Zddnlivd smrt: nocni miira osvicenské Evropy, Poli¢ka/Praha 2018.
75 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 265-266.

76 Moderni nazirani viz Philippe ARIES, Déjiny smrti, s. 569—659.

77 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 96-100.

78 Zikmund WINTER, Kulturni obraz, s. 197.

7 Josef Virgil GROHMANN, Povéry a obyceje v Cechdch a na Moravé, Praha 2010, s. 228.
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Hroby piredstavuji hmotny monument udrzujici mezi zivymi pamatku na zesnulé. v kostelech
se nachazely hrobky a kamenné sarkofagy, které uzivala vysoka Slechta a duchovenstvo,
tj. osoby vyssiho majetkového zdzemi, disponujici vétsimi finanénimi moznostmi. a tim padem
se nachazejici na vys§ich mistech spoledenského Zeb¥icku.®® Podoba hrobek prevazné
vizualizovala motivy smrti a umirani, pfi¢emz masivni nastup ikonografie pekla a posmrtné¢ho
zivota do uméni se sleduje kolem roku 1200 a pietrvava do 16. stoleti. Ve vytvarném umeéni se
Casto zobrazovalo téma Tance smrti, dale konkrétni piedstavy ohledn¢ pekelnych tresti,

rozkladajici se mrtvoly zamotené Cervy nebo kosterni poziistatky. Obecné smrt piepadnuvsi

a zachvacujici Zivé béhem jejich kazdodenni ¢innosti.®!

Mista v kostele byvala urcena pro elitu spolecnosti, pficemz i umisténi v kostelni lodi mélo
urcitou hierarchii — nejprestiznéj$i mista se nachézela pobliz oltafe. Mezi evropskou elitou,
nabozenskou i svétskou, byly oblibené¢ figurdlni néhrobni desky predstavujici podobiznu
zesnulého — nejedna se ale o zobrazeni individudlni tvéfe, ale standardizovany portrét zemielé
osoby. VéEtsi vyznam nezli rysy konkrétniho ¢lovéka ma socidlni status pohibeného, takze
hrobky jsou ztélesnénim hierarchie spolecnosti, potieby oslavy postaveni dotyéného
v pozemském svéte a ovlivnéni jeho sméfovani v nadpozemském svété. Socialni diferenciaci
téz manifestoval vybér materialu pro nahrobnik — pomérné béznym byval vapenec, mezi drazsi
patfili mramor, mosaz a bfidlice. Socidlni stratifikaci ukazuje také ikonografie nahrobniku, jez
obvykle obsahuje atributy, diky nimz si zachycenou osobu muzeme blize zatadit. Cirkevni
osoby mohou byt identifikovany podle eucharistickych predméti (kalich, hostie apod.), hrobky
rytiti zahrnuji atribut mece a Stitu s rodovym erbem dotycného. Jednotlivé atributy miliZe
dopliiovat i napis na ndhrobniku, jez tedy obvykle kon¢i apelem, aby ¢touci pamatoval na dusi
doty¢ného. Konkrétni osoba téz byla vypodobnéna v odévu odpovidajicimu postaveni, jez
zastavala, anapi. Slechtice zobrazovali ve zbroji. u cirkevnich hodnostaiit byva urcujici
konkrétni liturgické roucho, jeZ ma pohibeny na sobé oblecené. Rozdily mezi ptisluSniky
vys$§iho a niz§iho kléru jsou tak patrné. Ve vétsiné piipadi se da predpokladat, Ze se jedna
o vyobrazeni konkrétni osoby jiz po smrti, jelikoz mnohé tyto figury maji zaviené oci.

wtredoveké hrobky zkratka vytvareji v prostoru Zivych napéti mezi minulosti zesnulych

80 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 76.
81 Stephen PERKINSON — Noa TUREL (eds.), Picturing Death 1200—1600, Leiden 2021, s. 1-2.
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a budoucnosti jejich dusi.*®* Od pozdniho stiedovéku se v sepulkralnim uméni vyskytuje i typ
tzv. transi, kdy honosna roucha i atributy obklopuji télo v rozkladu, nebo piimo kostlivce ¢i
alesponl vyhublé, mrtvé télo, coz se vyklada jako gesto pokory ¢lovéka, jenz si ptal takovyto

néhrobek, symbol pomijivosti.®3

Okolo kostela se situovaly mén¢ ndkladné hroby, pfi¢emz i zde panovala hierarchie — véfilo se,
ze ¢im bliZe kostelu hrob bude leZet, jeho obyvatel se bude t&sit vétsi nadéji na spaseni. Hroby
mén¢é majetnych osob se proto rozprostiraly po celé plose hibitova. Své misto zde mohl najit
kazdy pokitény ¢lovek nélezejici ke spolecenstvi cirkve, pfi¢emz misto pohibu na posvéceného

ptdé se chapalo jako jedna ze zaruk budouci spasy. Nepokiténi podléhaji moci démonii.®*

Od cast christianizace Evropy nepokiténa ziistavala pfedCasné zemiela nemluvnata, u nichz se
obiad kiestu nerealizoval. Umrti déti bylo problematické jiz v antickych dobach, jelikoz
zemielé dité nevstoupilo Gpln¢ do spolecenstvi zivych, takze se predpokladalo, ze vstoupi do
spole€enstvi mrtvych. Tim padem jiz v pfedkiestanskych dobach déti zesnulé v kojeneckém
véku nemély mit dobry odpocinek a jejich placici duchové putovali mezi larvy. (Viz treti
kapitola, vénovana terminologii revenantl.) PredCasny konec v détech zanechal litost,
potencialné i zarlivou nenavist vii¢i zivym.% i v kiestanskych dobach se téZ potencidlné dle
lidové viry mohli zemfeli novorozenci stat nebezpecnymi revenanty — Nikolaus Kyll pro
lucembursko-némecké oblasti popisuje zplisob pohibu v neposvécené pudeé (obycejné
za hibitovni zdi) s vrazenim kilu do mrtvolky, ktery ji mél udrzet v hrobé. To se praktikovalo
i v ptipadé, ze zemiela Zena v prubéhu porodu a plod ziistal v ni — tento zvyk mél vymizet
ve 14. stoleti. v pfiStich staletich se vy€lenilo zvlaStni misto u zdi na vnitini strané hibitova pro
hroby nekiténatek. (Ve stfedov€kych dobach byval hibitov ohrani¢en kilovym nebo
plafikovym plotem, pozd&ji klasickou zdi).®® Mnozi zarmouceni rodi¢e ov§em nesli téZce, Ze by
jejich dité ztratilo moZnost spasy, takze se vraném novovéku zacala aplikovat praxe

tzv. nouzového kitu (laikem, nebo knézem, pokud byl k dispozici) v ptipadé€, Ze byla o€ividna

82 Robert MARCOUX, Looking beyond the Face: Tomb Effigies and the Medieval Commemoration of the Dead,
in: Stephen Perkinson — Noa Turel (eds.), Picturing Death 1200—-1600, Leiden 2021, s. 13-35.

8 Podrobnéji viz Kathleen COHEN, Metamorphosis of a Death Symbol: The Transi Tomb in the Late Middle
Ages and the Renaissance, Los Angeles 1973.

8 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 82, 84.
85 Emile JOBBE-DUVAL, Les morts malfaisants, s. 55-57.
8 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 82, 84.; Cenék ZIBRT, Seznam povér, s. 14—15.
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bliZici se smrt novorozenéte.®” Pokiténé déti se jiz pohibivaly nedaleko dospélych, napt. i u zdi

kostela.®®

Mimo posvécenou hibitovni pidu byvali kromé nepokiténych déti pohtbivani téz zlocinci,
sebevrazi, jinovérci, lidé podezieli z Carod€jnictvi nebo lidé vyobcovani z cirkve. VétSina
z téchto uvedenych byvala zahrabana v lese, na kiizovatkach, v polich apod. Specifické
pohiebni misto méli popraveni zloCinci, které zahrabavali pod Sibenici, na niz nalezli svou smrt.
Poziistatky téchto neboztikl se mohly stat prosttedkem rozmanitych magickych praktik. D&jiny
jsou plné pripadi Zen, které vykopavaly nepokiténé déti a z Casti jejich télicek zkousely

piipravovat kouzelné masti.%’

Neni jisté, jestli ve sttedoveku existovala néjaka standardizovana forma hrobt, pravdépodobné
existovalo vice variant. Pomérné€ vzacné byly sarkofagové hroby, v né€kterych mistech se mohly
nachazet i hroby skalni. v evropském prosttedi byl pro Sirsi vrstvy ¢astéjsi pohieb do hliny, coz
trva od vrcholného stiedovéku do soucasnosti.”’ Az do vrcholného stiedovéku se respektoval
princip hrobu coby nezcizitelného vlastnictvi zemielého, posléze se ale z kapacitnich divoda
zacal uplatiioval systém hromadnégj$ich hrobovych mist. v tomto piipad¢ se do jednoho mista
mohlo pohibit i vicero osob, které¢ nepattily k jednomu rodu. Jedno stfedovéké exemplum
zminuje piipad znepratelenych muzi, kteti se shodou okolnosti po smrti dostali do stejného
hrobu, pfi¢emZ vzbuzovali neklid a obecné pozdviZeni, jelikoZ jejich nesvar trval i po smrti
a oba mrtvi pod navrSenou hlinou zépolili do chvile, neZ jednoho z nich exhumovali a pohibili
91

jinde.”” Od roku 1785 se hibitovy zaCaly projektovat mimo obytnou zdstavbu a misto

posledniho spocinuti zde po reformach nachazely i lidé ptivodné vy¢lefiovani.”?

87 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begrdbnisplatz, s. 121, 123.

Pozdéji se zacaly objevovat piibehy mrtvych novorozencich, ktefi se vratili k Zivotu, aby mohli pfijmout kfest.
Viz Fredrika H. JACOBS, Non Quite Dead. Imaging the Miracle of Infant Resuscitation, in: Stephen Perkinson —
Noa Turel (eds.), Picturing Death 1200-1600, Brill, Leiden, 2021, s. 188-210.

88 Podrobnéji k archeologii détskych hrobi viz Martin CECHURA, Duse nevinnd stavda se andélem. Détské
hroby jako prostiedek komunikace mezi svétem pozemskym i zahrobnim. In: Historie — Otazky — Problémy Roc.
11, ¢. 1 (2019), s. 52-62.

8 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, Praha 2004, s. 272-275.
% Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 107.

9 Aron Jakovlevi¢ GUREVIC, Kultura a spolecnost stredovéké Evropy ocima soucasnikii: exempla 13. stoleti,
Praha 2022, s. 70-71.; Josef Virgil GROHMANN, Povésti z Cech, Praha 2009, s. 201.

92 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, Praha 2004, s. 271-272.
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I v jinych ptipadech m¢l zemtely pravo na hrob a jeho nedotknutelnost jen po jisty Cas, ktery
se odvijel od velikosti posvécené hibitovni plidy, prostoru, kam eventuelné mohla expandovat
obec (coz v ptipadech, ze se kostel s pohiebistém nachazel v méstské zastavbé, nebylo mozné),
a po&tu obyvatel lokality. Casem tedy obvykle dochézelo k otevirani hrobti a exhumaci ostatka,
z nichz se odebraly lebka, stehenni kosti a dalsi silné pozustatky, jez se snadno nerozkladaly.
Ty byly nasledné uloZeny do prostoru vytvoiené kostnice’® (oby&ejné domek nebo tfeba stavba
byvalé kaple, piipadné se téz stavéla kamennd sklepeni u cirkevni stavby). Kosti se obycejné
do kostnice skladaly, lebka na zkiizené stehenni kosti. Mohl se ovSem také aplikovat jiny styl
ulozeni kosti. Kostnice se ovSem pojimala jako piibytek mrtvych, jez mohou byt v budoucnu
vzkiiSeni, takze uini se kondvaly pobozZnosti. Mohlo ovSem také dojit ke zrusSeni kostnice,
a v takovém ptipad¢ se soubor kosti sesypal do hromadného hrobu — coz mize byt prvotné
matouci pii mozném nalezu, tj. rozlisit, zda se nejednéd o obéti moru ¢i né¢jakého masakru, ¢i

jde o kosti ze zrugené kostnice.”*

V exteriéru se hrob oznacoval dfevénym, kovovym ¢i kamennym kiizem coby symbol
ktestanstvi a budouci spasy, nebo kamennou stélou (tyto dva prvky jsou dilezitym pomnikem
pro zesnulého) nebo navrSenou hroméadkou zeminy. Materidly jako kdmen nebo kov byly
vyhrazené pro duchovenstvo asvétské vyssi vrstvy. vraném stfedovéku se v nekterych
oblastech jeSté obCas zminuji pohfebni mohyly, ty ale v pozd¢jSim Case nebyly tak Casté.
Vznikaly tak, Ze se té€la pohibivala v dfevéné rakvi do nepftiliSné hloubky, takZe navrSena hlina
byla vidét vice na povrchu. Nicméné jak se rakev s télem pod hlinou rozkladala, staval se
povrch vodorovngj§im. Misto zarGstala trava. v n€kterych oblastech bychom se mohli setkat
i s ndhrobni deskou leZici naplocho, i s nahrobkem u hlavy &i paty hrobu.”® Nahrobek mohl té
obsahovat kratky, nekrologicky text slouzici k identifikaci zesnulého auchovani paméti

na ného.

93 Latinsky termin ossuarium plivodné oznacoval nadobu na popel nebo kosti mrtvych. Ve stars§i néméiné se
uzivalo napf. slovo Krentner.

% Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 114-120.
9 Tamtéz, s. 108—109.
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1.3 Vzpominky na mrtvé

Je mozné rozliSovat (a chapal to tak i sttedoveéky Regino z Priimu) dvoji podobu mrtvych —
tj. fyzické télo v obdobi od smrti do pohibu, jez se oplakava, a nasledn¢ mrtvého v duchovnim

smyslu, od pohibu po ¢as ohraniceny tim, dokud se na n&j vzpomina.”®

Katolické cirkev postupné urcila dva hlavni svétky k ucténi mrtvych, jednak svatek Vsech
svatych (1. listopadu)®’ a dale svatek Pamatky zesnulych, Dusicek (2. listopadu), kdy probihala
symbolicka komunikace s mrtvymi. Prvni ndlezel t€ém, kteti dosahli vécné blazenosti, ten druhy
zase patfil dusim, jeZ mohou byt pies své hiichy vykoupeny z oéistce.”® Poziistali se u hrobu
obvykle modlivali ve dnech liturgie za mrtvé a o svatek Dusicek. Jiz ve sttedovéku bylo téz
popularni umistovani zapalenych svétylek na pohtebistich. (Nikolaus Kyll také zminuje
povinnost farafe, jenz mél na Dusicky kazdy hrob na hibitové vysvétit a pomodlit se u ného.)”
v 19. stoleti se svicky rozzZinaly i na stole pii duSickové vecefi. Oba svatky se vyskytuji velice
tésné vedle sebe, proto Casto byly vnimany jako jeden celistvy. k tomu se ,,pojily obyceje,
odvozované z davného kultu a spojované se vzpominkami na zemrelé. Zakladem obycejii,
konanych v prvni den listopadu, bylo obecné rozsirené presvédceni o tom, ze duchové predkii
se vnoci z 1. na 2. listopadu navraceji ke svym blizkym. Tuto chvili bylo treba vyuzit k ocisté
a spaseni dusi, pricemz se cirkevni prostiedky — modlitby a msSe — misily se starsimi kulturnimi
prvky. Vecer ve svdtek VSech svatych, nazyvany svatvecer dusicek, travily rodiny doma
spolecnym vzpomindanim a modlitbami za své predky, kterym na stole ponechavaly zbytky
dusickové vecere (kdysi zejména mléko a kasi). (...) Zemreli se podle lidové viry spokojovali
hlavné s vuni pokrmit a hodovali teprve v noci.* Peklo se napf. pecivo ve tvaru zkiiZzenych kosti,

vSesvatové rohliky a housky.!'®

Ve starSich dobach se praktikovaly obfady katolické liturgie slouzici k ucténi zesnulych a jejich
pfipominky v téchto intervalech: prvni rok po pohibu, nésledné ptfipominka ttetiho, sedmého

a tficatého vyroci a kazdorocné ve vyro¢ni den iimrti. v tyto dny se rozddvaly almuzny chudym

% Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 127.

97 Pamatka t&ch, ktefi dosahli svatosti a nebeské slavy.

98 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 326, 331.
9 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, s. 108—109.

100 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 332, 334-335. Zde podrobn&ji k daldim dusickovym
zvyklostem.
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anechavala se slouzit zaduSni mse. Prvni vyro¢i obvykle znamenalo ukonceni rodinného

ro¢niho smutku.!!

wDulezZitou roli zde hraje myslenka ,zive mrtvoly ‘. Podle vseobecného mineni a presvedceni je
zesnuly spojen se svymi fyzickymi ostatky v hrobé a téz existuje spojeni s jeho dusi.“'*> Stalym

jadrem piipominky mrtvych oviem zlstala zadusni mse.!®

1.4 Ocdistec

Poté, co cloveék zemtel, jeho dusi ¢ekal prvni soud (tzv. osobni ¢i partikuldrni), pii kterém
samotny Jezi§ Kristus rozhodoval, kam se bude duse ubirat. Dle katolické vérouky sméefovala
bud’ do nebe, do pekla, ptipadné do ocistce, kde od¢inovala své htichy, aby mohla posléze

zamiiit do mista spaseni.'%

Jako jev, vyvijejici se predevsim v mysli lidi, je oCistec tézko uchopitelny a podoba piedstav
o ném byvala velice riznoroda. Toto slovo dnes pouzivame bézné, nabyva pro nas zpravidla
negativnich konotaci a dnes se nad jeho piivodem uz malokdo pozastavi. Latinsky nazev pro
ocistec purgatorium, se zafal pouzivat ve 2. poloving 12. stoleti, kdy se vedle adjektiva
purgatorius, zadal uzivat i substantivni tvar tohoto slova.!% v ¢estiné se v latinskych piekladech
slovo ocistec objevuje nékdy mezi lety 1350-1380, vyznamové se vSak pftili§ neodliSuje od
limbu nebo pekla.'” Piedstava o o¢istném utrpeni obvykle zahrnuje ohefi, ptipadné kotle
s rozzhavenou lavou, a zde zmitajici se nahd, propletena t&la.'’” Ponékud svéraznou predstavu
ocistce nachazime v rozpravce Hynka z Podébrad, nazvané ,Rozpravka o jednom sedlaku
Matikovi a o opatu frejovném®, inspirovaném Dekameronem (osmy ptibeh tfetiho dne). Zde
chce vychytraly opat svést Zenu hloupého sedlaka, kterého proto uspi specidlnim praskem.
KdyZ se omameny sedldk probudi, mnichovi, opatovu komplicovi se podafi namluvit mu,
ze zemiel aocitl se vocistci. Sedlak zakouSi rozmanitd muka, dle logiky zastupnosti

sedlakovych vin, jichz se dopustil ,,za Zivota® (napf. za biti manzelky mu mnich usStédiuje

101 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, Praha 2004, s. 326.
102 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begrdiibnisplatz, s. 170-171.

103 Tamtéz, s. 210.

104 Ji¥{f MIKULEC, Barokni naboZenskad bratrstva, s. 225.

195 Jacques LE GOFF, Zrozeni ocistce, s. 354.

196 Tamtéz, s. 357.

197 Tamtéz, s. 358-359.
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obdobné rany, pozitky typu dobré jidlo zase objasnuje tim, Ze za sedlaka jeho chot’ nechava
slouzit zddusni mse a obétuje jidlo). Opat se mezitim zmocni jeho zeny. Po Case ovSem dojde

k Maiikové ,,zmrtvychvstani«.!%

Ptedpokladem pro ocistec, misto mezi peklem a nebem, byla proména kiestanskych predstav
o Case a prostoru, tedy o vazbé mezi pozemskym, historickym a eschatologickym ¢asem, Casem
zivota a Casem ocekavani. Toto pfedstavuje pozvolnou, ale zdsadni mentalni revoluci, ktera

vedla ke zméné Zivota.

Le Goff pro ocistec pouziva vyraz ,prostiedni®, nebo dokonce ,,zprostredkujici®, nebot’
z hlediska ¢asového lezi mezi smrti jedince a Poslednim soudem. k tomuto ¢asovému umisténi
vSak dochazi postupné, ani sv. Augustin jej sem jeSté¢ definitivné neumistuje. Ocistec byl
dlouho stahovan k obéma po6lim — dlouho se povazoval za urcitou ¢ast pekla, nez se vlastni
geografie tfi kralovstvi ustanovila. Zcela uprostied situovanym mistem se vSak purgatorium
nestane, nebot’ zde dochazi k o&isté vyvolenych, kteii maji spise blize k raji nezli k peklu.!®
Ocistcovy trest se ale mize odehravat 1 viditelné na pozemském svété, z ehoz vyplyva, ze
s duSemi, které trpi za své htichy, se lidé mohli osobné potkat.

S tzv. purgatoriem podzemnim souvisi velice vyjimecna predstava, ktera zde koluje

pravdépodobné jiz od 12. stoleti,!!?

a to ta, Ze by hi$nik mohl podstoupit pokani jiz za svého
zivota a vyhnout se tak mukam po smrti. Toto tvrzeni je spjato se zvéstmi o Ocistci sv. Patrika,
kolujicimi pravé od 12. stoleti. Tento OcCistec se ma nachéazet na irském ostrové Logh Derg
a ¢lovék zde ma moznost vyhnout se posmrtné hriizam pekla, pokud vydrzi a ptezije extrémni
kajicné ritualy.!!! Dle povésti mél sv. Patrik kazat takovym zpiisobem, Ze se snazil lid odvracet
od Spatnych skutkll vidinou strasnych muk a utrpeni. Jenomze lidé, jak uz to tak byva (co
neproZiji, tomu neuvéii), se zatvrdili, Ze dokud to neuvidi na vlastni o€i, neobrati se ke Kristu.
Kristus se sv. Patrikovi opravdu zjevil. Zavedl jej k tmavé jeskyni (redlnému vstupu do
podsvéti, existujicimu na zemi) a pravil: ,,Pokud se bude kajicnik kat, vytrva ve své vire
a zustane v jeskyni po dobu 1 dne, bude ocistén od svych hrichii. Od tohoto dne mnoho lidi

v jeskyni zahynulo, ale mnoho se také vratilo se svédectvim o hroznych mukéch, ale také se

18 Hynek z PODEBRAD, Boccacciovské rozpravky, s. 105-117.
199 Jacques LE GOFF, Zrozeni ocistce, s. 19.

110 peter DINZELBACHER, Posledni véci ¢loveka, s. 71.

1 Diana WALSH PASULKA, Heaven Can Wait, s. 30.
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svédectvim o proziti blazené radosti.''> Pokani sestdvalo z patnictidenniho pistu,
doprovazeného modlitbami pii chiizi, kleCeni, ponofeni se do ledovych vod jezera, chlize po
skalnatych ulomcich, samoty v absolutni tm¢ apod. Konec pokani se nesl ve znameni ocistné

koupele ve vodach jezera.''

Tteti misto mezi nebem a peklem zacalo splyvat v predstavu konkrétniho mista pro posmrtné
pokani a duchovni ocistu, jez byla formalné ratifikovana jako cirkevni doktrina na druhém
lyonském koncilu v roce 1274 a tvrdila, ze duse v ocistci podléhaji vlivu lidi, ktefi jsou jeste
nazivu, protoze modlitby a ¢iny provadéné zivymi mohou zmirnit utrpeni dusi. Konanim téchto
altruistickych akei mohou zivi 1idé ovlivnit sviij vlastni posmrtny osud. Tento koncept ziistaval
dlouhodobé platny, v prubéhu 16. a 17. stoleti jej pon€kud narusilo protestantské uceni, jez
ocistec odmitlo, protoze jeho koncept nemél oporu v Bibli. To vyvolalo silnou trhlinu
v predstavé o spolecenstvi zivych a mrtvych a katolici v reakci na tuto ranu reformovali své

uceni a praktiky tykajici se smrti a umirani.!'*

112 Magdaléna MORAVOVA a kol., Rdj, peklo a ocistec, s. 181.
113 Diana WALSH PASULKA, Heaven Can Wait, s. 30-34, 59-71.

114 Jitf MIKULEC, Barokni ndboZenskd bratrstva, s. 225-243.; Radomir BUZEK, Nauka o odistci na
Tridentském koncilu, Studia Theologica 2013, 15(4): s. 200-213.
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2 Spektralni ukazy

., Krestan by mél védet, ze sedi mezi dably a Ze je mu d'abel bliz nez jeho suknice

nebo kosile; ano, blize nez jeho viastni kiize. «l15

Z teologického hlediska se revenanti nemohou objevit na zemi bez Boziho svoleni. Predstava,
ze by pouzival revenanty jako své posly, byla vzdy problematicka, jelikoz k tomuto ucelu
slouzili andélé.!'® v lidovém prostiedi se oviem projevovala myslenka, ze mrtvy , Zije* dal a je
zavisly na svych bliznich, ale zaroven, ze miize byt potencialné nebezpecny. Kolem tohoto
predpokladu se v béhu staleti vyvinul systém ,,bezpecnostnich® opatieni. Napt. se do rakve

vkladaly vétvicky zimostrazu, jelikoZ se vétilo, Ze oplyva moci odhanét zIé duchy apod.'!’

2.1 Charakteristiky revenanti

Pojem revenant oznacuje mrtvého ¢loveéka, v minulosti zivého, jenZ se nyni mezi zivé navraci.
wRevenanti vznaseji nejzakladnéjsi otazku ohledné duchii: maji néjakou nezavislou existenci
mimo mysl vnimajictho? a s tim souvisi otdzka: vidi nékdy revenanty nékdo jiny nez ten, komu
Jjsou urceni?*''® Nezjevuji se ale kviili tomu, Ze by se pro to sami rozhodli, ale diky Bozi viili.

119§ piedreformaéni cirkev neustale

Bez Bozi vile by ani Zivi nemé€li moznost je piivolat
prepracovavala stanoviska vii¢i vztahtim s mrtvymi. Nejprve revenanty odmitala jako relikvii
pohanstvi, ale od 12. stoleti s nimi zacala vice operovat a postupné se propracovaval systém
slouZzeni ms$i za mrtvé a ob&tovani pro jejich pamatku, ktery cirkev zajiStovala. Se vznikem
oCistce se revenanti definitivné christianizovali. Mrtvi se tedy i nadale vraceli s poZadavky na

fadny pohieb, kvilli msté nebo na néco upozortiovali.'?

Obrat do véci prinesl ¢as reformace, kdy nekatolicti teologové popieli existenci ocistce, jelikoz
nemd oporu v Bibli, s tim, Ze po smrti duse odchéazi rovnou bud’ do nebe, nebo do pekla, ani

z jednoho z téchto mist uz nevychazi. o jejich osudu rozhoduje pocinani konkrétniho ¢lovéka

115 Martin LUTHER, Tischreden.
116 Owen DAVIES, The Haunted, s. 7.
7 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begrdiibnisplatz, s. 67-68.

18 Hilary EVANS, The Ghost Experience in a Wider Context, in: James Houran, Hauntings and Poltergeists:
Multidisciplinary Perspectives, [s. 1.] 2008, s. 41-61. Cit. s. 42.

119 Keith THOMAS, Religion and the Decline of Magic. Studies in Popular Beliefs in 16. and 17. Century
England, London 1971, s. 702.

120 Jean-Claude SCHMITT, Revenanti, s. 23—43.
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za zivota a jakakoliv investice jeho blizkych do zadusnich liturgii neméla na dusi zemielého
zadny vliv. To nic neménilo na faktu, Ze lidé méli stale tendenci revenanty vidat. Popieni oCistce
tak vedlo k démonizaci revenantl. v prvni fazi nekatolici zjeveni revenantl interpretovali jako
1) podvody papezenct, 2) ptipadné Ze se zli duchové maskuji zjeveni mrtvého ¢lovéka nebo
svatého, nebo 3) jako nespravné interpretované piirodni efekty. v souhrnu se ale dle nekatolikti
nejedna o skutecné jevy, jenom o Salbu smysla, které véti jen povércivec. Reakce katolikii byla

takova, e znovu potvrdili dogma o oistci a povinnost Zivych pfinaset ob&ti mrtvym.'?!

Katolickd uvodni komunikace s duchem se méla idedln¢ odehrat takto: v ptipadé tkazu
revenanta, ve viditelné nebo neviditelné podob¢, by mél svédek jevu fict: ,,VSichni dobfi
duchové chvali Boha, naSeho Péna“. Pokud duch odpovédél: ,Ja téz.*“, mélo se jednat
o signalizator toho, ze zjeveni neni d’abelského ptivodu, nybrz dobrym duchem, jehoz lze

s dobrym svédomim nasledovat.!?

v pripad¢ projevu ducha zlého existovalo dle katolického
nahledu mnoho prostfedki, jez mohly pomoci, a které nekatolici pochopitelné hodnoti jako
negativng: ,,Papezenci maji stanoveno spoustu bezmocnych, nicotnych a povércivych
prostredku, které by mély zastrasit zjevivsi se duchy. Dale jsou tu relikvie svatych, svécena
voda, sil, kiizmo, palmy, svice z vosku, kadidlo, frantisky a dalst posvécené véci. Nezapomina
se ani na oznaceni krizem, za soucasného mumlani prvnich slov Janova evangelia; dale uziti
jména Boha Otce, Jezise, svatych andeélii a mucednikii, a vselijaka zarikavadla; pri tom je ale
treba mit na paméti, Ze kdyz se Satan diky temto prostredkim vzdali, déla to proto, aby duse,

které se daly na modlarstvi, mohl jesté vice vabit a mamit.*1??

Na druhé strané ale nekatolici péstovali kritické mySleni ohledné rozmanitych vysvétleni toho,
co mohlo ukazy mrtvych zapficinit. Byt nckterda moznd vysvétleni byla kuridzni:
napt. v piipad€ tajemnych svétélek na hibitové se nejednd o dusicky zemtelych, ale o kraby
s rozzatymi svicickami na zadech, které vypustili papezenecti knézi.!** v ptipadech, kdy se
zacne projevovat d’abelska Salba formou revenanta, nekatolici preferuji jiné formy pomoci:

~Pravé opravdove prostredky, které jsou nam BozZim prikazanim ulozeny od samotného Ducha

121 Miriam RIEGER, Der Teufel im Pfarrhaus: Gespenster Geisterglaube und Besessenheit im Luthertum der
Friihen Neuzeit, Stuttgart 2011, s. 11-12.; Stuart CLARK, Vanities of the Eye: Vision in Early Modern European
Culture, Oxford 2012, s. 207-208.

122 Johann J. BRAUNER, Physicalisch- Und Historisch Erérterte, s. 348.
123 Tamtéz, s. 350.

124 Keith THOMAS, Religion and the Decline of Magic, s. 703.
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svatého, jsou: 1. Pevna duvéra v Boha, jeho Slovo a jeho prisliby. 2. Modlitba, kterou se
sverime miléemu Bohu a vérnému ochranci Izraele, a kterou se muzZeme dovolat jeho milych
andelu. 3. Vira, ktera je pravym Stitem proti ohnivym Sipum a utokiim Satana, bez které by ani
modlitha neméla Zadny ticinek. 4. Pist, ne Ze by samotny byl dostatecnou zbrani proti Dablu,
ale tim, Ze tlumi télesny chtic a cini tak nasi modlitbu vroucnéjsi. 5. Pokani, které musi byt
opravdové. 6. Trpélivost, zustat veérny Bohu a nezhlédnout se v zakazanych poverecnych
vecech. 7. Pilné ocekavani naseho povolani, které pro nds zvolil Buh. 8. Nakonec zachovani

dobrého svédomi. Pomoci takovych zbrani miiZeme odrazit Ddbla s celou jeho druzinou.“'

Miriam Rieger ze svych vyzkuml luteranského prostfedi rozliSuje tifi faze pftistupu

k revenantiim:

1) 1520 az 1650 — konfesionalizace viry v duchy, ktera se vyznacuje ostrou kritikou
revenantd.
2) 1650 az 1692 — taze normalizace, kdy ptizraky funguji jako ,,hrdz proti ateismu*.

3) 1692 az 1760 — potlacovani viry v revenanty.

Navzdory prvotnimu ostrému popteni byl tedy dalsi vyvoj oproti katolickému prostiedi velmi
pestry. Co se ty€e pozorovani revenanttl, spatfoval se rozdil v tom, jestli se zjevuji bez lidského

pfic¢inéni, nebo jestli za jejich projevy stoji cilené vyvolavani skrze nekromantské praktiky.

V historickych pramenech miZeme sledovat typy revenantil, jeZ maji pozitivni konotace (tj. na
néco ziveé upozornuji, davaji jim rady, piipadné prosi o modlitby, maji n¢jaky ukol, ktery musi
splnit apod.).!?® Ponechavaji si ve smrti stejné vlastnosti, jaké méli coby Zivé osoby, rozumi, co
se kolem nich déje, mluvi apod. OvSem existuji rovnéZ negativni typy: vlkodlak a pro srovnani
jemu piibuzny revenant ,,vampyr®. Jedna se o zemfielého, ktery vstava z hrobu, lidem Skodi
a leckdy je ,,umofi* k smrti.'*” Fenomén vlkodlaka byval hodné blizky ¢arod&jnictvi — jednalo
se o zivého Cloveka, jenz vladl schopnosti promény pochézejici od d'abla — coZ mu umoznoval
napt. kouzelny pas, jak uvidime v sedmé kapitole vénované hrobtim a vlkodlakiim. Svou

schopnost vyuziva tak, ze je dobrym lidem k neprospéchu, tj. v noci je, nebo jejich dobytek,

125 Tamtéz, s. 350-351.
126 Viz Jean-Claude SCHMITT, Revenanti.

127 Pfedstava o vysdvani krve je spiSe moderni a m4 zéklady v beletristické literatufe. Viz Revenanti a upifi, in:

Dana KLIROVA — Pavlina MASKOVA (eds.), Byli v Celakovicich upiti? Pilstoleti od medialné proslulého
archeologického vyzkumu, Celédkovice 2018, s. 49-51.

34



napadd. Podle vypovédi vychazejicich z polskych tradic mtze byt Clovék ve vlkodlaka
zaCarovan. v prostfedi Slovenska zase vlkodlak splyva s vampyrem cili dle zdejSich predstav
mize lidi davit a vysavat.!?® Obecné lze fict, Ze vlkodlak je Zivy ¢lovék, jenz se proméiuje

a ublizuje lidem béhem svého Zivota. Revenant ,,vampyr* skodi po své smrti.

Nekteti revenanti pfipominaji tragicky konec lidskych zivoti, jako byly napt. sebevrazdy nebo
vrazdy. Obecné u lidi, jejichZz zivot skoncil nasiln€, se predpoklada, Ze se stanou revenanty
a budou svou agresivitu vybijet na zivych. Ve starSich ¢asech se i obéti vrazdy pohibivaly na
mistech, kde byly zavrazdény, a v nékterych ptipadech jsou odsouzeny k revenovani, ackoliv
se jedna o obéti a ni¢eho zlé¢ho se nedopustily. Roli zde hraje faktor nasilné smrti, obecné
vnimané jako nedobré.!? Jini duchové jsou tak pfipoutani ke své kazdodenni ruting, Ze se ze
zvyku vraceji a opakuji své kazdodenni ¢iny. Dalsi se vraci kvili nedokonale provedenému
pohibu. Jakakoliv odchylka od standardn€ urceného rozlouceni se s mrtvym mize znamenat,
7e se jeho ptizrak miize vracet a stra$it zivé. Jini revenanti se vraceli, protoZze n€kdo zivy narusil
jejich diistojnost, znevazoval je, vysmival se jim.!** ato tieba i v ptipadé, Ze revenant by

popravenym zlo¢incem, jak ukéaze ptibeh, zatazeny do tiinacté kapitoly.

Revenanti také aktivné zasahovali do zélezitosti zivych, tj. prondsledovali hfisniky a suzovali
svédomi téch, ktefi se provinili proti mravnosti a morélce (viz pfipad Susan Layové z roku 1650
v Essexu), napravuji pravni a majetkové kiivdy (viz ptibeh Slechtice Ursa). Dale zavrazdéni,
kteti se zjevuji svym vrahiim. Pfipadné také vrazi mohou byt revenanty, tj. zjevuji se z diivodu
svého Spatného svédomi v piipade, Ze jejich otfesny zlo¢in nebyl potrestdn a odhaleni jejich
zlo€inu by mohlo zmirnit jejich utrpeni na onom svété. Revenant se téz mize objevit, aby

7ivého varoval pied hrozicim nebezpe&im.'!

128 Frank WOLLMANN, Vampyrické povésti v oblasti stfedoevropské, Narodopisny véstnik ¢eskoslovansky, roc.
XVI, 1923, ¢. 1-2, s. 145-149, Narodni véstnik ¢eskoslovansky, ro¢. XVIII, ¢. 14, s. 133-146. o vlkodlacich

a vampyrech dale viz Giuseppe MAIELLO, Vampyrismus a Magia posthuma: vampyrismus v kulturnich
d€jinach Evropy a Magia posthuma Karla Ferdinanda Schertze (prvni novodobé vydéni), Praha 2014, s. 59-98.

129 Emile JOBBE-DUVAL, Les morts malfaisants, s. 80—82.
130 Owen DAVIES, The Haunted, s. 4.

Bl Tamtéz, s. 5-6.; Popis piibéhu zmuéené duse nepotrestaného vraha, ktera se méla zjevovat v modernich
Casech, obsahuje beletristicka kniha slezské autorky, zalozena (idajné€) na skuteCnych udalostech. Viz Anna
MALCHARKOVA, Zahada kamenného svedka, Ostrava 2016.
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V podstaté nelze zavést jakykoliv fad do toho, jak se revenanti viici zivym projevuji a co by je
teoreticky mohlo v pfipad¢ nebezpeci zastavit. N¢kdy se zemiely ¢loveék zjevuje nezavisle na

svém mrtvém téle, jindy zase v blizkosti svého hrobu.

Obycejné¢ se v pripad¢ vidéni revenanta jednalo o individudlni zazitek. Vyjma zjeveni
prizracného vojska se obvykle zjevoval solitérni revenant, a stejné tak obvykle mival jednoho
svédka-pozorovatele. Malokdy vicero lidi v jeden okamzik vidélo jednoho konkrétniho ducha,

132

obvykle se zjevoval riznym lidem v riznych ¢asech.'’“ a ¢asto tedy lidé zacali mit pocit, ze

napi. vdomé néco/nékdo strasi teprve ve chvili, kdy je na to upozornili sousedé.

Ptibéhy o revenantech se ptfedavaly psanou literaturou a ustni lidovou slovesnosti, literarni

zdroje ¢asto nachazely inspiraci ve folkléru a naopak.'?

2.2 Naméty, motivy, klasifikace

Revenanty je mozné v prvé uvazovat v klasifikaci formalni a klasifikaci moralni. Dle formalni

klasifikace mohl pozorovatel zjeveni zatadit jako:

a) Ducha/duchy mrtvych lidi.
b) Andé€ly ¢i démony.
c) Svétce.

d) Pfirodni duchy.

Pro svédka zjeveni byla vSak ponékud podstatn¢jsi moralni klasifikace, tj. jestli se jedna
o ducha dobrého, ¢i zl¢ho, jestli mize ¢lovéku pomoci, nebo mu uskodit, ptipadné neudélat nic.

Jedna-li se tedy o:

a) Dobré duchy (and¢ly).
b) ZI¢ duchy (démony).

¢) Ambivalentni duchy, ktefi mohou byt prosp&sni, ale také mohou $kodit.'>*

Samotné revenanty Ize délit podle jiné klasifikace, dle jejich funkce:

a) Revenant-informétor — podava zpravy o zasvétnim Zivoté a dalSich zalezZitostech.

132 Owen DAVIES, Haunted, s. 13.
133 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Fantasmas, s. 35-40.

134 Julian GOODARE, Ghosts, fairies and the world of spirits, in: Susan Broomhall (ed.), Early Modern
Emotion. An Introduction, London / New York 2017, s. 334-336.
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b) Revenant-prosebnik — zada o skutky milosrdenstvi.
¢) Revenant-pomocnik — poméha Zivym, napf. zachranit zivot, odvratit nespravedlnost

atd.'®

Zjeveni ducha byvalo sankci za poruseni obecnych standardti. Dnes uz se straSidel tohoto typu
neboji ani malé déti, kdysi ovSem slouzila jako prostfedek k jejich disciplinaci, a v obdobi
ran¢ho novoveéku i k disciplinaci dospélych. v anglické kultuie tohoto obdobi byl koncept
duchti velmi uzce propojeny s fenoménem carodéjnictvi (Poltergeisti byli Castymi pravodci
carod€jnic. Napf. straseni bubenika v Tedworthu — viz Sesta kapitola — bylo nékterymi
soucasniky povazovano za ptipad Carodéjnictvi a bubenik souzen za trestny ¢in.) Popirani
duchi a ¢arodéjnic je pro soudobé autority ptiznakem ateismu, jelikoz zjeveni duchii dokazuje
carodéjnictvi, dale pak existenci Satana a ta je zase dikazem pro existenci Boha, a tito vSichni
jsou soucasti nadptirozena. Popteni jednoho by tedy ohrozilo celek. Protestantiim se proto

nepodafiilo vytésnit revenanty, protoZe by se zhroutil cely tento systém. '3

Revenanti se téz zjevovali ve snech, pficemz i v nich Ize sledovat nékolik typt, jak je

z dokumentt barokniho obdobi klasifikoval Jifi Wolf:

a) Sen o zemfelém.

b) Sen o umirajicim.

c) Sen o revenantovi, ktery pfichazi za spicim pro véc, kterou mu onen zivy vzal.
d) Sen, v némz se snicimu vyjevi, Ze on sam se brzy stane umrlcem.

e) Vampyricky revenant.

f) Zjeveni revenanta, ktery nepfichazi ve snu, ale v prostredi, kde piijemce zjeveni

obvykle spi.!*’

135 Toma§ HAVELKA, Revenanti v exemplech Geskojazycné literatury 17. a 18. stoleti. Pokus o typologii
exemplovych narativil s tématy navratu mrtvych. HOP. Historie — Otazky — Problémy Ro¢. 11, €. 1 (2019), s. 81—
96, cit. s. 92-93.

136 Gillian BENNET, Ghost and Witch in the Sixteenth and Seventeenth Centuries, Folklore, 97:1 (1986), s. 3-14.
Cit. s. 3-4.

137 Jiti WOLF, Sny a umrici v rukopisnych pramenech ceského baroka, HOP. Historie — Otazky — Problémy Ro¢.
11, ¢. 1 (2019), s. 97-108. Cit. s. 107.
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Existuji 1 dalsi syzety a motivy, které budou podrobnéji rozvedeny v nasledujicich kapitolach,

a jejichZ ptivod je mozné vysledovat uz v obdobi starovéku.'*® Pozornost se soustfedi zejména

na tyto:

1)
2)

3)

4)

5)

6)

Dum trépeny pfitomnosti straSidel.

Revenant podavajici zpravu o zasvéti — sem také spada oblibeny pfibéh o smlouvé,'?
ktery ukazuje touhu po poznani reality nasledujici po smrti: tj. dva zivi ptatelé uzaviou
dohodu o tom, Ze ten, kdo zemfe dfive, ptijde Zivého navstivit.!4°

Revenant prosici o posmrtné sluzby — do této kategorie je mozné zatadit i ptibch
vdééného revenanta:'*! Zivy ¢lovék se postara o diistojny pohieb mrtvého, piicemz
kdyZ se pozdé&ji onen dobrodinec ocitne v nebezpeci, mrtvy mu pomize.

Revenanti zjevujici se na bitevnich polich — tj. bojujici vojska prizrakt, ktera se mohla
objevit na zemi, nebo na nebi.

Revenant, ktery se vraci, aby se pomstil, nebo dokoncil tkol, jenz béhem svého Zivota
nedovrsil.

Prorocké schopnosti revenantii — v raném novovéku se vétsinou projevuji pouze

v souvislosti s hledanim pokladu.

2.3 Revenanti v antickém obdobi

Oblibu piibéhl o navratu mrtvych 1ze sledovat uz v antice Tehdy se také objevilo mnoho

motivl, které se budou ve straSidelnych ptibézich vyskytovat i v pozdé€jSich €asech. Ptibehy

o prizracich se predavaly v psané literatufe a lidové slovesnosti, pfi¢emz lze predpokladat

ovlivnéni lidovou slovesnosti.!*? Pfesto ale dochovany material neni natolik obsihly, aby jej

bylo mozné podrobnéji analyzovat. v poezii i proze se velmi Casto objevuje motiv straSidelného

domu, jenZ bude putovat i dal§imi staletimi, v feckych 1 fimskych dramatech se hojné¢ vyuzivala

138 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Fantasmas, s. 23—41.
139 Wolfgang BEHRINGER, Chonrad Stoeckhlin a ,,nocni houf™: piibéh z raného novovéku, Praha 2018.

140 Napf. 1 Caesarius z Heisterbachu ma exemplum vypravéjici o mnichovi, jehoz jedinou nectnosti byla nechut’
manualné pracovat. s jinym mnichem, ke kterému ma blizko, uzavie dohodu o navsteéveé po smrti. Kdyz se
objevi, referuje o oCistcovych trestech, jez byly dusledkem jeho hiichu. Viz Caesarius de HEISTERBACH,
Wpraveni o zazracich: stredoveky Zivot v zrcadle exempel, Jana Nechutova (ed.), Praha 2009, s. 300-301.

141 Gerald HALL GEROULD, The Grateful Dead: The History of a Folk Story, London 1908.
142 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Fantasmas, s. 23—41.
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postava ducha.!*? Co se tyce podoby revenanttl, vétsinou zde mivaji vyssi postavu a zjevuji se
s atributy, jez odkazuji na zpusob smrti, napt. fezné rany apod. Zakladem piibéhti obycejné

byvaji detaily, jeZ se vzpiraji racionalnimu vysvétleni.!**

2.4 Revenanti ve stredovéku

Podstatné zmény do problematiky pfineslo kiestanstvi, které¢ strasidelné tukazy zacalo
rozliSovat na dobré azlé¢, andélé a démony irizné ambivalentni bytosti, a vytvofilo
propracovany systém posmrtnych odmeén a trestli. Na pocatku sice myslenka o névratu mrtvych
popularni nebyla, vesmés se objevovaly interpretace o iluzich mysli a snech. Ptipadné téz
o ptizracich, jez se zjevuyji diky Bozi vili. Na okraji jinych témat téZ vznikala debata
o hodnovérnosti zraku avidéni. Napf. sv. Augustin rozliSoval tyto kategorie, jez tedy
predpokladaji, Ze zjeveni revenantl jsou nehmotna:

1) Visio corporalis — télesné vidéni (pfedméty vidéné vnéjsim zrakem).

2) Visio spiritualis — duchovni vidéni (obrazy vidéné imaginativné, napt. ve snech, v

extazich).
3) Visio intellectualis — mentalni vidéni.'*

J 24 .

I v Bibli se objevuje né¢kolik pasazi pojednavajicich o revenantech. Nejvyraznéjsi z nich je
ptibéh o arodé€jnici z Endoru, jenz zahrnuje nekromancii, skrze kterou se zjevi duch zemielého
proroka Samuela. Ptibéh tedy ukazuje, Ze mrtvi a zivi mohou vzajemné komunikovat. Vyse
zminéné debaty ovSem zahrnovaly bytosti spiritudlniho charakteru, kdezto v praxi se i v tomto
obdobi vyskytovaly ptipady vidéni revenantl, kdy se rozhodné nemélo jednat o pouhy obraz
nebo stin, ale ,,vzkiiSené*, hmotné t€lo. 1 v téchto souvislostech se tedy uvazovalo o tom, Ze se

jedné o d’abla, jenz vzal na sebe podobu zemielého ¢lovéka.

Ve stiedoveku vzniklo také nékolik pozoruhodnych piibéhl o revenantech, jez se s oblibou
reprodukovaly po celé Evropé€. Pozoruhodny pifibéh revenanta, ktery se osobné dostavil podat
svédectvi k soudu, se mél podle legendy odehrat ve Svycarsku, tidajné v 6. &i 7. stoleti. Slechtic
Urso vénoval rozsdhly majetek klasteru v Séckingen, ale nanestésti tento odkaz po jeho smrti
odmitl akceptovat jeho bratr Landolf. Pfedpoklada se tedy, ze Urso svou vili projevil pouze

ustné a neexistovala zadna piislusnd listina. Kvili tomu se konal soud, k nému sv. Fridolin,

143 Debbie FELTON, Haunted Greece and Rome: Ghost Stories from Classical Antiquity, Austin 1999.
144 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Fantasmas, s. 83—104.
195 Stuart CLARK, Vanities of the Eye, s. 204.
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piedstaveny klastera, povolal jako svédka zemielého Ursa. Ten se skutecné¢ dostavil, podal
svédectvi a pokaral svého bratra. Sokovany Landolf tedy klasteru vénoval i sviij majetek. Ursa
vyvolal z mrtvych samotny sv. Fridolin, jenz stdl nad jeho hrobem a povolal jej mezi zivé
zmoci Kristovy. Predpokladd se, ze pravé absence jakéhokoliv listinného dokladu
o majetkovém zisku vedla ke vzniku legendy o revenantovi, jez tento odkaz Cinila

z4zraénym.'46

Proslulejsi pfibéh se odehral o Véanocich roku 1323 ve francouzském Ales. Tehdy se duch
mésStana Guie z Corva, jenz zemiel pred osmi dny, zacal zjevovat v loznici jeho ovdovélé
manzelce, jez se kvili tomu obratila o pomoc k dominikdnovi Jeanu Gobimu. Prosila ho, aby
provedl obfad exorcismu. Ackoliv slovo ,,zjevovat® v tomto piipad€ neni na misté, jelikoz Gui
nebyl revenantem vizualnim, ale akustickym, vdova a ostatni svédci slychali jeho hlas, nebo
dalsi druhotné zvuky. v dalSich dnech se tedy projevoval viici celé skupiné mnichii a riznych
vyznamnych osobnosti z mésta, jeZ s Gobim ritudl provadéla. Pfi té ptileZitosti revenant velice
rozsahle vypravél o existenci po smrti, napt. referoval o tom, Ze se o€istec nenachazi v pekle,
ale v centru zemé, a potvrzoval ucinnost zadusnich msi. Samotny duch se nachazi v prostoru
ocistce, ale zaroven si odpykava kvili svym hfichim ocistec na zemi mezi smrtelniky. Sviij
hlavni hfich podrobné&ji neupiesnil kromé toho, Ze se odehral v loznici, kde se revenant
projevoval. Duch se svédky komunikoval od 27. prosince az do 6. ledna a o celém piipadu
vznikla podrobna zprava v latiné pod Gobiho autorstvim, jez posléze kolovala pielozena i1 do
dalSich narodnich jazyki. Jedna se o prvni rozsahlou zpravu li¢ici zjevovani revenanta, jisté

i kviili tomu, Ze celd véc byla pod kontrolou muzti cirkve.!'*’

Obecné si stiedoveka kultura zachovavala silny vztah k tématu smrti a revenanti, coZ zpisobil
fakt, ze lidé v dusledktl castych valek, epidemii a obecné vysoké umrtnosti méli mnoho
zkuSenosti se smrti a umiranim. Ve vytvarném umeéni se zhruba od 14. stoleti setkavame s tzv.
tanci smrti a ze stejné doby pochézi i velice oblibena ,,Legenda o tfech Zivych a tfech mrtvych®,

Casto zachycovand na freskéach, ve které se tfi mladici vracejici se z lovu potkaji se tfemi

146 Peter JEZLER, Himmel, Holle, Fegefeuer, Ziirich 1994, s. 248.

147 Rukopis vydin v moderni edici. Jean GOBI, Dialogue Avec Un Fantéme, Marie-Anne Polo de Beaulijeu

(ed.), Paris 1994.; Jean-Claude SCHMITT, Revenanti, s. 145—-149.; Nancy MANDEVILLE CACIOLA,
Afterlives, s. 270, 291-296.

40



mrtvymi, jiZ jsou obvykle zobrazovani jako takika kostlivci potazeni tenkou kiazi. Ustiednim

poselstvim tohoto setkani je uvédoméni si vlastni smrtelnosti (memento mori).'*3

Pozoruhodny soubor ptibehii o setkdni s revenanty, datovany k pielomu 14. a 15. stoleti,
pochazi z anglického opatstvi Byland, jehoz autorem byl neznamy mnich. Pfedpoklada se ale
lidovy ptivod ptib&hi, tj. mnich se mél inspirovat vypravénim zdejSiho poddaného lidu. Zde se
objevuje nékolik zajimavych véci ohledné¢ moznosti komunikace se straSidly a jejich dalSimi
projevy. Napft. v prvnim piibéhu se revenant nejprve objevuje v podobé koné a nasledné jako
kupka sena. Do tietice se projevi v lidské podobé teprve poté, co je svédkem osloven. Udél
v zasvéti mu ulehcuje fakt, ze svédkovi mohl pomoci. Dal§i duchové opét vypovidaji
o existenci ocistce, vyZaduji modlitby a zddusni mSe. Jednim z velice diimyslnych ocistcovych
trestll je potrestani revenanta moznosti komunikovat se zivymi a prosit je o ptimluvné véci, jez
by mu jeho udél mohly uleh¢it. Jini revenanti se zase projevuji jako Skodlivi neboztici.
Vampyrického revenanta Roberta de Bolte, jenz vychazi ze svého hrobu a désil vesnicany,
castecné znehybni, kdyz jej dva muzi polozi na kiiZzovatku a pfispéchavsi knéz jej oslovi ve
jménu Svaté Trojice. Pfibéh duchovniho Jamese Tankerleye, ktery po pohibu opusti sviij hrob
aodchazi domi, kde vyrazi oko své konkubing,'* lze zase interpretovat jako kritiku
duchovniho stavu. Kdyz jej nechaji vykopat a pokousi se ptevést jeho télo jinam, voli tdhnouci
jeho viiz se splasi a priivod se malem utopi ve vodé.!>? v tomto ptipadé se tedy trestu dockala

zena smilnici s duchovnim, ale 1 on sam, jenz ji k htichu ptivedl.

Své stredoveéké revenanty ma i Ceské prostredi. Klasickymi ptiklady ,,moroust®, jakychsi
pfedchtiidct vampyri, jsou piibéhy pastyie Myslaty a nejmenované zeny v Leving, jeZ se mély
odehrat ve 14. stoleti. Jak zaznamenala Neplachova kronika: ,,V Cechdch sotva mili od Kadané,
ve vsi recené Blov, zemrel jakysi pastyir jménem Myslata. Ten kazdou noc vstaval, obchazel
vSechny vesnice v okoli, strasil lidi, vrazdil a mluvil. a kdyz ho probodli kitlem, rekl: , Velice mi
uskodili, nebot' mi dali hiil, abych se branil pred psy.*; a kdyz ho vykopdvali, protoze musel byt
spalen, nadmul se jako byk a hrozné 7val. a kdyz ho pokladali na ohen, kdosi popadl hiil, bodl

148 Napt. Karl KUNSTLE, Die Legende der drei Lebenden und drei Toten und der Totentanz, Freiburg 1908.;
Jean DELUMEAU, Hrich a strach, s. 43-95.; André CORVISIER, Tance smrti, Praha 2002.;

149 Pro srovnani — knézska konkubina z pfibéhu Caesaria z Heisterbachu si je védoma svého hfichu, takze Ipi na
tom, aby ji do hrobu obuli dobré, nové boty, aby se ji dobie utikalo ptfed démony. Utéci d’ablim se ji vSak
nepodati. Viz Caesarius DE HEISTERBACH, Wprdaveni o zazracich, s. 294.

150 Montague Rhodes JAMES, Twelve Medieval Ghost-Stories, The English Historical Review, Vol. 37, No. 147
(Jul, 1922), s. 413-422.
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do ného a hned se vyrinula krev jako z hrnce. Nadto kdyz byl vykopan a polozen na viiz, spojil
nohy k sobé, jako by byl Zivy. Kohokoliv v§ak volal v noci predtim, nez byl spadlen, jménem, ten
do osmi dnii zemrel. (...) Léta Pané 1344. Jakasi Zena v Leviné zemrela a byla pohibena. Po
pohibu vsak vstala, zardousila mnoho lidi a nad kazdym z nich tancila. a kdyz byla probodnuta,
witékala z ni krev jako z zivého tvora. Také poziela vice nez polovinu vilastniho zavoje, a kdyz
Jji byl vytrzen, byl cely zkrvavely. Kdyz méla byt spalena, nemohlo se dievo nijak rozhoret nez
od tasek z kostela, podle pouceni néjakych staren. Ackoliv byla probodnuta, stdle jesté vstavala,
ale jakmile byla spdlena, tu vse trapeni ustalo.“'®' Uvedené ptiklady predstavuji zajimavy
a vzacny doklad vampyrismu ceského stfedoveku i protivampyrické zasahy. Jiz v 8. stoleti

cirkev proti témto praktikdm osti'e vystupovala, jelikoZ je pojimala jako pohanské zvyklosti.!*2

Viru v revenanty nesledujeme ale pouze u nejnizSich vrstev obyvatelstva — z,,Vlastniho
zivotopisu“ cisafe Karla IV. pochdzi zajimavé vypravéni o jeho vlastnim nadpfirozeném
zazitku, ktery prozil jesté coby mlady markrabé moravsky v zimé roku 1336 spolecné se svym
divérnikem Buskem z Velhartic, kdyZ nocovali ve starém purkrabském domé. Ptibéh je
unikatni tim, Ze se jedna o vlastni zazitek autora, jelikoz o mnoha revenantskych aférach
referuji pouze lid¢, kteti udalostem nebyli pfitomni a znaji je pouze zprostfedkované. Liceni
také nepostrada hororovy potencial.!>® Prvotni expozé naznacuje piehlednost prostoru, v némz
prebyvali, a stejné tak ptiznivé svételné podminky: ,,V noci jsme ulehli na luzko a BuSek starsi
z Velhartic na jiné luzko. v sini byl rozdélan veliky ohen, protoze byl zimni cas, a horelo tam
mnoho svic, takze bylo dosti svétla;, okna i dvere byly zavieny.“!>* Nasledné jsou ale oba
nocleznici ruseni ze spanku necekanym navstévnikem, jenZ ziistdva skryt o€im smrtelnikd,
a znaci svou piitomnost se pouze druhotnymi zvukovymi jevy: ,.4A kdyz jsme usnuli, tu kdosi
chodil po sini, takze jsme se oba probudili. i kazali jsme Fecenému BuSkovi, aby vstal a podival
se, co by to bylo. On vstal, obesel sirn hledaje, ale nic nevideél, aniz mohl najit.“'> Podle liceni
tedy udélost neni snem, ani ¢imkoliv, co by se mohlo zdat v polospanku. Ackoliv tedy vse
zustava zdanlivé v potfadku, tajuplné zazitky nekonci: ,,/ rozdelal [Busek] velky ohen a rozsvitil

vice svicek a Sel k ¢isim, které staly naplnény vinem na lavicich. My odéni ve svém plasti jsme

151 KOL. AUTORU, Kroniky doby Karla IV., Praha 1987, s. 547-548.

152 Cengk ZIBRT, Seznam povér, s. 23-24.

153 Stru¢né jej analyzuje i Jean-Claude Schmitt. Viz Jean-Claude SCHMITT, Revenanti, s. 47-48.
34 KAREL IV, Karel 1V, literarni dilo, Praha 2000, s. 41.

155 Tamtéz.
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sedeli na lizku a slyseli jsme nékoho prechdzet, ale nevideli jsme nikoho. a tak divaje se
s Buskem na cise a svice, spatrili jsme, jak se jedna Cise skacela, a taz cise byla vrzena, nevime
kym, pres BuSkovo lizko zjednoho rohu siné do druhého, a odrazivsi se od zdi, padla
doprostied siné. Spatrivse to podesili jsme se nemdalo, stale jsme vsak slyseli nékoho po sini
prechazet, ale nikoho jsme nevideli. Ale potom, poznamenavse se svatym kiizem, ve jménu
Kristove jsme spali az do rana. a rano vstavse nasli jsme ¢isi, jez byla hozena vprostied sine,

a ukazali jsme to blizkym, kteii k nam rano prisli. !>

Nadpfirozeny piibéh Karla IV. mizeme interpretovat jako jeden z nejstarSich dokladi
straSidelného domu v €eskych zemich (viz Sestd kapitola), ackoliv tedy jeho li¢eni postrada
informaci, jestli m¢l stary purkrabsky dim jakoukoliv znepokojivou povést pred jeho
popsanym zazitkem, nebo i poté. v dalsim béhu ¢asu ovSem straseni revenantd nabylo vétsi

vynalézavosti.

156 Tamtéz.
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3 Terminologie

"Ja na truné nezistanu,
Jja na trine nebudu,

v kteroukoliv hledim stranu,

strasnou vidim obludu.""’

V tématu revenantl se vyskytuje pestra rozmanitost podob a jmen. Je dulezité¢ brat zietel na
kulturni a ndbozensky kontext, vjakém se terminy pouzivaly, a potom také na cinnost
projevujici se entity. Obzvlasté v nekatolickém prostiedi se rozlisuje, jestli se v piipadé daného
jevu jedna o Satanovu manipulaci. v prostoru ceskych zemi se v prvé fadé uZivaly terminologie
latinska a némecka a rozvijelo se také ceské pojmoslovi. Jako €tvrtd je pro srovnani uvedena
terminologie anglicka.

re¢

Pokud se hovoii o ,,straSeni”, jednd se o opakované zjeveni se ducha pred nékym nebo na
ur€itém misté. Obecné projev zvlaStnich a nevysvétlitelnych smyslovych jevi — zvukd,

hmatovych vjemi, pachil a nejobvykleji zrakovych.

3.1 Latinské terminy

Nasledujici pojmy nastinila Alejandra Guzman Almagro dle spisu Ludwiga Lavatera ,,0

strasidlech (De Spectris), vydaného roku 1569.!%

e Phasma/phantasma — pfizrak, strasidlo. Vizualni vjem. MiiZe evokovat cosi
halucina¢niho, pouZzivalo se ale pro oznaceni ,,skute¢ného* ducha v protikladu
k ptedstavivosti. Pro klam/blud se spiSe uZivalo slovo imago.

e Imago — stin zemftelého, ptipadné i vyraz pro podobizny mrtvych piedki; spiSe hra
mysli nez skute€na vize, oznaceni nerealnosti.

e Idolum/Eidolon — duch ve smyslu zjeveni, strasidlo. Oznacuje zjeveni, které

koresponduje s néc¢im skutecnym.

¢ Simulachrum/simulacrum — stin zemielého; néco, co napodobuje, predstira. Tj.

obraz mrtvych, ale s imaginativni nebo halucina¢ni slozkou. [luze vytvotena strachem.

157 7 Jitikovych popévki. Humoristické listy, R. XVII, &. 27, 2. Cervence 1875, s. 210.

158 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Des noms anciens pour des peurs modernes: le lexique des fantémes dans
le De Spectris de Ludwig Lavater, in: Francesco D’ Antonio — Catherine Schneider — Emmanuelle Sempére
(eds.), Voir Des Fantdmes, Paris 2018, s. 185-200.
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e Monstrum — netvor, nestvira; oznacuje konkrétni vlastnost zjeveni. Monstra narusu;ji
piirozeny tad, v tomto sméru se samoziejme vnimal i navrat mrtvych.

¢ Dirum — néco hrizného, désného; ptidavné jméno, které¢ se mize vazat napf.

k no¢nimu désu.

o Effigies — stin zemfelé¢ho, napt. vidény ve snu. Podobizna, napodobovéani, kopie
jednotlivce. Tj. vize, ktera se poji ke konkrétnimu jednotlivci. Obraz ducha
s pfedchozi lidskou existenci.

e Ossa/Corpus — telo, kosti; tj. revenant je hmotny, nikoliv nadpfirozeny. Konkrétni
télo, které nenaslo odpocinek.

e Spectrum — strasidlo.

e Lemures — piivodn¢ oznaceni pro duchy obecné; duchové zemielych, bud’ dobii
(lares), nebo zli, tj. strasidla a ptizraky (larvae), nebo bez urc¢itého vztahu k lidem
(manes).">

e Larva — duch zemfelého, stragidlo; staii Rimané je povaZovali za nepiatele &lovéka. '

e Manes — duchové zemfelych, ve smyslu dobii duchové, nebo bez urcitého vztahu
k lidem.; Tj. duch s piedchozi lidskou existenci.'¢!

e Lamia — bubak.

e Spiritus — duch.

e Incubus a Succubus — vyrazy pro démony, ktefi jsou schopni posednout télo ob¢éti,
mit s ni pohlavni styk a pfipadné téZ 1 déti. Incubové se zamé&fovali na téla Zen,

succubové preferovali muze.

Alejandra Guzman Almagro v problematice spatfuje dva aspekty, tj. vidéni versus imaginace.
Mnohé uvedené pojmy vystihuji vizualni aspekty, dale rozdil mezi tim, co je vnimano o¢ima
aco pomoci predstavivosti. Staii Rimané vnimali revenanty jako obrazy zivych, jejich
straSidelnd zjeveni jsou entity s pfedchozi lidskou existenci. Ptipadné imago — néco, co

existovalo dfive. Revenanti jsou jakési obrazy diive Zivych. Existuje soulad mezi skutecnym

159 Emile JOBBE-DUVAL, Les morts malfaisants, s. 25-27.
160 Tamtéz, s. 28-29, 31-35.
161 Podrobnéji Tamtéz, s. 23-25.
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aspektem osoby a hlediskem ducha (revenanta), coz umoznuje identifikovat zjeveni
a konkretizovat ho.!'®?

Jako ptiklad praxe, Bohuslav Balbin uziva slovo ,,Spectrum®, pokud se jednad o ducha, pro

stragidla poltergeistovského typu pojem ,,Nocturni Lemures*.!%3

3.2 Némecké terminy
Velice ¢asto uzivanym byval termin ,,Gespenst, ktera implicitné oznacoval zIého ducha.'%*

e Gespenst.

e Teufelgespenst — synonymni pro termin vyse; pouzival jej napt. Martin Luther.

o Poltergeist (nebo Polter Geist), Rumpelgeist — slova oznacujici no¢niho ducha, jenz
se projevuje nepiijemné akusticky (napt. klepanim) ptipadné levitaci pfedmétt. Slovo
se objevilo v 16. stoleti.'®®

e Nachtgeist — v podstaté piiSera (viz nize).

e Kobold — ¢asto se uzivd v némeckém prostredi, zejména hornickém; obvykle se jedna
o podzemni duchy, mohlo se ale pouZivat v souvislosti s domacimi skiitky.'®

e Blutsauger — doslova Krvesaj; pojem Vampyr'®’ se objevuje i v Zedlerové lexikonu,
tj. ,, Vampyren oder Blutsauger®. k roku 1745 jiz jsou tvorové s timto nazvem
definovani jako ,,mrtvé lidské bytosti, které vychazeji z hrobu, vysavaji krev ze Zivych
a tim je zabijeji*.'6®

e Nachzehrer — ,,Nocni Zrout®, vyraz pro nemrtvého; v podstaté pfedchiidce vampyra,

toto oznaceni se v pramenech vyskytuje pfiblizné od 16. stoleti. Tento revenant

,»preziva“ ve svém hrob¢ a je schopen vysavat zivotni silu z Zivych obyvatel, aniZ by

162 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Des noms anciens, s. 185-200.
163 Bohuslav BALBIN, Miscellanea historica Regni Bohemiae..., Praha 1681, hlava 15, s. 193.

164 Heslo Gespenst, in: Eduard Hoffmann-Krayer — Hanns Bichtold-Stéubli (Hrsg), Handwdrterbuch des
deutschen Aberglaubens, Band 3, W. de Gruyter, Berlin, 1930, s. 8105.

165 Claude LECOUTEUX, The secret history of poltergeists and haunted houses: from pagan folklore to modern
manifestations, Rochester 2012, s. 11-12, 15-22.

166 Tamtéz, s. 23-25.

167 K etymologii slova (pravdépodobné srbského piivodu) viz Giuseppe MAIELLO, Vampyrismus a Magia
posthuma, Praha 2014, s. 15-21.

168 Johann Heinrich ZEDLER, Grosses vollstindiges UNIVERSAL LEXICON Aller Wissenschafften und
Kiinste..., Band 46, Halle & Leipzig 1745, s. 474-481.
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vysel na povrch. Kromé¢ jiného panovala piedstava, ze v hrob¢ prezvykuje sviij vlastni
rubas a tim pfijima potravu.'® (Viz napt. Zena z Levina, zmifiovana v Neplachové
kronice.)

e Erscheinung — zjeveni.'”

e Larva — zly duch, ktery se zjevuje v podob¢ mrtvého.

3.3 Ceské terminy

Stara Cestina znala slovo ,,strasit®, a dokonce i ,,strasidlo®, byt tedy ve starSich vyznamech
oznacovalo , straséka®, ptipadné nepifjemného &lovéka. Ceské pojmoslovi ovlivnil nekatolicky
svétonazor, jelikoz zde v piipadech revenantii vidime terminy odkazujici zaroven na vyznamy
,klam, podvod“, jak ukazuje napt. slovo ,,obluda“. Protestanti maji sklony o pravdivosti

fecenych tikazli pochybovat a od toho se také odviji pfislusna terminologie.

Staro¢eské nazvy pro revenanty nejsou piili§ pestré. Lidé si je predstavovali jako mdlé
a malatné. NiZze uvedené terminy vesmés oznacuji nocni strasidla, Casté koteny slov jsou:

,,strach®, ,,Sero®, ,,zrak* a ,,blud®.

Dnesni pojem revenant ma ve staré ¢estin€ paralelu ve vyrazu ,,obluda®. Jak vyplyva z definice
nekatolického kazatele Martina Philadelpha: ,,Obludy jinac se rika vidéni neb prisery nocni*,
jedna se tedy o stvofeni, s nimz se lovék miize potkat v noci, nebo minimalné za $era. Cili:
Obluda — Phantom — Phantasma, mize se jednal o obraz Clov€ka, piipadné zvifete, nebo

i ¢ichovy vjem. Obecné viak nebyva hmotn4, je d’abelskym $alenim.!”!

Podle Komenského pfiSery v noci boufivaji a rachoti, vnima je tedy jako ekvivalent némeckého
Poltergeista a latinského lemura. Pfeludy a piistrachy se obvykle ptekladaly jako spektra
(sg. spectrum) a lemures. Obcas se slovem preludy preklada latinska daemonia. Ekvivalentem

latinského slova lamia je ,,pfeluda no¢ni*.!”

16> Angelika FRANZ — Daniel NOSLER, Gekopft und gepfihlt. Archéiologen auf der Jagd nach den Untoten,
Darmstadt 2016, s. 38—41.

170 Johann Heinrich ZEDLER, Grosses vollstindiges UNIVERSAL LEXICON Aller Wissenschafften und
Kiinste..., Band 8, Halle & Leipzig: Zedler; 1734, s. 1757-1759.

17 Ota HALAMA,, ,, Obluddm nocnim tvaii v tvai-“. Revenanti v textech piredbélohorskych nekatolikii, In: Cirkev
a smrt: institucionalizace smrti v raném novovéku = Church and death: the institutionalization of death in the
early modern times, Praha 2007, s. 55-68. Cit. s. 61-62.

172 Josef JIRECEK, Studie z mythologie ceské, Casopis Musea kralovstvi ¢eského 37, 1863, &. 1, s. 3-28.
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Prameny doby rané¢ho novovéku v ceském prostiedi se nize uvedené terminologii spiSe
vyhybaji a v revenantskych ptibézich ptiblizné€ do poloviny 17. stoleti obvykle strasi konkrétni

osoby.!”3

Kdo, nebo co je straSidlo? Nas§ jazyk mé né€kolik vyrazi pro oznaceni téchto znepokojivych
mrtvych. Slovo ,,strasidlo® je pfimo odvozeno od pocitl strachu a zdéSeni, které plisobi vizaz
umrlce ¢i kostlivee. DalSim oznacenim mtize byt ,pfizrak®, jenz vyvolava dojem iluze

a mameni.'”*

e StrasSidlo: Strallidto, Strallidlo/ [pectrum, n. eis gelpenlt.
Pt. ,,(¢im [e ptacy, neb zw¢t (traflj); ctoweéku tépe [tullj wljdnym byti, nezli z [ebe
ftraflidto détati.«!7

¢ Obluda, Oblud — ,,(co [e fem tam taudj), no¢nj Pfjllera, Spectrum, Gelpenlt.“ ptelud,
vidina, nadpfirozené zjeveni, ptizrak. Tj. Blud. (Latinsky Phantasma.).
Pt. ,,viduce jeho [Jezise] chodiece po mofi, smutili jst sé tkiice, Ze oblud jest.!7®

e Prelud/preludy/prélud/piéluda — spectrum, lemures, daemonia, lamia; klam, salba,
mameni, lest.

Pt. ,[Pustennik] piéd sebu vidiese préluda v zenské tvari.“!”’

e PiiSera (prieSera) — Séro — piechod mezi svétlem a tmou; lat. Portentum nebo
Pilosus.

e Spectrum — Simulacrum nebo obraz ptredstavujici se o¢im bud’ v pravde nebo ve
zkaZené predstavivosti.

e Piistrachy — pfiestrach, piéstrach m., pfiestracha, ptéstracha f. strach, hriiza;

nebezpedi; pielud, ptizrak; Spectrum, ludibrium noctis.!”®

e Piizrak — prelud, nadpfirozené zjeveni.

13 Ota HALAMA, ,, Obluddam nocnim tvari v tvar-, Cit. s. 57.
174 Josef JIRECEK, Studie z mythologie ceské, s. 3-28.

173 Vaclav Jan ROSA, Thesaurus Linguae Bohemicae, V., s. 674., dostupné z:
https://bara.ujc.cas.cz/slovniky/rosa/rosafst1138.html [13. 9. 2021.]; Kaspar Zacharia§ VUSIN, Dictionarium
bohemo-latino-germanicum, dostupné z: https://vokabular.ujc.cas.cz/nezapojene.aspx?idz=VusSlovBLG1729
[13.9.2021.] ; Jaromir BELIC — Adolf KAMIS — Karel KUCERA, Maly starocesky slovnik, Praha 1978, s. 481.

176 Starocesky slovnik, [se$.] 8, Praha 1976, s. 68—69.; Jaromir Bé&li¢, Adolf Kamis, Karel Kudera, Maly
starocesky slovnik, s. 230.

77 Tamtéz, s. 382.

178 Tamtéz, s. 395.
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e Potvora — nestviira, obluda, zrada.'”

e Larva — magkara, Skraboska, stragidlo, obluda.'®’

e Vidéni: Vidéni hrozné | widénj hrozné/obluda | obluda/ [pectrum, n. ein gefpenft. n. '8!
e Mora/Morous — Succubus / Incubus; no¢ni bytost, ktera ¢lovéka dusi a zptisobuje z1¢

sny.'®

3.4 Anglické terminy

Slovo ,,Ghost* se v ran¢ novoveékych pramenech v souvislosti s revenanty piili§ nevyskytuje,
spiSe se jednd o termin, vyskytujici se ve spojeni s napt. ,,Holy Ghost = Duch svaty. Ve

vyznamu ,,strasidlo* je frekventovanéjsi v moderni anglicting.

e Spirits — zahrnuje i jiné entity, jako vily, ¢erty/démony a and¢ly.

e Apparition — zjeveni. Postrada definici, kterd by oznaCovala vizudlni vzhled. Takze
vizudlné vnimany duch byl zjevenim, ale zjeveni nemuselo byt nutné duchem — zjevit
se mohl napft. svétec, Panna Maria apod.

¢ Phantom/Phantasm — ve starych anglickych pramenech velmi ¢asto pouzivané.
Obcas se vyskytuji ve vyznamu ,,duch®, obecné ale spise uzivany k oznaceni vizi,
halucinaci, v nichz vystupuji mrtvi.

e  Wraith — piizrak — zjeveni lidského ducha v okamzZiku smrti doty¢ného €loveka, nebo
krétce poté.

e Lemures.

e Umbrae Mortuorum — stiny mrtvych. Termin ,,stin* (shadow) se uZzival k opisu
vzhledu dusi zesnulych i dusi Zivych, jeZ putovaly ven z téla.

e Spectre/Spectrum.'®?

179 Tamtéz, s. 352.

180 Tamtéz, s. 118.

181 Tamtéz, s. 565.

182 Frank WOLLMANN, Vampyrické povésti, s. 1-15.

133 Owen DAVIES, The Haunted, s. 2-3. Uvadi jako zdroj dilo Daemonologia (1597) krale Jakuba 1., které je
ovlivnéno spisem Ludwiga Lavatera.; Julian GOODARE, Ghost, Fairies and the World of Spirits, s. 334-337.
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Slovo ,,Spectrum® v téchto kontextech neznamena rozprostfeni urcitého jevu v matematickém
nebo fyzikalnim slova smyslu, jako je tomu v soucasnosti, ale jedna se o velice hojné uzivany

termin pro strasidlo.

V modernim slova smyslu nejlépe vystihuje tyto ukazy francouzské slovo ,revenant” (z
francouzského Re-venir = znovu pfichézet), doslova je to oznaceni nékoho, kdo se vraci, coz

evokuje navrat zemielého na zem.
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4 Pohledy soudobych intelektuala

., Tuto latku si kazdy vyslechne s potéSenim a ¢im vice pribéhii s timto namétem se
odvypravi, tim vetsi je radost, s niz se na tyto rozpravy clovek dostavi, nebot neni

hovoru méné neprijemného. Jsem toho nazoru, Ze toto téma podnitilo vzdelané

muze k napsani celych knih plnych véci zvlastnich a pravdé nepodobnych. “'**

Vira v revenanty nebyla dlouhodobé pouze povérou, kterd by se projevovala pouze v nizSich
a nevzdélanych vrstvach, ale stala se diskutovanym tématem i1 mezi intelektudlnimi elitami.
Ackoliv Bohuslav Balbin vétsinu piizraki piipisuje ,,oné sile dusevni, kterou Rekové nazyvaji
fantazii a kterd je podnécovina strachem, aby néco hriizostrasného vytvorila“,'*® &asty vyskyt
revenantll a dalSich nadpfirozenych jevil v jeho spisech pregnantné naznacuje, ze navzdory

pokusu vnést do véci racionalitu je straSidelnymi ukazy fascinovan obdobné jako malostranska

sluzka (viz jedenacta kapitola) nebo skotsky kral.

Jiz bylo feceno, ze zdsadnim vkladem do problematiky revenantl byly reformni myslenky
Martina Luthera, zejména popteni ocistce, spolecné s dosavadnim systémem vytvofenym

kolem tématu liturgickych obfadii za zesnulé.

Zakladnim kamenem rané novoveéké revenantské literatury, jenz se fundované zabyval
nadpfirozenymi jevy, byl stru¢ny, pfehledny spis Svycarského knéze Ludwiga Lavatera (1527—
1586) ,,.De Spectris“ (1569).!3¢ o dva roky pozdéji byla publikovéna francouzské verze, dalsi
rok byl pielozen do anglictiny jako ,,Of Ghostes and Spirits* a nasledn€ i do dalsich jazyki.
Lavaterova kniha ve své dob& obsahovala podrobny, fundovany vyklad protestantského
teologického pozorovani duchi, véetné vystizeni zédkladni terminologie. Oboji téz vyuzivali
katolicti myslitelé. Jeho pojeti bylo urcujici ipro dalsi podobnd pojednani. Existovaly
teologické ditvody pro to, pro¢ by se duse zemielych nemohly vracet mezi zZivé, na druhé strané
ale rovnéz existovalo velké mnozstvi svédectvi vypovidajicich o setkani s revenanty. Lavater
téz pracoval s myslenkou, Ze by se mohlo jednat o andély, ale soudil, ze z vétsi Casti tyto tkazy

budou spise d’abelska zjeveni nadptirozeného ptivodu. Nékdy se pokousi formulovat ptirozené

184 Pierre LE LOYER, Discours des spectres ou Visions et apparitions d'esprits comme anges, demons et ames se
monstrans visibles aux hommes, Paris 1608, s. 1.

185 Bohuslav BALBIN, Miscellanea historica Regni Bohemiae, s.193.
136 Ludwig LAVATER, De spectris, lemuribus et magnis ...: liber unus, [Geneva], [1569].
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pri¢iny a racionalni vysvétleni nékterych vizi. v béhu dalsich let se vSak ukazalo, ze Lavaterovo

dilo zadny z jeho souvérct jen tak nepiekona.

Dalsi vyznamné pojednani piedstavuje ,,Discours des spectres ou Visions et apparitions® Pierra
Le Loyer (1550-1634), pravnika z francouzského Angers, jeho kniha mimo jiné obsahuje
slovni¢ek spektralni terminologie.'®” a patrné nékdy v této dobé& vratislavsky lékai Martin
Weinrich (1548-1609) sepisuje latinské pojednani o zjevovani dvou agresivnich ducha ve
Slezsku, jez se v okruhu vzdélancti stane nesmrtelnym diky tomu, Ze je po otcové smrti
publikoval teolog Karel Weinrich coby ptedmluvu k démonologickému spisu Giovanniho Pico

della Mirandoly.'®

Luteransky pastor a myslitel Sigismund Scherertz (1584—1639) ptfedstavuje v tomto stru¢ném
prehledu jednoho z mala intelektuald, kteii deldi dobu pisobili na tzemi Cech. Narodil se
v Annabergu, rodina jeho otce méla své kofeny v Jachymové — jednotlivi ¢lenové ovSem
pracovali spiSe v oblasti hornictvi. Do svych osmi let Scherertz ptiSel o oba rodice, ale navzdory
tomu vystudoval latinskou Skolu v Annabergu. Pozdé&ji navstévoval univerzity v Lipsku
a Wittenbergu, kde studoval teologii, studia ale nezavrSil zddnym akademickym titulem
a vénoval se kariéfe nizsiho duchovniho. Roku 1609 piesidlil i s manzelkou a détmi do Cech —
nejprve se stal farafem v Hornim Slavkové, roku 1613 ziskal faru v Karlovych Varech a o ¢tyfi
roky pozdé&ji jako faraf a rektor ptiSel do Tachova. v roce 1619 Scherertzovi odesli do Prahy,
kde zivitel rodiny ziskal misto faraie u kostela Nejsvétejsi Trojice. v dusledku situace po
potladeni stavovského povstani ovem luterani museli opustit nejen Prahu, ale i Cechy, coz
Scherertz s rodinou ucinil 29. fijna 1622 a zamitil do Liineburgu. Tam byl jmenovan pastorem
pii kostele sv. Lamberta, ktery rodina jiZ neopustila. Roku 1626 ale rodinu zasahla t€zka rana,
jelikoz sedm Scherertzovych déti zemtelo na mor. Sigismund Scherertz zemiel roku 1639.'%
Jesté pred svym odchodem do exilu publikoval pastor ,,Ecclesiae Tachoviensis* ve Wittenbergu
knihu ,,Libellus Consolatorius De Spectris, Hoc est, Apparitionibus & Illusionibus Daemonum

Pio studio conscriptus® (1621), v niZ se rovné€z zamysli nad problematikou spektralnich ukazi.

187 Pierre LE LOYER, Discours des spectres ou Visions et apparitions d'esprits comme anges, demons et ames se
monstrans visibles aux hommes, chez Nicolas Buon, a Paris, 1608.

188 Giovanni Francesco PICO DELLA MIRANDOLA — Martin WEINRICH — Karl WEINRICH, Strix Sive De
Ludificatione Daemonum Dialogi Tres, Strassburg 1612.

139 Alexander BITZEL, Anfechtung Und Trost Bei Sigismund Scherertz: Ein Lutherischer Theologe Im
Dreissigjéhrigen Krieg. Gottingen 2002, s. 23-35.
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Kniha byvala casto citovana v dalSich pojednanich. izde se vyskytuji pokusy o racionalni
nahled na nékteré nezvyklé¢ jevy, napt. piivod nékterych ukazl, pozorovanych divéryhodnymi

svédky na nebi, vysvétluje v kumulaci par vzniklych z koute a jinych zemskych exhalaci.!”

Katolici a protestanti zlstali sjednoceni vici jednomu postoji, tj. utok na samotnou existenci
dusi a duchii ze strany riznych filosofil, jez touto optikou povazovali za nepratele nabozenstvi.
(V sazce existence Boha a nesmrtelnost duse.) v tomto kontextu se zjeveni revenantti postupné
stavaji ditkazem existence pravd spolecné vSem kiest'antim. Od 50. let 17. stoleti zacala skupina
intelektudl shromazdovat a publikovat piibéhy riznych revenanti, ¢imz se snazili Celit
naruistajicimu skepticismu. v Anglii se toto spojovalo s materialismem a udajnym ateismem
Thomase Hobbese (1588-1679). Revenanti m¢li v této argumentaci svou ,.existenci®
poskytovat dikaz existence Satana a Boha, jehoz prozietelnost dovolila takovym duchim

pokouset hii§né osoby a piivadét je k osobni katastrofg.!"!

Vidcem cambridgeskych novoplatonistd, skupiny zastavajici ndbozenskou toleranci a uceni
o dualité téla 1 duse, byl Henry More (1614—1687), ktery silné odsuzoval ateisty a opakované
vyjadfoval zklamani z toho, Ze se lidstvo od katolické povéry priklani k ,,ateismu®. v tomto se
stala nejpiiznacén&jsi jeho kniha ,,An antidote against atheisme®, vydana poprvé roku 1653.1%2
Druhou dulezitou osobnost tohoto sméru a obdobi ptedstavoval Joseph Glanvill (1636—1680),
ktery mj. napsal traktat na podporu Moreovych myslenek. v knize ,,Saducismus Triumphatus*
(1681), jez vysla rok po Glanvillové smrti a stala se jednim z nejslavnéjSich dél své doby,

postuloval vysvétleni pro duchy odkazem na astralni a vzdusna téla.

More a Glanvill zaznamendavali ptipady revenantd, pti¢emz duchové a and¢€lé jim slouzili jako
demonstrace plisobeni Bozi prozietelnosti a Boziho vedeni lidskych zélezitosti. Carodé&jnice
a zli duchové naopak predstavovali ditkaz Satanovych pokusii podkopat kiest'anskou viru, coz
d’abel ¢ini zejména prostiednictvim ateist. Pravé svédectvi o revenantech méla ateisty

presvédcit o realité posmrtného Zivota.'*?

190 Sigismund SCHERERTZ, Libellus Consolatorius De Spectris Hoc Est Apparitionibus & Illusionibus
Daemonum, Wittenberg 1621.

Y1 Stuart CLARK, Vanities of the Eye, s. 212.
192 Henry MORE, An Antidote Against Atheisme, London 1653.

193 Jonathan BARRY, News from the Invisible World: The Publishing History of Tales of the Supernatural
¢.1660-1832, in: J. Barry, O. Davies and C. Usborne (eds), Cultures of Witchcraft in Europe from the Middle
Ages to the Present, Basingstoke 2017, s. 179-213.; Robert CROCKER, Henry More 1614-1687: a Biography of
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Na kontinenté¢ se stal vyznamnym sbératelem piib¢hii o nadpfirozenu némecky nekatolik,
polyhistor Erasmus Francisci [Finx] (1627-1694), jehoZ nejproslulejsi knihou byla sbirka ,,Der

Hollische Proteus!?*

vydand poprvé roku 1690, ktera obsahovala sto piib&hi
s nadpfirozenem coby spolenym jmenovatelem. Oblibena a Casto pretiskovana sbirka méla
ovSem i sv¢ kritiky. Vratislavsky spisovatel Christian Stieff (1675—-1751) roku 1737 pon¢kud
Stiplavé hodnoti a piSe: ,Jednd se o jednu z nejmistrnéjsich knih pilného pana Erasma
Francisci (...) kde pod stovkou Ccisel vypravi samé pribehy o dablovych strasidlech
a carodeéjnicich, kterymi by vSak v dnesnim svété mnoho uznani neziskal. Poctivy muz se ve své
duverivosti nechal obalamutit kdejakou pohadkou, a v této knize se k tomu pridavaji teologicka

varovani, kterd pravé nemaji dostatecnou pritkaznost nebo nabozenské povzneseni.*“'*°

Stieffiiv postoj naznacuje dalsi tendenci, tj. jak okruh cambridgeskych platonisti 17. stoleti
a jeho myslenky postupné vystiidala osvicenskd skepse — duchové jsou pro vzdélané elity
najednou mnohem méné diileziti, a to 1 v anglikanské cirkvi. Spisovatel a novinar Daniel Defoe
(1661-1731) v této dobé publikoval pojednéni ,,An Essay on the History and Reality of
Apparitions* (1727), kde se zamysli nad zjevovanim pfizrakli, pficemz se v mySlenkéach
a argumentacich pokousi vyrovndvat s modnim racionalismem a tradicni protestantskou
straSidelnou véroukou. Nakonec jej ivahy piivadi k zavéru, Ze revenanti coby redlné navrativsi

se duSe ze zahrobi neexistuji a v pfipad¢ zjeveni se jednd bud’ o andély, nebo d’ably.

Uvahy o posmrtném Zivoté a moznosti navratu zemielych lidi, jeZ se nesly ve znameni popieni
ocistce a interpretace revenantli coby obrazl inspirovanych d’dblem, se v ¢eském prostiedi
nevyhnuly ani pfedb&lohorskym protestantiim.'”” Nuceny odchod nekatolikli v pobé&lohorské
dob& v tomto sméru prerusil kontinuitu, takze vySe popsany obrat reprezentovany v Anglii
Morem a Glanvillem, se ¢eskym zemim vyhnul. Fungovaly zde sice tajné¢ protestantské

komunity, vyrazné zejména ve vychodnich Cechach,'”® kde se projevoval vliv luterskych

the Cambridge Platonist, Dordrecht 2003, s. 127-142.; Jacques JOSEPH, Svét jako zZivy stroj: filosofie Henryho
Mora na rozhrani renesance a novovéku, Praha 2021, s. 241-286.

194 Recky mytologicky biih, schopny promény v riizné bytosti i Zivly. Pravé proménlivost je v tomto pojeti
zakladni vlastnosti Satana.

195 Erasmus FRANCISCI, Der Héllische Proteus Oder Tausendkiinstige Versteller, Niirnberg 1690.
196 Christian STIEFF, Schlesisches Historisches Labyrinth, s. 54-55.
197 Ota HALAMA, "Obluddm nocnim tvaii v tvar", s. 55-68.

198 Viz napt. Ondiej] MACEK (ed.), Po vzoru Berojskych: Zivot i vira ceskych a moravskych evangelikii
v predtolerancni a tolerancni dobé, Praha 2008.
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predikantli ze Saska a Hornich Uher, chybi v§ak prameny pro poznéni postoju téchto komunit
viéi zjevovani duchf,'” ackoliv je tedy zndmo, Ze se jednalo o prostfedi nachylné
k apokalyptickym vizim a sektaiskému blouznéni, kde absentovaly vyssi spolecenské vrstvy,>%
a kde by mohla vykrystalizovat téz revenantska aféra. Bohuzel se takovy pramen dosud
neobjevil. Katolicka cirkev, od dob Tridentského koncilu oficidlné zastavajici stejné postoje, se
snazila udrzovat rovnovahu, vyhybat se extrémnéjsim tendencim a pokud mozno nepodporovat
lidové aféry tykajici se navstév z ocistce.

Ponékud paradoxné se osvicenstvi na kontinentu neslo ve znameni hysterické viny ptesvédceni
o masivnim zjevovani vampyrd v Srbsku a pozdé€ji na Moravé a ve Slezsku, na coZ reagovali
ucenci pokousejici se nahlizet podivuhodné jevy dle svych moznosti raciondlné a hledat
prirozena vysvétleni, at’ uz optikou prava, teologie nebo mediciny. Roku 1704 publikoval
pravnik Karl Ferdinand Schertz (?—1723) publikaci nazvanou ,,Magia posthuma“.?! v roce
1751 zase vysla ptepracovand disertace benediktina Augustina Calmeta (1672—1727), ponékud
ambivalentni ,, Traité sur les apparitions des esprits et sur les vampires ou les revenans de
Hongrie, de Moravie, &c.“,?*? v niZ se sice oznacuje za skeptika (ve spise také hodné kritizuje
povéry vychodnich narodi, v mnoha ptipadech se vSak nedokaze oprostit od tradi¢niho vnimani
a pojeti.?® Ctyfi roky poté odjizdi do Slezska z povéfeni cisatovny Marie Terezie lékat Gerard
van Swieten (1700-1772), aby posoudil zdejsi situaci. Vysledky svych pozorovéni o tfinact let
pozd¢ji shrnul ve zpravé odsuzujici povéry nevzdélanct ,,Abhandlung des Daseyns der
Gespenster® (1768). Obsahuje napf. teorii, ze znepokojujici zvuky slychané pobliz hrobt (jeden

z piiznakii vampyrické hysterie) zplisobuje dekompozice t&la.>%

Konec 18. stoleti se jiz zcela nesl ve znameni odmitnuti konceptu revenanti z pozice vzdélané

intelektualni elity. Jisty epilog tak pfedstavovalo pouze dilo némeckého filosofa Johanna

199 Eva HAJDINOVA, z cesty své nesejdeme: osudy vychodoceskych a hornolanguedockych protestanskych
komunit v 18. stoleti, Praha / Dolni Bfezany 2016, s. 79—152.

200 Tumtéz, s. 378-410.

201 Giuseppe MAIELLO, Vampyrismus a Magia posthuma: vampyrismus v kulturnich déjindch Evropy a Magia
posthuma Karla Ferdinanda Schertze (prvni novodobé vydani), Praha 2014.

202 Augustin CALMET, Traité Sur Les Apparitions Des Esprits Et Sur Les Vampires Ou Les Revenans De

Hongrie De Moravie &c., Paris 1751.
203 Giuseppe MAIELLO, Vampyrismus a Magia posthuma, s. 53—58.

204 Gerard van SWIETEN, Abhandlung Des Daseyns Der Gespenster: Nebst Einem Anhange Vom Vampyrismus,
Augsburg 1768.
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Heinricha Jung-Stillinga (1740—-1817). Jung-Stilling pochazel z chudého prostiedi, jeho otec si
vydélaval na obzivu jako ucitel a krej¢i. Budouci filosof vystudoval medicinu a specializoval
se na operace o¢i. Kromé toho se vénoval riznym tématiim, nicmén¢ na sklonku zivota zacal
studovat rozmanité nabozenské a okultni spisy a zabyvat se také studiem duchiti. Jeho ,,Theorie
der Geister-Kunde* (1808) vyvolala kontroverzi a byla mj. zakdzana wiirttemberskym kralem,
zacal proto pracovat na knize ,,Apologie der Theorie der Geisterkunde®, jiz publikoval uz
nasledujiciho roku. v téchto spisech se zabyva prokazanim existence svéta duchti coby prostoru,
ktery nemtize postihnout lidska pfedstavivost, dokazuje vliv svéta duchii na lidskou psychiku,
Hrealitu® strasidelnych jevil a také moznost pfenést se ze svého téla na jind mista. Kontakt lidi
s duchy je mozny, nicméné nikoliv Zadouci a maji k nému ptedpoklady vétSinou lidé napf.

hysterického typu, nikoliv viak §ilenci.?®

Nadptirozeny svét obyvany piizraky se poté odebral na listy hororové literatury 19. stoleti a do

blizkosti spiritistickych seanci.

205 Michael TITZMANN, Zu Jung-Stillings Theorie der Geisterkunde: Historischer Ort und
Argumentationsstruktur, in: Michael Titzmann — Wolfgang Lukas (eds.), Anthropologie Der Goethezeit Studien
Zur Literatur Und Wissensgeschichte, Berlin 2012, s. 69—110.
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5 Podoby revenantii

., Poslouchej, koci, slysel jsem od jednoho pdna z vesnice, ktery je opravdu

vzdeélany clovek, ze duch by mel byt maly a lehky. Pravdepodobné asi aby mohl

tancit na Spicce jehly. «206

V zavérecné kapitole své prace o revenantech se medievista Jean-Claude Schmitt kratce
zamysli nad problematikou zobrazovani revenantii na ndhrobcich. Domniva se, Ze nahrobky,
které na sob¢ maji vytesanou podobu zesnulé¢ho coby lezici nebo stojici postavu, mohou
zobrazovat revenanta. ,,Doba jejich vzniku se priblizné kryje s dobou vzniku pribehii
o revenantech. Na nahrobcich se objevuji formalni rysy, které se shoduji s popisy revenantii
v textech a jejich vyobrazenich v miniaturach. Maji vzezreni Zivych zesnulych a v severni
Evropé jsou zobrazovani s otevienyma ocima. Presto jejich kamenné oci nehledi na pozemsky
svet, ale spise symbolizuji oci duSe uprené kvécnosti. Jejich ruce jsou sepjaté jakoby
k modlithé, jez zemrelého doprovazi v cekani na vzkriseni. Obcas maji postavy na ndahrobcich
ruce zkrizené na hrudi ¢i brise, avsak se stejnym gestem se setkame i u néekterych revenantii
v jejich ikonografii a v obou pripadech by mohly vyjadiovat prosbu a cekani na primluvné
modlithy. Zddné z uvedenych gest vsak neni jednoznacné: postavy s otevienyma ocima hledi do
eschatologického svéta, ktery je doposud skryt zrakum Zivych, ale konkrétné v prostoru kostela
se divaji na své zivé pribuzné, jez za nimi prichdzeji [...]*°7 Jedna se o Schmittovu vlastni
interpretaci bez n&jakého jasné€jsiho a zfejmého opodstatnéni, jelikoZ z ndhrobki tohoto typu
nelze bez pochybnosti vyvozovat, Ze se jednd o revenanta. VéEtSinou jde spi§ o upozornéni
memento mori — na prchavost hmotného svéta. Pravdépodobné se také nesnazi vyobrazit
¢lovéka stojiciho na pomezi svéta zivych a mrtvych, ale pojimat smrt jako cestu na dalsi misto

— Cloveék opousti svét Zivych a vydava se vstfic nadpozemskému. Podobizny mrtvych na

vvvvv

Zivota a smrti a upozoriiovani na pomijivost.?%

206 Joseph ADISSON, DESTOUCHES, Luise Adelgunde Victorie GOTTSCHED, Das Gespenst Mit Der
Trummel Oder Der Wahrsagende Ehemann: Ein Lustspiel Des Herrn Addisons Nach Dem Franzosischen Des
Herrn Destouches Ubersetzt Von L.a.v. Gottschedinn, Wienn 1765, s. 7.

207 Jean-Claude SCHMITT, Revenanti, s. 207-208.

208 Napt. Nigel LLEWELYN, The Art of Death: Visual Culture in the English Death Ritual c. 1500—c. 1800,
London 1997. K vyznamu a symbolice nahrobki dale vybrang studie ve sbornicich Epigraphica et Sepulcralia
(2005-2016), k problematice napist rané novovékych nahrobkt viz Eva JAROSOVA, ,, Pamatka nesmrtelnad “:
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Jiz od starSich dob se u revenantll vyskytuje pojeti hmotné a nehmotné, pro svédky jejich
zjeveni meéli Sirokou Skalu podob. Duchové byli obvykle povazovani za humanoidni,
s osobnosti a emocemi, ke kterym se lidé mohli vztahovat. v béhu historie se i v pripade
revenantl sledovaly rizné trendy. Sttedovéci duchové byli povazovani za pevné, fyzické a krvi
potiisnéné, coz souviselo s myslenkou navratu lidského téla po smrti. v 16. stoleti byli revenanti
popisovani jako vzduSni nebo prasvitni bili duchové. Téz se v této dobé hodné objevovali
poltergeisti, tj. hluéni duchové, které¢ nemizeme vidét. v 18. stoleti zase hodné pramenti hovoti

o vampyrech, ktefi napadaji lidi a Skodi jim.

Mnohé prameny ohledné konkrétniho popisu revenanta byvaji skoupé, respektive vice nezli na

podobu se sousttedi na véci, které délaji, jak se projevuyji.

U starych Rekt se poéitalo s tim, Ze duSe zemielych jsou vskutku spiritualniho vzezieni —
prasvitného a éterického. Pii cestach do podsvéti se objevuji zastupy stinti — napt. Odysseus
musel obétovat ne¢kolik zvitat, a teprve kdyz se nckteré stiny napily krve z obétiny, ziskaly
znovu tvar své n¢kdejsi osobnosti a mohli spole¢né rozmlouvat. (A zajimavé je, ze 1 navzdory
svému odchodu ze zivota védi, co se na zemi mezi zivymi d¢je, a dokdzou také predvidat
budoucnost). Diky témto vlastnostem bylo obtizné odhalit, jestli se nejedna o predstavivost,

halucinace, ¢i iluzi.

V antice se mezi skute¢nou a iluzorni strankou zjeveni rozliSovalo. Do sémantického pole
jednotlivych vyrazii nélezi samotnd c¢innost vidéni, ale i vytvafeni mentalniho obrazu
pozorovaného objektu (tj. vytvaieni obrazl v mysli). ,,Platon, Aristoteles a Epikuros se snazili
vytvorit teorii, ktera by vysvetlovala, jak se vytvari obraz skutecnych predmeétii v lidske mysli.
Podle toho by pozorovani prizrakii mohlo byt zapricinéno prave timto jevem, jelikoZ p7i spatieni
zemrelého clovek videl pouhy odraz podoby, kterou onen mrtvy béehem svého Zivota mél. (...)
Idea podobnosti ¢i duality zemrelého a jeho zjeveni se bude v priubéhu historie vracet a rozvine
se napr. do motivu dvojnika, jenz se objevuje u mnoha narodii a je znam napr. pod némeckym
nazvem Doppelginger.“*® Jak jiz bylo fe¢eno, revenanti se mohli zjevovat také ve spanku,

prostiednictvim n€ho Casto piinaseli né¢jaké zdsadni odhaleni nebo proroctvi. Pti této piilezitosti

Prispévek k déjinam funeralni kultury raného novoveku optikou nahrobkii, Historie — Otazky — Problémy 2/2019,
s. 27-42.

209 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Fantasmas, s. 1-10.
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mivali podobu zemielého ¢loveka, néjakym zplisobem spiiznéného s tim, jemuz se zjevoval ve

sSnu.

Ve sttedoveku byl velice Casto zobrazovan piibeh sv. Fridolina a slechtice Ursa, at’ jiz formou
malby nebo skulptury. Zde je nejvice emblematickou scéna u soudu, stejné jako vyjev, kde
svétec vyvolava Ursa z hrobu. Tretim tématem jsou jiné scény ze zivota sv. Fridolina, kdy jej
doprovazi i revenant. Ve vSech piipadech umélci pojimaji Ursa coby chodici, ozivlou kostru,
bud’ zcela nahou, nebo ve zbytcich pohtebniho rubase.?!? Pokud se tedy nejedna o snové vize,
prevazuje ve stfedoveéku spiSe hmotné pojeti. Hmotné pojeti chodicich, zetlelych t¢l se
vyskytuje téZ ve vyobrazeni mSe mrtvych (viz osma kapitola), kde se bohosluzby v kostele
G¢astni kostlivei potazeni kiizi ve ztrouchnivélych rubasich.?!! Tomuto zpiisobu se pozd&ji
nebrani ani uméni nekatoliki — kuptikladu na chrudimském epitafu méstanky Marty
Boleslavské se v horni ¢4sti malby vyskytuje zachyceni Ezechielova vidéni,>'? kde Biih oZivi
mrtvé. Cast kosti jesté ziistava lezet, Cast se sklada v tiplné skelety, v posledni fazi jsou jiz
obalené¢ masem, svalstvem i kiizi a n€které postavy vyhlizeji uz jako zcela zivé. Podstatnym
ovSem zustava fakt, ze se zde mrtvi probouzi k zivotu z ville Hospodina, byt se tedy ma jednat

o symbol zaniklého Izraele.?!?

Mezi revenanty se také fadily démonické bytosti prodlévajici v pekle, které tfeba v minulosti
byly lidmi. Jedna ilustrace z 15. stoleti (viz pfiloha) zobrazuje revenanta utociciho na ¢loveka
ze sarkofagu v podobé d’abla. v interpretacich jejich aktivit se stiraji hranice mezi aktivitami
d’abli a Carod€jnic na strané jedné arevenanty na strané¢ druhé. Poltergeisti se odedavna
spojovali se straSenim v budovach, kde hazi pfredméty, zejména kameny, pfemist'uji nabytek,
vielijak rachoti nebo klepaji na stény apod. (Podrobn&ji k nim Sest4 kapitola.)?!*

I kdyZ revenant nebyl vidét, svédek jeho ptitomnost obvykle vycitil. Neviditelny duch se

nemusel projevovat, ale svédek mél piesto pocit, Ze s nim v mistnosti nékdo je.?!> Vysvétlenim

muZze byt pomijivost lidskych tél. Mrtvé télo se sice rozpadlo, ale zemiely presto promlouva —

210 peter JEZLER, Himmel, Hélle, Fegefeuer, s. 249-251.
210 Tamtéz, s. 215-216.
212 Bzechiel 37,1-14.

213 K atefina HORNICKOVA — Michal SRONEK — Milena BARTLOVA (eds.), Uméni ceské reformace: (1380—
1620), Praha 2010, s. 405-406. Zde také k vidéni ilustrace.

214 Owen DAVIES, The Haunted, s. 29-32.

215 Tamtéz, s. 26.
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a tytéz vykiiky, které se ozyvaji z prachu hrobu, se spoji se vzkiiSenym télem pii Poslednim
soudu, jak soudi badatelka Jessica Barker. i tento moment byva ve stfedovékych piibézich —
trvald pozemska pfitomnost zesnulych se projevovala v podobé hlasu, odtélesnéného nebo
zkresleného.?'® Piikladem miize byt Gui de Corvo, ktery strasil ve francouzském mésté Alés
v podob¢ hlasu bez téla, coz se projevuje i na jedné pozoruhodné iluminaci ilustrujici piipad.
v loznici spolu hovoii skupinka lidi a jednou osobou je Zena ve vdovském odévu. Samotného

Guie na zobrazeni z pochopitelnych diivodt neuvidime.?!”

Dalsim ptikladem mutize byt rovnéz rukopis ,,The Bohun Psalter-Hours* z konce 14. stoleti, kde
mrtvé v iluminaci reprezentuje kamenny sarkofag, v nésledujicim detailu ze sarkofagu
vystupuje dievéna rakev, ndsleduje télo zabalené do bilého pytle. Mrtvého nevidime, ale
promlouva skrze bilé pasky.*'® Revenant Robert de Bolte zase ,,mluvi ve svych utrobdch, a ne
Jjazykem, ale jako v prdzdné nadobé”.*" Obecné ale duchové ptili§ ochotné nekomunikovali,
a nékterym to také nebylo Bohem dovoleno. v prvé fazi bylo tfeba je oslovit, coz se v barokni

dobé dgje skrze formuli ,,Chval kazdy dobry duch Hospodina*.?*

Nekteré duchy mrtvych je tedy mozné zaznamenat pouze sluchové. v kapitole o pokladech je
podrobnéji pojednano vécech, které slychavali délnici hrabéte de Chamaré, pracujici na hradé

VeleSové. v nékterych ptipadech se ale jednalo o agresivnéjsi zvuky z nésilnéjSich aket.

Revenanty je téZ mozné citit. Pokud svédek zaznamena silny zépach siry, da se pfedpokladat,
7ze se jedna o duchy ptichozi z oCistce nebo pfimo z pekla. (Naproti tomu, v kiest'anské
hagiografii svati iandglé $ifi sladké a ptijemné viing.)*?! Napi. po Sabiné Ruprechtové,
budysinském straSidle, které luteransti teologové interpretovali jako pekelnou bytost, zlstava

v nékterych momentech zéapach piirovnavany k ¢esneku nebo $peku.>??

216 Jessica BARKER, The Speaking Tomb: Ventriloquizing the Voices of the Dead, in: Stephen Perkinson — Noa
Turel (eds.), Picturing Death 1200-1600, Brill, Leiden, 2021, s. 129-163.

217 Nancy MANDEVILLE CACIOLA, Afterlives, s. 291-296.

218 Jessica BARKER, The Speaking Tomb, s. 132—134. Na s. 133 ilustrace.

219 Montague Rhodes JAMES, Twelve Medieval Ghost-Stories, s. 413-422. Cit. s. 418.
220 Owen DAVIES, The Haunted, s. 28-29.

21 Tamtéz, s. 26-28.

222 Historische Beschreibung Von dem Budifinischen Gespenst: Was sich mit demselben Anno 1684. begeben und
zugetragen/ Wobey etlicher Theologorum Schriffimdfiges Bedencken/ Was von dieser Sache nach Gottes Wort zu
halten, [s. 1.] 1984, s. 3.
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Revenanti se objevovali v Satech, které nosivali zaziva, jez byly pouze bilé nebo prisvitné.
Starsi ilustrace je zobrazuji v rubasi, nebo pytlovitém odévu, coz plynulo ze zptisobu pohibivani
— po smirti se kolem neboztika ovinulo bilé prostéradlo a odkryty zistaval pouze oblicej. Podle
Owena Daviese se jednd o stereotyp zobrazovani, jelikoz z anglického materidlu nevyplyva, ze

by takto revenanta popisovali pozorovatel¢,???

ve stiedoevropském materidlu se vSak takto
piizratny duch zobrazuje, jako vidime u zobrazeni preSpurského ducha Jana Clementa
Zwespenbauera, jez se objevilo na titulni stran¢ jednoho zpravodajského letaku, ktery o udalosti
informoval. Clement je zde vypodobnén zahaleny v bilém pohiebnim rubasi, zahaleny od hlavy
az po paty, ruce zkiizené vpiedu, ve tvaii pokojny vyraz. Duch stoji u svoji rakve, na niz je
polozen krucifix a dvé& svice.??* Pokud se jednalo o obéti vrazdy nebo obecné& né&jaké nasilné
smrti, mohly se objevovat s ranami, jez pfi umirani utrzily. Kuptikladu Sevce Hanse Opitze
vidavali svédci s podiiznutym hrdlem, coz si zptisobil zamérné sam Sevcovskym nozem, a jinak
v obvyklém kazdodennim odévu. ,.Ejhle, objevi se spectrum v takovém podobé a v takovém
odeni, které onen muz mival zaziva — a to nejen v nocnich temnotdch, ale i uprostied dne. Désila
uz jen svym hriizyplnym vzhledem lidi, kteri nékde spali, na mnoho probuzenych osob zautocila,
obtézovala je, silné je svirala a mnohokrat jim ublizila, zneklidnovala a honila je, takze kdyz

vslo slunce, bylo po mésté slyset ndiky mnohych na utrapy proZité uplynulé noci.***

Ve stiedoveké zapadni Evropé se pii ¢etnéjSim zjevovani nejdiive revenant zjevoval v Cerném
odévu a pozdéji v bilém, coz mélo odkazovat na vliv ocistce.??® Revenanti mohli byt tedy
rozpoznatelni podle starobylejsiho odévu, doplikii obleCeni apod., diky kterym se muze
identifikovat, Ze revenant pochazi ze starSiho obdobi, nebo konkrétniho etnika. v ptipad¢ jiz
vySe zminéného budySinského straSidla se revenantka v prvnich svédectvich objevovala
v odévu piipominajicim kroj Luzické Srbky. Na dobovém zobrazeni tato skutecnost neni ptili§
patrnd, jelikoZ umélec revenantku zcela zahalil do bilého odévu, patrné rubaSe, pfipominajici

spiSe dnesni klasickou piedstavu o bilé pani, kterd ma zakryty i oblicej.>*’

223 Owen DAVIES, The Haunted, s. 20.

224 Beschreibung einer wunderlichen That, die sich zu PrefSburg hat zugetragen Von einem Geist..., Augsburg
1643.

225 Martin WEINRICH, Proenomium, s. 2, 7.

226 Tamtéz, s. 22.

227 Historische Beschreibung Von dem Budifinischen Gespenst...; Dreyfacher Glaubwiirdiger und Warhaffter

Bericht, Von dem Erschricklichen Wetter ... zu Teuchern ... Wie auch ferner Von dem Budissinischen ...
Gespenst..., Frankfurt 1684.
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Revenanti ovS§em mohou pfichdzet mezi zivé zcela bez odévu. Vzacné zobrazeni, které
zachycuje bilou pani, jeZ se objevovala v jednom zdejSim domé, se dochovalo v chebské
kronice. Zdejsi bild pani je Gpln€ naha, velmi mile se usmiva, intimni partie z¢asti zakryva
rukama, z¢asti je zahaluji velmi dlouhé, husté vlasy. Takika by se dalo uvazovat o tom, jestli

se nejedna spise o lesni vilu, le¢ zapis v kronice hovoii o bilé pani.??8

Zajimava freska nazvana ,,VzkiiSeni mrtvych®, atedy zachycujici ozivlého neboztika,
se dochovala v kostele sv. Bartolomé&je v zapadoSeském Pistové®?, pfi kterém pusobilo
skapulifové bratrstvo.?** Dochovalo se zde osm fresek, které vzhledem ke zminénému bratrstvu
zachycuji témata vazici se ke Skapulifi coby posvatnému predmétu — dle barokni viry bylo
v moci Skapulife napomoci vysvobozeni duse nejblizsi sobotu po umrti daného cloveka. Zde
pravod mnicht odnasi rakev s neboztikem, ten se ale jeSté zvedd a hledi smérem ke svému
domu. Jakasi Zena, patrn¢ manzelka, mu z okna hazi Skapulit, ktery mu ziejmé zapomnéla do
rakve vlozit. Revenant tedy vstava, jelikoz se dozaduje toho, aby mohl byt pohiben se svym
Skapulifem, jeho oblicej je tak bily, Ze takika splyva s pohiebnim rubaSem. z dochovanych
materialli vSak nanestésti nelze zjistit, jestli se v pfipadé ozivlého neboztika jedna o néjakou
ptihodu, jez se v regionu odehrala, nebo o obecny piibéh. Freska tedy alespon zachycuje

barokni predstavu o podob¢ revenantt.

vvvvvv

nepiirozenym. Tteba Anglicanka Isabel Binningtonova o svém setkani s revenantem
vypovidala, ze zprvu neméla podezieni na cokoliv nezvyklého, jelikoz postava zesnulého
vyhliZzela hmotné, méla ,,dlouhé Inéné viasy, v zeleném obleceni, byla bosa a bez klobouku*,
tak?e se domnivala, e dotyény je pravdépodobné potulny zlod&j nebo Zebrik.?*! Pripadné
se téz podoby mohly variovat, jak se ukazalo v pfipadu sluzebné Susan Layové, jiz se zjevovala

jeji zesnulé pani, Priscilla Beauttyova. Pti prvnich tkazech pani vypadala jako ze Zivota, pouze

228 Statni okresni archiv Cheb, fond Archiv mésta Cheb, G. A. Minetti, Kronika, Cheb, i.¢. 1001-1007, sign. 81,
fol. 128. Za upozornéni na pramen dékuji Danielu Wojtuckemu.

229 Kostel vznikal v poloving 18. stoleti. Projekt vytvofil Kilian Ignac Dientzenhofer a fresky namaloval Elias
Dolhopf.

230 Anton GNIERS, Topographie der historischen und kunstgeschichtlichen Denkmale in den Bezirken Tepl und
Marienbad, Augsburg 1932, s. 292-305.

Bl 3 Strange and wonderfull discovery of a horrid and cruel murther committed fourteen years since upon the
person of Robert Eliot, of London, at Great Driffield in the East-Riding of the county of York discovered in
September last by the frequent apparitions of a spirit in several shapes and habits unto Isabel Binnigton...,
[London] 1662, s. 3.
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oblecena cela v bilém, nasledn¢ ale vydésend pravila, Zze vidéla ducha pani prochéazet se po

dvore, a tehdy méla vyhliZet jako dvanictileta divka.>*

Revenanti na sebe také n€kdy berou podoby zvifat. Setkdme se s negativnimi typy, jako byli
napft. vlci, jak nastini sedma kapitola. Ale také s typy pozitivnimi — napt. v némecké vesnici
Oberkrossen se v domé¢ mistniho kostelnika Georga Crahnera zjevoval duch v podobé
holuba/holubice, v dobové emblematice vnimané jako symbol nevinnosti. (Existuje kiest'anska
tradice obrazového znazornéni dusi ve zviteci podob¢. Duse umirajicich svétcli na sebe bere
podobu holubice.?**) Tento duch se choval odli§né a také budil pomérné jiné pocity, nez lidé,
kteti se setkali se straSidly tvaii v tvar, obvykle citili. s Crahnerovymi piivétivé rozmlouval,
pomadhal peCovat o jejich déti a rovnéz zpival duchovni pisné. z toho ditvodu se domnivali, Ze se
jedna o posla od Boha z nebes.?** Zvitata rovn&z okrajové v revenantskych piibézich vystupuji,
obycejné jako symbol necistych sil, jelikoz se vétilo, ze podobu zvifat na sebe berou ¢arodéjnice
235

a Certi.

Duchové zemfelych se tedy zivym prezentovali v takika nekone¢ném mnozstvi variaci a podob.

232 Laura GOWING, The Haunting of Susan Lay: Servants and Mistresses in Seventeenth—Century England,
Gender & History, 14:2 (2002), s. 183-201.

233 Jean-Claude SCHMITT, Revenanti, op. cit.

234 Christoph Heinrich LOEBER, Kurtze und Warhafftige Erzehlung von einem Gespenste, welches sich in
diesem 1695ten Jahre in dem HochAdel. Gleichischen Dorffe Ober-Crossen der Orlamiindischen Inspection,
Rudolstadt 1695.

235 Owen DAVIES, The Haunted, s. 34-38.
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6 Mista a Cas zjevovani

A kdyz tam pak spolu sedéli u stolu, aby se domluvili na obchodu, a také
predevsim, aby prodejce ukdzal kupci celkovy stav a polohu zamku, a pritom
vypravel, ze skoro zapomnél, ze se v tomto zamku néekolikrat ukdzalo strasidlo

v podobé starého muze a prochdazelo se po pokojich. Nic vsak nikomu

neudélalo. “*°

Existuji mista, u nichz se vyskytuje vétsi pravdépodobnost, ze se na nich mtze ¢loveék potkat
s duchem castéji. a v prvé fadé jsou to mista spojend se smrti a umiranim. Mezi takové prostory,
spojené s velkou koncentraci smrti a vysokym poctem obéti, které zde lezi bez tfadného
kiestanského pohibu, ovSem patii vale€né bojisté. (O pfizratnych armadach vsSak bude
podrobnéji pojednano ve dvanacté kapitole.) Dal§im z prostort, kde se odehravaji kontakty
mezi svétem zivych a mrtvych, je kostel, jak ukaze osma kapitola, pojednédvajici o msi duch.
Dulezitym prvkem u kostela bylo zvonéni zvont, které v ptipadé krizové situace (valka,

bouika, pozar) mohlo vyburcovat obyvatele lokality k pohotovosti.

Dalsi strasidelné misto, které je nutno uvést, piedstavuje hibitov. Vztah zZivych k nému
podrobnéji nastiniuje prvni kapitola, ovSem zde je tfeba uvést, ze frekventovanym prostorem
byval ve dne — v noci se sem odvazil jen mélokdo, jelikoz nastal ¢as mrtvych. Vzhledem
k posvatnosti mista se ale ¢innost revenantt na hibitové ¢i v okoli za¢ne projevovat ve chvili,
kdy je n&jak narusen jejich hrob®’ nebo neuctivé jednano s jejich ostatky, jak ukaze i piipad
opilce, pojednany ve dvanacté kapitole. Historik Owen Davies také piSe o hibitové coby mistu
strachu, kde se zvlast¢ ve 30. letech 19. stoleti drzely preventivni hlidky kvili obavé
z tzv. ,,Resurrectionists* — lupi¢lh mrtvol. Hlidkujici pozistalé si pfitom kolemjdouci obcané
neziidka pletli se strasidly.>*® Oproti désu ze ,,zdanlivé smrti* vSak tahle obava byla zcela
realna, jelikoz tyto zloCince zaméstnavali patologové kvili pfisunu mrtvol do anatomického
vyzkumu. Do 19. stoleti mohli vyzkumnici pracovat jenom s malym mnoZstvim mrtvych tél,

vesmés popravenych zlo€incti, exhumace a kradez t€l nedavno zemielych lidi byl proto jeden

236 Historischer Bericht Von Dem Gespenste Zu Gosseck/ Einem Hoch-Adlichen Polnitzschen Dorffe/ Unweit
Der Saale/ Im Hoch-Fiirstl. Sichs. WeissenfelfSischen Ampte Freyburg Gelegen: Was Sich Mit Demselben Anno
1685, Leipzig 1686, s. 21.

237 Owen DAVIES, The Haunted, s. 49-55.

238 Tamtéz, s. 60-61.
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z neetickych zptisobu, jakym si diky zaméstnavani ,,Resurrectionists® opatfovali vyzkumny

material, coZ se ov§em nelibilo pozistalym.?**

6.1 StraSidelny dum

Pon¢kud paradoxné se mezi misty nasaklymi tmrtnimi musi uvést obytny diim, jelikoz v dobé
ran¢ho novoveéku ke smrti obvykle, v idedlnim ptipade€, dochazelo v domacnosti doty¢né osoby,
kde se také odehraval kazdodenni domaci zivot. (OvSem mnohem podstatnéjSim,
pramérné venkovské obydli tvofilo uzavieny stavebni celek, tj. obytny dim a jednotliva
hospodaiska staveni s odstupem od sebe podle konkrétniho urceni a s ohledem na mozné

pozary, a tento trend pietrvaval i v raném novovéku.?*°

Domy byly proto pfirozenymi misty pro strasSeni duchtl, jelikoz fada lidi v nich umirala. Podle
Owena Daviese nejéastéji strasivalo v loznici. Castym jevem oviem byvalo, Ze se za strasidelny
povazoval diim prazdny a opustény, vnimany jako néco, kde ¢iha nevyicend, kruta hrozba.?*!
v nasledujicich ptipadech strasidelnym byva i dim obydleny, hrozbou se tak stdvd domadci
prostor, ktery by mél vzbuzovat pocity bezpeci. Dim trapeny poltergeistem se v raném
novoveéku vyznacoval takto: zlistajasna obyvatele zacaly znepokojovat jevy vizudlni, ale
izvukové, jako nahlé hlasité rany bez zjevné pficiny, vrzani, padani ndbytku, rozbijeni
ptedmétd, prudké zavirdni oken ¢i dvefi, nesrozumitelny Sepot apod. v nékterych piipadech
mohlo vSe uvedené doprovazet i zjevovani revenanta, nicméné klasicky poltergeist i v raném

novovéku ziistdval nevidény.?*?

Jako dtvod pro straseni se uvadély ovSem i dalsi véci:
a) V domé se stala vrazda, ktera se utajila a zavrazdény zde byl schovan a pochovan.
b) Pan/pani domu byl zaziva velmi upnuty na sviij majetek a odmita jej opustit i po smrti,
proto se zde objevuje, tj. htich zde pfedstavuje lakota.

c) Obyvatelé domu se dopustili néjakého htichu, ¢i jinym zpiisobili kiivdu.

239 Podrobnéji blize viz Ruth RICHARDSON, Death, Dissection, and the Destitute, Chicago 20009.
240 Nikolaus KYLL, Tod, Grab, Begrdiibnisplatz, s. 15.
241 Owen DAVIES, The Haunted, s. 47-48.

242 Enzo NARDI, Case ,, infestate da spiriti“ e diritto romano e moderno, Milano 1960, s. 3—18. [Strasidelné
domy, fimské a moderni pravo.]
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d) V domé¢ se nachazi poklady.

e) Bih tresta strasidly hiiSny zivot, jejz zivi v nékterych domech vedou.

f) Prficinu straseni zna pouze Buh.

g) Majitelé domu z nerozvaznosti dovniti pozvou zI¢ duchy, jichz se pak nemohou

zbavit.?*?

Motiv strasidelného domu?** nebo pokoje se s oblibou zobrazoval v romantické literatuie
19. stoleti i souc¢asnych filmovych horrorech.>* Struktura vétsiny t&chto piibéht je obdobna:
Do domu se nastéhuji najemnici, ktefi neziidka nic nevédi o temné minulosti svého nového
domova. Zahy vsak zjisti, ze dim neobyvaji sami, a neni jisté, jestli strasidelné jevy jsou
skute¢nosti, nebo projevem zjitiené lidské predstavivosti. Najemnici bud’ tajemnym udalostem
v domé pfijdou na kloub, anebo jsou nuceni se odst¢hovat. Dramatickou variantou je pak
rozhodnuti hrdiny vsadit se, Ze ve straSidelném domé (pokoji atd.) ptecké noc. Dusledky byvaji
pro takového odvazlivce vétSinou osudné. Zapletka o domu, ktery obyvaji piizraky mrtvych, se
zrodila jiz v antice, a tyto starovéké pribéhy obsahuji obvyklé motivy nezvyklého Sramotu, jez
svédek v noci slysi. Déle zaznamenéava poskozeni budov, nebo piedméty 1étajici vzduchem,
aniz by vidél kohokoliv, kdo to zplisobuje. Vysvétlenim byva domnénka, Ze se jedna o ¢innost
zemielych obyvatel domu, ktefi zlstdvaji v misté, kde kdysi zili, ptipadné je zastihla smrt.
Novym najemnikiim se zjevuji dle nepredvidatelné logiky. Po téch, jimz se zjevi, vyzaduji

urcitou ¢innost, kterd vede k jejich vysvobozeni a klidnému spanku.

Prvni prosluly ptibéh o strasidelném domé pochazi z doby 1. stoleti po Kristu a zaznamenal ho
Plinius mladsi: ,,V Athénach byl diim, velky a prostorny, ale mél Spatnou povést, Ze prinasi
nestésti. v nocnim tichu se ozyvalo Finceni Zeleza a pri pozornéjsim naslouchani chresténi
retezii, nejprve zdalky, a pak docela zblizka. Nakonec se zjevilo strasidlo, vychrtly starec
obaleny Spinou, s dlouhymi vousy a zjeZenymi viasy, na nohou mél pouta a na rukou retezy,
Jjimiz chrastil. Proto obyvatelé domu ze strachu probdéli celé noci v hriize a uzkosti. Bdeni melo

za nasledek onemocnéni a potom, jak byli stale vice vydeéseni, smrti, nebot’ nekdy i ve dne, kdy

243 Historischer Bericht Von Dem Gespenste Zu Gosseck, s. 14—15.
244 Obvyklé cizojazy&né terminy: Haunted House / La maison hantée / Das Spukhaus.

245 Zajimavou studii o tom, jak popularni angloamericky film a televizni hry zobrazuji duchy a poltergeisty

a jaky vliv tato zobrazeni maji na obecné vnimani a chapani téchto jevl, napsala Emily Edwards. Viz Emily
EDWARDS, a House That Tries to Be Haunted: Ghostly Narratives in Popular Film and Television, in: James
HOURAN, Hauntings and Poltergeists: Multidisciplinary Perspectives, [s. 1.] 2008, s. 82—120.
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prizrak zmizel, stale se jim mihal pred ocima a strach trval déle nez pricina strachu.” Dim
koupi filosof Athenodoros, ktery se pokusi o komunikaci se strasidlem. To mu ukéze misto,
kde by mél kopat. Tam najde zakopané kosterni pozistatky ovazané zelezy, v okovech. Jakmile

t&lo f4dné pohibi, straeni v domé prestane.?*°

Tento ptibeh se s oblibou reprodukoval 1 v dalSich staletich, napt. Spanélsky spisovatel Antonio
de Torquemada napsal knihu ,,Jardin de flores curiosas® (Zahrada zvlastnich kvétin, 1570),
hojné¢ prekladanou do ital$tiny a angliCtiny, kterd obsahuje stejny syzet, jaky vidime u Plinia,
pouze situovany do Bologne. Strasidelny dim je zde neobyvany dvandict let a ubytuje se tu
skupina Spanéld, z niZ si ztropi Zert mistni Italové, kdyz Spanélim doporui ubytovani pravé
v tomto misté. Spanély stradi vidina kostlivce v fetézech, dokud neni objeveno a fadné
pohibeno realné télo obtodené fetézy.?*” Nékolik daldich ptib&hli o stragidelnych domech od
antiky po soucasnost prinesl ve svém spise ,,Pojednani o zjevenich* roku 1746 opat Augustin

Calmet.?*®

Dosud byla fe¢ o revenantech zjevujicich se zraku, ovSem typickym ptizrakem, zplsobujici
neklid ve straSidelném domé, je vSak neviditelnd entita — Poltergeist (Rumpelgeist), kterd se

projevuje zptisobovanim zvlastnich zvuki, nebo vné&j§im piisobenim na viditelné predméty.>*

Motiv neviditelného nebezpeci se nevyhnul ani dobé tficetileté valky, nebot’ i v romanu Hanse
Jakoba von Grimmelshausen ,,Dobrodruzny Simplicius Simplicissimus* (1668) jeden tajuplny
dim hlavni postava jménem Simplex navstivi a ptivodi si tak hriizny zazitek, vyliceny autorem
nesmirn¢ pusobive. Realita tficetileté valky pfinesla mnoho opusténych obydli, a podobné¢ jako
vySe je zapotiebi konstatovat, Ze se ve zficenindch mohla ukryvat i zcela realna, ziva hrozba
v podobé skryvajicich se vojakl, zbéhtl, loupezniki apod. v ptipadé Grimmelshausenova
romanu nebezpe€i na opusténém dvorci zlstava skryté a nevidéné, vytuSené nejprve pouze
zvitetem. ,,A tu, kdyz jsem si to tak vSe prohlizel a chtél prejet s konem kolem sklepeni, jehoz

zdi staly jeste celé, nemohl jsem svého koné, ktery se jinak niceho nebdval, ani po dobrém, ani

246 Dopis Liciniu Surovi, in: Plinius Mladsi, Anticka knihovna — Dopisy, Praha 1988, Kniha sedma, s. 228-230.;
Emile JOBBE-DUVAL, Les morts malfaisants, s. 48—49.

247 Antonio de TORQUEMADA, Jardin De Flores Curiosas: En Que Se Tratan Algunas Materias De
Humanidad Philosophia Theologia Y Geographia, Anveres 1575, s. 121-125. Za zprostiedkovani prekladu
dekuji Martin€ Bardonové.

248 Augustin CALMET, Traité sur les apparitions des esprits, s. 39.

24 Claude LECOUTEUX, The secret history of poltergeists and haunted houses: from pagan folklore to modern
manifestations, Rochester 2012.
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po zlém zavést, kam jsem chtel (...) Slezl jsem a chtél jsem ho zavést po rozpadlych schodech
do sklepa, jehoz se tak bal, abych pro priste védél, jak to tam vypada. Ale vzpinajici se kiin
couval stale nazpeét, presto jsem ho konecné dobrymi slovy a hlazenim svedl dolu, ale kdyz jsem
ho tak poplacaval a hladil, zpozoroval jsem, ze se uzkosti poti a Ze upird oci stale jen do jednoho
kouta sklepeni, k nemuz se nechtél priblizit, trebaze ja sam jsem nevidel ani to nejmensi, ceho
by se tam byt nejhorsi a nejvice plachy kuin mohl bat. Zatimco jsem tak stal, divaje se udivené
na tresouctho se koné, pocitil jsem sam takové zamrazeni, Ze mi bylo, jako kdyby mé nékdo tahl
za vilasy a vylil na mne dzber studené vody; ale nevidel jsem presto nic. Kiin se choval stale
podivnéji, takze jsem si to nedovedl vysvétlit jinak, nez zZe jsem i s koném zacarovan a ze v tom
sklepé zahynu. (...) Desetkrat, ba stokrat radeji bych se bil v souboji, nez abych prozival
takovou uzkost. Byl jsem mucen, a prece jsem nevédel kym a ¢im, nebot nic jsem nevideél a nic
jsem neslySel; vytahl jsem ze sedla také druhou pistoli a chtél jsem utéci a koné nechat stat; ale
nemohl jsem vyjit do schodu, protoze mé, jak se mi zddlo, zdrZoval jakysi silny priivan. Tu teprve

mi naskocila husi kiize.“*>°

Hrdinovi se vzapéti podaii objevit v onom sklepé ukryty zlaty poklad a pozdéji pii odjezdu
potkd dva sedlaky, ktefi mu straSidelnou povést domu, obyvaném udajné pouze ptizracnou
prokletou pannou a ¢ernym psem a do n¢jz se nikdo pouceny neodvazi, potvrdi: ,,4 tu mi
vypraveéli, Zze mé pokladali za strasidlo, které prebyva v tom zpustlém Slechtickém dvorci a bidné
naklada s lidmi, kteri se k nému priblizi. a kdyz jsem se dale na to strasidlo vyptaval, odpoveédeéli
mi, Ze z obavy pred tou nestviirou neprijde casto po mnoho let Zadny clovék v ta mista, leda
snad cizinec, ktery zabloudi a nahodou tam zapadne. Vypraveli mi, Ze se dosud nestalo, aby se
odtamtud nekdo Stastné vratil bez pocitu prozité hruzy a nepoznamendn tou obludnou
nestviirou. Pokud pry jejich pamét’ sahd, vypravilo se tam nékolik toulavych studentii, kteri
chtéli to podivné misto prozkoumat. Dostalo se jim tak nevlidného a odmitavého uvitani, Ze od
té doby se jiz nenasel nikdo, kdo by mél odvahu jesté tam patrat, zvlast kdyz se ustalila povest,
Ze se nepodaii poklad ziskat tomu, kdo by se treba jen jedinkrat napil Zenského mléka.“*!
Svédectvi sedlakii dokresluje ponurou atmosféru mista, jemuz se v okoli zijici lidé vyhybaji.
Nevysvétleno zistava, kdo zde bydlel v minulosti a pro¢ opustény venkovsky dvorec ziskal

takovou povést. Velmi dilezity je zde motiv pokladu, nicméné problematice revenantl

250 Hans Jakob Christoffel von GRIMMELSHAUSEN, Dobrodruzny Simplicius Simplicissimus, Praha 1976, s.
248-250.

251 Tamtéz, s. 250.
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a ukrytého bohatstvi se vénuje posledni, sedmnactd kapitola. z dal§iho obsahu romanu
nanestésti nevyplyva zavér, jestli objevenim a odnesenim ukrytého pokladu hrdina Simplex
osvobodil diim z osidel zakleti, nebo jestli se jeho dny nesly dale ve strasidelné, nadptirozené

aure.

Obecné staré, opusténé hrady a zficeniny Casto budily obrazotvornost, coz napft. Jean-Claude
Schmitt interpretuje tak, Ze se revenanti donuceni k putovani svétech se v predstavach lidi
usazuji v rozvalindch a dalSich podobnych objektech, které zivi z nejriznéjSich pficin opustili
a tim misto vlastné ,,zemielo“. PfiCemz pokud jiz takovy prostor mrtvi obsadi, brani se jej

opustit.?>?

Z prament stejného obdobi je kroku 1644 doloZeno straSeni poltergeistovského typu
v bavorském zamku Reichersbeuern, 50 km jizn€¢ od Mnichova, u mésta Bad Td6lz, na jehoz
ukonceni se podilela charismati¢ka Rosina Blokhl-Huberova. Na neviditelném duchovi, ktery
se obvykle projevoval od sedmé hodiny vecerni, praktikovala exorcismus. Ducha nakonec

usmifily étyfi odslouzené mge.>>

6.1.1 Pravni aspekty problematiky strasidelného domu

Téma revenantl nepostrada zajimavost pro pravni historii, jakkoliv bizarné celd véc miize na
prvni pohled znit. JelikoZ strasidla tohoto typu jsou spjata s domem ¢ili nemovitosti, pravnicka
Karolina Adamova ve svém ¢&lanku uvazuje strasidlo jako faktickou vadu.>>* Na toto konto
v obdobi raného novoveéku vzniklo nékolik pravnickych pojednani feSici problém prava
strasidel (iure spectrorum).?*> Napt. podle publikace ,,Disputatio iuridica inauguralis, de iure
spectrorum® (autofi Johann Samuel Stryk a Andreas Becker), vydané roku 1700, je napf.
nepokoj v domé vyvolany revenanty diivodem pro snizeni hypotéky na dim. Ptipadné pokud
ne¢kdo koupi diim, ktery se ukéze byt plny strasidel, mtize kupec prodejce zalovat kviili zruseni
kupni smlouvy. v neposledni fad¢ ze strasidelného domu, ktery nemliZe byt obyvan, se nemusi

platit dan€. Podstatné je, jestli prodavajici/pronajimatel o zavad€ na dome (tj. strasidlech) véd¢l

252 Jean-Claude SCHMITT, Revenanti, s. 46.

253 David LEDERER, Madness Religion and the State in Early Modern Europe: a Bavarian Beacon, Cambridge
2009, s. 223-226.

254 Karolina ADAMOVA, Prdvo a strasidla. In Acta historico-iuridica Pilsnensia: sbornik piispévki ze setkani
pracovnikt kateder pravnich d¢jin z Ceské a Slovenské republiky: Plzen 21.-23. 9. 2006, Plzenn 2007, s. 125—
129.

255 Problematiku souhrnné fesi starsi italska pravni studie. Viz Enzo NARDI, Case ,, infestate da spiriti “, op. cit.
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¢i neveédel, pficemz toto dokazovani nebylo snadné, stejné jako dokladani toho, zda v domé
probihaji aktivity poltergeistl. v idedlnim pfipad¢é by ovSem majitel domu mél kupce/najemce
pred uzavienim smlouvy upozornit, ze se v dome vyskytuji duchové mrtvych. Ovsem pokud se
duchové v domé pred prodejem nevyskytovali, prodévajici/pronajimatel nenese odpovédnost
a smlouva zlstavala v platnosti. v tomto ptipad¢ by majitel domu mohl jesté reagovat zalobou
ohledné¢ toho, jestli straSidla do domu nepfisla spolecné s najemcem, ktery by tak poskodil jeho

majetek.?%6

Tato publikace neni ojedinéld. v Némecku se strasidelnému pravu vénoval zejména Christian

257 a pravnik Jacob Immanuel Hamilton

Thomasius (1655—1728) pusobici na univerzité v Halle,
(1682-1728)>%8 ze stejné univerzity. u téchto pojednani dochazi k reedicim a vychazi mezi lety

1700 az 1745.

Kazdopadné se ale nejednalo pouze o teorie, iure spectrorum se dalo uplatiiovat i v praxi. Napf.
v archivu v Hannoveru se dochovaly materialy k soudnimu piipadu z roku 1662, kdy se dva
muzi soudili prave kvili prodeji domu, ktery se ukéazal byt obyvany strasidly, pficemz zalobce
se zru$eni smlouvy nedovolal.?*® Podobné snahy jsou znamy i z Francie 16. stoleti — jisty Pierre
Picquet pronajal Gillesi Bolacreovi dim v Tours, po nast¢hovani vSak rodina dospéla k zavéru,
ze diim obyvaji také strasidla. Najemce kvili ztraté klidu smlouvu napadl a obratil se k soudu.
Mistni soudce ndjem vypoveédél, ale Picquet se odvolal u Patizského parlamentu (La Cour du
Parlement de Paris). Zde mj. jeho pravnik zesmésioval viru v piizraky, ale poté pozadal, aby
spor posoudil cirkevni soud, jenz je kompetentni fesit nabozenské otazky, a aby v domé probehl
obfad exorcismu. Pfipad pozastavila otdzka, jestli pfivolaného exorcistu bude vyplacet

pronajimatel domu, nebo najemce, a bohuZel piesny rozsudek neni zndm. v jiném obdobném

ptipadé ale patizsky soud nafidil smlouvu zachovat s odlivodnénim, Ze neni kompetentni fesit

236 Johann Samuel STRYK, Andreas BECKER, Disputatio luridica Inauguralis De Iure Spectrorum, Halle 1700,
s. 37-44.

257 Christian THOMASIUS, Herrn Christian Thomasens, ... Juristische Entscheidung Der Frage: Ob Einer
Einem Andern, Wegen Furcht Vor Gespenstern, Die Haus-Miethe Wieder Auffsagen Konne?..., Halle 1711.
Thomasius se vénoval vice magickym aspektiim problematiky a ¢arodé&jnictvi. Jak pry glosoval Friedrich II., byl
to muz, ktery ,,dal Zenam jistotu, Ze budou moci v klidu zestarnout a zemvit.* Michael Titzmann (ed.),
Anthropologie der Goethezeit: Studien zur Literatur und Wissensgeschichte, Berlin 2012, s. 75.

258 Jacob Immanuel HAMILTON, Dissertatio Juridica De Non Rescindendo Contractu Conductionis Ob Metum
Spectrorum, Halle 1742.

259 Archive in Niedersachsen und Bremen, Nds. Landesarchiv, Abt. Hannover, Zivilsachen und Privatklagen,
sign. Celle Br. 58 B v Nr. 268.
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nabozenské otazky a strach zduchi neshledava jako dostatecny divod pro ukonceni

smlouvy.?®°

Hamilton doklada piipad kroku 1709, kdy pronajimatel vreakci na zalobu postavil
v inkriminovaném dom¢ no¢ni hlidku, ktera si vSak ni¢eho nezvyklého nevs§imla. Vysledkem
byla protizaloba pronajimatele na ndjemce kviili poskozeni dobré povésti pronajatého domu.?¢!
Aplikace iure spectrorum tedy, alespon dle zndmych kauz, dopadala ponékud kontroverzné

a pres diikladnou teoretickou oporu bylo v praxi slozité se prava domoci.

Z doby raného novovéku méame dolozeno nékolik zajimavych ptipadd, tykajicich se tématu

strasSidelného domu.

6.2 Bubenik z Tedworthu2¢2

Tento ptib¢h se stal v Anglii v mésté Tedworth mezi lety 1661 az 1663, podivuhodné projevy
se v inkriminovaném dom¢ projevovaly s prestavkami po cela 60. 1éta. Majitel zdejSiho panstvi
John Mompesson nechal zabavit buben jednomu bubenikovi, ktery neopravnéné vybiral
poplatky. AvSak Mompessontv dim od této doby zacalo suzovat no¢ni straseni, po celou noc
se ozyvalo bubnovani, které¢ obyvatele nenechalo spat. k bubnovani se ptidavaly dalsi zvuky.
Rodina hlésila, ze sly$i hlasy a zvuky neviditelnych lidi, zvitat, cinkdni minci. TézZ tvrdili, ze
vidéli modra svétla, citili pachy, které nemély Zadny zjevny zdroj, v nékterych mistech domu
zaznamenavali extrémni zmény teploty. Takovéto ruSeni probihalo tfeba pét noci za sebou
pfiblizné po dvé hodiny a s dvoudenni pfestavkou se vracelo. Toto trvalo dva mésice, nikoho,
kdo by to ruseni zptsoboval, se nepodatilo odhalit. Pfiblizn€¢ po dvou mésicich Mompessonova
manzelka porodila dité¢ a tehdy nastal tfitydenni klid. Poté se straseni vracelo. Ke konci roku
straSeni ustalo. ,,Z uvedenych nespornych a pravdivych pribéehii tedy jasné vyplyva, zZe existenci
hriizu nahanéjicich duchit nebo poltergeistit nelze poprit, proti kterym neni Zadné silnéjsi
obrany nez pravého a cistého slova Boziho, vedle vybicovaného kirestanského chovani, pricemz

Sesta prosba ve svatéem Otcenasi nas miize mocné chranit diky Bozi milosti.*

260 Enzo NARDI, Case ,, infestate da spiriti“, s. 26.
261 Jacob Immanuel HAMILTON, Dissertatio Juridica, s. 44.

262 Nejpodrobnéji piipad, s veskerou argumentaci podporujici strasidelné jevy, zachytil Joseph Glanvill. Zvést

o bubenikovi dorazila ale i do némeckych zemi, kde se stal specidlnim heslem Zedlerova Lexikonu. Viz Joseph
GLANVILL, Saducismus Triumphatus..., The Second Part, London 1681, s. 89—118.; Johann J. BRAUNER,
Physicalisch- Und Historisch, s. 356-360.; Trommel-Geist, in: Johann Heinrich ZEDLER, Grosses vollstindiges
UNIVERSAL LEXICON Aller Wissenschafften und Kiinste..., Band 45, Halle & Leipzig 1745, s. 1092—-1094.
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V dobovych relacich se tedy nepochybovalo o pravosti straSeni a Cinnosti poltergeista
v Mompesonoveé domé, za ptivodce straSeni byl povazovan onen bubenik, jehoZ spoluobcané
podeziivali z Carodé€jnictvi, za které byl souzen a odsouzen. v béhu let se ale o pravosti zacalo
pochybovat, néktefi autoti podezirali Mompesonovy déti. Pokud se jednalo o podvod, nebyl
iniciovany ze strany pana Mompesona — nedavné vyzkumy odhalily jeho dosud
nepublikovanou korespondenci, Ze z jevli odehravajicich se v domé, které povazuje za radéni

d’abla, ma uptimny strach a chova bazeii z véci budoucich.?%3

Pokud se za udélostmi skryval podvod, odhalen nikdy nebyl. o stoleti pozdéji se jiz strasidlo
v londynské ulici Cock Lane pfesvéd¢ivé odhalilo jako podvadéni a vinici piedstirajici

zjevovani ducha zemfelé Zeny se ptiznali.?®*

6.3 Poltergeist ve Worblitz

Pomérné zajimavy ptipad strasidelného domu suzovaného neviditelnymi strasidly, k némuz se
dochovaly podrobnégj$i materidly, jelikoz kauzu sledovala luterdnskd konsistot, se odehral
na prelomu let 1669 az 1670 v mensi némecké lokalit¢ Worblitz. Zde si na straseni v domé
stézovala rodina mistniho zahradnika — v materialech se jev popisuje terminem ,,Polter Geist*
a,,Kobolt“, ovSem za pavodce jevii se oznaCuje Satan. StrasSeni zacalo pifed Vanoci
a pokracovalo po Novém roce a projevovalo se rachocenim, bouchanim a levitaci pfedméti
v domé, oproti dal§im ptfipadim ale nikoho neohrozovalo. Tento stav ov§em nebyl komfortni,
takze se zahradnikova rodina odsté¢hovala a strasidelny diim se stal atrakei pro zvédavce. Mistni
knéz se do domu chodil modlit, aby straSeni ustalo. Patrné postupné utichlo, jelikoZ prameny

postradaji informaci o konci celé kauzy.?®®

263 Michael HUNTER, New light on the ‘Drummer of Tedworth’: conflicting narratives of witchcraft in
Restoration England. Historical Research, 78, s. 311-353.; DAVIES, s. 80-81.

264 Keith THOMAS, Religion and the Decline of Magic, s. 712.

265 Siichsisches Hauptstaatsarchiv Dresden, Oberkonsistorium, Loc. 10690/43.; Viz také Miriam RIEGER, Teufel
Im Pfarrhaus, s. 42—45.
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6.4 Budysinské strasidlo

R4

® mésté rozdéleném mezi katolickou

nachazejicim se v ulici Briidergasse 5 v Budysing,?¢
a luteranskou denominaci, a narodnostné mezi Luzické Srby a Némce. Kauza trvala piiblizné
rok, do fijna 1684. Vyskytuje se zde jesté dalsi Casova rovina, jelikoz vrazda, kterou revenantka
zdiivodiovala svoje zjevovani, se méla odehrat roku 1631, tedy v dob¢, kdy Budysin piindlezel

Koruné ¢eské.?*’

StraSidelna historie se stala v rodin€ mistniho advokata Christiana Keilpfluga, obéti straseni se
stala jeho manZelka Eva Katharina, dcera mistniho vy$§iho tfednika Simona Hoffmanna.?¢®
které se zacala zjevovat ptizratna zenska postava odéna dle stylu odivani Luzickych Srbt do
smute¢nich Satfl. Désiva Zena tvrdila, Ze se jmenuje Sabina Ruprechtové,?® roku 1631 zde byla

zavrazdéna Martinem Kathmanem?"°

a nasledn¢é pohibena ve sklepé. Kvuli témto okolnostem
proto nemohla po smrti dojit klidu a zadala pani Keilpflugovou, aby jeji ostatky vykopala
a pohibila na luteranském hibitoveé dle ptislusného ritu. (Revenantka se mj. méla nékolikrat
vyjadfovat pohrdavé vici katolickému kléru atéz vypovidala otom, ze Zadny ocistec
neexistuje. Na druhou stranu se stavéla do opozice 1 vii€i luteranskému duchovnimu.) Vydésena
pani Keilpflugova k véci ale nenaSla odvahu a pfizrak se staval ¢im dal agresivnéjSim
a dotérnéjSim. v dome byvalo slySet chrasténi fetézii, bouchani dvefmi a hrozivé zvuky, takze
jej obyvatelé brzy ze strachu opoustéli. StraSidlo se také zjevovalo s hotici kouli v rukou

a ohnivymi fetézy kolem téla, nebo krvavymi rty apod. Prameny téz obsahuji pozoruhodné

informace o tom, zZe se mélo objevovat v podobé kralika, nebo v absolutné nejpiiSerné;si

266 _Jednoduchy diim se sedmi okny vpiedu a dvéma hornimi patry. (...) Vchodové dvere s rokokovym kovénim.
(...) Uvnitr se nachadzi honosné schodisté z bocni, prostorné chodby.* Viz Cornelius GURLITT, Beschreibende
Darstellung der dlteren Bau- und Kunstdenkmdler des Konigreiches Sachsen, Dresden 1909, s. 203.

267 Sledovani ptipadu v budysinskych méstskych kronikach se vénoval Martin Briitzke (Mé&r¢in Brycka). Viz
Martin BRUTZKE, ,, Wer im Schutze des Hochsten wohnt, Und ruht im Schatten des Allmdchtigen* (Psalm 91,
vers 1). Besonderheiten und Aufzeichnungen einer Bautzener Gespenstergeschichte von 1683/84 in verschieden
Chroniken, Oberlausitzer Heimatblatter 59/2018, s. 4—14.

Pripad také rozebira Miriam Rieger. Viz Der Miriam RIEGER, Teufel Im Pfarrhaus, s. 69-79.
268 Eva Katharina Keipflugin. Hlavni svédkyné straseni nedavno porodila dit&. Strasidelné zjeveni jeste vidala

jedna patnéctileta sluzebné z domécnosti.
269 Sabina Ruprechtin. Udaje o této Zeng, pokud existovala, se nepodatilo dohledat.

270 T¢7 varianta Kattmann. Jednalo se o majitele domu ve 30. letech 17. stoleti, bratra byvalého dékana
pusobiciho pfi kostele sv. Petra, ktery zemfel n¢kdy pred rokem 1636. Martin Kattmann pracoval jako notaf
a tajemnik d€kanstvi a jeho syn Gregor pobyval v Praze mezi jezuity. Viz BRUTZKE, s. 11.
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podobé, ktera zahrnovala husi nohy, velké drapy a kravsky ocas a zanechéavalo po sob¢ odporny
zéapach ptirovnavany k ¢esneku nebo starému Speku. Strasidlo posléze dokonce vyhrozovalo,

ze pokud nedojde ke kopéni ve sklepé, podpali mésto.

Pii vyhrozovéani pozarem obyvatelé zacali snaSet movity majetek do sklepli a méstska rada
postavila v noci do ulic hlidky. 15. srpna 1684 se na advokatoveé psacim stole objevil dopis,
v némz stalo, Ze se jeho manzelka ma dostavit o piilnoci do sklepa a tam ji duch ukaze misto,
kde jsou zakopany kosterni pozulstatky, pficemz pokud se nedostavi, tak ji za n¢kolik dnti
naleznou se zlomenym vazem. Navzdory vyhrtizce pani Keilpflugova no¢ni schiizku rozhodné
odmitla. Musela vSak zaZzit spoustu dalSich nepfijemnych chvil, kdy ji revenantka fyzicky
napadala a po vzoru nocnich mor chodila v noci dusit do postele, vyhrozovala uskrcenim

apod.?”!

Budysinska kauza méla vicero pozoruhodnych rovin, jako napt. spor o kompetenci, propuknuty
v kvétnu 1684, tj. kterému ufadu pfislusi véc feSit. Inkriminovany budySinsky dim stal
na pozemku, o néjz se méstska rada piela s tamgj$i kapitulou. Kviili tomu se katoli¢ti duchovni
nabidli, Zze by v domé provedli exorcismus, coz zase ostie odmitli evangelicti knézi. ,,4 zda se,
Ze tim klesa odpor Istivého nepritele, Ze timto zpiisobem, kdy jsou obé nabozZenstvi vystavovana
zkousce, a v domé, kde papezsky klérus diky domnelé jurisdikci tropi svoje saskarny, a chce
vwhanét Dabla Belzebubem. Papezenecké modlarstvi bude posileno, nasinci ve své vire zmateni
a svedeni k padu do zatraceni.*’* Piipadu se také horlivé vénovala méstskd rada,
k prohledévani sklepa a exhumaci se nepfistoupilo, jelikoz v dobé, kdy ptizrak uvadél, ze byl
zavrazdén a pohiben, ve mésté¢ panovala morova nékaza. Radni se proto obavali, Ze by pfi
odkryti ptipadného sklepniho hrobu mohla proniknout do ovzdusi nebezpeénd morova

miasmata.

Jednomu napadeni byl téZ ptfitomen luteransky duchovni Johann Muscovius — ten sice
revenantku osobné nevidél, ale ve chvili, kdy pani Keilpflugova informovala, Ze je strasidlo
pfitomno, zaznamenaval pocity silné nevolnosti. NeStastné pani doporucoval modlitby
azalmy. Co se tyCe vérouky, nez se revenantka zaCala stdvat agresivnéjsi, zpivala napf.

nejriznéjsi luteranské duchovni pisné, nékteré vybrané ale zpivat. Pfi modleni OtcenaSe

271 Simon HOFFMANN, Historische Beschreibung Von dem Budifinischen Gespenst: Was sich mit demselben
Anno 1684. begeben und zugetragen/ Wobey etlicher Theologorum Schriffimdfiges Bedencken/ Was von dieser
Sache nach Gottes Wort zu halten, [s. 1.] 1984, s. 1-4.

272 Tamtéz, s. 5.

74



vétsinou odchazela pryC atéz se vyhybala stolu, na némz obvykle lezela Bible. z téchto

symptomil dosli nekatoliéti duchovni k zavéru, Ze se jedna o zjeveni pekelného pivodu.?’?

Straseni se postupné zacalo uklidiovat a pocatkem fijna ustalo. 8. fijna 1684 duchovni

luteranské i katolické cirkve slouzili v mistnim kostele sv. Petra dékovné mse.?’*

6.5 Strasidlo v Gosecku?”

Radéni typického poltergeista se odehralo v letech 1685 az 1686 v Gosecku, ktery se nachazi
ptiblizné tficet kilometri od Halle a jednalo se lokalitu mnohem mensi nez vySe zminény
Budysin. D&jistém stradeni se stal statek mistniho sedlaka Barthela?’® Enckena, kde se prvni
znamky nezvyklych jevi zacaly odehravat v noci, ¢trnact dni pfed zacatkem adventu — na
pocatku se jednalo o ramuseni a rachoceni, pficemz zvuk pifipominal jedouci kocary. Posléze
se k prvotnimu zvuku zacalo téz ozyvat volani sedlakova jména, nicméné kdyz Encken vysel
z domu, nikde nikoho nevid¢l. Jakmile se ale vratil do postele, zacal se ozyvat jiny zvuk — no¢ni
revenant se zmocnil nafezaného dfeva, které néjakym zplisobem zanesl na dviir statku a zacal
si s nim pohazovat, coz opéct zpiisobovalo silny ramus, arano diivi leZzelo nah4zené pted
vchodem do stodoly. Tohle se opakovalo nékolik dalSich noci, at” jiz sedlak dievo uzamkl
kdekoliv. Posléze doslo ke zméné k horSimu, jelikoz se straseni ptesunulo ze dvora do domu,
kde cosi intenzivné hazelo rliznymi pfedméty a nabytkem. Ke straseni tohoto typu dochézelo
pouze v noci a obyvatelé domu tim padem trpéli nesmirnym strachem, jelikoz se poltergeist
projevoval 1 pii rozsviceném svétle a posléze 1 béhem dne. v posledni fazi Gtoky poltergeista
zaCaly smétovat na Enckenovu sestru Justinu, ktera si st¢Zovala na to, Ze ji cosi neviditelné
v noci strhdva z postele, tahd za vlasy a hazi predméty v komote, kde spavala. Dokonce pry
jednou zmizela i jeji postel, kterd ¢trnact dni nebyla k nalezeni a posléze se objevila na mist¢,
kde se jiz n€kolikrat predtim hledalo. Obecné se na ni neznamé strasidlo hodné zamétovalo,
Justina si stéZovala, Ze ji cosi zCistajasna zacalo pii dojeni rdousit ¢i Skrabat, a dokonce se m¢l

jednou pokusit ji podiiznout hrdlo. Kromé vySe zminéného obyvatelé statku popisovali, Ze

273 Simon HOFFMANN, Historische Beschreibung, s. 3—4.
274 Martin BRUTZKE, ,, Wer im Schutze des Hochsten wohnt, Und ruht im Schatten des Allmdchtigen”, s. 5.

275 P¥ipadu se struéné vénovala Miriam Rieger, jelikoZ se ve své dobé také stal vychodiskem pro luteranské
teologické pojednani. Viz Miriam RIEGER, Der Teufel Im Pfarrhaus, s. 80—82.

276 Bartolomg;j.
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neékdy poltergeist vyryval velké kameny z dlazby na dvote a hazel je vsi silou na vrata a dvefte,

coz také zptsobovalo velké rany.

Utoky zaméfujici se na Justinu Enckenovou ustavaly pouze ve chvilich manifestovani
kitestanské viry: ,,Pan farar se ji pak zeptal, zda si také vzpomina na své kiestni pouto a zda ma
take jeste svého Krista pevné v srdci. Nacez zcela zietelné odpovédela: Ano, mam ho velmi
pevné zakorenéného ve svéem srdci a ani vsichni dablove mi ho nevezmou pryc. Své vyznani viry
ucinila také obzvldst a zcela rozumné a kiestansky.*?’” Navzdory tomu se stragidlo nasledujici
noc znovu pokusilo Justinu zardousit. v dalSich dnech Zena li¢ila, Ze se véci stale zhorSuji
a ,také se zda, ze loze, na kterém lezi, je docela zZivé, a jako kdyby se slama sama od sebe
pohybovala, jako kdyby méla nohy; stébla jako kdyby ji také lezla do usi, nosu a ust.* Klid
v domé dle publikované zpravy piindsela vzdy jen pritomnost knéze, jeho modlitby a zpév

duchovnich pisni.?’® Zjevn4 pti¢ina straSeni se oviem nikdy nezjistila a véc postupné vymizela

do ztracena.

V piipadé¢ BudySinského straSidla se tedy jednalo o obydleny més$tansky dim v Zivouci
meéstské zastavbeé, takze mizeme vidét, ze rejdy revenantli se nemusely nutné¢ odehravat
v osamg¢lé ziicening€ nachézejici se uprostied lesa. Obdobné v jiné kauze, tzv. Gehoffenského
straSidla (podrobnéji o ném v jedenacté kapitole) aktivita revenanta probihala v obydleném
Slechtickém domé&. Zpravy evangelickych duchovnich pro dany jev, jejZz vyhodnotili jako
d’abelsky, pouzivaji termin ,,Spectrum* a ,,Gespenst*.>” Oproti tomu, u strasidla v Gosecku se
mistem zjevovani stal obydleny selsky statek — statek ale situovan vysoko nad fekou Salou ve

stinu hradu.

6.6 Nocturni Lemures Bohuslava Balbina

Své strasidelné domy mélo 1 Ceské prostiedi. v tomto sméru lze v prvé fadé doporucit krasnou

ukazku ,,Vita Caroli, feSenou ve druhé¢ kapitole této prace.

Hrizné pocity v noénim domé zazil i jezuita Bohuslav Balbin. Ten jeho se nachazel v Tieboni,

nedaleko zdmku a slouzil coby archiv a obrazarna. Praveé zde n¢jaké ,,strasidlo nocni praci stale

277 Historischer Bericht Von Dem Gespenste Zu Gosseck, s. 1-4.
278 Tamtéz, s. 5.

27 Sédchsisches Hauptstaatsarchiv Dresden, Oberkonsistorium, Loc. 10747/33, [fol. 2-5].

76



se zaobird“*°

, . svelikym hlukem piehazuje spisy, krabice a dalSi mistnosti ulozené
v mistnosti. Balbin o strasidelném domé nejprve slychal od spolubratii jezuitl, kteii zde
nékolikrat pfenocovali, a jednoho dne roku 1657 se osobné¢ stal svédkem vySe popsaného fadéni
no¢niho ducha, kdyz v tfeboniském domé prespaval. Tajemny revenant se dokonce pokousel
dostat k nému do pokoje. ,,Mrazivy strach zachvatil mé udy.”®! Nemohl jsem doufat v néjaky
nocni klid, vstal jsem, vzal rychle periny a odesel do tretiho pokoje. Usnul jsem, aniz by mi
cokoliv az do bilého dne rusilo spani. (...) Co to bylo za zjeveni, nemohu zjistit.“**? Dal§i zpravy
o tieboiiském ptizraku ale nejsou znamy. Obdobné tajemné jevy Balbin zaznamenava i k Ji¢inu
a k ceskokrumlovského zamku (kde vidi pfi¢inu v davné sadistické vrazdé, jiz kdysi spachal
don Julius d’Austria).?®3 Pokud je ale zndmo, v z4dném z uvedenych piipadii se nepokouseli

straSidla vyhnat s pomoci pravniki.

18. stoleti vneslo znac¢nou davku skepticismu i do pifibehii o strasSidelnych domech, jak 1icil
napi. Daniel Defoe,?®* ovsem i v béhu dalgich staleti si znepokojivy motiv, jenZ se vyuZival

v hororové beletrii a posléze kinematografii, zachovaval stale svlj plivab.

6.7 Cas strachu?®

Dalo by se predpokladat, Ze jako vhodné pro zjevovani duchii budou listopadové dny, tj. svatek

Viech svatych?%¢

a DuSicky, které se slavi pfiblizné od 14. stoleti — jak jiZ bylo nastinéno dfive,
hranice mezi zivymi a mrtvymi byla v tomto ¢ase mnohem prostupnéjsi nez kdykoliv jindy. Ve
folkloru jsou obvyklym obdobim, kdy se oteviraji hranice mezi svéty zivych a mrtvych, advent,

Vanoce, Dusicky nebo napt. Velky patek>®’

a ptipadné téz novoro¢ni noc. Tyto terminy v béhu
staleti v lidové tradici ziskaly povést ¢asu, v némzZ se s vysokou pravdépodobnosti mohou dit

nadpfirozené véci adojit k odklonu od zndmého, bezpecného. Napi. ivySe zminéné

280 Nocturno labore spectrum aliquod continenter occupatur.

81 Mihi frigidus horror membra quatit.

282 Bohuslav BALBIN, Miscellanea historica Regni Bohemiae, s. 193.
283 Tamtéz, s. 194.

284 Jeho vypravéni o inscenaci straseni ve starém venkovském domé je podrobnéji rozepsano v kapitole tykajici
se poklad.

285 K ¢asu cyklickému a historickému viz Mircea ELIADE, Mytus o vécném ndvratu, Praha 2019.
286 y tento den by ale mélo nastdvat vysvobozeni mrtvych od trestil a jejich odchod do r3je.

287 Velky patek obvykle figuruje jako ¢as otevirani zemé, jez vydava poklady. Jeho volba je zajimava vzhledem
k tomu, Ze se jedna o pohyblivy svatek.
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Budysinské strasidlo Sabina Ruprechtova se zacalo zjevovat pied Vanocemi, ovSem cely piipad
trval nezvykle dlouho, takika cely rok. Pfed Vanocemi zacalo straSeni ve Worblitz a poltergeist
v Gosecku se poprvé projevoval ¢trnact dni pfed adventem. Obvyklé sttedoveéké obdobi vidani
strasidel tedy pfetrvalo i v raném novovéku. Ponc¢kud vyjimecny c¢as si vybralo straSidlo
holubice,®® jez se rovnéz stalo predmétem luteranské teologické debaty. Toto strasidlo se
zacalo zjevovat v obci Oberkrossen v kvétnu roku 1695 a zmizelo 24. Cervna 1695, tedy na den

sv. Jana.?®® Poltergeist v Annabergu se zase projevoval od 4. srpna do konce zafi roku 1691.2%°

Dulezité je také zminit jisty iraciondlni faktor, viru ve §tastné a ne$tastné dny, tj. ze nckteré
jsou z néjakého diivodu vhodné pro urcité aktivity a jiné zase nevhodné. ,,Zdkladnim rysem viry
v nestastné dny bylo, Ze nikdo nevedeél, proc prinasi smulu. Pravidla pro jejich dodrzovani byla
zdédénd a nespocivala na Zadném rozeznatelném zaklade. (...) Ackoliv cirkev tyto tendence
neschvalovala, obdarila kazdé datum v roce symbolickym vyznamem. (...) 1 po reformaci byl
cirkevni rok pokryty sezémnimi tabu (napr. postni obdobi) a obiady.“**' Mnohé akce se
konavaly v den svatku urcitého svatého, nebo v jeho pfedvecer, a i urcité cirkevni terminy

nebyly pro jisté véci vhodné. Napt. v obdobi mezi adventem a Epifanii (slavnost Zjeveni Pané¢,

292 293

6. ledna), a od Popele¢ni stiedy po velikono¢ni oktav®"~ se nesmély konat svatby.

Ve stiedoveéké Evropé nefiguroval zadny konkrétni den vhodny pro zjevovani mrtvych, byt se
n¢kdy uvazuje jako dulezité datum amrti doty¢né osoby, jez by se v jeho vyro¢i méla objevovat.
Obecné¢ se vSak revenanti hojné zjevovali v obdobi od Véanoc do Epifanie, v ¢emz
pravdépodobné hraje roli faktor zimni tmy arovnéz fakt, Ze se v této dobé¢, pfinejmensim
v agrarnich oblastech, nepracovalo. Jak také vyplynulo z kapitoly vénované terminologii,
revenanti se spiSe zjevuji v noci nezli ve dne. Obvykle kli¢ovou byva doba pielomu —tj. pilnoc,

poledne.

288 Tauben-Gespenst.

289 Christoph Heinrich LOEBER, Kurtze und Warhafftige Erzehlung von einem Gespenste, welches sich in
diesem 1695ten Jahre in dem HochAdel. Gleichischen Dorffe Ober-Crossen..., op. cit.

20 Eigentliche und warhafftige Erzehlung von dem Kobald/ Polter-Geist oder Hexen-Gespenst/ Welches sich
bifihero zu St. Annaberg..., Leipzig 1691.

21 Keith THOMAS, Religion and the Decline of Magic, s. 735-751.

22 K liturgickému roku cirkve napi. Adolf ADAM, Liturgicky rok. Historicky vyvoj a souc¢asnd praxe, Praha
1998.; Jiti MIKULEC, Ndabozensky zivot, s. 98—100.

293 Dokumenty tridentského koncilu: latinsky text a pieklad do cestiny. Preklad Ignac Antonin Hrdina. Praha
2015, s.214.
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V tématu revenantl se také objevuje faktor nerovnomérného ubihani ¢asu — jiny plati pro
revenanty v oéistci, odlisny plyne na zemi mezi smrtelniky.>** Revenanti na dotazy v nékterych
ptipadech oznamili, jak dlouho trvé jejich trapeni, at’ jiz v o€istci nebo jinde. Jeho délku
ovlivitovaly pfimluvné modlitby, mSe a dalsi altruistické Ciny, které revenantovi zkracovaly

utrpeni.?”®

Existovalo téZ mnoho teorii o tom, kdo mohl revenanty vidat, a i zde hrala roli otazka casu,
v tomto pripad¢ ¢asu narozeni doty¢ného. Obvyklé vysvétleni hovofilo o tom, ze timto nadanim
oplyvaji lidé, ktefi se narodili v ned¢€li, nebo v postni dny. Nezndmy autor zpravy o straSeni
v Gosecku se pridrzuje mySlenek sv. Augustina, tj. ,,Neni v nasi moci vidét strasidla, ale zdlezi

na nich, jestli se nami nechaji spatit.“**°

294 Tomas HAVELKA, Revenanti v exemplech, s. 81-96. Cit. s. 92.
295 Jean-Claude SCHMITT, Revenanti, s. 166—172.

29 Historischer Bericht Von Dem Gespenste Zu Gosseck, s. 13.
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7 Hrob jako misto neklidu a vyti vika?’

vevr

Jak cerna hlina je ostry muyj dech
a jestli polibek touzis mi dat

chlad a smrt jenom najdes na rtech.

Ach mily miyj, kdy se setkame zas
kdy se vratis, miij vyvoleny?

Az listi, co podzim ted’ ze stromit sval

vrati se zpatky na strom zeleny. “***

Problematika revenantti v ne€kterych piipadech vyuzivd védni discipliny, které pracuji
s hmotnymi pamatkami, tj. zejména archeologie. Zde se napi. setkdvame s hroby, jez se
nachazeji mimo obvyklé pohiebisté a které se vykladaji jakozto vy€lenéni pohibeného z dané
komunity ¢ili ze jeho smrt nastala za nestandardnich okolnosti. Témito vydédénci mohli byt
i Skodlivi revenanti, pfipadné lidé podezieli ztoho, ze by se jimi potencidlné¢ mohli stat
(,;odlisnost v télesné konstituci nebo chovani, ale i kontakt s magii nebo neobvykla smrt, at’ uz

se jednalo o smrt Sestinedeélky, ditéte, utonuti, vrazdu nebo sebevmzvdl,t“).299

Existovalo mnoho zpisobt, jejichZ aplikace méla (symbolicky 1 fyzicky) zabranovat skodlivym
neboztikiim, aby putovali mezi svéty. Puasobeni vampyra mélo zabranit probodnuti srdce
osikovym, hlohovym, dubovym kolikem, ktery ho ma (opét symbolicky, 1 v praxi) pfibit k zemi
a znehybnit. Uginnost se pfikladala také vkladani rozliénych predméti do ust, napf. penizku,
nebo Cesneku. DalSim oblibenym protivampyrickym opatfenim bylo posypéani soli, makem
nebo libovolnymi seminky, protoze lidé vétili, Ze se Skodlivy neboztik zaméstnava piebirdnim
zrek & semen a nema potom ¢as $kodit.3?° Casto dochazelo k hanobeni hrobt a mrzageni

pohibenych tél neboztikli podezielych z revenantstvi. Nebo je télo obracené tvari dolli, protoze

297 Kapitola je upravenim a rozsitenim vydaného textu. Viz Helena CHALUPOVA, Vikodlakiv rov. Rozprava

kulturnéhistoricko-etnologicko-archeologicka. HOP. Historie — Otazky — Problémy Ro¢. 11, €. 1 (2019), s. 135—
145.

298 Neklidny hrob (The Unquiet Grave), britska lidové piseti. Cesky text Jan Lastovicka.

299 Josef UNGER, Pohiebni ritus a zachdzeni s tély, s. 144, 163—164.

300 Dalsi preventivni prostiedky popisuje Frank Wollmann. Viz Frank WOLLMANN, Vampyrické povésti

v oblasti sttedoevropské, Narodopisny véstnik ceskoslovansky, ro¢. XVI, 1923, ¢. 1-2, s. 137-141.; Jan
MIJARTAN, Vampirske povery v Zempline, Slovensky narodopis, R.1953, Ro¢.1 C.1-4, s. 107—134.; Shrnuti také
viz Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 306-310.

80



v této poloze se $patné vstava, atd.’"! Tyto zakroky ov§em vétsinou popisuji az etnografické
vyzkumy v 19.-20. stoleti, jejichz zaklad piedstavoval sbér novovekych povésti. Jediné

opatieni, které zname ze stfedovékych prament, je probodeni srdce kiilem a spaleni mrtvoly.3%?

V tomto sméru je znamé pohiebisté v Celdkovicich, difve povazované za vampyrické, nyni
interpretované jako pohiebisté odsouzenct z vrcholného stiedovéku.’*® vroce 2000 bylo
v Ceském Krumlové nalezeno novovéké pohiebisté s jedenacti kostrovymi hroby datované do
17.-18. stoleti, pficemz se predpoklada, ze na nékterych ztéchto tél byly praktikovany
preventivni antivampyrické zasahy.>** Je ovSem tieba uvést, Ze se vySe uvedené zasahy na
télech neboztikli daji interpretovat i jinymi zpiisoby (viz Celdkovice zmifiované vyse) — miize
se jednat o télo popravence — napi. k zahrabéani a probodeni killem se né¢kdy odsuzovaly Zeny,
jez usmrtily své dité. Pokud je pohibené télo nekompletni, dalo by se to vysvétlit i tim, ze kdosi

jeho &asti odfezal kviili pouziti v magickych praktikach.3%°

Svym zplisobem bylo v tomto sméru nejucinnéjsi obranou proti navratu spaleni téla, coz se na
nepokojného neboztika aplikovalo ve chvili, kdy vSechny ostatni prostfedky selhaly. Obvykla
findle revenantskych ptibéhi obsahuje pravé exhumaci mrtvoly revenanta, jeji spaleni

a rozpraseni.®%

Pozoruhodnou pamétku najdeme v livonské lokalit¢ Mazirbe (dneSni Loty$sko). Jedna se
o hrob vlkodlaka na hibitové pobliz kostela. Zadna hrobka s obdobnou tradici se v ramci
uvedeného regionu nevyskytuje.**” Hrob m4 obdélny tvar s kamennym obloZenim a je diikladné
pokryty kameny. Podobna pohiebisté, datovana do obdobi 11. aZ 15. stoleti, se nachdzi v oblasti

mezi fekami Bugem a horni Narvou, vétSinou v lesich nebo remizkach. (V mistech poli byly

301 Napf. ,,vampyr Tobias“ z Hradku nad Nisou, viz Petr BRESTOVANSKY, Archeologicky vyzkum centra
Hradku nad Nisou v letech 2009-2010, Ctvrtletnik Severo¢eského muzea v Liberci. - C. 1éto (2011), s. 1-2.

302 Revenanti a upiri, op. cit.

393 Byli v Celdkovicich upiri? Piilstoleti od medidlné proslulého archeologického vyzkumu, ed. Dana Klirova —
Pavlina Magkova, Celakovice 2018.

304 Vyzkumy v Cechach 2000, Archeologicky tstav AV CR, Praha 2003, s. 45.; Michal ERNEE, Archeologicky
vyzkum novovékého hibitova na Plesivci. Dostupné z: http://www.ckrumlov.cz/cz1250/mesto/histor/i_avhrpl.htm
[29.5.2019].

305 Josef UNGER, Pohiebni ritus a zachdzeni s tély, s. 165-167.; Michaela KRALIKOVA, Pohiebni ritus, s.
127.; Pavlina MASKOVA, K otdzce interpretace kostrového pohiebisté ,,s projevy vampyrismu“ v Celdkovicich,
Studia mediaevalia Pragensia, Praha: Karolinum 5, (2005), s. 9-19.; Tommaso BRACCINI, Pred Draculou:
archeologie upira, Praha 2014, s. 150-159.

306 Popis vieobecné hysterie z revenanta napf. Tommaso BRACCINI, Pied Draculou, s. 15-19.; Giuseppe
MAIELLO, Vampyrismus & Magia posthuma, s. 22—40.

307 y loty$sting ,,vilkaca kaps®. k vidéni zde: https://www.celotajs.lv/lv/e/vilkacakaps [naposledy vidéno 1. 12.
2018].
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rozorany a zniceny.)’®® Vyse zminény hrob vlkodlaka vSak neni poziistatkem stfedovékého
pohtebiste, jelikoz je vyrazné mladsi — pochdzi z prelomu 18. a 19. stoleti. Podle korespondence
s Latvijas Nacionalais véstures muzejs (LotySské ndrodni historické muzeum) hrob neni zapsan
v seznamu pamatek. Neni tady jasné, co se v hrobé zachovalo, jelikoz dosud nebyl otevien
a zkouman.*” k dispozici tedy mame pouze folkloristicko-regionalné historickou literaturu,
respektive jedinou knihu, jeZ pojednava o Livonsku. o vlkodla¢im hrobé se zde pise: ,,Livove*!°
byli vzdy povercivi. Maji néekolik legend o vikodlacich, zejména o vikodlacim knezi, ktery mezi
nimi Zil. Vedle hrobu rodiny Freimanis se na hibitove v Mazirbe nedaleko od vstupni brdany
nachazi hrob pokryty velkymi kameny, nazyvany mistnimi obyvateli ,hrob knéze-vikodlaka .
Polozili kameny na hrob, aby vikodlakovi branily v opousteni hrobu. Legenda: Kdysi davno byl
knézem v Mazirbe pastor Ludvikis. Casto jej navstévovali cizi panové, dablové. Jednou na
Stedry vecer, kdyz byla vSechna prace hotova, Fekla sluzebna Géda své pani, Ze jde s dalsimi
divkami do sauny na usedlost Tomi. Pani ji chtéla odradit od toho, aby sla ven, Fikala: ,Nechod’
tak pozde, mohli by se kolem potulovat vikodlaci. * Sluzebna presto odesla. Divky $ly do sauny,
umyly se a vracely se domii. Cestou zpet se ale setkaly s velkou skupinou vikodlakii, kteri je
chteéli roztrhat. Ale postavil se pred né velky vikodlak s bilou naprsenkou a ostatnim vikodlakiim
nedovolil, aby se k nim pribliZili. Divky se vratily domii a $ly spat. Rano se pastor zeptal Gedy:
,Vidéla jsi néco na zpatecni cesté ze sauny? * (Géda odvétila, ze nic nevidéla. Kneéz pravil:
,Jsi chytra holka. Miizes u mé pracovat tak dlouho, jak se ti bude chtit, nebo dokud se nevddas.
«311 protagonistou piib&hu je luteransky pastor Friedrich Christian Ludwig, ktery pfi zdej$im
kostele ptsobil v letech 1770 az 1810. Zajimavé je, ze se za zivota ve farnosti t€Sil velkému

respektu. Po jeho smrti farnici velmi truchlili a na hrob mu pry pofidili epitaf, ktery mél uchovat

308 Michal DZIK, Przemiany zwyczajow pogrzebowych w miedzyrzeczu Bugu i gérnej Narwi (XI-XV w.), Tom 1,
Rzeszow 2015. Zde katalog a fotografie, napf. s. 46.; Michal DZIK, Przemiany zwyczajow pogrzebowych w
miedzyrzeczu Bugu i gornej Narwi (XI-XV w.), Tom 11, Rzeszow 2015, s. 40.

309 Negativni vysledek mély i dotazy sméfované do Latvijas Nacionala bibliotéka (Loty$ska narodni knihovna),
Latvijas Nacionala arhiva (LotySsky narodni archiv), Latvijas Universitates Latvijas vEstures institlita
Etnografisko materialu kratuvé (Repozitar etnografického materialu Institutu lotySskych déjin, LotySska
univerzita).

310 1 otySsky Iibiesi. Finska etnicka skupina, dnes zahrnujici asi 250 lidi.

311 yalda Marija SUVCANE, Libiesu ciems, kura vairs nav. Riga 2002, s. 110. [Livonska vesnice, ktera jiz neni.]
Muyj dik patii dr. Sandis Laime z Archivu lotySského folkloru pti LotyS$ské univerzité, jenz me na tuto publikaci
upozornil a pfislusnou pasaz pro mé porozumeni pielozil do anglictiny.

Citovany piibéh pochazi od livonské vypravécky Mariji Saltjare (1860—1930), jeZ piedstavuje vyznamny zdroj
lotysské folkloristiky — je zaznamenano vice nez 200 lidovych piibéhti a povésti, které vypravéla.
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jeho pamatku, nahrobek se vsak pred lety ztratil.>!? Vlkodla¢i legenda patrné vznikla mnohem
pozdéji.

Povésti o vlkodlacich v lotySském folkléru nejsou vzacnosti. Historicky dolozen je ptipad
jistého Tisse (nebo Theiss ¢i Matiss) z konce 17. stoleti, ktery se bez muceni priznal k tomu, ze
béhava po lesich jako vlk.*'* Vnimani vlkodlaka jako takového je ambivalentni, konkrétng
v této oblasti vSak v zasad¢ pozitivni, jak alespon ukazuji Ginzburgovy teze o zdejSich
vlkodlacich, bojujicich proti zlym bytostem, za lepsi trodu apod. VySe zminény vlkodlak Tisse
dokonce podnikal vypravu do pekla. v zdpadni Evropé se ovSem setkavame s pojetim vlkodlaka
coby bytosti negativni a nebezpecné.>'* Oproti tomu se v eském prostoru legendy
o vlkodlacich takfka nevyskytuji’!> aprameny prozatim nevydaly doklad jakéhokoliv
vlkodlac¢iho excesu, ktery by se tu kdy odehral.

Jako protiklad k livonskému hrobu vlkodlaka je mozné uvést ptipad némeckého sedlaka Petera
Stumppa (téz ve varianté Stumpf nebo Peter Stubbe), ktery zil koncem 16. stoleti pobliz mésta
Bedburg nedaleko Kolina nad Rynem.*!'® Stumppovu tdajnou $kodlivou ¢innost zachytilo

nékolik zpravodajskych letakt.?!’

312 Informace poskytla Ieva Ernstreite, kulturni pracovnice v LibieSu tautas nams (Livonsky narodni dtim), ktera
potvrdila i vy$e uvedenou legendu. Ohledné osoby pastora Ludwiga jsem posilala dotaz do Latvijas Nacionala
arhiva (Loty$sky narodni archiv), Kansallisarkisto (Narodni archiv Finska) a Rahvusarhiiv (Narodni archiv
Estonska), dle reakci se v uvedenych archivech nic k jeho osobé nevyskytuje.

313 Pfipadu tzv. livonského vlkodlaka se mj. vénovali napt. Carlo Ginzburg nebo Claude Lecouteux. Viz Carlo
GINZBURG, Noc¢ni ptibéh. Sabat carodéjnic, Praha 2003, s. 182-215.; Claude LECOUTEUX, Vily, ¢arod¢jnice
a vlkodlaci ve stifedovéku, Praha 1998, s. 121-124.

314y lotyssting existuje publikace Ralfs KOKINS, Kurzemes vilkacu nostasti, Zvaigzne 2007. [Piib&hy

o vlkodlacich z Kuronska.]; C. GINZBURG, op. cit.; C. LECOUTEUX, Vily, carodéjnice, s. 105-125.; Willem
de BLECOURT, Wolfmenschen, in: Enzyklopidie des Mirchens. Handworterbuch zur historischen und
vergleichenden Erzédhlforschung, Band 14, Berlin 2014, s. 975-986. Zde i odkazy ohledné soudobé odborné
literatury vénujici se tématu vlkodlakd.

315 Antonin BLAZEK, Vici a vikodlaci na Chrudimsku, Cesky lid 15, 1906, s. 236-242. v zavéru ¢lanku sice jeho
autor apeluje na ¢tenafe, aby do redakce zasilali legendy tohoto typu, pokud se v jejich lokalité traduji, nicméné
se zda, ze to nevyvolalo odezvu.

316 P¥ipad podrobné rozebran napf. zde: Lena Maria KAISER, ,, Weil er gefiihrt ein Wolff leben ““ - Hintergriinde,
Rezeption und Deutungen des Werwolfprozesses gegen Peter Stump im spdten 16. Jahrhundert, masterarbeit,
Duisburg-Essen 2016. Dostupné z: https://duepublico.uni-duisburg-essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-
41899/MasterarbeitPeterStump Kaiser.pdf [naposledy vidéno 25. 11. 2018]

317 Lucas MAYER, Warhafftige vad Wunderbarlich / Newe zeitung von einem pauren / der sich durch Zauberey /
des tags siben stund zu ainen wolff verwandelt hat / vad wie er darnach gericht ist worden durch den Colnischen
Nachrichter / den letzen October Im 1589 Jar. Otisténo v: Walter L. Strauss, The German Single — Leaf Woodcut
1550-1600. Volume 2: K-R. a Pictorial Catalogue. New York 1975, s. 701.; Johann NEGELE, Warhafftige vnd
wunderbarliche Newe zeitung/ von einem Bawren/ der sichdurch Zauberey/def3 Tags siben stnnd zu einem Wolff
verwandelt hat/vnd wie er darnach gericht ist worden durch den Célnischen Nachrichter/den letzen October im
1589. Otisténo v: Walter L. Strauss, The German Single — Leaf Woodcut 1550—1600. Volume 2: K-R. a Pictorial
Catalogue. New York 1975, s. 795.; Niclas SCHREIBER, Warhafftige Vnd erschreckliche Beschreibung von
vielen Zauberern Oder Hexen/ wie vnd warumb man sie hin vnd wider/ verbrandt in diesem 1589.Jahre Was sie

&3



https://duepublico.uni-duisburg-essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-41899/MasterarbeitPeterStump_Kaiser.pdf
https://duepublico.uni-duisburg-essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-41899/MasterarbeitPeterStump_Kaiser.pdf

»A za ty hichy straslivé
mu udy v kole lamali

a prsty cvocky spinali.

A béhem celé exekuce
mu usekli i nohy, ruce,
pak museli mu hlavu stit
a nad kolem ji vystavit.
To vici telo proklete,

co vedlo Zivot zvirete,

bylo pak v ohni spadleno

i s jeho dcerou milenou

a s jeho kmotrou jakbysmet
v§echny tii spalili je hned.*'8

Stumppovy skutky (vlk tto€ici na dité, muz bojujici s vlkem mecem apod.) a jeho popravu
lamani v kole zachycuji téz ilustrace, které texty doprovazeji. Na zavér je Stumppovo mrtvé
télo spaleno spole¢né¢ s dcerou a milenkou (,,kmotrou®). Obé Zeny byly upaleny zaziva.
Zajimavy motiv piedstavuje ty¢ s narazenou Stumppovou hlavou apostavou vlka. T¢lo
udajného vlkodlaka rozsekal postupné kat a ve findle zkremoval, odtatd Stumppova hlava
ziskala misto odpocinku na ty¢i ve spolecnosti figurky vlka coby symbolu — nespoutaného
nedobrého zivota, Istivosti a hlavné promény, dvojakosti lidské povahy. Doslo tedy k vystaveni
popraveného pro vystrahu, nasledné se jeho pozistatky pravdépodobné zahrabaly do jamy

u Sibenice.?!?

Jiny podivuhodny pfipad s vlkem se odehral roku 1685 v bavorském Ansbachu — obsahoval
dvé roviny, kdy se prvotni lokalni tradice o revenantovi prolnula s hriznymi udalostmi kolem
fadéni vlkid v okoli mésta. Revenantska linie byla celkem prosta — v dubnu roku 1684 zemfel
v Ansbachu Michael Leicht, druhy nejbohat$i muZ v méstecku, jenz nekolikrat zastaval Grad

purkmistra a pokladnika*?°

, a ktery se jiz béhem Zivota t¢sil velké neoblibé svych spoluobcant.
Neni tedy divu, Ze se rozSifily povésti o jeho straseni. Podle nich se mél zjevovat hlavné

ve vlastnim domé, z jehoz okna mél dokonce sledovat sviij vlastni pohteb. o rok pozdéji se

getrieben vnd bekandt haben mdnniglich zur trewen warnung gestellet. Auch von einem Werwolff welcher zu
Bepper ist gerichtet worden den 31.October dieses 1589. Jars was beeser Thaten er begangen hat, Koln 1589.
Halle, Saale: Universitéts- und Landesbibliothek Sachsen-Anhalt. http://digitale.bibliothek.uni-
halle.de/vd16/content/pageview/1116223 [20. 11. 2018]

318 . NEGELE, Warhafftige vnd wunderbarliche Newe zeitung, op. cit. Pfebasnil Stépan Spad.

319 paylina MASKOVA, Pohiby na mistech popravist jako zrcadlo vztahu spolecnosti k lidem na okraji, in:
Przestepczo$é kryminalna w Europie Srodkowej i Wschodniej w XVI-XVIII w. Red. P. Klint, D. Wojtucki, £.6dz
— Wroctaw 2017, s. 11-23.

320 Kastenpfleger.
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v okoli Ansbachu zacali objevovat vlci, pficemz v fijnu stejného roku mél jeden z nich idajné
zacit utoCit na lidi, tedy zejména na déti a zeny. Pravdépodobné se jednalo o vlka samotare.
v tomto sméru jsou historické prameny velmi kusé a protichtidné, respektive vétSina informaci
o ptipadu pochazi ze zpravodajskych letakt, jez se dochovaly. Radéni zvifete ale netrvalo
dlouho, jelikoz 10. fijna 1685 ve vesnici Neuses vlk pii nahanéni dribeze spadl do studny, kde
jej vesnicané nasledné utloukli klacky, obusky a kameny. Vlkovu mrsinu pievezli do Ansbachu
a nasleduje pozoruhodna ¢ast celé kauzy. Jelikoz mezitim mezi ob¢any vznikla teorie, ze utocici
vlk je ve skuteCnosti zemfely, nendvidény Michael Leicht, ktery se m¢l po smrti proménit
ve vlka. VI¢i télo se tedy dockalo exempldrniho trestu — kat jej oblékl do muzskych Sati
ufednického typu ana hlavu nasadil masku a také typickou alonZovou paruku. T¢lo bylo

povéseno na mistni §ibenici.>?!

V tomto textu se navzajem prolinaji dvé véci: pohibeny revenant coby hmotna kultura redlné
existujiciho hrobu a jako literdrni obraz v rdmci legend a mytd. Pozoruhodny monument se
Stastnou shodou okolnosti podafilo nalézt v ponékud specifickém livonském regionu.
Vzhledem k tomu, Ze zde neprobéhl archeologicky vyzkum, nevime, jestli na pohfbeném
neboztiku byly praktikovany antivampyrické zadsahy. Vnéjsi podoba, tj. zatizeni kameny, které
pohibenému zabranuji vychdzet ven, pfipomina hrob vampyra, alesponi podle opatieni znamych

z povésti 18.-20. stoleti,>??

vaze se knému ale dlouhodobéjsi vlkodlaci tradice. Nékteré
pozitivni konotace (viz Ginzburg a ptipad tzv. livonského vlkodlaka), spojené v LotySsku
s vlkodlaky, by mohly vysvétlovat hrob v Mazirbe coby pamatku, jeZ se dochovala do dneSnich
Casl. 1zde se vSak objevuje pozoruhodnd ambivalence. Prizmatem legendy o pastorovi,
zminéné vyse, je vlkodlak nebezpecné stvofeni, nicméné je za n€ho povazovana osoba
vSeobecné oblibend a respektovand. Pastoriiv hrob se také nachéazi v prostoru posvécené¢ho
pohtebisté, takZe coby potencialné necisty zemfiely neni vyclenén z komunity fadnych lidi, coz
ostfe kontrastuje s ptipadem Petera Stumppa, jehoz osoba je dehonestovédna a fyzicka podstata
zlikvidovéana. Stumppa odsoudili a popravili za vrazdy, jichZ se m¢l dopustit, nicméné pastor
se dle vySe citovaného podani mél vyskytovat ve spolecnosti nebezpecnych vrazdicich
vlkodlakt ¢ili se da predpokladat, ze byl pfitomen u jejich zloCind. Byt v citovaném piipadé

zasahl ve prospéch napadenych obéti. Nejbizarnéjsi ptibeh, jenz se odehral v Ansbachu, zase

321 Hermann DALLHAMMER — Werner BURGER, Ansbach, Ansbach 1993, s. 198-204.

322 7at&zovani kameny, jako prostiedek proti nebezpeénému mrtvému se objevuje od 18. stoleti a pietrvava,
napf. na Slovensku az do 20. stoleti, to by v tomto p¥ipadé korespondovalo. Viz Alexandra NAVRATILOVA,
Narozeni a smrt, s. 309.; Jan MJARTAN, Vampirske povery, s. 131.
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ukazuje iracionalni ztotoznéni nenavidéného lokalniho ufednika s nevyzpytatelnym, vrazdicim
vlkem, jenZ terorizuje kraj dlouho pied aférou tzv. Gévaudanské bestie.’** (Respektive nabizi
se také interpretace, ze naopak vlk byl dehonestovan spojenim s osobou Michaela Leichta.)
v popisu Stumppova konce pozndvame nékteré ,,oblibené* antivampyrické, €ili antirevenantské
zéasahy. OvSem jedna se o deskripci dobovych popravcich praktik, coz by mohlo byt dokladem
skeptickych néhledl na antirevenantské/antivampyrické zasahy v nékterych pohibech, které je
interpretuji jako hroby popravenci. Na druhou stranu, neni popravenec coby necisty zemiely
potencidlni revenant, na jehoz téle se preventivni zdsahy praktikuji zaziva? Vylucovat by se to

nemuselo.

323 Jay M. SMITH, Gévaudanské nestviry aneb Zrod bestie, Praha 2011.
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8 Revenanti na ms§i’?

,, Ostatné je také zndamo, Ze takové nadprirozené udalosti vzdy kazdy neslysi

a nevidi, alespon tedy takovi, kteri to se v§i moci chtéji vidét. ‘3%

Nekteré lidové povésti vnimaji duSe zemielych jako bezdomovce, kteti se potuluji po svéte.
1 kdyz nékdy navstévuji své byvalé domovy, centrem bezpeci je pro né obvykle prostor kostela,
a i posmrtné se zde coby zbozni kiestané schazeji k vysluhovani mse.>?® P¥ib&h o tzv. msi
duchti je velmi rozSifenym typem démonologické legendy, ktera velmi uzce souvisi
s problematikou rané novovékych revenantd. Jenom na tizemi Ceské republiky ji nalezneme
v mnoha lokalitach: napiiklad v kostele svatého Jakuba v Berouné (stiedni Cechy; o povésti
podrobngji dale), v kostele svatého Archandéla Michaela v Borohradku (vychodni Cechy),
v kostele svatého Jakuba Vétsiho a poutnim kostele Narozeni Panny Marie v Ceské Kamenici
(severni Cechy), v kostele sv. Vaclava v Dlazkovicich (severni Cechy; o této podobnéji dale),
bezejmenny hibitovni kostel v Horazd'ovicich (zapadni Cechy; viz niZe), Jablonec nad Nisou
(severni Cechy, neni viak jisté, ve kterém kostele by se piibéh mél stat, vyskytuji se zde tfi
katolické a dva evangelické kostely), kostel svatého Stépana v Koufimi (stfedni Cechy;
podrobngji dale), kostel sv. Gottharda v Krupé u Rakovnika (stiedni Cechy), kostel svatého
Prokopa v Krupce (severni Cechy), kostel svatého Vita a hibitovni kostel Panny Marie
v Pelhfimové (jizni Cechy), katedrala svatého Vita v Praze (viz dale) nebo kostel Panny Marie
v Susici (zapadni Cechy; podrobngji rozvedeno dale). Jenom malokdy miizeme uréit starsi
tradici téchto lokalnich ptibéhl. Na pocatku mého vyzkumu se objevila otazka, jak hluboko do
minulosti je moZné vysledovat kofeny urcité povésti, nasledovala snaha identifikovat jeji
inspiracni zdroje, promény a varianty, a to na zakladé co nejvétsiho poctu pramenti. Vyuziti
cirkevnich pramentl vSak vyvolalo otazku, zda a do jaké miry rizné ¢eské varianty zminéné

legendy prozrazuji konfesijni orientaci v pribéhu riznych staleti v daném miste.

324 Téma feseno v diplomové praci, tato kapitola je jeji rozsitenou a prepracovanou verzi. Helena CHALUPOVA,
Zivot po Zivoté. Revenanti ceskych zemi raného novovéku. Praha 2015. Diplomova prace. Filozoficka fakulta
Univerzity Karlovy, s. 28-33.; Diléi vysledky v minulosti publikovany, viz Helena CHALUPOVA, Mse duchi:
v raném novovéku. In: Poohii 7 Smrt, valky a katastrofy. Louny/Zatec/Kadan: Historie a sou¢asnost Poohfi, z. s.,
2018, s. 83-89.

325 Jan Antonin HARBUVAL a CHAMARE, Popis dobyvdni pokladu na Tempelbergu v letech 1771, 1772
a 1773: (z historie hradu Velesova), Bohumir Smutny — Vilém Kratochvil (eds.), Potstejn 2007, s. 9.

326 Emanuel Le Roy Ladurie, Montaillou, okcitanskd vesnice v letech 1294—1324, Praha 2005, s. 96-98.
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Obvyklym obdobim, kdy se oteviraji hranice mezi svéty zivych a mrtvych, jsou advent,

Vénoce, Dusicky a ptipadné téz novoroc¢ni noc.

a) v noci se mrtvi ucastni mse v kostele (v urcity den, naptiklad na prvni adventni nedéli nebo
na svatek Dusicek). Clovék obchazi kostel zvenéi, vidi svétlo a slysi zpév. Ptijde bliz, ale kdyz
vezme za kliku, vSechno svétlo zhasne a zpév utichne. VydéSena osoba utika pry¢. Pokud vejde

dovnitf a podiva se nékomu z piitomnych do tvare, do tii dnli zemfe.

b) Muz vstane na Dusic¢ky brzy rdano a chysta se na msi, protoze slysi zvony. v kostele potka
svého mrtvého kmotra, ktery mu fekne, ze se momentalné ucastni mse zemftelych, a poradi mu,
aby nejdtive opustil kostel a nechal tam kus obleceni. Muz radu poslechne a druhy den rano

najde na hibitové své aty roztrhané na kusy.*?’

¢) Vypravéni z alpského prostiedi (hlavné Svycarsko) popisuji harmonickou bohosluzbu se

slavicimi andély a svétci.?*®

Jistou ptibuznost mizeme sledovat s ptibéhem ,,Procesi mrtvych*: Zastup mrtvych jde na pout’
nebo na bohosluzbu do opusSténé hradni kaple nebo na hibitov, kde stoji kiiz. Privod
popravenych dé€lnikd prochazi hradem a mizi u popravciho Spalku (mezi mrtvymi jsou i zivi

lidé, ktefi zemiou béhem jednoho roku).>*° Tento piibéh vypravi o pokani dusi zemftelych.

8.1 Pohled do zahranici

Casty vyskyt legendy omsi mrtvych v narativnich historickych pramenech svéd¢i
o dlouhodobé oblibé tohoto piibéhu. Jeji koteny tkvi v rané kiestanském uctivani andéli
a svatych. Prvni zminky ukazuji na pokojné slaveni mse, pozdé€ji vSak do legendy pronika

démonicky prvek. Ten se poprvé objevuje v dile Rehofe z Tours, kde mrtvi toéi na zivé, ktefi

327 Jan LUFFER, Katalog ceskych démonologickych povésti, Praha 2014, s. 126. (3. B. 50); Bohuslav
SALANDA, Ceské povésti ze soucasného sbéru. Doklady k déjinam lidového mysleni — I., Praha 1989, s. 55-56.
(37. A); ATU 779F* in Hans-Jorg UTHER, The Types of International Folktales. a Classification and
Bibliography Based on the System of Antti Aarne and Stith Thompson, Helsinki 2004.; Ines KOHLER,
Geistermesse, in: Enzyklopddie des Méarchens, 5 Band, Berlin 1987, s. 934.

328 Doroteja DOBREVA, Die Geistermesse in Stanimaka. Politische Implikationen eines internationalen

Erzdihlistoffes, Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde, Miinchen, 2005, s. 93—101. Cit. s. 93.

329 Jan LUFFER, Katalog, s. 127. (3. B. 55); Helmut FISCHER, Totenprozession, in: Enzyklopidie des
Mirchens, 13 Band, Berlin 2010, 819-824. Viz dale Wolfgang BEHRINGER, Chonrad Stoeckhlin a ,,nocni
houf™, op. cit.; Carlo GINZBURG, Nocni pribéh, op. cit.
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je vyrusuji.>*® Nachazime ho také v dile Détmara, kniZete-biskupa merseburského a jednoho
z prvnich historik Svaté fiSe fimské, jenz zil v 10. stoleti. Détmarovy ptibéhy o revenantech
zkoumala podrobné ve své studii americka historiCka Nancy Mandeville Caciola se zdvérem,
7e se jedna o synkretismus slovanského pohanstvi a ranou kfestanskou kulturou stfedovéku.?*!
Prvni ptibeh, ktery nds zajima, se odehrava v prostredi rané sttedovékého Némecka: Za usvitu
Sel knéz slouzit msi. Kdyz vSak vstoupil na hibitov, uvid€l velky zastup lidi, kteti davali obétni
dary néjakému jinému knézi stojicimu u dveii kostela. Prvni knéz se tam za nimi vydal.
Po chvili k nému pfistoupila zena (jeho neddvno zesnuld zndma) a piedpovédéla mu, Ze nebude
dlouho Zit. To pozdéji fekl svym sousediim a dal$im zndmym, brzy nato zemftel. Stejny autor
zaznamenal podobné znepokojivy piibéh, pticemz v této druhé verzi méli zivouci mrtvi knéze
upalit na oltafi v kostele.>*? Ponékud paradoxné tak zivy kn&z utrpi stejny konec, ktery obvykle
zakousi Skodlivi revenanti — tj. jeho télo je spaleno, dokonce zaziva, a ztraci tak nadéji na

posmrtny Zivot.>*

Détmar tyto ptibéhy interpretuje jako diikaz budouciho vzkiiSeni mrtvych, jez hldsé doktrina
jeho cirkve, i jako doklad toho, Ze den patfi Zivym a noc mrtvym, ktefi vedou po smrti jakysi
paralelni ,,zivot“, a tento fad by se nemél porusit. v opaéném piipadé bude doty¢ny nalezité
potrestan. Jeho kronika je také ,.ditétem* doby pronikani némeckého obyvatelstva do

slovanskych zemi, souboje kiestanstvi s pohanstvim na evropské piidé.>>*

Pozoruhodnym pramenem pro vyzkum je vySetfovani Arnauda Gélise z Pamiers v tinoru roku
1320. Arnaud se prezentoval jako médium, s nimZ komunikuji duchové mrtvych. Dle vypoveédi
je vidal vSude kolem sebe. ,,Sledoval je, jak bloumaji po méstech, kostelech a naméstich; vidal
je ve skupinach i jednotlive a pravidelné s nimi mluvil. (...) Vysveétlil, ze mrtvi travi vsechny

noci v kostelech (...) kazdou noc se stehovali do jiného kostela, ackoliv vétsinou maji zvlastni

330 Bernward DENEKE, Legende und Volkssage: Untersuchungen zur Erzihlung vom Geistergottesdienst,
Frankfurt am Main 1958, s. 33.

31 Nancy MANDEVILLE CACIOLA, Revenants, Resurrection, and Burnt Sacrifice. Preternature: Critical and
Historical Studies on the Preternatural 3, no. 2 (2014): s. 311-338. Dalsi interpretace viz Jean-Claude
SCHMITT, Revenanti, s. 45—47.

332 Jiz citovana Nancy Mandeville Caciola rozviji k tomuto motivu zajimavé uvahy ohledné& pohanského motivu
zapalné lidské obéti. Viz Nancy MANDEVILLE CACIOLA, Revenants, Resurrection, and Burnt Sacrifice, s.
324-326.

333 DETMAR Z MERSEBURKU, Kronika, Praha 2008, s. 40—41.

334 Andrew JOYNES, Medieval ghost stories. An Anthology of Miracles, Marvels and Prodigies, Woodbridge
2003, s. 12—14.
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vztah k tomu, jenz za Zivota slouZil jako jejich farni, a také k tomu, v néemz bylo pohibeno jeho
telo.” Noci tedy travi v kostele ave dnech se béznymi smrtelniky nevidéni pohybuji

v ulicich.?3?

Jiny pramen, ,.Legenda Aurea®, piinasi ptibéh biskupa, ktery zakazoval podiizenému knézi
slouzit mse za mrtvé. Jednou se biskup ocitl v noci na hibitove, mrtvi jej napadli, jelikoz
zadusni mSe, proti kterym brojil, jim ulehcuji posmrtny ud¢€l. Biskupa setkani poucilo a od té
doby i on sam vysluhoval mse za mrtvé.*3® Také ve ,,Speculum Exemplorum* (15. stoleti) mrtvi
vstavaji z hrobl — zde slouzi bohosluzby za svého neddvno zesnulého dobrodince v kostele

osvétleném svicemi a zpivaji pohiebni pisné.**’

Podrobnéjsi ptibeh legendy o plilnocni msSi mrtvych lze nalézt napiiklad v publikaci bratii

Grimmu pod nazvem ,,Geisterkirche (Strasidelny kostel):

~Kolem roku 1516 se v kostele svatého Vavrince a na jeho hrbitové odehral neuveritelny, ale
pravdivy pribéh. Jednoho dne, brzy rano dlouho pred svitanim, chtéla jit jedna starsi a zboznd
Zena do kostela na andélskou msi, jak byla zvykld. v domneéni, Ze nastal ten spravny okamzik,
prisla o pulnoci pred horni branu, nasla oteviené dvere a vstoupila do kostela. Tam spatrila
starého, neznamého kneze, ktery slouzil pred oltarem msi. a kolem sebe vidéla mnoho lidi,
vetsinou neznamych, nékteri z nich byli bezhlavi. Sedéla na Zidli mezi témi, kteri neddavno
zemieli a ona je ve svém Zivoté dobie znala. Zena se tidsla strachy. Pochopila, Ze jsou to duse
zemrelych lidi. Nevédeéla, zda ma kostel opustit, nebo zustat uvniti. Prisla jedna z dusi, kterd
byla Ziva, jak si Zena myslela, byla to jeji kmotra, ktera zemriela pred tremi tydny. Nepochybné
to byl jeji andel strazny. Kmotra oblékla Zené kabat, poprala ji dobré rano a rekla: ,Hej, ma
mild kmot¥icko, at’ té viemohouci Bith ochranuje, jak jsi k nam prisla? Prosim te, davej si pozor
na Boha a jeho drahou matku, az se chléb a vino vzaté v obét na oltari proméni modlitbou
svéceni a knéz zacne Zehnat, utikej co nejrychleji pryc a neohlizej se, jinak prijdes o zivot.  Zena

utekla a ozval se obrovsky rachot, jako by se cely kostel zritil. SlySela, jak za ni bézi vsichni

335 Nancy MANDEVILLE CACIOLA, Afierlives, s. 273-279.

336 Ptib&hi tepajici nehodné knéze vznikalo ve sttedovéku vice. Caesarius z Heisterbachu do své sbirky zafadil
napf. exemplum o knézi, jenz pfijal dar od poutnika s tim, aby slouzil mse za spasu poutnikovy duse. Knéz tento
ukol zanedbal, protoze dusi neprokazal zadné dobrodini, a navic se z hiichu nevyzpovidal, musel v ocistci
podstupovat velké utrpeni. Viz Caesarius DE HEISTERBACH, Wyprdveni o zazracich, s. 303.

37 Giinther THOMANN, Die Armen Seelen im Volksglauben und Volksbrauch des altbayerischen und
oberpfilzischen Raumes. Untersuchungen zur Volksfrommigkeit des 19. und 20. Jahrhunderts. Teil 11.,
Regensburg 1971, s. 119-120.
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duchove. Na hrbitové ji dostihli, chytili jeji kabat, snazili se ji za néj zatahnout, ale Zena ho
upustila, a tak utekla bez uhony. Kdyz konecné dorazila k horni brané do mésta, zjistila, Ze je
zamcend. Musela stravit ti'i hodiny v domé pred branou, nez se oteviela, a behem toho si vsimla,
Ze ji zadny dobry duch nepomohl. u brany videla a slysela prasata, coz byli dabloveé. Ale byla
to srdnata zZena, unikla tém nestéstim, prekonala je a sla domui. Nic se ji nestalo, i kdyz kviili té
hriize musela dva dny leZet v posteli. Rano, hned po rozednéni, se vydala na hrbitov, kde nasla
malé kousky ze svého roztrhaného plaste. a protoze tyto kousky lezely na kazdém jednotlivem
hrobé, lidé, kteri prisli na hibitov, Zasli.“>

Lide, jiz zaziji takové setkani s mrtvymi, obvykle brzy zemfou, respektive ziji tak dlouho, aby

mohli vydat svédectvi o svém zazitku.>*

z Némecka pochazeji i dals§i prameny ke sledovanému
ptibchu, které se vyskytuji v riznych nabozenskych oblastech kontinentdlni Evropy. Motiv
sousedky/kmotry/staré dobré znamé coby setkani s revenantkou je kupodivu jesté star$i nezli
verze bratfi Grimmi — nachazi se v knize Petra Damianiho ,,0 riznych zjevenich a zézracich*
(De diversis apparationibus et miraculis), jez vznikala v letech 1063—-1072. Jak (pomérné
znepokojivy aryze femininni ptibéh) cituje Jacques Le Goff: ,,V noci o svdtku Nanebevzeti
Panny Marie, kdyz se Rimané v kostelich modlili a zpivali, jistd Zena v bazilice Santa Maria in
Campitello spatrila jednu sousedku, kterd uz asi pred rokem zemrela. Protoze se k ni v tlacenici
nemohla dostat, rozhodla se pockat na ni v jednom rohu ulicky, aby ji neminula, az bude
vychazet z baziliky. Kdyz 5la Zena kolem ni, hned ji oslovila: ,Nejsi ty ma sousedka Marozia,
ta, co umriela? “ Zena odvétila: ,To jsem ja. A jak to, Ze jsi tady?  Zena iekla: ,A% dodnes jsem
byla podrobena trestu, ktery nebyl nijak lehky, nebot kdyz jsem byla jesté v utlém véku, svedena
nestoudnou prostopasnosti oddavala jsem se s divkami svého véku hanebnostem, ale bohuzel
Jjsem na toto zapomnéla, a prestoze jsem se knézi vyzpovidala, toto jsem soudu ,zpovédnikovi
nepredloZila. Dnes se vsak krdalovna svéta milostivé za nas modlila, vysvobodila mne z mist
trestu (de locis poenalibus) a jeji zasluhou se dnes zbavilo trapeni vice lidi, nez kolik jich je
v celém Rimé; proto jsme navstivili tato posvatnd mista zasvécend nasi slavné pani, abychom

Jji za to velké dobrodini podékovali. “ a protoze se sousedka zdrahala jejim sloviim uverit, dodala

338 Deutsche Sagen, herausgegeben von der Briidern Grimm, Berlin 1987, s. 196-198. Jako zdroj piib&hu se
uvadi Hofer Chronik od Enocha Widmanna. v nékterych verzich se msSe kona v noci pfed svatkem VSech
svatych.

339y legendach o m&i duchii se oby¢ejné objevuje magicky termin ,,do roka a do dne*“. Owen Davies
zaznamenava piipady, kdy udajné setkani s duchem svédka vystrasilo do té miry, Ze zanedlouho zemfeli. Viz
Owen DAVIES, The Haunted, s. 42—-44.
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jeste: ,Aby ses presvédcila, ze je pravda, co Fikam, vez, Ze do roka, presné v den tohoto svatku,
zcela jisté zemres. Budes-li Zit dal, coz se nestane, muzes mne pak obvinit ze IZi.* Po téchto
slovech zmizela. Na zZenu predpoved’ jeji viastni smrti tak zapusobila, Ze od tohoto dne Zila
opatrnéji. Rok poté, v predvecer téhoz svatku, onemocnéla, a presné na ten svatek, tak, jak ji
bylo predpovédeno, zemrela. z toho plyne pouceni, a pouceni straslive, ze pro chybu, na kterou
zapomnéla, ta Zena byla v mukdach tak dlouhou, dokud nezasdhla neposkvrnénda Matka Bozi.***°
Zde se naléza vice motivi, jez se budou variovat v mnoha ptibézich. (Pokud pomineme soudobé
mysleni, dle kterého se lidské jednani, ke kterému by dnesni ¢lovék byl vice nez shovivavy,

341

v ocistei velmi tvrdé trestd,”" a tedy revenantka Marozia odpykava htich, na néz jeji pozemské

Predevsim se zde vyskytuje revenantka coby zvéstovatelka blizkého umrti svédkyné, cyklicka,
magickd ro¢ni lhita skoro pfipominajici oblibené ,,do roka a do dne“. Pfipadné by se dalo

uvazovat o tom, jestli setkani s revenantkou Zenu ,,nenakazilo* smrti.

Francouzsky historik Claude Lecouteux se domniva, Ze se v ptipadé¢ klasické mSe ducht jedna
o zjevovani dusi, které prodlévaji v oCistci. Témito mSemi vykupuji své hfichy a boji se, Ze se
jejich utrpeni prodlouzi, pokud je nékdo v tomto aktu vyrusi. To je zajimava myslenka, jelikoz
pro katolické prostiedi je typické, ze zivi lidé mohou ovlivnit osud mrtvych, nicméné v tomto
piipadé€ se své hiichy pokousi ,,smazat* samotni mrtvi. Paralelou k tomu mutZe byt tzv. procesi
dusi, lidova pohadka, které véti obyvatelé Bretané — ¢loveék by se mél za sviij Zivot zucastnit
alespoit dvou zboznych pouti: prvni je pout k ostatkim svatého Ronana (francouzsky

,La Troménie*); druhou zase putovani k ostatkiim svatého Servace:

»Lideé, kteri Troménie ucastnili samostatne, casto slySeli [...] hluk v kiovi podél cest a zvuk
krokii. Byly to duse zemrelych, kterym se za Zivota nepodarilo vykonat pout’ a nyni se to snazi
napravit. Obcas se stane, ze se procesi kviili spatnému pocasi neuskutecni. Tehdy se na obloze
ozvou tajemné hlasy zvonii a nad mraky se objevi stin dlouhého procesi. v jejich predstavach

krdci svaty Ronan osobné a zvoni Zeleznym zvonem.*

340 Jacques Le Goff, Zrozeni ocistce, s. 176.

3 Tameéz, s. 178.
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Stejné tak byla pro Bretonce dulezita pout’ ke svatému Servacovi — Clovek, ktery ji neuskutecnil
za svého Zivota, musi tuto povinnost splnit po smrti. v tomto piipad¢ vSak nese vlastni rakev na

rameni a kazdy den se pohybuje vpted pouze po jeji délce.?*?

Pozoruhodné zachyceni mse duchti predstavuje Allerseelenaltar z kolegiatniho kostela v Bernu,
pro né¢z byly kolem roku 1505 vytvofeny deskové obrazy, nyni umisténé v mestském Muzeu
vytvarného umeéni. Zde se stalo inspiraci exemplum ,,O zbozném muzi, pii jehoz smrti lidé
vidéli duse mrtvych slavit jeho pohieb®, pochazejici z vyse vzpomenutého Specula Exemplora.
v tomto piibéhu zemfeli ocenuji ty, ktefi se jim snazili pomoci — dobry muz pravidelné konal
modlitby za duSe lidi pohibenych na mistnim hibitové. Kdyz ale umiral, farat si na ncho
nevysetfil Cas aposlal k nému pouze svého pomocnika (jahna), aby mu udé€lil posledni
pomazéani. Muz zemiel a jdhen se vracel zpét kolem kostela, kde vidél oteviené dvete. Uslysel
mocny hlas, jenz volal mrtvé z hrobt, a ti okamzité poslechli. Vesli do kostela a tam konali msi
za zemielé.** Na zminénych obrazech z Bernu lze vidét sakristiana, ktery v noci vchazi do
kostela. v kostele se pravé odehrdva mse duchi, kteti jsou zobrazeni jako shromazdéni koster
v rubasich. Msi vysluhuji mrtvi knézi a zajimavé je, Ze se zde vyskytuji celkem tfi — a stoji u tfi

JA)

oltati. Nad kostelem and&lé odlétaji s (patrné) vysvobozenymi dusemi.>**

Legenda byvala téZ Casto zafazovéana i do démonologickych spisti. Ve varianté Jeana Bodina

nec¢ekaného svédka mse roztrhaji nadpiirozeni psi.**’

8.2 Ceské mse duchi

Legenda o msi zemfelych je vypravéni, které ¢asto nachdzime v eskych a némeckych sbirkach
povésti. Slavnost se pfevazné kona na svatek DusSi¢ek, méné Casto o Vanocich nebo béhem
adventu. Velmi vzacné se kond v dob¢ svatku patrona konkrétniho kostela — naptiklad v kostele

svatého Gottharda v obci Krupa u Rakovniku se mé konat v tydnu pfed a v tydnu po

342 Tvana TOMKOVA, Potopené zrcadlo. Legendy, povésti a povéry z Bretané, Praha 2005, s. 144—145.
343 peter JEZLER, Himmel, Hélle, Fegefeuer, Ziirich 1994, s. 248.

344 Cecile DUPEUX — Peter JEZLER — Jean WIRTH — Gabriele KECK — Christian von BURG — Susan MARTI,
Iconoclasme. Vie et mort de l' image médiévale, Paris 2001, s. 204-205.

345 Jean BODIN, Anderer Theil Oder Anhang Johannis Bodini Deemonomanice..., Hamburg 1698, s. 271.
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Svatogotthardské pouti — tj. o vikendu nasledujicim po 5. kvétnu, ktery je svatkem svatého

Gottharda z Hildesheimu.34¢

V Ceském Berouné se podle mistni tradice konala mse za zemftelé v kostele svatého Jakuba
o prvni adventni nedéli ve dvé hodiny réano. Ugastnili se ji pry v§ichni zemieli Beroufiané, ale
jen néktefi nedavno pokiténi méli moznost je videt, a to vétSinou jen jednou za zivot. Pokud se
neékdo odvazil vstoupit do kostela a podivat se nékterému z ti€astnikii mse do tvare, nejpozdéji
za ti1 dny zemfel. Prilezitostné se kostel osvétloval i v jiném nez adventnim Case, coZ se obvykle
vykladalo jako znameni, Ze mésto postihne nestésti.>*’ Vyse uvedené typy piibéht byly v eské

ustni tradici zivé jesté ve 20. stoleti.

Zatim nejstarsi nalezeny doklad o msi duchii z ¢eského prostiedi je datovany 9. kvétna 1584.
Pramen ale nevypovida o tom, ze by se udalost stala v ceskych zemich, ale v nejmenovaném
opusténém, zchatralém kostele v Livonsku, kde se dlouho nekdzalo, jelikoz jej zpustosili
moskevsti vojaci. Pfibéh se nese v luterdnském havu. Jednoho dne se ale ze jmenovaného
kostela zacal ozyvat libezny zpév a svédci, pastofi, zde nalezli tficet osob, jez nedavno néhle
a neCekan¢ zemiely. Pfivolani pastofi s nimi rozmlouvali, mrtvi komunikovali v némd¢iné
a zvestovali, ze se raduji, jelikoz den spasy se jiz blizi, a nasledné¢ pokracovali ve zpévu
luteranskych hymni ,,Heilig heilig heilig ist der Herr Zebaoth®, déle ,,Ein feste Burg ist unser
Gott*, ,,Allein Gott in der Hoh sei Ehr a ,,Wir Gott nicht mit uns diese Zeit.3*

Dalsi zminka o této legend€ pochazi ze 17. stoleti, kdy se objevuje jako reakce na znesvéceni
posvatného chramového prostoru. Kratce pred Vanocemi, 21. prosince 1619, se v prazske
katedrale svatého Vita konala na popud stoupenct kalvinského ,,Zimniho krale* obrazoborecka
akce: niCeni obrazil asoch, zejména téch, které zobrazovaly Pannu Marii a JeziSe Krista,
bourani nékterych oltafi, otevirani hrobek a relikviait atd. nakonec vyvolalo odpor Prazand.
v této souvislosti existuje zminka o plilno¢ni msi za zemfelé, kterd se konala noc pred

ikonoklastickymi udéalostmi v katedrale. Lid¢, katolici i1 nekatolici, vid€li nadpfirozena svétla,

ktera zatila z oken kostela, a slySeli zpév katolické litanie v katedrale. Ke spole¢né modlitbé se

346 Tomas BEDNARIK, Kniha povésti z Rakovnicka, Novostrasecka, Kiivokldtska, Poddzbdnska, Jesenicka
a Cistecka, Rakovnik 1998, s. 41-42.

37 Vilém AMORT, Bdchorky a povésti mésta Berouna a okoli, Beroun 1894, s. 5.; Karel KAZDA, Povésti
a staré tradice z Podbrdska, Beroun 1923, s. 9.; Helena MEVALDOVA, Berounske povésti, Beroun 1993, s. 14—
16.

348 Statni oblastni archiv Tfebon, fond Historica Tiebofi IV. dil 1571-1592 (1493), i. &. 6322, sign. 5247A.
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tu pry sesli duchové lidi pohibenych v katedrale, pfi¢emz spolu hovofili latinsky. Zpravu o této
udalosti vSak zaznamenal az Jan FrantiSek Beckovsky, historik katolického baroka, kolem roku
1700.3* Podobny piibéh se vypravi také o kolinské katedrale. Véc se tidajné odehréla v roce

1795, kdy mésto obsadili Francouzi.>>

Diky dochovanym prameniim miizeme rekonstruovat spolecenské a politické napéti, které
motivovalo lidi k vypravéni piilnoéni mse o mrtvych v Kouiimi v roce 1631.%°! Toto mésto se
nachazi ve StiedoCeském kraji a v dobé tficetileté valky, kdy se mél ptib¢h odehravat, zazivala
Koufim tpadek — trpéla Castymi prichody vojsk a jejich vymahdnim kontribuci. Pro tuto dobu
je dillezitym pramenem kronika Jindficha Vaclava Zyvaldy s ndzvem ,,Deym Kaurzima miesta

niekdy ¢twerau wiini z sebe wydawagici. %2

z nabozenského hlediska bylo mésto Koufim
dlouho nekatolické. v roce 1623 vsak nekatolicti kné€zi odesli a byli nahrazeni katolickymi
duchovnimi. Legenda se vaze k mistnim d&kanim Simonu Eustachovi Kapihorskému
a Bernardu Frantisku Zottinesovi (€1 Zottinisovi) a Vegla. Kapihorsky byl dékanem od roku
1625. Do historie Koufimi se zapsal $patné, byl téméf prototypem netolerantniho katolického
knéze, ktery nasilim a zastraSovanim nutil nekatoliky ke konverzi. VSichni méstané proto
konvertovali, ale situace ve mésté byla velmi napjatd. Nespokojenost panovala i na okolnim

venkové. vroce 1626 vypuklo selské povstani a jist¢ nebylo ndhodou, Ze vzboufenci pii té

prilezitosti Kapihorského aktivné hledali, ten se ale dokazal skryt.>>

V roce 1631, za vlady prazského arcibiskupa kardindla ArnoSta Vojtécha z Harrachu,
Kapihorsky opustil 0fad dékana, ktery ptesel na Bernarda FrantiSka Zottinese a Vegla. Novy
dékan, udajné ptivodem z Italie, nebyl katolickym fanatikem, ale dobrodruhem a zlo¢incem —
v Koufimi si drzel své ozbrojené muze, coz byli Chorvati, s nimiz podnikal vypady do okoli,

pachal loupeze a vrazdy.*>* Koncem roku 1632 byl Vegla dopaden, kdyz se pokusil vyloupit

349 Jan Frantisek BECKOVSKY, Poselkyné starych pribéhitv ceskych, dil druhy, svazek druhy, L. 1608—1624,
ed. Antonin Rezek, Praha 1879, s. 281-282.

330 https://www.koelner-dom.de/interessantes/sagen/diegeistermesse/ [15. 8.2019]
351 Bedtich SVOBODA, Mse duchii v Kourimi L. P. 1631, Cesky lid, XVI (1906), s. 350.

352 Zyvalda kroniku vydal roku 1659, ale jakykoliv originalni tisk je prozatim nezvéstny. Dochovaly se pouze tii
opisy, z nichZ jeden se nahazi ve Statnim okresnim archivu Kolin (ddle SOkA Kolin). Na Zyvaldovo dilo
navazuji Letopisy neznamych autord, jejichz opis je opét deponovan v SOkA Kolin.

333 SOkA Kolin, fond Jindfich Vaclav Zyvalda, kt. 14, sign. 10849/R1159. Deym Koufima mésta nékdy
¢tverou vuni z sebe vydavajici (1659), s. 20-25.

334 SOkA Kolin, fond Svoboda Bedfich, i. ¢. 12, kt. 4 — Opisy a vypisy z prament a literatury, vypisy
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mestansky dam. Kardinal Harrach ho proto nechal ptivézt do Prahy a uvéznit, pti nasledném
vysetiovani se zjistilo, Ze Vegla mimo jiné systematicky vykradal koutimsky kostel. Az do roku

1635 ziistal ve vézeni a pozdé&ji byl vypovézen ze zemé.*>

Bernard Zottines a Vegla se stal hlavnim hrdinou piibéhu ptilno¢ni mse za zemielé¢ v Koufimi.

Jak se pise v kronice:

,.Léta Pané 1631 byl bratr Bernardinus Zottinis a Vegla zbit kostmi v kostele sv. Stépdana. v noci
na svatek Vsech dusi si pro dékana dvakrat prisly duse s pochodnémi, aby ho vzbudily, primély
ho zvonit a slouzit msi. Rikali mu, Ze na jeho msi ¢ekd mnoho dusi, které chtéji byt osvobozeny,
ale on se o to nestaral a odpovedel jim: , Tahnéte do pekla!* Potreti prisly se sveétly pres zaviené
dvere v mistnosti. Zurivé na néj kricely, aby vstal. Pokud by to neudélal, stalo by se néco
strasného. Dékan pod touto hrozbou vstal a Sel s nimi do kostela ke schodiim vedoucim k oltari.
Kdyz se ohlédl, spatiil mnoho dusi. Duse ho §lehaly bicem a fikaly: ,Rikej pravdu, hldsej
pravdu! * Dékan zazvonil na zvony. Kdyz lidé prisli do kostela, vystoupil na kazatelnu a kdzal,
Ze toho dne mélo byt osvobozeno mnoho dusi — a Ze on sam byl témito osvobozenymi dusemi
zbicovan za svou neposlusnost. Dékan k uzasu vsech lidi ukazal své zbicované télo a vybidl je

k uprimné modlitbé. Své kdzdni a bohosluzbu dokonéil, zatimco lidé plakali.*>>°

Struénéji tuto pohnutou historii zaznamenavd pamétni kniha koufimského dekanstvi.

Pozoruhodny zapis zni takto:

wAnno 1622 Simon Eustachius Kapihorski, qui dicitur fuisse graviter in lecto verberatus in
commemoratione fidelium defunctorum ex eo, quod diliculo non surrexit ad celebrandum,
videntur illum animae defunctorum excitavisse, qui fors de purgatorio parum aut nihil

tenebat.>’

z pamétnich knih Dékanského uradu v Koufimi 1608-1824, s. 3.

355 FrantiSek KRASL, Arnost hrabé Harrach, kardindl sv. cirkve Fimské a knize arcibiskup prazsky, Praha 1886,
s. 228. Nov¢jsi publikace ke kardinalové osobé: Alessandro CATALLANO, Zapas o svédomi: kardindl Arnost
Vojtech z Harrachu (1598-1667) a protireformace v Cechdach, Praha 2008.

336 SOkA Kolin, fond Jindfich Vaclav Zyvalda, op. cit.
357 Léta Pané 1622 Simon Eustach Kapihorsky, jenz by straslivé zbicovan v den Dusicek, protoze za
svitani nevstal k slouzeni [mse]. Zda se, Ze jej duSe zemielych vyburcovaly, protoze v ocistec veril malo,

nebo vitbec ne.“ SOkA Kolin, fond Arcidékansky tfad Koufim, i. €. 1, kniha 1 — Liber memorabilium

(1356, 1608-1741), fol. 82.
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(..)

Anno 1631 promotus in decanum Curimensem frater Bernardinus Zottinis a Vegla, a cardinali
Harrach confirmatus et in vicarium totius districtus Curimensis electus. Dicitur, quod hunc
ossa mortuorum in medio ecclesiae /:dum de nocte pro sanctissimo ibat ad infirmum vocatus:/
graviter concusserint, cum verbis a campanatore auditis et 33 ossibus circa caput volantibus

visis: ,,KAZ PRAWDU! MLUW PRAWDU! “ repetendo.“358

ey

Prvni text tedy referuje o ptfipadu katolického farare, ktery byl napaden duSemi Zzijicimi
v oCistci. Druhy zase vypravi o knézi, jenz byl tidajné¢ napaden kostmi mrtvych. Piib¢h se
puvodné vztahoval k dékanu Kapihorskému. Pozdé&jsi autofi, kteti legendu zaznamenali, ziejmé
povazovali za nepravdépodobné, ze by trest mél pattit dékanovi, horlivému katolikovi, jakym

byl, a ptib¢h pripsali Veglovi.

V tomto ptipad¢ slouzi pilno¢ni msi za zemielé zijici knéz. v Ceském prostiedi vSak existuji
verze legendy, kde msi vysluhuje mrtvy knéz. v kostele svatého Vaclava v obci Dlazkovice
slouzil msi mrtvy knéz, protoZe za svého Zivota znesvétil svatou hostii. Vykoupeni nalezl, kdyz
bylo jeho télo exhumovano z hrobu pod oltafem a pohibeno pod hruskou, ktera stoji na okraji
ti statk(.*> Opétovn& se zde setkdvdme s motivem hranice, v tomto piipadé magického
trojmezi, které revenantovi ubird moc. Jind varianta povésti vypravi o zlém knézi,
v devatenactém stoleti ji zpracovala znama ceskd spisovatelka Popelka Bilidnova. Knéz
z kostela svatého Jana Kititele ,,Na zabradli**®® v Praze zapomnél slouzit msi za zemftelého. Po
smrti byl proto obtiZzen vinami duse, za kterou msi neodslouZil. Od té doby slouzil kazdy vecer
o pilnoci msi, kterd vSak byla bez pomoci ministranta neplatnd. v roce 1784 byl kostel
odsvécen. Posledni noc predtim pfiSel za knézem sakristidn a poméhal mu slouZzit msi. Proto
byla knézova duSe v posledni chvili osvobozena — mSe ve zruSeném kostele by jiZ neméla

platnost.¢!

358 Léta Pané 1631 promovan kourimskym dékanem bratr Bernard Zottinis a Vegla, od kardindla
Harracha potvrzen a vyvolen za vikdre celého Kourimského kraje. Rikad se, Ze ho kosti mrtvych téZce
zmlatily uprostied kostela, kdyz v noci, zavolan k nemocnému, el pro svatost. a zvonik slysel
opakované ,,Kaz pravdu! Mluv pravdu!*“ a videl létat kosti kolem hlavy.* Tamtéz. Podtrzeni v pramenu.
3%9 J.R. TESAR, z kraje Daliborova. 100 povésti z LitoméFicka, Lovosice 1926, s. 61-62.

360 K ostel dnes jiz neexistuje.

361 popelka BILIANOVA, Prazské povésti, Praha 1995, s. 12—14.
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Roku 1712 zaznamenal Mauritius Vogt nékolik pozoruhodnych epizod, jez se mély odehrat
o pulstoleti dfive, vazici se k prostfedi kostnice (,,5 folika kostmi, Ze nic podobného neni
v Evropé kvideni*) ukaple Vsech svatych cisterciackého klastera v Sedlci u Kutné Hory.
16. Cervence roku 1663 zde svédkové pozorovali procesi prizraénych mnichti v bilych odévech
a zapalenymi svétly v rukou, jez za zpévu nebeské pisné kracelo od kostnice ke hibitovu.
Obdobny jev, doprovazeny opét zpévy a svétly, zde pozorovali 20. srpna roku 1657.3%? Kratce
pfedtim, o Velikono¢nim pondéli stejného roku, se se zlou potadzal jezuita Rudolf
Reichenberger, jenz navstivil v doprovodu fortnyte zdejsi kostnici a vyjadfil se neuctiveé
o zdejsich nebozticich. ,Rekl, nevéda, ze se jedna o kosti deti blazenosti: ,Co si myslite, kolik
z nich je odsouzeno [k zatraceni]? ‘ Sotva to dorekl, vsechny kosti se s velkym revem zvedly
a duchové ho kamenovali.“ Jezuita udalost prezil, lez do kostnice jiz nikdy nevkrogil.*®
s motivem kosti neboztikli, jeZ napadnou nehodného knéze, jsme se jiz setkali v piipadé
koutfimského kostela, tj. mista vzdaleného piiblizn€ 30 km od Kutné Hory, coz neni mozné
pokladat za nahodu a lze ptedpokladat ovlivnéni koutimského pramene tradici z Kutné Hory.
Pozoruhodnym také zlstava, ze pramen publikovany o Ctyii roky diive ptihodu Rudolfa
Reichenbergera v kostnici 1i¢i trochu odlisné. Zde se hororové nezvednou kosti, aby jezuitu
vyhnaly z posvéatného prostoru, ale ozve se mezi nimi hluk a nasledné k Reichenbergerovi
a jeho spole¢nikovi z&istajasna piilétnou dva velké kameny,*** coZ je pochopitelng vystrasi
aoba uteCou. Pfi troSe fantazie si ovSem muzeme piedstavit, jak mylnou interpretaci
z inkriminované pasaZe vznikne verze, kdy jizlivého jezuitu kamenuji ¢i ukamenovali uraZeni

neboztici.**> Anonymni autofi koutimskou variantu pouze obohatili o motiv o&istce.

Za zminku stoji i takzvané ,,Resatkovy Paméti mésta Susice®, datované piiblizné k prelomu 17.

a 18. stoleti, které¢ mj. zaznamenavaji 1 pfibéh jedné susické méstanky:

wJista urozend vdova pani Rucnikarova, kdyz v noci pred svatkem Vsech svatych uslysela
kohouty, se probudila, a kdyz vidéla jasnou noc, domnivala se, Ze uz svita. Vynadala svym
sluzkam za to, zZe ji nevzbudily, protoze malem zmeskala poboznost. Pani Rucnikarova se rychle

oblékla a spéchala do kostela Panny Marie. Uvniti uvidéla spoustu sveétel, oteviela dvere,

362 Mauritius VOGT, Das Jetzt-lebende Konigreich Béhmen..., Franckfurt und Leipziz 1712, s. 134.
363 Tamtéz.
364 Obecné hazeni kament tohoto typu byva hodnoceno jako poltergeistovska aktivita.

365 Augustinus SARTORIUS, Verteiitschtes Cistercium Bis-Tertium, Oder Cistercienser Ordens-Historie. .., Prag
1708, s.917.
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vstoupila do kostela a na vsech mistech sedélo mnoho lidi v pohiebnich satech, zady k oltari
a tvari ke dverim. Byla velmi vydeésend. Mezi téemito lidmi poznala svou pritelkyni, ktera na ni
promluvila: ,Co tady chces? o piilnoci tu nemas co délat. Rusis nas v poboznosti, kterou
zachovavame za zivé. Rychle odejdi, pospés si, odhod’ svij plast a neohlizej se, aby té duse
neroztrhaly! Pani uposlechla rady. Rano nasli lide na kazdém hrobé kusy jejiho roztrhaného
plaste. 36

V Cechach hraji v piib&hu legendy o msi ducht jistou roli i svati. v Horazd'ovicich se na svatek
svatého Tomase, 21. prosince, kona no¢ni mse za zemfielé muze, ktefi se jmenovali Tomas.>¢
Na konci 19. stoleti zaznamenala Popelka Bilidnova pod nazvem ,,Sté¢hovani svatych* zajimavy
ptibéh — podle ni se jedna o jev ¢asty v dobé ruseni kosteltl a klasterti v Cechach za vlady cisaie
Josefa II. Podstata ptib&éhu spociva v tom, ze v piedvecer vysvéceni uréitého kostela jeho patron
zachrani duse zemfelych, ktefi jsou zde pohibeni, pii msi na rozlou¢enou, a na zaver odejdou.

Do Rima, nebo do nebe? TéZko Fici.>®

V Ceskych zemich 19. stoleti jeité sledujeme jista rezidua sledované legendy v beletristickych
dilech, at’ jiz uziti motivu Karla Hynka Machy v hororové , Pouti krkonosské (1833—1834),%%
kde vypravé¢ navstivi ptizracny klaster na Snézce plny ozivlych ptizrakti zemielych mnicht,
nebo ve ,,Svatovaclavské msi“ (1876) Jana Nerudy, v niZ autor vzpomina, jak se coby dité
nechal zaviit ve Svatovitské katedrale, jelikoz slySel, Zze zde o ptlnoci vysluhuje msi ducht

samotny sv. Vaclav.?"°

8.3 MsSe duchu v moderni dobé

KaZzdopadné jesté na pocatku 20. stoleti byla tato tradice stale Ziva, a to dokonce nikoliv pouze
v katolickém ¢i protestantském prostiedi. k vano¢nimu ¢asu roku 1909 se datuje udalost, jeZ se
odehrala v bulharském mésté Stanimaka (dnes Asenovgrad): ,,Na pravém biehu ieky Caj
v mestské ctvrti Bahce je kostel sv. Matky Bozi, kde stoji dum obecniho farare Ivana Buhleva.

k nemu prisly zeny, aby pomohly s domdcimi pracemi. Po 1 hodiné po piilnoci slysely hlasité

366 Jan LHOTAK, Tzv. Resdtkovy paméti mésta Susice z prelomu 17. a 18. stoleti. Zlata stezka. Sbornik
Prachatického muzea xv (2008), s. 107—125.

367 Josef Virgil GROHMANN, Povésti z Cech, Praha 2009, s. 99—100.

368 popelka BILIANOVA, Prazské povésti, s. 112—113.

369 Karel Hynek MACHA, Pout krkonosskd, Praha 1959.

370 Jan NERUDA, Arabesky; Povidky malostranské, Brno 2012, s. 314-324.

99



hlasy; a na ulici Zeleznou rehtacku, ktera se blizila od carské pevnosti k méstu. Prisly ke kostelu,
kde slysely hluk. Troubila valecna trubka, osveétlil se kostel i véz a zacal zpivat kostelni chor.
Poté se opet rozeznéla trubka, zvon odbil jeste jednou a divaci na fare videéli, ze byly osvétleny
vSechny kaple méstské casti. z kostela zaznéla slova: ,Bud pochvdlena Fise! ", na coz spolecné
odpovédeély dalsi hlasy; a tak byla slouzena liturgie. Kdyz byly obrady skonceny, zhaslo svétlo

a nocni temnota se zase rozprostiela.3’!

v tomto pfipad¢ zafungoval politicky potencial
ptibchu, jelikoz shromazdéni duchi v ortodoxnim kostele oslavovalo neddvno nabytou
samostatnost Bulharska, bulharské narodni sebeuvédoméni a nového cara Ferdinanda I. Stejné
jako v raném novovéku tedy vystoupilo do poptedi vyuziti mSe duchti pro narodni a vlastenecké

Gcely cirkve a statu.’”?

Pozoruhodny doklad o vitalit¢ ptibéhu ve 20. stoleti pfinesl folklorista Petr Bogatyrev, jenz
v letech 1923 az 1926 provadél terénni etnografické vyzkumy v oblasti Zakarpatské Ukrajiny,
a v lokalit¢ NyZnij Synevyr zaznamenal variantu mSe duchtl, aktualizaci ptibéhu o nehodném
knézi. v tomto piipadé muz jdouci kolem mistniho kostela zjisti, ze se v ném cosi odehrava,
proto rychle pfivede knéze a par dalSich muzt. VSichni nakouknou klicovou dirkou a vidi, jak
uvnitf jakysi jiny knéz, patrné zemiely, prednasi liturgii. Kdyz skoro kon¢i, zivy knéz venku
fekne: ,,Amen.” Pokud by toto slovo nechal mrtvého doftict, vSichni muzi venku by zemfeli,
takhle vSak mrtvy knéz zmizel. Uvnitf zGstala hotet jedina svicka a Zivy knéz tekl svému
pomocnikvi, aby pocital. Ten postupné napocital do 103 a svicka zhasla. Knéz ten usoudil,
ze mrtvy dluzil 103 liturgii, jez za Zivota neodslouzil. Zivy knéz je v tuto chvili vzal na sebe
amrtvy se uz do kostela nevratil. Také zde ptibéh o nehodném duchovnim slouZi ke kritice
cirkve, tentokrat uniatské. v druhotném vyznamu, uniatSti kn&€zi neplni své povinnosti, kostel

proto neni svaty a mohou jej v poklidu navstévovat tvorové z jiného svéta.’’?

Pocatecni hledisko tématu mse ducht se opira predevS$im o prameny shroméazdéné oralni
metodou ve dvacatém stoleti, pfipadné zachycené ve folklornich sbirkéach, vytvarenych

v ruznych folklornich a literarnich podobach v devatenictém stoleti. Nicméné legendu lze

371 Doroteja DOBREVA, Die Geistermesse in Stanimaka, s. 93—101. Cit. s. 93.
372 Tamtéz. Zde podrobnéji k fungovani povésti v balkdnském kontextu.

373 Petr Grigor'jevic BOGATYREYV, Vampires in the Carpathians: magical Acts, Rites, and Beliefs in
Subcarpathian Rus. New York 1998, s. 139-141.
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nalézt v mnohem starSich narativnich pramenech — v tomto sméru je pozoruhodné, ze tento

piib¢h putuje prameny od raného stiedoveéku az po moderni Casy.

Dulezita je zde uloha ocistce, ve vSech ptikladech jsme mohli sledovat revenanty, ktefi
prostupuji svétem zivych imrtvych. v kontrastu s tradicnim katolickym ucenim ceské
revenanty lze jenom zfidka vysvobodit tradicnimi metodami kiest’anské cirkve. Vira v oCistec
umoziuje dusim vratit se na svét a podat zpravu o své situaci — k tomu je tieba poznamenat, ze
v ran€ novoveké literarni tradici jsou takové navraty mozné i pro duse trpici v pekle. Nékteré
verze legend mohou odrézet myslenku, ze duse maji v ocistci volny den a vyuZzivaji ho
k praktikovani zbozZnosti. Tato legenda se muze liSit od vétSiny ,,revenantskych zalezitosti®,
protoZe tito mrtvi se nevraceji, aby rusili zivé, jelikoz je to pravé zivy ¢lovék, kdo vstupuje do
jejich tiSe a znepokojuje mrtvé. Zde mrtvi slouzi svou vlastni msi, prichdzeji z ocCistce
a odpykavaji si svij trest v prostoru kostela v tom smyslu, ze analogicky to, ¢im se provinili za
Zivota, se stdva prostfedkem jejich utrpeni v o€istci. Tyto tendence se objevuji i v bretonské

povidce ,,Procesi mrtvych®.

Teorii ocistce 1ze aplikovat na ¢eské zemé v dobé baroka, naptiklad v katolickém prostiedi, ale
ukazalo se, ze se tento pribéh vyskytuje i v nekatolickém, respektive ptivodné nekatolickém,
aredlu, atéz v prostoru feckokatolické cirkve. v Cechach se legenda zpravidla vaze

ke katolickym kostelim a odehrava se v dob& Dusicek.

Z uvahy, kterd vyplynula ze SuSickych zapist zpfelomu 17. a 18. stoleti, vyplyva dalsi
interpretace, tj. Ze zemieli ptedkové se po sveé smrti stdvaji primluvci za své Zivé potomky a msi
konaji za jejich blaho. Je to jeden z bodl katolické viry, Ze se mrtvi také modli za Zivé. Svati
byli povazovani za piimluvce, aproto jsou to obvykle oni, koho lidé modlitbou Zadaji
o ptfimluvu. Pfesto je ukol modlit se oboustranny. v ptibézich pilno¢ni mse se méné Casto
objevuji svétci (sv. Tomas§ Apostol, sv. Gotthard atd.). Dillezitym faktorem vSak je, Ze prostor
kostela se vnimal jako posvatné misto, jak doklada pfibéh pouzity jako reakce na znesvéceni
Boziho domu, a obdobné tendence ukazuji ptiklady z feckokatolického prostiedi. Legenda
o pulno¢ni msi mrtvych mize mit také funkci v ramci spolecenskych a politickych sport

lokalniho typu, naptiklad k pouZiti proti nehodnym dékantim.
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9 Navraty pana Kunzeho®”*

»JToto je prvni pribeh nového prizraku;, mohl by se jevit nejen jako velmi uzasny, ale skoro az
neuveritelny, kdyby cela tato zaleZitost nebyla znama celéemu nasemu nadmiru vznesenému
slezskemu kraji do té miry, Ze vysoky stupen spolehlivosti zamezuje veSkerému pochybovani.
Jeste nyni Ziji lideé, kteri tento prizrak neznaji z doslechu nebo z cetby, ale primo ho vidéli, a to

strasidlo se s nimi castéji setkalo.*3"

Doposud nejpodrobnéji popsany piipad revenanta z izemi Ceskych zemi raného novovéku je

376 za zivota b&Zného a ctnostného ob&ana mésta Benesov.?”” Kunze se

zalezitost Jana Kunzeho,
dle tidajt, obsazenych v narativnich pramenech popisujicich jeho posmrtné zjevovani narodil
v Lichnové, pozdéji ale presidlil do Horniho BeneSova, kde postupné coby pocestny mést'an
zastaval vys$si Ufedni funkci. Dle ne€kterych pozdé€jsich udajii Gfad rychtare, jiné zdroje o ném
hovofi jako o purkmistrovi. Vratislavsky lékat Martin Weinrich, prvotni zdroj, jej popisuje
coby vazeného, asi Sedesatiletého muze, dal$i podrobné&jsi udaje vSak k nému neuvadi kromé
faktu, ze n€kolikrat dosahl konselské pozice. Zpisob jeho Zivota byl zcela takovy, ze mu nikdo
nic nemohl vytykat, at’ uz ohledné soukromi, ani v zélezitostech tykajicich se vefejnych véci.
Pouze mistni knéz si pozd¢&ji vzpominal, ze Kunze ¢asto chodil na svata kdzani a zbozné pozival
svatosti, nicméné jakmile se posadil do lavice, mél ve zvyku od poc¢éatku kdzani az do jeho konce
pospavat, ovSem jednalo se vskutku o jedinou véc, kterou mu nékdo mohl vytknout, alespon
navenek se Kunze jevil jako solidni osoba, uniz by si nikdo nepomyslel, Ze ji jednou na
posledni cesté bude vyprovazet kat. Podrobnéjsi zprava jiz zachycuje pribé¢h Kunzova umirani
a naslednych udalosti po pohibu, ktery podavam dle prvniho li¢eni Martinna Weinricha, jelikoz
toto je nejpivodnéjsi ajeho syzet piejimaji i dalsi zdroje, které pouze dodavaji nékteré
podrobnosti.

Dne 2. Ginora 1592, na svatek OciStovani Panny Marie, Sel Kunze za kmotra jednomu chlapci,

ktery dostal jméno Matyas. Po obfadu se vratil domt, odlozil kozenou vestu a pravil: ,,7ento

chlapec bude ten posledni, jemuz jsem tuto sluzbu prokadzal.* Zpétné se tato slova interpretovala

374 Kapitola pepracovanym a doplnénym textem z diplomové prace. Viz Helena CHALUPOVA, Zivot po Zivoté.
Revenanti ceskych zemi raného novoveku. Praha 2015. Diplomova prace. Filozoficka fakulta Univerzity Karlovy,
s. 24-27.

375 Martin WEINRICH, Proenomium, s. 12—13.
376 y pramenech téz Jan Kuntze, Johann Kuntze.

377 Dnes Horni Benesov.
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tak, 7e znal hodinu své smrti, a tudiZ byl n&jakou zvlastni smlouvou zavazan d’ablu.?’® Weinrich
ale téz uvadi, ze otec a bratr Kunzeho druhé manzelky (v tuto doby byl jiz Zenat potieti) byli

téz kdysi ,,vykopani a spaleni®, ale bliz§i podrobnosti ohledné jména a lokace nezna.

Den pted svou smrti, 6. inora 1592, byl jest¢ s dal$imi radnimi povolan k urovnani sporu mezi
uherskym kupcem a jeho vozky. Po vyslySeni stran a sepsani protokolu pfijal pozvani na veceti

se slovy: ,Je tieba zit vesele, dokud je to mozné, kazdy den je dost velkym semenistém obtizi*>"

Kunze tehdy choval pét koni. Kdyz ptiSel domd, nechal vyvést ze staje svého nejmilejsiho koné
auvazal ho ke sloupu udveti, aby mu upevnil uvolnénou podkovu. Zatimco spole¢né
s celedinem podkovu ptibijel, kin se splasil, dvakrat vyhodil kopyty a zranil oba tak, Ze zlstali
lezet na zemi. Kunzeho odnesli do postele, a ten piitom stale fval a st€Zoval si na bolesti a paleni
v bfiSe, aniz by bylo vidét jakékoliv zranéni. Pokud se ho n¢kdo dotkl, byly jeho ruce, nohy
i prsa ledové, ale Kunzeho suzovalo silné horko. Mezitim pfisel k jeho lozi nejmladsi syn ze
tretiho manzelstvi, kterého potom doporucil do ochrany pfitomnému pfiteli radnimu, jenz
chlapcovym kmotrem. Ptitel nemocného utéSoval, slibil, Ze se o jeho syna postaré a doufal, ze
Biih starostu uzdravi. Kunze neustdle mluvil o svych hiisich, které ale nijak nekonkretizoval:
~Kdepak. Mné totiz neni Bozi milost pristupnd, a ty nejtézsi hanebnosti, které jsem spachal,
nikdy nebudou prominuty.* Zaroven se ale z neznamého diivodu odmital vyzpovidat knézi.
Protoze se ptedpoklédala jeho brzka smrt, nejstarsi syn zlstal u otcova loze. Jan Kunze zemftel
uderem tfeti hodiny ranni za dalSich podivnych okolnosti, jichz byl svédkem nejstarsi syn, jenz
u n¢ho bdél. Kunze skonal kolem tfeti hodiny, 7. inora 1592. v té dob¢ si drapky oteviela okno
cerna kocka, pfibéhla k loZi umirajiciho a zacala divoce sépat jeho tvar i krk, jako by se ho
snazila odtdhnout z mista, kde lezel, a ndhle zmizela. v tu chvili Kunze vydechl naposledy.
Sotva Kunze dodychal, strhla se pry okamzité velika boufe, kterd zufila nejvice pii samotném
pohibu, kde byly tak silné poryvy vétru a sn¢hu, ze zptsobily, ze se téla lidi roztfasla a zuby

jim jektaly zimou. *%°

Prvni ¢ast relace tedy zachycuje ritudl umirdni. Navzdory nahlé nehodé¢, ktera se nastésti stala

bezprostfedné u Kunzova domova, se unc¢ho v loznici sejde v obci pfitomna rodina, Celed

378 Martin WEINRICH, Proenomium, s. 17.

379 Tamtéz, s. 14. Ptipadné dle Christian STIEFF, Schlesisches Historisches Labyrinth Oder Sammlung Von
Hundert Historien Allerhand Nahmen Oerter Personen ... in Schlesien. Bref3lau 1737, s. 365:,,Je tieba si obcas
také udeélat stastny den, protoze dennich mrzutosti neni nikdy malo.*

380 Martin WEINRICH, Proenomium, s. 14—16.
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1 sousedstvo, aby o muze nejprve peCovali ve zranéni, a kdyz se jeho stav nelepsi, snazi se jej
nabadat, aby pamatoval na Boha. Kunze se narychlo pokousi uspotradat svétské zalezitosti
a pamatuje na budoucnost nejmladsiho, a tedy nejvice zranitelného syna, jehoz osud porouci do
péce duvéryhodné osoby. Prvotnim signalizatorem ,,Spatné smrti®, je nadhla nehoda, k niz se
pridavaji dalsi podivné véci jako odmitnuti knéze a nasledné ptitomnost ¢erné kocky, zvirete

tradicn¢ povazovaného za d’abelské.

Jakozto fadného méstana Jana Kunzeho pohibili pfi pravém boku oltate v kostele, jeho pratelé
na to vynalozili nikoli zrovna nepatrny obnos. a hned jak byl pohiben, pocasi, které se prudce

zhorsilo po jeho umrti, se okamzité zlepsilo.

Stala se ale jest¢ jedna udalost, ktera vysla najevo az po pohibu. Pii umyvani neboztikova téla
se prava ruka stale vracela na misto, kde dopadl tider kopytem. Zeny to zarazilo, ale vykladaly
o tom az pozd¢ji. Nasledn¢ n€kolik dni po pohibu uz byla vidéna pfisera, kterd se podobala
Kunzemu. z Kunzeho domu zase lidé slychali rachoceni, hdzeni a padani. Rano jsou dvete
otevieny, ackoliv byly vecer pevné€ uzavieny, dokonce i zavora byla odstr¢ena. Kon¢ stojici ve
staji pusobi pry takovy hlomoz, jako by je n¢kdo tryznil, nebo jako by se navzajem kopali
a hryzali. VSichni psi ve mésté neméli od Kunzeho klidu. Mésto bylo plné feci, nikdo ovSem
neudal, kdo hlomoz zptlisobuje, nikdo se toho neodvazil. Tu se hlasil jisty ¢estny muz, jemuz
sluzka vykladala, Ze pry se nad ranem lekla, nebot’ pry slySela, jak né¢kdo jezdi okolo oken na
koni a tloukl celou silou do zdi, az se trdmovi tiaslo, a pfitom se v okné ukézal svétly proud
paprski. Kdyz sedlak po vychodu slunce prohlizel stény domu, nalezl na ¢erstvém snéhu stopy,
které nabyly podobny ani zvifecim ani lidskym. Dne 24. inora 1592 Sel farat k nemocnému
soudci, ktery se mu svéfil, Ze v noci mluvil s Kunzem. Ten mu prozradil, Ze nejstarsi syn Stépan
ma bednu se 450 zlatymi a ulozil mu, aby o tento obnos pecoval tak, aby nejmladsi syn neptisel
o sviyj podil. Soudce byl zneklidnén, ale pfislibil tomu zjevu, Ze sluzbu vykona. Nato strasidlo
opustilo svétnici a v prvnim patie domu délalo takovy hluk, az se v§echno otfdsalo. Potom $lo
do chléva ke kravam a lomcovalo jimi tak jako by se utrhly, ale rano byly vSechny uvazany
u zlabu. Tento sudi byl zaroven méstskym pisafem a jeho diim stal vedle Kunzeho domu. Také
v Kunzeho domé obchazel duch, takze se vSichni ¢lenové rodiny ubytovali v jedné svétnici.
Najimali si hlidace, ktefi stiidave spali. Nic ov§em nebylo u¢inné a strasidlo neustéale suzovalo
lidi.

Tak se délo az do Cervence 1592, kdy se mistni obC¢ané rozhodli otevtit hroby a zjistit, zda

mrtvoly na sobé nemaji znameni spojeni s d’ablem.
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Kdyz byly hroby otevieny, nalezli pfitomni na mrtvolach zna¢ny rozdil. VSechny, az na mrtvolu
Kunzeho byly bud’ zetlel¢, nebo v pokroc¢ilém stadiu rozkladu. Kunzeho mrtvola byla jakoby
Cerstvé pohibena, jenom kize na hlavé byla nacernald, nebot’ byla pfed poloZenim do rakve
posypéana nehasenym vapnem. Udy byly dokonale pohyblivé a v kloubech ohybatelné. Ruka
pevné seviela prsty hil, o¢i se oteviraly a zaviraly. Rizli do Iytka a tu tekla krev jako ze Zivého
clovéka. Kunze byl pry za zivota maly a hubeny, jeho mrtvola se vSak jevila jako mnohem vétsi
a siln¢jsi. Obli¢ej mé¢l opuchly, tvafe nabehlé a tucné, jako u dobfe krmeného vepie. Bylo
usneseno starostu exhumovat a jeho télo spalit na hranici. Po oznameni tohoto zaméru krnovské
vrchnosti byl povolan kat ze sousedstvi se dvéma pomocniky, kterym za provedeni tkolu slibuli
nejmilejsiho Kunzova koné. Déle museli vysekat ve sténé kostela otvor, kterym byla mrtvola
Kunzeho za velkych problémi z hrobu vytaZzena. BeneSovsti obané se odebrali do lesa, aby
ptipravili dostatek dfivi ke zpopelnéni revenanta. T¢lo mrtvého polozili na hranici, a i kdyz byl
plamen velmi silny, shotela jen hlava, ruce po lokty a nohy po kolena. T¢lo potom kat stahl
haky z hranice a rozsekal na kousky. Kremace trvala az do druhého dne, kdy byl popel vhozen
do potoka. Ke spaleni se pry spotifebovalo 217 ohromnych polen, mimo velkého mnozstvi
slamy a rosti. Hrob byl zahazen kameny tak, aby do n&j nemohl byt jiz nikdo pohiben.*®!
Me¢ésteCku ale nebylo souzenu jen tak si vydechnout, nebot’ kratce poté zemftela sluzka

z Kunzova domu, jeZ se také stala revenantkou a bylo nutno ji téZ spalit.*%?

Po smrti se tedy Jan Kunze stal Skodlivym neboZtikem vampyrického typu, mezi revenanty
tohoto druhu vSak pasobi ponékud atypicky fakt, ze umirajici a zemtely Kunze nejprve jako
klasicky revenant sttedovéké doby projevuje starost o to, aby jeho nejmladsi dité nepfislo o sviij
podil na dédictvi a mysli na uspofddani normalnich rodinnych zélezitosti. Také se zpocatku
projevuji obvyklé katolické obrazy, takze se Kunze zpocatku zjevuje jako ,,0brovska postava
v dlouhém bélostném Satu*, % jiz v této fazi ale plisobi hrozivé. a posléze tyto hriizné pocity
napliiuje, nebot’ tyra zvirata, terorizuje celou rodinu — napt. vdovu a jiné Zeny nuti k souloZi,
napada a rdousi dalsi lidi apod. Zajimavosti zlstava silny vztah k nejmladSimu ditéti, jelikoz
synek Jakub je patrné jedinou osobou v méste, kterou Kunze nenapadd, a otcovy navstévy li¢i

pozitivné. Revenant Kunze je hmotny, protoze jeho télo po smrti vstava, zaroven ale dokaze

381 Martin WEINRICH, Proenomium, s. 19—46.
382 Tamtéz, s. 46-47.

383 Tamtéz, s. 26.
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byt v kratky Cas na vice mistech soucasn¢, prochazet zdi atd. Démonic¢nost jeho zjevu téz

podporuje odporny zapach, ktery po ném zlstava a neplati ani zazehnavani se Bozim jménem.

Weinrichiv ptibeh je nesmirné podrobny, a i v dneSnich ¢asech by mohl slouzit jako ptedloha
pusobivého hororového projektu. v celém textu se objevuje Siroka Skéala synonym, které
revenantovo fadéni popisuji asnazi se vystihovat jeho podstatu. Jan Kunze je piiSera
(spectrum), dabelsky morous (Ephialtes Diabolicus),*®* zjev (Idolum),*® larva®¢ atd. Jakozto
I¢kat se primarn¢ zamétuje na télesnou stranku véci a revenantovo zjevovani pro n¢ho neni

impulsem pro hloubani teologického sméru.

Samotny Martin Weinrich nebyl svédkem téchto udalosti, pravdépodobné vychéazel bud’
z Ustnich svédectvi, nebo z néjaké starsi pisemné relace, ktera zatim nebyla objevena. Nicméné
z jeho obsirného popisu pak vychazely mladsi spisy, kter¢ Weinrichiv pfibéh zarazovaly.
v prvé tade si jej povsiml Henry More, jenz Kunzeho ptipad ve stru¢néjsi verzi ptelozil do
angli¢tiny a zafadil do svého druhého vydani knihy ,,An antidote against atheisme®, vydané
poprvé roku 1653 a podruhé.*®’ Zde tedy ptib&h slouzi k argumentaci proti ateismu, vii¢i némuz
se vymezoval, ale bez n¢jakého zvlastniho rozvedeni, a s tim, ze se More zastituje autoritou
divéryhodné osoby. Piib¢h dale zminuje Mikula$ Henel z Hennenfeldu (1582—-1656), byvaly
cisafsky rada, minsterberky kanclét, a vratislavsky syndikus, jehoZz ,,Silesiographia renovata*
byla publikovana roku 1704, piSe v kapitole VII. § 8. pod titulem: Bendschina. ,.Jednd se
o Bendschin nebo Pentsch (jak Fikaji prosti lidé), neopevnéné méstecko v Krnovském knizectvi
na moravskych hranicich, které veslo ve znamost kolem roku 1592 diky Janu Cuntiovi,
byvalému tamnimu radovi, ktery se po smrti stal straslivym prizrakem.*%® Zajimavé ale je, Ze
v ptivodnim vydani ,,Silesiographie* z roku 1613 se zadny zépis o Janu Kunzem nenachazi.*®
Kazdopadné v revidované Henelové publikaci tedy Kunze slouZi jako jistého druhu regionalni

zajimavost. Ptibéh dale publikoval Christian Stieff, jenz vychédzel z Weinrichovy verze.

384 Martin WEINRICH, Proenomium, s. 20.
385 Tamtéz, s. 23.
386 Tamtéz, s. 32.

37 Henry MORE, An Antidote against Atheism or an Appeal to the Naturall Faculties of the Minde of Man
Whether There Be Not a God, London 1655, s. s. 215-227.

388 Post mortem lemure apprime insigni.
Mikula§ HENEL VON HENNENFELD, Nicolai Henelii Ab Hennenfeld Silesiographia Renovata Necessariis
Scholiis Observationibvs Et Indice Avcta. Ps. 2. Wratislaviae 1704, s. 26-27.

39 Mikula§ HENEL VON HENNENFELD, Silesiographia Hoc Est Silesiae Delineatio..., 1613.
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Kunzova historie se diky v této dob¢ probihajicim vampyrickym hysteriim v oblasti Slezska
jisté stala velmi aktualni, samotny Stieff se ale diva s despektem na vampyry své soucasnosti,
stejné jako na strasidla coby relikty dob minulych: ,,Chvdlabohu, zZe dnes takovym tryznénim uz
tolik netrpime a zZe byla pozornym sledovanim odhalena spousta podvodu, o kterych by nasi

prredkové skalopevné prisahali, Ze jsou to hold piisobeni Zivouciho d'dbla.***°

390 Christian STIEFF, Schlesisches Historisches Labyrinth, s. 393.
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10 Fenomén fexta

., ... UCin takto: dostan hada co pred svatym Jirim chytis, urez mu hlavu...a dej do ni
Jjedno zrno maku a vsad do zeme, aby k tomu zZadnej nemoh, kdyz vzroste
makovice, tak ten mak schovej a potom na Velky Patek nez slunce vyjde, ulej sobé
par takovych kulek aneb jak mnoho jich chces ulejti a pak dej do kazdy ty kulky
devet zrn maku a potom, kdyz by nikdo stloukat nemoh, tak to viej do masnice a a

zavaz dobre tu masnici a toho licenejma provar a nabij flintu s tou kulkou a strel,

tak kdo té to udélal zabitej vostane. **!

Stru¢né fedeno, fextem>*? se mini ¢lovek, ktery nemohl byt zabit oby&ejnou kulkou, a po smirti
se jeho télo nerozlozilo. Slovo fext pravdépodobné vzniklo znémeckého Kugelfest,
tj. nezranitelny kuli.’**> Tento piispévek se svym zaméfenim pohybuje v mezioborovém poli
historie a etnologie. Co se tyce historické védy, posledni zevrubnéjsi piispévky publikoval
Cengk Zibrt, ktery magické praktiky, jez mély za cil zpasobit nezranitelnost a vyvijely se
v prostiedi vojenském, sledoval i v mysliveckém prostiedi, jelikoZ po odolnosti vici strelivu
touzili myslivci i pytlaci. Cast&ji se fenomén fexta objevuje coby folkloristické téma.’%*
Problematika magickych praktik ve vojenském prostiedi obecné, jejimz dil¢im tématem je

i fenomén fextll, se ale v soucasné historické védé za¢ind komplexngji fesit.’*> Pro téma

disertace je podstatny revenantsky motiv, jenz se s timto fenoménem spojuje.
Nejcastejsi folkloristické ptib&hy o fextech obsahuji tyto syZety:
1.B.35 Clovék se stane fextem

Clovéka, ktery je diky ¢ardm nezranitelny, nezabije obyéejna kule, nejde obésit a po smrti se
jeho telo nerozpadne. Kdo chce fexta zabit, musi do n¢j sttelit sklem / musi na jeho téle nalézt

$iifiru a prefiznout ji.*>®

31 Vysvétleni bylin k jakému uzitku je Bith na zemi sesila...“, SOA Ttebo, fond Rukopisy Ttebofi, Trebotisky
rukopis, 1737, sign. C9, fol. 23.

392 Pojem typicky pro ¢eské zemé, v zahrani¢i neni zndm. v Némecku se uziva termin Klapperhannes.
393 Martin STEJSKAL, Labyrintem mist klatych, Praha 2011, s. 43-44.

394 Alexandra NAVRATILOVA, Narozeni a smrt, s. 302-303.

395 Nikolas FUNKE, Naturali legitimdque Magica. Das ,Festmachen ‘ im Militiir des 16. und 17. Jahrhunderts.
In: Arbeitskreis Militdr und Gesellschaft in der Frithen Neuzeit e.V. (Hrsg.): Militdr und Gesellschaft in der
Frithen Neuzeit. Band 13, Nr. 1. Universititsverlag Potsdam, 2009, s. 16-32.

36 Jan LUFFER, Katalog, s. 75.
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2.E.20 Odnést mrtvolu ze hibitova

Muz odnese mrtvolu z zertu / kvuli sazce ze hibitova do hospody. Kdyz ji jde vratit zpatky,
mrtvy se ¢lovéka nechce pustit. Nazitfi je cloveék nalezen mrtvy s mrtvolou stale pfichycenou
na zadech / ¢lovék je nalezeny mrtvy a mrtvola je zpatky na svém misté / mrtvy se pusti, az za
né&j knéz odslouzi msi.>*’

3.A.90 Fext nemiiZe zetlit v hrobé, dokud mu neodpusti Zena, které ublizil

Na hibitovée je mrtvola, ktera se nerozpada / kostlivec. Divka se vsadi, Ze ji z kostela odnese do
hospody. 1. Mrtvy, doneseny do hospody, zada po ptitomné starené, které kdysi slibil, ze si ji
vezme, ale slib nesplnil, aby mu odpustila. Stane se tak a mrtvy se rozpadne v prach. 2. Divka
jde s mrtvolou z hospody zpatky na hibitov. Mrtvy se ji vSak drzi na zaddech a odmita se pustit.
Divka musi sestoupit do hrobky k mrtvé zen€, kterou muz za zivota tyral / ze zarlivosti zabil,
a vyprosit muzi odpusténi. Divka za n¢j prosi, mrtva dvakrat odmitne, ale potteti odpusti. Mrtvy

se rozpadne v prach.
3.A.240 Fext sezdany s davnou milou

Na hibitové je mrtvola, ktera se nerozpada. Divka se vsadi, ze ji z hibitova odnese do hospody.
Mrtvy, doneseny do hospody, se drzi divce na zadech a zada, aby byl sezdén se svou davnou
milou, k niZ jej poji slib. Kviili narukovani na vojnu a smrti v boji jej vSak nemohl vyplnit.

Faraf odda mrtvého a jeho milou, kterd je jiz stafenou. Fext se rozpadne, Zena umira.>*®

Folkloristicky koncept fexta ma ale sviij zaklad v historii, vlastné jiz staré fecké baje vyprave;ji
o silnych neporazitelnych hrdinech, ktefi jsou imunni vii¢i zbranim (Achilleus). Ve sttedovéku
se pii kouzleni tohoto typu pouzivala magicka formule ctverce Sator-Arepo. v nasich zemich
se s timto fenoménem poprvé vyraznéji setkavame roku 1611, v dobé pasovského vpadu do
Cech, vtomto piipadé se piSe o tzv. Pasovském uméni. Pasovskym Zoldnéiim prodaval
pasovsky kat Kaspar Neidhart listky o tvaru a velikosti hostie, které¢ byly vyrobeny bud’
z pergamenu nebo papiru, na néz psal udajné netopyii krvi magickd znameni a ¢arovna slova,

pricemz nejcastéji se objevovala véta ,, Teufel hilf mir, Leib und Seel’ geb' ich dir.* (Pomoz mi,

37 Jan LUFFER, Katalog, s. 99.
398 Jan LUFFER, Katalog, s. 122-123.
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d’able, davam se ti t€lem 1 dusi.) Podle Neidharta mél vojak nosit listek u sebe, ptipadné ho

spolknout, a pokud toto dodrzi, nemtize ho poranit Zadn4 stielna zbraf, ani se¢na.>”’

Jinou zpravu o pasovskych magickych praktikach podal Pavel Skala ze Zhote, jenz jako zdroj
udava svého bratra Jana, ktery se s pasovskymi vojaky v Praze setkal. Dle této relace si pasovsti
vojaci pro jistotu vSivali do rukou posvécenou hostii, pfiCemz toto bylo doprovéazeno
proslovenim blize neurcité d’abelské formule, kterou doty¢ni pronaseli namisto kiest'anské
modlitby Pan¢, pficemz mladému Janu Skélovi vojéci ukazovali jako diikaz mnozstvi kuli, proti
némuz jsou imunni. ,,Cinil mi o tom obSirnou zpravu viastni bratr miyj Jan Skdla, kteryz v ty
casy, jsa vyrostek, ucil se uméni malérskému u Jana z Feldu, jenz bydlel ve Viaské ulici v domé
u samého kostelika sv. Jana, a byl od mistra svého, kteryz s manzelkou svou usel na zamek, jsa
maleér dvorsky, zanechan v témz pribytku, aby, jak bude moci, hosti tu traktiroval. Kdyz se z té
chasy dostalo drahné osob do domu, Ze poodevse sobé vysypali pred nim z nader na stil po
mnoha mnozstvi kulkdach, kteréz jim na téle naprosto nic neuskodili, ukazujice mu je
a napominajice ho, pokudz by mél chuti mezi né se dati, ze jej také tomu kumstu nauciti chtéji.
Potom pak vidouce, zZe jim dava dobrou oupravu, kterouz jemu a kucharce hospodyné
zanechala po sobé, oznamili mu zretediné, jakym prostiedkem byli by bezpecni pred stielbou
a vselijakym zranénim, jmenovité, ze kazdy z nich mél by zakouzleny a zahojeny v tom v tom
tlustém misté na rukou nad loktem oplatek posvéceny a pri tom, kdyz hned rano, jak vstane,
misto modlitby Pané odrekne jistou formuli vs§i milosti a ochrany bozi, Ze potom ten cely den za
ctyrymecitma hodin neobava se zadné skody od jakékoli zbrané na téle svéem. Odkudz videti,
Jjak slechetna a bohabojna musila byti zbéy ta, kdyz se na takové d'abelské a straslivé prostredky

bezpecila.«“**

Autor pochopitelné uvedenou magickou praktiku odsuzuje. Ve vojenském prostiedi se ovSem

podobné praktiky stale predavaly, takze i v mlad§Sim pramenu, ktery li¢i obléhani Plzné roku

1619, se potkavame s dalsim vojakem, jenZ se pokousi stat se nezranitelnym.*!

399 Cengk ZIBRT, Uméni pasovské, Narodni listy 1889, &. 3, s. 1-2.; Ernst Moritz KRONFELD, Der Krieg Im
Aberglauben Und Volksglauben: Kulturhistorische Beitrdge, Miinchen 1938, s. 93.

400 pavel SKALA ZE ZHORE, Pavla Skdly ze Zhore Historie ceskd od r. 1602 do r. 1623, 1. dil, Karel Tieftrunk
(ed.), Praha 1865, s. 282.

O Warhaffter Bericht von der Beligerung und mit gestiirmter hand Eroberung der Stadt Pilsen inn Behem. ..,
[B.m.:b.n., 1619], s. 17-18.
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Pozoruhodny pramen piedstavuje ptirucka ,,Victori-Schliissel“ (1631) z prostfedi vojsk
Svédského krale Gustava Adolfa, kterd se mj. velice obSirn¢ zaobird problémem
tzv. ,,festmachen®. Jeji prvni kapitola proto li¢i ,,pasovské umeéni* a nésledujici ¢ast se vici
nému coby bezbozné a nekiest’anské zalezitosti vymezuji s apelem na to, aby vojak péstoval
svou srdnatost spiSe neochvéjnou virou v Boha nezli praktikovanim téchto povére¢nych véci.
Kromé ,,festmachen® se zde také kritizuje piilisny alkoholismus.**? Faktem ovSem ziistava, Ze

rec
1

se pokusi o ,,zpevitovani““ nedaly pfili§ ucinné trestat, a doty¢ni muzi rozhodné nikdy nebyli

upalovéni coby arodgjové.*%?

Tticetileta valka se stala podhoubim pro tyto a podobné povéry, mnohé piiklady napt. uvadi
kru$nohorsky kronikat Christian Lehmann (1611-1688).*%* Ten napt. referuje o rychtafi
v nespecifikované lokalité, ktery byl odolny vici kulim a Zelezu, pficemz napft. piezil stietnuti
se ¢tyfmi jezdci, kdy vystielené kule mu projely pouze oblecenim, ale nedostaly se do t&la.*%
z dochovanych zprav se ale zda, ze se ,,fextovani“ v této dobé hodné spojovalo s vojaky ¢i
obecné lidmi na cisaiské strang. Napf. i o jezuitovi pateru Jitim Plachém, o kterém si Svédové
pfi obléhani Prahy v roce 1648 vypravéli, ze dava studentim jist jakési cedulky, aby byli
,zmrzli a pevni* a nedotkly se jich §védské kule.*”® Povédomi o tzv. pasovském uméni ale
ptetrvavalo, napt. jak uvadi Josef Svatek, roku 1680 se za selskych bouii v Ceskych zemich
vyskytla fama, Ze povstalym piijdou na pomoc pasovsti sedlaci, ktefi s sebou pfinesou kouzlo,

jez za tficetileté valky ¢inilo pasovské nezranitelnymi.*’

Ponékud piekvapivou se mize stat informace, ze nezranitelnost mize byt zalezitosti zcela

pfirodni, bez pfi¢inéni démonickych jevil, a po poziti uritych bylin mohou ,festmachen*

402 Victori-Schliissel, Mit welchem der Durchleuchtigste, Grofimdchtigste, vnd Sieghafftige Fiirst vand Herr, Herr
Gustavus Adolphus, der Schweden, Gothen vnd Wenden Konig..., [B. m.: b.n.], 1631, s. 3-8.

403 Ann B. TLUSTY, Invincible blades and invulnerable bodies: weapons magic in early-modern Germany, in:
European Review of History—Revue europe enne d’histoire, 2015Vol. 22, No. 4, s. 658—679.

404 Fritz ROTH, Der Aberglaube im Erzgebirge Nach den Schrifien Christian Lehmanns, Schwarzenberg Sa 1932.

405 Christian LEHMANN, Christian Lehmanns Sen. weiland Pastoris zu Scheibenberg Historischer Schauplatz
derer natiirlichen Merckwiirdigkeiten in dem MeiBnischen Ob, Lanckisch Tietze Universitéts- und
Landesbibliothek Sachsen-Anbhalt, 1699, s. 869-874..; Christian LEHMANN — Leo Bonhoff — Hendrik Heidler
(eds.), Die Kriegschronik - Sachsen Mit Erzgebirge: Nach Dem Originale Der ,,Deutschen Kriegschronik* Des
Erzgebirgschronisten Magister Christian Lehmanns 1916 Bearbeitet Und Herausgegeben, Norderstedt 2013, s.
109.

406 7denék HOJDA, Cesta padtera Plachého z Prahy do Kutné Hory aneb Jak se rodi legenda. In: Kutna Hora
v dobé€ baroka, Praha 2005 s. 52-66.

407 Josef SVATEK, Obrazy z kulturnich déjin ceskych, dil prvni, Praha 1891, s. 238.
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praktikovat 1 zvitata: ,,Prestoze bylo vise zminéno, ze kamzici, jeleni, srny, veverky v dobé, kdy
poziji jisté byliny, by méli byt fexty, a lovciim by nemelo byt mozné je skolit; presto mi viak
v teto souvislosti jeden stary povolany lovec kamzikii z Glarusu sam od sebe priznal, Ze na
nejvyssich skaliscich skolil velké mnozstvi, dokonce nékolik stovek kamzikii, ve 40. letech vsak
neskolil Zadné, jelikoz byli fexti. Vsechno, co trefil, by neomylné muselo padnout, oproti tomu
jini, kdyz pétkrat nebo Sestkrat minuli, chtéli vzapeti ostatnim namluvit, aby tim zakryli svou
nesikovnost, Ze kamzici nebo srny byli fexty a nedali se skolit. Strilenim veverek se slavy nikdo
nedobere, je totiz s urcitosti dano, zZe kdyz po nich na stromé néekdo strili a hned netrefi, i tak
miizou po zaznéni vystrrelu leknutim sletét na zem a hned opét vstat a bézet pryc. Jako se to stalo
mné samotnému, kdyz jsem pro zabavu naslepo na jedno takové zvirdatko vypalil, které vzapeéti
spadlo ze stromu, které v tom momenté chytil miij syn a vzal si ho s sebou domii.“**® Autor citatu
se sice tomuto zplsobu uvazovani nepokryté vysmiva, ovSem uvedené piedpoklady vedly
k debatdm o moznostech, jaké druhy rostlin jsou ke ,,zpeviiovani*“ vhodné a zda se ¢lovek

pozitim urcité byliny ¢i bylin (a v jaké kombinaci) mize stat fextem zcela ptirozené.

Pti zpravach o nezranitelnosti vic¢i vystielenym kulim lze ovSem spekulovat o tom, do jaké
miry se jednalo spiSe o poutovy trik, nicméné na druhou stranu se dlouho nachézeli lidé, ktefi
uvedenym praktikdm véfili a ke své Skodé je zkousSeli. Napt. v pamétni knize mésta Dacic se
dochoval zdznam datovany k roku 1797, kdy ,.Jan Leixner ve starém haraburdi na pudé nalezl
Carodéjnickou knizku. On v ni Cetl divné kousky, mezi jinymi téz, kterak se miize clovek
neviditelnym, malym, velkym a i tak pevnym udélati, Ze Zadna sebe prudsi strela mu neuskodi.
Na velky patek mezi pasijemi Sel Leixner na kopec u 3 kiizii. Tam délal ruzné zkousky carodejné
jak v knize stalo, pichl se do prstu levé ruky a pravé nohy, krvi vytrel bambitku, pak zas cetl
z knihy, nabil bambitku kulkou, klekl sobé pred kiizem, pocal zlé duchy zaklinati, prepodivné
krize delati a kdyz s tou komedii hotov byl, vzal pistoli, chté pevnost carodéjnou zkusiti, namiril

/ «409

k srdci, spustil a padl; ziistal tak pevnym, zZe nikdy vice nevsta u tohoto pfibéhu se prozatim

nepodafilo prokézat, jestli se jednd o zdznam redlné udalosti, nebo zda tento piibch
vykrystalizoval z tendence osvicenskych lidovychovnych ptirucek proti vite ve ,,festmachen /

ree

zpeviovani* kdzat, jak ukazuje ptib¢h ,,0 zpevnéni®, ktery nalézame v publikaci vydané roku

408 Johann J. BRAUNER, Physicalisch- Und Historisch, s. 371.

409 Statni okresni archiv Jindfichtiv Hradec, Archiv mésta Dagice, 1447-1945 (1951), Pamé&tni kniha mésta
Dacic, 1. dil (1888-1932), i. €. 109, s. 67.
Josef Stanislav MENSIK, Moravské pohddky a povésti, Brno 1862, s. 82.
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1810: ,,Bavorsky Janek, ktery je jeste skrz své rozpustilosti v paméti, prostrilel mnohokrat po
piitce s vojaky a myslivci sviij kabat kulkami, a potom se honosil pred lidmi, kteri hned vSemu
veri: ,, Podivejtez se, koule, které na mne vojaci a myslivci strileli, neprosly dale, nez jen skrz
kabat!* Tut se vsudy mluvilo, ,,Ze je bavorsky Janek zpevnén, a zZe ho zadna kulka neprostreli.
a tak se vsudy bali toho rozpustilého chlapika. Skrz takové podvody se potvrdilo domneni, Ze
Jjsou lidé, kteii se mohou zpevnit; ale to domnéni je bludné a kiivé.“*'° Jesté v druhé poloving
19. stoleti nachazime vzpominku k prusko-rakouské vélce roku 1866, ktera vypovida o tzv.
»fextovych cedulkach®, které nckteii 1idé prodavali ¢eskym vojakiim. Aneb dle zapsaného
svédectvi chalupnika K. z Trokavce na Rokycansku: ,,Pred bitvou u Jicina prisli ke pluku dva
pani cerné odeni a prodavali vojiniim fextové cedulky. Cedulka byla malicka a bylo na ni jen
nekolik podivnych pismen. Ale ti pani tvrdili, Ze nikoho se ,, kulka nechytne®, kdo takovou
cedulku u sebe md, a kdyby se cedulka polozZila na psa a strelilo se k nemu, nebude poranén.
Vojini kupovali cedulky o prekot a platili za né po zlatce. K. koupil si cedulku také, ackoliv tomu
kouzlu mnoho nevéril. uJicina musela jeho setnina prebroditi néjaky rybnik a K. jako
JSyglman * vystupoval z rybnika prvni na hraz. z protéjsiho lesa strileli Prusaci. K. zamivil si
na prvniho, ale nez vystrelil, dostal kulku pod levou pazi, projela mu pod lopatkami napric¢
hrudnikem a vysla pod pazi pravou. Byl jako ranény zajat, v zajeti pruském vyhojen a potom
propusten. [Chalupnik] je dnes presvédcen, Ze fextové cedulky nemély prazadné moci, a zZe svoji
zlatku vyhodil “*'! Vyskytuji se téZ jiné vzpominky referujici o tom, jak dotyény zvlastnim

sttelivem zneskodnil udajného fexta, vyskytujiciho se na neptatelské stran¢.

V pribéhu 19. stoleti folkloristé zachytili rozmanité legendy o fextech, jejichZ obvyklé syzety
jsem nastinila v ivodu, na nasem tizemi vesmés v lokalitich vychodnich Cech a zapadni
Moravy. (Do vychodnich Cech také jazykovédec Kvido Hodura klade termin fext.) Tyto
legendy obvykle nezachycuji skute¢nost ,,fextovych cedulek ani jiné ¢arodéjné praktiky, podle
nich se fextem stavé dité narozené v plodovém obalu, ktery se musi ususit a v dospélosti jej
tento zrozenec ma nosit pod levou pazi. Fexta neSlo zabit obyCejnym stielivem, ale pouze
vysttelenou sklenénou kuli. (Pro srovnani, v démonologickych ptibézich se vyskytuje specialni
sttibrnéd kulka, ktera ma zneskodiiovat vlkodlaky. Stfibrna kulka jako sttelivo byla véc velice

drahd, ovSem kulka sklenénd ptedstavovala vskutku exkluzivni zalezitost.) Po smrti fextovo

410 josef WEBER — Frantisek TOMSA, Dwadcatero powjdacek s 18 biblickymi naucenjmi z Pfislowj
Ssalamaunowych, Praha 1810, s. 40.

411 B, MORAVEC, Co Vi lid na Podbrdsku o fextech, Brdsky kraj, 1909, s. 68—69.
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télo nemuize zetlit, protoze pry ma kolem sebe tuhy obal. Podobné mumifikované mrtvoly se

nalézaly v kostnicich anebo kostelnich kryptach ve Vamberku, Dobrém a jinych lokalitach.

Za posledni vyrazn&j§i reminiscenci by se dal ozna¢it piib&h Nikoly Suhaje loupeznika
vromanu Ivana Olbrachta, poprvé vydaném roku 1933. Jak zndmo, cCarod€jnd Zena
v Olbrachtové romanu Suhajovi namicha lektvar, po jehoZ poziti se od né¢ho odraZeji viechny

kulky.

Legendy o neporusenych mrtvoladch nachazime ve skandindvském prostiedi, ty se ale jen v malé
mife vztahuji k vojenskému prostiedi. Riizné &eské povésti vypravi o Svédech, kteti byli
nezranitelni vii¢i olovu a oceli. ,,Gustav Adolf byl povazZovan za nezranitelného. o tyrkysovém
krouzku, ktery kral pry nosil v Fetizku na krku, se rikalo (v roce 1633), Zze meél schopnost krali
vzdy zajistit vitezstvi, pokud byl kaminek cely. u Norimberka ale kaminek praskl (coz Ize videt
jeste dnes), a proto chtél krdl za kazdou cenu uzavrit mir. Prsten byl odebran z kralovy mrtvoly
u Liitzenu a predan cisari, posléze zdobil sochu Panny Marie v augustinianském kostele ve
Vidni.“"? Ve skandinavském prostfedi je tento motiv spie druhotny. v tomto sméru je ve
Finsku prosluly luteransky vikar Nikolaus Rungius (1560-1629), ktery puasobil jako pastor
v Keminmaa, jenz podle legendy v kazani mluvil o tom, Ze pokud jsou jeho slova pravdiva,
jeho télo se nerozloZi. Po smrti jeho télo vskutku nezetlelo, ackoliv nijak zamérné nebylo
chranéno pted rozkladem, a dodnes se nachazi v kostele v Keminmaa. Ve S§védském folkloru
ma rysy fexta Svédsky kral Karel XII. Podle Svédskych povésti byl nezranitelny a zabit jej mohl
pouze vysteleny knoflik.*!® v ¢eském prostedi se s fenoménem fexta setkdvame v nékterych
povéstech pojednavajicich o Svédskych historickych osobnostech, napi. v ptibéhu o obavaném
veliteli Jihlavy, plukovniku Samuelu Osterlingovi, jenz ma podle dalSich tradic strasit v Jihlavé
coby bezhlavy jezdec na koni jiskiicim ohen. Jako mlady se pry dopustil vrazdy, a proto musi
neklidné bloudit po cizi zemi. Ve Finsku se setkal s kouzelnikem, ktery ho u€inil tvrdym vici
olovo a oceli. Ale $patné se kouzelnikovi odménil, nebot’ svedl jeho dceru. Ta se vSak dockala

prilezitosti k pomsté& pii obléhani Jihlavy a stfelila ho sklenénou kuli.*'* Evidentné se ale jednd

412 p M. HEBBE, Svenskarna i Béhmen och Mdihren: Studier i tjeckisk folktradition och litteratur, Uppsala
1932, 5. 94-95. [Svédové v Cechach a na Moravé: studie z ¢eské lidové tradice a literatury,] Za pteklad ze
Svédstiny deékuji Martinu Liskovi.

413 Marjatta JAUHIAINEN, The Type and Motif Index of Finnisch Belief Legends and Memorates, Helsinki

1998, s. 125.; Tiina VARE et al, Fame after Death: The Unusual Story of a Finnish Mummy and Difficulties
Involving Its Study. Thanatos 4(2), 2015, s. 69-77.

414 p M. HEBBE, Svenskarna i Béhmen och Mdhren, s. 173.
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o pozdni lidovou tradici doby 19. stoleti, jelikoz jak bylo nastinéno vySe, v inkriminovaném

obdobi tficetileté valky byl u Svédi spojovany spise s Cechy.

Pfes nespornou bizarnost se tyto arozmanité povery o nezranitelnosti drzely v lidském
poveédomi, byt’ zhruba ve 2. poloving 19. stoleti se prestavaji brat vazné a stavaji se romantickou

legendou nebo motivem romant.
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11 Revenantky, svédkyné a média

,, Videli jste kracet mésteckem
muze se sklopenyma ocima a vyzablou tvari?
To je miij manzel, ktery skrytou krutosti,

o niz nelze mluvit, meé oloupil o krasu a mladi,
az nakonec, vrascita, se zazloutlymi zuby,
zlomenou hrdosti a v hanbé ponizeni
Jjsem klesla do hrobu.

Ale co myslite, Ze hloda v srdci mého muze?
Ma davna tvar a tvar té, jiz ze mne ucinil!
Ty spolu zenou ho tam, kde ja spocinula.

V smrti tedy byla jsem pomsténa. “*"°

Ve stfedovekych anglickych zdrojich badatelé sleduji prevahu muzid, at uz se jednd
o revenanty, nebo o pozorovatele jejich zjeveni — autofi relaci byli prevazné ptislusnici kléru
a pohybovali se ve vyhradné nebo pfevdzné v muzskych kruzich. v raném novovéku se tato
situace stala rovnovaznéjsi.*!¢ Piesto panovalo piesvédéeni, e maji Zeny vzhledem ke své
vrozené dusevni nevyrovnanosti sklony k tomu nechat se oklamat, piipadné, si nékteré zazitky

zamérné vymyslet.*!”

Typicky Zenskou zaleZitosti ovSem zUstavala vrazda nechténého, novorozeného ditéte.
Neznamy autor zpravy o straseni v Gosecku uvadi ptipad dévecky, kterou znal, jez se k vrazdé
novorozenéte priznala, 1 kdyz se ji t€hotenstvi 1 zahubeni ditéte podatilo utajit. k pfiznéni ji ale
dohnalo dle jejich vlastnich slov to, Ze zavrazdéné dité¢ kazdou noc ptichézelo k jeji posteli, kde

418 5 tim koresponduje stfedovéky piib&h anglické provenience, kde

na ni vycitavé hledélo.
Anglican Robert Rowntree podnikd pout’ do Santiaga de Compostela, v noci se mu zjevi
piizracné dit¢ omotané plenovymi latkami. Poté, co jej Rowntree oslovi, mu ptizrak objasni, ze
je jeho vlastni dité, které matka po porodu zabila a pohibila beze jména a kitu. Angli¢an je

oblékne do vlastni koSile a d& mu jméno, coz détsky ptizrak vysvobodi. KdyZ se navrati domd,

415 Ollie McGeeova, in: Edgar Lee MASTERS, Spoonriverské antologie, Hradec Kralové 2000, s. 10.
416 Owen DAVIES, The Haunted, s. 14.
417 Stuart CLARK, Vanieties of the Eye, s. 210.

418 Historischer Bericht Von Dem Gespenste Zu Gosseck, s. 14.
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zjisti, Ze jeho manZzelka zamé&rmé dité zabila a potaji zakopala, proto se s ni nasledné rozvede.*"”

Jinou variantu k tématu zavrazdéného ditéte zaznamenal Caesarius z Heisterbachu — jeptiska
ot¢hotnéla z utajené¢ho smilstva a novorozené zabila. Kdyz umirala, vyzpovidala se ze vSech
hiicht, le¢ vrazdu ditéte zamlcela. Po smrti se proto zjevovala s hoticim ditétem v naruci.
Ptibéh nese pouceni o svatosti zpovédi — kdyby jeptiska sviij hiich nezamlCela, mohl trest byt

mensi. 420

Ceské prostiedi raného novovéku se vyznadovalo patriarchalnim pohledem na muzské a Zenské
role. Ocenovdna byla Zena skromnd, pobozna, pilnd, hospodarna a Setrna, oddana svému
manzelovi, neosliiujici ani krasou, ani temperamentem. Ve zkratce tedy poslusnd manzelka
a pecliva hospodyné, pfedstavujici pro muze jistotu azizemi. Tato kapitola se pokusi
postihnout obraz ,,zeny-revenanta™ a ,,zeny-svédkyné“ a také to, jak se v této problematice

projevuji podobné ¢i stejné dobové stereotypy nastinéné vyse.

Vezmeme-li ¢eskou folklorni tradici povésti obecné, nalézame Zenu v né€kolika negativnich

konotacich: Zena (&arod&jnice) tito¢i na lidi a $kodi jejich hospodaistvi,**! Zena (v&stkyng)

422

disponuje znepokojivou magickou moci, s niz miize lidem pomoci stejné jako uskodit,”~ Zena

423

(no¢ni mura) v noci trapi libovolnou obét’ a vysava z ni zivotni silu,”> nevyzpytatelna diva

zena, s niz se ¢lov€k nenadale mize ocitnout v konfliktu, stejné jako s ni navézat pratelské

vztahy, aje také schopna krast lidem déti.***

Mnohé negativni stranky Zivota tak byly
feminizovany. Oproti tomu obraz zeny v Ceské tradici strasidelnych povésti, jejichZz
revenantsky protagonista byl inspirovan existenci skute¢né osoby, v mnoha piipadech odpovida
dobovym piedstavam o tom, jak by se spravni Zena méla chovat. Zena pfevazné vystupuje
v uloze hodné a dobrotivé pani, kterd se pfimlouva u svého manzela za ne$t'astné a utiskované

poddané, nasledné potom oroduje u Boha za svého krutého a zlého muze a prosi za jeho

419 Montague Rhodes JAMES, Tivelve Medieval Ghost-Stories, s. 421.

420 Caesarius DE HEISTERBACH, Wprdvéni o zdzracich, s. 294-295.

41 Jan LUFFER, Katalog, s. 57-65. (Napi. 1.A.5; 1.A.45; 1.A.55; 1.A.85 a dal3i.)
22 Tumiés, s. 72-73. (Napt. 1.A.360; 1.A.380 atd.)

423 Tamtéz, s. 94-97. (Napt. 2.D.5; 2.D.40; 2.D.60 a dalsi.) Nutno ovSem podotknout, Ze se v lidové tradici
vyskytuji i miry muzského pohlavi, resp. morousové.

24 Tamtéz, s. 158-165. (Napf. 5.A.15; 5.A.35; 5.A.70 apod.)
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vysvobozeni, nebot’ mu pies vSechny jeho nectnosti byva neochvéjne poslusna a zachovava mu

vérnost.*?

V podobném pozitivnim duchu se pojimala i postava tzv. bilé pani (Al/ba Domina) jakozto
Slechtického rodového zvéstujiciho zjeveni — piedpovidala a doprovazela pro rod vyznamné
udalosti. Casta byvala pfedsmrtna znameni, jeZ prozrazovala bliZici se imrti nékterého ¢lena
rodu. Bild pani také ohlasovala inarozeni nového potomka. Oblibenym piedmétem
historického badani se ovSem stala bila pani rodu Rozmberkd, kterou jiz v 17. stoleti horlivé
studoval Bohuslav Balbin a pokusil se v ni identifikovat po svété bloudici dusi nesStastné
Slechti¢ny Perchty z Rozmberka (asi 1429-1476).4*¢  Ovsem proslulost si ziskalo i tzv.
»panenské zjeveni na hrad€ Pernstejné®, bild pani doprovazejici rod panti z Pernstejna, ktera se

vytratila se smrti posledniho ¢lena tohoto rodu.*?’

Bila pani méla i zcela lidovéjsi podoby. Vyskytovala se v ptirodé na zcela rozmanitych mistech
— vynofila se néhle a zase ztracela, okolo polekaného poutnika rychle prosla, nebo jej naopak
doprovézela. Ztracela se jakoby ve vétru. Pokud ji nékdo nerespektoval, projevovala se jako
trestajici duch. Zjevovala se i u studanek, vystupovala z nich a opét mizela. Jadrem tohoto
momentu byla patrné predkiest’anska predstava o vodnich pannach a zenach, kterou nicméné
vytlacila tcta k Panné Marii, jeZ obcas s bilou pani v lidovych pifedstavach splyvala. a
v nejcastéjSich a nejoblibenéjSich piipadech se bild pani zjevuje na hradech a zédmcich.
Zjevovani bilé pani se ovSem neomezovalo na Ceské zemé, zvlasté Casto byvala spojovana

s rodem Hohenzollernu.

Pro¢€ se bila pani zjevovala? Hlavnim motivem byvalo zakleti, do kterého upadla vétSinou bez
vlastni viny, a nyni ¢eka na vysvobozeni. Lidova obrazotvornost méla zcela neomezené pole

ve vytvareni rozmanitych pti€in zakleti bilé pani, stejné¢ jako podminek, za kterych miize byt

vysvobozena. Ty ovSem jenom malokdy berou v potaz kiest’anskou cirkevni nauku o ocistci

425 Napt. manzelka pana Pity Svihovského z Ryzmberka, manzelka pana Jifiho Tunkla z Brnicka a Zabteha
a dalsi. Viz August SEDLACEK, Historické povesti lidu ceského, Praha 2001, s. 222.; FrantiSek HRUBY,
z hospodarskych prevratu ceskych v stoleti XV. a XVI., in: Cesky Casopis historicky 30, ¢. 2, 1924, s. 205-236.

426 petr MATA, Svét ceské aristokracie, Praha 2004, s. 98—101.; Bohuslav BALBIN, Miscellanea historica
Regni Bohemiae, s 184—190.

427 Bohuslav BALBIN, Miscellanea historica Regni Bohemiae, hlava 16, s 191-192. Petr VOREL, Staré povésti
a rodinné pribéhy pernstejnské. (Sebereflexe aristokratického rodu v poloviné 16. stoleti.), in: Bronislav
Chocholac¢ — Libor Jan — Toma$ Knoz, T, Novy Mars Moravicus, Brno 1999, s. 137-148.
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avyznamu postd a modliteb, které by zmirfiovaly utrpeni zakleté.*?8

anapt. dochovana
kresbicka bilé pani, jez se méla zjevovat v chebském méstanském domé, nevypada jako zena

v diistojné, bilé fize, ale je to osoba zcela naha, zahalena pouze do dlouhych, bilych vlast.*?

Z nekatolického prostredi pochazi zajimavé ptiklady okamziku, kdy se Zena-revenantka zjevuje
zeng, kterou tim trapi. Prikladem mutze byt neSt'astna sluzebna Susan Layové, jiz pronéasledoval
piizrak jeji pani. (Podrobngji rozvedeno ve tiinacté kapitole.)**® v Sesté kapitole byl jiz
detailngji popsan ptipad, kdy duch udajn¢ zavrazdéné Sabiny Ruprechtové takika rok
pronasledoval méstanku Evu Katharinu Keilpflugovou a pozadoval fadny pohieb a odhaleni
vraha coby vyfeSeni nepotrestané¢ kiivdy, jez se meéla odehrdt v minulosti. Proslulou
a prelomovou se stala kauza, ktera probihala ptiblizn€ od fijna roku 1683 do jara nésledujiciho
roku v Gehofenu, mensi lokalité nachazejici se pobliz Lipska. Inkriminovany duch se ptestal

objevovat v ned¢li po Velikonocich.

Ducha gehofenské jeptisky povazuje Miriam Rieger za pocatek luteranské aktualizace viry
v revenanty.*! Pfinejmensim se jednalo o udélost, kterou se zabyvali sasky kurfiit, univerzita
v Jené a luteranskad konsistot v Eislebenu. Popis piipadu a jeho vyklad pozdéji publikoval zdejsi
pastor Bernhard Thalemann, duchovni pastyt zeny pronasledované duchem, jenz strasidlo
znaéné ,katolicizoval® a interpretoval jeho navstévy jako d’abelské pokouSeni zboZni luteranky
ke katolickym povéreénym praktikam.*? Strasidlo se pravidelné zjevovalo pani Philippiné von
Eberstein, mladé manzelce zdejSiho vrchnostenského pana Georga Sitticha von Eberstein. Duch
na sebe bral podobu Zeny v Uiboru jeptiSky, a za pficinu svych navratli mezi zivé oznacoval
poklad, ktery se méa vyskytovat na panstvi Ebersteintl, ukryty od tficetileté valky a stfezeny
d’abelskym cernym psem. Duch uvadél, Ze jej miize z o€istce vysvobodit vyzvednuti pokladu,
a téz vyzadoval zhotoveni ndhrobku se jménem arodovym erbem. Jistou pikanterii v sob&
skryvala historicka postava, kterou se duch jeptisky prohlaSoval byt, protoZze se m¢lo jednat
o Annu von Trebra. Mezi rodem Trebra a Eberstein dochazelo k vlastnickym sporiim

o majetek, jimz bylo praveé gehofenské panstvi. Philippina von Eberstein si stézovala na utrpeni

428 Frank WOLLMANN, Povést o bilé pani v literatuie a v tradicich ceského lidu, in: Narodopisny véstnik

Ceskoslovensky 1912, ¢. 7-8, s. 145—-184.; Martin WAEHLER, Die Weifse Frau, Erfurt 1931.

429 SokA Cheb, Kronika, fol. 128.

430 Laura GOWING, The Haunting of Susan Lay, op. cit.

431 Miriam RIEGER, Teufel Im Pfarrhaus, s. 37.

432 Leonhart THALEMANN, Eigentliche Beschreibung Des Gehovischen Non[n]En-Gespensts..., 1684.
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plynouci z jeptis¢inych navstév a na téle téz méla znamky fyzického napadeni, které pry duch
zpusoboval, tj. viditelné modiiny. Rodina do véci zasvétila pastora Thalemanna, ktery
pravidelné ptipad konzultoval s vySe zminénou univerzitou i konsistofi, pficemz ob¢ instituce
se snazily k ptipadu pfistupovat opatrné, aby ve zbytku zemé nevypukla panika. VSichni se
postupné shodli na faktu, ze se nest'astné pani zjevuje d’abel, proti kterému miize byt jedinou
obranou modlitba a neochvéjnost ve vife. Duchovni mél Zenu posilovat duchovnimi rozhovory.
Revenanta zatadili mezi démony, protoze dobry duch by nikoho nenutil vykopavat poklad, ani
doty¢ného tyrat. Pozoruhodné ovSem bylo, ze ptizra¢nou jeptisku vidala pouze Philippina von
Eberstein, jez se jednou pokousela opustit panstvi a revenantce tak uniknout. Ta ji ale stale
pronasledovala a pani se jednou duchovi pokousela neuspéSné branit vystielem z pistole.

Pronésledovani nihle skonéilo o Velikonocich a nikdy se jiz neopakovalo.**

Roli Zen v revenantskych aférach lze sledovat i v katolickém prostredi, kde vystupovaly v uloze
svédkyn vypovidajicich o zjevovani revenanta. VéEtSinou se jednalo o mladé divky. Regina
Fischerova z Hallstattu byla devatenactileta divka, kdyz se ji poprvé roku 1642 zacal zjevovat
duch Jana Clementa Zwespenbauera, a navitévoval ji do jejich dvaceti let. Ctyfi roky
po zazehndni revenanta, na podzim roku 1646, se obratila k cisafi Ferdinandu III. s prosbou
o finan¢ni podporu. v listé si stéZuje na chatrné zdravi a odvolava se téZ na své zasluhy pii
vysvobozovani duSe z ocistce. Cisaf ji vyhovél a 11. listopadu 1646 ptiznal podporu 1 zlaty
denng, kterou méla doZivotné pobirat. Co se poté s Fischerovou stalo, neni zndmo.*** Neznama
osmnactiletd sluzebna, jeZ navstivila premonstratského opata Vita Seipla, se jiz v roce 1695
setkala s ponc¢kud mensim pochopenim. Uvadéla, Ze se ji zjevuje duch bezhlavého jezdce, jenz
pry v noci jezdiva od Pohotelce k Malé Strané. Dale dodavala, ze jeho zahrobni trest mliZze byt
zruSen vyzvednutim pokladu, ktery se tidajné od husitskych bouii nachazi u oltafe sv. Martina
ve Strahovském klastete. Cirkevni autority se vSak vyznacovaly skepsi v pfipadech, kdy
o navstévach revenantii vypovidaly niZe postavené osoby, a jeSté ke vSemu Zeny. Jak opat
zapsal: ,,Ackoliv dobre znama jest povidavost zenského pohlavi (...), pFec uznal jsem za dobré
po sdéleni téchto veci divku onu vyslychati. Ale ta, dosti pevné trvajic na pravdivosti svych
vypovedi, odvolavala se, aby se ji spise véerilo, na svoji pani, u které se ucila vysivati, Ze i ona

o té véci vi a ze nejednou onoho ducha mluviti slysela. Kdyz pak také tato Zena predvolana byla

433 Miriam RIEGER, Teufel Im Pfarrhaus, s. 37-69.
434 Patrik BAXA, Presporsky duch: svedectvo dejin, Bratislava [2016], s. 51-55.
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k vyslechu, shledalo se, Ze premrsténé povidaji, obé Zeny, jak pani, tak i divka, a tak patrani po

pokladu ponechdvame budoucnosti s pianim stastného nalezu. 4

Neznama divka z Malé Strany jiz ilustruje posun k vétsi skepsi ohledné duchatskych piibéhi,
ktera zacala prevladat ve vzdélané spolecnosti, byt’ tradi¢ni o€istcové ptibéhy o vysvobozovani
duchti byly v nejnizsich vrstvach hodné dlouho popularni, a Sifily se napiic denominacnimi
hranicemi. Erasmus Finx takto uvadi kroku 1676 piibéh sedmnéctilet¢ Anny Neidlové
z protestantského Sulzbachu, jiz navstévovalo neznamé zjeveni. ,,(...) divka zametala svétnici
a kolem devaté hodiny rano vynasela smeti ven, kdyz na ni nékdo zezadu domu zavolal jménem.
Mpyslela si, Ze je to nékdo z panstvi a vydala se ven. Kdyz prisla za diim, duch se opiral o jablon
a byl cely v bilém; v obliceji vypadal jako stard Zena, a rekl ji, Ze ona [ Anna Neidlova] ji byla
dana k vykoupeni jesté predtim, nez byla pocata v matciné luné; proto by si méla dat pozor, aby
takové vykoupeni nezanedbala: v opacném pripadé ji zakrouti krkem. Divka chtéla ze strachu
a uleku utéct, ale duch ji drzel tak pevneé, Ze riizni lidé potom videli modriny na jeji ruce. Poté
upadla do nemoci. (...) Asi ¢trndct dni poté, konkrétné 14. brezna (nového casu), vstala divka
o neco drive, chvili pred vychodem slunce, a vysla pred ditm na louku. Tam ducha opét videéla
a nyni byla divka kwili castejsimu zjevovani odvaznéjsi a rekla: , Vsichni dobri duchové chvali
Boha Pana, ‘ na coz duch odpoveédel jasnym hlasem: ,Ja také. Divka se zeptala: ,Co si tedy
ode mne prejes? * ,Modli se za me, ‘ Fekl duch, ,t7i Otcenase. Divka tak ucinila. Kdyz se na
ducha pri modlitbé podivala, vsimla si, Ze mu po tvarich stékaji slzy. Kdyz skoncila modlitbu,
duch ji nabidl ruku a divka ji ji chtéla také podat, ale duch ji varoval a napomenul, aby mu
podala jen kousek latky. Kdyz divka sdahla do pytle a hledala malou latku, duch mezitim
promluvil: ,Ted’ jsi mé vykoupila! Uz se ti nechci zjevovat: ani ty uz neonemocnis. * Mezitim
mlada Zena nasla ve svém pytli takzvany Satek, jaky nosi selky kolem hlavy, a vrazila ho duchovi
do ruky. Ktera okamzité vzplala, jakmile se dotkla prizracné ruky. Zbytek si ponechala a byl
Jjejimi rodici odevzdan protestantskému knézi z téhoz mista: ten jej doposud uchovava jako
pobuiujici véc.«4°

VySe zminénd sluzebnd z Malé Strany jeSt¢ nezaznamenala negativni disledky vlastni

vypoveédi o revenantovi, coz se jiz v cervenci 1712 nepodafilo dvaadvacetileté Reginé

435 Cyril STRAKA, Povésti strasidelné ze Strahovskych letopisii, Cesky lid, Vol. 25, No. 1 (1925), s. 15-22. Cit.
s. 18-19.

436 Erasmus FRANCISCI [FINX], Der Hollische Proteus, s. 129—131.
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Seitlové*” z rakouského GrieBbachu na panstvi Rapotensttein. RovnéZ epilepticka Regina
vypovidala o tom, Ze se ji zjevuji rozmaniti duchové z ocistce, ktefi u ni hledaji pomoc k vlastni
spase, a jejich navstévy dokazovala obligatnimi bilymi platny se spaleninami, pfipominajicimi
ruce. Oproti ostatnim zminovanym divkam dokazala vytvaret i velice propracovany systém
barokni zboznosti, kterou manifestovala t€z absolvovanim nékolika naboZenskych pouti.
Zajimavé je, Ze s oblibou putovala do Cech,**® na (pfiblizng) &tyficet kilometri vzdalené,
neddvno obnovené poutni misto nedaleko jihoc¢eskych Novych Hradl jménem Dobra Voda
(Briinnl), do chramu Panny Marie Utg&Sitelky.** Kromé toho se $estkrat denné modlila riizenec,
dva a pul tydne drzela plst a na zdkladé informaci, jez ji duse poskytly, pfedavala bliznim nové
teorie o podob& zasvétniho Zivota. Podle Seitlové existovaly v posmrtném Zivoté Ctyfi
moznosti, kam se duSe zemielého mohla ubirat: do nebe, do ocistce, studeného pekla nebo
horkého pekla. Duse v ocCistci mohly odchazet do nebe snadnéji, duse ve studeném pekle
Jiz nebyla nadéje. Jak Regina Seitlova dale sdélovala, svym pocinanim jednu dusi, nachazejici
se ve studeném pekle, piivedla ke spase a osobné¢ doprovodila na nebesa, kde spattila Boha
Otce, i Pannu Marii, jez pted nim kle¢ela a modlila se za ubohé hii$niky. Cinnost Seitlové méla
vyvrcholit iniciaci vystavby nového poutniho kostela, k ¢emuz ji idajn€ nabéadala jedna z dusi.
Ptiblizné v této fazi si pocinani Reginy Seitlové povSimly svétské ufady, pfi¢emz po kratkém
pobytu se vézeni se priznala k podvodiim a mystifikacim a za trest musela stat dvé hodiny na

pranyfi s tyci, ze které visela ,,0¢istcova‘ platénka.*4?

Jako posledni skupinu Zen je tfeba uvést uznavané autority pro jedndni s duSemi mrtvych, jez
s nimi zprostiedkovavaly kontakt, nebo je naopak zahanély. Tyto Zeny mély své pfiznivce, ale
téz kritiky, ktefi jim nedvéfovali. v Bavorsku 40. let 17. stoleti poutala pozornost tesafova
manzelka Rosina Blokhl-Huberova, laicka exorcistka, ktera se zabyvala vymitanim poltergeisti
ze strasidelnych domi. Obecné se laici v oblasti zahanéni revenantll angazovali jen vyjimecné,

byt i1 takové ptipady existovaly, jak vidime prave na Rosiné. Pfedpokladalo se, Ze ,,neduchovni‘

437 Regina Seitlin, téZ psana jako Sabina Seidlin.
438 Pehmen.
439 Viz Jan ROYT, Obraz a kult v Cechdch 17. a 18. stoleti, Praha 1999, s. 248.

440 Helmuth FEIGL, Zauberei und Geisterseherei im Landgericht Rapottenstein zu Anfang des 18. Jahrhunderts,
Unsere Heimat: Monatsblatt des Vereins fiir Landeskunde von Niederdsterreich und Wien 58 (1987), s. 123—133.
Cit. s. 124-132. Zde i edice vyslechovych protokolt.

122



osoby nemaji Bozi posvéceni, a tudiz dusevni schopnosti k zahnani revenant, oproti knézim.
Cinnost Rosiny Blokhl-Huberové téZ upoutala cirkevni autority, roku 1641 proto byla uvéznéna
a Ctyfi mésice vysetfovana pro Carod€jnictvi. 1 pfes muceni ¢arodéjnictvi nikdy nedoznala a po
propusténi obdrzela ,,povoleni® praktikovat piedchozi cinnost, ovSem pod dohledem
duchovenstva. Kromé jiného si ale jeji sluzby vyzadal knize-biskup z Freisingu.**! Oproti tomu,
u ¢innosti Angli¢anky Mary Parishové (1630—1703), milenky politika Goodwina Whartona
(1653—-1704), jez tvrdila, ze komunikuje s vilami, se s nejvétsi pravdépodobnosti jednalo

o podvodnictvi, které nicméné zasahovalo pouze jejiho milence, jehoZ velmi ovliviiovala.**?

V prostiedi baroknich Cech komunikaci s duchy proslula Maxmiliana Zasmucké ze Zasmuk
(1655-1718), jeptiska Zzijici v premonstratském klastete v Doksanech, kterd o navstévach
ocistcovych dusi hovotila od 90. let 17. stoleti. ,, Zddali zejména o modlitby, almuzny a mse, aby
zmirnily jejich trapeni v ocistci, nebo Maxmilianu prosili o predani zprav jejich Zijicim
pribuznym. Velka cast téchto dusi patrila k aristokratické a duchovni elite, ale ne vylucne:
napriklad duse dezertéra utopeného v rece vyvratila podezieni na sebevrazdu a pozadovala
kiestansky pohieb. Casto to byli lidé, kteri méli za svého Zivota blizké vztahy s kldsterem,

napriklad probosti z Doksan, opatové Strahovského materského opatstvi v Praze, prazsti

arcibiskupové, biskupové z Litoméric, knizata a hrabé z Lobkowicz a cisari Leopold I. a Josef.
I <443

Cinnost podobné osobnosti, jez puisobila zhruba o generaci diive, sledujeme v baroknim
Spanélsku. Zde se jednalo o karmelitdnskou jeptisku Franciscu del Santisimo Sacramento
(1561-1629), pochazejici z rodu de Vinuesa. Mysticce Francisce, jez o svych zkuSenostech
napsala 1osobni spis, se udajné zjevilo pfes dvé st¢ dusi, které ji prosily o zaddu$ni mse
a modlitby za jejich spasu, protoze kvili rozmanitym nerozvaznostem trpi v o€istci. Jeji rukopis

publikoval az roku 1661 biskup Juan de Palafox pod nazvem ,,Luz para los vivos y escarmiento

441 David LEDERER, Madness, s. 223-226.

442 Frances TIMBERS, The magical adventures of Mary Parish: the occult world of seventeenth-century London,
Kirksville Missouri 2016.

43 petr MATA, Die Renaissance des Fegefeuers im barocken Béhmen. In: Menschen - Handlungen - Strukturen

: historisch-anthropologische Zugangsweisen in den Geschichtswissenschaften, Ceské Budgjovice 2001 s. 139—
160. Cit. s. 142—144.
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a los muertos* (Svétlo pro zivé a vystraha mrtvym), kde jsou kvili pochopitelnym ohlediim na

potomky jména o¢istcovych dusi anonymizovéna.**

Pokud tedy komunikaci s mrtvymi praktikovaly Zzeny v rdmci cirkve, setkdvaly se s vétSim
pochopenim nezli laicky. Kromé toho klaSterni komunita byvala vynikajicim prostfedim pro
zjevovani revenantil, nebo pro vypravéni strasidelnych piibéhi.*** Né&kolik z nich zaznamenal
roku 1745 pater J. J. Cizek, farat v Panenském Tynci podle vypravén feholnice Klary
z Reinburgu, ktera s dalSimi klariskami navstivila klaSterni tynecké zbozi. Prvni zajimavy
vypravéla o zpovédnikovi, ktery v Tynci pienocoval v domée, pozdé€ji prestavéném na sypku.
v noci se knéz ve svitu mésice modlil, kdyZ tu ndhle vstoupila Zena odénd do staroddvnych Satt,
jez nesla v rukou jakési listiny. Takto stala pred vystrasenym knézem,*® ktery z Soku nemohl
ani mluvit, ani se pohnout. Pfiblizné€ ptl hodiny se na sebe divali, nacez si Zena pouze bolestné
povzdechla a rozplynula se. Teprve tehdy se mohl knéz rozeb&hnout pry¢ a podat svédectvi
o svém zazitku. Popisovana Zena se uZ neobjevila. Reholnice Klara jiz pouze zminovala piibsh
zlodégje, jehoz pti kradezi v tynecké sypce pfistihlo osm ptizraénych postav vyhlizejicich jako
jeptisky. Tyto revenantky ho zbiovaly ditkami, takze ptihodu zle odstonal a od té doby jiz
nikdy nekradl.**’ Uvedené epizody téZ dokresluji dobovou mentalitu. Revenantka z prvniho
piibchu se bohuZzel nedockala obligatniho osloveni ,,Chval kazdy dobry duch Hospodina®, aby
mohla vyjevit svlij problém. Ptizraky z pfib&hu druhého opét funguji jako moralni apel varujici

smrtelniky, pfi¢emz dalsi podobné epizody mj. li¢i nésledujici kapitola.

#4 Alejandra GUZMAN ALMAGRO, Fantasmas, s. 159-160.

45 Viz napf. jiz citovany Cyril Straka, jenZ publikoval zajimavé strasidelné epizody véazici se k premonstratskym
klasterim. Cyril STRAKA, Povésti strasidelné ze Strahovskych letopisii, op. cit.
446 Pokud si vzpomeneme na pifpad Bohuslava Balbina, zjistujeme, Ze ne viechny duchovni osoby se tvaii v tvar

revenantim dokazaly projevit jako bojovnici, 1 kdyZ by pro tuto ¢innost na rozdil od napf. laické exorcistky
Rosiny méli mit kvalifikaci.

47 Statni okresni archiv Louny, fond Farni tfad Panensky Tynec NAD 326, inv. &. 1, Farni kronika Panensky
Tynec (1745-1836), fol. 11-13. Za laskavé upozornéni na pramen dékuji dr. Janu MareSovi z lounského archivu.
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12 Revenanti v Zurnalistice

,, Pokud nekdo vezme na hibitove do ruky kost néjakého neboztika, prijde k nemu

v noci tento mrtvy. Kdyz nékdo polozi kost neboztika, bude ho mrtvy navstévovat

tak dlouho, dokud ji nevrati zpatky. “***

Siteni ptib&hti o revenantech napomohl rozvoj knihtisku a zejména rozvoj zurnalistiky, ktery
vytvofil nové moznosti pro rychlejsi obéh literarnich zdroja. ,,Umélci vyuzivali techniky, které
podnécuji oddanost nebo litost, aby podnécovali podporu a ponizovali nepratele, aby vyvolali
strach, uzas nebo pokani v reakci na neobvyklé udalosti, oslavili politickou moc a znovu
vyvolali znechuceni a poboureni.* Béhem nabozenskych konfliktli 16. stoleti tisk slouzil jako
nastroj propagandy katolikti i nekatolikt, a nalezli bychom zde informace nejen o politickych
udalostech, ale téz o podivuhodnych udélostech typu pozorovani komety, ptirodni katastrofy,
narozeni deformovanych novorozeiat, vrazdy apod. Tisky tohoto typu tedy nepostradaly

emocionalni naboj.**

V ceskych zemich je mozné rozmach zurnalistiky sledovat od ¢ast patnactileté valky. z této
doby se zachoval znalny pocet psanych i tisténych zpravodajskych letakl, zvlastnich
monotematickych relaci a politickych komentait riznych agentti, jeZ se pochopiteln€ vyznacuji
negativnimi stereotypy mificimi na osmanské obyvatelstvo. Zejména tisténé tzv. ,,nowiny*,
jedno az vicelistové a neziidka zdobené piivabnymi dievofezovymi motivy, se dochovaly
v mnoha jazykovych mutacich. Obecné toto médium napomadhalo S§ifit mezi gramotné
obyvatele zpravy ze svéta ¢ili dochazelo ke zvyseni informovanosti.**® Od 18. stoleti se také
v Ceskych zemich téSila oblibé kramarska piseni, doprovazena nazornymi ilustracemi, a stoupla

kvantita tiSténé Ceské literarni produkce obecné. Postoupila téz uroven ctenaiské gramotnosti

448 Josef Virgil GROHMANN, Povéry a obyceje, s. 225.

449 Charles ZIKA, Prints and illustrated broadsheets, in: Susan Broomhall (ed.), Early Modern Emotion. An
Introduction, London / New York 2017, s. 140—146., Luc RACAUT, Print Media, in: Susan Broomhall (ed.),
Early Modern Emotion. An Introduction, London / New York 2017, s. 251-254.

450 Josef VOLF, Déjiny novin v Cechdch do r. 1848, Praha 1930; Josef POLISENSKY — Jiii HRUBY, Turecké
valky, uherska povstani a verejné minéni predbélohorskych Cech, Historicky Easopis 7, 1959, s. 74—103.; Tomas
RATAJ, Ceské zemé ve stinu piilmésice. Obraz Turka v rané novoveké literature z ceskych zemi, Praha 2002.;
Jana HUBKOVA, Fridrich Falcky v zrcadle letdkové publicistiky. Letdky jako pramen k vyvoji a vaimdni ceské
otazky v letech 1619—1632, Praha 2010.; Zdengk SIMECEK, Pocdtky novinového zpravodajstvi a novin

v Ceskych zemich. (Do devadesatych let 18. stoleti.), Brno 2011.; Marta HRADILOVA — Marie TOSNEROVA
(eds.), Jakz lidé hodnovérni zpravu cini: formy pisemné komunikace v raném novovéku, Praha 2018.
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a literarni zanry, urcené pro Slechtice ¢i bohaté a vzdélané méstany, pronikaly do nizSich vrstev

obyvatelstva.*!

Rozvoj tiskli informacnich brozur, skrze které byly casto publikovany piibéhy o setkani
s revenanty, se dd vysledovat do Anglie 17. stoleti, kde se i diky tomu vytvaiela vzdélana
komunita C¢tendit a debatérti. Mezi lety 1691 az 1697 dokonce vychazelo pravidelné
periodikum Athenian Mercury. OvSem mezi nizSimi vrstvami obyvatelstva se stale Sitily
oblibené brozury a letdky, dekorované difevoryty. Pokud méli za namét revenantskou
problematiku, jednalo se o pfibéhy duchti, kteii poukazovali na davny, nepotrestany zlocin,
obvykle vrazdu. Pro ilustraci, roku 1662 byla publikovéna osmistrankova brozura informujici
o zjeveni ducha Londynana Roberta Elliota, jenz oslovil jistou Isabel Binnigtonovou a dovedl
ji ke svému potaji pohibenému t&lu s informaci, Ze se stal kdysi obé&ti vrazdy.*** Rozmach
literatury s duchatskymi ptibeéhy mezi lety 1660 az 1800 sledovala i Sasha Handley, pfi¢emz
béhem prvnich Ctyficeti let tohoto obdobi vyslo az 42 % pivodnich tiska s touto tematikou.
Duchové se také vkladali do ptibéht stématem smrti atéz vstupovali do tiskii o lasce
a namlouvani. Tyto piibéhy se jiz nezaméfovaly na reformacéni vyklad ducha jako d’ablova
prizraku nebo na predstavy dusi zesnulych vracejicich se z oCistce, ale stavaly se vhodnym

rétorickym ndstrojem k ovlivnéni &tendit.*>

»Duchové také slouzili jako prostredky politické
satiry a propagandy v popularnich literarnich formadtech. Takové letaky a brozury se
objevovaly vétsinou behem obcanské valky a doby restaurace monarchie, obvykle obsahovaly
rozhovory s duchy Cromwella nebo Karla 1. Pravdépodobné& oblibengjsi byly rozhovory

s ,realnymi* duchy.**

s posunem do 18. stoleti dochazi k dalSimu rozvoji zpravodajskych
7anrd, pricemz v piibézich o strasidlech jiz nebylo snadné oddélit realitu od fikce.*> Vydavané

tisky jiz neakcentovaly pouhou zabavu ctenait, ale dbaly na vzdélavani i spole¢enské poucenti,

451 Jiti POKORNY, Ceskd literdrni kultura, in: Josef PETRAN (ed.). Pogatky ¢eského nérodniho obrozeni.
Spoleénost a kultura v 70. az 90. letech 18. stoleti, Praha 1990, s. 240-250.; Jifi POKORNY, Poznamky

k déjinam cteni v pobélohorském obdobi. In: Jaroslav PANEK, (ed.). Ceska mésta v 16. —18. stoleti, Prace
Historického Gstavu CAV, Miscelanea, Praha 1991, s. 227-235.

452 a Strange and wonderfull discovery of a horrid and cruel murther committed fourteen years since upon the
person of Robert Eliot, of London, at Great Driffield in the East-Riding of the county of York discovered in
September last by the frequent apparitions of a spirit in several shapes and habits unto Isabel Binnigton...,
[London], 1662.

453 Sasha HANDLEY, Visions of an Unseen World, s. 49-51.
4% Owen DAVIES, Ghosts. I1: a Social History: 1660—1762: The Enlightenment?, London 2010, s. XLIV-XLVL.

45 Owen DAVIES, Ghosts. 2: a Social History: 1762—1820.: Cock Lane Common Sense and Morality, London
2010, s. XVI-XVII.
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takZe se snazily drzet krok s nejnové&jsimi poznatky ve filosofii a literatute. ,,Ctendiiim byly
napriklad predlozeny ohledné autenticity strasidelnych pribéhii prostrednictvim zprav
o nejnovejsich pokrocich v optickem vyzkumu. (...) strasidelné pribehy velmi redlné prispély

k rozvoji prirodni filosofie a mediciny.**>°

Priklady revenantt, ktefi se stali zpravodajskym piibéhem, nalezneme i1 v ¢eskych zemich, byt
oproti Anglii byla zdejsi produkce tohoto tématu mnohem skromnéjsi. ztéto produkce
nejznaméjsi je jednolist vydany rudolfinskym tiskafem Jifim Nigrinem z Nigropontu roku
1571, ktery Mirjam Bohatcova interpretuje jako ptiklad obecného motta ,,memento mori‘. Tisk,
obsahujici t€Z nazornou ilustraci, Gdajné dle vypovédi ocitych svédkl vypravi o privodu
ptizraki, jenZ se mé&l 29. Cervence objevit na cesté ze Spalené ulice na dneSni Karlovo namésti
a pokracoval smérem k Emauzskému klaSteru. Rytina je kromé netradi¢niho tématu zajimava
rovnéz vyobrazenim kaple Boziho téla, ktera dnes jiz neexistuje. Jednolist svého ¢asu vzbudil
velkou pozornost a dockal se i pietisku v Ulmu. Zastup ptizrakli se pohyboval k ndmésti
s velkym hlukem, jelikoz ptfevazeli viiz s nezndmym obsahem. Pocity désu se clovéka
zmocnily, kdyz zaznamenal, ze doprovazejici byli v§ichni bez hlavy. Pobliz kaple na namésti
se téz mél objevit oheti a tajemné soudky, které jezdci nalozili na viiz a zamifili s nimi do Siroké
ulice.*”” Na zavér daného vyjevu se rozpoutala vichiice, priivod zmizel a objevila se zéfici
hvézda. Konec prazského tisku obsahuje obecnou formulaci napominajici ¢tenare k fadnému,

kiest'anskému Zivotu.*®

Pozoruhodna je ptitomnost bezhlavych jezdci. Stéti hlavy mecem bylo vzacnéjsi formou trestu,
ur¢enou pro piislusniky panského stavu, 1lidé z nizsich stavil se popravovali formou povéseni
na Sibenici (pficemz téla zde visela dlouho, obvykle do chvile, dokud se nerozpadla),
zahrabanim do zemé& zaZiva, lamani v kole, setnutim sekerou, upalenim, utopenim apod.*>’

Useknuti hlavy ajeji umisténi do klina mrtvoly se mohlo praktikovat jako antivampyrické

436 Sasha HANDLEY, Visions of an Unseen World, s. 108—110.
457 Dnes Jungmannova ulice.

458 Mirjam BOHATCOVA, , Hriizyplny a désivy iikaz* na jednolistu Jiriho Nigrina z roku 1571. In: Nové Mésto
prazské ve 14. 20. stoleti..., Praha 1998 s. 145—152. Zde také rozbor dalsich verzi inkriminovaného tisku.

439 Josef SVATEK, Déjiny poprav a katii v Cechdch, Praha 2004, s. 68-91.

Obcas musel kat vykonat popravu i na mrtvém téle. Napft. roku 1567 v Turnove byl podeziely z revenantstvi
bohaty mé&tan Stépan Hubner. Toho roku se vyskytla povést, ze Hubner vstava z hrobu. Kat t&lo vykopal a

u §ibenice mu stal hlavu, coz ukon¢ilo Hubnerovo zjevovéani. Podobné se stalo roku 1617 v Ceské Lipé — zde
byla podezield jedna nejmenovand stafena, pohibena tii ¢tvrt€ roku, kterd méla zaziva povést Carodéjnice. Jeji
télo kat exhumoval a spalil na popravisti. Viz Tamtéz, s. 83.
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opatfeni, jez mélo zamezit pfipadnému néavratu revenanta. Bezhlavi duchové jsou vsak
zéhadnym motivem, ktery se neda ptilis vysvétlit, a v pribéhu historie se nepravidelné objevuji

Zl’lOVll.460

Obdobnou sérii znepokojivych jevi, které se odehraly v mésté¢ Opocno a jeho okoli, predstavuje
némecky tisk z roku 1586 vydany v Praze.*! Jiz prvni ptihoda vypravuje o zpivajicich mrtvych
na opocenském hrbitove: ,,(...) den pred svatkem Nejsvetejsi Trojice, v puldruhé v noci, slyseli
ze hibitova v Opocné krdsnou, libeznou piseii na melodii: ,,O ty hofkd smrti, 6, jak jsi
bolestna“, a tak se zpivalo az do rana. Ale ve ctvrtek v deset hodin a piil, tedy dvé hodiny po
pulnoci, opet slyseli takovou velmi libeznou pisen, jako by zpivalo mnoho ucenych hudebniki
a lidi na zmineéném hrbitove, jako napr: ,, Dékujeme ti, nas ochrance, Ze jsi nds zaopatril az do
konce. *“ Kteryzto zpév neslysel jen jeden ¢i dva, ale mnozi z nds. Ja sam jsem také vzal zamek
od zamecké brany s moci a odemkl jsem branu a spolu s dalsimi lidmi jsem Sel do mésta, abych

462 na Ledec a pisemné

se podival, kdo tam piijde, ale ten a ten a ten také napsal nasemu panovi
mu to sdelil.* Dojemnou epizodu, ptedstavujici kulturni zivot zemielych na pohiebisti,
vystiidaji pribéhy traumatizujici, vypovidajici uz o setkanich se zlymi duchy, jichz jsou svédky
hodnovérni lidé typu opocensky ucitel Jifi Stransky. Ten se v noci vracel se svym sluhou
do mésta, a jelikoz brany byly jiz zaviené a nikoho se nedovolal, museli pfenocovat v domku
pfed branami. v prvé fad¢ se zde v dalSim prubehu noci setkali s hroziveé vyhlizejicim muZzem
a kratce poté pozorovali tmavy kocar tazeny Sesti Cernymi kofimi a doprovazeny ozbrojenci.
Vsechny tyto vyjevy zmizely, kdyZ je ucitel zaklinal jménem Boha a JeziSe Krista. i1 tieti
svédek, sluzebnik Daniel, vypovédél o podivnych setkdnich spodivnymi muzi, ktefi se
znenadani objevi, a stejné tak nahle jakoby propadnou do zemé. Oproti pfedchozimu se tento
tisk nese ve znameni tuseni hrozby ze strany Osmanské fiSe, proto zavérené pasdze nabadaji
ktestansky lid ke zboznému zivotu, aby Buh na zemi neseslal Turka, ktery ,,dnem i noci
nepretrzité premysli, jak by nas mohl vSechny spolecné znicit a utlacovat“, a valku. Casty
vyskyt hrozivych, ozbrojenych muzii jakozto pfedzvést pohrom a nestésti tyto obavy

dokresluje.*5

460 Owen DAVIES, The Haunted, s. 23-25.

461 Ein sehr grausames erschréckliches Wunderzeichen von Gott dem Allm. bey der Staddt Opotschna erzeiget
und geoffenbaret, Jan Ji¢insky: Prag 1586.

462 Majitelem Opocna byl v této dobé Jaroslav Tréka z Lipy a na Leddi.

463 Ein sehr grausames erschréckliches Wunderzeichen, s. 1-2.
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V této souvislosti je vhodné zminit motiv tzv. divokého vojska.*** Jedna se o armadu mrtvych,
ktefi si v sedlech svych pekelnych koni ocistuji svou dusi. o podobném vojsku se miizeme
dozveédét napiiklad z Walchelinova vidéni. Walchelin nabyl tohoto vidéni 1. ledna 1091
na severu Francie v okoli mésta Lisieux, kdyz se vracel od nemocného. Vybral si pro svij
navrat osamocenou cestu, kdyz tu uslySel hrozny hluk aradéji se schoval. To, co spatfil,
pusobilo jako ,,peklo na zemi‘“. Cely zastup byl seSikovany od pésakti po jezdce, avsak jaci
pesaci a jaci jezdci! Mrtvi. v peSacich i ostatnich trpitelich poznal Walchelin své znamé, kteti
nedavno zemfeli. Na ramenou nesli zvifata, vystroj, nafadi apod. Mezi nimi byli také takovi,
kteti nesli mary, Casto prazdné a pfipravené pro budouci trpitele. a Zeny, zeny v damskych
sedlech, ptikovany a probodavany ohnivymi hieby, snasejici utrpeni za své smilné zivoty plné
rozko$i. Ale nebyli to pouze obycejni lidé, které zde potkal, nybrz také duchovni, biskupoveé,
lidé, kteti by méli byt hfichy neposkvrnéni. Nasledovalo temné vojsko plné ohn¢ a jiskfeni,

na mohutnych konich, ktefi je nesli k ocisté hiich{. 4%

v piipad¢ vidéni vySe se jednalo
pravdépodobné o tzv. Herlechinovu druzinu,*® tato predstava ma pravdépodobné germéanské
koteny, pramenici z ptedstavy Odina jako viidce mrtvych. s kiestanskou problematikou,
tj. oCistcem, vidéni propojuje skutecnost, ze Walchelina idajné mrtvi prosili, aby vzkazal jejich
rodinam, Ze se za né maji modlit a uSetfit jim tak riizné druhy utrpeni (naptiklad vééné spalujici
ohen nebo odebrani n¢kterého z biemen). Pfedstavy o vojscich tvofenymi duchy byly rozsitené

JiZ ve starovéku.

V zurnalistice 17. a prvni poloviny 18. stoleti se vyskytuje velké mnoZstvi zprav o pozorovani
zjeveni bojujicich na obloze. Obvykle se jednalo o prorocké vize Sifené v ramci politické
propagandy, nékdy se armady bojujici na nebi povaZovaly za odraz vojsk bojujicich na zemi.*’
Obecné ovSem bitevni pole byla prostorem svazanym s okamziky utrpeni a hromadnymi,
nasilnymi umrtimi, takze oCekavat zde nadptirozené jevy bylo zcela na misté. v Anglii se jeden
z mala hlaSenych piipadii, kdy duchové padlych vojéki straSili na bojisti, odehral mésic po

bitveé u Edgehillu (23. fijna 1642). Vesnicané bydlici pobliz slyseli zvuk bubnl a trubek, obecné

464 peter DINZELBACHER, Posledni véci ¢lovéka, s. 68.

465 Magdaléna MORAVOVA a kol., Rdj, peklo a ocistec, op. cit.
466 peter DINZELBACHER, Posledni véci ¢loveka, s. 68.

467 Stuart CLARK, Vanities of the Eye, s. 214.
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hluk bitvy, pfi¢emz na obloze svédci pozorovali bojujici piizraky.*6®

v Ceském prostiedi vicero
zprav tohoto druhu pochézi z obdobi tficetileté valky, napt. dva zajimavé zéapisy obsahujici
nebeskd vidéni s politickym podtextem, jez se mély odehrat na Turnovsku, se dochovaly
v jindfichohradeckém archivu.*®® Vizi bojujici armady na obloze si zaznamenal téz Gesky
emigrant Jan Jiti Harant z PolZic a Bezdruzic (1580-1648), ktery ji interpretoval jako znameni
budouciho vitézstvi §védskych vojsk.*’® Existuji ale téZ zajimavé piipady pozorovani vojsk plné
vysokych a ¢ernych postav, kterd sestupovala na zem z oblaktl, z roku 1660 a 1682 z oblasti
mezi Hradcem Krélové a Pardubicemi, jez nemaji ptvod v tisténych relacich, tj. jedna se
o piimé vypovédi svédki, kteti vie meli vidét.*"!

Tiskem se velmi rychle $itilo povédomi o dobovych revenantskych aférach, jakymi bylo napf.

zjevovani Jana Clementa Zwespenbauera v Prespurku,*’?

nebo jiz zminované ptipady strasidla
v Gehoffenu, v Budysin€, v Gosseku a dalsi, jez se odehraly na uzemi nekatolikd. v tomto
sméru zpravy o zjevovani revenantli v Sasku byvaly hodné obsahlé. Sice vychazely vesmés
anonymnég, autoii vSak vétSinou byli vzd€lani luterdnsti pastofi, ktefi vychozi ptipad
nadpftirozeného jevu dopliovali o rozsahlejsi vyklad dle Lutherova ritu, takze se revenantské

aféry stavaly inspiraci pro urcita teologicka cviceni.

Mezi vzacné tisky zUzemi habsburské monarchie patii dvé struéné brozury referujici
o zjevovani poltergeista v preSpurském klastefe frantiskant v srpnu roku 1607. ,,Dne 24. srpna
v noci kolem jedendcté hodiny doslo v nasem frantiskanském klastere u mnichu zde v Prespurku
k neobvyklé udalosti, kterou zpiisobil poltergeist, takovy rozruch, Ze mnisi ze strachu nevedeéli,
kde ziistat a co délat. a prestoze pilné pouzivali Otcenas, vodu, saze a jina pozehnani, nebylo
to nic platné, ale stejny duch je zahnal a rozmetal kamenim. (...) Kdyz se tyto véci rano donesly
k arcibiskupovi, vydal se o nesporach spolu s ostatnimi duchovnimi, prelaty a knézZimi

do klastera, pomodlil se a pomoci exorcismu takového ducha vyhnal, dal vsem mince a zeptal

468 Owen DAVIES, The Haunted, s. 54. K tomuto autor cituje prameny: a Great Wonder in Heaven: Shewing the
Late Apparitions and Prodigious Noyses of War and Battels, London 1642.; The New Yeares Wonder. Being
a Most Certaine and True Relation of the Disturbed Inhabitants of Kenton, London 1643.

469 SOA Tiebon, Oddéleni spravy fondi a sbirek Jindfichiiv Hradec, fond Historica, kart. &. 12, inv. &. 400.

470 Ferdinand MENCIK (ed.), Paméti Jana Jifiho Haranta z Polzic a Bezdruzic od r. 1624 do r. 1648, Praha
1897, s. 36-37.

471 Vit VLNAS, Dvoji zjeveni vojska u Krdlové Hradce. In: Marginalia Historica: sbornik praci Katedry d&jin
a didaktiky dé&jepisu Pedagogické fakulty Univerzity Karlovy, Praha (1999 [vyd. 2001],) s. 181-200.

472 Napft. Beschreibung einer wunderlichen That, die sich zu Prefburg hat zugetragen Von einem Geist...,
Augsburg 1643.
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se, zda nevédi, Ze se v klastere nekdo skryva, s prikazem, aby pristi noc, 25. srpna, vsichni drzeli
vzajemné straz, méli by se vsichni spolecné divat a modlit, mozZna by takovy duch ustoupil. Ale
ackoli vsichni nezklamali ve své nejvetsi pili a celou noc se navzajem modlili a zapalili mnoho
svici, louct a lamp, prece se takovy duch znovu zjevil, nejprve v podobé prasnice, pak v podobé
vika a bobuli, a nakonec v podobé cerného vola; nedbal na jejich modlitby, vstoupil mezi né
a stal jakoby v kruhu. Jeden odvazlivec pak Sel za duchem a zeptal se ho, co déla a odkud

prichazi. Pronesl nekolik slov, kterd nebylo slyset, a zmizel “*"

1 zjevovani tohoto ducha mélo
potencialni politicky podtext, jelikoz se odehravalo v dob¢, kdy na uzemi Uher operovaly
vojenské jizdy Stépana Bockaje. Nekatolicky autor jiné brozury, zpravujici o dané udalosti, se
proto obava, jestli nadpfirozené udalosti nejsou predzvéesti n¢jakého bliziciho se masakru po
vzoru Bartoloméjské noci.*’* Nanestésti se nepodatilo dohledat podrobnéjsi informace o této
aféte. Pouze nedlouho poté, kdy se podle brozur mél poltergeist projevovat, vysetfovaci komise
v klastete zkoumala stiznost frantiSkant na hluk rusici bohosluzby, ktery vychazel ze sousedni
dilny patfici nekatolikim. Tém bylo proto nafizeno platit frantiSkdnim po Ctyfech zlatych

ro¢ng.*”

Vyskyt revenantl ve zpravodajskych letacich mohl mit téz pedagogicky podtext. z roku 1712
pochazi kramaftska piseni ,,Novina hrozna a zalostiva o tiech ditkédch zoufalych®, jez se méla
odehrat u Vidné. Zde si tfi nezvedené déti volnych mravl hraji u Sibenice a s vysméchem se
strefuji kameny do tii ob&éSenct, kteti zde visi po exekuci. Kolemjdouci stafecek déti napomene,
¢imz jejich nezvedenost obrati na sebe, nehledé na fakt, Ze se viselcim zacnou jesté vice
vysmivat. ,,Z Boziho dopusténi® ob&Seni muzové obzivnou, sestoupi ze Sibenice a vzapéti
kti¢ici déti povesi mezi sebe. Stafecek o udalosti poda zpravu ve mésté a dotéeni rodicové jen
pozdé lituji toho, Ze potomky Fadné nevychovévali.*’® Tisk kromé& vyse zmin&ného
pedagogického momentu, tj. Ze déti, jez nemaji fadné vedeni rodict, rostou leda pro Sibenici,

obsahuje i zajimavy motiv nahliZeni na popravence. Tito si své zlociny odpykali popravou,

473 Kurtze Relation Das ist Griindliche Und Warhafftige Beschreibung was es allerseids fiir eine Gelegenheit mit
dem nechstverschienenen Reichstag gehabt und wie es allda ergangen: Item: Von einem PolterGeist Welcher
sich zu Prefburg hat sehen lassen und wie es mit demselben ergangen..., Leipzig 1608.

474 Benedictus TEICHMAN, Newe Zeitung Von Brodt das zum Stein worden Und einem Poltergeist der sich zu
Pref3burgk in Ungern, Magdeburg 1607.

475 Rudolf HUDEC, Frantiskani v Bratislave v rokoch 1238—1950, Bratislava 2009, s. 47—48.

476 Knihovna Narodniho muzea, Praha, Nowina Hrozna (!) a Zalostiwd / o tiech Djtkdch zauffalych. .., 1712,
sign. 27 F 64. Knihopis ¢. 06262.; Pravoslav KNEIDL, Ceskd lidova grafika v ilustracich novin, letdkii
a pisnicek, Praha 1983, s. 90, ¢. 44.
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¢imz se jejich viny smazaly a ¢lovek jejich smrt nema znevazovat. OvSem v dobové realité

obé&seni zloCinci visivali na Sibenici tak dlouho, dokud se nerozpadli.

Posledni pozoruhodny tisk k tématu, jenz se mél udajné odehrat kdesi ve Styrsku, byl
publikovan roku 1711 v Praze,*”” a nasledné pfetistén roku 1712 v Hradci Kralové*’® a 1717
v Brn&.*”® Znovu se jedna o pisei. Tento piiklad je opét silné moralizujici, oproti pfedchozimu
tisku v sobé krom¢ tématu ucty k mrtvym skryva protialkoholicky apel. Zde se opily muz vraci
v noci domt z hospody a jeho cesta vede kolem hibitova. Opilec se vypravi do kostnice, kde
znevazuje ostatky mrtvych a furiantsky z poslednich zasob pfipiji lebce svého otce. Svym
po¢inanim neboztiky popudi a mrtvé kosti se probudi k zivotu, aby nésledné zacaly opilce
pronasledovat. Muz jest¢ dobeéhne domt, kde spole¢né se svou manzelkou zemfte hriizou, fadici

kostlivé revenanty musi zpét na hibitov zahnat mistni knéz.

Podobné jako v osmé kapitole se zde v subtématu ucty k neboztiktim objevuje prostor kostnice,
ktery dle vyznéni pifibéhu nema byt znevazovan, ackoliv se zde vyskytuji pozlstatky mrtvych
tél, jez byla pfipravena o svilj hrob. Jednu z méné utéSenych podob stavu kostnice podava
ve svém spise Zikmund Winter: ,,O berounské kostnici hibitovni, ktera z daru penézitych
postavena byla r. 1542, vypravuje dekan Seydl: ,Byla za mého pacholetstvi tak spustld,
a dosavad mi jde po zddech mraz, kdykoli si vzpomenu na tu hnusnou haldu, az k hambalkiim
riizné nahdzenou, haldu vycenénych lebek, hnatu, zZeber, vselijakych kloubii, ba i celych
troudem potazenych kostohnatych kostlivcu nékdejsich husitii, lutrianu a katolikii, tu smirenych
a pokojnych! ““*** Ne vsichni viak sdileli stejné pocity strachu jako citovany d&kan Seydl, takze,
op¢t podle Wintera, oblibeny folklorni motiv o neboZztikovi, jemuz kdosi Zivy odnesl z hrobu
Cast téla, takZe si mrtvy pro n& v noci pfichdzi a smélce dési, ma kofeny ve skutecnych
udalostech: ,,(...) rozpustilci v noci dochazeli sem [do kostnice]| v noci dokazovat svoji
nestraslivost a odndseli lebky z kostnice az do hospody!“**! Text tisku tedy opét kontrastuje

s dobovymi trendy, dle kterych evidentné bylo pomérné béZzné odnaSet napt. lebky domil

477 Nowina gistd a prawdiwd, kterak tohoto Roku, geden OZralec w Sstayermarku..., Praha 1711. Méstské
muzeum Pocatky, sign. 04812. Knihopis ¢. 18800.

478 Tato verze se nedochovala. Viz Stanislav SOUCEK, Shornicek starych trhovych pisni ze stol. XVII. a XVIII.
Casopis moravského musea zemského 11, 1911, s. 289-300. Cit. s. 293-294, ¢. 5. Knihopis ¢. 18801.

419 Nowina gistd a prawdiwd, kterak tohoto Roku geden Ozralec w Stayermarku..., Brno 1717. Moravska
zemska knihovna, Brno, sign. STS-0128.631 piiv. 13. Knihopis ¢. 06273.

480 Zikmund WINTER, Kulturni obraz éeskych mést II, s. 197.

Bl Tamtéz.

132



a pfipominat si s nimi vlastni smrtelnost. OvSem pokud moderniho Ctendie zarazi zminka
o otcove lebce, je tfeba pfipomenout, Ze kuptikladu i hrabé FrantiSek Antonin Spork mival

v loznici svého prazského palace vystavenou lebku vlastni matky.*s?

Ptes tyto zajimavé fragmenty je vSak bohuzel nutné konstatovat, ze ¢esky dochovany material

je oproti anglickému pomérné chudy.

482 pavel PREISS, Frantisek Antonin Spork a barokni kultura v Cechdch, Praha 2003, s. 24-26, 459.

133



13 Revenovani sebevrahu

., Ale co cini sebevrah? Ten, klada ruku nasilné na sviij Zivot, osobuje si pravo,

které jemu nikterak neprislusi, ale jedinému Bohu. Sebevrah pase velezradu na

krali vsech kralii, sebevrah jest nejvétsi nepritel Bozi. ¥

Az do pocatku 20. stoleti se vétilo, ze duchové sebevrahii strasi na kiizovatkach, tj. v blizkosti
mista, kde byvali pohibivani.*3* Pro predstavivost v tomto sméru hréla roli psychickd muka, jez
vedla ¢lovéka k ukonceni zivota, vééné zatraceni jeho duse, odlehlost mista, kde byl pohtben,
preventivni ritudlni znesvécené mrtvoly, aby sebevrahiiv duch se pokud moZzno nevracel
a neskodil.**> Sebevrazi rovnéz patiili mezi potencialni zemielé, ktefi mohli Zivym gkodit,
jelikoz nedokoncili ptechodovy ritual mezi zivotem a smrti. Tim se odsoudili k bloudéni mezi
obéma svéty. Osamélost, opusténost a zoufalstvi, jez doty¢ny prozival na konci svych chvil, se

zde misily se zatracenim duse.

V prvni kapitole jiz bylo nastinéno, ze ,,dobrou® smrti byla ta ocekavand, jez clovéku
umoznovala usporadat své pozemské véci, usmifit se s blizkymi lidmi, hloubat nad vlastnimi
htichy, absolvovat obvyklé nabozenské ritualy typu zpovéd a posledni pomazani a psychicky
se pripravit na odchod ze Zivota. Pfiprava se tykala téz ptibuznych a ostatnich lidi v dané
komunité. ,,Spatné“ smrt pfichdzela znenadani, jez vSe predchozi zminéné neumoziovala.
u sebevrazdy se jednalo o Spatnou smrt, jiz si doty¢ny zpusobil dobrovolné a sam, a tudiz se
interpretovala jako d’'abelské vnuknuti. Sebevrazdou se Clovék vyclenoval z kiest’anského
spolecenstvi. v katolickém prostedi mu byl proto odepten cirkevni pohieb a jeho télo mélo byt
katem v tichosti a beze v§i pozornosti okoli zakopano v neposvécené ptidé (mimo hibitov, na
poli, na popravisti, na mrchovisti ¢i na kfiZovatce cest, nebo vhozeno v sudu do feky) bez
cirkevnich obradii a modliteb. Pficinou byl fakt, Ze sebevrazdou spachal smrtelny hiich, pred
smrti neabsolvoval svatost zpovédi aneobdrzel dalSi svatosti. Konkrétni podoba pohibu
sebevraht se liSila dle zvyklosti daného regionu, spolecnym jmenovatelem zlstala nepocestnost

daného aktu aposmrtné vyclenéni clovéka zkomunity.**® Popsany systém ovSem ostie

483 Klement MARKRAB, Nedélni kdzani pies cely cirkevni rok, Praha 1878, s. 136.
484 Kiizovatka cest je symbolické rozhrani. v pfipadé Anglie toto zakazano roku 1823.
485 Owen DAVIES, The Haunted, s. 51.

486 Daniela TINKOVA, Bez zpévu a bez zvonéni: dekriminalizace sebevrazdy mezi sekularizaci a medikalizaci
v 17.—19. stoleti, Praha 2021, s. 45-80.
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kontrastoval s rozloucenim, jehoz se dostavalo fadnému kiest'anovi, ktery se po smrti nachazel

ve hibitovni puad¢, uprostied zivouci komunity mésta Ci jakékoliv mensi obce.

Pokud vSechny ritudly byly dodrzeny, nemélo k navratu sebevraha dojit. Ojedinélé ptipady
dochované v pramenech vypovidaji otom, co se muze stat, pokud by lidé nejednali se
sebevrahem tak, jak se patii. Prvni z nich se odehral mezi lety 1591 az 1592 ve slezském mésté
Strzegom.*” 20. zati zdej$i méstan, svec Hans Opitz, z neznamych diivodii spachal sebevrazdu.
Jeho manzelka Susanna, vté dobé Sestined€lka snedavno narozenou dcerkou, se bala
spoleCenského ponizeni rodiny, plynouciho z faktu, Zze se dosavadni fadny meéstan stal
sebevrahem. Také se chtéla vyhnout tomu, aby se s manzelovou mrtvolou zachézelo jako
s bezectnou, proto se rozhodla jeho ¢in utajit a predstirala, Ze chot zemfel zcela ndhle, na
mrtvici, a tudiz ptirozengji. Tim padem byl Opitz pohiben dustojné s patfiénymi obtady a na
posvécené pude. Tii dny po pohibu se vSak Svec jako revenant zacal do mésta vracet. Obvykle
se zjevoval pti zdpadu slunce, napadal lidi na ulici, posléze i pfekracoval prahy dom, vstupoval
do nich a projevoval vici lidem agresivitu 1 v intimité jejich domacnosti. Na ptikaz prazského
apelaéniho soudu bylo t&lo exhumovéano a pohibeno pod $ibenici. Cinnost revenanta viak
neustala, proto 7. kvétna 1592 kat t&lo vykopal znovu, spalil a popel hodil do feky.**® Sebevrah
se tedy projevoval jako morous, jenz se vkradd do domi, prepaddva své obéti v posteli a dusi
je.

Vzhledem k vySe popsanym faktim lze pochopit, Ze se sebevrahova rodina mohla nékdy

pokusit sebevrazdu blizkého &lovéka zamléet a maskovat ji jako zcela piirozené tmrti.*®

Obdobné tendence se objevily v jiném revenantském piipadu, jenZ se odehral nékdy mezi lety
1630 az 1645%° v Ji¢ing. Protagonistkou tentokrat byla Zena, Salomena Klatovska, manzelka

Mrwe

jicinského méstana Simona Klatovského, kterd se z neznamych pficin obésila v podkrovi

487 Martin Weinrich, autor prvni zpravy o fadéni Sevce-sebevraha, pise, Ze se véc stala ,,v jednom proslulém
slezském mésté™ a revenanta nezna jménem. Pozdéjsi autoii, ktefi pfibéh piebirali, jej umistili do Vratislavi.
Pravdépodobné se tak stalo kviili Weinrichovi, ktery ve Vratislavi zil, s pfedpokladem, Ze referuje o véci, jez se
stala v jeho mésté. Moderni badani vSak jako spravnou lokalitu potvrdilo Strzegom.

488 Martin WEINRICH, Proenomium, s. 2.; Christian STIEFF, Schlesisches Historisches Labyrinth, s. 351-362.;
Daniel WOJTUCKI, "The Living Dead" in Modern Era Parish Records in Silesia and Moravia, Krakowskie
Studia z Historii Panstwa i Prawa, Uniwersytet Jagiellonski — Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
2020, Volume 13, s. 273-287. Cit. s. 278-279.; Frank WOLLMANN, s. 49.; Daniel WOJTUCKI, Magia
posthuma, s.89-97.

49 Daniela TINKOVA, Bez zpévu a bez zvonéni, s. 166—167.

490 v nékterych zdrojich se uvadi rok 1676, to vSak vylouéil Jaroslav Mencl.
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vlastniho domu. Jeji chot’ vSak tuto skuteCnost zatajil. Piedstiral, ze Salomena zemiela
piirozené a vypravil fadny kiest’ansky pohieb. i tato sebevrazedkyné se zacala po smrti zjevovat
a strasit lidi, a to dokonce béhem dne. Pramen mj. zachycuje ptihodu, kdy se méla napadena
obét” dovolavat pomoci Panny Marie, pficemz Rodicka Bozi jako jedina dokéazala revenantku
alespon zahnat. ,,Opravdu pamatuji (doklada pater Kraus), ze kdyz jsem zde, totiz v Jiciné,
okolo toho casu patou skolu ucil, nejednou slysel, Ze se tato Zena na pasu stribrném (jaky tenkrat
Zeny nosivaly) obésila a pri jasném dnu po dilnach kupeckych choditi spatiend, nékterym
Skolnim zZakim velmi skodliva a strasna byla, kteri tehdaz proto se na stravu do seminarium
davali. Slysel jsem také, Ze dotcend Zena vykopana a na misté neposvatném pohibenda byla. Kdy
ale se to stalo, nepamatuji, abych od koho byl slysel “*! v tomto ptipadé tedy revenantka slouzi
nejen jako urc¢ité exemplum dokazujici nutnost praktikovani obvyklych pravidel pro pohiby
nepocestnych sebevrahli, ale téz ptipad dokladajici funkcénost maridnského kultu a sily
Bohorodic¢ky.*”? Zajimavé je, Ze se roku 1655 méla soudit Anna Koutilkova, nékdejsi dévecka
u Klatovskych, pro urdzku na cti, kdyZ byla naf¢ena, Ze sebevrazedkyni Klatovskou odvézala

z trému a manipulovala s ni kviili kamuflaZi sebevrazdy.**?

V problematice revenantli se v souvislosti se sebevrazdou nesetkdvame pouze s obavami
z ,necCistého zemielého®, ale 1 stim, Ze straSeni revenanta miuze citlivého ¢lovéka dohnat
k tvaham o sebevrazdé. To ukazuje pfipad anglické sluzky Susan Layové, ktery se stal
o Velikonocich roku 1650. Susan se (tfi dny po vlastnim pohibu) zacala zjevovat jeji pani,
Priscilla Beauttyova, coz sluzku Cerstvé propusténou ze sluzby dohanélo k zoufalstvi. To bylo
dle jejich vyroka kviili navstévam ptizraku tak silné, Ze uvazovala o sebevrazd¢, tvrdila, Ze se

jinak ze strachu a hrlizy zblazni.

Susan Layova totiz slouzila u Beauttyovych dva roky a po tu dobu s ni postupné spali pan domu
Francis i jeho syn William. Dle nékterych ndznakl v pramenech ji bylo zhruba c¢tyficet let.
Obéma porodila dvé déti, které kvili sluzbé i spoleCenskym ohledim musela odlozit ke

kojnym, aniz by prozradila otce. Dét’atka vSak nanestésti postupné zemfiela. Po druhém porodu

¥ Josef LAURITSCH, Prwnj Wék Rodicky Bozj Russdanské Nebo Kronyka Sprdawa o Pocdtu Cténj

a Dobrodinjch StaroZitného Russanského Obrazu Marye Matky Bozj Ktery W Czeském Gicjné W Chramé
Swatého Igndacya Towarysstwa Gezjssowa Giz Na Druhy Wek s Welikau Poboznostj Ctéen Bywa, Hradec Kralové
1743, s. 62.; Milo§ SLADEK, Maly svét jest clovék, aneb, Vybor z ceské barokni prézy, Jinoéany 1995, s. 83.

492 a v béhu let se mozna téZ stala ,,pedagogickym* prostiedkem pro $kolni mladez.

493 Jaroslav MENCL, Historickd topografie mésta Jicina, Cast 1. Zvlastni otisk ze Sborniku Musejniho spolku
v Ji¢in€ — Roc¢. V. 1939 a VI. 1940 (Ji¢in za Svédskych valek), Jicin 1940, s. 165-167.
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ji navic Francis Beautty propustil ze sluzby s tim, aby si nasla jiné zaméstnani, a to nejlépe
v Londyné¢. Susan vSak evidentné¢ k jednomu z Beauttyovych chovala silné city, byt odhanéna,
proto potaji pfespavala pobliz jejich domu. Pfiblizné po dvou mésicich zemiela Francisova
manzelka (a tedy Williamova matka) Priscilla Beauttyova, jejiz duch idajné byvalou sluzebnou
desil. Susan se tedy pfipojila k jiné zen€, Ann, a ob¢ se vydaly na cestu pry¢. Shodou okolnosti
Ann prodélala v domé stejnou zkusenost jako Susan, ducha ale vidala pouze jedna. Pfibéh se
dochoval v historickych pramenech, jelikoz obé Zeny byly na své cesté pfistizeny pii kradezi
hus a pfi vysetfovani vypoveédély isvé predchozi ptibéhy. Susan se kvili kradezi ocitla ve
vézeni. Posledni zminka o ni se objevuje roku 1652, kdy byla opét vySetfovana pro kradez, poté
se jeji stopy ztraci. Vypovéd ze sluzby ji navic dovedla ke kriminalnimu zptsobu Zivota.

V ducha se tedy projektovalo Spatné svédomi sluzebné, jez nejblizSim okolim byla obviilovana,

7e ,,$patnym chovanim® zlomila své pani srdce, a malem ji dohnalo k $ilenstvi a sebevrazdé.***

494 Laura GOWING, The Haunting of Susan Lay, op. cit.
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14 Revenanti a hledani pokladu

,, Predstava o dusich, kteri se zjevuji, aby vyjevili, kde jsou zakopany penize,

a navadeji lidi, aby je vykopali, je mezi lidmi tak rozsirend, Ze ji nelze vymytit
z hlavy; a kdyby spatrili néco, cemu rikaji zjeveni, jesté v dnesnich casech by to
sledovali v nadéji, ze uslysi, jak to dupne na zem jakoby nohou, a pak zmizi;

a kdyby to skutecne udelalo, neopomnéli by kopat az do stredu zemé (kdyby toho

byli schopni) v nadéji, ze tam najdou ukryty hrnec s penézi nebo néjakou urnu

s popelem a Fimskymi medailemi, zkrdatka néjaky znacny poklad. “*’

V nékolika pasazich disertace jsme se jiz setkali s momentem, kdy revenant pro své
vysvobozeni vyzaduje nalezeni pokladu, k némuz je vazan. Duse mrtvého ¢lovéka se vskutku
v této problematice velmi ¢asto objevuje v tloze strazce pokladu, ktery je s nim spojen, a proto
obvykle iniciuje jeho vyzvednuti.*® Tento moment vedl vranému novovéku k Eastému

praktikovani nekromancie.

Vira v poklady a zakopané penize, ze kterych chudy muze Cerpat a prekonat sviij hmotny
nedostatek, se objevuje v ¢eském folkloru v podobé povésti i pohadek. Dilezité je ovSem
vystihnout ¢as, ktery je k tomu vhodny a kdy se poklady oteviraji — Stédry vecer, Kvétna
nedéle, Zeleny ctvrtek, Velky patek (po dobu zpivani pasiji v kostele), Bozi télo, svatojanska
a svatojakubské noc ¢i ptlnoc na den sv. Rufa. Krom¢ toho byly vSechny poklady oteviené
roku 1000.*7 Hlidaji je duchové, kteii na sebe berou podobu hada, psa, derné kocky, skiitky
apod. Jejich hledani by mélo probihat za naprosté mlcenlivosti a také ¢asto ve velmi kratkém
casovém intervalu, napt. béhem doby, kdy se v kostele ¢tou pasije. Pokud toto hledac nestihne,

poklad se propadne.

Lid¢é poklady se po cely ¢as raného novoveku redlné objevovaly. Jednalo se o nadoby penéz,
Sperkii apod.*”® Nélezy ovsem byvaly vesmés spojeny s pravni nejistotou ohledné vlastnika

nalezu — tj. jestli penize ¢i jiné cennosti patfily tomu, kdo je naSel, tomu, kdo je ukryl, nebo

495 Daniel DEFOE, 4n Essay on the History and Reality of Apparitions, London 1727, s. 376.

49 Johannes DILLINGER, Auf Schatzsuche Von Grabriubern Geisterbeschwérern und Anderen Jigern
Verborgener Reichtiimer, Freiburg 2011, s. 71.

47 Alois SIVEK, Motiv pokladii v krajové literatuie a v ustnich tradicich slezského lidu. Slezsky sbornik: Véstnik
Matice opavské / Roc. 46 (6), (1948), s. 134-141. Cit. s. 135.; Jan LUFFER, Katalog, 2014, s. 213. (6.A.70)

498 Napf. v povéstech se ¢asto jedna o majetek, ktery zbojnici odcizili pantim a schovali. Byt’ se v realité patrné
jednalo spiSe o penize zakopané kvili ochrané pted zbojniky. Alois SIVEK, Motiv pokladii, s. 135.
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tomu, na jehoz pozemku se nachazely. Mohly byt zazdéné ve starych budovach, zakopané
v hlinénych nadobach na poli, v lese pod koteny stromil apod. Divodem pro skryti cennosti byl

zpravidla strach o majetek v dobé, kdy hrozil napt. vpad vojska.**’

Motivy pokladii podrobné prozkoumala folkloristika. v prvé fadé existuji jisté zakonitosti
ohledn¢ mist, kde je poklad mozno nalézt. Muze byt zazdén ¢i zakopan ve sklepeni hradu,
starého domu, na misté zaniklého osidleni ¢ na misté zaniklé sakralni stavby.’*® Kromé toho

by se mohl vyskytovat v nitru kopce nebo jeskyni,!

ve stromé, prameni studanky ¢i pod
kamenem.’*? Téz ve folkloru rezonuji motivace ptivodnich majitel&i pokladu — jedna se o jméni
a jiné cennosti zakopané v klastete, kostele nebo méstanském domé kvili hrozbé nebezpeci
od rozmanitych neptéatel, pfipadn€ v pobélohorské dob¢ kvili vyhnéani nekatolika, kteti doufaji,
7e se jednoho dne vrati zpét.>® P¥ipadné se téZ miiZe jednat o penize, které ukryli loupeznici.’**
Do povésti se téz promitl motiv strazce pokladu, jimz mize byt pravé mrtvy clovek, dale pak
bild pani, d’abel ¢i pfipadné jind bytost nadpfirozeného pliivodu, a obvykle se jednd o majitele

ukrytého majetku.’%

V pramenech se Casto setkdme s pokusem o vlastni ochranu pfi nekromancii skrze kresleni
magického kruhu, pfi¢emz navod obsahovaly tzv. knizky kristofky.>®® Toto se spojuje
s myslenkou, Ze existuji jisté hranice, které¢ duchové nemohou ptekrocit. Owen Davies ukazuje,
ze v Anglii velice Casto straSivali na hranicich farnosti (pfi¢emz hranice jako takové v minulosti

reprezentovaly pouze rozpoznatelné krajinné prvky — ¥i¢ni toky, navrsi apod.)>"’

V Ceském prosttedi se nejproslulejSim stalo patrdni po pokladu hrabéte Jana Antonina

Harbuvala de Chamaré nechal krom¢ Potstejna v letech 1771 az 1773 hledat poklad ina

499 adislav HOSAK, Ndlez pokladu jako historicky pramen. Muzejni a vlastivédna prace: Casopis Spoleénosti
prétel starozitnosti Ro¢. 3 (73), ¢&. 1, (1965), s. 54-56.; Emanuela NOHEJLOVA-PRATOVA, Ndlezové okolnosti
Ceskych "pokladii” za stiedovéku i novovéku. [Praha: Matice Geska], 1947, s. 63-70) [Casopis Narodniho musea,
odd. duchovédny, ro¢. 116 (1947), zvlastni otisk].

39 Jan LUFFER, Katalog, 2014, s. 210. (6.A.5)

01 Tamtéz, s. 210. (6.A.10)

02 Tumeéz, . 210. (6. A.15)

03 Tumeez, s. 211. (6.A.30)

4 Tumiez, s. 212. (6.A.50; 6.A.55)

305 Jan LUFFER, Katalog, 2014, s. 213-215. (6.B.5; 6.B.10; 6.B.15; 6.B.25; 6.B.30.)
306 Johannes DILLINGER, Auf Schatzsuche, s. 85-88.

307 Owen DAVIES, The Haunted, s. 46.
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nedalekém hradé VeleSove, jemuz se vjeho cCasech fikalo Tempelberg. Panovalo totiz
piesvédceni, Ze jej zalozil templafsky fad. Ve skutecnosti se zde templafi nikdy nevyskytovali,
nicméné pravé smyslenka povzbudila domnénky o schovaném pokladu, pro jehoz hledani se

hrabé ptesunul i na nedaleky a slavngjsi Potstejn.>%®

K Velesovu ale hrab¢ ve svém spise uvadi i nadptirozené udalosti, jez hledani opodstatiiovaly.
Zajimava je jista skepse, s niz Chamaré k t¢émto ptibéhim piistupuje. Jelikoz je ale slysel
od vice svédkil, povazuje tedy za nutné je zaznamenat. Jednak lidé v okoli hradu slychali padani
kamend, pfi¢emz ale po nich nebylo poté ani pamatky, a dale také litostivy plac, aniz by
kohokoliv vidéli, tézké vozy, jez rovnéz nikdo nevidél, finceni fetézi apod. Pii samotném
kopani na hrad€ pracovnici slychali, v patek o ptl dvanacté, zvuk zvonku ,,jako by se konala
mse svata v kostele”. Obecné vzato hledani pokladu provazely tajemné zvuky takika neustale.
Finalni zdéseni piinesl tajuplny hlas, jenz pottikrat volal jméno kopace Seidela — a na n¢hoz
o n&kolik dni pozdgji spadl t&zky kdmen, ktery jej téZce zranil a doZivotn& zchromil.’” Obecné
je zajimavé vniméni zficeniny hradu jako mista, kam neni radno vstupovat, a vystraSenost

pracovnikt pfi védomi, ze se dopousti néceho nedobrého.

Hrabé¢ také uvadi pokus o magické hledani pokladu, které inicioval ve 20. letech 18. stoleti
zdejs$i vrchnostensky ufednik Pecina, jenZ s nékolika dalSimi lidmi (a mj. potStejnskym
starostou) v noci vzyval svatého KryStofa. Akce prob¢hla v hornim patfe potStejnské staré
vrchnostenské budovy a dle popisu dotycni praktikovali pouze recitovani litanii ke svatému
Krystofu ve tmé, pouze za svitu jediné svice na stole. o ptilnoci spatfili hrozivy strasidelny
obli¢ej muze, jenz se oknem dival do mistnosti. To pochopitelné vSechny vydeésilo, takze se
rozutekli. Obrovitého muze, nahliZejiciho do mistnosti, m¢l vidét i nezasvéceny Clovek, ktery

opodal o ptilnoci $plhal na strom, aby zde za svitu mésice kradl jablka.>'°

Hledani ukrytych poklad, které podporovala i populdrni literatura, bylo nesmirné popularni
i na Britskych ostrovech,’'! Kde napt. v 17. stoleti proslul jejich hledanim pokladii excentricky
politik whigovské strany se zalibou v alchymii, Goodwin Wharton (1653—1704). On a jeho

o vic nez dvacet let stars$i partnerka Mary Parishovd se mimo jiného vénovali nekromancii,

598 Jan Antonin HARBUVAL a CHAMARE, Popis dobyvdni pokladu na Tempelbergu, s. 4.
309 Tamtéz, s. 4, 9.

510 Jan Antonin HARBUVAL A CHAMARE, Popis dobyvaini pokladu na Tempelbergu, s. 4.
31T Owen DAVIES, The Haunted, s. 55-57.
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respektive Mary tvrdila, ze je v kontaktu s vilami a revenanty, ktefi jim méli byti napomocni
pii patrani po pokladech. Dle zapisi ve Whartonové deniku méli vyvolat 1 ducha kardinala
Thomase Wolseyho, bohuzel zadny z navrativSich se mrtvych Whartonovi ani Parishové

nepomohli zadny poklad nalézt.>!?

Pomérné diuvtipné vyuziti viry ve strasidla a skryté bohatstvi popsal Daniel Defoe: ,,Jisty
venkovsky gentleman meél stary dum, ktery byl pozustatkem starého zboreného klastera nebo
reholniho domu, a rozhodl se, Ze ho nechd zbourat, ale myslel si, Ze poplatek je prilis vysoky;
a tak ho napadla lest, a sice rozhlasit, Ze v domé strasi. a to udélal tak dovedné, ze se tomu
zacalo véFit; primél totiz jednoho muze, aby se oblékl do bilého [odévu] a rychle prosel vnitinim
dvorem domu, pravé v dobe, kdy [gentleman/ urcil, Ze ostatni budou u okna, aby se na to
podivali. Ti dali domu na védomi, Ze se jim nékdo zjevil; pak pana a pani a celou rodinu zavolali
k oknu, kde, ackoli byla takova tma, Ze nemohli rozeznat, co to je, jasné videli, jak ta véc v biléem
presla dvir a vesla do dveri staré budovy, brzy poté, co vesla dovnitr, spatrili v domé zablesk
ohné, ktery ten chlapik zameérné rozdeélal pomoci siry a dalsich materialii, aby za sebou

zanechal zdpach siry, ale nebyl citit jen strelnym prachem.

Jak ocekaval, na lidi to zapiisobilo, nekteri domyslivci, kteri si toho vsimli a chtéli videt stejné
zjeveni, méli prilezZitost a videli ho v jeho obvyklém zpiisobu, jak se ukazuje; jeho castd chiize
byla bézna, v jedné casti domu, kde mél duch prileZitost vyklouznout dvermi na jiny dviir, a tak
se dostat do obytného domu, a kdyz se vydal touto cestou, silné dupnul a hned byl pryc¢. Na to
se vzapeti reklo, Ze jsou tam schované penize, a ten pan prozradil, Ze ho tam bude hledat, a lidé
si moc prali, aby se to stalo; zdalo se vsak, Ze ten pan v té véci vychladl: presto bylo videt, ze to
zjeveni prichadzi a odchdzi, chodi sem a tam, témér kazdou noc, a obvykle zmizelo v zablesku

ohné, jak je uvedeno vyse, coz bylo jednim slovem velmi mimoradné.

Nakonec nékteri lidé z nedaleké vesnice (...) prohlasili, ze kdyby jim to zeman dovolil, zacali
by kopat, protoze tam jsou jisté ukryté penize; kdyby souhlasil, Ze je dostanou, v pripade, Ze by
je nasli, zacali by kopat. Urcite by je nasli, i kdyz by rozkopali cely ditm. Pan odpovédel, zZe by
nebylo spravedlivé, aby mu zborili diim a vzali si také vSechno, co najdou (...) ale souhlasil by

s tim, pokud odnesou vSechno smeti a vSechen material, ktery vykopou, naskladaji cihly a drevo

312 Owen DAVIES, The Haunted, s. 56, 70-71.
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na dvore pobliz domu a spokoji se s polovinou pokladu, kterou najdou. Potom jim da svoleni

kopat. Souhlasili a pustili se do prdce.

Duch se jim zpocatku zjevil, aby jim ukazal misto, a prvni véc, kterou sundali, byl velky komin.
Byla to tézka prace, ale pan, ktery je chtél povzbudit, tajné ukryl dvacet sedm kusii starého zlata
do diry v komine, do které se nedalo dostat jinak nez jednim priuchodem, ktery zazdil. Kdyz
prisli k temto penéziim, byli dokonale oklamani a prisli o rozum; gentleman byl nahodou pobliz,
ale ne zrovna na misté ve chvili, kdy [penize] nasli, a kdyz ho zavolali, velmi ochotné jim je

vSechny dal; ale pod podminkou, Ze nemaji ocekavat néco podobného, pokud najdou dalsi.

Jednim slovem, toto popichnuti primélo venkovany pracovat jako koné a do varu se jich dostalo
vic; ale co je povzbudilo jesté vic, bylo to, ze p7i bourani domu skutecné nasli nékolik cennych
veci, které snad lezely schované od doby, kdy ho zrusili jako Feholni dum; a nasly se i néjaké
penize; ale neustdlé ocekavani a nadéje, ze najdou jesté vic, je tak povzbudily, Ze zkratka cely
dum strhli; ba rekl bych, ze ho vyrvali i s koreny, nebot vykopali samotné zdklady. Coz si pan

pral a [normaln€] by za to dal hodné penez.

Diim neopustili s tim, ze by neodvezli neporddek, ale podle dohody odvezli material, dievo
a staré cihly (...). Presvédceni, Ze tam jsou ukryty penize, bylo tak silné, Ze nic nemohlo zastavit
horlivost venkovanii v prdaci, jako by duse starych jeptisek nebo mnichu, (...) kteri tam ukryli

néjaky poklad, nemohly mit klid, pokud by tam byl (...).*>!3

Defoetiv sarkasticky ton ov§em pochézi jiz z obdobi vyznacujiciho se skepsi, které v pokladové
problematice napomohla 1tzv. Jenska Stédrovecerni tragédie, jez se odehrala roku 1715 a
v jejimz disledku zemfeli tfi muzové. Také v tomto piipade se objevil motiv revenantt, jelikoZ
na pocatku stalo tvrzeni zdej$iho krej¢iho Georga Heichlera, jenz vlastnil vinohrad pobliz
jenské Sibenice, o tom, Ze na svém pozemku spatfil bilou pani, kteryzto je se povazovalo za
signal toho, Ze se nedaleko nachazi poklad. Pii nasledném pokusu o vyvolani ducha v dievéné
vinohradni boudé, jenz by cestu k pokladu ukéazal, vSak zahynuli dva muZové, ktefti
nekromancie ucastnili. Nésledujici noc zemfel téZ jeden ze strazct, kteti zde v noci hlidali
mrtvoly pfedeSlych smélct. Rovnéz i pii tomto druhém bdéni figuroval revenant, jelikoz jeden
z ptezivsich strazch vypovidal, ze v domku spatfil ptizracného chlapce. Jenska tragédie velmi

dlouho rezonovala v obecném povédomi a jiz bezprostiedné poté, co se odehrala, vyvolala

313 Daniel Defoe, An Essay on the History, s. 376-379.
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Vrwe

piicemz posledni zminovana skupina piedpokladala vliv jedovatych vypari ze Spatné

spalovaného uhli, u kterého se muzové ohfivali.’'*

Pokusy zamérné patrat po pokladu se v ¢eskych zemich vyskytovaly takika po celou
sledovanou dobu, a vesmés vSechny koncily nezdarem, jako se tomu stalo v Chebu. Jak bylo
zminéno vyse, zjeveni bilé pani se velmi Casto interpretovalo jako znameni nedalekého pokladu,
takze napt. kratkd zprava, v chebské kronice, doprovazena také ilustraci, zminuje zjevovani bilé
pani ve zdejSim Minettiho domé. Ackoliv se po pokladu kvili zjeveni patralo, domaci nikdy
7adny neobjevili.’!® Pokud se pokus odhalil, dostdvali pachatelé spise symbolické tresty.
Zajimavy dikazni material, magicky proutek, s jehoz pomoci se smélci pokouseli hledat poklad
na ostrovském panstvi, se dochoval v plzefiském archivu, pfilozeny ke spisovému materialu.>!'
Tzv. proutkafeni, v jehoz zdkladé byla vira v proutky coby symboly magické sily, jisté
ptedstavovalo pfijatelnéjsi variantu patrani, zejména ve srovnani s praktikovanim nekromancie,

piesto pfitomnost proutku znamenala piitézujici okolnost.>!”

Pokud pomineme hrabéte Chamaré, miizeme za vyrazného hledace pokladu oznacit vojaka
Martina Reinigera, o jehoz ¢innosti se dochovaly udaje ve vySetfovacim protokolu z roku 1762
a kde se prolina tématika patrani po pokladech se starsi virou v revenanty pfichazejici z ocistce,
diky ¢emuz ptedstavuje v prostoru ¢eskych zemi pozoruhodny pramen. Martinu Reiniger bylo
roku 1762 asi 35 let, narodil se tedy nékdy kolem roku 1727 a pochazel z Wiirzburgu. Jeho otec
pracoval jako ko¢i u mistni vrchnosti a zemfel, kdyZ bylo Reinigerovi asi 6 let. Roku 1750
pracoval Reiniger jako Celedin u sedldka, a tehdy se mu pfi paseni dobytka podatilo objevit
hrnec plny penéz, tolarti s motivem kohouti hlavy a dukatl s obrazem monstrance, jejichz
hodnota ¢inila ptiblizn€ 1400 zlatych. Hrnec objevil v opusténé, rozpadlé zdi za vsi, u niz se
mu vecer Casto zjevovalo tajemné svétélko. Po nalezu pokladu sluzbu u sedléka opustil a vydal
se na cesty, béhem roku doSel aZz do Alsaska. Pfi své cesté¢ vyZival znalezenych penéz,
a dokonce daval i almuzny Zebrdkim. Kdyz ale penize utratil, vratil se zpét domi, kde jej

uvéznili, protoze sviij ndlez neohlasil a ponechal si jej. Ctyfi roky vézeni stravil v trestnici ve

314 Johannes DILLINGER, Auf Schatzsuche, s. 101-103.

315 SokA Cheb, Kronika, fol. 127-128.

316 SOA Plzen, fond Vrchni Gifad Ostrov, kt. 51, 1. &. 35, sign. 654.
317 Johannes DILLINGER, Auf Schatzsuche, s. 64—65.

143



Wiirzburku. Kdyz byl propustén, slouzil znovu jako ¢eledin do doby, nez jej odvedli k vojsku.
N¢jaky Cas byl posadkou v Sasku, poté v Podébradech a Nymburku a v kvétnu roku 1761 byl

ptevelen k vysSehradské vojenské posadce.

Na pocatku adventu stal Reiniger v noci straz u vySehradské zbrojnice. Kolem 11. hodiny
v noci zjistil, ze se k nému nekdo ptiblizuje. Postavu oslovil, ta ale deset krokii od né¢ho zmizela.
o Ctyfi1 dny pozdéji stal Reiniger na stejném misté a zhruba v piil 12 v noci se mu zjevila stejna
postava. Tentokrat se ale vznasela ve vzduchu a o ptilnoci zmizela. Strasidlo se objevilo jesté
n¢kolikrat, poctvrté sebral Reiniger odvahu a postavu oslovil ,,VSechny dobré duse velebi
Boha, naseho Péna.” Duch odpovédél: ,,J4 také.* Pak se vojak strasidla zeptal, co od n€ho zada.
Duse odpovédéla, ze hleda vysvobozeni, a informovala Reinigera, ze se tak stane po vyzvednuti
ukrytého pokladu, k némuz je vazana. Blizsi podrobnosti vSak hodlala sdélit na dalsi schizce,
neopomnéla ale pfipomenout, aby ji pfisté vojak opét oslovil pozdravem ,,VSechny dobré
duse...“, protoze dokud nebude oslovena, nemlze promluvit. o n¢kolik dni pozdéji mél
Reiniger opét straz, revenant se zjevil kratce pted plilnoci a rozhovofilo se o sobé. Dle svého
tvrzeni duSe byla 1525 let stard a ztoho 900 let stravila v kiestanské vife. Dle vojakovy
interpretace se mélo jednat o prizrak knézny Libuse, kterd je nyni coby pohanka prokleta, ale
muze byt vysvobozend. Toho se dosahne tehdy, az se podafi vyzvednout poklad ukryty
na VySehradg¢, tj. zlatou rakev se ¢tyfmi svicny, dvandct zlatych soch apostold, dva miliony
v penézich, perly a diamanty. DuSe nafidila, aby c¢tvrtina pokladu byla vé€novédna na stavbu
nového kostela, ¢tvrtina méla pfipadnout chudym lidem, cCtvrtina cisatovné Marii Terezii
a ¢tvrtina Reinigerovi. Poklad mél byt vyzdviZen o Popelecni stfedu. Dne 2. inora se duse
Reinigrovi vyjimecné zjevila rano v kostele a v€novala mu bily platény Satek, v némz byla
vypalena prava ruka. Poté Reiniger o uddlosti informoval jezuity a své nadtizené, nicméné
z4dné pokusy vyhledat poklad neprobéhly a Martin Reiniger byl zanedlouho pifevezen

do Gistavu pro choromysIné ve Vidni, odkud patrné uz nikdy nevysel.>!®

V tomto prameni se pozoruhodné misi staré predstavy s novymi. Revenant se za¢ne projevovat
v obvykle dobé¢ spektralnich jevi, tj. kratce pred Adventem, a ve zjevovani pokracuje i v dalSim
prubéhu predvanoc¢niho ¢asu. Divodem posmrtného trapeni je ukryty, ladem lezici poklad,
jehoz objeveni mize ducha vysvobodit, obzvlasteé pokud alesponi jeho ¢tvrtina bude uZita pro

potiebu chudych. Déleni nalezu tohoto typu se obvykle aplikovalo takto, coZ vychazelo z nikdy

518 SOA Plzeti, V. odd., poboc¢ka Nepomuk, fond Ustiedni sprava Palm, i. &. 56. kt. 33, fol. 1-19.
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zcela nedofesené otazky, komu poklad vlastné nalezi. v némeckych zemich obvykle naroky
kromé nalezce uplatioval majitel pozemku, kde se poklad nasel (jelikoz typicky hledac pokladii
se neomezoval pouze na prostor vlastniho pozemku), a zemsky suverén. Pokud se ¢ast nalezu
vénovala na dobrocinné ucely, piedstavovalo manifestaci zbozného gesta, jez mohlo posvétit
piipadné magické praktiky, jez se pii hledani uplatiiovaly.’'® Reliktem barokni religiozity, mezi
lidem nizsich vrstev evidentné stale zakofenéné, je zminovany Satek s vypalenou rukou duse
ptichazejici z ocistce, ktery vojak ukazoval jako dikaz. Vzhledem k vojakovu konci a celkové
skepsi, kterou jeho nadfizeni pfipadu vénovali, vSak pfipad demonstruje konec v§eobecné viry

v nadpfirozeny svét zjevujicich se revenantil.

Neznamenal vSak konec pokust o hledani pokladii. Své o tom zjistil 1 jeden preSpursky obcan,
ktery se 17. biezna 1837 vypravil do svého sklepa a nalezl tam jednak ostry, pekelny zapach,
ajednak tii ohofel¢ muzské mrtvoly. znésledného vysetfovani vyplynulo, Zze se jednalo
o hledace pokladi, jelikoz se nedaleko mimo jiného nasla bednicka obsahujici zajimavé spisy
s t¢ématem citovani duchti. Hlavou této skupiny hledaci byl mistni stolaf, ktery se nadSené
vénoval nekromancii a hledani poklada. Jeho snahy nikdy neskoncily uspéchem, ale naopak
vyvrcholily tragédii. Druhou obéti byl jeden mistni tesaf a trojlistek uzaviral stolafiv
ctrnéctilety syn. Pribéh akce bylo obtizné rekonstruovat — ze stavl tél vyplynulo, Ze stolaf
v pokusu o vyvolavani démona zvolil experimentovani s chemickou smési, kterd hledace
v uzavieném prostoru siln€ pfiotravila, a patrné ve snaze dostat ven ze sklepa pfisli do kontaktu

s ohném, jenz jim pfivodil extrémni popéleniny.>?°

Problematika hledani pokladii ma svlij vyvoj i v 19. a 20. stoleti, to vSak jiZ neni pfedmétem

vyzkumu této prace.

319 Johannes DILLINGER, Auf Schatzsuche, s. 16.
320 Qvidius FAUST, Zo starych zdpisnic mesta Bratislavy, Bratislava 1933, s. 157-160.
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., At si jen zemé leti do prazdna, at si jen leti, jen kdyz zbude jistota jednoho mista,

mista posledniho, mista jen pro hrob. Chci ho mit tam, jen tam u ndas. Kdyby mi jen

oci pro plac zbyly, ja se tam vratim, ja se tam i poslepu vratim. %!

Ptibéh Carla Pragera, prevypravény v ivodu predkladané disertacni prace, by ndm mohl
poslouzit jako ukazka z kazdodennosti lidi raného novovéku, na které i v cela nenapadnych
mistech ¢ihalo nadptirozeno, zazraky, kouzla a jina obdobna nebezpeci. Jedinou vadou na krase
je tedy zavere¢na poznamka autora zapisu v rodové kronice, jenZ piSe, Ze tento vyli¢eny piibéh
neni pravdivy. Barvif tudiZ z neznamého diivodu lhal. Nicméné blizsi podrobnosti jiz pramen

neuvadi a o konkrétnich Pragerovych motivacich se miizeme jen dohadovat.

Obdobn¢ do ztracena zpravidla vyzni snaha tazat se po ,pravdivosti skryvajici se za
jednotlivymi sledovanymi ptipady, ackoliv nékteré ,,redlné* pfi¢iny dnes mizeme definovat,
tj. halucinace, at’ jiz zrakové nebo sluchové, védomé vymysly a pokusy o podvody, potiz
konkrétni osoby s rozliSovanim fantazie a reality, vycitky svédomi, nebo biologicky vrozena
spankova paralyza, nebo (v pfipadech zen trapenych revenanty) pokus o maskovani domaciho

nasili. Redlnou podstatu vesmés ale nevystihli ani sou¢asnici.

Ve studovaném materidlu lze pozorovat kontinuitu s antickym obdobim 1 sttedovékem.
Nejstarsim revenantskym motivem, jenz pretrval i do moderni doby, je tzv. strasidelny dim,
jehoz syzet vznikl v fimské antice, ale pravé v raném novoveéku zaznamenal velky rozkvét,
apronikl 1do pravni praxe. v antice také ma kofeny 1 vétSinova terminologie uzivana
v odbornych pojednanich soudobych intelektudlii. Pfes nesporné pestré vyznamové nuance
jednotlivych slov jsou rané novovékymi autory uZivdna spiSe v ramci synonymity nez kvuli
tomu, Ze by se snazili odliSovat vyraznéjsi rozdily v projevech konkrétnich zjeveni. u vétSiny
autori zprav o revenantech ve sledovaném obdobi a prostoru se nejedna o osobni zazitek,
referuji tak, jak se o véci doslechli od osob, jez patrné povazovali za hodnovérné. Ostatné, ani
u hlavniho protagonisty nejlépe zdokumentovaného (a nejvice studovaného) ceského piipadu,
pekaie Rehoie Exelia, nebyla sepsana zadna vypovéd jeho zazitku s dusemi pfichazejicimi

z odistce.

321 Frantisek HALAS, J4 se tam vratim, Praha 1947, s. 17.
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Kontinuita se projevuje i v tradi¢nim ¢asovém chapani, jez se s revenanty spojovalo, zejména
tedy zimni obdobi pfedvanocniho a vanocniho casu, doba Velikonoc atd. Vétsi vyskyt se
sleduje v prvné zminéné dob¢, pficemz v tomto patrné hraje roli faktor zimni tmy spolecné
s tim, ze velikono¢ni svatky jsou pohyblivé. v tomto jsou odlisni revenanti ze Slezska, kde hraje
roli okamzik smrti a pohibu — v téchto pfipadech se zacinaji objevovat tii dny po pohibu.
Tradice se jinak vaze vybrané svatecni dny, spojené s katolickym cirkevnim kalendafem.
v raném novoveéku se v praxi piiliS neobjevuje svdzanost se svatkem VSech svatych nebo
Dusicek — v tomto predstavuje vyjimku pouze tzv. mse duchi, jez se s oblibou konava praveé
v tyto dny, kdy byva hranice mezi zivymi a mrtvymi mnohem prostupnéjsi nez kdykoliv jindy.
Syzet o mSi duchii se ukazal byt nad¢asovou zélezitosti, jejiz koncept je uchopitelny pro konfesi

katolickou, nekatolickou i fecko-katolickou.

Jednim z tkold prace byla téz otazka, zda se prostredi ¢eskych zemi v problematice revenanti
vyznacovalo svébytnymi specifiky v porovnani s jinymi regiony Evropy. v tomto pifipadé
z vyzkumu vyplynulo obligatni periferni postaveni ¢eskych zemi viici zapadni Evropég, kam se
i spektralni trendy dostavaji se zpozdénim, na zépadé se také klicovym v tématu ukazal rozvoj
zurnalistiky. Vyjimecné postaveni ma prostor Slezska, téSici se povésti zeme€ carodéjnic
avampyri. Zbytek tUzemi cCeskych zemi se vyznafuje pouze menSinovymi piipady

revenantskych afér.

Nabhlizeni toho, jak revenanti vypadaji a jak se mohou projevovat, zistavalo po celé¢ obdobi
proménlivé, vesmés ale pojeti oZivlého téla koexistovalo navzajem se spiritualnim, nehmotnym

typem. v mensi mife se v ¢eském prostoru objevuje spojeni se zvitaty.

Dtlezitou, 1 v ¢eskych zemich, zlistava tloha prostoru ocistce. Ve vSech piikladech jsme mohli
sledovat revenanty, ktefi prostupuji svétem Zzivych imrtvych. v kontrastu s tradi¢nim
katolickym ucenim ceské revenanty lze jenom ziidka vysvobodit tradi€nimi metodami
kiest'anské cirkve. Vira v o€istec umoziuje dusim vratit se na svét a podat zpravu o své situaci
— k tomu je tfeba poznamenat, ze v ran€ novoveéké literarni tradici jsou takové ndvraty mozné
1 pro duse trpici v pekle. Nékteré verze legend mohou odrézet myslenku, Ze duse maji v o€istci
volny den a vyuzivaji ho k praktikovani zboZnosti.

Co se tyce tzv. velkych dé&jin, podstatnym momentem pro sledované obdobi byla reformace,
v jejimz duasledku probéhly pokusy zni¢it obecnou viru v katolicky ocistec a redefinovat

koncept revenantii. v tomto okamziku se ukézalo, Ze jak v redlu vnimani revenanta ovliviiovala

nabozZenska paradigmata. Konkrétn€ v prostiedi ceskych zemi se projevuje, Ze byl katolicky
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koncept ocistce mnohem uchopitelnéj$i a pfitazlivéjsi pro niz$i vrstvy obyvatelstva, a
v nékterych piipadech se zda, ze dokazal ,,kontaminovat® 1 nekatoliky. Ti se pokusili ,,zrusit*
oCistec a s spolu s tim redefinovat revenanty, kteti se ,,vratili“ ke svym ptedkiestanskym
kofeniim a stali se mnohem zaludnéjS$imi, désivéj$Simi a obtiznéji ovladatelnymi, takze sila
pouhé modlitby, pamétlivost vyznani viry a zpév duchovnich pisni dle reformacniho pojeti je
v lidovém nazirani nebyly schopny svazat, jak bylo vidét na piipadu revenanta Jana Kunzeho
v Hornim BeneSové, Sevce Hanse Opitze ve Strzegomi a dalSich kauzach. Ostatné také
revenantky zjevujici se v luterdnskych oblastech nevyzaduji modlitby ¢i zaduSni mse, ale

vyzvednuti pokladu, f4dny pohieb a alespoil moralni posmrtnou pomstu.

Dalsim dulezitym okamzikem tficetiletd valka, kterd zasdhla zemé ceské 1némecke,
a predstavuje tak v dané dobé stejnou sdilenou zkusenost, kdy vzpominky na ni patrné¢ prekryly
zkuSenosti diivéjsich valek a bitev. Samoziejmé se tedy nejednalo o jediny ozbrojeny konflikt,
jenz by se tehdy konal. Stejn¢ vyraznou a vetejnosti hojné sledovanou byla tzv. patnactileta
valka s Osmanskou fi$i, jejiz pribeh evropské obyvatelstvo s napétim sledovalo a jez se stala
signifikantni pro rozvoj zurnalistiky. OvSem tento vojensky konflikt bezprosttedné uzemi
Ceskych zemi nezasahl. Kazdopadné pravé ve tficetileté valce ma svij ptvod veétsi Cast
sledovanych afér s revenanty, at’ uz se jednd o ptivod hledanych pokladii, ptipadné pokladi
hlidanych straSidly. Ve ftficetileté valce také zazil svlij vrchol koncept tzv. zpeviovani
(festmachen) — lidova vira se sice odeddvna snaZila najit prostfedek, ktery by na jedné stran¢
ucinil ¢lovéka nezranitelnym, a v lepSim ptipadé také dokazal zlikvidovat protivnika. OvSem
roz§ifeni a uZivani palnych zbrani tendenci zajistit si natolik pevnou kiZi, aby se od ni
vystielené kulky odrézely, jesté vice podpofilo. Kolem tohoto vychodiska krystalizoval systém
carovnych pergamentl, ochrannych amuletd, prapodivnych magickych rituald, recepti a pokust
hledat zazracné byliny. Studované materialy vSak nevyjevily Zaddné revenantské motivy, které
se u konceptu fexta objevuji v lidovych vypravénich 19. stoleti, takZe se v tomto ptipadé jedna

o zalezitost mladsi s ptivodem patrné praveé v moderni dobé.

Velka cast pribéhti ma moralni apel a setkdvame se s tim, ze se mnohem castéji revenantem
stava zavrazdéna osoba nezli vrah. Obecné ¢lovek, jemuz se ublizilo, a kterému lidové nazirani
vénuje moznost ziskat satisfakci v zasvéti, ackoliv oficidlné pomsta a odplata nalezi pouze
Bohu. Ve vyjime¢nych ptipadech na sebe revenanti berou zvifeci podoby, v interpretacich
nahliZzené jako zjevna souvislost s d’dblem, ovSem nejvice pozoruhodnym je piipad straSidla

holubice, jez evokovala symbol Ducha svatého a definitivn€ zmizela o svatku sv. Jana.
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Z dohledanych ptipadi vyplyva, ze se od stiedovéku, kdy vétSinoveé o zjeveni revenanta
vypovidaji pouze muzi, vyrovnala situace ohledn¢ zapojeni muzii azen v aférach.
Ve sledovaném obdobi se zeny objevuji jako revenantky, pozorovatelky revenantl, ptipadné
coby média a laické exorcistky. Oproti tomu, krom¢ udalosti tragédie v Jené, kde strazni pred
okamzikem umrti vid€li ducha malého chlapce, a mensinovych exempel tepajicich do hiichu
zen-vrazednic, jez si zpusobi potrat, nebo piimo zabiji novorozen¢, v dohledaném materialu

nefiguruji déti. v ceském prostiedi ddle absentuje piitomnost fenoménu vlkodlaka.

VeétSinovou emoct, kterd se v souvislosti s revenanty vyskytuje a byva pro né ptiznacna, je na
pocatku litost 1 zarmutek. a nasledné riizné odstiny désu, jez se pohybuji na skéle od pouhého
uleknuti, ptes strach az k pocitim dechberouci hriizy, jez svédka zjeveni az zmrazuje. Zrovna
tyto emoce maji spole¢ni vSichni, od prosté sluzebné po vzdélaného knéze, jenz by mél mit pro
setkani ptizrakem nejvyssi duchovni i teoretickou oporu. Ztrata blizkého ¢lovéka znamena Sok
a zarmutek, nicmén¢ jejich navrat z jiného prostoru, ze svéta duchd, jiz neni pfili§ Zadouci. Jen
v menSinovych pfipadech se setkdni s revenantem popisuje jako pozitivni zkuSenost s kladnymi
emocemi. Pocity vystrasenosti a désu se objevuji i v piipadech nekromancie, kdy konkrétni
clovek revenanta cilené vyhledava za ucelem nalezeni pokladu, tj. aby mu duch bud’ vénoval
poklad, ktery strazi, nebo aby zapojil prorocké schopnosti, jez se t€émto ptizrakiim ptipisovaly,
a nekromantovi ukazal jiny, libovolny soubor cennosti, pfipadné mu je donesl. Pfipustit se ale
musi, Ze v ¢inech nékterych lidi, pokousejicich se vyvolat duchy, byvala pfitomna i velka
odvaha, kdyz se vydavali do temnoty pIné pfiSer a na mista, kam se nikdo v urcitych casech

neodvazil, revenanty hledat a zkrotit je. Revenanti jako takovi se projevuji spiSe agresivné,

obzvlaste, pokud se véc, kterou pozaduji, nerealizuje dostatecné rychle.

Revenanti byli také konceptem, jenz v urCitych dobach zasahoval v§echny vrstvy obyvatelstva.
Sledujeme stejnou miru povercivosti ve méstech, stejné€ jako na venkove, byt z venkovského
prostiedi a prostfedi malych mést pochézi patrné nejvice ptipadi. v této souvislosti ma smysl
pokusit se sledovat piipad do detailu, jelikoz mnohé revenantské aféry skryvaji ve svém jadie
zcela profanni zéklad, problémy nesouvisejici jenom s nabozenskymi aspekty véci. Detailné;si
mikrohistorické studium se muize stat vhodnou sondou do zivota dané lokality, kde se revenant
mél zjevovat. Nanestésti ze starSich, zndmych zdleZitosti v ¢eském prostoru, v sobé tento
potencial ma jiz mnohokrat rozebirana kauza pekate Rehofe Exelia z Jindfichova Hradce, Jana
Kunzeho z Horniho BeneSova, vojaka Martina Reinigera na prazském VySehradé nebo

vampyrické aféry ve Slezsku 18. stoleti. Posledni zminovany faktor byl patrné ditvodem oziveni
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z4jmu o Kunzovu historii, jelikoZ se tento revenant mnoha rysy podobal ptfipadim, jez
rezonovaly Evropou. Zbytek dohledanych kauz tvofi spiSe marginalni zélezitosti, z nichz lze

vyvozovat spise zavéry ohledn€ obecnéjSich jevil.

Co se tyce vychozich ¢asovych mezniki, zajisté plati prelomovy faktor konce 18. stoleti,
v jehoz prubé¢hu piibyvali skeptici, ktefi revenantské udalosti hodnoti jako podvod nebo zert ¢i
lidskou hloupost. Piedchozi obdobi se vSak nevyznaCovalo kontinualnim bezvyhradnym
pfijimanim revenantim. v tomto sméru prodélavaly vyvoj nekatolické denominace, které, jak
prokézal vyzkum némecké historicky Mirjam Rieger, si prosly troji fazi, tj. po¢atecnim ostrym
odmitnutim revenantli, ndslednym znovupfijetim, kdy slouzi jako argument v debaté proti
ateismu, a finalni ztratou zajmu. Katolické cirkev oproti tomu zachovévala jednotny postoj,
v praxi viuci jednotlivym piipadim postupovala krajné opatrné. i v pfedosvicenském obdobi
tedy problematika revenantl prochézela sttidanymi chvilemi skepse i pfijeti, a zejména prvni
vlna protestantskych u€enct péstovala kritické mysleni a pokousela se podivné jevy dle svych
poznatkil vysvétlovat pfirozené€, jako podvod nebo plsobeni pfirodnich jevii. Nadpiirozeno
ovSem nezmizelo zcela, jelikoz dalsi variantou bylo pochopitelné plisobeni d’abelskych sil, jez

se snazi ¢loveka obelstit a privézt k hiichu.

Konkrétné v prostoru ¢eskych zemi se v tomto sméru pietrhla kontinuita. v ptedbélohorském
obdobi se sice jednalo ,,zemi dvojiho lidu“, v obdobi pobélohorském vsak nekatolické
intelektualni skupiny odesly do exilu. v tedy obyvatelstvu zakotenil katolicky postoj k véci,
pravdépodobné 1 diky tomu, ze byl pro lidové nizsi vrstvy celkove piijatelnéjsi. Debaty proti
ateismu se tedy ceskému prostoru, pies teritoridlni blizkost luteranského Saska, vyhnulo. Mezi
tajnymi nekatoliky se sice sleduji vlivy luteranské vlivy, chybi ale prameny k nazirani jejich

postoji vii¢i revenantim. Kazdopadné se ukézala platnost premisy o tloze ndbozenstvi.

I ve vyhledech do budoucna ma stale smysl studium pramennych materialt cirkevni povahy,

dostupnych v €eskych archivech, v prvé fadé fondu cirkevnich instituci.
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Prilohy

Obriazek 1: Utok revenanta revenanta na zivého. Zdroj:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File: Vampiro_atacando_crist%C3%A30 - S%C3%A9culo XVjpg [8. 2. 2022.]
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Obrazek 2: Hrbitov za mésicni noci, opilec znevazuje ostatky neboztikii u kostnice. Nowina gista a prawdiwa, kterak tohoto
Roku, geden Ozralec w Sstayermarku..., Praha 1711. Méstské muzeum Pocatky, sign. O4812.

Obrazek 3: Filosofa Athenodora navstévuje prizrak. Soukroma sbirka.
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Obrazek 4: Zpodobneéni bilé pani. Stdtni okresni archiv Cheb, fond Archiv mésta Cheb, G. A. Minetti, Kronika, Cheb, i.c.
1001-1007, sign. 81, fol. 128.

Obrazek 5: Freska ,, Vzkriseni mrtvych“, kostel sv. Bartoloméje v Pistové. Foto autorka.
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Fig. 346. Kleine Briidergasse Nr, b, Flur.

Obrazek 6: Interiér domu Briidergasse 5 v Budysiné. Cornelius GURLITT, Beschreibende Darstellung der dlteren Bau- und
Kunstdenkmdiler des Konigreiches Sachsen, Dresden 1909, s. 203.

b

Obrazek 7: Dobové vyobrazeni Budysinského strasidla. Zdroj: tisk Dreyfacher Glaubwiirdiger und Warhaffter Bericht, Von
dem Erschrocklichen Wetter ... zu Teuchern ... Wie auch ferner Von dem Budissinischen ... Gespenst, Frankfurt 1684.
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Obrazek 8: Dobové vyobrazeni holubiho strasidla z Oberkrossen. Zdroj: Kurtze und Warhafftige Erzehlung von einem

Gespenste, welches sich in diesem 1695ten Jahre in dem HochAdel. Gleichischen Dorffe Ober-Crossen der Orlamiindischen
Inspection, Rudolstadt 1695.
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Obrazek 9: Titulni list tisku licictho nadprirozené uddlosti v mésté Opocno a okoli. Zdroj: Ein sehr grausames
erschrockliches Wunderzeichen von Gott dem Allm. bey der Staddt Opotschna erzeiget und geoffenbaret, Jan Jicinsky.: Prag
1586.




Obrazek 10: Knihovna Narodniho muzea, Praha, Nowina Hrozna (!) a Zalostiwa / o trech Djtkach zauffalych..., 1712, sign.
27 F 64.
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Obrizek 11: Zépis o podivnych uddlostech v sypce v Panenském Tynci. SokA Louny, FU Panensky Tynec NAD 326, inv. ¢. 1,
Farni kronika Panensky Tynec (1745-1836), fol. 10—11.
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Obrazek 12: Kusy proutku — ditkazniho materialu z vySetrovani hledacii pokladii. SOA Plzen, fond Vichni urad Ostrov, kt. 51,
i. €. 35, sign. 654. Za poskytnutou fotografii dékuji Michalu Vokurkovi.
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