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Anotace

Diplomova prace Ptichod Syna ¢lovéka ve svétle Matousovy eschatologické feci
(Mt 24-25) se sklada celkem ze tii kapitol. Prvni kapitola obsahuje synoptické
srovnani JeziSovy eschatologické feci v MatouSoveé evangeliu s eschatologickymi
feCmi u ostatnich synoptickych autorii. Druhd kapitola pak obsahuje exegezi celé
MatouSovy eschatologické feci (Mt 24-25), pfi které se pracuje s riznymi komentari
k témto kapitolam MatouSova evangelia. Posledni tfeti kapitola navazuje na nékteré
poznatky z ptedchozi kapitoly a zabyva se pfimo ustfednim tématem této prace,
kterym je téma piichodu Syna €loveka. Po kratkém pojednéni o christologickém titulu
Syn clov€ka odbocuje tato kapitola tematicky také do oblasti mariologie.
Avsak toto odboceni neni umélym vloZenim postavy Panny Marie do tématu ptichodu
Syna ¢loveka, protoze ono vyplyva ze samotného textu této prace, a z myslenkovych

postupt, které jsou v ni obsazeny.
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Abstract

The diploma thesis The coming of the Son of Man in the light of Matthew’s
Eschatological sermon (Matth 24-25) is composed of three chapters. The first chapter
contains a synoptic comparison Jesus eschatological speeches in Matthew’s Gospel
with the eschatological speeches of other Synoptic authors. The second chapter
contains an exegis of the whole of Matthew’s eschatological speech (Mt 24-25),
working with various commentaries on these chapters of Matthew’s Gospel. The last
third chapter builds on some of the findings of the previous chapter and deals directly
with the central theme of this work, which is the coming of the Son of Man.
After a short discussion of the christological title Son of man, this chapter digresses
thematically to the area of mariology. But this digression is not an artificial insertion

of the figure of the Virgin Mary into the theme of the coming of the Son of Man,



because it arises from the text of the work itself, and from the thought processes

contained in it.
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Uvod

Témata poslednich véci lidského zivota a svéta, jako jsou smrt, posmrtny Zivot
¢1 zanik svéta, jsou témata nepochybné narocna a obtizna, a proto se jim lidé Casto
ziejmé, ze se jedna o témata, kterd jsou velmi dulezita, nebot’ jsou neodmyslitelné
spjata s existenci lidského zivota a svéta, ve kterém Clovek zije. UZ staré latinské
moudro memento mori obsahuje moudrost, ktera hlasa, ze by ¢lovék mél pamatovat na
své posledni véci. M€l by na n€ pamatovat, protoze pouze v jejich kontextu mize plné
a pravdivé pochopit a Zit ptitomné okamziky svého Zivota dobfe a kvalitné.

Na dilezitost a vyznam téchto skutecnosti poukazuje i samotné Pismo svaté.
Lze zde zminit napiiklad starozakonni knihu Kazatel, kterd mluvi o pomijivosti
a konecnosti veho stvofené¢ho. Ale je to 1 sdm JeZi§ Kristus, ktery vénuje tématu
poslednich véci pomérné veliky prostor.

V Matousové evangeliu lze nalézt nékolik rozsdhlych feci s rznou tematikou.
Posledni velikd fe¢ ma pak téma praveé téchto poslednich véci lidstva i1 svéta,
a proto se pravem nazyva fe¢i eschatologickou. Ustiednim motivem této eci je slavny
ptfichod Syna c¢lovéka, a pravé téma piichodu Syna c¢lovéka ve svétle MatouSovy
eschatologické feci ve 24 a 25 kapitole MatouSova evangelia, je 1 tématem této
diplomové prace.

Prvni kapitola této prace obsahuje synoptické srovnani JeziSovy eschatologické
feci, nebot’ tato fe¢ se v urcité podobé objevuje ve vSech synoptickych evangeliich.
Jelikoz ale ¢ast MatousSovy eschatologické fe¢i v Mt 24,44-51 a Mt 25 nema
v eschatologickych tfe¢i u LukéaSe a Marka paralelu, bude v této prvni kapitole
srovnana pouze ¢ast Mt 24,1-44.

Druhéd kapitola této prace obsahuje exegezi celé JeZiSovy eschatologické feci
(Mt 24-25). Vychazi se zde zriznych ceskych, ale 1 zahrani¢nich komentait
a vykladu této ¢asti MatouSova evangelia. JelikoZ je ale Pismo svaté zivé slovo Bozi,
které neustdle promlouva v kazdé dobé a ke kazdému clovéku vzdy jedine¢nym
zptisobem, necini si tato prace v zadném piipad¢ narok na néjaky definitivni a jediny
mozny vyklad JeZiSovy eschatologické feci MatouSova evangelia. Jedna se spiSe
o skromny pokus o urcitou syntézu nckolika vykladl, a v nékterych momentech

1 0 nabidnuti vlastnich posttehil k danému evangelijnimu textu.



Ttreti kapitola této diplomové prace, svym rozsahem nejkratsi, se zaméfuje na
samotné téma piichodu Syna ¢lovéka a obsahuje i urcity piesah do oblasti christologie,
nebot’ pojednani o titulu ,,Syn c¢loveéka®, které v této kapitole bude, je tématem
christologickym. A jelikoz teologické discipliny by nem¢ély pfedstavovat izolované
a spolu nesouvisejici celky, ba naopak, mély by spolu souviset a byt vzijemné
propojené v jeden organicky celek, obsahuje tato kapitola také presah do oblasti
mariologie. Tim je pak téma této diplomové prace, kterym je ptichod Syna ¢lovéka
ve svétle MatouSovy eschatologické feci, zasazeno nejen do Sirsiho kontextu Pisma
svatého, coz je ucinéno v synoptickém srovnani a v nékterych ¢astech druhé kapitoly,
kde se odkazuje na jiné Casti Pisma, ale je zasazeno i do SirSiho kontextu dalSich
teologickych obort.

Pokud nebude uvedeno jinak, tato prace pracuje primarné s Ceskym ekumenickym

prekladem.
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1. Synoptické srovnani JeziSovy eschatologické reci

Tti synoptickd evangelia Matous, Marek a Luka$ vykazuji znacnou podobnost,
kterd vede k mnoha hypotézam a teoriim o jejich vzniku. Je evidentni, ze zadné
soucasné feseni této otazky neni bez problému. Jednou z nejvice piijimanych teorii,
je teorie dvou prament, ktera fika, ze prvni bylo napsdno Markovo evangelium,
a Matous§ a Lukas$ z ného ¢erpali, pfi¢emz Matous a Lukas jsou vii¢i sobé nezavisli.!

Na zaklad¢ teorie dvou prameni, ktera ziejmé nejlépe vysvétluje vztahy mezi
synoptickymi evangelii,? je v nasledujicim synoptickém srovnani kladen dfiraz hlavné
na porovnani eschatologické feci u evangelisty Matouse (Mt 24,1-44) a u evangelisty

Marka (Mk 13,1-37).

1.1. Srovnani MatouSe a Marka; Mt 24,1-44; Mk 13,1-37

Eschatologicka fe¢ u Marka i MatouSe zacind z tematického hlediska shodné.
Protagonistou je Jezis, ktery reaguje na hrdost svych uc¢ednikli/svého ucednika vici
jeruzalémskému chramu tim, Ze poukazuje na jeho pomijivost a zkdzu. U MatousSe
takto Jezi$ mluvi s n¢kolika u¢edniky. Je zde pouzit vyraz o1 uanrai, tedy ,,ucednici®.

Avsak u Marka se mluvi o €1¢ Twv pabntwv, tedy ,,0 jednom z ucéednikti.

1.1.1. Olivova hora; Mt 24,3-14; Mk 13,3-13

Tematicka shoda pokracuje i v Mt 24,3—4 a Mk 13,3-5. Jezi§ je na Olivové hote
spolu se svymi ucedniky, ktefi se ho ptaji na véci s eschatologickou tematikou.
Jezi§ jim odpovida, a tak zacind jeho eschatologicka tfe¢. Je zajimavé, ze oba
evangelisté zdUraziuji, Ze Jezi§ se svymi ucedniky rozmlouva o samoté (kaz idiav).
Muze to vyvolat dojem, ze Kristova eschatologicka fec je urena v jistém slova smyslu
pfedevsim jim.

Marek je oproti Matousovi ve svém liceni udéalosti konkrétng€jsi a zminuje Ctyfi
ucedniky: Petra, Jakuba, Jana a Ondfeje. U obou evangelistli zac¢ind JezZiSova fec

shodné vyzvou flerere un tis vuog miavyon (,,hled’te, aby véas nekdo nesvedl!®).

' BROZ, Jaroslav. KTF UK, Studijni materidly — synoptickd otizka.
<http:/ktf.cuni.cz/~brozj/distancni/synopt_otaz.html> [2022-10-11].
2 CARSON, D. A., MOO, Douglas J. Uvod do Nového zdkona. Praha: Navrat domti, 2008. s. 83.
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Zapuvodce svodu oba evangelisté oznacuji ty, kdo budou nepravem ptichazet
v JeziSoveé jménu. Tito svidci budou podle Matouse (Mt 24,5) tikat, ze jsou mesiasi.
Stoji za povSimnuti, ze Matous vklada oném svidciim do Ust slova eyw et o ypiotog
(,ja jsem Kristus®), avSak Marek (Mk 13,6) jim vklada do ust pouze eyw eyu
(,ja jsem*), coz miize piipominat narazku na Bozi jméno v Ex 3,14. Je tedy mozné,
7e podle Markova podéani se budou oni sviidcové stavét na misto samotného Boha.?
Oba evangelisté pak shodn¢ pokracuji zminkou o mnoha utrapach jako jsou valky,
zemétieseni a hlad. Zaroven vSak dodavaji, Ze prestoze jsou tyto udalosti
nevyhnutelné, nebudou jesté koncem, a nejsou divodem k tomu, aby se ucednici
lekali. Bude to pouze zacatek bolesti. Zde oba evangelisté pouzivaji vyrazu wdry,
coZ je vyraz pro porodni bolest.

V devatém versi (Mt 24,9 a Mk 13,9) Matous i Marek shodné mluvi o skutec¢nosti,
ze ucednici budou zrazovani ¢i vydavani (mapadwoovav). Avsak poté se oba
evangelisté v nékterych popisech od sebe li§i. Matous mluvi o souzeni, zabiti
a nenavisti ode vSech narodt kvuli JeziSovu jménu. Marek oproti tomu zmifluje jiné
skutecnosti: vydavani na soud, biti v synagogach, stanuti pred vladci a krali, a to kvili
JeziSovi a vydani svédectvi.

Rozdilnost evangelisti MatouSe a Marka v popisu dalSich udalosti pokracuje
i v Mt 24,1014 a Mk 13,10-13. Matous zde pise o odpadu mnohych,* o vzdjemném
zrazovani a nenavisti. Bude to doba faleSnych proroki, ¢etnych svodi a nezdkonnosti,
kdy se laska mnohych stane chladnou. V Mt 24,13 je zminén pfislib zachrany pro toho,
kdo vytrva az do konce. Stejny pfislib se objevuje i v Mk 13,13. Oba evangelisté
shodn¢ zminuji ¢asovou podminku téchto udélosti, kterd spociva v univerzalnim
hlasani evangelia. Matous je zde oproti Markovi konkrétnéjsi a vedle hldsani evangelia
narodlim, zminuje i cely svét, kde méa byt hldsdno evangelium. Nékteré rukopisy
u Matouse (Mt 24,14) pfipojuji ke slovu 7to evayysliov také vyraz
¢ fooidetag (evangelium o kralovstvi). Také zminka o konci (ro telog), je jen
u Matouse.

Na rozdil od MatouSe, zminuje Marek pomoc Ducha svatého, ktery bude za

ucedniky ve chvilich zrady mluvit (Mk 13,11). Marklv popis nesvart v rodiné

3 DONAHUE, John R., HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Marka. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005. s. 373.

4 Zde je pouzit vyraz oxavéatioOncovtai (od slovesa oxavdalilouat, 60ar), ktery lze prelozit také jako
,budou ptivedeni k padu®, ,,budou svedeni ke hiichu“ ¢i ,,odpadnou.
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(Mk 13,12), kdy i nejblizsi rodinni ptislusnici se budou zabijet, ma sviij zaklad ve
starozdkonnim prorokovi MichedSovi (Mi 7,6).°> Matous témata rozdéleni rodiny,
biti v synagogach, stanuti pfed vladci a pomoc Ducha svatého, ve svém evangeliu také
zminuje, ale nezakomponoval je do své eschatologické feci jako Marek, ale vlozil je

do své feci misijni (Mt 10,1-42).

1.1.2. Vidéni ohavnosti zpustoSeni; Mt 24,15-28; Mk 13,14-23

Evangelist¢ Matous a Marek shodn¢ uvadeji varovani pred tim, co je nazvano
»znesvécujici ohavnost®. Matous$ také, na rozdil od Marka, zminuje v souvislosti
s onou znesvécujici ohavnosti proroka Daniela. V nékterych rukopisech MatouSova
evangelia se dodava, Ze ona ohavnost ,,e0T0¢ eV Tow ayiw “— ,,stoji na svatém mist&.°
Marek ve svém evangeliu piSe pouze, ze stoji ,,0mov ov der“ — ,tam, kde byt nema*.
Ona ,,znesvécujici ohavnost® pak ma byt v podani obou evangelistti divodem k utéku
do hor pro ty, kdo jsou v Judsku.

Poté evangelisté pokracuji nékolika obsahové shodnymi pokyny, které se vSak
mohou u obou evangelistil v nékterych aspektech ménit. U Matouse (Mt 24,17) je
pokyn, aby ten, kdo bude na stfeSe, nesestupoval, a nic si nebral z domu. Marek
(Mk 13,15) je zde konkrétnégjsi, a sice v tom, ze vedle sestupovani a brani si néceho,
zakazuje 1 vyslovné vchazeni do domu. Vyzva nevracet se z pole pro odév, a zvolani
béda pro ty, které budou v téch dnech téhotné a kojici, je opét u obou evangelistii.

Markova vyzva k modlitbé, aby se ony véci neudily vzimé (Mk 13,17),
je u Matouse (Mt 24,20) formulovana jako vyzva k modlitb¢, aby se u¢ednici nemuseli
dat na ut€k v zim¢ nebo v sobotu. Po téchto vyzvach nasleduje u obou evangelisti
informativni konstatovani. Matous v ném spravuje své ucedniky o velikém souZeni
(OAwyic ueyadn), které bude, a které nenastalo od pocatku svéta (koouog) az do ted’,
a nikdy uz nenastane. Marek na rozdil od MatouSe nepouZziva ve spojeni s podstatnym
jménem 0Awyi¢ (souzeni) ptidavné jméno ueyain (veliky), ale pouziva piidavné jméno
exevog (onen), a také na rozdil od MatouSe nepouziva podstatné jméno xoaguog (svét),

ale xT101¢ (stvotenti), ke kterému pfipojuje slova ,,ktery stvoiil Bih*.”

> DONAHUE, John R., HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Marka. s. 375.
6 Mt 24,15
"Mk 13,19

13



Po ozndmeni onoho neobvyklého souzeni, pokracuji obé evangelia v nasledujicim
versi (Mt 24,22 a Mk 13,20) slovy o nutnosti zkraceni téchto dnti kvtli vyvolenym,
nebot’ jinak by nebyl Zadny clovék ® spasen. Marek oproti Matousovi dodava,
ze ony dny zkrati xvpiogc (Pén). Poté oba evangelisté zminuji Krista
(o ypiotog), o kterém se bude fikat, Ze je na rliznych mistech, ale tomu JeziSovi
ucednici nemaji véfit. Sloveso morevw (vEfim, diveéruji) pouzivd Matous ve tvaru
(un) motevonte (aorist), avsak Marek uziva tvaru (un) morevete (imperativ prézenta).’
piimo podstatné jméno wevdoypioroc.'® V- Mt 24,24 a Mk 13,22 oba evangelisté
zminuji skutecnost, ze pravé tito faleSni Kristové spolu s faleSnymi proroky tehdy
povstanou a budou konat znameni'' a zazraky, aby zmatli, kdyby to bylo mozné,
1 vyvolené. Poté je u Marka (Mk 13,23) vyzva k bdé&losti a slova o tom, Ze JeZi$
ucednikiim vse tekl a predpovédél. U Matouse (Mt 24,25) je pouhé konstatovani:
,hle fekl jsem vam to predem®.

Evangelijni Gryvek Mt 24,26-28 nemé v Markové eschatologické feci paralelu.
Matous$ v ném vybizi k nediivéte a nevife vii¢i faleSnym zpravam ohledné ptichodu

Krista, nebot’ Kristlv druhy ptichod bude jako blesk.

1.1.3. Syn ¢lovéka; Mt 24,29-31; Mk 13,24-27

V této casti eschatologické feci oba evangelisté popisuji rizné kosmické tkazy
na nebi. Pi8i zde o zatméni slunce, mésici, co piestane vydavat sviyj jas, hvézdach,
co budou padat z oblohy, a nebeskych mocnostech, kter¢ se budou ottasat. Matous
1 Marek jsou zde oba napadn€ podobni dvéma starozakonnim proroktim. Jde o proroky
Izaiase!? a Joela,'® ktefi také mluvi o zatméni slunce a mésice. Prorok Joel tyto ukazy
dava téz do piimé souvislosti s Hospodinovym dnem, ktery bude hrozny a veliky.'*

V Mt 24,30 a Mk 13,26 obé¢ evangelia zminiuji Syna clovéka. Marek zde piSe tato
slova: ,,A tehdy uzii Syna clovéka ptichazet v oblacich s velikou moci a slavou®.

Matous$ vedle pfichodu Syna clovéka pisSe také o onueiov (znameni) Syna ¢loveka,

8 V obou evangeliich uzito vyrazu capé, copxog i t&lo, maso.

% Oboje vsak lze zde pielozit jako ,,nevéite!*.

10V evangeliich je uveden tvar wevdoypiotor (plural).

'V Mt 24,24 zde Matous ptidava jesté piidavné jméno ueyola (velika).
21213,10

13J12,10

4134
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které se tehdy objevi na nebi. Tyto udélosti budou také podle Matouse, coz Marek
nezminuje, podnétem k tomu, zZe vSechna plemena budou lomit rukama.
Poté, jak oba evangelist¢ uvadi, poSle Syn clovéka andé€ly, ktefi shromazdi

15

vyvolené ,ex TwWV TeooopwV aveEUwWV, coz doslovné pieloZzeno znamena

»Ze Ctyt vétra (ve Slovniku novozdkonni fectiny Ladislava Tichého je nabidnut
preklad, ktery zni: ,,ze viech (svétovych) stran®).!® Matous jesté dodava (Mt 24,31),
narozdil od Marka, ze oni and¢€lé budou ,ueta calmyyos ueyains* (,,s mohutnym

zvukem polnice®).

1.1.4. Fikovnik; Mt 24,32-33; Mk 13,28-29

Oba evangelisté zde shodné uvadéji podobenstvi o fikovniku. Kdyz jeho vétve
zacnou ras$it a nasazovat listy, je to zndmka toho, ze 1éto je blizko. Podobné¢, az JeziSovi
ucednici uvidi véci, o kterych JeZi§ mluvil (zde Matou$ uvadi slova mavta tavta —
coz lze ptelozit jako ,,vSechny tyto (véci)®; Marek uvadi slova otav 10nte TowTa
yivoueva —coz lze prelozit jako ,.kdyz uvidite, Ze se toto uskuteciiuje®), maji védet,
ze uz je to blizko. Zde oba evangelisté pouzivaji pouze sloveso ,,byt*“ ve tvaru eotiv
(3. osoba, singularu, prézenta), coz znamena ,,je*. AvSak neni zde uveden podmét
(tedy co, nebo kdo je blizko). Podmétem miZe byt zfejm¢ ona samotnd udalost
druhého ptichodu Syna ¢loveka, kterd je jiz blizko, nebo jim ale miiZe byt i sam JeZis,
ktery je blizko. Dalsi moznosti je, ze se zde hovoii o blizkosti Boziho kralovstvi,

tak jak to uvadi ve své eschatologické fe¢i evangelista Lukas (L 21,31).

1.1.5. Pokracovani eschatologické refi az do jejiho konce; Mt 24,34—44;

Mk 13,30-37

V Mt 24,34 a Mk 13,30 tika Jezi$ slova o tom, Ze toto pokoleni nepomine, dokud
se toto vSe nestane. Oba evangelisté zacinaji vétu slovy aunv Aeyw vuv — ,,amen,

pravim vam®. Slovo aunv je hebrejské adverbium,!” které se pouzivd k potvrzeni

15 Mt 24,31 a Mk 13,27

16 Bible, Recko — Cesky Novy zakon, Novum Testamentum Graece, Nestle-Aland, 27. vyd., Novy
Zikon, Cesky ekumenicky preklad, 17. (8. opravené vydani), TICHY, Ladislav. Slovnik novozdkonni
Fectiny, 2. vydani, Praha: Cesk4 biblicka spole¢nost, 2011. s. 1578.

7 BARTON, Josef. Uvedeni do novozikonni fectiny. Praha: KLP — Koniasch Latin Press, 2004. s. 134.
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¢i zdiiraznéni n&jakého vyroku (piedstavuje ale také liturgickou formuli).!® Jestlize
tedy oba evangelisté (respektive sam Jezis) pouzili tohoto vyrazu, chtéli tim dat najevo,
ze dana slova jsou velmi dilezita. Tento Jezisv vyrok pak u obou evangelisth
pokracuje v nasledujicim versi tvrzenim, Ze JeziSova slova, na rozdil od nebes a zem¢,
nepominou.

Poté se v obou evangeliich zaobird Jezi§ ve své feci tématem, kdo vi o tom dni
¢1 hodiné. Matous 1 Marek shodné pisou, ze o tom dni ¢i hodiné vi pouze Otec. Matous
zde (Mt 24,36) jeste oproti Markovi ptidava ke sloviim &1 un o watnp (pouze Otec)
vyraz povog, ktery lze ptelozit jako ,,jediny, samotny, sam*.

V oddilech Mt 24,3744 a Mk 13,33-37 pokracuji obé evangelia ponékud rozdilné,
avSak  vnckterych  tematickych rysech si  jsou podobnd. Jedna se
napt. o vyskyt slovesa ypnyopew (bdit), které oba evangelisté v Mt 24,42; Mk 13,35
a Mk 13,37 pouzivaji v imperativnim tvaru pro druhou osobu plurdlu. Jedna se tedy
o spole¢nou vyzvu k bdélosti. Marek (Mk 13,33) pouziva také slovesa fSlerw (hledét)
a ayporvew (bdit) a to opét ve tvaru v imperativnim pro druhou osobu pluralu. Matous
(Mt 24,44) zase uziva souslovi ywvesfe etowor (,,budte pfipraveni). Tato Cast
eschatologické fe¢i ma tedy u obou evangelistl raz diirazného apelu k bd¢losti.

Rozdilné mezi oddily Mt 24,37-44 a Mk 13,33-37 je pak to, ze Matou$ na rozdil
od Marka srovnava ptfichod Syna clovéka s dobou Noema a dobou potopy
(Mt 24,37-39), popisuje rizné dvojice lidi, z nichZ bude vzdy pouze jeden piijat
(Mt 24,40-41), a srovnava piichod Syna ¢loveka s ptichodem zlodéje (Mt 24,43—-44).
Marek tato rliznd srovnani a pouceni ve své eschatologické teci neuvadi. Oproti
MatouSovi pouzivd zase Marek podobenstvi o ¢loveku, ktery cestuje a pred svym
odchodem svéfil svym  sluZzebnikiim urcité pravomoci a vratnému piikdzal

bdit (Mk 13,34).

1.2. Srovnani MatouSe a Lukase; Mt 24,1-44; L. 21,5-38

V této casti prace je srovnana eschatologickd fe€¢ v MatouSové evangeliu
(Mt 24,1-44) s eschatologickou fec¢i v Lukasovée evangeliu (L 21,5-38). Podle teorie
dvou prament Cerpali Matous i Lukas, aniz by se n&jak vzajemné ovliviiovali, ze dvou

zakladnich pramenti. Prvnim pramenem je Markovo evangelium, druhym pramenem

18 TICHY, Ladislav. Slovnik novozdkonni ectiny v Bible, Recko — cesky Novy zdkon. s. 1574.
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je pak sbirka vyrokt Jezise Krista nazyvana ,,Q“.!” Je tedy evidentni, Ze mezi obéma
evangelii se nachdzi fada podobnosti, které jsou znatelné i u eschatologickych feci

obou evangelistii.

1.2.1. Téma chramu; Mt 24,1-2; L 21,5-6

Oba evangelisté zaCinaji svou eschatologickou fe¢ tématem zniCeni chramu.
U Lukése se na rozdil od Matouse vice vyzdvihuje jeho krdsa a vzneSenost slovy
AMBoig kaloig (,,krasnymi kameny*) a avabnuaotv kexoountor (coz lze pielozit jako

,»vyzdoben zasvétnimi dary®).

1.2.2. Pokracovani JeziSovy eschatologické reci; Mt 24,3-28; L 21,7-26

Re¢, kterou Jezi§ pronasi, je u Matouse i Lukase podana jako reakce na otazku,
kdy tyto véci budou (budou se dit) a jaké bude jejich znameni. Matous$ na rozdil od
Lukése zminuje i misto hovoru, kterym je Olivova hora. Ob¢ synopticka evangelia
poté pokracuji vyzvou k bdglosti pied svody.*° Jestlize podle Matouse se budou sviidci
vydavat nepravem za Krista, tak podle LukaSe budou oni svidci fikat eyw ey
(,j4 jsem*), coz miize ptipominat, podobné& jako to bylo uz u Marka (Mk 13,6),?!
narazku na Bozi jméno v Ex 3,14. Slova svidct o kaiporg nyyixev (,,Cas se priblizil*),
kterymi chce evangelista ziejmé varovat pied ukvapenosti v ocekavani téchto udalosti,
se ze viech synoptikli objevuji pouze u Lukéase (L 21,8).22 Matous i Lukas pak
dodavaji, Ze zvésti o valkach, které¢ budou nasledovat, nemaji vést ke strachu, nebot’
konec ptijde aZ potom.

V oddile Mt 24,7-8 zminuje Matou$ pocatek bolesti (apyn wowwv), ktery bude
spocivat napf. v povstani narodu proti narodu ¢i v zeméteseni. Luka$ zminuje
podobné katastrofické udalosti, avSak na rozdil od Matouse nepouziva onoho souslovi
,pocatek bolesti* (apyn worvwv). Evangelijni ¢asti Mt 24,9—14 a L 21,12—19 jsou sice
shodné v tom, Ze oba evangelisté v nich popisuji dramatické udélosti poslednich dnti,

avSak kazdy z evangelistli se zaméfuje na jiné udalosti. Matous piSe o nendavisti narodu,

19 CARSON, D. A., MOO, Douglas J. Uvod do Nového zdkona. s.74-75.

20 Jsou zde pouzita slovesa Blerw, e1v (hledim) a lavw, av (svadim).

2 DONAHUE, John R., HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Marka. s. 373.

22 JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukdse. Kostelni Vydfi: Karmelitdnské nakladatelstvi,
2005. s. 336.
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odpadnuti mnohych, zradég, falesnych prorocich a jejich svodech, a o vychladnuti lasky.
Je zde vSak téz pftislib zdchrany pro ty, kdo vytrvaji do konce. Matous zde téz zmifuje
¢asovou podminku konce, kterou je univerzalni zvéstovani evangelia vS§em narodim.
Lukas oproti tomu piSe o prondsledovani, vydavani synagdégdm, véznéni, moznosti
podat svédectvi a o vyzvé k duvére v JeziSe, ktery obdaruje své vérné moudrosti,
které nebudou vzdorovat zadni protivnici. Ddle Luka$ mluvi o zradéach, zabijeni
a nenavisti, ale také 1 o Bozi pé¢i o Cloveka: ,,ani vlas z vasi hlavy se neztrati.”
(L 21,18). Déle je zminéna trpélivost (vytrvalost), kterd povede k ziskani zivota.
Nekteré tyto skutecnosti, které¢ zde Lukas zminuje a Matous$ neuvadi, popisuje ve své
eschatologické teci téz evangelista Marek.

V evangelijnim tryvku L 21,20-26 se Luka$ vénuje udalostem, které maji urcitou
souvislost s méstem Jeruzalémem. Popisuje se zde obkliceni Jeruzaléma vojsky,
coz ma byt znamka toho, ze se blizi jeho zpustoSeni. Dale evangelista vyzyva
obyvatele Judska k utéku do hor, a ty, ktefi jsou ve sttedu (ev ueow avtyg) Jeruzaléma,
aby odcestovali, a ti ktefi jsou na venkové, aby do ného (do Jeruzaléma) nevstupovali.
Budou to totiz dny trestu. Lukas zde také piipojuje béda (ovar) t&hotnym? a kojicim.
Na zemi bude velika tiseii a hnév vici lidu. Evangelista téZ hovoii o pohanech,
jimiZ bude posSlapavan Jeruzalém tak dlouho, dokud se cas pohanli nenaplni.
Poté Lukas zminuje znameni na slunci, mésici a hvézdach, otfes mocnosti nebes a lidi
zmirajici strachem.

Matousovo pokracovani v Mt 24,1529 se od Lukase?* v nékterych aspektech
odliSuje. Matou$ na rozdil od LukéSe zminuje ,,znesvécujici ohavnost®, ktera stoji
na svatém misté. O této o ohavnosti mluvi téZ Marek (Mk 13,14). Lukas je tedy jediny
ze synoptickych evangelistil, ktery tuto skute¢nost neuvadi. Matous$ také na rozdil
od Lukése hovoii o pokynech pro ty, kdo jsou na stfeSe a na poli, aby nesestupovali
a nevraceli se. Téz vyzvu k modlitb¢ a zminku o nutnosti zkraceni t€ch dnt kvili
vyvolenym, zminuje Matous, ne vSak LukaS. Vyvoleni, které Luka$ nezminuje,
se u MatouSe objevuji také v souvislosti s faleSnymi Kristy a faleSnymi proroky,
ktefi budou konat své svody, a svedli by i vyvolené, jestlize by to bylo mozné.
Oproti Lukésovi téz Matous pise, ze ptichod Syna ¢lovéka bude womep yap n aotpann
(coz lze prelozit ,,prave tak jako tedy blesk®), a proto je také na misté nediivéra vuci

tém, kdo budou fikat, ze Kristus uz je na pousti ¢i v uzavienych mistnostech.

23 Zde jsou slova &V yactp1 gyovooig (ty, které maji v 18ng).
24121,20-26
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Jestlize ¢ast Matousova evangelia Mt 24,2628 nema v Markové eschatologické
feci paralelu, plati to samé i o vztahu mezi MatouSovou a LukaSovou eschatologickou

feci. Lukas ma paralelu k Mt 24,27-28 ve versSich své 17. kapitoly.

1.2.3. Ptichod Syna ¢lovéka; Mt 24,30-31; L 21,27-28

V téchto verSich oba evangelisté piSou o prichodu Syna Cloveka, ktery bude
provazen moci a slavou. Matous na rozdil od Lukase zmifuje to onuciov (znament)
Syna ¢loveka, které se ukaZze na nebi. Matou$ dale piSe, narozdil od Lukase, ze Syn
¢loveéka posle andely, kteti budou poslani ,usta cadrryyog ueyoing — ,,s mohutnym
zvukem polnice®. Tito and¢€lé pak, jak uvadi Matous, shromazdi vyvolené. O polnici
andéld a o znameni Syna clovéka na nebi, se ze vSech synoptikil zmifluje pouze
evangelista Matous. Lukas jako jediny pak o andélech na tomto misté nehovofi viibec.
Avsak je to pouze Lukés, kdo zde vyzyva k naptimeni se a k pozvednuti hlavy,

z diivodu blizkosti vykoupeni.

1.2.4. Fikovnik a konec eschatologické reci; Mt 24,32—44; L. 21,29-38

Vsechny tfi eschatologické fe€i u synoptiki obsahuji podobenstvi o fikovniku.
KdyZ fikovnik ras$i, je to znamka blizkosti 1éta. Matou§ pak pokracuje, ze podobné,
az JeziSovi ucednici uvidi véci, o kterych Jezi§ mluvil, tak maji védét, ze uz je to
blizko. Luka$§ oproti Matousovi dodava, ze bude blizko #n paciteia Tov BOcov
(kralovstvi Bozi). V pokracovani teci v Mt 24,34-35 a L 21,32-33 se u obou
evangelistll vyskytuje hojné sloveso mapepyouor (pomijet). Kazdy z nich ho pouzije
celkem tiikrat. Matous 1 LukaS zde zdiraziiuji nepomijivost JeziSovych slov,
a informuji o tom, Ze toto pokoleni nepomine, dokud se to vSechno nestane.

V nésledujicich evangelijnich oddilech Mt 24,3644 a L 21,3438 oba evangelisté
pokracuji ponckud odlisné. Lukd$ zde vyzyva k davani si pozor na sva srdce,
aby nebyla zatiZena hyfenim, opilstvim a svétskymi starostmi. Dale pak pojedndva
o onom dnu (y nuepo exervy), ktery piijde nahle jako 1éCka, a nésledné na to
evangelista vyzyva k bdélosti (aypvrvew). Posledni téma, o kterém JeZi§ ve své
eschatologické feci v Lukasove evangeliu mluvi, je téma stanuti pfed Synem clovéka.
Jezi§ zde nabada své posluchace k tomu, aby se za tyto posledni véci modlili. Poté co

Jezi§ domluvil svou fe¢, dodava Lukas v oddilu L 21,37-38 zpravu o tom, ze Jezis ve
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dnech vyucoval v chramu, kam k nému uz od réna chodil vSechen lid, a noci travil na
hote Olivové.

Evangelista Matous v oddile Mt 24,36—44 dava do souvislosti pfichod Syna ¢lovéka
a dobu Noemovu, ve které lidé jedli, pili, Zenili se a vdavali, a pak byli odneseni
potopou. Toto srovndni doby Noema a ptichodu Syna clovéka v JeziSove
eschatologické fe¢i d€la ze vsech synoptikil jediné Matous. Pokracovani JeziSovy
eschatologické feci v MatouSove evangeliu dale obsahuje zminky o riiznych dvojicich
(na poli, ve mlyn¢), z nichz bude vzdy jeden piijat a druhy zanechan. Poté je zde také
vyzva k bdéni (sloveso ypnyopew) a srovnani prichodu Syna clovéka s prichodem
zlodéje. Tyto skutecnosti Lukas ve své eschatologické feci neuvadi. Prirovnani doby
Noema k dobé Syna clovéka se v Lukasoveé evangeliu objevuje jiz v 17. kapitole,
podobné 1 zminky o rtiznych dvojicich, z nichZ bude vzdy jeden vzat a druhy ponechén
(to se téZ nachazi v L 17). Srovnani pfichodu Syna ¢lovéka s ptichodem zlodéje se u

Lukase nachazi ve 12. kapitole.

1.3. Pokracovani eschatologické ieci v MatouSové evangeliu

Jestlize JeziSova eschatologickd fe¢ v MatouSové evangeliu pokracuje
v oddilech Mt 24,4451 a Mt 25,1-30 podobenstvimi a v Mt 25,3146 pojednanim
o poslednim soudu, tak v Markové evangeliu po Mk 13,1-37 nasleduje 14. kapitola
Markova evangelia, ve které se piSe o predvelikonocnim déni v JeziSov€ ptibehu,
a eschatologickd fe¢ zde jiz nepokracuje. Podobné je to i v LukdSové evangeliu,
kde po tryvku L 21,5-38 nasleduje téz vypravéni o predvelikononim déni v JeZiSove
pribéhu, a eschatologicka fe¢ zde tedy také nepokracuje.

Pokracovani  eschatologické fe€i v MatouSové evangeliu v  oddilech
Mt 24,4451 a v Mt 25 piedstavuje tedy podobu eschatologické feci, ktera je ze vSech

synoptikil vlastni pouze MatouSovi.
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2. Exegeze JeziSovy eschatologické reci a podobenstvi

v MatousSové evangeliu; Mt 24-25

2.1. JeziSova eschatologicka re¢; Mt 24,1-44

Pokud se na Matousovo evangelium hledi z hlediska struktury, lze v ném nalézt
celkem pét rozsahlych fe¢i.? Jednd se o horskou fe¢, misijni feg, fe¢ v podobenstvich,
fe¢ o zivoté vkomunité cirkve a eschatologickou feg. ?® Eschatologicka fec,
jejiz exegezi obsahuje tato kapitola této prace, je posledni nejen svym poradim,
ale i tématem, nebot’ slovo egyatoc lze pielozit jako posledni ¢1 kone¢ny. Tato fe€ tedy
pojednavé o poslednich vécech tohoto pozemského svéta a lidstva. Ustfedni udalosti
celé feci je pak pfichod Syna ¢lovéka ve slavé.

JeziSova eschatologicka fe¢ v Matousové evangeliu navazuje volné na piedchozi
23. kapitolu, ve které¢ Jezi§ varovné upozoriuje na razné typy zla, které mohou
vzniknout uprostfed komunity. Na zacatku 24. kapitoly vychdzi Jezi§ z chramu,
a poté predpovida jeho znigeni,?’ coZ uZ je obsahem za¢itku eschatologické feci.
Konec eschatologické te¢i v MatouSové evangeliu je pak zakoncen obratem

,Kdyz Jezi§ dokon¢il vSechna tato slova®“ (Mt 26,1), kterym jsou zakonceny i zbylé

veliké fe¢i MatouSova evangelia.?®
2.1.1. Chram; Mt 24,1-2

JeziSova eschatologicka tfe¢ v Matousové evangeliu zacind tématem chramu.
JeziSovi u€ednici upozorniuji svého mistra na jeho krasu, avsak on piedpovida jeho
zkdzu. Jestlize evangelista Matous pouziva slovo igpov (chram), neoznacuje timto

vyrazem pouze chramovou budovu, ale oznacuje jim také cely chramovy okrsek.?

25 CARSON, D. A., MOO, Douglas J. Uvod do Nového zdkona. s. 112.

26 BROZ, Jaroslav. KTF UK, Studijni materidly — Evangelium podle Matouse [2022-10-11].

27 FAUST], Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 514.

28 CARSON, D. A., MOO, Douglas J. Uvod do Nového zéikona. s. 112.

2 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2003. s. 359.
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JeziSem predpovidand zkéza se tedy netykd jen chramové budovy, ale celého
chramového okrsku.

Tato JeziSova predpovéd’ muize byt chapana dvéma zpusoby. Jednim z nich je
prorocké varovani ve stylu proroka Jeremidse, ktery napt. hovoii o tom, ze tak jako
Hospodin nalozil s méstem Silem, tak naloZi Hospodin i s domem, ktery nese jeho
jméno (Jr 7,14). Druhy zptsob chapani pak pohlizi na JeziSovu predpovéd’ tak, ze se

jiz naplnila v roce 70 po Kr., kdy byl Jeruzalém zni¢en Rimany.>

2.1.2. Zacatek béd; Mt 24,3-14

Tato JeziSova slova o zkdze musela nutné vyvolat v ucednicich silné rozrusent,
nebot’ podle tehdejSich dobovych nazori mél chradm trvat az do samého konce svéta.
Existovalo zde tedy silné pouto mezi zanikem chramu a zénikem svéta.
V téchto skute¢nostech lze ziejmée spatrovat diivod, pro¢ se JeziSovi ucednici poté ptaji
svého mistra na véci ohledné jeho ptichodu a skonani véku.?! Zde je v Mt 24,3 pouzit
vyraz mapovaio, (prichod, pritomnost), ktery se v fecko-fimské oblasti pouzival
pro oznaceni oficidlnich a slavnostnich navstév néjakého vladce. AvSak kiestané
tento vyraz prevzali a zacali ho pouzivat jako oznaceni pro Kristiiv slavny ptichod.
Vedle oznaceni slavného Kristova ptichodu miiZe tento vyraz ale také znamenat projev
Kristovy moci, kterou zavede své kralovstvi (kterym je cirkev).*

Jezi§ poté svym ucednikiim odpovida dlouhou feci, ktera se nazyva eschatologicka.
Tuto fe¢ pronasi Kristus na Olivové hote, coz miize piedstavovat i jisty odkaz na slova
proroka ZachariaSe (Za 14,4): ,,V onen den (den Hospodinlv) stanou jeho nohy
na hote Olivové, lezici na vychod od Jeruzaléma. Olivova hora se rozpolti vpili ...« 3

Hned na zacatku své fe¢i (Mt 24,4) varuje JeziS své posluchace pted svody,
které budou pochazet od falesnych Mesiasi. O naro¢nosti této zkousky vypovidaji také
Kristova slova, Ze tito sviiddci svedou mnoho lidi. Z toho tedy vyplyva, ze odolat jejich
svodiim, bude velmi obtizné. Po tomto varovani za¢ne JeZi§ mluvit o valkéach, povstani

narodl a kralovstvi, hladu a zemétieseni (Mt 24,6—7). Tim, ze Jezi$ hovofti o téchto

39 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 359.

31 Novy zdkon, text uztvany v deskych liturgickych knihdch pieloZeny z Fedtiny se stalym zietelem
k nové Vulgate. Praha: Ceska liturgicka komise, 1989. s. 101.

32 Jeruzalémské bible. Praha: Krystal OP et Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010. s.
1744.

33 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 359.
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skutecnostech, dava své eschatologické teci téz apokalypticky rozmér,
nebot’ ohlaSovani téchto ponckud katastrofickych scénait patfi do Zéanru
apokalyptiky.** Na skute¢nost valky lze pohliZet jako na znameni piichodu Krista.
O této souvislosti mezi témito dvéma skutecnostmi hovoii ¢tvrta kniha EzdraSova
(13,31-32). % Kristus viak zirovein dodavd, ze se jeho posluchadi nemaji lekat,
nebot’ tyto skutecnosti sice musi byt, nebudou vsak ale jesté¢ koncem (Mt 24,6). Budou
totiz predstavovat pouze pocatek (porodnich) bolesti (Mt 24,8).

Jezi§ svou fe¢i o konci svéta poukazuje téZ na to, Ze ten, kdo méa obavy
z budoucnosti, ma svou pozornost upfit na pritomnost, kterou ma prozivat zodpoveédné
a bdéle. Posledni soud totiz bude pouze odhalenim toho, jak dobfe ¢i Spatné zil dany
¢lovék vnyni pro ného pfitomném case.*® Toto propojeni tématu konce svéta
a posledniho soudu je v MatouSové evangeliu piitomno zcela evidentné,
nebot’ JeziSova eschatologicka fe¢ v tomto synoptickém evangeliu ma své vyusténi v
oddilu Mt 25,31-46, kde se pfimo pojednava o tématu pfichodu Syna clovéka
a posledniho soudu, ktery s timto pfichodem bude izce spojeny.

Od Mt 24,9 JeziSova eschatologickd fe¢ pokracuje slovy o vydavani na smrt
a nenavisti vii¢i JeziSovym ucednikiim pro JeziSovo jméno. Tyto skutecnosti pak
povedou k odpadu mnohych. Matous zde pouziva sloveso okavoaiilouar (odpadnout).
Toto slovo pouziva evangelista Matous oproti jinym synoptiktim ¢astéji (u Matouse se
objevuje &trnactkrat, u Marka osmkrat a u Lukase pouze dvakrat).>” Tento odpad pak
povede ke zraddm a vzdjemné nenavisti.

Evangelista Matous také zminuje svody od faleSnych prorokt a vychladnuti lasky
mnoha lidi, kterd vychladne pro nepravost té¢ doby (Mt 24,11-12). Evangelistova slova
0 avouia (nepravosti, nezakonnosti) davaji tusit, ze ono vychladnuti lasky se bude
tykat hlavné oddanosti vii¢i bozskému zikonu, ktery ptikazal sam Kristus. *8
Oni fale$ni proroci jsou pak ti, kdo sice budi dojem, Ze jsou skute¢ni proroci, avSak ve

skute¢nosti jimi nejsou. To lze poznat také podle toho, co Fikaji.** Zde lze téZ zminit

3 GNILKA, Joachim. Das Matthiiusevangelium. 2. Teil, Herders theologischer Kommentar zum
Neuen Testament 1. Freiburg im Breisgau: Herder, 1988. s. 315.

3> HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 360.

36 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. Praha: Paulinky,
2009. s. 514.

37 GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Matthéius, 1. Theologischer Handkommentar zum
neuen Testament. 4. Auflage. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1975. s. 503.

3 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 360.

3 GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Matthdus. (zde je neptima citace z Vgl. G. Friedrich,
ThWB VI, S. 831, 857 £.) 5. 503.
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JeziSova slova o falesnych prorocich z Mt 7,16—18: ,,Po jejich ovoci je poznate.
Coz sklizeji z trni hrozny nebo z bodlaci fiky? Tak kazdy dobry strom dava dobré
ovoce, ale Spatny strom dava Spatné ovoce. Dobry strom nemiize nést Spatné ovoce a
Spatny strom nemuze nést dobré ovoce®, a jesté v Mt 7,20: ,,A tak je poznate po jejich
ovoci.“. Ono obrazné vyjadreni ,,ovoce lidskych skutkd®, které vyjadiuje dasledky
lidskych skutkd (to k ¢emu vedou), pouzivali uz i nekteti starozdkonni proroci
(napt. Iz 3,10 ¢i Jr 17,10). Jedna se tedy o dulezité kritérium rozeznani falesného
proroka od toho pravého.*

V Mt 24,13 pak zaznivaji JeziSova uté$na slova pftislibu spasy pro ty, kteti vytrvaji
az do konce. V nasledujicim vers$i dale Jezi§ hovoii o tom, ze konec nastane tehdy,
az bude evangelium hlasano po celém svéte. Oba tyto verSe spojuje téma konce, které
je vyjadteno slovem telog (konec). Ona vytrvalost, o které se zde mluvi, pak spociva

piedevsim v odolani riznym tlakiim a nenechéni se odradit.*!

2.1.3. Vidéni ohavnosti zpustoSeni; Mt 24,15-28

V této casti eschatologické feci mluvi JeZi§ o znesvécujici ohavnosti, kterda bude
stat na svatém misté. Tato fecka slova to foslvoyua tn¢ epnuwaoewg (1ze je prelozit také
jako ,,ohavnost zpustoSeni*) vychazi z hebrejskych slov starozékonni knihy Daniel,
ve které se v Da 9,27 vyskytuji tato slova: ,,Hle, pustoSitel na kiidlech ohyzdné modly,
nez se naplni ¢as a na pustoSitele bude vylito rozhodnuti.“. V téchto hebrejskych
slovech se nachazi parodizujici nardzka na boZstvo, které se uctivalo v jeruzalémském
chramé za vlady Antiocha Epifana IV. v roce 167 pf. Kr..*> Tim, ze JeZi§ pouziva tato
slova, chce fict a varovat, Ze na konci Casl se objevi na svatém misté¢ modla, coz bude
predstavovat vrchol vesSkerého zla, které bude povazovano za totdlni a vSechny
postihujici.®’

Jestlize evangelista Matous hovoii v Mt 24,15 o ,,svatém misté®, jiste Ize tato slova
vztahnout také na Jeruzalémsky chram, ponévadz v JeziSové dobé¢ byl pravé on tim
mistem, které bylo svaté a uréené pro bohosluzbu. Pokud se tedy na zacatku JeziSovy

eschatologické fec¢i hovoftilo a zni¢eni chramu, nyni se hovofti také o jeho vyprazdnéni,

40 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 132.

4 GNILKA, Joachim. Das Matthiiusevangelium. s. 318.

42 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 364.

43 FAUST], Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 518.
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nebot’ piitomnost oné ,,ohavnosti“ zptisobi zanik (pravych) bohosluzeb,* na misto
kterych pfijde duchovni prazdnota. O velikosti tohoto zla sv&d¢i i skutecnost,
ze neklanét se Bohu a piestat mu slouzit je v pfimém rozporu s tim, co je psano
v Pismu (Dt 6,13) a na co sam odkazuje 1 Jezi§ v Mt 4,10: ,,Je psano: ,Hospodinu,
Bohu svému, se budes klanét a jeho jediného uctivat.““.

Po informovéni o ohavnosti na svatém misté€ piipojuje evangelista v Mt 24,15 slova:
»kdo ¢tes, rozuméj“. Tuto vyzvu lze interpretovat jako poukazani na cisare Caligulu
(rok 40), jehoZ socha méla byt postavena v Jeruzalémském chramé. Ctenaf ma hledat
souvislost mezi dénim za panovani Antiocha IV. Epifana, a tim, co se délo za cisafe
Caliguly.*®

V nésledujicim Gryvku Mt 24,16-18 pokracuje JeZiSova fe¢ rlznymi pokyny,
jako jsou vyzva k utéku z Judska do hor, nesestupovani ze stfechy pro néco do domu,
&i nevraceni se zpole pro plast. Uték do hor, ktery ma vést k zachrand Zivota,
piedstavuje ¢asty motiv zidovské literatury.*® Stoji téZ za zminku, Ze podle vypravéni
historika Eusebia, se kifestané¢ timto JeziSovym pokynem skute¢né pozdéji fidili,
a kdyz mélo dojit ke zni¢eni Jeruzaléma, odesli do Pelly v Zajordani.*’ Tento pokyn
k uté€ku je ale aktualni neustale, protoZe na mnoha mistech a v mnoha méstech se stale
objevuje ohavnost modlosluzby, se kterou se kiestan nemiize a nesmi spoléovat,*®
a proto se ma kazdy véfici, pro zachranu svého véEného zivota, veskeré modlosluzbé
vyvarovat, a ma pied ni co nejdale utéct.

V Mt 24,19 pak zazniva JeZiSovo béda k Zenam, které v t€ch dnech budou téhotné
a kojici. Toto JeziSovo ,,béda* mé zcela jiste jinou emo¢ni napli a vyznam, nez ,,béda*,
které Jezi§ fika vaci farizelm a zakonikiim v Mt 23,13. Zatimco farizeje a zdkoniky
chce Jezi§ varovat, a chce poukézat na jejich pokrytectvi, tak vici t€hotnym a kojicim
Zenam zazniva ono ,,béda‘“ spise soucitné a starostlive. Tyto zeny budou totiz ve velmi
tézké situaci, nebot’ jako prvni padnou do rukou neptatel. Situace to bude tak obtizna,

ze z nadéje na budouci zivot, kterou t€hotna ¢i kojici zena ptedstavuje, se stane témef

4 GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Matthdius. s. 506.

4 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 364.

4 GNILKA, Joachim. Das Matthdiusevangelium. s. 323.

47 Novy zdkon, text uzivany v ceskych liturgickych knihdch pieloZeny z Fectiny se stalym zietelem k nové
Vulgate. s. 103.

“8 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 519.
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jistota smrti. * Tato skuteGnost nema ale vést k zoufalstvi, nebot Jezi§ ve své
eschatologické fe¢i téZ ujistuje o tom, Ze: ,,ani vlas z vasi hlavy se neztrati*.>

JeziSova feC dale pokracuje v Mt 24,20, kde se vyzyva k modlitbé za to, aby se utck
nemusel uskutecnit v zimé ¢i v sobotu. UZ na jinych mistech Nového zakona mluvi
Jezi$ o sile a nutnosti neustalé modlitby.’! Kristus tedy vedle praktickych pokynt,
jako je uték do hor nebo nevraceni se pro plast, dava také pokyny, které se
tykaji duchovni oblasti.’> Modlitbu zde JeZi§ predstavuje jako mocny néstroj, kterym
lze ovlivnit pribéh udalosti. O narocnosti téchto udalosti se pak hovoii v
Mt 24,21-22. Bude to doba velikého souzeni, jaké jesté nikdy nebylo, a proto ty dny
budou muset byt z ohledu na vyvolené zkraceny, protoze jinak by nedosel nikdo spasy.
Onen vyraz ,,vyvoleni®, pouzivd na mnoha mistech jiz Stary zdkon, kdyZ hovofii o
Izraelském néarodu. Novy zakon pak pouziva tento vyraz pro oznaceni kiestant.
Je to ale nakonec sam Bih, ktery si vybira své vyvolené, a to bez ohledu na vzdélani
¢i jiné prednosti.>?

Dalsi JeziSova slova (Mt 24,23-24) obsahuji varovani ptfed faleSnymi mesidsi a
proroky, ktefi budou svadét a konat veliké zdzraky a znameni. Budou také tvrdit,
Ze Mesias uz je tam ¢i tam. Jezi§ vSak jasné vyzyva k nevéfe vuci témto svidciim,
a dodava: ,,Hle, fekl jsem vam to predem. (Mt 24,25). V této Casti eschatologicke feci
se zieteln& ukazuje jakasi ambivalence zazrak(.>* Kdyz Jezi§ Kristus konal b&hem
svého pozemského putovani rlzné zazraky, tak tyto zazraky ukazovaly na ného,
a pokud je lid dokézal dobte pochopit, staly se tim tyto zadzraky skutecnosti, ktera byla
velmi dilezita a cennd pro viru lidi v Jezise jako MesidSe. V tomto tryvku evangelia
se vSak ukazuje, ze zdzraky mohou byt pro pravou viru i problematické a nebezpecné,
protoZe je mohou v urc¢itém smyslu konat i ti, kdo jsou falesni kristové. Ukazuje se tim
tedy, ze zdzraky mohou byt na cesté viry urcitou pomoci, avsak vira jako takové na
nich stat nemuze, protoze v dobé zkousek a svodii by nemohla obstat.

JeZi§ pokracuje ve varovani i v Mt 24,26, kde se piSe, Ze pokud n€kdo bude tvrdit,

ze Syn ¢lovéka je na pousti ¢i v tajnych tkrytech, nemaji tam JeziSovi u€ednici chodit

4 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét Bozimu slovu. s. 519.

30 Tato slova jsou z eschatologické fedi evangelisty Lukase Lk 21,18. Evangelista Matous je neuvadi.

51 Lze zminit napf. podobenstvi o soudci a vdové (Lk 18,1-8), kde Jezi§ vyzyva k neochabujici
modlitbe. Je zde také odkaz na prichod Syna ¢lovéka, kdyz se Jezis ptd, zda nalezne pii svém piichodu na
zemi viru.

52 Pokynem pro duchovni oblast je napi. pravé ona vyzva k modlitbég.

53 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 365.

3% GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium. s. 324.
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ani tomu vétit. Prichod Syna clovéka bude totiz jako blesk ozafujici oblohu
(Mt 24,27). To tedy znamena, ze Jezisuv ptichod bude zcela zjevny a evidentni vSem
lidem,> a proto nebude potieba, aby na tento piichod nékdo upozoriioval. Zde uziva
Matous slovo wapovoia (piichod), které piredstavuje charakteristicky vyraz pro teologii
obsazenou v Matousové evangeliu.’® Evangelista se zde nezabyva ani tak otazkou, kdy
onen prichod nastane, ale spisSe se zabyva tim, jakym zpiisobem se uskutecni. Zde pak
praveé pouziva ono prirovnani k blesku. Kristova parusie podle Matousova podani bude
univerzalni udalosti s kosmickym rozmérem.>’

V dal$im pokracovani evangelia (Mt 24,28) se mluvi o slétnuti supti k mrtvole.
Evangelista zde pouziva vyraz aetog, ktery nemusi pfedstavovat pouze oznaceni pro
supa, ale lze ho ptelozit i jako orel. Toto kratké JeziSovo podobenstvi ma podtrhnout
to, 7e piichod Syna ¢lovéka bude vefejny a jasny.’® Existuje ale i vyklad, Ze mrtvola
predstavuje faleSn¢ho proroka, u kterého se shromazdi lidé, ktefi jsou nespravedlivi
(jejich obrazem jsou supi).”® Dalsi vyklad pak miize byt také ten, Ze tak jako supi vyciti
jiz z dalky svou kofist a v okamziku se k ni slétnou, tak stejnym zplsobem se veskeré

lidstvo shromézdi okolo Syna ¢lovéka v okamziku jeho piichodu na zem.®

2.1.4. Prichod Syna ¢lovéka; Mt 24,29-31

Hlavnim tématem této Casti JeziSovy eschatologické feci je pfichod Syna ¢loveka
(druhy Kristav ptichod). Prvni Kristiv pfichod na zem se uskute¢nil tak, ze Panna
Maria porodila JeziSe Krista, ,zavinula jej do plenek a polozila do jesli*
(L 2,7). Tento prvni ptichod byl pon¢kud skryty a nenapadny. Onen druhy piichod,

o kterém se piSe vtéto eschatologické feci, neni uz prichodem bezbranného

55 Novy zdkon, text uzivany v ceskych liturgickych knihdch pielozeny z iectiny se stalym zietelem k nové
Vulgate. s. 103.

56 POKORNY, Petr, HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zikona, piehled literatury a teologie. Praha:
Vysehrad, spol. s . 0., 2013. s. 463. (zde kniha odkazuje na U. Luz, EKK I/], s. 57, ana M. Reiser,
Sprache, s. 56-58.)

ST LUZ, Ulrich. 1/3 Das Evangelium nach Matthdiius (Mt 18-25). Evangelisch-Katholischer Kommentar
zum Neuen Testament. 2. korrigierte Auflage. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft
mbH, Ostfildern: Patmos Verlag der Schwabenverlag AG, 2012. s. 431.

8 HARRINGTON, Daniel J. SACRA PAGINA, Evangelium podle Matouse. s. 365.

3 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 365. — tento vyklad je zde citovan od M.
Daviesové (Matthew, Readings. Sheffield, JSOT Press 1993, str. 168)

0 Novy zdkon, text uzivany v ceskych liturgickych knihdach pieloZeny z Fectiny se stalym zietelem
k nové Vulgate. s. 103.
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betlémského ditéte, ale je prichodem nékoho, kdo ma zcela zjevné velikou moc
a autoritu.

V Mt 24,29 piSe evangelista Matous o zatméni slunce, padani hvézd z nebe,
zachvévu nebeskych mocnosti, a 0 mésici, ktery nebude zarit. Tyto dramatické udalosti
budou nésledovat po souzeni piredchozich dnt, a budou predstavovat déjstvi, na jehoz
pozadi se uskute¢ni ptichod Syna ¢lovéka, ktery bude znamenat spasu pro jeho vérné.
Pfechod od souZeni ke spase a zachrané je doprovazen zanikem starého svéta.®!
S Kristovym piichodem staré¢ pomine a ptijde nové. O zaniku starého svéta a ptislibu
nové zemé a nového nebe mluvi také posledni kniha Nového zédkona Zjeveni Janovo
ve versi 21,1: ,,A vid€l jsem nové nebe a novou zemi, nebot’ prvni nebe a prvni zemé
pominuly...“.

Ony zminky o kosmickych udalostech v Mt 24,29 v sobé obsahuji jisty odkaz na
nékteré¢ starozédkonni proroky. Jako piiklad lze uvést proroka Izaidse (Iz 13,10),
ktery téz hovoii o zatméni slunce a mésici, ktery prestane zafit, a proroka Ezechiela
(Ez 32,7), ktery piSe o zakryti slunce oblakem a mésici nevydavajicim svétlo.
Avsak prestoze existuji ve Starém zakoné& takovéto texty, tak Zadny z nich nedava ony
kosmické jevy do souvislosti s pfichodem Syna ¢loveka.®?

Skutecnost kosmickych udalosti v souvislosti s druhym Kristovym piichodem
ukazuje 1 na jistou podobnost s prvnim piichodem Krista, nebot' ten byl také
doprovazen nebeskymi Ukazy, o kterych se zmifuje MatouSovo evangelium ve
vypravéni o mudrcich (Mt 2,1-2), ktefi spatfili na vychodé hvézdu krale Zidd.

JeziSova eschatologicka fe¢ pokracuje v Mt 24,30 zminkou o znameni Syna ¢lovéka,
které se ukdze na nebi. Jedna se tedy o dalsi nebesky ukaz, ktery bude tehdy vidét.
A pravé v tomto znameni se Syn ¢lovéka stane viditelnym pro 1idi,* takZe o jeho
pfichodu nebude pochyb, a nebude potfeba, aby na ného né&kdo upozorioval.
Podle podéani Otcii, bude timto znamenim Kristiiv kiz.%° Tento vyklad dobie odpovida
mysleni svatého Pavla, ktery piSe tato slova: ,,... my kazeme Krista ukfizovaného.*
(1 K 1,23) a dale: ,,Rozhodl jsem se totiz, Ze mezi vami nebudu znat nic nez JeziSe
Krista, a to Krista ukfizovaného.“ (1 K 2,2). Kristus je pevné spjat se svym kfizem,

ktery je bezpe¢nym a neomylnym znamenim jeho skute¢né ptitomnosti.

81 GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium. s. 329.
62 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 365.
6 GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Matthdius. s. 509.
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5 Jeruzalémska bible. s. 1745.
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V Mt 24,30 se pokracuje po zmince o znameni Syna ¢lovéka informaci, ze veskeré
¢eledi budou natikat (zde je vyraz xowovtai) a uvidi, jak Syn cCloveéka ptichazi
na nebeskych oblacich s velikou moci a slavou. Divodem onoho néaiku by mohla byt
ziejm¢ skuteCnost, ze vrealit¢ kiize uvidi celé lidské pokoleni své hfichy,
ale 1 nekonec¢nou lasku Boha. Tato skutecnost pak povede ke zkrousenosti a navratu
k P4anu.®® Tato interpretace tedy po¢ita s tim, Ze jiz zminénym znamenim Syna ¢lovéka
bude Kristiv kiiz. Onen Matousiiv popis pfichodu Syna clovéka na nebeskych
oblacich a ve slavé vychazi z textu proroka Daniela (Da 7,13),%” ve kterém stoji tato
slova: ,,... hle, snebeskymi oblaky pfichdzel jakoby Syn c¢loveéka “
Je vSak evidentni, ze kdyz Matous piSe o Synu ¢lovéka, tak ma na rozdil od Daniela
na mysli samotného JeZiSe Krista.®® Ona zminka o pfichodu Syna ¢lovéka s velikou
slavou (ueta dolng moiing) v sobé obsahuje také jistou podobnost s prvnim piichodem
Krista, pfi kterém byla téZ zjevena urCitym zplsobem Bozi sldva, nebot’ andélé a
nebeské zastupy, jak se o tom zminuje LukaSovo evangelium (L 2,13-14),
v souvislosti s narozenim JeziSe Krista chvalili Boha témito slovy: ,,Sldva na
vysostech Bohu a na zemi pokoj mezi lidmi ...“. Téma BoZi slavy je tedy spole¢né jak
prvnimu, tak i druhému Kristovu ptichodu.

JeziSova eschatologicka fe¢ pokracuje v Mt 24,31 informaci o tom, Ze Syn ¢loveka
posle andély, aby shromazdili vyvolené. Témito slovy evangelista Matou$ ukazuje na
sounalezitost andéléi a vyvolenych se Synem ¢&lovéka.®® Syn ¢lovéka zde vystupuje
jako ten, kdo ma moc. Andé€l¢ jsou jeho poslové, skrze jejichz ¢innost on shromazdi
své vyvolené. O této Kristové svrchované moci nad svétem viditelnym i neviditelnym
hovoii téZ hymnus v list¢ Kolosanim (Ko 1,15-20): ,,nebot’ v ném bylo stvoieno
vSechno na nebi 1 na zemi — svét viditelny i neviditelny; ... a vS§echno je stvotfeno skrze
n¢ho a pro n¢ho*. Pfitomnost a lloha and€l pii Kristoveé druhém ptichodu predstavuje
dalsi podobnost s prvnim pfichodem Krista, pfi kterém méli andélé také dulezité
poslani. Lze zminit opét chvalozpév andéla v souvislosti s narozenim betlémského
ditéte (L 2,13—14), ale patii sem 1 téz poslani andéla Gabriela, ktery Pann¢ Marii

pfindsi radostnou zpravu o tom, ze pocne, porodi syna a pojmenuje ho jménem Jezis

% FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 524.
67 GNILKA, Joachim. Das Matthéiiusevangelium. s. 330.

8 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 366.

% GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium. s. 330.

29



(L 1,26-38). Tato udalost zcela nepochybné také souvisi s Kristovym prvnim
ptfichodem na zem.

Ono shromazdéni vyvolenych ma jisté predobrazy uz ve Starém zadkoné. Napiiklad
v knize Deuteronomium (Dt 30,4) stoji tato slova: ,,Kdybys byl zapuzen az na kraj
svéta, Hospodin, tviij Blh, té odtud shromdzdi a vezme té odtamtud.” AvSak v Zadném

starozakonnim textu neptipada tento tikol Synu ¢lovéka.”

2.1.5. Fikovnik; Mt 24,32-35

V této casti JeziSovy eschatologické fteci dochdzi ke zméné stylu feci.
Jestlize pfedchozi verSe obsahovaly proroctvi ve tfeti osobé, nyni se JeZi§ obraci na
své posluchace pifimo. Jeho slova obsahuji podobenstvi, ve kterém pouziva ptiklad
fikovniku, ktery predstavuje v Palesting nejznamé&jsi strom ztracejici v zimé listy.”!

Kristus v tomto podobenstvi mluvi o tom, ze tak jako kdyz za¢nou rasit fikovniku
vétve a vyrazet mu listy, coz znamend blizkost 1éta, tak podobné i JeziSovi posluchaci,
az uvidi ,toto viecko*,”> maji védét, Ze &as je jiz blizko.

Ono ,toto vSecko“, co maji JezZiSovi posluchac¢i vidét, jsou skutecnosti,
o kterych Jezi§ mluvil jiz pfedtim. Jednd se o ona rizna zla vedouci k neklidu.
Avsak tyto ttrapy nebudou znamenim konce, ale nového pocatku. Lze je pfirovnat
k porodnim bolestem, o kterych se mluvi na zacatku JeZiSovy eschatologické feci
(Mt 24,8),7 a které také neznamenaji zanik, ale predstavuji zrozeni nového stvoreni.
Jedna se totiz o bolesti porodu nového Zivota’™ a zagatku.

Jako je rasici fikovnik znamenim blizkosti 1éta, které je casem zni a hojnosti,
tak ony rizné formy zla a utrap, jsou znamenim blizkosti Syna ¢lovéka, ktery posle na
konci ¢asti na pole svéta Zence — andély, kteti budou palit plevel nepravosti a pohorSeni.
Spravedlivi viak sklidi pfi téchto Znich nebeskou odménu v Otcové kralovstvi,”
kde bude vécna radost a hojnost.

V nésledujicim uryvku JeziSovy eschatologické teci (Mt 24,34) se objevuji

nasledujici slova: ,,toto pokoleni nepomine, nez se to vSechno stane®. Tato JeziSova

" HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 366.

"M LUZ, Ulrich. 1/3 Das Evangelium nach Matthcius (Mt 18-25). s. 442.

2 otav 10nTe mavta Towto (Mt 24,33)

3 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle MatouSe, porozumét BoZimu slovu. s. 529.
" FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle MatouSe, porozumét BoZimu slovu. s. 517.
5 Podobenstvi o pleveli, které je v Mt 13,36-43.
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slova obsahuji konkrétni zminku o Case, kdy se to ma stat. Ma se to odehrat v ¢asech
této generace,’® tedy generace, ke které Jezi§ mluvil. Zde se miiZe objevit otizka
o spravnosti JeziSovych slov, nebot’ je evidentni, Ze ono pokoleni, o kterém a ke
kterému Jezis ve své fe¢i mluvil, jiz zcela jisté pominulo, avSak zaroven je ziejmé, ze
,to vSechno®, které predstavuje udalosti smétujici k ptichodu Syna &lovéka,’” se jesté
zcela nestalo.

Jedno feSeni této otdzky mulize spocivat v tom, ze vyraz ,,toto pokoleni* obsahuje
vzdy u Jezie uréitou zapornost’® a kriti¢nost, nebot uz od Adamovych dob kragi
lidstvo po zvracenych cestach nevedoucich k Bohu.” Tuto kriti¢nost a vytku lze viak
vztahnout na kazdou dobu a pokoleni, nebot’ potfeba pokani a odvraceni se od zlych
cest je aktudlni ve vSech dobach. V tomto smyslu lze JeZiSova slova o ,tomto
pokoleni* vztdhnout i na pokoleni soucasné doby, protoZe i dnes je potfeba obraceni a
navrat k Bohu. JeziSova slova o tom, Ze ,,toto pokoleni nepomine, nez se to vSechno
stane®, jsou tedy stale zcela aktudlni ve vSech generacich a pokolenich, které jsou
soucasné svédky napliyjicich se udalosti smétujicich k ptichodu Syna ¢lovéka.

Avsak Silvano Fausti nabizi ve svém komentati k Matousovu evangeliu jiny vyklad
onéch JeziSovych slov ,toto pokoleni nepomine, nez se to vSechno stane®. PiSe zde,
ze ,to vSechno* se jiz udalo v pokoleni, které zazilo JeZiSovo ukiizovani a pad
Jeruzaléma. Tyto udalosti ukfizovani a padu se nyni dé&ji s celym lidstvem.*

V knize Evangelium podle MatouSe Daniela J. Harringtona lze nalézt dalsi podnét
k vykladu Mt 24,34. Autor zde pise,?! Ze n&kteii vykladaci vykladaji slovo yevea ve
smyslu ,lidstvo®. V tomto piipad¢ cel¢é lidstvo ,,nepomine, nez se to vSechno stane*.
Celé lidstvo znamena vSechny generace a pokoleni, ¢imZ se vyznam JeZiSovych slov
roz$ifuje na vSechna pokoleni.

Celkove lze fict, ze vSechny tfi uvedené vyklady tryvku Mt 24,34 vztahuji JeZiSova
slova nejen na pokoleni JeziSovych soucasnikti, ale vztahuji je 1 na vSechna ostatni
pokoleni (na celé lidstvo).

Vyklad evangelijni ¢asti Mt 24,34, ktery je od ptfedchozich vykladu odlisny,

obsahuje Jeruzalémska bible, 32 ve které se uvadi, ze Jezi§ zde hovoii o konci

76 GNILKA, Joachim. Das Matthéiusevangelium. s. 336.

7 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 370.

8 Ve versi Mt 12,39 mluvi JeZi§ o pokoleni zlém a zpronevéfilém (cizolozném).

7 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 529.
80 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 529.
8 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 370.

82 Jeruzalémska bible. s. 1746.
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Jeruzaléma, a ne o zaniku svéta. Tim padem se zde JeziSova slova, podle tohoto
vykladu, vztahuji pouze k pokoleni jeho soucasnikii.

Zda se, ze vSsechny uvedené vyklady davaji urcity smysl, a neni je proto tieba
podrobovat néjaké zasadni kritice.

V Mt 24,35 pak zdlraznuje Kristus vahu a nepominutelnost svych slov poukazem
na to, ze ona na rozdil od nebe a zemé nepominou. To, ze JeziSova slova nemohou
pominout vychéazi uz ze skutecnosti, ze sam Jezis je Slovo, které se vtélilo, jak se o
tom pise v prologu Janova evangelia.®? Autor listu Zidim pak dodava, Ze ,JeZis
Kristus je tentyz v&era i dnes i na v&ky*,** a tim se stiva zfejmym, Ze JeZi$ jako Slovo
je zcela stabilni a nepomijejici, narozdil od nebes a zemé, o jejichz zaniku se piSou ve
Zjeveni Janové tato slova: ,,A vidél jsem nové nebe a novou zemi, nebot’ prvni nebe a

prvni zemé& pominuly*.%

2.1.6. Dalsi pokracovani eschatologické reci; Mt 24,36—44

Tato ¢ast JeZiSovy eschatologické feci zacind v Mt 24,36 tvrzenim, Ze konkrétni Cas
pfichodu Syna ¢lovéka nezna kromé Otce nikdo. Tim se v tomto versi objevuje nové
téma, kterym je nejistota ¢asu®® ohledn& druhého Kristova ptichodu. To, Ze se jedna
o dualezité t¢éma ukazuje i skutecnost, Ze o ném pojednava v Prvnim listé¢ Tesalonickym
apostol Pavel, ve kterém piSe, Ze neni tfeba psat o Case pfichodu Syna clovéka,
nebot’ on ptijde nedekané jako zlodgj.®” Presny ¢as tedy neni lidem znam. Je tedy
ziejmé, ze pro JeziSovy ucedniky je dulezité védét, ze Pan pfijde, ale védét kdy,
to dilezité neni. V Druhém listu apoStola Petra (2 Pt 3,9) se piSe o tom, Ze Kristus se
svym pfichodem neotali, ale tim, Ze je$té nepftisel, dava lidem moZnost, aby se vSichni
obrétili a ¢inili pokéani. Pravé obraceni a pokani je ale mozné konat pouze svobodné,
z lasky a beze strachu. Pokud by lidé véd¢€li piesny Cas Kristova ptichodu, jednali by
spiSe z lidské vypocitavosti ¢i rozumového kalkulu. Kdyby védéli, Ze Pan ptijde za

dlouho, nemuseli by citit potfebu se obracet,*® a naopak, pokud by védéli, Ze ptichod

8371,1-18

8474138

87j21,1

8 LUZ, Ulrich. 1/3 Das Evangelium nach Matthdiius (Mt 18-25). s. 448.

87 Tato Pavlova slova z ver§i 1Te 5,1-2 jsou velmi podobna ver$im z Mt 24,36 a Mt 24,43.

8 Toto je naznadeno ve versi L 12,45, kde se piSe o spravci, ktery bije své sluzebniky, protoze se
domniva, ze Pan pfijde za dlouho.
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Syna ¢lovéka nastava témer v pritomnych okamzicich, obraceli by se spise ze strachu
nez z upiimné lasky.

Zminka v Mt 24,36 o tom, ze Cas piichodu Syna ¢lovéka je znam pouze Otci,
aneni zndm ani Synovi, je dllezita i z hlediska trinitarni teologie. Tento vers obsahuje
jasné rozliSeni Otce a Syna, které pozdéji popiral napt. bludny monarchianismus,
ktery ztotozioval Otce a Syna, ¢imz se fakticky popirala samotna Trojice. *°
Avsak nékteré rukopisy slova o tom, Ze onen ¢as nezna ,,ani Syn“, vynechavaji, nebot’
zptisobovala i riizné vérouéné obtize.”! Byli to napiiklad ariani, ktefi timto verSem
argumentovali proti bozstvi JeziSe Krista. Sv. Augustin na tuto problematiku pak
odpovida tim, ze Jezi§ onen ¢as nezna, protoze ukolem jeho ucitelského poslani bylo
to, aby ten cas zatajil, nebot’ jeho znalost by byla jeho ucednikim ke Skodg,
a ne k uzitku.*?

JeziSova eschatologickd te¢ v Matousové evangeliu poté pokracuje oddilem
Mt 24,3739, ve kterém se ptirovnava doba prichodu Syna ¢loveka k dobé Noemove.
Jezi§ zde mluvi o tom, jak za Noemova casu lidé¢ pili, hodovali a Zenili se,
az do okamziku, kdy vstoupil Noe do svého kordbu. Lidé nepoznali nic, dokud nepfisla
potopa, ktera vSe zachvatila. Stejné to bude i s ptichodem Syna ¢loveka.

Toto srovnani ukazuje, Ze tak jako potopa ptedstavuje niCivou katastrofu, tak
podobné katastroficky a destruktivni charakter bude mit i Kristéiv druhy ptichod.”?
Avsak jestlize tedy bude mit tento pfichod Syna ¢lovéka ni¢ivé nasledky, objevuje se
zde otazka, ¢eho se ona destrukce bude tykat. V Druhém listu apoStola Petra
(2 Pt 2,5) se piSe o tom, ze Biih ,,zachoval jen Noeho, kazatele spravedlnosti, spolu se
sedmi jinymi, kdyZ uvedl potopu na svét bezboznych“. Pokud zde tedy existuje
podobnost mezi ptichodem Syna ¢lovéka a dobou potopy za Noemovych dni, je
ziejmé, ze ono niceni spojené s druhym Kristovym ptichodem se bude také tykat
bezbozZnosti, ale nebude se tykat lidi spravedlivych a JeziSovych vérnych. Vzdyt sdm

Jezi§ tikéd v Janovée evangeliu svym aposStoliim, poté co od nic odesel Jidas, tato slova:

$ILIBAGIZA, Immaculée, ERWIN, Steve. Chlapec, ktery se setkal s Jezisem. Segatasja z Kibeho.
Praha: Triton, 2014. s. 121-122.

% POSPISIL, Ctirad Véclav. Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitdrni teologie. 3. vydani. Praha:
Krystal OP, Karmelitanské nakladatelstvi, 2017. s. 237.

I HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 370.

92 Novy zdkon, text uivany v éeskych liturgickych knihdch prelozeny z Fectiny se stalym ziretelem k nové
Vulgate. s. 103.

% LUZ, Ulrich. 1/3 Das Evangelium nach Matthdius (Mt 18-25). s. 450.
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,,odejdu-li, abych vam ptipravil misto, opét piijdu a vezmu vas k sob&* (J 14,3). Jezis
se tedy nevrati, aby své vérné znicil, ale aby je vzal k sob¢.

Téma potopy a jeji ni¢ivosti dava druhému Kristovu ptichodu téz ur¢itou podobnost
1 s prvnim Kristovym piichodem. Prvni Kristliv pfichod je totiz mimo jiné spojen
i s vrazdénim betlémskych chlapct, kterého se dopustil kral Herodes poté, co byl
oklaman mudrci (Mt 2,16). A pravé tato krutd udalost v ramci prvniho Kristova
pfichodu a pfirovnani druhého Kristova pfichodu k dobé ni¢ivé potopy v sobé
obsahuje onu podobnost. Stava se zde totiz ziejmym, ze Kristiiv ptichod je vzdy spojen
s ur¢itym dramatem a napétim, které¢ v sobé miize obsahovat i jistou miru krutosti.

Téma hodovani, piti a zenéni se, o kterém se piSe v Mt 24,38, a které je
charakteristické pro dobu Noemovu i pro dobu piichodu Syna ¢loveéka, pfedstavuje
seznam zcela béznych cinnosti normdlniho lidského zivota. AvSak v tomto
evangelijnim uryvku ma tento seznam poukdzat na jistou otupé€lost, kterd je
charakteristicka pro dobu Kristova ptichodu.” Onu otupé&lost lze pozorovat i v tom,
kdyz evangelista poznamenava v Mt 24,39, ze oni lidé ,,nic nepoznali. Je evidentni,
Ze pit, jist a Zenit se, je pro lidstvo zcela nezbytné, presto se ale v téchto ¢innostech
skryva urcité riziko. To riziko spo€iva v tom, Ze ClovEék je témito ¢innostmi natolik
uchvécen, Ze zapomene na svého Boha. Zda se, ze na podobnou véc upozoriiuje
Pan Jezi§ 1 Martu, kdyZ byl u ni a jeji sestry Marie na navstéve. Marté, kterd ,,méla
plno préce, aby ho obslouzila® (L 10,40), fekl Jezis tato slova: ,,Marto, Marto, d€las si
starosti a trapiS se pro mnoho véci. Jen jednoho je tteba.“ (L 10,41-42).

Ono srovnani pfichodu Syna clovéka s Noemovou dobou ukazuje také na
neocekavanost danych udalosti. Potopa totiZz pfedstavovala skutecnost, kterou lidé
zaznamenali teprve aZ v okamziku, kdy je potopa zaplavila.”> Ukazuje se zde tedy,
ze prichod Syna ¢lovéka bude nec¢ekany a nahly jako pfival vod potopy.

V uryvku Mt 24,40-41 piSe evangelista o dvou dvojicich lidi, z nichz vzdy bude
jeden piijaty, avSak ten druhy bude zanechany. Prvni dvojice se nachazi na poli, druha
dvojice mele obili. Tyto verSe ukazuji na skute¢nost, Ze rozsudek ptijde necekané,
oddéli lidi od sebe a ukaze, kdo byl pfipraven a kdo ne.’® Mleti obili, o kterém se zde

pise, ptedstavovalo na Vychod¢ kazdodenni Zenskou praci, ktera spoc¢ivala v drceni

% GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium. s. 337.
% HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 370.
% GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium. s. 337.
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zrn mezi dvéma kameny, a tim se pfipravovala mouka.’” Onu jiz zminénou nahlost
rozsudku podtrhuje pravé skutecnost, Ze se rozsudek odehraje béhem zcela kazdodenni
rutinni prace, a nebude zde tedy zadny &as na bezprostiedni p¥ipravu. Clovék musi byt
na soud pfipraven stale. Smyslem téchto dvojic, jak uz bylo feceno, je také poukazat
na rozdéleni, které se ptichodem Syna ¢loveéka uskutecni, ¢i Iépe feceno, stane se
zjevnym. Dvé osoby délaji stejnou Einnost, piesto ale budou rozdéleny.”® Zjevnost
onoho rozd¢leni se stane na zéklad¢ Boziho rozsudku, ktery neposuzuje ani tak véci
vnéjsi a viditelné, jako spiSe samotné lidské nitro, jak o tom pravi 1 Hospodin
Samuelovi: ,,Clovék se diva na to, co ma pred oc¢ima, Hospodin vSak hledi na
srdce® (1Sam 16,7). Rozd¢€leni, o kterém se v Mt 24,4041 pise, mize piedstavovat
1 ur¢ité dovrSeni a naplnéni téchto JeZiSovych slov: ,,Nepftisel jsem uvést pokoj, ale
mec. Nebot jsem pfisel postavit syna proti jeho otci, ...* (Mt 10,34-35). JeziSiiv mec
rozde€leni bude pusobit totiz i pfi jeho slavném druhém ptichodu, a nejen pouze pred
nim. Béhem ptichodu Syna ¢lovéka ale bude tento fez mece rozdéleni uz definitivni,
jako bude definitivni i posledni soud, pii kterém dobii budou povolani k Zivotu, zli pak
k odsouzeni.” Vynést onen definitivni rozsudek bude piisluset Kristu,'” a stane se
zfejmym, Ze pro Clovéka je nejzasadnéjSim a urcujicim vztahem jeho vztah k Bohu.
JeziSova eschatologickd fe€ poté pokrauje v Mt 24,42 vyzvou k bdélosti, jejiz
naléhavost vyplyva z faktu, Ze JeZiSovi posluchaci neznaji dobu Panova ptichodu. Tato
vyzva predstavuje urCity zavér této Casti eschatologické teci, ktery ale bude jesté
v nasledujicich versich dale rozvijen.!'’! Ukazuje se tim, jak je téma bdé&losti pro
kiestansky Zzivot zcela zdsadni. O dileZitosti tohoto tématu svédéi mimo jiné
i skute¢nost, Ze se hojné vyskytuje i na jinych mistech Pisma.!%> Bdglost v zakladnim
vyznamu znamend odieknuti si spanku, a jde o postoj doporucovany Kristem pro ty,
ktefi ocekévaji jeho slavny ptichod. Tato bd€lost Gizce souvisi s neochvéjnou nadéji

a duchaptitomnosti, ktera si nedopfava oddech a nazyva se stiizlivosti.!*?

7 Novy zdkon, text uzivany v ceskych liturgickych knihdch pielozeny z iectiny se stalym zietelem k nové

Vulgate. s. 105.

% HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 370.

9 KKC 1038 (odkaz na Jan 5,28-29)

10 KKC 679

101 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét Bozimu slovu. s. 531.

102 1 ze zminit napf. podobenstvi o deseti druzickach (Mt 25,1-14), které evangelista Matous uvadi hned

za eschatologickou feci; téma bd¢losti se také objevuje v Prvnim listu sv. apostola Pavla Tesalonickym
(1Te 5,6) a o bdglosti mluvi i kniha Zjeveni (Zj 3,3); ze starozakonnich spisti lze zminit Zalm 130, ve
kterém se pravi: ,,méa duse vyhlizi Panovnika vic nez strdzni jitro®; o tématu bdélosti v eschatologické feci
u Lukase a Marka je pojednano v prvni kapitole této prace.

103 Jeruzalémska bible. s. 1746 (u ,,stiizlivosti“ se zde odkazuje napt. na 1Petr 5,8).
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Jak jiz bylo feceno, v nasledujicim evangelijnim uryvku Mt 24,43-44 se rozviji
téma bdé€losti. Toto téma je zpracovano do kratkého podobenstvi o hospodaii a no¢nim
zlod¢ji. Evangelista zde piSe, ze kdyby hospodafti byla znama doba ptichodu no¢niho
zlod¢je, tak by bd¢l, aby se zlod€j nemohl vloupat. Na to evangelista navazuje vyzvou
k bdéni i pro své Ctenare, protoze Syna Cloveéka piijde nenadéle. Kdyz se zlod¢j
vloupava, déla to obvykle v noci, a ¢as jeho piichodu je nejisty.'* Tim se zde objevuji
dve témata, kterymi jsou noc (temnota) a nejistota. V tématu noci (temnoty) stoji za
povSimnuti, ze Jezi§ Kristus, ktery sdm o sob¢ tika, Ze je svétlem svéta (J 8,12),
je prirovnavan k no¢nimu zlodéji. Logiku této skutecnosti lze ziejmé spatfovat ve
faktu, ze teprve s ptichodem Syna clovéka (svétlem svéta), mize byt svét ozaren a
probuzen ze své noci do opravdového dne. Zde se opét objevuje podobnost druhého
Kristova ptichodu s jeho prvnim pfichodem. Pfi Slavnosti narozeni Pané (v noci) se
totiz Cte v fimskokatolické liturgii ¢teni z proroka Izajase, ve kterém stoji tato slova:
,,Lid, ktery chodi v temnotéch, uvidi velké svétlo; nad t€émi, kdo sidli v zemi Seré smrti,
zazafti svétlo.” (Iz 9,1). Cirkev tedy vidi v narozeni ditéte JeziSe ptichod svétla. Toto
svétlo ptijde v osobé JeziSe Krista i pfi jeho druhém ptichodu, kdy bude Syn ¢loveka
prichazet jako zlodé€j do noci svéta. Definitivnim zplisobem pak Kristovo svétlo zazari
v novém Jeruzalémé, jak o tom piSe kniha Zjeveni: ,,To mésto nepotiebuje ani slunce
ani meésic, aby mélo svétlo: zafi nad nim sldva Bozi a jeho svétlem je
Beranek.* (Zj 21,23). U druhého tématu, kterym je nejistota, stoji za povSimnuti, Ze
Jezi§ Kristus sam o sob¢ tika, Ze je pravdou (J 14,6). Kdyz nékdo n€co neznd a nevi,
tak je nejisty. A naopak, kdyz n¢kdo znéd skutecnost a celou pravdu, tak uz neni
v nejistoté. Teprve s pfichodem toho, ktery sam je pravdou, mlzZe pfijit do nejistot
tohoto svéta pravé svétlo jistoty. Sam Jezi§ Kristus fika v Janové evangeliu svym
ucednikiim: ,,zanedlouho mé¢ jiz nespattite a zanedlouho mé opét uztite” (J 16,16) a
dodava: ,,V onen den se m¢ nebudete jiZz na nic ptat.“ (J 16,23). S ptichodem Syna
Cloveka totiz zmizi definitivnim zptisobem veskera nejistota a nebude jiz zadny diivod

néco objasiiovat a vysvétlovat.

104 GNILKA, Joachim. Das Matthcusevangelium. s. 338.
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2.2. Podobenstvi; Mt 24,45-51 a Mt 25

JeziSova eschatologickd te¢ v oddilech Mt 24,45-51 a 25,1-30 pokracuje tfemi
delSimi za sebou jdoucimi podobenstvimi. Jedna se o tato podobenstvi: o vérnosti
sluzebniku, o deseti druzi¢kach, a o hfivnach.

O to, zda ¢ast Matousova evangelia v Mt 25,31-46 je, ¢i neni podobenstvi, se vedou
diskuse. VSe nepochybn¢ zalezi na definici ,,podobenstvi®. Jistotou je kazdopadné ale
to, Ze se jedna o ptisobivou soudni scénu.!% Tento popis posledniho soudu predstavuje
misto vlastni MatousSovi, a ne ndhodou neni uveden ptimo jako ,,podobenstvi®, nebot’
jestlize predchozi podobenstvi hovofi jen obecn& o vracejicim se panu,'% v tomto
uryvku se o  pfichodu  Syna  clovéka  piSe  zcela  otevieng,
byt 1 s pouZitim obrazu z pasteveckého prostiedi. Ziejmé 1 z téchto diivodi se mohou
objevovat otazky, zda tento Uryvek je, nebo neni podobenstvi. Pokud se o podobenstvi
nejedna, Ize ho pak ziejmé chapat jako pfimé dokonceni a zavér JeziSovy
eschatologické tfeci, do jejihoz ramce jsou umisténa ta podobenstvi, kterd se nachazeji
ptfed evangelijnim oddilem Mt 25,31-46.

Tato cast druhé kapitoly této diplomové prace obsahuje vyklad danych
evangelijnich Uryvki, jehoZz soucasti bude také vzajemné tematické a obsahové

srovnani.

2.2.1. Podobenstvi o vérnosti sluzebniki; Mt 24,45-51

V tomto podobenstvi se mluvi o panovi, ktery ustanovuje nad svym lidem
sluzebnika, aby se o onen lid staral. Klicova otazka zni, podle ¢eho se pozné rozumny
a vérny sluzebnik. SluZebnik vérny a rozumny je ten, kterého jeho pan, az se vrati,
nalezne, Ze se dobfe stara o jemu svéteny lid.'”” O tomto sluzebniku je feceno, jak pise
pieklad v Jeruzalémskeé bibli, ze je ,,blahoslaveny* (Mt 24,46). Je zde uzito ptidavné
jméno uoxopiog, tedy stejné slovo jako v blahoslavenstvich v Mt 5,3—12. D4 se tedy
fict, ze vedle blahoslavenstvich v Matousové horském kazani, je zde jakoby dalsi

blahoslavenstvi, které vyplyva z vérného a rozumného plnéni Panovy vile.

105 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 385.

106 LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Matouse. Maly stuttgartsky komentat, Novy zakon 1.
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996. s. 251-252.

107 Vs davé lidu pokrm (Mt 24,45).
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Odménou pro onoho dobrého sluzebnika pak bude to, jak se piSe v Mt 24,47,
ze bude svym panem ustanoven ,nade vSim, co mu patii.”“ Tim se uskutecni
v sluzebnikovi pIné synovstvi a bude podobny svému Panu.'®® Charakteristické pro
synovsky vztah je totiz divérné sdileni spolecného, jak o tom mluvi sam Jezis Kristus,
ktery je pravym Synem nebeského Otce: ,,VSecko, co ma Otec, jest mé.“ (Jan 16,15).

Spatny sluzebnik je v tomto podobenstvi v Mt 24,48-49 charakterizovan jako ten,
kdo nepocita s brzkym piichodem svého pana, a proto se domniva, Ze nemusi jednat
dobie. Jako Spatné jednani je zde uvedeno biti spolusluzebnikl, hodovani a piti ve
spoleCenstvi opilcti. Ukazuje se zde zcela zfetelné nebezpeci spocivajici v pokuseni
zneuzit svéfenou moc, coz se projevuje praveé ve Spatném zachazeni se svéfenym lidem
a vtouze po nalézani vlastnich sobeckych pozitki.!'? Dale tento evangelijni text
poukazuje 1 na nebezpeci jakym je pokrytectvi, o kterém JeZiS$ na jiném misté evangelia
iika,!'? 7e tak jako obileny hrob se zd4 byt zvenku pékny, ale uvnitf je plny nedistoty,
tak podobné je to i s pokryteckym ¢lovékem, ktery se navenek jevi byt spravedlivym,
avSak jeho nitro takové neni. Stru¢né feceno, nitro ¢lovéka neodpovida vnéjskovému
chovani ¢&lovéka. Spatné jednani onoho sluZebnika v podobenstvi je pokrytecké,
protoze vychazi z domnénky, ze pantv ptichod neni aktualni. Tim sluzebnik nabude
dojmu, Ze se muze chovat zle. Je tudiz pokrytec, nebot’ jeho jednani neni urcovano
skutecnym stavem jeho nitra, ale tim, zda je pan pfitomny ¢i neni, a podle toho pak
jedna v pietvaice jako dobry, nebo (v ptipadé panové neptitomnosti) jako zly.

O pokrytectvi a neblahém konci onoho Spatného sluzebnika svédéi 1 tryvek
v Mt 24,50-51, ve kterém se piSe o tom, Ze pan piijde neCekané¢ a nedobrého
sluZzebnika potrestd vyhnanim mezi pokrytce, kde ,,bude plac a skiipéni zubi*, které
poukazuje na nezvratitelnost rozsudku a na smutek, ktery bude rozsudek
doprovazet.!!!

Souvislost mezi podobenstvim o vérnosti sluzebnikl a JeZiSovou eschatologickou

fe¢i!!? je ta, Ze se v nich objevuji tato spole¢nd témata: poukazani na vyznam bdglosti,

114

nebot’ doba pfichodu Pana bude nedekana;'!® potrestdni $patnosti;''* odména pro

108 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 531.

199 GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Matthéius. s. 513.

10 Mt 23,27-28

" HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 371.

112 7de je to minéno ve smyslu Mt 24,1-44.

113V eschatologické fei je to ver§ Mt 24,42 a v podobenstvi o v&rnosti sluzebniki je to vers Mt 24,50.

114V eschatologické fe¢i je to zndzornéno nicivou potopou (Mt 24,39) a v podobenstvi o vérnosti
sluzebniki to znazornuje piima zminka o tom, Ze pan nedobrého sluzebnika potresta (Mt 24,51); je také
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Kristovy vé&mé; !> téma dvojice lidi se stejnym povolanim, avsak s odlisnym

adélem.!®

2.2.2. Podobenstvi o deseti druzickach; Mt 25,1-13

V tomto podobenstvi je nebeské kralovstvi ptirovnano k deseti druzickam, které
s lampami vySly vstfic svému Zenichovi. Pfibéh tohoto podobenstvi odkazuje na
dobové svatebni zvyklosti na Vychod¢. Svatba se zde konala zpravidla vecer, kdy
zenich spolu s ostatnimi mladenci $el do obydli rodi¢t své nevésty. Jeho snoubenka
uz zde na n€ho spolu s druzi¢kami, piitelkynémi a ptibuznymi ¢ekala. Ve chvili, kdy
byl jiz Zenich nablizku, vysly mu druzicky vstfic, aby ho hlasité ptivitaly. Poté se
kracelo spole¢nym priivodem do zenichova domu, ve kterém byla uspotadana svatebni
hostina. Jelikoz se §lo privodem ve vecerni dobé¢, a cestou lid zpival a tancoval, bylo
zapotiebi, aby castnici pruvodu méli v rukach svétlo. Vzhledem k tomu, ze pravod
trval dlouho, nesli si lidé s sebou také nadoby s olejem.!!’

Hned na zacatku déje podobenstvi o deseti druzickach rozdéluje evangelista ve
versi Mt 25,2 skupinu druzicek na dvé poloviny, z nichZ jednu polovinu tvofi druzicky
posetilé, a druhou polovinu tvofi druzicky rozumné. V oddile Mt 25,3—4 se pak blize
specifikuje, v ¢em spocivala rozumnost a poSetilost druzicek. Rozumnost jedné
poloviny druZicek spocivala v tom, Ze si na cestu k Zenichovi vzaly vedle lamp 1 olej,
a nerozumnost druhé poloviny druZicek spocivala v tom, Ze ony si vzaly pouze lampy,
a to bez zasob oleje. Ony poSetilé druzicky totiZ nebraly v tvahu moznost, Ze by se
Zenich mohl zdrZet, a proto si zapomnély vzit s sebou dostatecné mnozstvi oleje do
lamp.''® Lampy v tomto podobenstvi maji i symbolicky vyznam, a tim vyznamem je

to, ze predstavuji véticiho ¢loveka. VErici ¢lovek je totiz zapalen svétlem Kristovym,

zajimavé, Ze lid zni¢eny potopou a potrestany Spatny sluzebnik, maji jeden sklon ¢i vlastnost stejnou, a tou
je oddavani se hodovani a piti.

115V eschatologické feti je to ve ver$i Mt 24,13, kde se mluvi o odméné pro ty, kdo vytrvaji, a
v podobenstvi o vérnosti sluzebniki je to znazornéno zminkou o odmeénéni dobrého sluzebnika (Mt 24,47).

116V eschatologické feci je to zminka o dvojici na poli a dvojici u mlynku na obili (Mt 24,40-41), a
v podobenstvi o vérnosti sluzebnikd jsou tou dvojici pravé oni dva sluzebnici; zda se, Ze podobenstvi o
veérnosti sluzebnikd muaze tedy predstavovat urcité rozsifeni Ci interpretacni kli¢ pro verSe Mt 24,40—41.

7 Novy zakon, text uivany v eskych liturgickych knihach preloZeny z fectiny se stalym ziretelem k nové
Vulgate. s. 105.

8 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 375.
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a tim se stava svétlem i pro okolni svét.''” Symbolicky vyznam maji i ony druzicky,
které znazoriiuji duse kiestanti, které ¢ekaji na svého Zenicha Krista.!'?

Podobenstvi dale pokracuje v Mt 25,5 ve svém d¢ji tak, Zze zenichuv ptichod se stale
nekonal, a proto pod vlivem unavy na vSechny pfisel spanek. V tomto okamziku se
zda, ze mezi rozumnymi a poSetilymi druzi¢kami neni zadny rozdil, nebot’ do spanku
upadly vSechny.

Ukolem druzi¢ek bylo setkat se s Zenichem slampami, které hoii. '!
Avsak ptipadné usnuti z divodu tnavy, které znamenalo ptestat mit véci zcela pod
kontrolou, samo o sob¢ jest¢ nemuselo ptredstavovat vaznéjsi problém a divod
k nesplnéni poslani, které¢ druzicky mély. Vaznéjsi komplikace nastaly az ve chvili,
kdy se v Mt 25,68 dostal d¢j do urcitého napéti, které ma sviij zdroj v ponékud
necekaném zenichové ptichodu. Druzicky se probudily, zacaly si upravovat lampy,
a chystaly se jit Zenichovi naproti. AvSak posetilé druzicky poznaly, ze kvuli
nedostatku oleje jim zacaly lampy dohasinat, a proto prosily rozumné druzicky,
aby jim daly trochu svého oleje. Tento olej v lampé miiZze piedstavovat v pfeneseném
vyznamu odpovéd lovéka na Bozi lasku.'?* Nedostatek oleje by tedy v tomto ptipadé
znamenal nedostate¢nou lasku a vdécnost cloveéka k Bohu.

Ukazalo se, Ze o tom, zda dané druzicka splni ¢i nesplni sviyj tkol, se rozhodlo jiz
na samém pocatku, pfed odchodem druzicek. Rozhodujici bylo, zda druzicka myslela
na budoucnost a nebyla lehkovazna (vzala si olej do zasoby), ¢i zda uvazovala
lehkovazn¢ a posetile (nevzala si olej do zasoby). Unavujicimu spanku zptisobenému
zenichovym neptichodem a naslednou tinavou, které zptisobily, ze druzicky prestaly
mit véci zcela pod svou kontrolou, se zfejmé neslo vyhnout, avsak §lo se na tyto
komplikace pfedem pfiipravit, coZ se pozd¢ji ukézalo jako rozhodujici. K této pfiprave
je tieba urcité proziravosti, o které Jezi§ mluvi také na jiném misté Pisma, kde hovoii
o potfebé dohodnout se v¢as s protivnikem, jelikoz hrozi, Ze onen protivnik odevzda

¢lovéka soudci, a ten pak zapiicini jeho uvéznéni.'?® Je tieba predvidat mozny vyvoj

situace, byt proziravy a pamatovat na véci budouci.!?*

9 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 535.

120 Jeruzalémska bible. s. 1746.

12l GNILKA, Joachim. Das Matthiiusevangelium. s. 349-350.

122 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 537.

123 Mt 5,25

124 Jiny text, ve kterém Jezi§ vyzdvihuje proziravost, je napf. podobenstvi o nepoctivém spravci
vL 16,1-8.
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Reakce rozumnych druzicek na prosbu posetilych druzicek o trochu oleje,
se nachdzi v Mt 25,9. Rozumné druzicky odpoveédély na tuto zadost zaporné,
argumentovaly tim, ze by nestacil olej pak pro nikoho, a poté poradily poSetilym
druzickam, aby si Sly olej koupit. Stoji za povSimnuti, Ze rozumné druzicky se t€ém
druhym neposmivaji, nekaraji je, nedavaji jim najevo jejich lehkovaznost a ani je
neodsuzuji. Prestoze jejich zadost nevyslysely, mély své jednani podlozené solidni
argumentaci a soucCasn¢ se snazily najit pro posetilé druzicky néjaké feSeni
a vychodisko, kterym je v tomto pfipad¢ rada zajit si ke kupciim. Ukazuje se zde
zfeteln€, jak by méla vypadat laska k bliznimu.

V Mt 25,10 se posetilé druzicky vydaly podle rady nakoupit olej, av§ak mezi tim se
objevil Zenich a rozumné druzicky s nim Sly na svatbu. Evangelista jeSté¢ dodéava,
ze dvete byly zavieny, ¢cimz se podtrhuje definitivnost situace. Mezi obéma skupinami
druzicek poté vézelo rozdeéleni a odliSny udél, piestoze se ho posetilé druzicky snazily
v Mt 25,11 zvrétit naléhavou prosbou o vpusténi dovnitt volanim: ,,Pane, pane, otevii
nam!*“. V tomto Ize také spatfovat urcity odkaz na JeziSova slova v Mt 7,21, kde pravi,
ze ne vSichni, ktefi mu fikaji ,,Pane, Pane* budou mit piistup do nebeského
kralovstvi,'* nebot Jezisova odpovéd na ono volani je v Mt 25,12 zaporna. Samotny
zaveér podobenstvi pak v Mt 25,13 obsahuje vyzvu k bdélosti.

Celkovy smysl tohoto podobenstvi je nabidnut také v Novém zakon€ s textem
uzivanym v Ceskych liturgickych knihach pfeloZzenym z fectiny se stalym zietelem

k nové Vulgate!'?6

a je mozné ho shrnout do slov, Ze doba ptichodu Syna ¢lovéka a jeho
soudu je neznama, a proto je tieba byt stale pfipraven a neupadnout do nedbalosti,
nebot pak by hrozilo vylouceni z nebeské blaZenosti. Zacit dobie samo o sob¢ nestaci.
Pro spasu je tfeba vytrvat az do konce.!'?’

Lze se domnivat, Ze tento vyklad spravné poukazuje na nutnost neustalé
pfipravenosti a bdéni, které jsou v podobenstvi znazornény jako svétlo lampy, které
ma neustdle svitit.!?® Avsak ponékud je zde upozadéna skutecnost, Ze o spéchu &i
neuspéchu rozhodl jiz okamzik na samém pocatku. Rozhodlo to, zda druzicka byla

prozirava a myslela na budoucnost, ¢i zda byla lehkovazna. Vyzvu k neustalému bdéni

nesplnila zadna z druzi¢ek, nebot’ v§echny upadly do spanku. To, co rozumné druzicky

12 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 376.

126 Novy zdkon, text uzivany v ceskych liturgickych knihdch pireloZeny z Fectiny se stalym zietelem k nové
Vulgate. s. 105.

127 7 de je uzita citace Mt 24,13.

128 Ke bdéni vyzyva i posledni ver§ Mt 25,13.

41



zachranilo tedy nebyla neustald bd¢lost, ale byla to jejich proziravost a davtip na
samém pocatku.

Souvislost mezi podobenstvim o deseti druzickéach, JeziSovou eschatologickou
fe¢i'?® a podobenstvim o vérnosti sluzebniki je ta, Ze ve vSech textech se objevuji tato

témata: poukdzani na vyznam bdélosti, nebot’ doba ptichodu Pana bude nedekana;'*°

31 odména pro Kristovy vérné;'* téma dvojice lidi se stejnym

potrestani Spatnosti;
povolanim, avsak s odlisnym udélem. '
Podobenstvi o deseti druzickach a JeZisova eschatologicka fe¢!* pak maji spoleéné

jesté téma noci jako doba piichodu Syna ¢lovéka.!3?

2.2.3. Podobenstvi o hiivnach; Mt 25,14-30

Ptib¢h tohoto podobenstvi vypravi v Mt 25,14 o Cloveku, ktery se ptipravoval
odcestovat, a proto pied svym odjezdem svéfil svij majetek svym sluzebnikiim.
V knize Evangelium podle MatouSe Daniela J. Harringtona Ize nalézt vykladovou
poznamku, Ze neni nutné v téchto pocatecnich informacich vidét odkaz na
nanebevstoupeni JeziSe, a v onom majetku odkazani se na Ducha svatého, ktery je
darem. '3 Ptestoze tento vyklad neni nutny, neexistuje zde ziejmé diivod, pro¢ by mél
byt odmitnuty. Ba naopak, 1ze v ném vidét i ur¢itou vyhodu, a tou je skute¢nost, ze
pokud se odcestovani onoho ¢lovéka chape jako Kristovo nanebevstoupenti, tak potom
1ze chépat navrat toho ¢lovéka v Mt 25,19 jako odkaz na pfichod Syna ¢lovéka, ¢imz

zde vznika 1 tematicka propojenost s JeZiSovou eschatologickou feci.

129 Zde je to minéno ve smyslu Mt 24,1-44.

130y eschatologické feci je to vers Mt 24,42, v podobenstvi o deseti druzikach je to ver§ Mt 25,13 a
v podobenstvi o vérnosti sluzebniki je to vers Mt 24,50.

131'V eschatologické fe€i je to znazornéno ni¢ivou potopou (Mt 24,39), v podobenstvi o deseti

druzickach je to nevpusténi posetilych druzicek na svatbu (Mt 25,12), v podobenstvi o vérnosti

sluzebnikd je to znazornéno piimou zminkou o tom, Ze pan nedobrého sluzebnika potresta (Mt 24,51).

132 V eschatologické fe¢i je to ve ver$i Mt 24,13, kde se mluvi o odméné pro ty, kdo vytrvaji,
v podobenstvi o deseti druzickach je to vpusténi rozumnych druzicek na svatbu (Mt 25,10) a v podobenstvi
o vérnosti sluzebniki je to znazornéno zminkou o odmeénéni dobrého sluzebnika (Mt 24,47).

133V eschatologické feti je to zminka o dvojici na poli a dvojici u mlynku na obili (Mt 24,40-41),
v podobenstvi o deseti druzickach jsou tou dvojici ony dvé skupiny druzicek s odliSnym udélem a
v podobenstvi o vérnosti sluzebnikii jsou tou dvojici pravé oni dva sluzebnici z podobenstvi; zda se, ze
podobenstvi o vérnosti sluzebnikl a deseti druzickach mohou pfedstavovat urcité rozsiteni ¢i interpretacni
kli¢ pro verSe Mt 24,40—41.

134 Zde je to minéno ve smyslu Mt 24,1-44.

135V eschatologické feci je to vers Mt 24,43, kde se hovoii o piichodu no¢niho zlod&je a v podobenstvi
o deseti druzickach je téma noci (¢i veCerni tmy) nezbytnou soucasti pro d&j; toto téma, jak jiz bylo vyse
feceno, predstavuje urcity spojovaci prvek mezi prvnim a druhym ptichodem Syna ¢lovéka.

136 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 380.
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Dé&j v Mt 25,15 pokracuje tim, Ze onen ¢loveék chystajici se odcestovat, svétil ttem
svym sluzebnik majetek takovym zpisobem, ze pfiihlizel k jejich schopnostem.
Prvnimu sluzebniku dal majetek v hodnoté péti hiiven, druhému v hodnoté dvou
hiiven a tfetimu v hodnoté jedné hiivny. Jedna hiivna (nebo téz talent) predstavovala
tehdy veliké mnoZstvi penéz.!*” Svéfeni hiiven sluzebnikiim lze vylozit tak, ze Jezis
Kristus prenechal kiestaniim starost o rozvoj Boziho kralovstvi, k ¢emuz maji vyuzit
dari, které od Krista dostali.!*® Nejvétsim darem, ktery od JeZise dostali, je Duch svaty
(jak o tom bylo jiz vySe feceno).

V nasledujicim oddile Mt 25,16—18 se vypravi o tom, jak ktery sluzebnik nalozil se
sveéfenym majetkem. Sluzebnik s péti hfivnami ziskal svoji Sikovnosti dalSich pét
hiiven, sluZzebnik s dvéma htivnami ziskal dalsi dvé, avSak sluzebnik s jednou hfivnou
tuto hiivnu zakopal, a tim svéfené penize ukryl. Takovéto zakopani penéz bylo tehdy
ziejme povazovano za nejvhodnéjsi zptisob, jak ochranit penize pted kradezi. Ten, kdo
takto jednal, nemohl byt obvinén z nedbalé péée o svéfeny majetek. !>’

Po del§im case se pak vratil pan a zacal s vyuctovanim, jak se o tom hovofi
v Mt 25,19. Tato slova o del§im Case 1ze chapat jako dobu Zivota, ktera byla kiest'anovi
déna, a po které bude odménén podle toho, jak odpovédél na Bozi dar.!*

Proces vyuctovani pana se svymi sluzebniky je popsan v nésledujicich verSich.
V oddile Mt 25,20-23 se vypravi o prvnich dvou sluZebnicich, ktefi ze svéfenych
htiven vyziskali dal$i. Pan je za jejich po€inani pochvalil a odménil tim, Ze je ustanovil
nad mnohym a pozval do radosti k sob€. Paralela mezi odménou obou sluZebnikil
poukazuje na skutecnost, ze velikost uspéchu ukazujici na schopnosti jednotlivce neni
rozhodujici (prvni sluzebnik vydélal vice nez druhy). Rozhodujici je totiz vérnost,
se kterou sluzebnici pfistoupili ke svétenému tkolu. Stoji také za povSimnuti, Ze
odména spo¢iva pravé v radosti plynouci ze spoledenstvi se samotnym panem. !*!
Ukazuje se zde totiz skutecnost, Ze pravou odménou pro dobrého kiestana bude jednou
davérny vztahu s Kristem v plnosti.

O vyuctovani tfetiho sluzebnika se hovoii v evangelijnim tryvku Mt 25,24-30.

V Mt 25,24 vypravi evangelista o tom, jak onen sluzebnik informuje svého pana

37 Novy zdkon, text uztvany v ceskych liturgickych knihdch prelozeny z fectiny se stdalym ziretelem k nové
Vulgaté. s. 105.

138 Jeruzalémska bible. s. 1747.

139 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 380 (zde je odkaz na Parables od
Jeremiase s. 61).

140 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 541.

14 GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Matthdius. s. 523.
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o ukryti svéfené hfivny. Stoji za povSimnuti, ze jako divod pro své pocinani uvadi
sluzebnik sviij vztah ke svému panu. Rikd, Ze se ho bal (Mt 25,25). Mit z n&koho

strach!'4?

znamend nemit k této osob¢ divéru (pokud ¢lovek nékomu divétuje, nemuize
se ho bat, a tedy naopak, pokud se né€koho boji, nemiize mu diavéiovat). Nemit
k nékomu davéru pak znamend nemit snim divéryplny vztah. AvSak bez
davéryplného vztahu nelze doty¢nou osobu dobie poznat. Tento tieti sluzebnik tedy
svého pana ve skutenosti neznal (neznal tudiz ani jeho vili), a proto nemohl jednat
v souladu s jeho vili a tim se mu zalibit. Jestlize prvni dva sluzebnici jednali v souladu
s panovou vuli, bylo to jisté z toho divodu, Ze se svého pana na rozdil od prvniho
sluzebnika nebali, a proto ho vice znali, a tak znali i jeho vili. Odménou jim pak byl
jesté daveérngjsi vztah s jejich panem. Zieteln€ se zde ukazuje smysl slov v Mt 25,29:
»kazdému, kdo ma, bude dano a pfidano; kdo nema, tomu bude odnato i to, co ma*.
Ttetimu sluzebniku nebylo dano znat svého pana, nebot’ byl v zajeti svého strachu,
a proto mu bylo ,,odnato i to, co ma“, jak se pravi v Mt 25,28, kde pan ptikazuje, aby
mu vzali hiivnu, a dali ji prvnimu sluzebniku. Pravou odménou a hivnou, kterou prvni
(ale 1 druhy) sluZebnik dostal, bylo ale, jak jiz bylo feceno, jesté vice dlivérny vztah
s panem.

Pan v Mt 25,26 nazyva tfetiho sluzebnika Spatnym a linym. Jeho Spatnost spociva
nejspiSe ve Spatném poznani svého péana, a jeho lenost spo¢iva v tom, ze s tim ziejmée
nechtél nic délat. On veédél, Ze jeho pan zne, kde nesazel, a sbird, kde nerozsypal
(Mt 25,24). Toto védéni ho ziejmé vedlo ke strachu ze svého pana, nebot’ toto panovo
jednani sveédci o jisté nepiedvidatelnosti a necitelnosti v jeho jednéni. To ale nemélo
tretiho sluZebnika vést ke strachu, ale naopak, mélo ho to vést k touze po poznani
svého pana.

Jestlize ale tfeti sluZzebnik svého pana neznal, neplatilo to o panovi, ktery svého
sluzebnika znal jisté 1épe, a védel tedy 1 o jeho strachu, ktery mohl pramenit z toho,
jak jiz bylo fecCeno, Ze panovo jednani bylo pon€kud necitelné a tim padem nejisté.
Proto mu pan v Mt 25,27 tekl, Ze mél penize svéfit penéznikiim, a tak ziskat urok,
ktery by pfedstavoval pevnou jistotu zisku. Jistotu, ktera by mohla ptfedstavovat pro
sluzebnika urcity zachranny bod pted strachem z pana. AvSak onen sluzebnik spoléhal
na faleSnou jistotu, kterou bylo ono ukryti penéz, a tim se stal neuzitecnym, a proto

jeho pan rozkézal uvrhnout ho do temnot, jak se pravi v Mt 25,30.

142 Zde neni strach myslen ve smyslu svaté bazné, ktera je sama o sobé& véci pozitivni.
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V tomto podobenstvi se ukazuje, jak je pro kiestana dulezité, aby touzil po pravém
poznavani Boha a jeho vile, vyvaroval se falesnych ptredstav o Bohu, a nespoléhal na
falesné jistoty. Zaroven se zde ukazuje, ze Biih o naSich obavach a nejistotach vi a
pocita s nimi, jak se ukazuje v Mt 25,27.

Souvislost mezi podobenstvim o hiivnach, deseti druzickach, JeziSovou
eschatologickou fe¢i'** a podobenstvim o vérnosti sluzebniki je ta, Ze ve viech textech

144 odména pro Kristovy vérné;'* téma

se objevuji tato témata: potrestani Spatnosti;
dvojice lidi se stejnym povolanim, avsak s odlisnym tidélem. '

Jestlize v ptedchozich podobenstvich (o vérnosti sluzebnikd a druzickéach) se
objevovalo také téma poukdzani na vyznam bd¢losti, nebot’ doba ptichodu Pana bude
nedekana, a které mély spole¢né i s eschatologickou feéi,'*” tak v podobenstvi o
htivnéch se téma piichodu Syna ¢lovéka v této podobé neobjevuje. Kdyz se zde totiz
pise o ptrichodu pana (Mt 25,19), coz lze také chapat jako nardzku na ptichod Syna
¢loveka, neklade se v tomto podobenstvi diiraz na bdélost a neekanost ptichodu, ale

spiSe na to, jak sluzebnici dokdzali béhem panovi nepiitomnosti plnit jeho vili.

2.2.4. O poslednim soudu; Mt 25,3146

Jestlize se v predchozich podobenstvich o pfichodu Syna €lovéka mluvilo pouze
nepiimo, v této Casti evangelia o poslednim soudu se jiz v prvnim versi (Mt 25,31)
piSe o slavném ptichodu Syna ¢loveéka ptimo. Tento ptichod se soudem piedstavuji

ustfedni udalost, o které tato Cast evangelia pojednava. V tomto evangelijnim uryvku

143 Zde je to minéno ve smyslu Mt 24,1-44.

144V eschatologické fe¢i je to niGiva potopa (Mt 24,39), v podobenstvi o hfivnich je to uvrhnuti
neuzitecného sluzebnika do temnot (Mt 25,30), v podobenstvi o deseti druzickach je to nevpusténi
posetilych druzi¢ek na svatbu (Mt 25,12), v podobenstvi o vérnosti sluzebniki je to znazornéno zminkou o
tom, ze pan nedobrého sluzebnika potresta (Mt 24,51).

145V eschatologické fe¢i je to ve ver$i Mt 24,13, kde se mluvi o odméné pro ty, kdo vytrvaji,
v podobenstvi o hiivnach je to pozvani dobrych sluzebnikl do radosti k panu (Mt 25,21-23), v podobenstvi
o deseti druzickéch je to vpusténi rozumnych druzi¢ek na svatbu (Mt 25,10), v podobenstvi o vérnosti
sluzebniki je to zndzornéno zminkou o odménéni dobrého sluzebnika (Mt 24,47).

146 V eschatologické feti je to zminka o dvojici na poli a dvojici u mlynku na obili (Mt 24,40-41),
v podobenstvi o hfivnach jsou tou dvojici dvé skupiny sluzebnikl (prvni dva uzitecni a tieti neuzitecny),
v podobenstvi o deseti druzickach jsou tou dvojici ony dvé skupiny druzi¢ek s odliSnym udélem,
v podobenstvi o vérnosti sluzebnikl jsou tou dvojici pravé oni dva sluzebnici z podobenstvi; zda se, ze
vSechna tato podobenstvi mohou predstavovat interpretacni kli¢ pro verse Mt 24,40—41.
147 Zde je to minéno ve smyslu Mt 24,1-44.
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se shrnuje samotnd podstata kiestanského Zzivota, kterd spocivd v odpovédnosti a
starosti za své bratry, zv14sté pak za ty, kdo jsou na tomto svété posledni.'*3

V evangelijnim uryvku Mt 25,32-33 se pouziva obraz z pastyiského prostiedi.
Tak jako pastyt rozdé€luje své stado na ovce a kozly, tak podobnym zplisobem rozdéli
Syn ¢lovéka narody, které se pred nim shromézdi, na dvé ¢asti. Ovce budou postaveny
po pravici, kozlové po levici.!* Tim nad nimi bude vynesen rozsudek. Vyrazy mavra
70, €Bvny se obvykle na tomto misté chapou jako oznaceni pro vSechny narody pohanské
véetng izraelského naroda.!>® V Mt 25,34 se o Synu ¢lovéka mluvi jako o kréli, ktery
jednu z rozdélenych ¢asti (ovce po pravici) vybidne k pfevzeti odmény spocivajici
v yjmuti se kralovstvi, které jim bylo uréeno jiz od pocatku svéta. Stoji za povSimnuti,
jak jiz bylo v této praci napsdno, ze Jezi§ Kristus zde, oproti svému prvnimu
piichodu, 1! piisobi jako suverénni vladce, jehoz moci je v§e podrobeno a jehoz
prichod a ptitomnost nemize nikdo ptrehlidnout a ignorovat. Bude se jednat o plné
zjeveni pravdy, které se jiz sice uskutecnilo pfi prvnim Kristové ptichodu, avsak ve
vetsi skrytosti. Nyni ho budou muset pfijmout i ti, kteti ho dosud odmitali pfijmout
svobodné a v lasce.

V nasledujicich verSich Mt 25,35-36 vypisuje evangelista Matou$ kritéria, na
zaklad¢ kterych bude vynesen rozsudek. Jedna se o krmeni hladovych, utiSovani zizné
Ziznivych, ujimani se pocestnych, oblékani nahych, navstévovani nemocnych
a véznénych. Ukazuje se zde, Ze rozsudek nebude vynesen na zékladé mordlnich
a teologickych méfitek, ale Ze zachrana bude zaviset na tom, jaky mél clove€k vztah ke
svym bliznim, jak jim slouzil, ¢i naopak neslouzil.!>? To ale neznamen4, e dobré
teologické a morélni vzdélani neni dulezité, nebot’ ono vede c¢loveéka k poznani,
diky kterému jsou pak jeho vztahy, které jsou pro spasu zasadni, kvalitngj$i a lepsi.

V evangelijnim tryvku Mt 25,37-39 vyjadiuji Gdiv nad rozsudkem ti, ktefi budou
shledani spravedlivymi. V Mt 25,40 jim Jezi§ odpovida, ze cokoliv ud€lali pro jednoho

413

»Ztéchto ... nepatrnych bratii“, udé€lali pro samotn¢ho JeziSe. Tato slova

o ,nepatrnych bratfi“ Ize chapat tak, Ze se jednd o kiestany. Jezi§ se zde tedy

148 BIANCHI, Enzo. Hldsej slovo, komentdi k nedélnim liturgickym étenim, rocni cyklus A. Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013. s. 134.

199 Tento obraz je pievzat od proroka Ezechiela, ktery ve versi Ez 34,17 pie toto: ,,Pokud jde o véis, mé
ovce, toto pravi Panovnik Hospodin: Hle, ja vykonam soud mezi ovci a ovci, mezi berany a kozly.“
(BIANCH]I, Enzo. Hldsej slovo, komentar k nedeélnim liturgickym ctenim, rocni cyklus A. s. 135.).

150 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 384.

151 Jezi3 Kristus se narodil a pfiSel na tento svét jako bezbranné dité (L 2,7).

152 BIANCHI, Enzo. Hldsej slovo, komentai k nedélnim liturgickym ctenim, roéni cyklus A. s. 135.
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identifikuje s kfestany'>® a se samotnou cirkvi. Zfeteln& se tady ukazuje, 7e nelze
oddélovat lasku k Bohu od lasky k bliznimu. Spravedlivi z této JeziSovy odpovédi
pochopi, Ze svym dobrym jednanim slouzili samotnému Kristu, a proto jsou shledani
dobrymi a spravedlivymi.

Tém, kteti nebudou shledani spravedlivymi a budou stat na zaklad¢ rozsudku na
opacné strané, fekne Jezis, jak se piSe v Mt 25,41, aby sli, jakozto prokleti, do ohné
urcené¢ho pro d’dbla a jeho andé€ly, a ktery je véény a neuhasitelny. Trest spojeny
s timto rozsudkem spociva v odlouceni se od JeziSe, které si ale svym jednanim béhem
pozemského Zivota odsouzeni zvolili sami,!>* nebot tim, Ze se odlucovali svou
nelaskou od svych bliznich a neprokazovali jim dobrodini, tak tim se odlucovali i od
samotného JeZiSe, jak se o tom piSe v Mt 25,45. V tomto okamziku rozsudku bude toto
odlouceni prohlaseno za oficidlni a definitivni, jak na to poukazuji i slova o ohni, ktery
je véény. Tento vers je také odpovédi na udiv nad rozsudkem ze strany zavrzenych
v Mt 25,44.

V aryvku Mt 25,4243 evangelista opét vyjmenovava stejna kritéria rozsudku jako
v Mt 25,35-36, avsak tentokrat je to ve vztahu k zavrzenym. Obé skupiny (spravedlivi
1 zavrzeni) jsou rozsuzovani na zaklad¢ zcela stejnych méfitek, a to, co pro jedny bude
znamenat diivod k vejiti do zivota vé¢ného, pro druhé bude znamenat diivod k vejiti
do nekoncicich muk, jak se o tom piSe v Mt 25,46.

Souvislost mezi podobenstvim o hiivnéach, deseti druzickach, o vérnosti sluzebnik,
JeziSovou eschatologickou fe¢i'> a fe¢i o poslednim soudu je ta, Ze ve viech textech

156

se objevuji tato témata: potrestani $patnosti;'*® odména pro Kristovy vérné;">’ téma

dvojice lidi se stejnym povolanim, avsak s odlisnym tdé&lem. !>

153 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. s. 385.

13 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. s. 549.

155 Zde je to minéno ve smyslu Mt 24,1-44.

156 ' eschatologické fe¢i je to niGiva potopa (Mt 24,39), v podobenstvi o hfivnich je to uvrhnuti
neuzite¢ného sluzebnika do temnot (Mt 25,30), v podobenstvi o deseti druzickach je to nevpusténi
posetilych druzicek na svatbu (Mt 25,12), v podobenstvi o vérnosti sluzebnikd je to zminka o tom, ze pan
nedobrého sluzebnika potrestd (Mt 24,51), v fe¢i o poslednim soudu je to poslani téch, ktefi nebudou
shledani spravedlivymi, do vééného ohné a muk (Mt 25,41 a 25,46).

157 V eschatologické fe¢i je to ve ver$i Mt 24,13, kde se mluvi o odméné pro ty, kdo vytrvaji,
v podobenstvi o hiivnach je to pozvani dobrych sluzebniki do radosti k panu (Mt 25,21-23), v podobenstvi
o deseti druzickéch je to vpusténi rozumnych druzi¢ek na svatbu (Mt 25,10), v podobenstvi o vérnosti
sluzebnikd je to zndzornéno zminkou o odménéni dobrého sluzebnika (Mt 24,47), v feci o poslednim soudu
je to pozvani k ujmuti se kralovstvi pro ty, kteti byli shledani spravedlivymi (Mt 25,34).

158 V eschatologické fedi je to zminka o dvojici na poli a dvojici u mlynku na obili (Mt 24,40-41),
v podobenstvi o hfivnach jsou tou dvojici dve skupiny sluzebniktli (prvni dva uzitecni a tfeti neuzitecny),
v podobenstvi o deseti druzickach jsou tou dvojici ony dvé skupiny druzicek s odlisnym ud€lem,
v podobenstvi o vérnosti sluzebnikli jsou tou dvojici pravé oni dva sluzebnici z podobenstvi; v feci o
poslednim soudu jsou tou dvojici ovce po pravici Syna ¢loveéka a kozlové po jeho levici (Mt 25,33).
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Jak jiz bylo feCeno, v této fe¢i o poslednim soudu se nemluvi o pfichodu Syna
¢lovéka v ndznacich, ale zcela oteviend. Jestlize v Jezigové eschatologické feci'> bylo
téma prichodu Syna clovéka predstaveno, a nejkonkrétnéji se o ném hovoftilo
v Mt 24,30-31, kde se piimo piSe o pfichodu Syna Clovéka ve slavé a s andély,
kteti shromazdi jeho vyvolené, tak tato fe¢ o poslednim soudu v oddile Mt 25,3146
pfedstavuje rozvinuti a dovrSeni tohoto nejspiSe hlavniho tématu celé
JeZiSovy eschatologické feéi. 1 Upiesiiuje se zde, Ze kromé vyvolenych budou
shromdzdéni 1 vSichni ostatni, a poté bude vynesen rozsudek. Z téchto divoda se zda
byt lepsi pohlizet na evangelijni uryvek Mt 25,31-46 jako na zavér a vrchol samotné

1

eschatologické ftedi, '¢! vjejimz ramci se nachazi také rozsahlej$i podobenstvi

o vérnosti sluzebnikt, deseti druzi¢kach a hiivnach.

3. Prichod Syna ¢lovéka

Tato zavérecna kapitola této prace, ktera se zabyva tématem postavy Syna ¢loveka
a jeho ptichodu, piedstavuje urcity presah do oblasti christologie a mariologie. Je zde

také poukazano a navazano na nékteré poznatky z ptedchozi kapitoly.
3.1. Christologicky titul Syn ¢lovéka

V riznych christologickych titulech se promitd tajemstvi osoby JeZziSe
z Nazareta.'®? Jednim z t&chto tituld, ktery se v Novém zékoné& objevuje, je titul Syn
¢loveka, ktery se v evangeliich objevuje celkem 82163

Lze fici, Ze urcitd pfedstava o postavé Syna clovéka v tehdejSim Zidovstvi
existovala, nejednalo se ale o piredstavu ustdlenou. Je pravdépodobné, ze tuto

zidovskou piedstavu o Synu ¢lovéka konkretizoval az sam Jezis.!®* Ukazuje se zde,

ze christologické tituly maji sice ur€ity starozakonni vyznam, ten je ale ve vztahu

159 Zde je to minéno ve smyslu Mt 24,1-44.

160 7Zde je to minéno ve smyslu Mt 24-25.

161 Zde je to minéno ve smyslu Mt 24-25.

162 pOSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pén a Spasitel. 4. vydéani. Praha: Krystal OP, Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010. s. 76.

163 pOSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. s. 78.

164 BROWN, Raymond E.. Jezis v pohledu Nového zéikona: Uvod do christologie. Praha: Vysehrad,
1998.s. 121.
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k Jezisi z Nazareta nedostacujici, nebot’ tyto tituly dostavaji, hlavné po velikono¢nich

udalostech, novy Stary zdkon piesahujici vyznam.!6>

3.1.1. Syn c¢lovéka v Zidovstvi

Postava Syna clovéka se ve Starém zakoné objevuje u proroka Daniela
(Da 7,13-14), v jehoz knize stoji tato slova: ,,... hle, s nebeskymi oblaky ptichéazel
jakoby Syn clovéka ...“. Dale se zde piSe o tom, Ze mu byla dana vladaiskd moc,
ktera je vécna.

Promyslenim Da 7 se ziejmé v apokalyptickych zidovskych kruzich rozvinula
pfedstava o nebeském Synu ¢loveka. O této predstave, na kterou mohl JeZi§ navazovat,
je dolozeno ale pomé&rné malo informaci.'*® Za dalsi pojeti a ptispévek k pojednani
o Synu ¢loveka byva povazovan také zidovsky apokryfni spis 1. Henoch v jeho teti
¢asti.'®” Zda se byt pravdépodobnym, Ze piedstava o Synu ¢lovéka v 1 Hen vznikla na
zaklad¢ starozdkonni knihy Daniel. Jazyk uZzity v Henochoveé spisu poskytuje prostor
pro domnénku, Ze je zde zachyceno, jak se z pon€kud vagni pfedstavy, ktera je v knize
Daniel, rysuje jiZ vice zietelnd a urcitd postava. Je dokonce mozné, ze je zde ukazan
jako Pantiv Mesid$ (v 48,10 a 52,4). Stoji také za povSimnuti, ze v IHen ma Syn
¢loveéka soudcovskou roli.'®® Vedle 1Hen zpracovava téma Syna ¢lovéka z Da 7 také
spis 4. kniha EzdraSova, kterd predstavuje zanr zidovské apokalypsy, psané ptivodné
aramejsky, nebo hebrejsky.'®

Vsechny tyto skutecnosti svéd¢i o tom, Ze v Zidovském apokalyptickém prostiedi
existovala pfedstava o lidské bytosti, ktera vznikla z Da 7. Tato lidsk& postava méla
nebesky preexistentni piivod, byla oslavena Bohem a bylo ji ddno soudcovské poslani.
Toto vSe zifejmée predstavovalo pozadi, na kterém Jezi§ z Nazareta mohl pouzivat slova

Syn &lovéka.! 7

165 pOSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. s. 76-77. (zde je odkaz na PBK, Bible a
christologie, 2.2.1.4.,s. 63.)

166 BROWN, Raymond E.. Jezis v pohledu Nového zéikona: Uvod do christologie. s. 117

(zde je odkaz na J. J. Collinse, The Son of Man in First-Century Judaism, NTS 38 (1992), 448-466.).
167 BROWN, Raymond E.. Jezi§ v pohledu Nového zikona: Uvod do christologie. s. 117.

188 BROWN, Raymond E.. Jezi§ v pohledu Nového zikona: Uvod do christologie. s. 118.

19 BROWN, Raymond E.. Jezi§ v pohledu Nového zikona: Uvod do christologie. s. 119.

BROWN, Raymond E.. Jezis v pohledu Nového zikona: Uvod do christologie. s. 120.
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3.1.2. Jezi§ z Nazareta jako Syn ¢lovéka

Duivod, proc¢ Jezi§ z Nazareta vybral pro sebe oznaceni Syn ¢lovéka, je ziejme ten,
7e timto titulem mohl dat Iépe najevo, Ze neni politicko-triumfalistickym Mesiasem.!”!
Titul Syn Clovéka podtrhuje také JeziSovo pravé lidstvi, coz je dulezitou skutecnosti
hlavn¢ ve vztahu kbludnym nazorim, jakymi jsou napf. monofyzitismus,
apollinarismus a monotheletismus, které JeziSovo lidstvi v jeho plnosti popiraly.!”
Dale podtrhuje titul Syn ¢lovéka skute¢nost JeziSova ptivodu shlry, coz vyplyva ze
starozakonnich uziti tohoto titulu v Da 7,2—14 (Syn ¢loveka, ktery sestupuje shiry)
a v Z 80,18 (Syn &lovéka, ktery je po pravici Bozi).!”?

3.2. Mariansky rozmér prichodu Syna ¢lovéka

Je pravdépodobné, ze v christologickém titulu Syn ¢loveka lze spatfovat i urcity
odkaz ¢i nardzku na Marii z Nazareta, nebot’ Marie je prave ten ¢lovek, kterého byl
Jezi§ Nazaretsky piimym, a tedy skute¢né opravdovym Synem.!”* Jestlize v predchozi
kapitole této prace bylo poukdzdno na nékolik podobnosti mezi prvnim a druhym
Kristovym piichodem,!” Ize se domnivat, Ze v této narazce vychazejici z titulu Syn
¢lovéka na Marii z Nazareta, je mozné vidét dalSi spojitost mezi t€émito dvéma
Kristovymi pfichody. Ta spojitost spociva v tom, Ze pfichod Krista (¢i Syna ¢lovéka)
je vzdy spojen néjakym zptisobem s zenou Marii z Nazareta. Jeji uloha pfi prvnim
Kristové piichodu je zcela evidentné dolozena v Pismu.'’® Uloha, kterou ziejmé bude
mit Panna Maria pii druhém Kristove pfichodu (ptfichodu Syna ¢lovéka), je ponékud
skryté naznaCena prave v titulu ,,Syn clovéka®, nebot’ tento titul v sobé nese odkaz
na JeziSovu matku, jak o tom bylo feceno vyse.

O téchto skutecnostech pise také sv. Ludvik Maria Grignion z Montfortu ve svém

dile O pravé marianské ucté, kde stoji slova o tom, Ze Panna Maria pfedstavuje cestu,

178 pOSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel. s. 78.

172 POSPiSIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. s. 78.

173 POSPiSIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. s. 79

(zde je odkaz na K. Skalicky, Jezis Nazaretsky, 21.).

174 pOSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel. s. 8.

175 Jedna se o skute¢nost kosmickych udalosti (Mt 2,1-2; Mt 24,29), o téma zjeveni BoZi slavy
(L 2,13-14; Mt 24,30), o téma piitomnosti a tloze andélt (L 2,13—14; L 1,26-38; Mt 24,31); o spojeni
Kristova prichodu s ur¢itym dramatem, napétim, ba i krutosti (Mt 2,16; Mt 24,37-39); o téma piichodu
Krista jako Svétla (Iz 9,1 — ¢te se pfi Slavnosti narozeni Pané, Mt 24,34 — Jezi§ Kristus (svétlo svéta
(J 8,12)) prichazi jako noéni zlodg€j do noci svéta).

176 Jedn4 se o udalost Zvéstovani (L 1,26-38) a narozeni Jezise v Betlémé (L 2,1-7).
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po které ptisel Jezi§ Kristus na svét pfi svém prvnim piichodu, a ona bude i cestou,
po které piijde na svét i pii svém druhém piichodu, aviak bude to jinym zptisobem.!”’
Maria se béhem prvniho Kristova pfichodu projevovala malo, jelikoz hrozilo riziko,
ze v tu dobu jesté malo pouceni lidé, by k ni mohli mit Spatny a nepravdivy vztah.
Kdyby totiz skutecné¢ poznali Mariinu krasu, vzneSenost a plvab, mohli by ji
nepravdivé povazovat tieba i za bohyni. AvSak béhem druhého Kristova ptichodu
(ptichodu Syna clovéka na konci €ast) uz nebudou existovat tyto divody, pro¢ by
méla byt Marie z Nazareta skryvana.!’”® V tomto zfejmé spocivd ona rozdilnost
zpisobu ptichodu Krista po ceste, kterou je Maria, béhem jeho prvniho a druhého
piichodu. Jestlize prvni Kristiiv ptichod byl cely ponékud skryty a chudobny,!”
tak prichod Syna ¢lovéka bude majestatni, triumfalni a slavny.!'®® Jestlize Mariina
uloha pfi prvnim Kristové pfichodu byla ponékud skrytd a neokéazalé (jako byl skryty
a neokézaly i cely tento ptichod), tak jeji uloha pii prichodu Syna ¢lovéka na konci
Casti bude majestatni, slavnd a vSem zjevna, jako bude majestatni, slavny a vSem

zjevny 1 cely tento pfichod Syna ¢lovéka.

177 GRIGNION, Ludvik Maria z Montfortu. O pravé maridnské ucté. Olomouc: Matice
cyrilometodé&jska, 2011. s. 41.

I8GRIGNION, Ludvik Maria z Montfortu. O pravé maridnské ucté. s. 39-40.

179 Coz se ukazuje ve skrytosti a chudobné prostoty betlémskych jesli (L 2,1-7).

130 Mt 24,30 a 25,31
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Z.avér

Tato diplomova price se zabyvala tématem ptfichodu Syna ¢lovéka ve svétle
MatousSovy eschatologické feci ve 24 a 25 kapitole MatousSova evangelia.

V prvni kapitole byla JeziSova eschatologicka fe¢ v Mt 24,1-44 srovnana
s JeziSovou eschatologickou feci u dalSich synoptickych evangelistd Marka a Lukase.
Timto srovndnim se JeziSova eschatologickd fe¢ MatousSova evangelia vlozila
do sirsiho kontextu Pisma svatého. Stalo se zfejmym, ze se jedna o diilezity evangelijni
text, nebot’ se v urc¢ité¢ shodé objevuje u vSech synoptickych autorti. Tato kapitola
pojednalo o tom, vc¢em se Matous a dalsi dva synopticti evangelisté shoduji,
a v ¢em se naopak od sebe odlisuji.

Druhé kapitola této prace obsahovala exegezi celé JeZiSovy eschatologické feci
(Mt 24-25). Je tfeba zduraznit, Ze tato prace si necinila narok na zcela uplnou
a vycerpavajici exegezi tohoto textu, nebot’ to ani vzhledem ke skutecnosti, ze Pismo
svaté jakozto zivé Bozi slovo je bezednou studnici moudrosti, nelze. Tato prace chtéla
nabidnout pouze urcitou syntézu nékterych ceskych a zahrani¢nich vykladi
a komentara k tomuto evangelijnimu tryvku.

V druhé kapitole bylo také poukdzano na otazku, zda lze evangelijni Cast
Mt 25,31-46 povaZzovat za podobenstvi. Tato prace se spiSe priklanéla k ndzoru,
ze se nejednd o podobenstvi, ale o fe¢ o poslednim soudu, nebot” se zde, pokud se
opomine obraz ptfevzaty z pastevectvi, mluvi zcela oteviené a pfimo o ptfichodu Syna
cloveéka. Toto téma, o kterém se hovofilo naptiklad jiz v Mt 24,30-31, a které je pro
celou eschatologickou fe¢ tak zasadni, je zde vSak ale jeSté rozvedeno a rozvinuto.
Z téchto diivodi se zda byt vhodné pohlizet na Mt 25,3146 jako na samotny vrchol
celé JeziSovy eschatologické feci (Mt 24-25).

Vedle odkazovani se na rizné ceské a zahrani¢ni komentafe pfi vykladu danych
evangelijnich textl, pfinesla druhd kapitola této prace téz i nékteré vlastni vykladové
podnéty. Jedna se naptiklad o podnét v podobenstvi o deseti druzi¢kach, ktery spociva
v tom, Ze v tomto podobenstvi se nepoukazuje pouze na nutnost bdéni, ale i na nutnost
proziravosti, davtipu a mySleni na véci budouci, coz se zda byt dokonce jesté

Dalsim z téchto podnéta je poukazani na urcitou podobnost mezi prvnim a druhym
Kristovym ptichodem, kterd spociva v nékterych shodnych akcentech ¢i tématech,

které se objevuji v biblickém popisu téchto dvou Kristovych ptichodii. Tato linie
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srovnavani pak méla své pokracovani také ve tieti kapitole, kterd pojednavala pfimo
o ptichodu Syna cloveka. Jiz zminéné kapitola se zabyvala téz titulem Syn Clovéka,
¢imz tato prace dostala presah i do oblasti christologie. A pravé z christologického
titulu Syn ¢loveka, ktery v sobé nese i ur¢itou narazku na Pannu Marii, vyplynula
posledni podobnost mezi prvnim a druhym Kristovym ptichodem, kterd byla v této
praci uvedena. Tou podobnosti je postava Panny Marie, ktera ma pii obou Kristovych
prichodech své jedinecné poslani.

Jestlize ale poslani Matky Bozi pii Kristové narozeni je pomérné zfeteln¢ v Pismu
popsano, tak jeji poslani pii pfichodu Syna Clovéka je pouze ponékud tajemné
naznaceno. Jak bude toto poslani konkrétné vypadat zastavd vSak otazkou.
V otevieni této otdzky lze spatfovat ziejme i urcity piinos této diplomové prace.

Sice kratky, nicméné zcela opravdovy piesah ve treti kapitole do oblasti
christologie, ale i mariologie, zfeteln¢ také ukézal, jak jsou teologické discipliny
vzajemné provazané, a ze se nejednd o izolované, spolu nesouvisejici celky. Stalo se
ziejmym, ze studium a zabyvani se textem Pisma, vedou k poznatklim i pro jiné
teologické obory, a tim se nepfimo poukazalo i na uceni samotné¢ho druhého
vatikdnského koncilu, ktery fika, Ze studium Pisma svatého ma ptedstavovat dusi pro

celou teologii.
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Seznam pouzitych zkratek
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Zkratky biblickych knih jsou v této praci pouzity podle Ceského ekumenického piekladu.

54



Seznam literatury

Pismo svaté

Bible, Recko — cesky Novy zakon, Novum Testamentum Graece, Nestle-Aland, 27. vyd.,
Novy Zikon, Cesky ekumenicky preklad, 17. (8. opravené vydani), TICHY, Ladislav.
Slovnik novozdkonni Fectiny, 2. vydani, Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2011,

Bible, Pismo svaté Starého a Nového zakona, Ekumenicky preklad. 3. podstatné
doplInéné a piepracované vydani. Praha: Ceska katolicka charita v Gstfednim cirkevnim
nakladatelstvi, 1987.

Jeruzalémska bible. Praha: Krystal OP et Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi,
2010.

Novy zdkon, text uzivany v ceskych liturgickych knihdch preloZeny z rectiny se stalym
ziretelem k nove Vulgaté. Praha: Ceska liturgicka komise, 1989.

Cirkevni dokumenty

Katechismus katolicke cirkve. Praha: Zvon, ¢eské katolické nakladatelstvi, 1995.

Ostatni literatura

BARTON, Josef. Uvedeni do novozdkonni fectiny. Praha: KLP — Koniasch Latin Press,
2004.

BIANCHI, Enzo. Hladsej slovo, komentar k nedélnim liturgickym ctenim, rocni cyklus A.
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013.

BROWN, Raymond E.. Jezi§ v pohledu Nového zdkona: Uvod do christologie. Praha:
Vysehrad, 1998.

CARSON, D. A., MOO, Douglas J. Uvod do Nového zdkona. Praha: Navrat domd,
2008.

DONAHUE, John R., HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Marka. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.

FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, porozumét BoZimu slovu. Praha:
Paulinky, 2009.

GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium. 2. Teil, Herders theologischer
Kommentar zum Neuen Testament 1. Freiburg im Breisgau: Herder, 1988.

55



GRIGNION, Ludvik Maria z Montfortu. O pravé marianske ucté. Olomouc: Matice
cyrilometod¢jska, 2011.

GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Matthdus, 1. Theologischer
Handkommentar zum neuen Testament. 4. Auflage. Berlin: Evangelische
Verlagsanstalt, 1975.

HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2003.

ILIBAGIZA, Immaculée, ERWIN, Steve. Chlapec, ktery se setkal s JeZiSem. Segatasja
z Kibeho. Praha: Triton, 2014.

JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005.

LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Matouse. Maly stuttgartsky komentar, Novy
zakon 1. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1996.

LUZ, Ulrich. 1/3 Das Evangelium nach Matthdus (Mt 18-25). Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament. 2. korrigierte Auflage. Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlagsgesellschaft mbH, Ostfildern: Patmos Verlag der Schwabenverlag
AG, 2012.

POKORNY, Petr, HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zikona, piehled literatury a
teologie. Praha: VySehrad, spol. s r. 0., 2013.

POSPEIL, Ctirad Véaclav. Jako v nebi, tak i na zemi, nacrt trinitarni teologie. 3. vydani.
Praha: Krystal OP, Karmelitanské nakladatelstvi, 2017.

POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdan a Spasitel. 4. vydani. Praha: Krystal OP,
Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2010.

Internetové zdroje

BROZ, Jaroslav. KTF UK, Studijni materidly — synoptickd otizka.
<http://ktf.cuni.cz/~brozj/distancni/synopt_otaz.html>.

56



