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Uvod

Diivodem sepsani této prace je ma potieba a nutnost pochopeni toho, kdo je ¢lovék
a jaké je jeho misto ve svété. K poznani a nahlédnuti této otazky je lidem poskytnuto
Pismo svaté. Pismo, které je inspirovano Duchem svatym a sepsano fyzickou rukou
¢loveéka. Na otazku, ktera zni: Kdo je c¢lovek?, se budu ptat spolu s Augustinem, ktery se
Pismem velmi vazné zaobiral a mél ho jako svilj opérny bod k obdobnému badani.
Velmi vhodnym materidlem pro zodpovézeni otazek o plivodu clovéka je dilo sv.
Augustina ,,0 obci Bozi“. Vlastni prace bude realizovana postupnym zachycenim d&jin

¢lovéka zde na zemi od prvniho ¢lovéka Adama k druhému Adamovi, a to je Kristus.

Metoda bude nasledujici: nejprve piedstavime popis okamziku stvoreni, jak jej zachytil
ve svych dilech sv. Augustin, ato na zdkladé¢ Pisma (Pismo vénuje stvofeni svéta
celkem nepatrnou ¢ést, ale stvotfeni Clovéka a zvlaste jeho dalsi déjiny jsou obsahlé).
Nésleduje popis pobytu prvnich lidi v rdji — svédkové jiz neziji, ovSem vék doziti
Adama nebyl maly natolik, aby o skute¢nosti pobytu v zahradé¢ nemohl informovat
svoje potomstvo dostatené¢ dlouho. Po zméné pfirozenosti cClovéka smérem
k hor§imu — a to néasledkem htichu — je Adam Hospodinem vyhnan z Réje a nésleduje
popis spolecenstvi lidi jiZ mimo tuto zemi blaZenosti. Postupnym zpisobem popisu
prvotnich déjin ¢loveka a jeho potomkil se dostanu k meznikiim v déjinach ¢loveka tak,
jak jsem je nalezl v Augustinové Bozi obci. Bude nutné pouZit poznatky zachycenych
znalosti dalSich soudobych nebo jiz nezijicich autorti, ktefi se Augustinem zabyvali
nebo zabyvaji. Nyni sice Zijeme v dob¢ piitomnosti Krista mezi lidmi, coz je
umoznovano prostfednictvim katolické cirkve, jeho téla, ale je ocekavan jesté posledni
meznik cesty ¢loveéka, a to bude také zavrSeni této prace v poslednim dni, coz je soudny
den. Timto soudnym dnem nic nekon¢i, naopak déjiny clovéka pokracuji, ale zplisobem,
ktery ve své pfedstavivosti nemizeme nalézt, protoZe jsme odkazéani na vjemy z tohoto

hmotného svéta a ten pomine — nebo spisSe bude pfemenén.



Vnimam celkem jasné, ze pti holém popisu d€jinného putovani ¢lovéka bude muset byt
nckterd otazka lidské prirozenosti precizovana. Jedna se totiz o celkem obséhlou
a pritom celkem dulezitou véc, a to je poznani sebe sama. Jak fikd Augustin, duse sama
zivota.! Je to snad diivod k rezignaci? Podle mého nazoru tato indispozice ducha neni
divodem k rezignaci na moznost pozndni smyslu byti. O moznosti participace ducha,
ale jiz 1 s télem na blazenosti, nas ujistuje Pismo, ato i svou obsahlosti, kterou Blh

otazce Clovéka vénuje. Proc by to jinak délal.

,,Bozska prozretelnost se nestard jen jaksi soukromé (privatim) o jednotlivé lidi, ale také jakoby verejné

(publice) o cely lidsky rod. Co kona s jednotlivci, vi jak Bith sam, tak i ti, jichz se to tykd. Co vSak kona

s lidskym rodem, chtel nam ukdzat v (biblickych) déjindch a prorocich. =

Roli ¢lovéka ve svété je mozné rozpoznat podle jiz probéhlych déjin nebo nastavajicich

udaélosti. Jsou tim tyto d&jiny také potvrzenim stalosti ptiklonu Boha k ¢lovéku na zemi.

1. Svaty Augustin, stru¢né predstaveni svétce

Svaty Augustin se narodil 13. listopadu roku 354 v Thagaste, ktera se nachazela
v tehdejSi Numidii, dnes nalezi do AlZzirska a nese jméno Souk Ahrus. Narodil se
kfestanské matce, kterd byla pozdéji prohldSena za svatou, aotci vyznavajicimu
pohanstvi. Jeho otec se nechal pokitit aZ v poslednich letech svého Zivota. Augustin se
narodil jako fimsky obc¢an, rodiciim, kteti byli také fimského obcCanstvi. Augustinovi se
dostalo v tehdejsi dobé klasického vzdélani, které u jeho osoby trvalo od jeho sedmi let

az do jeho devatenacté¢ho roku Zzivota. Jeho vzdélani bylo predevSim latinského

1Srov. Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani. 111, XX, 57 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius
Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 237). Zapomenuti své distojnosti u duse je tézko zodpovéditelna
otazka, kdy a za jakych okolnosti k jisté sleposti u ducha dochazi. Je snad nutné vynalozené usili o
védomost sebe zakladnim atributem ducha, nebo je trestem za htich? V kazdém ptipadé nad ducha nic
neni kromé toho, kdo ducha stvofil a tuto skutecnost Augustin uvadi jako dar a tedy je nutné projevovani
vdeku Stvoftiteli za ducha, ktery i télo vyvadi ze smrti, ktera je trestem za hiich.

2 KARFIKOVA, Lenka. Duse zrcadlo: Studie ke Kappadocaniim, Augustinovi a Abélardovi. 1. vydani.
Praha: Triada, 2016, s. 164, pivodnim pramenem citace je De vera rel. 25, 46 (CCL 32, 216).



a literarni typu. Pokud se jednalo o fecké prameny, spoléhal se predevSim na jejich
latinsky pteklad. Vzdélani v obecné roviné znamenalo pfedevsim ovladnuti gramatiky,
d¢jepisu, znalost antickych klasiki (basnika Vergilia bylo v té dob¢ skoro nezbytné znat
zpaméti, jelikoz na téchto autorech praveé probihala vyuka) a v neposledni fadé a zcela
zésadni bylo uméni rétoriky.®> V osmnécti letech se Augustin setkal s krasou filosofie pri
¢etbé Ciceronova dialogu Hortensius, ¢ast dila se nazyvala ,,Povzbuzeni k filosofii*.
Pokud pfi pouzivani rétoriky, ve které Augustin vynikal, Slo pfedevSim o formu
vznesené feci, tak u filosofie se predevsim dbalo o obsah vyt¢eného. Uchvaceni laskou

k pravde¢ je svétec poznamenan na cely zbytek Zivota.

,, Tato kniha zmeénila mé city k tobé, Pane, zménila mé modlitby a ucinila zcela jinymi i moje prani a mé
touhy. Nahle pro mé ztratily hodnotu vSechny prazdné nadéje a s neuveéritelnym zarem v srdci jsem

zatouZil po nesmrtelnosti, jakou dava moudrost. 4

Augustin nejspiSe cely zivot miloval JeZiSe, nyni se setkal s krdsou hledani pravdy,

ovsem u Cicerona zminku o JeziSi nenalezl,’ ikdyz v&édél, Ze bez JeZzise se patrné

pravdy nedopatra.’

Zacal tedy ¢ist Pismo a zde hledal odpovédi na své otazky po pravdé. Pii Cetbé Starého
zakona byl velmi zklaman jeho obsahem. Pfi lieni valek a ostatnich realii obsaZenych
v Pismu nenalézal ani naznak krasy vzneSené filosofie. OvSem bez Boha Zit nechtél,
hledal tedy seskupenti lidi, které by odpovidalo jeho touze po hledani pravdy. Tak upadl
do sekty manichejskych. Manichejsti byla sekta lidi, ktefi se piedstavovali jako
kfestané. OvSem jejich pojeti kiestanstvi bylo statické a odmitali jakykoliv proces riistu
v poznavéani moudrosti.” To neodpovidalo Augustinovu chapani tlohy intelektu jako

cesty k uchopovani pravdy. Syntézu mezi filosofii, racionalitou a virou v Krista (Logos)

3 Marrou, Henri. Svaty Augustin. Rim: Kfestanska akademie, 1979, s. 16.

4 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, 111, 4 (pt. O. Koupil, M. Kyralova, P. Mares, s. 74).

5 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, 111, 4 (s. 75).

¢ Benedikt XVI. Otcové cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2009, s. 173.
7 Brown, Peter. Augustin z Hipponu. Praha: Argo, 2020, s. 81.



nalezl az v ramci katolické cirkve. Jiz jako katechumen a poté jako katolicky kiest'an

pochopil smysl Starého zdkona, coZ popisuje nasledovngé:

, Nasel tam kli¢ k porozumeni krdase a hloubce — ité filosofické — Starého zakona
a pochopil jednotu tajemstvi Krista v déjinach a také syntézu mezi filosofii, racionalitou
a virou v Logos, v Krista, ve veécné Slovo, které se stalo telem. “8 Tuto tlohu Krista

a obdobi po jeho ptichodu na svét velmi dikladné pozdéji popsal ve svém dile ,,0 obci

Od svych dvaceti let byl nucen po smrti svého otce hledat zaméstnani, které by ho jiz
jako hlavu rodiny uzivilo. Zacal vyucovat a této ¢innosti vyucovani se vénoval celych
tfinact let a to az do své konverze ke katolické cirkvi. Béhem téchto tfinacti let prosel
riznymi zkuSenostmi od daru narozeni syna, ktery se narodil ze vztahu trvajiciho devét
let, az k uzivani si poct svétskych, kterych se mu dostavalo pro jeho nesporny talent
fecnicky, cerpajici zjeho velmi dobrého vzdélani. VSechny tyto zélezitosti, které
Augustin prozival ve svété, nemohly zcela nenaplnit jeho touhu po pravdivém pojeti
zivota. Zadné pozitky, védéni, uspdch ho nezanechaly spokojenym a naplnénym. Jeho
nepokojny duch hledal definitivni ukotveni v pravdé a lasce, jak také vyjadril ve svém
dile ,,Vyznani“: ,, Pozdé jsem Té miloval, Kraso tak stara a prece tak nova, pozde jsem

T¢ miloval! “°

Po své konverzi ke katolické cirkvi, ke které dosSlo v ramci jeho pobytu v Milané, kde
naslouchal tamé&jsimu biskupu Ambrozovi, odjizdi z Rima, kam se pfedtim piemistil
z Afriky, a sice do svého rodného Thagaste. V Thagaste Augustin proddva svilj majetek
s touhou vzdat se svétského ruchu a dani pfednosti rozjimavého stylu Zivota. Chce
v klidu a tichu rozjimat o filosofickych a ndboZenskych zilezitostech.!® Ovsem po tiech

letech takto vedeného Zivota stranou svéta je pfimén vzit Gfad knéze. Stalo se tak pfi

8 Benedikt XVI. Otcové cirkve, s. 175.
® Augustin, svaty. Vyznani, X, 27 (s. 275).
19 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, V1, 14 (s. 159).



jeho navstéveé kostela v Hippo Regius, kdy tamni biskup Valerius vyzval pfitomné
vétici k vybéru vhodného kandidata na pozici pomocnika biskupa v oblasti kazani.
Augustin nem¢él mnoho na vybér a nasledovalo jeho vysvéceni. To se stalo v jeho tficeti
Sesti letech a o pét let pozdéji byl vysvécen na pomocného biskupa Valeriovi, biskupu
hipponskému. Po smrti Valeria se stava sidelnim biskupem v Hippo Regius a na tomto

posté ziistava az do své smrti roku 430.

I kdyz byl biskupem a vénoval se pilné pastoraci své obce véticich, nevzdal se zcela
svého zaméru vést kontemplativni styl zivota. Zakldda u svého kostela misto, kde
pobyval se svymi jdhny, knézimi a jinymi kleriky, ktefi zde v tomto spoleCenstvi
dodrzovali jim sepsanou feholi. Z této komunity vzesSlo pozdéji mnoho knézi 1 biskupil,

kteti byli prodchnuti idedlem feholniho zivota s laskou k pravdé.

Augustin je autorem mnoha pisemnosti, jedna se o 113 spisti, 218 dopisii a vice nez 500

dochovanych kazani.!! Jeho dila jsou k velikému uzitku katolické cirkve viech dob.

' Marrou, Henri. Svaty Augustin, s. 33.
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Prvni ¢ast: Clovék Adam
2. Déjiny Clovéka v Raji

2.1. Stvoreni jsoucna

Déjiny clovéka je nutné zasadit do urcitého ramce v prostoru stvofeni, pokud chceme
pochopit, kdo je ¢lovek, jaky je ucel jeho vyskytu, jaky je ucel jeho byti. U Augustina
se jednalo o otazku zakladniho poznani pravdy o celku stvofeni. V této kapitole bude
tedy popsan zevrubné prabéh zalozeni svéta, stvofeni Clovéka ajinych duchem
obdarovanych tvort, jak je Augustin zachytil ve svych spisech. Zejména bude popsano,
jaké kvality dosahuje Clovek v ramci stvofeni, jaky je vztah ¢lovéka k tomu, kdo ho
stvofil, a jaky vztah ma Stvofitel k €lovéku v rdmci tohoto stvofeného jsoucna. Pokud se
tykéd stvofeni od Clovéka jinych rozumem obdafenych tvorl a stvofeni celého svéta,
véetné kosmu, neni podle Augustina, Cerpajiciho z Pisma, jasny rozsah casu, ktery
Stvoritel nechal vynalozZit k realizaci viditelného a neviditelného svéta.'> Oproti tomuto
je zajimavy fakt, Ze u dé€jin ¢lovéka, ktery pobyva na zemi, je vedena v Pismu evidence
poctu patriarchi, vcetné jejich dozitého veku. Timto faktem je mozné celkem presné
datovat ¢asovy usek dé&jin svéta jiz s pritomnosti ¢lovéka na zemi.'* Dale v této kapitole
bude alespoii zevrubné popsan c¢lovek jako bytost sklddajici se z ducha a hmotného
téla — ducha, ktery je vyss$i slozkou Cloveka, a téla, které vykazuje sluzebnou ulohu
duchu, ktery v ném sidli. Déle bude popséano, jakou kvalitu mél cely ¢lovek v R4ji do
okamziku padu a jak na ¢lovéka plisobi jeho vlastni pad. Augustin ve svém dile ,,0 obci
Bozi*, ale 1vjinych svych pisemnostech, této zaleZitosti stavu cClovéka vénoval

pomérné mnoho pozornosti.

Prostedi, do kterého je Cloveék zasazen, se nazyva svét. Tento svét byl vytvoren diive,
nez do néj vstoupil v ramci stvofeni cloveék. Svét byl stvofen pro ¢lovéka, aby v ném
pobyval a tento svét zpravoval v souladu s fddem do celku svéta vloZeného, a to tim,

kdo tento svét stvoiil.'

12 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X11, 18 (pf. J. Novakova, s. 407).

13 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 11 (s. 399). ,, A¢koli ze svatych Pisem si miizeme
vypocitat, Ze od stvoreni ¢loveka uplynulo jeste necelych Sest tisic let. “ Pozn. aut.: Augustinova precizace
doby vyskytu ¢loveéka na zemi vyfcena v polemice s pohanskym nebo jinym vnimanim v této otazce.

14 Srov. svaty Augustin. O naboZenském vyucovani katechumenii, XVIII, 29 (pf. M. Kyralova, P. Mares,
O. Koupil, s. 41).
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Diivod, pro¢ stvotil Blih néco z ni¢eho, je podle Augustina nutné hledat pfimo u osoby

Boha. Na tuto otazku o ditvodu stvofeni dava Augustin odpovéd’, ze:

., Zadny lidsky rozum nemiize pochopit tento bozsky diivod, pro ktery se tak stalo. “1

Augustin konstatuje, ze Bith m¢l jisté pevny a nehybny divod, nebot’ u Né¢ho neni nic
nahodilého, nechténého nebo proménlivého.' Augustin se také zabyva umistnénim
svéta tam, kde je dnes dany. Otazka souvisi s tim, kdo je Bith a kde ptebyva, jestli
existoval néjaky prostor, kde Buh ptebyval predtim, nez néco z niceho stvortil, jestli je
Biih limitovan svym prostorem — kam by tento svét umistil, kdyby ho mohl dat i jinam,
nez je On, a zda viibec by bylo kam svét umistit, pokud tam nebyl On.!” Nebo jestli
prostor, kde je On, lze nazvat nekone¢nym avtom pfipade, jestli je vice svétl
stvotenych od Ného.!® Opét a podobné, jako u diivodu pro vlastni tikon stvofeni, je

hledano konkrétni umistnéni tohoto svéta u vlastni osoby Boha.!”

Jednotlivé etapy stvoreni jsou v Pismu zaznamenany formou dni. Téchto dni je celkem
sedm, v Sesti dnech Buh tvofil a sedmého dne si Bih od ¢innosti na stvofeni odpocinul.
Jisté nepouzil odpocinku ke zotaveni z namahy pfi stvofeni — vzdyt jen ,,fekl a stvofeno
bylo.“ (Z1, 148,5) Tedy Biih neodpodiva, neni zasazen v ase, je nad¢asovy a dasem
neni omezen.?® Je neustaly. Pokud je psano, Ze Bith odpo&iva, tedy je ¢lovéku jako Jeho
obrazu feceno: Jsi s Bohem a konej tak, jak kond On. M&S Sest dni na tvorbu a sedmého
dne vénuj Bohu nebo také — aplngji — bud’ s Tviircem, ktery t& pro sebe utvofil
apozvedl kcinnosti vSesti dnech na stvofeném, ale sedmého dne se

vénuj nestvorenému, tomu, které nepomiji a trva.?! V odpocinku, nebo také pokoji, je

15 Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, X1, 5 (s. 359). To oviem nedéava Elovéku pozici pasivniho pifjemce
stvofenych véci, ale uloha ¢lovéka je mnohem obsirngjsi (viz dale). Jinak by ani Augustin a ostatni
myslitelé nadarmo vynakladali intelektualni Usili za Gi€elem ,,chapani, nahlizeni* skute¢nosti stvofeného i
nestvoieného.

16 Srov. Aurelius, Augustinus. O velikosti duse, 34, 77 (pt. L. Karfikova, s. 130).

17 Augustin, svaty. Vyzndni, X111, 38 (s. 406). ,, My vidime to, co jsi stvoFil, protoZe to existuje — a existuje
to proto, zZe to vidis ty. A my vidime zvenku, Ze to je, a uvnitr, ze je to dobré — tys to ale videl uz jako
stvorené tam, kdes videél, ze by se to melo stvorit.

18 Augustin, svaty. Vyzndni, X1, 6 (s. 307). ,,Jakym zpiisobem jsi, BoZe, stvoFil nebe a zemi? Urdité jsi
nebe a zemi nestvoril ani na zemi, ani ve vzduchu nebo ve vodach, protoze i ty patri k nebi a zemi.
Nestvorils ani svét v celém sveéte, protoze predtim, nez vznikl, aby byl, nebylo, kde by vznikl. *

19 Augustin, svaty. Vyzandni, X111, 11 (s. 376). ,, Ale az v téch vécech néco najde a iekne to, at se
nedomniva, Ze uz nasel to, co je nad témito vécmi a co je neproménné — co neproménnym zpusobem je i
nepromennym zpusobem vi i neproménnym zpusobem chce. “ Pozn. aut.: Augustin evidentné hleda ptivod
a diivod a chténi, nebo misto konani Boha u N¢&j samého. Kdo mohl radit Bohu s né¢im, kdyz nic nebylo?
A kdyz je stvofeno, tak je stvofeno vSechno?

20 Srov. Augustin, svaty. Vyznani, X1, 14 (s. 313); Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 8, s. (361).

2! Lichner, Milos. Kontextualny pohl'ad na sviatost’ krstu v sermones svatého Augustina. Trnava:
teologicka fakulta Trnavské university, 2015, s. 58.
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konecny cil ¢lovéka, po ¢innosti, kterou piedtim konal v prib¢hu svého Zivota zde na
zemi, pokud v této Cinnosti zachovéval ptikazani dané Hospodinem, a to ptikazani tvoru

s hmotnym t&lem a ¢lovéku majici dar rozumu, konajiciho dobré skutky.?

V knize Genesis je uveden pocatecni prvni den jako den, ve kterém bylo stvofeno nebe,
byla stvofena zemé&? a také bylo stvofeno svétlo.?* Toto svétlo bylo v tom samém dni
oddéleno od tmy.? V tomto dni je$té nebylo stvorené slunce, které, jak jsme zvykli,
oddéluje den od noci. Svitidlo slunce bylo totiz stvoiené az ctvrtého dne, jak je uvedeno
v Genesis. Pokud tedy Augustin uvazuje o tom, jaké to bylo svétlo, patrné nas vjem
o tomto svétle bude mimo nasi lidskou predstavivost.? Bud’ se jedna o hmotné svétlo
n¢kde mimo nasi moznost toto svétlo vidét a je mozné, ze toto svétlo je moznym
puvodcem dnes$niho Slunce, nebo se jednd o odd€leni and€lti dobrych, kteti jsou
svétlem, od andé&ld zlych, ktefi jsou tmou.?” Podle Augustina s odvolanim na apostola
Pavla se tedy patrné bude jednat o pocatek obce svatych andé€li a blazenych ducht
v oznaceni jednéch svétlem a druhych tmou — to jsou ti zli duchové, kteti od Boha
odpadli. Toto odd¢€leni svétla od tmy je definitivni a kone¢né pro ty, kterych se toto

rozde€leni tyka. Jedna se o rozdéleni duchovych bytosti na dobr¢ a zlé.

Clovék jako vrchol stvofeného hmotného svéta neni stvofen pro noc,?®

ale pro den,
vecer ajitro. Ve dne je minéné pozndvani Boha lépe, veCerem je minéno postupné
poznavani Boha, které usti do dal§iho dne jitrem, a tedy svétla, tudiz zacatku nového
dne.?” Rozhodné ¢lovék neni, pokud jeho byti trvd v hmotném stvofeném svété, urden
k oddéleni od Boha, ale naopak je Clovék urcen k poznavani Boha ve vztahu, ato

postupnym zplsobem a formou. ,, Nebot vy vsichni jste synové svétla a synové dne; nendlezite noci,

ani tmé. *“ (1Sol. 5,5)

22 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 8 (s. 361); Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci II, XIX, 11,
(s. 261).

2 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, X11, 8 (s. 339); Augustin, svaty. Vyzndni, X11, 20, (s. 352-355).

24 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, X111, 8 (s. 373).

25 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 19 (s. 371).

26 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, X1, 7 (s. 360).

27 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, X111, 3 (s. 370). Pozn. aut.: V tomto prvnim dni (etap&) doslo k
definitivni proméné duchovych stvoteni, které pfilnulo k Bohu a stalo se svétlem (je osvécovano Bohem).
Toto duchové stvoteni mélo Zivot, ale pod feCenym ,,Bud’ svétlo* se stalo blazenym tim, Ze patii na Boha,
ktery je svétlo, a to jiz bez moznosti o svétlo pfijit. Druhé duchové stvoteni odpadlo od Boha, a tim
padem neni osvécovano Bohem a je tmou, a to definitivné a jiste.

28 T JCHNER, Milo§ - KARABOVA, Katarina. Vybrané pohlady na latinskych autorov kiestanského
staroveku II1. 1. vydani. Trnava: Dobra kniha, 2016, s. 63. Nemluvé o 7. dni, na konci véki, kdy nebude
(neni) ani vecera ani noci, ale bude tehdy pokoj a ten bude trvat naveky.

2 Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci, X1, 7 (s. 360).
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And¢lé nebyli stvofeni mimo ¢as amimo stvofeny svét. Jsou zasazeni do Casu
a prostoru. Jsou totiz stvofeni prvniho dne a to po stvofeni nebe a zemé.*? Nelze fici, ze
byli andélé stvofeni mimo &as, ale Ize fici, Ze byli po viechen &as. Cas za¢ina byt, az
s nékym, kdo ma rozum a kdo miize mit né¢jaké proménlivé pohyby, a miize se tedy cas
pocitat a vnimat. Bez stvoieni by nebyla skutecnost proménlivd a pohybliva. Pred
ukonem stvoreni bylo v§e nehybné a neproménné, nejvyse jednoduché a dokonalé, byti
samo o sob¢. And¢lé tedy jako stvofeni, nejsou souvécni s Bohem, ale jsou zasazeni
v Case, ktery se jejich vyskytem zacal realizovat. Nesmrtelnost andéli je takova, ze
nelze pocitat u nich s minulym, sou¢asnym nebo budoucim. Ale piece jejich pohyby
prechazejici z budoucna do minula uskutecnuji cas, ale tento ovSem ¢as neni souveécny

s Tvircem vieho stvofeného.’!

Druhého dne je stvofeno nebe okolo zem¢ a v tomto nebi jsou oddéleny vody nad

nebem od vod, které¢ jsou pod nebem.

Ttetiho dne dochazi k vysuSeni zemé a vzniku nadvodnich zemi a vytvofeni pevnin
ohrani¢enych mofem. V tomto dni dochazi také ke stvofeni rostlin se semeny a stromi

s plody majicimi také semena. Vznika zelen s pestrosti barev.

Ctvrtého dne dochazi ke vzniku svétel na nebi a zaCina pocitani casu v souvislosti se
sttidanim dne a noci. Jsou ustanovena dv¢ hlavni svitidla, jedno vétsi ve dne a to mensi
jako odraz svétla vétSiho. To sviti v noci. Také jsou stvotfeny hvézdy, které jsou jasné

viditelné pouze za noci.

cey

Patého dne vytvofil veskerou havét zijici ve vodé a mnozZici se ve vodé a létajici ptaky

na zemi, ktefi se mnozi na zemi.

Sestého dne zemé vydala zemska zvitata a zvéf, dobytek a plazy. V tomto dni Biih také
utvofil i ¢lovéka ze zemé ke svému obrazu a podle své podoby. Clovék mél panovat nad
moiskymi rybami, ptaky, zvifaty i plazy plazicimi se po zemi. Clovék byl stvofen jako

muz a Zena a je mu uréeno, aby byl plodny a mnozil se.*? Jeho ulohou bylo tedy naplnit

39 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, X1, 9 (s. 362).

31 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 16 (s. 406).

32 AUGUSTINUS, Aurelius. O dobru manzelském, 11 (In: AUGUSTINUS, Aurelius. O [Zi a jiné uivahy.
Pt. Ing. Ivan Nykel, s. 107). Tak by mohly i skrze spojeni takovych t€l existovat generace, které by az do
jisté miry ptibyvaly, piece by se vSak ani nechylily ke stafecké slabosti, nebo by se chylily az ke stari,
avsak preci ne az ke smrti, az by se naplnila zemé¢ onim nasobenim pozehnani. Jestlize tedy predktim
Izraelitt poskytoval Bih po Ctyficet let bez jakékoliv 4jmy vyhradni postaveni, o¢ vice by poskytoval
télim, poslusnym jeho prikazani jakési nejplodnéjsi spojenti jistého stavu, dokud by nebyla zménéna
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zemi a tuto zemi si podmanit a starat se o ni, kultivovat svoje prostiedi, které mu bylo

svéteno do péce.

Jak byly dlouhé dni a jak dlouho trvaly, to Pismo neuvadi. Jestli se jednalo o dni, jak je
zname, nebo je témito dni naznacena etapovost a fad pouzity v tviir¢im procesu, neni
jasn¢ napsano. Zemé jako takova a obyvatel¢ jeji, mimo cloveéka se zda, byly
pfipravovani v dlouhych c¢asovych obdobich, velmi peclivé as laskou, aby clovek

s laskou a peclivosti také ke stvofeni pistupoval a uzival jej.>
2.2. Clovék

Clovek byl stvofen Sestého dne jako posledni ze stvofeni, po tomto tkonu Bih jiZ
odpocival, i kdyz, jak bylo fecené v piedchozi kapitole, je ¢inny neustile.>* Pro ¢lovéka
je tedy stvotena celd zemé, patii mu vSe to, co se pohybuje na zemi nebo se pohybuje ve
vode€. Da se s jistotou fici, ze Bih stvofil ¢lovéka velmi bohaté¢ obdarovaného. Uz od
zacatku vyskytu ¢lovéka mu vse patii a vykonava svoji vladu nad tim, co dostal od

Hospodina. Je majitel, 1épe feceno spravce vseho, co mu Bih dal.

Cely clovek se sklada ze dvou slozek. Je tvoten sloZkou télesnou, to je slozka spole¢na
s celym stvofenym hmotnym svétem. Druha slozka &lovéka je duch. Clovék mé navic
oproti jinym télesnym stvofenim slozku ducha, ktera se nazyva intelekt. T¢€lo je urovni
a nalezitosti svého slozeni totozné se zvifaty. Nema néjakou ¢ast nebo prvek, ktery by
jiné hmotné pohyblivé stvofeni nemélo, nebo nemé ve svém téle nic, co by jiné télo
mélo. Ostatni hybna téla pozbyvaji oproti clovéku tedy pouze kvalitu ducha, kterou je

¢lovék podoben Bohu — k této podobé Bohu byl ¢lovek stvoren.®
2.3. Clovék v Raji

Clovek zil v blazeném stavu v R4ji, to je na misté, které mu Bih uréil za misto k pobytu

ataké jako misto k rozmnozeni jeho druhu. Clovék nebyl stvofeny v hojném podtu

v lepsi; ne lidskou smrti, ve které je télo opusténo dusi, ale blazenou zménou ze smrtelnosti

k nesmrtelnosti, z kvality zivoc¢isné k duchovni.

33 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, XII-XIII (s. 334-407).

34 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, X1, 14 (s. 360). ,, Neexistoval tedy zadny cas, kdy bys néco netvoril —
protoze tys stvoril i Cas. A neexistuji casy, které by byly stejné vécné jako ty, protoze ty setrvavas, a kdyby
setrvavaly ony, nebyly by to casy. “ Blh tedy je a nelze fici, Ze je minuly, soucasny, budouci — 1ze pouze
fici, Ze je.

% Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci. X1, 28 (s. 382). Podle Augustina jsou lidé stvofeni k obrazu
svého Stvofitele, jenz ma pravou vécnost, vécnou pravdu, vécnou a pravou lasku. Tyto stopy obrazu jsou
nejzietelngjsi v nitru ¢loveka, kde je také mozné obraz Bozi nalézt.
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jedinct, ale byl stvoten jako jeden ¢loveék, v jednoté muze a zeny. Podle Augustina chtél
Hospodin z jednoho ¢lovéka vytvofit jedno lidstvo jako pfipominku a vzpominku na
svornost jednoty v mnohych.*® Clovéku v Raji nic nechybélo, Zil v nadbytku hodnot,
nemél se ¢eho bat. Nebyla smrt, choroba télesnd, zadny strach nebo bolest. Nebylo
¢lovéku ani nic utajeno, co by mohlo télu nebo dusi uskodit. Lidé méli neochvéjnou
lasku k sobé navzdjem a neochvéjnou lasku k Bohu Stvoftiteli. Neustale pozivali toho,
koho milovali. Tento stav nestradani télesnymi nesnadzemi a nemajici zadné Skodlivé
dusevni vzruchy by ptesel na celé lidské pokoleni, pokud by nedoslo k poruseni vztahu
¢lovéka k Bohu a tim také k poruseni vztahti lidi k sobé navzajem. Napliiovaly by zemi
plnici ptikaz Hospodina: ,,rostte a mnozte se.” (Gn, 1,28) Az by byl doplnén pocet
spravedlivych a dobrych andélii, kdy pocet spravedlivych je ur€en od zaloZeni svéta.
Potom by lid¢ dostali vEtsi Stésti ve spoleCenstvi svatych and€ll a uz v bezpecné jistote,
ze nikdo nezhtesi a nikdo nezemfie. Tento Zivot by ¢lovek ziskal bez namahy, bolesti

a smrti.’’

V tomto R4ji mél ¢loveék k dispozici celé stvoreni a to mélo Cloveéka, jako svého pana
a spole¢nika. Tedy zvitata d€lala spole¢nika ¢lovéku, k nému bylo vSe zivé zaméfeno
ajemu ostatni stvofeni podléhala v souladu aharmonii, bez moZnosti vzajemné
disharmonie nebo kiivdy. Adam mél pouze jedno misto a jednu zéleZitost, kterou mél
zapovézenou a mél jasné€ stanovené, co nesmi s touto véci provadét. Jednalo se o strom
poznani dobra a zla a z tohoto stromu nesmél poZit ovoce — ato pod trestem smrti.*8
A Bith Jahve dal clovéku tento prikaz: ,Smis jist ze vSech stromii v zahrade. Ale ze
stromu poznani dobra a zla nebudes jist, nebot' v den, kdy z ného pojis, propadnes

smrti. “*“ (Gn, 2,16,17)

Ostatni plody zemé byly ¢lovéku urceny ke stravé a uzitku, pouze tento jediny strom byl
ur¢en mimo c¢lovékovu plsobnost. Celé bohatstvi zemé s jedinym malym zakazanym

mistem bylo ¢lovéku dano k pobytu a k Ziti v blaZenosti.

36 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci I, X1, 28 (s. 418).

37 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci I, X11, 22 (s. 414).

38 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi Obci I, X111, 12 (s. 430). Podle Augustina by se jednalo nejen o
smrt téla, tj. odlouceni duse od téla, ale jednalo by se i 0 odd€leni duse od Boha, a tedy v disledku se
jedna i o kone¢nou ,,druhou smrt*, posledni smrt, po niz nepfijde uz zadna dalsi (v této smrti po poziti
ovoce stromu jsou tedy obsazeny vSechny druhy smrti pro toho, kdo porusil pfikaz dany lidem ohledné
pfistupu ke stromu poznani dobra a zla; jinymi slovy, lidska pfirozenost se stava zlou a télo smrtelné,

s tim, ze v dusi ¢loveka stale zlistava Bozi obraz a je zachovana spasa clovéka v moznosti).
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Prvni c¢lovék byl stvofeny ze zemé ,,v dusi zivou“. Télo bylo v Raji udrzované
v nesmrtelnosti dal$im stromem, ato stromem zivota. Té¢lo tedy nebylo nesmrtelné
samo o sob¢, ale bylo udrZzovano prostiednictvim tohoto konkrétniho stromu. K zahnani
hladu a zizné Cloveék uzival plodi ze stroml v zahradé nebo ze zemskych rostlin.
Clovek v Raji nepojidal Zadnou masitou stravu, na zemi totiz vladl klid a mir a mezi

zivocCichy a ¢lovékem byl v§eobecny pokoj a fad neruseny ni¢im a nikym.

Augustin se pozastavuje a objasiiuje pojem ,,Clovek stvotfeny v dusi zivou®. Znamena to
podle n¢j obecny soulad mezi slozkou ¢lovéka nizsi, ato je télo, a slozkou clovéka
vyss$i, ato je duch. Dodrzovani hierarchie téchto slozek v ¢lovéku plisobi soulad, fad
a blazenost. Nizsi slozka ¢loveka, a to je t€lo, je podiizené té vyssi slozce Cloveka, a to
je duch. Vtomto usporadani nebylo v ¢lovéku ani naznak vzdoru, povysenosti,

rozkladu, nesouladu nebo rozporu.

Télo bylo poslusno pokynii lidského ducha a v souladu s vili ¢lovéka vykonavalo
veskeré ukony, které Clovek chtél konat. Nebyl stav, ani nijaky budouci, ani minuly
moment, kdy by dochézelo k nesouladu mezi témito dvéma slozkami ¢lovéka. Veskerou
¢innost ¢loveék vykonaval volnim zplsobem podle fadu vlozeného do stvofeni, a tedy

i do n&j samotného.

T¢lo jako takové bylo a je tvarem a uzpisobenim urceno ke sluzbé rozumné duse. Neni
sehnuté nebo plazici se jako u zvifat, je vzpfimené aty¢i se k nebi, ¢imz také tclo
nabada dusi k smysleni nadzemskému. Mé sice nckteré smysly méné dokonalé nez
zvitata, ale jako celek je télo uzptisobené k vys$§im ukontim ducha, jako je mluveni,
psani, k vykonu vSech femesel a provozovani uméni. T€lo jasné ukazuje, komu je
sluzebnikem, je to byt ve sluzb& dusi*’ a cely ¢lovek je ve sluzb& Bohu, ato tim, Ze
pouze je avtomto byti plni Jeho nafizeni, kterd neponizuji, neurdzi, ale naopak

pozvedaji ¢lovéka k lepSimu.

Duse clovek je slozka, ktera tvoii celého clovéka, ten se sklada tedy z jiz zminéného
téla a ducha. Duch clovéka je utvoren tkonem Boha, ktery kazdou jednotlivou dusi

vdechuje do konkrétniho t&la*® ato t&lo bylo vytvoiené z prachu zemé. To jist& plati

39 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XXII, 24 (s. 423).

40 Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani, 111, XXI, 59 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius
Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 238). V této pisemnosti Augustin uznava nerozvinutost ptivodu dusi
v Pismu, ale uvadi zde ¢tyfi moznosti vzniku ducha ¢loveka: vznik z rodicich tél, nebo je duse posilana
odjinud, kde jiz existuje, nebo svym volnim jednanim se vtéluje z mista cekani, nebo duch pochazi
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u téla jménem Adam. Tento muz byl totiz jako jediny z lidi pfi stvofeni Stvofitelem
zhotoven z Castic zem¢. Z prachu zem¢ Hospodin tehdy utvofil Adamovo télo. T¢lo
Zeny je utvofené z téla muZe, z jeho masa a kosti.*! Neznamen4 to, Ze by Zena nebyla
stvofend z prachu. Jeji t€lo mé stejnou povahu, jako méa samotny prach zemé, jak tomu

je umuze, tak i Zeny.

Duch tvoii vyssi cast Cloveka, télo jakozto nizsi ¢ast ¢loveka ducha nese aje duchu
podfizené. Duch ozivujici télo dava t€lu formu a duch jako vyssi forma ¢lovéka je blize
tomu, kdo c¢loveéka stvofil. Duch je tedy prostfednikem mezi svrchovanym Zzivotem,
ktery je nejvysSim dobrem a moudrosti, a tim, co je stvoiené a hmotné — a to je t¢lo.
Pokud by toto prosttednictvi neplatilo, byl by duch na stejné trovni, jako je télo, ale to

neni.*?

T¢lo tedy vznika diky dusi, a ne naopak, télo zanikd, pokud ji duch opusti. Pokud télo
zanikne, nezanika timto zaniknutim téla dusSe, kterd davala télu formu a byti. Timto
pfirozenym pofaddkem je srozuméno, kdo koho vede a kdo koho fidi a kdo je komu
podfizen. Bih tvoifi dusi, tu vdechuje do tcla, atclo je tedy prostfednictvim ducha

podiizeno Bohu v jasném poradku, ze mocnéjsi predava formu slabsimu.

Duch, pokud je tvofen ptimo Bohem, nemiize byti zbaven byti jinym nez tim, kdo jej
vytvoril, a to je Buh. Neni jiné entity, ktera by mohla ducha ptivést k nebyti. Duse je
tedy nesmrtelnd, protoZze nemiiZze zaniknout, protoZe z Boha odvozuje svoji pfimou

existenci,*

a dokonce obraz apodobu. Pravé vté podobé aobrazu nese svoji
nesmrtelnost, atudiZ neproménnost na vécnosti, do kteréZ podoby abyti v Bohu

dortsta.

z jednoho pokoleni dusi. Pozn. aut.: pokud je télo ¢loveka ozivovano duchem od pocatku byti, vypada to
spise na zminéné vdechnuti ducha v okamziku tvofeni téla. Ponechana dale v textu tato varianta, tak i
podle Augustina.

41 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, XII, 28 (s. 418). Pro¢ t&lo Zeny je vytvotené z téla muze je
veliké tajemstvi; podle Augustina ukazuje tento Bozi tkon na spolecenskou povahu ¢lovéka a také na
velikou cenu svazku manzelského. Toto pojeti jednotného lidstva je podkladem pro Augustinovu nauku o
dédi¢ném hiichu. Dale se podle Augustina jedna o prvni zézrak, vznik zeny vpravd¢ totiz nenastal
prirozenym béhem véci, ale zdsahem Boha do jiZ stvofeného svéta se svymi zédkonitostmi. Dal§im
,prvnim* zazrakem se da nazvat narozeni Krista, jeho zptsob poceti z neposkvrnéné Marie (tykajici se
tedy zeny), kdy zacal novy zptisob byti clovéka v Kristu jako potomka z jednoho. Srov. Augustinus,
Aurelius. O Bozi Obci II, XVII, 48 (s. 232).

42 Srov. Aurelius, Augustinus. O nesmrtelnosti duse, 15, 24 (pt. L. Karfikova, s. 73).

4 Srov. AURELIUS, Augustinus. O velikosti duse, 34, 77 (pt. L. Karfikova, s. 130).
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Tedy v Réji byl ¢loveék ,,dusi Zivou™ a¥ad jako celek v ¢lovéku s télem nebyl rusen.*
Poruseni mohlo nastat jen v piipadé odpadu od uréeni, ke kterému byl ¢lovék uréen.®
Pokud by doslo k odklonu vlastniho urceni ¢lovéka od planu Hospodina s ¢lovékem,
dochazelo by k nespravnému potfadku véci. Tento nesoulad se projevuje tim, ze se
zameénuji nejvyssi dobra za dobra nizsiho sluzebného fadu. Vse stvorené bylo totiz dano
¢lovéku do spravy a toto stvofené mél uzivat bez vady a v souladu. To by ¢inil volné¢,

pokud by ¢lovék neodpadl od svého urceni.
2.5. Uloha ¢lovéka v Raji

Clovék byl stvofeny jako stfed mezi svéty andé&lii a nerozumnych Zivogichi, jako bytost
majici rozum. Bth ¢lovéka stvofil jako svilj obraz, kdyz mu vdechoval dusi, ne patrné
predtim vytvoienou, ale pfi vlastnim vdechnutim stvofenou. Dal mu pomocnici v byti
a v plozeni, které pochazi z boku c¢lovéka. M¢l pouzivat stvofeni pro néj vytvorené
amél se v trpélivosti a poddanosti Hospodinu rozsitfit po celé zemi, aby potomstvo
z ¢lovéka stvoteného se z néj jediného rozsitilo po celé zemi. Dale byla do c¢loveka
vlozena zélezitost lepsiho poznavani Stvofitele, které by bylo naplnéno v jistoté byti
u Né&ho samého. Po téchto tikolech, nebo v jeho priibéhu, mél byt bez zkusenosti smrti*®
pfenesen na jiné, jeste lepsi misto. To byla celd tloha prvniho ¢loveka, ziti v dokonalém

fadu a vykonavani a prohlubovani ctnosti pokory.*’

# Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XIX 4 (s. 253).

45 Markus, A., R.: Marius Victorinus a Augustin. In A. H. Armstrong (vyd.). Filosofie pozdni antiky,
dejiny filosofie, svazek 4. Praha: OIKOYMENH, 2002, s. 403.

46 LICHNER, Milo§. Timor mortis — krest'an a strach zo smrti: Pohl'ad svatého Augustina na
problematiku krest'ana zoc€i-vo¢i smrti. In: Teologicky casopis, ro¢. XI, 2013, ¢. 1, s. 37-40. Strach
¢loveka ze smrti podle Augustina ukazuje na nepfirozenost smrti pro ¢loveka, smrt ¢lovéka nebyla urcena
mezi zakladni atributy lidi v existenci na zemi nebo nékde jinde (pokud by tedy nezhtesil). Strach a smrt
tedy neni nic dobrého. Clovéku je vlastni nesmrtelnost celého ¢lovéka s télem i dusi, navic strach ze smrti
je i dikazem dobroty lidského téla a tento strach tedy neukazuje na nedokonalost ¢loveka. I Kristus mél
strach ze smrti a tim tento strach posvétil — podle pravidla cirkevnich otcii ,,co Kristus nepfijal,
neposvetil®.

4T LICHNER, Milos. Teologickd analyza diela De correptione et gratia a mozZnozné nové chapanie
problematika milosti. In: Teologicky casopis, ro¢. X, 2012, €. 1, s. 45-48. Podle Augustina ctnost pokory
mél Adam péstovat v milosti neodvraceni se od Boha. Adam mél milost nestat se zlym neustéle, na rozdil
od dnesnich lidi, ktefi milost stat se dobrymi ziskavaji jen prostfednictvim Krista. Dnes$ni lidé také museji
pestovat ctnost pokory, jako nas predek Adam, ale jiz v modlitbé o milost pfiklonu k Bohu. Adam m¢l
tedy v Ré4ji vyvinout usili o stalosti v byti v milosti, a to cestou pokory a uznani poradku vyssiho nad
niz§im (on nemél rozpor mezi télem a duchem, jako dnes je realitou, a tudiz se jednalo u Adama spise o
trénovani vytrvalosti v byti v milosti). Dnes: modlitba o milost; Adam: modlitba chvaly. Pokora pochazi
z Raje a je chvalou Boha od ¢loveka, ktery vyznava, ze Stvofitel je Bih a stvofil ¢lovéka pro sebe.
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Podle Augustina byla ddna ¢lovéku svobodna vile*® k piilnuti ke svému Stvofiteli.
Hospodin stvoril ¢lovéka jako bytost vykazujici jednotnost se svym druhem, vzdyt
vSichni 1idé pochdzeji zjednoho cClovéka ajejich rozmnozeni na Zemi bylo déno
v principu svorné soudrznosti s Adamovou zenou, ktera se méla s Adamem spojit. A tak

se lidstvo rozvinulo z jediného &lovéka.*’
2.6. Poruseni prirozenosti ¢clovéka v Raji

Clovék v neporuseném stavu komunikoval s Bohem piimo, bez prostfednika, nebylo
tteba hledat vhodnou formu nebo hledat misto, kde bude komunikace probihat.
Bohopocta spocivala ve form¢ probihajiciho Zivota a v neporuseni jednoho zédkazu. Sdm
probihajici Zivot v R4ji stadil k blazenému Zivotu, atim k oslavé Boha a ¢lovéka.>
Pozehnani udélené Hospodinem: ,,Bith jim pozehnal avekl jim: ,Budte plodni,
rozmnozujte se, naplite zemi a podrobte si ji; vladnéte morskym rybam, nebeskym
ptakiim a vSem zZivym tvorim, kteri se pohybuji po zemi. " (Gn, 1,28) Ptikaz dany také
Hospodinem: ,, ale ze stromu poznani dobra a zla nebudes jist, nebot v den, kdy z neho

pojis, propadnes smrti. “ (Gn, 2,17)

Cloveék viak odpadl od Boha aupadl do hiichu a ztratil spo¢inuti, které mél v Bozi
pfitomnosti. Odpadl od Boha, ktery stvofil vSechno dobré a spravedlivé. Jednalo se
o veci velké, malé, nejvyssi nebo nejmensi. Cely vesmir véci, Slunce, M¢ésic, hvézdy,
Zemi a vSe, co na ni je. VSechno, co je v mofi, vSe, co je na nebi ico je pozemskeé.
Viditelné véci i ty, co nevidime a jsou duch, ktery oZivuje té&la rostlin i Zzivo¢ichy.’! Do
tohoto harmonického stavu celého stvoteni, kde probihala volnd komunikace ¢loveéka se
stvofenym a Cloveka se Stvofitelem, vchazi nesoulad a poruseni pokoje, ktery je darem
Hospodina celému stvofeni jako celku. Od tohoto dobrého Boha, ktery dava pouze
dobro, odpadl ¢lovek, protoze porusil jediny piikaz, ktery dostal. Odpadnuti nastalo

vlivem tvora, ktery saim byl odpadly od neménného dobra svou vlastni vili.

48 Srov. Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani, II, 6-111, 7 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius
Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 155-156). Svobodna viile jako dar k poznavani Hospodina. Clovék
ma rad jen to, co poznava nebo poznal jako dobré, a k tomuto svobodné pfilne.

4 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X11, 22, (s. 414); Srov. také, Augustinus, Aurelius. O dobru
manzelském, I, 1 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 264).

S0 BRUNING, Bernard. Existuje protiklad medzi komunitnym a aktivnim Zivotom? In: Teologicky casopis,
roC. X, 2012, ¢. 1, s. 18, 19. Dulezita pozndmka Augustina: Chvalou ¢lovéka smérem k Bohu je samotné
spoleCenstvi, ve kterém ptebyva také Biih a které samotné spoleCenstvi nam naridil jako Jeho prvni kult.
Milovat Boha je milovani druhého Cloveka, protoze v tom druhém prebyva Biih a ten je laska. Bih je
nékdo rozdilny od ¢loveka, Blh je uctivany v nas a pro nas. Tyto teze uplatiioval ve svém feholnim
spolecenstvi a jsou sepsany v jeho dile Rehole pro komunitu.

51 Srov. Svaty Augustin. O ndbozenském vyucovani katechumenii XVIII, 29 (s. 41).
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., K hiichu c¢lovéka totiz svedl padly andel. Tento padly andél v zavisti k ¢lovéku stojicimu, jezto sam byl
padly, se vioudil do citu ¢loveka v miste, kde clovek zil s ostatnimi zivocichy. K tomuto ucelu si vybral
zvire kluzké, pohybujici se v klikatych zahybech, a to hada, ktery byl vhodny k dablovu zaméru. Toho
ovladl svoji vyssi duchovni podstatou formou uskoku a mluvil Salebné k zené, k nizsi slozce cloveka.
Postupoval proti zené, nemyslice si, ze by muze cizim bludem osalil a pres Zenu chtél dosahnouti vse,
¢eho chtel dosahnout. A to je odpadnuti od Boha. Svedena tedy byla Zena a Adam nebyl sveden, souhlasil
ovsem s poruSenim Boziho prikazu ze spolecenské nutnosti, i kdyz veédeél, ze timto souhlasem s Zenou,
porusuji oba dva Bozi prikaz. Vyrokem ,Zena, kterou jsi mi dal, ta mi dala, ajedl jsem® oba dva lidé

a jeden clovek zajati v dablova tehata a ocitly se v jeho zajeti. «32

Z celého ¢lovéka nezhiesilo pouze t&lo, ale piedeviim jeho duch.’® Clovék stvoreny
Bohem jako spravedlivy tvor sdobrou vuli byl osdlen d’ablem, ktery cloveka

spravedlivého sved],>

aby 1 ¢lovek byl od blazenosti oddélen, jako je sviidce oddélen od
vééného svétla. Tento hiich, ktery zpisobil upadnuti ¢lovéka do hfichu a do vlivu
padlych andé€ll, prechazi na vSechny lidi vzhledem k jejich spole¢nému piivodu lidstva
roz§ifeného z jednotlivce Adama, ve kterém tak zhiesili vSichni jeho potomci.>® Zde je
koten Augustinovi nauky o dédi¢ném htichu. Dédi¢ny hiich neni trestem pro nésledujici
pokoleni lidi, ale je disledkem jednotnosti lidi vzchazejici z jednoho ¢lovéka. Jak tika

Augustin: ,, Pro¢ by totiz mél byt jaky trest u téch, u kterych neni co trestati? “>°

Problém tkvi ne tak v hfichu potomka, ale ve zptisobu predavani Zivota, kdy ti, co byli
trestani smrti, to jsou prvni lidé, pfedavaji ostatnim, nasledujicim lidem to, co jsou oni
sami. Neni totiZ dals$i lidstvo tvofené ikonem Hospodina z prachu zemé, ale je tvofeno

z téla rodice.”’ Otazka pivodu lidského ducha je jiz v rukou Boha Stvofitele, ne tak

vvvvvv

hiichem, se snazil Augustin také pojmenovat a ur¢it.>®

52 Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci II, X1V, 11 (s. 40).

33 Srov. Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani, 111, 1, 1 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius
Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 195). Hiisny pohyb vile, ktera se odklani od Boha, vznika pouze ze
svobodného rozhodovani, které je ukonem vile, protoze vuli se rozumna bytost rozhoduje.

54 Srov. Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani. (In: AUGUSTINUS, Aurelius. Riman-clovék-
svetec, 111, IX, 28-31, s. 217-219). Dva zdroje hfichu: spontanni uvaha a pfesvédcovani ze strany druhé
osoby. V obou je vzdy nutny souhlas ve vuli k hiichu. Kyvnuti na pfesvédcovani je lehéi forma hfichu, i
kdyz také vyzaduje trest a poddanost tomu, kdo presvédéil ke zlu. Clovék tedy zhiesil méné nez d’abel,
coz mu poméha k moznosti spasy od vyssiho, nez je clovek sam, a to je Biih.

35 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci II, XVI, 27 (s. 129).

56 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci I, X111, 3 (s. 421).

5T KARFIKOVA, Lenka. Milost a viile podle Augustina. 1. vydani. Praha: OIKOYMENH, 2006, s. 180.
,, Telesné plozeni je tak podle Augustina mistem preddvani dédéného hrichu, ba je pro svou libidinozni
povahu (pohlavni udy se vymykaji kontrole mysli) i pravym médiem jeho prenosu: vse, co se timto
zpusobem zrodi jako plod konkupiscence hodné studu, nemiize byt nez ,télo hrichu. " (caro peccati)

58 Tamtéz, s. 214-223.
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Clovék, ktery byl Bohem povysen nad ostatni Zivo&ichy, se ikonem hiichu stal dokonce
podfizeny niz§im slozkam stvoreni a ve svém poruseném potadku, kdy ve své osobé
provadi bohopoctu témto niz§im stvofenim nemajicich na rozdil od ¢lovéka rozumovou
slozku ducha. Jisté je, ze Cloveék svedeny d’éablem se odklani od Boha aje d’ablu
podfizeny, ovSsem Clovek, ktery se obrati ke Stvoftiteli, je nadfazen d’ablu a nebude spolu

s nim k pordzce odsouzeny.

Biih o ptestoupeni zédkazu prvnich lidi pfedem ve své vS§emohoucnosti védél. Blih také
veédeél, ze z lidského pokoleni vzejdou mnozi svati atito svati spolu sjeho dobrymi
and¢li budou hledat chvalu pro N¢ho, a ne pro sebe a budou zit vécné v blazenosti, a to

milosti Bozi.>®

Malym zékazem v kontrastu s velikosti stvofeni a moZnosti toto stvofeni opanovat
a uzivat chtél Bih pouze pfipomenout nutnost poslusnosti cloveka a jejiho projevovani
pouze Bohu, ane jinému, kdo je také stvoreny, ale v niz§im tadu. Bylo tedy toto
nafizeni a ptikaz dany od Hospodina spiSe k ochrané ¢lovéka a ptipomenuti jeho lidské

dustojnosti, kterou mé od Tvlrce, a ne od nijakého jiného stvoteni.

PoruSeni takto malého piikazu nejedeni ze stromu zivota a snadné dodrzeni tohoto
nafizeni vyzadalo podle Augustina z hlediska spravedlnosti veliky trest. A to trest
takovy, Ze Clov€k zachovavajici prikdzani se mél stat 1 co do téla duchovnim, stal se 1 co
do mysli télesnym, jelikoZ se ve své pySe sam sobé¢ zalibil, byl Bozi spravedlnosti sam
sob¢ vydan. A to tim zpiisobem, Ze jiZ neni sdm sob& ve vlastni moci, ale je sdm sob¢& se
sebou v rozporu. Namisto svobody, po niz ¢lovék svou viili zatouzil,*®® ¢lovék se ocita
v otroctvi pod tim, ke komu se hiichem pfiklonil, a je ve své vili mrtvy a proti své vuli
je smrtelnym télem, zbehlym od vééného zivota, pokutovan i véénou smrti, pokud ho

neosvobodi milost.®!

Samo télo ukazuje €loveku svoji neposlusnost a Ze jiz neni ovladano vili, a to thned po
spachani htichu, ne az v momenté hovoru Hospodina s Adamem. ,, 4 oteviely se oci

obou a poznali, Ze jsou nazi, i sesili fikové listi a urobili si zasterky. “ (Gn, 3,7)

39 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 28 (s. 418).

60 Srov. Augustinus, Aurelius. Proti Felikovi, 11, 11 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius Augustinus. Riman-
clovék-svétec, s. 112). Clovék ukonem svobodné ville souhlasil se sviidcem, a tudiZ se stal spole¢nikem
svudce v trestu. Trest mohl udélit pouze Blih, odpusténi trestu je v uznani hiichu ¢lovékem a hiich je
mozny vymazat Kristem, ktery hfich vynesl v téle na dfevo kfize.

%1 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, XIV, 15 (s. 44).
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T¢lo, ta slozka Cloveka, kterd je nizsiho tadu, neposloucha ducha, ktery je vyssiho fadu,
neposlouchd jeho vili.®? Té&lo jiz neni zcela ovladdno duchem, ale je proti vali
vznécovano aukazuje svoji télesnou neposlusnost.”> Clovék je zahanben svoiji
neposlusnosti a urobi si zastérky, poznali totiz lidé na svém téle svédecky trest vlastni

neposlugnosti.®

Od této neposlusnosti téla pocituje clovek stud asnazi se tyto
zalezitosti nesouladu vile a téla zakryt. Pfed hiichem nebyla nutnost pocitovat stud,
jelikoz vSechny udy téla byly poslusny vili ¢loveéka. Stud je tedy ochrannym pocitem

a ptfipominkou néceho, co bylo pied timto studem.

Trestem za htich je také nutnost podstoupeni smrti télesné, ta by nebyla mozna, pokud
by nedoslo k poruseni Boziho nafizeni prvni dvojice lidi. Tento trest je obsazen
v daném piikazu: , Ale ze stromu poznani dobra a zla nebudes jist, nebot v den, kdy

z ného pojis, propadnes smrti. “ (Gn, 2,17)

Prvni 1lidé tedy nemé¢li okusit smrt ani télesnou Ujmu jakéhokoliv druhu. Tim, Ze
zhtesili, pfedavaji plozenim dalSich potomkiim to, co jsou sami. I kdyz jejich potomci
zadnou vinu za hiich nemaji, a tedy neni zde smrt jako disledek chovéni, ale divodem
smrti je piijata pfirozenost od rodic¢t. Dalsi lidé nejsou jiz tvofeni ikonem Stvoftitele
z hliny, potom by ¢lovék hiichu nemél, Biih tvoii jen dobré véci, ale ¢lovek je rozen
z rodicti, podle téla, tedy po padu vzdy s porusenou prirozenosti.®> Télesnd smrt je tedy
trestem za poruSeni tak malého zdkazu v porovnani s tim, co Bith prvnim lidem daroval.
Pokud by v zachovavani ptikazu vytrvali, byl by ¢lovék pozdvizen dokonce na jiné,
lepsi misto.%® Podle Augustina je nutné si uvédomit, co ¢lovék obdrzel, to je celd Zemé
a sdm Hospodin, jeho pfitomnost, nepopsatelnd dobrota, ze které se t&si i dobii and¢lé
v nebi. Dokonce s pfislibem n&ceho jesté lepSiho, neZ v soucasnosti pozival. Jak velika

byla pycha ¢lovéka, ktery toto vie vydal vSanc a tim pozbyl stavajici blazenost.®’

62 Srov. Svaty Augustin. O zdrZenlivosti, 1X, 23 (In Ctvero pojedndni o kiestanském boji. Pieklad
Verzich, Maurus O.S.B. Uvod a poznamky napsal Vodicka, Timotheus, str. 99). Augustin nezpochybiiuje
krasu ¢loveka, tj. celku ducha a téla. Jen mezi témito slozkami ¢loveéka dochazi k nesouladu v zadosti
néceho, co chtit nema, a nechténi toho, co ¢lovék ma chtit. To znamena, Ze dochazi k nedodrzovani
hierarchie hodnot ve slozkach lidi, kdy nizsi, a to je télo, vede vyssi, a to je duch clovéka.

6 BROWN, Peter. Télo a spolecnost. 1. vydani. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000,
s. 311.

% Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XIV, 17 (s. 47).

8 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, X111, 3 (s. 422).

% Srov. Svaty Augustin. Enchiridion, Prirucka o viere, nadeji a ldske, 31, (pf. M. Lichner, s. 249).

67 Za zminku stoji pozndmka Augustina: Rozdéleni v ¢lovéku: duse v n&jaké jeji &asti vystupuje dopiedu
ponékud vyse, aby poznala, které dobro ma uskutecnit spravné, avsak jina, pomalejsi a s t€lem spjata cast
neni ve shodé s prvni ¢asti nalezitym zplisobem a z této nesnaze vznika nutnost povzbuzeni a pomoci
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K mozZnosti odmitnuti takovych dartt Augustin uvadi dva mozné pfistupy a to plati jak
u ¢loveka, tak u andé€la. Jeden pfistup je jasny vzdor dobrému Bohu a feceni ,,nebudu
slouzit* a ten druhy je mozny omyl v neuposlechnuti dobrého Boha, omyl spocivajici
v nedostatku uvédoméni si dopadu vlastniho jednani. V kontrastu k tomuto omylu je
ovSem nutno brat vuvahu velikost obdarovani aprozivany stav blazenosti
obdarovaného od toho, kdo jediny miize svrchované obdarovat druhého, ktery je o fad

nizsi. I v omylu se jedna o odvrhnuti toho, kdo je odplata a dar viech svych vérmnych.%®

Po provedeni hiichu je ¢lovék z Raje vyhnan a pohybuje se od jednoho zla k druhému
ajako celek je urcen k zavrzeni. Blih po spravedlivém trestu, ktery si ¢lovék na sebe
privolal a je Bozim soudem spravné odsouzen, projevuje ihned svoji dalsi vlastnost a to
je milosrdenstvi. Mohl ¢loveka zahubit, ale jako na ptikladu andéli, z nichz ¢ast zlstala
vérnd Bohu, tak iv pfipad¢ lidi voli ¢ast z poctu zavrZzenych lidi k novému zivotu
a ddva novou Sanci télesnym lidem obdafenym rozumem k doplnéni té c¢asti andélu,
ale jednd se pouze a vyluéné o milost dobrého Stvotitele vic¢i tvoru neschopnému
pouzivat svobodnou vuli takovym zptisobem, aby sam sebe osvobodil svymi skutky ze
smrti.%? Augustin o stavu vile po hiichu poziva pfimér o dokonané sebevrazdé ¢lovéka.
Ten svobodnou villi provede sebevrazdu a tim prestava zit, protoze spachal sebevrazdu.
Vitézstvi hiichu zpiisobuje ztratu svobodné vile bez moznosti navratu k zivotu jiz
ni¢im.”® Pokud cClovék jesté existuje ve svété, je to pouhd milost toho, kdo &lovéka
stvofil, protoZe pouze v BoZi milosti je znovu obnovovana jeho padla lidska pfirozenost
tihnouci tvora télesného, obdafeného rozumem ke ztrat€¢ dobra v definitivnosti. Trefné
je popsana definice stavu ¢lovéka po padu v Raji néslednou citaci z Augustinova dila

Enchiridion.

,24. Toto je tedy prvnim zlem rozumného stvoreni, to znamend prvotni nedostatek dobra. Potom uz

nechteéné z nasi strany vznikla neznalost téch véci, které je potiebné konat, a zZadostivost po Skodlivych

podptirce a piivodce jejiho pocatku, aby tim pevnéji v milosrdenstvi setrvavala a spasy dosahla. Je-li tato
vlastnost dusi dana od poc¢atku, nebo tuto tvrdohlavost ziskala po padu, neni jisté. Srov. Augustinus,
Aurelius. O svobodném rozhodovani, 111, XXI, 64 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius Augustinus. Riman-
clovek-svetec, s. 155—156). Tato poznamka ukazuje na nutnost ¢lovéka v jakékoliv situaci spoléhat na
Hospodina, Adam s dikem, padly clovék s prosbou o milost.

%8 Srov. Svaty Augustin. Rozhovory duse s Bohem, 21 (pf. A. P., s. 63).

6 Srov. Augustinus, Aurelius. Dopis o milosti Bozi, 11, 3-I11, 8 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius
Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 310-312). Jakykoliv ¢in bez milosti zasluhuje trest, ¢in je konan
zavrzenym a zavrzeny nemiize konat dobro. Pozn. aut.: vyjadieni Augustina v ndvaznosti na herezi
Pelagia o nutnosti zasluh k ziskavani Bozi milosti. Milost Bozi podle Pelagia spocivala hlavné v udalosti
stvofeni ¢lovéka, Pelagius totiz neuznaval pokazeni lidské pfirozenosti v ontologickém smyslu.

0 Svaty Augustin. Enchiridion, Prirucka o viere, nadeji a ldske 30 (s. 247).
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vécech. K témto se jako spolecnici pridaly omyl a bolest, a kdyz je bezprostiedné citime, tak nepokoj
duse, kterd pred nimi utikd, se nazyva strach. Kdyz se duse naplni Zadostivosti po vécech, které jsou pro
ni Skodlivé a zbytecné, a protoze omyl ji brani to citit, tak je bud premozena Skodlivym potésenim, anebo
je rozptylena prazdnou radosti. Z techto Skodlivych véci, které jsou pramenem nouze, a ne prebytku

pochazi cela bida rozumné prirozenosti.

25. Prece vsak tato prirozenost vzhledem k tomu, zZe se nachazi uprostied svych zel, nemohla ztratit touhu
po blazenosti. Vsechny tyto zla jsou spolecné lidem a andéliim, kteri jsou pro svoji zlobu odsouzeni
Pdnovou spravedinosti. Clovék viak ma vlastni i trest, kterym je potrestany, a tim je télesnd smrt. Bith ho
totiz varoval timto trestem v pripade, Ze by zhresil. Tak mu totiz udelil svobodnou wiili, aby ho vedlo jeji

ovladani a obaval se jeji ztraty. Umistil ho do rajské blazenosti v stavu podobném stinu zivota, a kdyby

dodrzel spravedinost, byl by pozdvihnuty na lepsi misto. “7!

Dilo Stvotitelovo, které bylo hodnoceno po kazdé tvurci etapé jako dobré, a dokonce ve
svém celku uz se stvofenym c¢lovékem hodnoceno jim samym jako velmi dobré: ,, Biih
vidél vse, co ucinil, a bylo to velmi dobré.* (Gn, 1,31) Je naruSené¢ padlym cloveékem,
ktery svym porusenym stavem ovliviiuje také to, co je mu dano do opatrovani, a to je
obyvatelny stvofeny svét. Clovék, ktery byl stvofeny ne pro smrt, stal se postizeny
smrti, clovek ktery byl stvofeny spolecenskym, je v disledku poruseni své ptirozenosti

protispoledenskym,’? jak se posléze ukazuje a bude uvedeno v nasledujici kapitole.

3. Déjiny clovéka od vyhnani z Raje k udalosti
potopy

3.1. Predstaveni dvou obci rozumem obdarenych tvori

Lidé tedy po spachani prestupku v Rdji jsou vysidleni z tohoto mista pokoje, atim
padem je jim také zamezen pfistup ke stromu Zivota. Stavaji se smrtelnymi a také se
ocitaji v moci hiichu. Jejich pfirozenost bez Bozi milosti neni mozné napravit nebo
zlepsit k lepSimu. Bez milosti BozZi by bylo celé lidstvo odsouzené k nejen ke smrti
prvé, ato je smrt téla, ale upadlo by do propasti druhé, vé¢né a nekone¢né smrti.”
Nasledkem Bozi milosti ve svété¢ vznikly dvé skupiny lidského spoleCenstvi, ty se

muzou podle svédectvi Pisma a podle Augustina nazvat také dvéma obcemi. Jedna obec

"' Srov. Sv. Augustin. Enchiridion, pirucka o viere, nadeji a laske, 24, 25 (s. 239).
2BROWN, Peter. Télo a spolecnost, s. 303.
3 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XIV, 1 (s. 23).
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je zijici podle téla, druhou skupinou jsou lidé Zijici podle ducha. Obé dvé obce jsou
zalozeny na lasce. Jedna ma lasku k pozemskym vécem, az k odpadu od Boha, a druha
zije v lasce k Bohu, az k zavrzeni sebe a svéta. Prvni obec hled4d uznani od lidi, pro
druhou obec je nejvétsi chloubou Buh. Prvni spoleCenstvi hledd nejvyssi dobro
v télesnych nebo dusevnich zalezitostech, pfipadné v obojich, ata druhd ma nejvyssi
dobro u Stvoritele vSeho dobra. Lidé v prvni obci se timto hledanim dobra u stvofeni
stavaji sluzebniky tvorstva, zaménili totiz Boha za stvofené véci atémto vécem
projevuji poctu. Témto stvofenym vécem prokazuji Uctu a klanéni, a pokud se jedna
omudrce Zjici podle ¢lovéka,’* svadi touto zvracenosti svych hodnot na scesti
bezboznosti také druhé lidi, ktefi se clovéku nebo jinému tvoru klani. Druha obec nema
vysSiho darce moudrosti a zboznosti, nez je uctivani Boha a Ziti podle Boha v o¢ekavani
spolu se svatymi and€li odmény, kterou je: ,,aby byl Buth vsecko ve vsem.* (1. Kor,

15,28)

O obci Bozi je podle Augustina také psano jiz ve Starém zékong, a to v Zalmu: ,, Slavné
véci byly o tobé Feceny, obci Bozi.* (71, 86,3) V jiném Zalmu stoji psano: ,, Veliky jest
Hospodin a velmi hoden chvaly v obci naseho Boha, na jeho svaté hore, zvySuje radosti
veskeré zemé.” (Z1, 472nn) V tomto mésté na Svaté hofe Bith prebyva s jejimi
obyvateli a obyvatelé tohoto Boziho mésta (obce) Cerpaji a maji radost z pfitomnosti
Hospodina. Zakladatel tohoto mésta je Stvofitel, ktery dava sam touhu po piebyvani
v této obci ato komu chce On a k tomuto prebyvani dava lidem také mocnost touhy

k ptebyvani tim, Ze chce touhu budoucim obyvateliim obce dat.

Druhé obec touhu byt v pfitomnosti Boha na ur€eném misté nema a rad€ji voli pozici
nebyt témi, kdo se klani Bohu, i1 kdyz pfi té samé pfilezitosti nemizou byt bez Boha.

Sama se timto stava tim, kdo se klani né¢emu nebo nékomu, kdo neni Bih.

Riiznost obce pozemské anebeské je jiz dana v existenci riiznosti andéli.”> Ve
skute€nosti stvofeni totiz neni nic lepSiho nad duchy, jez Stvofitel obdafil rozumem
a schopnosti nazirat a chapat a spojil je v jedno spolecenstvi, ktera se nazyva svatad
a nebeska obec. Tim, kdo jim dava Zivot i blaho, je pro n€¢ On sdm, je jejich spolecnou

vyzivou a Zivotem. Dal jim také svobodnou vili, aby se sami rozhodli, jestli chtéji

7 KARFIKOVA, Lenka. Duse zrcadlo: Studie ke Kappadocaniim, Augustinovi a Abélardovi. 1. vydani.
Praha: Tridda, 2016, s. 160. Autorita a rozum — naslouchdni autorit€ uchovavajici nauku a tuto nauku ji
sdélenou nasledné rozumem prozkoumavat a uchopovat je cesta k uzdraveni nemocné duse. Pokud tuto
nauku autorita nema, neni ostatnim tato autorita ku prospéchu, ale spis k prohloubeni nemoci ducha.

7> Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 1 (s. 355).
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v Jeho piitomnosti ziistavat, nebo chtéji ze své pychy od Né&ho odejit. Cast andé&li
pfitomnosti Boha opovrhlo achtéli se sami sobé stat jistotou abytim. Ve své
vSevédoucnosti Buh o jejich odpadu védél, ale zvolil radéji ponechani svobodné viile
1 témto pySnym and€élim — vida, ze je lepSi ponechat zlo k lepSimu vyniknuti dobra nez
nenechat ke zlu dojit.”® Po odpadu od jediného, kdo je stvofil a nad n&hoZ neni nikdo
lepsi, se tedy stavaji odpadli and€lé zlymi, a to na vé¢né Casy. U zbylych andéli, kteti
neodpadli od Stvofitele, piivodce jejich ziti, dochazi k obdarovani od Boha, a to v jistoté
vécného setrvani ve zdroji blazeného zivota. Rozd€leni and€li je charakterizovano

v Pismu hned na pocatku stvofeni, a to v rozdéleni svétla a tmy.

Oddéleni svétla a tmy nastalo az po ukonu Stvofitele, kdy pravil ,,budiz svétlo®. Prvni je
tedy svétlo, kterym byli vSichni duchové, bytosti. Svétlo jako ukon Boha, kdy tvori
ucastenstvi na tomto svétle, které je sama neproménnost Bozi moudrosti, skrze kterou je
vSechno stvofeno. Andélé ozafeni timto svétlem, které je BoZi slovo, byli sami svétlem
apii osviceni moudrosti neproménného Boha se stali dnem. Pokud ovSem nejsou
ozafeni svétlem — Bozim synem —, stavaji se timto nedostatkem tmou a nemaji jiz icast

na dni a ztraceji byti v dobru a stavaji se zlem.”’

I kdyz jsou andé€lé nejdokonalejsi bytosti ve stvofeni jsoucna, je pro né odpad od Boha,
ktery je nejvyssi a jediny stvofitel vSeho z niceho, nejvysSim zlem a trest za odpad je
umérny jejich dokonalosti. Tento jejich odpad od Boha ovSem nic neméni na imyslu
Stvoritele, ktery vSe stvofil. [ kdyz ncktefi andé€lé odpadli od vécné blaZenosti ajiz

78

nejsou schopni jakéhokoliv dobra, pfesto je dobry Buh pouziva k dobrému,” a tedy

zachovava jejich existenci az do doby soudu.
3.2. ZalozZeni obce pozemské

Zalozeni pozemské obce lidi je v Pismu zaznamenano, a to pfib¢hem prvnich potomkt

prarodici Adama a jeho zeny Evy.

Ze dvou prarodicii lidského pokoleni se prvni narodil Kain, patfici k lidské obci, az

pozdéji se narodil Abel, patiici k obci Bozi. Podle apostola Pavla a vykladu Augustina

76 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XXII, 1 (s. 383).

7 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 10 (s. 363).

8 Augustinus, Aurelius. Dopis o milosti Bozi, 11, 4 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius Augustinus. Riman-
clovek-svetec, s. 310). Zatracenému se dostava zaslouzeny trest a spasenému milost. Prvni si nemtze
stéZovat a druhy se nevychlouba, Ze je hoden milosti. Spaseny vidi, z ¢eho byl osvobozen, toto
osvobozeni plati jak pro ¢lovéka, tak i pro andéla. Otazkou je u ¢loveka hodnota zasluh v télesném zivote,
které dobré skutky jisté nasleduji az po udéleni milosti.
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je vidét na téchto dvou bratrech, ze: ,, neni drive to, co jest duchovni, nybrz to, co jest

Zivocisné, potom, co je duchovni.“ (1. Kor, 15,46)

Proto kazdy clovek rodici se do tohoto svéta je nejdiive rodu odsouzeného, je po
Adamovi zly a télesny, potom jestli se znovuzrodi z Krista a v tomto Kristové Zivoté
pokroci, je duchovni a nakonec dobry. Pokud se mluvi o zalozeni obce, je fe¢ pouze
o zakladateli Kainovi, protoze Abel zadnou obec nezalozil. Obec Bozi jiz byla zalozena
Stvofitelem ajeji domov je vnebi, kde dli svati and€lé ati, kdo jsou jiz spolu
s Hospodinem. Tedy Abel a dalsi svobodni lidé obdarovani milosti Boha, kdo budou
v budoucim case Ucastniky kralovstvi, které je zaslibené na konci veékl. Zde na Zemi

Bozi obec, kterd je nahote, rodi své obCany jako cizince putujici po Zemi, dokud

nenajde ¢as jejiho kralovani, aZ tito cizinci zemé vstanou z mrtvych ve svych télech.”

Tedy zakladatelem pozemské obce je bratrovrah Kain, ktery zabil svého bratra ze
zavisti, ne pro néjaky hmotny zisk. Nezavidél mu zadnou hmotnou véc, Kain totiz
nenéavidél Abela pro jeho dobrotu. Hospodin o Kainovu sklonu ke zlu védél, dokonce ho
Bih sam oslovuje, ne pfes prostfednika, ale tim zplsobem, jak mluvil k lidskym
prarodicim. Pfimo a jasné¢ mu fikd, jak je zaznamenano v Pismu: , I pravil Hospodin
Kainovi: ,Proc¢ jsi smuten a pro¢ veésis hlavu? Coz nemas hrich, jestlize obétujes
spravne, ale nespravné delis? Ustan, nebot se obrati ktobé aty nad nim budes

panovat. ‘*“ (Gn, 4,6nn)

Vyklad tohoto textu poddva Augustin nasledovné: obét’ Kainova byla spravné vybrana,
na vhodném misté realizovana, provedena patficnym zplisobem, bez vady, ktera by
u Hospodina vzbudila nelibost. Problém je ve slovu ,,déleni, a to znamen4, Ze néco ze
sebe ma Clovek obétovat pro Boha samého, a ne pro svoje vlastni obohaceni. To délaji
vSichni, kdo neziji ze srdce upfimného, ale ze srdce zvraceného a jejich obét’ je pro né
zarukou zavazani si Boha pro sebe. Ob&t’ neptinaseji jako 1€k na sviyj htich, ale jako dar,
ktery jim ma zarucit Uspéch v tomto svété. Neuzivaji svéta, aby pozivali Boha, ale

uzivaji Boha, aby uZivali svéta.?

Napomenuti od Boha Kain nevyslySel, ikdyz nebyl napominan nckdo, kdo je
diametralné jiny, nez komu Kain zavidél. Vzdyt Abel byl stejné piirozenosti, jako byl

Kain, rozdil byl jen v imyslu pfineseni a vykonéani obéti.

" Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 2 (s. 60).
80 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 7 (s. 66).
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»Opanovanim hiichu® je minéna nutnost zapasu ¢lovéka s hiichem, ktery se ocita uvnitf
¢lovéka. Vyzva k ustani zdvisti a provedeni dobré Bohopocty je jediny 1€k na lepsi
smérem k tomu, koho mé rdd ana kom mu zalezi. To samé plati i o dalSich lidech
a jejich vztahu ke htichu, ktery je v nich. Podle apostola Pavla: ,, Nedelam to ja, nybrz

hiich, ktery prebyvd ve mné.“ (Rim, 7,17)

Fakt htichu v ¢lovéku jako dasledek poruseni zakazu v Réji je véc dand. Pokud c¢lovek
hiichu nenasloucha a nestava se jeho nastrojem a vykonavatelem hiisSnych pohnutek,
hiich se nemtze neprojevovat navenek a i uvnitt ¢loveéka si hiich postupné navykne se
stavat nepohnuty pod vladou fidici mysli a rozumu.®! Ovladnuti zla v osobg ¢lovéka
ovsem neni mozné, pokud clovéka ktéto cCinnosti ak tomuto postoji nepovola

a nevyzbroji Biith sam.

Néco podobného bylo feceno i zené po provedeném htichu v zahrad¢, kdyz ji Bah fika:

A ke svéemu muZzi se obratis a on bude nad tebou panovati. “ (Gn, 3,16)

Muz tedy, pokud chce poslechnouti hlasu Hospodina, ma byt podobny duchu, ktery
ovlada nebo opanovava své télo. Svaty apostol Pavel proto také tika: ,, Kdo miluje svou

manzelku, sam sebe miluje; nikdo totiz nikdy nemél téla svého v nenavisti. “ (Ef, 5,28nn)

Bohuzel Kain na Hospodinovo napomenuti nedal a bratra ze zavisti zavrazdil a stal se
timto konem zakladatelem pozemské obce. Pismo uvadi jména nasledovnikii v rodé
Kaina, aby byla zfejméa cesta obou obci, jak pozemske, tak ité nebeské, kterd je
realizovana v rodé Seta, ktery byl dan nahradou za zavrazdéného Abela. Jedna ma za cil
pobytu na tomto svété, kde je zde na zemi ¢clovek doma a je spokojen v jejim casném
blahu a pokoji. Druhd mé za cil patfit k obci nebeské majici za cil blaho v pobytu
u Boha stvofitele, kde ¢lovek zakusi pravy pokoj, ktery je mozné zazivat jiz v tomto
zivoté uprostted hotkych obtizi, pokud si zamiluje clovek darce pravého pokoje a Jeho

naiizeni.%?

Vyjmenovanim potomki Kaina i Seta az k momentu potopy svéta je v Pismu detailné
popsano, jak oni lidé existuji a jakym zptisobem putuji obé obce d€jinami vedle sebe.

Pokud jsou ovSem ob¢& obce ponechany volnim zpisobem vedle sebe a tyto obce se

81 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 7 (s. 67).
82 Srov. Svaty Augustin. O ndboZenském vyucovani katechumenii XV1, 24 (s. 39).
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navzajem setkdvaji a michaji, dochéazi timto ke zkaZeni dobrych od zlych, ato az
k nutnosti vyhlazeni vSech lidi, ato vyjma jediné¢ho spravedlivého, patriarchy Noa
s jeho rodinou. Zlo ve zkaZeni celého lidstva v tomto piipadé opét pfichdzi na scénu
skrze Zenu. Ne takovym zpiisobem jako v Réji uskokem svedené Zeny od nékoho, ale
tim, ze od pocatku zkazené ptislusnice pozemské obce jsou milovany od synii Bozich.
(Gn, 6,2) Spolecnice synti pozemské obce jsou milovany piislusniky nebeské obce pro

jejich krasu télesnou.®?

Augustin podava k tomuto faktu nésledujici komentat. Krasa sama o sob¢ neni Spatna,
jedna se pfece o dar od Boha, ale nesmi se této t¢lesné¢ krase davat prednost pred
Hospodinem. Hospodin je vyssi krdsa, nez je nejvyssi krasa, kterou je mozné spatfit
nebo uzivat. U dcery pozemské se jedna o dobro stvorfené, ale ¢asné. Da-li se ji prednost
pfed Bohem, ktery je vécny, dochazi k zaméné vniméani hodnot a tim ke zvracenosti
lasky k né€emu. Nemuze tedy za odpad synii Bozich od Boha krésa télesnd, ale zZdména

v dani pfednosti pied Bohem, ktery tuto krasu stvofil.

Laska také neni pivodcem miSeni dobrych lidi se zlymi lidmi, tim padem divodem
padu dobrych, ale divodem padu je neusporddany tad lasky k néfemu. Vzdyt laska
jako takova je dobrem a je nastrojem smétujicim Cloveéka ke Stvotiteli. Je-1i skute¢né
milovan Stvofitel, nemlze byt milovan Spatné, pokud neni misto Ného nékdo jiny
milovén vic. Jedna se o takzvany tad lasky,3* ktery je ctnosti,® tedy zaleZitost je dand
v neustalém zlepSovani a zdokonalovani v pribéhu zivota zde na Zemi a dokonalost
sama Vv této ctnosti je dosaZzena v nebeském kralovstvi. Také se za tuto ctnost pfimlouva
Kristova nevésta, obec BoZi: ,, usporadej ve mné lasku.” (Pis, 2,4) Uspotfadana laska

a provozovani této lasky ve spravném fadu jist¢ tedy nakonec neni samoziejmosti, ve

8 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 22-23 s. (89-93).

% ANDORKOVA, Marcela —- BRAUNSTEINER, Gloria. Aurelius Augustinus. In: Antolégia — Patristika
a scholastika. Trnava: Dobra kniha, 2009. s. 39, 40. Souvisi s ctnosti pokory, kdy se vyznava spravna
hierarchie hodnot v nedavani pfednosti niz§imu pted vyssim. Pokora v dodrzovani fadu lasky k né¢emu
nebo nékomu. Duch vi jako cely, ale nevi vSechno. Vi o sob¢ cely, ze néco vi. Duch pokud néco hleda,
tak hleda cely, ale jako cely hleda jesté néco, co neni on, protoze ¢ast jeho, co se nezna, neni on. Koho
tedy duch hleda? Duch nachézi ve svém srdci krasu, a to je Buh. Tuto krasu si chce ¢loveék ponechat,
nechce byt podobny Bohu, ale chce byt sdm sebou tou krasou a tim se odvraci od Boha. Pokud se odvraci
od Boha, ktery jediny ¢lovéku vystaci, ztraci bezstarostnost a uvédomeni si sebe sama. Duch by mél sam
sebe znat a mél Zit podle své ptirozenosti. Zit podle poradku v sob& znamend byt nad tim, nad &im mé byt
a byt podfizen tomu, komu ma byt podfizen.

85 LICHNER, Milo§, KARABOVA, Katarina. Vybrané pohlady na latinskych autorov kiestanského
staroveku II1. 1. vydani. Trnava: Dobra kniha, 2016, s. 57. Ctnost: kracet zivotem ve vife, nad¢ji a lasce, a
to moci vyluéné Ducha Svatého oznacuje Augustin jako cestu kfestana ke spase. Dochazi v péstovani
ctnosti u clovéeka k ziti podle ducha (Ducha).
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volnim ponechani lidského jednani a natury dochézi k defektnimu jednani ze strany

¢lovéka.

Porusenim tadu tedy synové Seta, kteti predtim plodili své syny pro nebeské kralovstvi
berouce si manzelky z obce pozemské pro jejich krasu télesnou, plodi syny pro obec
svétskou a nerozumnou,® uréenou k zaniku jiz zde na zemi a v ¢ase budoucim v pobytu

na vécnosti s ostatnimi padlymi bytostmi.
3.3. Zalozeni nebeské obce putujici po zemi

Pokoleni rodu Setova, toho, ktery byl dan Adamovi jako ndhrada za spravedlivého
Abela, &ita pocet deseti patriarchtl. Desitka je ¢islo znamenajici dokonalost v zavr$eném
poctu patriarchii od Adama ptes spravedlivého Seta k Noemovi. Desitka je také cislo
zakona. Od Noa potom vychézeji tf1 synové, z tohoto poctu tfi synid jeden padl. Pocet
spravedlivych lidi az k praotci véficich Abrahamovi je tedy dvanact ato je ipocet
apostoli. Pismo svaté, podle Augustina, je plné symetrie, ktera odkazuje na dokonaly

rad ve stvofeni pochéazejiciho od dokonalého.

Néktera jména Setova rodu také znamenaji pfedobraz Krista a Jeho cirkve. Setovi se

narodil syn a tomu dal jméno Enoch — jako ,,ten, ktery doufal ve vzyvani jména Pdna

Boha.* (Gn, 4,26)

Jméno Abel znamend Zal, jeho bratr Set znamend vzkiiSeni — jako pfeobraz smrti

a vzkiiSeni JeziSe Krista. Z této viry ve vzkiiSen¢ho se rodi novy Clovek, doufajici

dokud dli tady v cizin&.®” Jedna se o prorocky obraz budouci cirkve, Ze zde na zemi
bude lid vzyvajici Pana Boha. V textu totiZ neni uvedeno, Ze doufal v Pana Boha nebo
vzyval jméno Pdna Boha, ale je uvedeno: ten, ktery doufal ve vzyvani jména Pana Boha

MV v

jakoby v budoucim ¢ase v souvislosti s Zivotem vzktiSeného JeZiSe Krista.

Sedmym v potadi vystupuje v rodokmenu od Adama patriarcha Henoch, ten, ktery byl
pfenesen z diivodu zvlastniho zalibeni své osoby Bohu. Sedm znaci zasvéceni soboty

pro prebyvani s Hospodinem a také ustdni od prace na stvofeni. Henoch je v Sesté

86 Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani, 11, XXIV, 72 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius
Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 247). Clovék byl stvofen jako rozumny, jelikoz mohl piijimat
piikazy. Pfijetim ptikazu a jeho zachovanim se stavd moudrym, ovSem tato zména k lep$imu je nutna
prostfednictvim pouziti vile k zachovani daného piikazu. Pfikaz a moudrost je dar od Hospodina. Obec
nerozumna je tedy ta, ktera nezachovava Bozi pfikazy a nepouziva rozumu k pfemitani o Bozi moudrosti.
87 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 18 (s. 83).
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posloupnosti po Setovi, v generaci jez se odliSuje od Kaina, obCana pozemské obce,
a Sest¢tho dne byl stvofen Clovék podle knihy Genesis. Prenesenim je naznaceno
odlozeni naSeho zasvéceni v pirebyvani v domé Bozim, tam, kde se vice neumira. Stejné
jako Kristus byl pfenesen, tak 1 Henoch byl pfenesen. Potom tedy zbyva jesté uskutecnit
naSe druhé zasvéceni pro pravou lidskou plnost v Case, kdy Kristus podruhé pfijde.

Tehdy budou vsichni lidé vzk¥iseni pro Zivot, ktery nekonéi.®®

V Genesis je po pasdzi o Henochovi, proroctvim o lidu vzyvajiciho jméno Hospodina,
znovu vyjmenovan cely rodokmen od praotce Adama. Jedna linie kon¢i jménem Noe
a druha linie, pozemska obec, kon¢i jménem Lamech. Ve jménu Noe je zaznamenano
pokracovani tohoto rodokmenu po potopé, kdezto ve jménu Lamech je celé jeho
potomstvo zni¢eno potopou soudu. Spojenim téchto linii od Adama je naznacena
nezasluznost téch, kdo jsou milosti Hospodina ptfedurceni ke slavé Bozi, atedy
k ptebyvani ve vécéné blaZenosti u Ného a téch druhych, ktefi tuto milost nedostali,
1 kdyz ptindlezi k jednomu lidskému rodu od Adama. Lid¢ jsou sestaveni jakoby z jedné
hmoty vydané zaslouzené klatb¢. Jedny nadoby hnévu déla Bith k nezdobé a druhé
nadoby milosrdenstvi k ozdob&. (Rim, 9,21nn) K ozdobé je obec Bozi putujici zde na
zemi jako v ciziné a ve srovnani s druhou obci, ktera je zde na zemi doma. Obec BoZi je
neustdle v této realit¢ nabaddna k nespoléhani se na svoji vuli, ale aby doufala ve

vzyvani jména Pana Boha.*

Z nadob k ozdobé¢ a téch, co zbyly ze semene Setova, zlistava spravedlivy pouze Noe se
svoji rodinou. Na zemi se pohybuji lidé pfemyslejici ve svém srdci o provedeni zlych
skutkl a nedbajici Bozich zaleZzitosti, nedbaji tedy na vzyvani jména Hospodinova.
Pismo o téchto Casech vypovida: ,, Pan Biih vida, Ze se rozmohla zloba lidska na zemi
a zZe jeden kazdy pomysli bedlivé ve svéem srdci na zlé skutky po v§echny dny, pomyslil si
Biih, Ze stvoril na zemi clovéka, a rozmyslil se a rekl Biih: ,Vyhladim clovéeka, kterého
Jjsem stvoril z tvare zeme, od cloveka az po dobytcata a od plazii az po ptactvo nebeské,

protoze jsem rozhnévan, Ze jsem je stvoril. *“* (Gn, 6,5nn)

K vyhlazeni zlych lidi nedojde v mziku nebo bez nalezit¢ho varovani ze strany
Hospodina. Bih dava celému lidstvu ¢as sto dvaceti let na népravu v jejich smysleni.

Celé¢ lidstvo ovSem na toto varovani a pobidku k napravé sebe viibec nedba. Bih o této

8 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 19 (s. 85).
8 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 21 (s. 89).
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nemoznosti napravy lidského pokoleni ve svém piedzvédéni vi, ovSem z divodu svého
milosrdenstvi varovani lidem stejné, 1 kdyz neuspésné provozuje. Nesmime si ovSem
myslet, ze tento neuspéch projeveného milosrdenstvi je néco, co Boha néjakym
zpusobem mrzi, nebo Ho n¢jakym zpisobem uvadi do pohybu atim do zmény jeho
smysleni. Augustin pouzivani téchto jako slov, jako je uvedené naptiklad ,,rozhnévan®,
dava do souvislosti s nasim chapanim véci, ato tak, abychom jaksi zdomdacnéli
v pouzivani téchto slov v pfilezitosti sestoupeni Boziho slova k ndm padlym. Divodem
pouzivani téchto slov k srdci ¢loveéka je vyvolani mohutnosti citu v déSeni pysSnych,
burcovéni nete¢nych, cvideni hledajicich a ziveni chapajicich.”® Proto B je rozhoicen,
pomysli, vidi, je rozhnévan. Bih tedy védél, ze by se lidé ani v budoucnu nenapravili
a nevratili se k Bohu. OvSem pokud by tak udélali a vratili se ke vzyvani jména Péana
Boha, jist¢ by je uSetfil, jako pozdé&ji uSettil mésto Ninive, které ucinilo pokani, kdyz
bylo méstu zvéstovana jeho budouci zahuba, pokud pokani za svou zvracenost
neucini.”! Ve své bozi trpélivosti se zlymi a davani ¢asu témto zlym lidem k provedeni
napravy dava Blih navod dobrym®? lidem k trpélivému snaseni t&ch zlych a k ponechani
casu k jejich zachrang, pokud zacnou byti lidmi spravedlivymi po provedeni zmény

jejich ve smysleni a dojde k jejich zatazeni k lidem dobrym.

Po téchto sto dvaceti letech, kdy byla stavéna archa, je na zemi zpiisobena potopa, ktera
smete cely lidsky rod i se zbytkem zvitat, které¢ nebyly spolu s Noem v arSe zachrany.
Pokud byl nékdo mimo archu zachrany a zahynul ve vodach a byl spravedlivy, jist¢ mu
tato smrt neuskodila tak, jako Skodi ta druha smrt, kterd znamena spole€enstvi s padlymi

ve vécnych mukach po poslednim soudu.
3.4. Noemova archa, predobraz cirkve

Noe zacal tedy na ptikaz Hospodina stavét archu, kterd jej ajeho rodinu spolu se
zviraty, které Buh do archy navedl, ma zachranit pfed vodami soudu potopy. Noe je

podle Pisma shleddn ve svém pokoleni dokonaly, jisté ne tak, jak je dokonaly ten, ktery

% Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 25 (s. 94).

o1 Srov. Svaty Augustin. O ndbozenském vyucovani katechumenii, XIX, 32 (s. 44).

92 Pozn. aut.: Slovo pro pojmenovani ¢lovéka ,,dobry* je psano pro zjednoduseni v textu. ,,Jediny dobry
je Bith. “ (voln€ Lk, 18,19) Spise se bude hodit pojmenovani téchto lidi jménem: povolani k prebyvani

s Hospodinem, dobrymi se lidé stavaji az v byti u Boha, a to skrze Krista; Srov. Augustinus, Aurelius. O
svobodném rozhodovani, 111, XVIII, 51-52 (In: HOSEK, Radislav. Aurelius A ugustinus. Riman-lovék-
svetec, s. 232-233). Kdyby byl ¢loveék dobry, kdyby jeho situace byla jina — ale ted’, protoZe tomu tak
neni, neni dobry, a ani neni v jeho silach a moci byt dobry, at’ jiz proto, ze nevidi, jaky by mél byt, anebo
vidi a neni schopen byt takovy, jakym vidi, Ze by mél byt. Tento stav nebyt dobrym je trestem za
prestupek cloveéka Adama.
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pfebyva ve spoleCenstvi svatych and¢lt, ale tak dokonaly, jak mulze byt Elovek
v maximalni mife zde na zemi. Podle Augustina je archa pfedobrazem cirkve katolické,
je provedena ze dieva, jako je zachrana lidstva provedena skrze dievo kiize, na kterém
smir¢i obet’ za hiichy svéta piinesl obét’ Jezis Kristus. Jako archa zachranuje lidstvo
pfed smrti v potopé svéta, tak icirkev Bozi zachraiuje lidstvo urcené pro zéhubu.
Vchod do archy je realizovan z boku archy tak, jako spasa lidi ptichdzi skrze bok
probodeného Krista, z jehoz boku vytryskly svatosti, jimiz se véfici posvécuji na cesté
vodami svéta.”> Vody svéta predstavuji budouci soud nad lidmi, ktefi ipo realizaci
zachrany prostfednictvim dieva a kiize budou napliovat zemi, i kdyz jiz byli jednou

timto kiiZzem zachranéni, ale touto nabidkou zachrany opovrhuji.”*

Dalsi pteobraz archy a jeji znameni, ze se jednd o cirkev, je v jejim vlastnim rozméru,
ve kterém je stavéna podle pokyni Pana Boha. Je co do rozmérti podobné s rozméry
lidského téla, shoduje se s nim co do proporci. Archa je dlouhd v Sestindsobku §itky téla
méteného od boku do boku. Je desetkrat tak dlouha, pokud by se méfila Sitka naznak
leziciho ¢lovéka méfeného od boku od bficha do zad. Archa méfila v délce tii sta loket,

byla o Sifce padesati loket a vysce tiiceti loket. Cirkev katolickd je osobou Jezise Krista,

spoledenstvi vé&ficich spo&iva v jejich tidech, jeji hlavou je Kristus.”

Udalost Noemovy archy je podle Augustina historickd udalost, kterd se opravdu stala
tak, jak je popsdna v Pismu. Nejednd se pouze o obraznou udélost nebo udalost
lokalniho vyznamu, ale redlnou zalezitost, ktera se v ur€itém Case a misté stala. Svétec
bere vazné 1 uvedené rozméry archy uvadéné v Pismu. Bere v potaz, Ze Mojzis, jako
pisatel Pisma, zil v Egypt¢ a byl vyucen od egyptskych geodetii a dalSich ucenct
pouzivat tamni béZné pouzivané miry. Dava do poméru lokte fimské a lokte egyptské
a ztoho vyvozuje skutecné rozmeéry lodé. Pokud by se rozméry pocitaly v loktech

fimského typu, tak by byla lod’ dle Pisma uvedenych rozmér piili§ mal4.*®

K historicit¢ a faktu pobytu Noema a zvitat, kter¢é Hospodin uvedl do archy, je

u Augustina psano: ,,Ze se vSak tato mnohondsobnd znameni v podobé udalosti

%3 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 26 (s. 95).

%4 Srov. Svaty Augustin. O ndbozenském vyucovani katechumenii, XIX, 32 (s. 44).

5 LICHNER, Milos, Kontextuélny pohlad’ na sviatost’ krstu ¢ sermones svatého Augustina. Trnava:
teologické fakulta Trnavské university, 2015, s. 160. ,, Kdyz svaty Pavel, jesté jako Savel, potka Jezise
Krista, ktery se mu zjevil na cesté do Damasku, kde chtél Savel prondsledovat vérici kiestany, je osloven:
,Savle, Savle, pro¢ mé prondsledujes? **“ (Sk, 22,7) Toto je jeden z argumentii Augustina pro
pojmenovani kfestanl jako jednotlivych ¢asti Kristova téla, tj. celé cirkve.

% Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV, 26 (s. 94).
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nevztahuji k predobrazeni cirkve, to si nemiize myslet nikdo, leda svarlivec. Nebot
narodové, Cisti i necisti, uz tak naplnily cirkev, dokud nedojde jistého konce, a drzi se
Jaksi roubenti jeji jednoty tak, Ze pro toto jediné velejasné znameni nelze pochybovat ani
o ostatnich, ktera jsou vyjadrena znacné temnéji a ktera je tize poznati. A je-li tomu tak,
pak se zadny zatvrzelec neosmeéli myslet ani Ze ty véci byly sepsany zbytecné, ani ze
neznamenaji nic, ac¢ se sebéhly, ani zZe to jsou pouhd symbolicka slova, ne udadlosti;
nelze ani s pravdépodobnosti Fici, Ze nemaji co delat s predobrazovanim cirkve; ale
spise musime verit, ze nejen bylo moudré zaznamenati je pisemné pro vécnou pamet, ale

Ze se i sebéhly a Ze néco znamenaji a Ze to ,néco * jest predobrazem cirkve. "

Augustin nepfipousti zleh¢ovani zaznamenanych zalezitosti v Pismu a jejich vyznam
pro spasu ¢lovéka. Jinak by pfeci nebyla zaznamenany, pokud by nebyly potfebné pro
pouceni v generacich kiestanl, dokud bude Pismo promyslené a Zité a jeho autorita

v plnosti respektovana.”®

4. Déjiny Clovéka od potopy k prichodu Mesiase

4.1. Od Noema k Abrahamovi

Lidstvo je po zahubé formou potopy svéta obnoveno spravedlivym Noem a jeho syny.
Tito Noemovi tfi synové se jmenovali Sem, Cham a Jafet. V Pismu neni zminéno nic
0 zadném obcanu Bozi obce v dob&é od Noema aZ k praotci Abrahamovi. Neni mozné
fici, zda obec Bozi trva nepretrzité, nebo jsou obdobi vylozené bezboznosti mezi lidmi
az do cast spravedlivého Abrahdma. Pouze v proneseném pozehnani dvou synt
a zlofeCeni prostfedniho syna Noa je moZzné vysledovat pozdéjsi (po potopni) d&jiny
obce Bozi. Tento ukon poZehnani syni zazni pfi pfileZitosti zakryti nahoty otce Noa,
ktery se opil vinem ausnul nahy ve stanu. Nejstar§i a neymladsi syn otcovu nahotu

zakryli, aniz tuto nahotu vidéli, pohybovali se totiZz do stanu otoceni zady k nahému otci

%7 Augustinus, Aurelius. O Boz{ obci, XV, 27 (s. 98).

% LICHNER, M.: De fide et operibus — O viere a skutkov. In NEMEC, Rastislav, LICHNER, Milos,
CHABADA, Michal, ANDOKOVA, Marcela, Pluralita myslenia v tradicii krastanského staroveku a
stredoveku. Trnava: Dobra kniha, 2014, s. 59—61. Augustin baziruje na pouzivani Pisma tak, jak je
napsano. Ovsem pii vykladu své teologie také pouziva komplementarni ¢teni né¢kolika tryvkl Pisma a
porovnani jich mezi sebou a jejich vzadjemné doplnéni a objasnéni. Tato praxe komplementarity byla
velmi nutnd pii Augustinove setkdni s dobovymi herezemi, kdy heretik nebo schizmatik dava premrstény
diraz na jeden vyznam tryvku z Pisma bez prihlédnuti k jinému, ktery prvni uryvek objasiiuje a zasazuje
do kontextu véci. OvSem u zalezitosti archy Noema jako pfedobrazu cirkve neni Augustin na pochybach
o nutnosti piijeti plného vyznamu piib&éhu zachrany lidi prostrednictvim archy, tedy cirkve, tedy Krista.
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a jeho nahotu fesil zakrytim plastém. Kdezto prostfedni syn tuto nahotu v nestydatosti

vidél a otcovu nahotu také vynesl ven mluvice o ni, jakmile ze stanu vysel.

Jména dobrych synti jsou tedy Sem a Jafet; Sem znamena slovutny, z jeho rodu pochazi
Kristus, a jméno Jafet znamena Sirokost, to jsou ti, co ptibyli do domu Boziho z pohant.
Sem aJafet zna¢i Zidy aReky uréené k ospravedinéni. Kdyz totiz poznali otcovu
nahotu, kterd znamenala Kristovo umuceni, piehodili si pfes zada plast, vesli
s odvracenou tvari a zakryli otcovu nahotu, aniz tuto nahotu vidé€li. V Kristové umuceni
totiz vyznavame a uctivame, co bylo pro nas vykonano Kristem, a zaroven se odvracime
od zlo¢inu Zidi. Prostfedni syn Cham, ktery byl zlofeden, jeho jméno znamena horky;
to je plemeno bludait ve vife, hoficim horkem ne moudrosti, ale horkem vzpoury
k cirkvi. Ale i tato horka jsou dana obéma syniim spravedlnosti k uzitku. Mnoho ¢lanki
katolické viry, které jsou napaddny bludaii, jsou tim bedlivéji zkoumany i jasnéji
chépany, itim horliv&ji hlasany diky napadéni pravé od téchto bludait.”® Chovani
bludaid je tedy pobidkou ke srozumitelnéjSimu a lepSimu hlésani Bozich pravd, které
Bih ve svém milosrdenstvi lidskému pokoleni sdélil, a urcil k rozhlaseni téchto pravd
vSem a po celém svété. Da se také fici, ze tito bludafi jsou ve sluzbé hlasani evangelia

tim, Ze trénuji ostatni v trpélivosti a pokroku pfi uceni se moudrosti.

Skoro pét set let od Noa neni tedy vyjma tohoto popsaného proroctvi o budouci cirkvi
zminka o né&jakych spravedlivych lidech ato az k Abrahdmovi. V pismu je popsano
zevrubné roz$ifeni potomkl synit Noa a také mimo jiného, ze kterého rodu pochazeji
Hebreové. Hebreové jsou potomky syna Hebera, po kterém jsou také pojmenovani
Hebreové, a Heber je potomek Sema. U nich by mél podle Augustina byt zachovan
pivodni jazyk,'” ktery pouzivali vSichni lidé jesté piedtim, nez jim byl jazyk
k dorozuméni zmaten. Zmateni jazykl nastalo z divodu usneseni vSech lidi o stavbé
takového mésta a véze, které se v jejich pySe bude dotykat nebe. To kdyz vidél Pan
Buh, tekl: ,, Hle, jednoho rodu a jednoho jazyka jsou vsichni a tohle zacali délat a nyni
nevymizi z jejich stiedu vSechno, co se pokusi ucinit. Pojdte, sestupme a zmatme jejich

jazyk, aby jeden nerozumeli Feci druhého. “ (Gn, 11,7)

% Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 2 (s. 100).
100 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X111, 39 (s. 223). Augustin mluvi i o zachovani ptivodniho pisma u
Hebert, kterym mluvili a psali pfed zmatenim jazykt vSichni lidé.
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Po tomto zmateni jazykt jiz neni mozné, aby synové lidsti ddvali rozkazy vem'?! a tim
by mohli v§echny uvést do spoleéné zahuby bezbozné pychy. Stavba véze nebyla totiz
produkovana k provozovani vzyvani jména Hospodinova, ale aby jejich jméno bylo
vehlasné vSem. A tfekl druh druhu: ,,pojdte, nadélejme cihel a vypalme je ohném.
A cihly ztvrdly v kdmen a kli jim bylo maltou i tekli: ,, Pojdte, vystavme si mésto i vez,
jejiz vrchol bude az k nebi, a udélejme si jméno, nez se rozptylime po povrchu celé

zemé!* (Gn, 11,4)

Lidé se po zmateni jazyka shlukuji s t€mi, kterym rozumi a kdo je jejich narodem,
a premistuji se do svych uzemi. Trest za zpupnost spocivajici ve zmateni jazykl se
tehdy nedotkl kmene a rodu Hebrea, kde zlstal zachovan ptivodni jazyk lidi, kterym
mluvil 1 Abrahdm, v jehozZ rodu, ke kterému nalezel, se jako v jediném zachoval kult

Boha Stvotitele.!%?

Va4

4.2. Abraham, praotec véricich

Dalsi meznik v odkryvani ajiz v jasnéjSich barvach vyvedené zaslibeni existence
budouci cirkve je v osobé spravedlivého Abrahdma. V tomto Abrahdmové jménu
dochdzi k obnové obecné zkazeného lidského pokoleni, ato piislibem od samého
Stvoritele. Nikde v Pismu neni feceno, Ze ve vSech narodech by nebyly od dob zachrany
skrze Noa azZ k vyjiti Abrahama Zadni ctitelé pravého Boha nebo ze mimo Hebree nikdo
nepiinaSel jedinému Bohu pravou obé&t. Zcela jisté byli lidé spravedlivi, ktefi zboZzné
hledali Boha a ptfemdhali d’dbelskou pychu. Tito vyznavaci byli pouceni Duchem
Svatym a jejich pfirozenost byla v pozdéjSim déni uzdravena smiréi obéti JeziSe
Krista.!”® Ovsem lidé v obecnosti tihli k uctivini bezboznych povér aklanéni se
vytvorim, ale jediné v Abrahamove rodu je zaznamenan kult jediného Boha, 1 kdyz i on
v Mezopotamii vykondval kult cizim bohtim.!* Jeding tedy v domé Tharové, ze kterého
pochazel Abraham, se tedy uchoval zarodek BoZi obce, pficemz zbytek lidstva tihl

k zameéné kultu od uctivani Boha k uctivani néfeho mimo Stvofitele. Abraham byl

vybran, aby byl jako jediny otec budoucich synil fyzickych, ze kterych vznikne narod

191 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVI, 4 (s. 155).

192 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVI, 12 (s. 115).

103 Srov. Svaty Augustin. O naboZenském vyucovani katechumenii, X1X, 33 (s. 44).
104 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 12, (s. 115).
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Izrael. Co je ovSsem mnohem dililezitéjsi, Ze je predobrazem jediného otce syni zaslibeni

pochazejiciho ze viech narodi, a to prostiednictvim viry v Krista v katolické cirkvi.!%

Z pokoleni Abrahama tedy vznikl fyzicky narod, ktery uctival jediného Boha. Nékteti
z tohoto naroda tehdy pro télesné vyhody vykonavali Bohopoctu a té€lesné vyhody jim
Buh daval, ale byla také v tomto narod¢ hrstka spravedlivych, ktefi v pokoife hledali
a uctivali Boha pro N¢&j samého. Ti jsou pfipocteni k t€ém, co budou budouci obéti Krista
vtéleni do katolické cirkve. Tim dosahli blaZenosti u toho, kdo ¢lovéka stvoril.'? Bih
s Abrahdmem promlouval pfimo a bezprostiedné tak, jako to bylo na pocatku u vSech
lidi. Jedna z konkrétnich promluv od Boha k Abrahamovi znéla: ,,I7ekl Hospodin
k Abrahamovi: ,Vyjdi ze své zemé a ze svého pribuzenstva a z domu svého otce a jdi do
zemé, kterou ti ukazi; a ucinim z tebe veliky ndarod a pozehnam ti a zvelebim tvé jméno —
a budes pozehnanym — a zehnati budu tém, kdo tobé budou Zehnat, a zlorecit budu tém,

o666

kdo tobé budou zlorecit, a pozehndana budou v tobé vsecka pokoleni zemé. **“ (Gn, 7,1nn)

Abraham uposlechl vyzvy avychdzi ze svého domova ve mést¢ Charanu (dne$ni
Turecko) ve svych sedmdesati péti letech. S Abrahdmem putuje také jeho Zena Sara
a Abrahamtv synovec Lot s jeho rodinou. Biih plni sviij piislib darovani zemé k pobytu
pfichodem Abrahdma do Sichemu v zemi Kannan (dne$ni Izrael, Judsko a Samafisko).
Tady se zjevuje Hospodin Abrahamovi a davd mu dalsi ptedpovéd: , A4 zjevil se
Hospodin Abrahamovi a pravil mu: ,semeni tvému dam tuto zemi. " (Gn, 12,7) Tato
pifedpovéd mluvi o Abrahamové otcovstvi celého izraelského naroda, nemluvi se zde

o otcovstvi v§ech naroda.'?’

Dalsi osudy Abrahama poznamenava hlad, ktery ho ptinutil k vyjiti ze zemé Kanaan do
Egyptské zemé&. Spolu snim cestuje celd jeho rodina vcetné jeho synovce Lota.
Abraham mél strach o sviyj Zivot z divodu kréasy jeho zeny Sary, proto ji prohlasuje za
svoji sestru. Ani v tomto nelZe, jelikoz jeho Zena Sara je jeho pokrevni piibuznou.
A opravdu jakmile faraon uvidél jeho Zenu Séaru, tak si ji ihned vzal k sobé&. Po postiZeni

domu faraona t€zZkymi ranami je Abrahamovi jeho Zena vracena a on s celou rodinou je

105 | [CHNER, Milo§, KARABOVA, Katarina. Aurelius Augustin. In: K prameriom ranokrestanskej
latinskej tradicie. 1. vydani. Trnava: Dobra kniha, 2017, 4 Homilia, 11, s. 225. VSichni svati patii do
cirkve.

106 Srov. Svaty Augustin. O ndboZenském vyucovani katechumenii, X1X, 33 (s. 45).

197 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVI1, 18 (s. 120).
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poslan pry¢ ze zemé, bohat& obdarovan faraonem. Cest jeho Zeny byla jisté zachovana,

jelikoz byla dana do prozietelnosti Bozi.!%

Abraham v Egypté velmi zbohatl a po ndvratu do Kanaanu se rozdélil se svym
synovcem a odd¢lili se od sebe. Byly totiz rozmisky mezi Abrahamovou celedi a Celedi
Lota, které by mohly ptertst v nevrazivost mezi nimi samotnymi. Po rozdé€leni obou
bratrt (blizkych ptibuznych), kdy Abraham je usazen vzemi Kanaan a Lot

v Sodomsku, dostdva Abraham dalsi pfedpovéd’ od Hospodina, v potadi jiz treti.

., Rozhlédni se svyma oc¢ima a podivej se z mista, na nemz nyni jsi, k severu a k jihu,
k vychodu i k mori; nebot vsecku zemi, kterou vidis, tu dam tobé i semeni tvému az na
veky a rozmnozim tvoje simé jako pisek zemé. Dovede-li kdo secist pisek zeme, bude
spocitano i tvoje simé. Vstan a prochdzej zemi na délku i na Sivku, jelikoz ti ji dam.*

(Gn, 13,14nn)

Hospodin zde mluvi o potomstvu, které je v poctu zrnek zemé aty nelze snadno
spocitat, pokud je viibec mozno tato zrna spocitat. Jestli se jedna pouze o télesné
potomky Abrahdma, nebo je v predpovédi minéno 1jiz potomstvo v pozd¢jSich
kiest'anech, neni zndmo. Oboji totiz nelze spocitat, nebot’ i télesni potomci narozeni
skrze jeho syna Jakoba naplnili vSechny znamé svétadily. Ve slové navéky je feceno, Ze
v zemi Kanaan dodnes Zije mnoho potomkti Abrahdma podle téla, ale je zde i mnoho
kfestanli, coz jsou synové podle ducha, tudiz v zemi Kanaan je neustdld pfitomnost

t&chto jmenovanych potomkii.'%

Abraham, kdyz piebyval v Hebronu v doubravé Mambre, se dozvidd o zajeti svého
synovce Lota, které se uskuteciiuje po porazce sodomského kréle, na jehoz uzemi Lot
zil. Abraham vzal tii sta osmdesat svych bojovnikd (muzii ze svého domu) a umoziuje
sodomskym kralim vitézstvi, osvobodi Lota ze zajeti a ze ziskané kofisti si neponecha
viibec nic, i kdyZz mu ji sodomsky kral nabizel. Kral Salemu, knéz nejvyssiho Boha
jménem Melchizedech pii pfilezitosti vitézstvi Abrahdmovi prondsi pozehndni:
., Abrahamovi Zehnej Nejvyssi Buh, ktery stvoril nebe a zemi, a poZehnany bud’ Nejvyssi

Biih, jenz ti vydal do rukou tvé neprdtele. “ (Gn, 14,20)

198 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVI, 19 (s. 121).
19 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVI1, 22 (s. 122).
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Pti Zehnani pfinesl chléb a vino jako pfedzvést o pravé obéti, kterou vykond Bozi syn
Jezi§ Kristus. O tomto Kristu a obéti chleba a vina je dalsi ptedpovéd’ v zalmu: ,, Ty jsi
knéz podle Fadu Melchizedecha.* (Z1, 109,4) Jiz ne podle fadu Aronova, ktery mél byt

zruSen v zafi nadchazejicich véci, které byly naznaky nastinény.'!°

Po téchto udalostech se Abrahdmovi dostalo dalSiho vidéni a slysi hlas Hospodina. Ten
na prvni namitku Abrahdma o nemoZznosti pfivést na svét svého potomka ze své Zeny
Sary je znovu vyzvan ke spocitani hvézd na nebi jako pfirovnani k poctu jeho
budoucich potomkii. Abrahdm v té chvili Bohu uvétil a Bith mu tuto viru opét pocita
ke spravedlnosti. Abrahdm je tedy prohlaSen Hospodinem jako spravedlivy ato
v momente, kdyz jeste¢ Abraham nebyl obfezany. Tento argument byl pozdéji pouzity
apoStolem Pavlem, totiz aby obfezany vétici nebranili neobfezanym v pfistupu k vife
v Krista. Pokraovani zjeveni je v pfislibu Hospodina: ,Jd jsem Buh, ktery jsem té
vyvedl z kraje chaldejského, abych ti dal v dédictvi tuto zemi. Na otdzku Abrahdma,
podle ¢eho poznd, Ze se jiz d&je to, co mu Biih pfislibil, Hospodin Abrahdmovi fik4, aby
ptipravil obétni zvifata. Konkrétné Hospodin Abrahdmovi tekl: ,, Vezmi pro mne triletou
Jalovici a triletou kozu a triletého berana a hrdlicku a holubici.” (Gn, 15,9) Prvni tii

zvirata zada Hospodin rozpulit, opefence ponechava vcelku.

Nastava vecer a Abraham ceka u rozptilenych tél zvitat, jednotlivé poloviny zvifat dal
naproti sob&. Od téchto rozpilenych zvifat odhani Abrahdm slétajici se dravce. Na

Abrahama spolu se zapadem slunce pada dés a napada ho mrékotny strach.

V té chvili Jahve fekl Abrahdmovi: , Dobre veéz, Ze tvoje simé bude cizincem v zemi
nevlastni, a zotroc¢i je a budou je utiskovat ve ctyrech stech letech; avsSak ndrod,
kterému budou slouzit, budu soudit ja. Potom vSak vyjdou sem s velikym majetkem. Ty
se vsak odeberes v pokoji ke svym otciim, doziv se dobrého stari. Ve ctvrtém pak kolené
se sem navrati. Dosud nejsou dovrSeny hiichy Amorrhejskych. KdyZ vSak slunce uz
zapadalo, vznikl plamen — a hle, koutici vyheni a ohnivé chocholy, které prosly stiedem
téch ptli. Toho dne uzaviel Hospodin smlouvu s Abrahamem, tka: ,, Semeni tvému dam
tuto zemi, od reky egyptské az po velikou reku, Feku Eufrat, zemi Kinejskych
a Kanezejskych,  Kedmonejskych  a Chettejskych,  Ferezejskych,  Rafaimskych,
Amorrhejskych, Kananejskych, Evejskych, Gergesejskych a Jebusitii. “ (Gn, 15,4nn)

110 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 23 (s. 123).

40



Abrahamovi je pfedpovézeno zotroceni jeho lidu v ciziné a toto zotroceni bude trvat po
Ctyfi sta let, ovSem lid, ktery Abrahdmovi potomky ma za otroky, bude soudit sdm
Hospodin. Potom dojdou vysvobozeni a spolu s velkym majetkem se vypravi na cestu

nazpét. Cesta domil bude trvat ¢tyii pokoleni, dokud nebudou dovrSeny hiichy Amoritt.

Rozptilend zvitata znamenaji podle Augustina rozdé€lené lidstvo pozemské, nerozdélené
ptactvo je znamenim lidi duchovnich. Duchovni 1idé Zziji jako hrdlicky stranice se
lidského hemzeni a shonu nebo jako holubice, které mezi lidmi Ziji, piesto jsou oba
ptaci nevinni a prosti. Obét' téchto ptakii znaci ptebyvani lidi zaslibeni a dédica
kralovstvi spolu, uprostied izraelského lidu. Slétajici se ptaci na rozpllena zvirata
neznamenaji nic dobrého, je to znakem tutokd na télesné lidi, na které uto¢i vzdus$ni
démoni asnazi se znich mit néjaky uzitek pro sebe. Postava sedictho Abrahdma
odhanégjici slétajici se ptaky znamena trpelivé prebyvani spravedlivych uprostfed
mezi témito télesnymi lidmi az do konce. Dés a mrakota Abrahdma znamenaji souZeni
véticich a spravedlivych lidi, které nastane na konci veki. ,, Nebot' tehdy bude souzeni
velike, jakého nebylo od pocatku. (Mt, 24,21) Zapadnuti slunce znamena konec véku,
ktery nasleduje po souzeni véficich v poslednich ¢asech, spociva v ptichodu soudného
dne, kdy budou télesni lidé rozliSeni ke spase skrze ohent ati druzi k odsouzeni

ohné¢m. '

Po téchto udalostech zacina historie Abrahamovych synt. Na popud své manzelky Saraj
pocne Abram se sluzkou Agar syna jménem Ismael. SluZka zacala byt pySna a pohrdala
svoji pani Saraj, divodem bylo, Ze ona dava Abramovi potomka, kdezto Saraj této
plodnosti neni schopna. Saraj se na sluZzku rozhnévd adonuti ji ze svého domu
prchnout. Tehdy jesté pred samym narozenim Ismaela Agar prcha do pousté. Na zdsah
Bozi je Saraj navracena do Abramova domu a porodi syna. Abram ma znovu vidéni ve
svych devadesati deviti letech, ve kterém je mu opét ud€len piislib od Hospodina
o mnohocetnosti jeho potomkdl. Je mu natizena obfizka, jako znameni uzavieni smlouvy
s Hospodinem, a je také Abram piejmenovan na jméno Abraham, které znamena otec
mnoha ndrodii, ajeho zena Saraj se od t¢ doby bude nazyvat Sara, to znamena
princezna, z jejiho rodu budou pochazet kralové. Je mu také potvrzen piislib vénovani

potomka Bohem ze Sary ajeho jméno bude Izdk. Je mu také dan casovy horizont

1 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVI1, 24 (s. 126).
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jednoho roku, kdy se mu slibeny syn narodi z jeho Zeny Séry. Ze syna mu mé vzniknout

pocetné potomstvo.

Tato nova imluva stvrzend obfizkou a pfejmenovanim aktérti znamend podle Augustina
prislib ud€leni novosti v Kristu. Obfizka je znamenim obnoveni pfirozenosti, osmy den,
kdy mé byt provedena, znamena zmrtvychvstani Krista, ktery vstal osmého dne po
soboté. Obfizka se kond jesté pfed narozenim Izédka a déje se rukou Abrahamovou
v celém jeho domé jako znameni obnovy pro vSechny, jak pro domaci, tak pro otroky
Zijici v Abrahamové domé.''? Soucasti tohoto vidéni je také pozehnani Abrahamova
syna Ismaela, ze kterého bude pocetné potomstvo. Zplodi dvanact kment a bude
z Ismaela veliky narod. Itento Abrahamilv syn je obfezan ve véku tfinécti let (Gn,

18,25) v ramci obfezani celého Abrahamova domu, také bezprostfedné po prodélaném

vidéni od Hospodina.

Obtizka nafizend Hospodinem je dana jako znameni nezbytné nutnosti znovuzrozeni
Cloveéka, protoze se kazdy c¢loveék rodi jako hiiSnik od pocétku, ato z diavodu, Ze je

potomek Adama. ,, Za prestupniky pokladam vsechny hiisniky zemé.* (Z1, 118,119)

Kazdy ¢lovek je vinou Adamovou v rdji spachaného piestoupeni zédkona: ,, Kterého dne
budete jisti, smrti zemiete.“ (Gn, 2,17) Clovék je narozen jako hii$nik, ne vlastni vinou,
ale dik svému ptvodu, a je nutnad milost odpusténi hiichd, které by nebyly, pokud by
nebyl pfestupovan zékon. Je také pravda napsand podle apostola: ,, Kde neni zdkon, neni
ani prestoupeni. (Rim, 4,15) Ale zikon byl jiz prvnim ¢lovékem porusen.''’ Bez

obnovy je ¢lovék tim samym zékonem odsouzen.
4.2.1. Zjeveni u Mambre

Dalsi zjeveni Hospodina se kona v doubravé Mambre, kde praotec Abraham premysli
pod stromem. Uvidi tfi cizince, ktefi se objevuji pifimo pfed nim. Nabidne témto
cizincim pohostinstvi, oslovuje tyto cizince jednotnym jménem, a to Pane. Osloveni
jednotnym c¢islem ku tfem muzim je ziejmé v Pismu, taktéz je ziejmé, Ze se dostavili
tito tfi muzi k Abrahamovi ve fyzickych télech, vzdyt’ je Abraham pohostil a nabidl jim
odpocinuti ve stinu stromul. S nejvétsi pravdépodobnosti se jednalo v tomto vidéni

o pritomnost Bozich and¢€lu, kteii zvéstovali viilli Hospodina v piedpovédi jednoho roku,

112 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 26 (s. 128).
113 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 27 (s. 129).
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kdy se narodi Abrahamovi syn. Ten dostava jiz vySe zminéné jméno Izdk, a to podle
smichu Sary, co nezadrzela po tajném vyslechnuti pfimluvy andéli k Abrahamovi
o narozeni syna z devadesatilet¢ho starce astaré zeny, jiz bez moznosti poc¢nout

potomka pfirozenou cestou. [zak totiz znamena smisSek.

Po narozeni Izaka Sara vyhani Hagar i s jejim synem na poust, kde se téchto dvou
vyhnancti ujiméa sam Hospodin. Toto vyhnani Ismaela, moznost a potom jistota pravého
dédice je znamenim dvou zékond. Jednoho Starého zadkona predstavené¢ho v Ismaelovi
a druhého Nového zakona, ktery je stanoven v osobé pravého dédice Izédka. Sara je tedy

114

obrazem nebeského Jeruzaléma''* rodiciho dédice Boziho kralovstvi atoto rozeni je

podle Augustina mozné nazvat obraznym rozenim pro obec Bozi, ktera bude zit vééné
ve slavé Pana, zde na zemi vzyvajic Jeho jméno a na vécnosti bude s Kristem ptebyvat
a kralovat. Plni se tim pfislib o provedeni dédictvi v zaslibeni na pokoleni narozené¢ho

z legitimni manZzelky a spravedlivého Abrahdma.
4.2.2. Zkouska vérnosti Abrahama

Po vSech téchto vidénich anaplnéni slibu Boha o narozeni Izaka a piedpovédi, ze
z tohoto potomka vzejde veliky naroda, byl Abraham znovu zkouSen Hospodinem. Tato
zkouska spociva v pfimé vyzve k obétovani jeho narozeného syna Izaka. Abraham tedy
jde aplni pfikaz dany Hospodinem, prokazuje tim svoji posluSnost véci Bozi. Mohl
1 veéfit ve zmrtvychvstani svého syna, jelikoZz zde byl ptislib Hospodina stran Izaka:
,,Dle Izdka se bude nazyvati tvoje potomstvo.“ (Gn, 21,12n) Obé&tovani Izdka ve viie
ve zmrtvychvstani je pfedobrazem obéti Boha ,, ktery viastniho syna neusetril, ale za

nds vSechny ho vydal.“ (Rim, 8,32) Z té pii¢iny je zde i neseni dfeva Izdkem na misto

ob¢ti, na které mél byt syn poloZen a ob&tovan tak, jako nesl sviij dievény kiiZ Kristus.

»A vztahl Abraham svou ruku pro niiz, aby zabil svého syna. Tu ho zavolal andél Pané
z nebe a rekl: ,Abrahame!‘ On pak 7ekl: ,Tu jsem.* I 7ekl: ,Nevkladej svoji ruku na
chlapce a nic mu nedélej; nebot nyni vim, zZe se sveho Boha bojis, a neusetril jsi svého

6

milovaného syna pro mne. ‘*“ (Gn, 22,10nn) Potom misto Izaka je obétovan beran, zde
umistnény pro tuto obét’. Jinotajem je 1 zachyceni zastupné obéti za Izdka, tedy beranka
za jeho rohy v trni. To znaéi podle Augustina trnovou korunu nasazenou Zidy, ktei

JeziSe zavrazdili.

114 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 31 (s. 133).
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Podruhé na tomto misté obéti zazni hlas andéla Pan€: ,, Sam pri sobé prisaham, pravi
Hospodin, ponévadz jsi splnil tento prikaz a nesetril jsi kvili mné milovaného syna
sveho, nesmirne pozehnam a nesmirné rozmnozim tvoje potomstvo jako hvezdy nebeské
a jako pisek, ktery je na pokraji more. A dédicné obdrzi tvoje semeno mésta nepratel
a budou pozehnani v tvém semeni vsichni narodové zeme, protoze jsi uposlechl mého

hlasu.* (Gn, 15,18)

Zde je ipod ptisahou vyi¢ené zaslibeni o povolani narodti v semeni Abrahdmové po
obéti, ktera znamenala Krista. Pfisahu Blh pronesl ne, aby ztvrdil svoje sliby, ale jako

vytku tém, co ne piili§ pevné vé&ii ve sliby Hospodina, jakousi vy&itku nevéticim. '
4.3. Izak

Dé&jiny pozemské Bozi obce, které zapocaly Abelem, pokradovaly Noem, pokracuji dale

v potomcich Abrahama.

Izékovi vybral manzelku Abraham, kdy pro Zenu syna Izaka poslal sluzebnika ze svého
domu do Mezopotamie. Pfi vyslani sluzebnika Abrahdm pronasi zaptisahani k tomuto
sluZzebniku, aby nebral pro Izdka Zadnou z dcer kananejskych. Za manzelku je tedy
Izdkovi vybrana Rebeka, vnucka jeho stryce z diivodu zachovani pokrevni pfinalezitosti
k rodiné Abrahamové. Z tohoto téla Abrahdma mél na svét pfijit Pan Bih nebe a Pan
zem¢, proto Abraham tolik Ipél na zachovani pokrevni Cistoty ve svém potomstvu.
Rebeku si Izak vzal ve svych Ctyficeti letech. Celych dvacet let ¢ekali s Rebekou na
potomky, Rebeka totiz byla neplodnd. Rebeka ot€hotnéla aZz po Upénlivych prosbach
Izaka k Bohu. To se stalo v Izdkovych Sedesati letech. Rebeka, kdyz byla té€hotna,
hodné trpéla od dvojcat, ktera nosila v téle, protoZe se v ni neustale postuchovala. Ptala
se Hospodina, pro€ se toto v jejim zivoté déje, a dostala odpoved’: ,, Dva ndrodové jsou
v tvém Zivoté — dva kmeny z liina tvého vzejdou, a jeden narod premiize druhy a starsi

bude slouzit mladsimu. *“ (Gn, 25,23)

Komentaf apoStola a Augustina k tomuto vyroku Hospodina je v tom, Ze aniZ by oba
zhtesili osobnim hiichem, vzdyt’ méli stejnou hfiSnou pfirozenost od Adama, je jeden
z blizencl vybran k vyvoleni a druhy k zavrzeni.''® Pokud se jednd o sluzbu, kdy starsi

bude slouzit mlad§imu, je zde fe¢ o star§ich Zidech, kteii budou slouzit mlad$im

115 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 32 (s. 134).
116 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 35 (s. 136).
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kfestantim, coz se za Casii Augustina jiz d¢lo a d&je se tak i dnes, kdy svymi svatymi
Pismy dokazuji platnost zaslibeni téch, kteti nasleduji Krista, mesidSe, kter¢ho oni

neznaji.

Po narozeni obou synti tito Ziji spolecné a spole¢né dospivaji. Jednoho dne, kdyz ptijde
star§i Ezau z pole velmi hladovy, vyméni svoje prvorozenectvi za polévku z Cocky,
kterou mladsi syn Jakob ptipravil. Kdyz sourozencti otec Izak zestarne a jiz mu neslouzi
zrak, chce pronést pozehnani starSimu synu Ezauovi. OvSem nevédomky pozehna
mladSimu synovi, ktery se prevlékne za starSiho (vezme si jeho Saty) a navleCe na hola
mista rukou a krku kozi k@izi.!'” Aby lest od Jakoba stran poZehnani nebyla brana jako
podlost a aby nebyl piehlédnut mysticky naznak veliké véci, pise Pismo o synech Izaka:
., A byl Ezau dovedny lovec a clovéek divoky, Jakob zase clovek prosty, bydlici ve stané. *
(Gn, 25.27) Recké slovo ,aplastos“ je piekladano jako ,prosty, ,bez pretvarky®,

,Lbezelstny*.

PoZehnani udélené Jakobovi znélo: ,, Hle, viine mého syna jest jako viiné plného pole,
kterému pozehnal Hospodin. A davej ti Biih z nebeské rosy a z zZirnosti zemé i hojnost
obili i vina; at ti slouzi narodové a at se ti klanéji knizata; staniz se panem bratra svého
a budou se ti klanét synové tvého otce. Kdo ti zloreci, bud’ zlorecen; a kdo ti pozehna,

bud’ pozehnan. “ (Gn, 27,27nn).

Tedy pozehnani Jakoba je predpovédi Krista ve vSech ndrodech. Viin€ jména Kristova
plni cely svét vlahou Bozich slov jako z rosy nebeské, z Zirnosti zemé, to jsou narodové
celého svéta. Obili a vino je pfedzvésti svatosti Kristova téla a krve. Kristu se klanéji
synové jeho otce, to jsou synové Abrahama podle viry, Kristus sdim je synem Abrahama
podle téla. Kdo Kristu zlotfeci, je zlofeCen, kdo Jemu Zehna, je sdm poZehnan. On je

panem svého bratra,''® protoze Kristiiv lid panuje nad Zidy. Sami Zidé se Kristu klangji,

117 LICHNER, Milo$, KARABOVA, Katarina. Aurelius Augustin. In: K prameriom ranokrestanskej
latinskej tradicie, 4. Homilia, 14, s. 229. Zarostly srsti je podle Augustina lid hiiSny a druhy lid s hladkou
kazi je lid, ktery zije ne télesné. Jedna se o lid tvofici cirkev, kdy duchovni lidé musi trpélive snaset

ktery také snasel hiichy jinych.

18 L JCHNER, Milo§, KARABOVA, Katarina. Aurelius Augustin. In: K prameriom ranokrestanskej
latinskej tradicie, 5. Homilia, 11, s. 265. Dva druhy lidi smlouvy: Ezau — Zidé, kterym je kralovstvi
odiato a Jakob — kiestané, ktefi dostavaji kralovstvi nade viemi. Zid (Ezau) dostava také pozehnani, ale
je vynucené a je urcené k moznosti napraveni a zanechani hiichi, k zanechani télesného zptisobu zivota,
k duchovnimu rozpoznavani vyznamu Pisma a dale k rozvazani jafma u zidi — znamena to byt kiestan.
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kdyz zpivaji Zakon a proroky, ikdyz se domnivaji ve svém bludu, ze ocekévaji
jiného.!'!?

Rodice Izédk a Rebeka posilaji syna Jakoba do Mezopotamie pro manzelku. Opét je
kladen veliky diiraz na zachovani pokrevni Cistoty spocivajici ve vyvarovani se pred
zenami kananejskych. Jakob si ma vybrat z domu jeho stryce, pfesnéji z domu otce jeho
matky. Tento stryc se jmenuje Laban. Na cestu Izdk zehna Jakobovi pozehnanim
daného jeho praotci Abrahamovi v souvislosti sobyvanim zaslibené zemé
a rozmnozenim jeho potomki — doslova: ,,4 budou z tebe zdastupy narodii.“ V tomto
smyslu je vyjeveno budouci potomstvo z rodu Izaka, které ptislusi k Bozi obci. Timto
pozehnanim Izak pfenasi pfimé Bozi zehnani dané Abrahdmovi, pienesené na Izaka,

a ten to prenasi na svého syna Jakoba. Ezaua se jiz tento piislib rozhojnéni narodi, které

maji vzejit z Abrahama a budou ¢lenové Bozi obce, netyka.

Na cesté¢ do Mezopotamie Jakob usind a obdrzi od Hospodina proroctvi prostfednictvim
snu. NeZ Jakob usne, dava si pod hlavu kdmen. Ve snu vidi zebtik sahajici aZ do nebe

a po tomto zebtiku vystupuji a sestupuji andélé Bozi. Hospodin prondsi tato slova:

,,Ja jsem Bith tvého otce Abrahdma a Buh Izdkiiv, neboj se; zemi, na které spis, tu dam
tobé a tvéemu semeni; a bude tvého potomstva jako zemského pisku a rozsiri se pres
more a i na zdpad i na sever i na vychod, a pozehnana budou v tobé vsechna pokoleni
zemé v tvém semeni. A hle, ja jsem s tebou, ostiihaje té na kazdé cesté, kterou pujdes,

a privedu té zpet do této zemé, protoze té neopustim, dokud neucinim vsechno, co jsem ti

povedel. “ (Gn, 28,13nn)

Po probuzeni se Jakob vyleka, ze slysel samotného Hospodina, vstane, vezme a vztyci
kamen, na kterém spal. Tento kdmen pomaze olejem a misto setkdni s Hospodinem
nazve ho ,,dim Bozi“. V tomto Ukonu je naznaceno mysterium pomazaného, jelikoz
Kristus znamend ,,pomazany*. Scénu vystupu a sestupu Bozich and€li na syna ¢lovéka
pouzije Kristus pfi setkdni s Natanaelem, pravym Izraelitou. Pokud Kristus tika: ,, Ejhle,
pravy Izraelita, ve kterém neni Isti* (Jn, 1,47nn) a mini tim Jakoba, ve kterém neni Isti,

a zarovenl pojmenovava Jakoba jeho pozménénym jménem, kdy mu Bih dal jméno

119 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 37 (s. 138).
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Izrael, ato po provedeném zipase mezi Jikobem a Bozim and&lem.!?’ Tento zapas

podstoupi Jakob pii svém navratu z Mezopotamie.

Jakob si z Mezopotamie pfivede celkem CEtyfi manzelky, i kdyz miloval pouze jednu
a o tuto jedinou velmi stal. Z tohoto mnoha zenstvi, které tehdy nebylo zakazano, vzeslo
celkem dvanact syni a jedna dcera. Prostfednictvim svého syna Josefa, kterého bratii ze
zavisti prodali do otroctvi, se 1zak dostava do Egypta. V Egypté Jakob umira a pronasi
pfi této prilezitosti pozehnani svym syniim. V ramci pozehnani vSem synlim Zehna
Jakob Judovi a toto pozehnani je zaroven proroctvi o kiestanském lidu putujici v rdmci

Bozi obce, které zni:

,,Judo, tebe budou chvalit tvoji bratri. Ruce tvé budou na siji tvych nepratel; budou se ti
klanét synové tvého otce. Lvi mladeé jest Juda; z vyhonku jsi vystoupil, miij synu, uléhaje
usnul jsi jako lev; kdo ho vzbudi? Nepomine knize z Judy a vévoda z beder jeho, dokud
neprijde, co jest mu urceno, a on jest ocekavanim narodii; uvazuje k révé svoje oslatko
a zini mlade své oslice, vypere svoje roucho ve viné a v hroznové krvi sviij plast. Zarivé

Jjsou jeho oci od vina a jeho zuby jsou bélejsi mléka. “* (Gn, 49,8nn)

Ve vykladu Pisma ve slovech usnouti je pfedpovézena Kristova smrt, jako ,lev* je
znacena Jeho moc nad smrti, a tedy dobrovolné ddvani zivota a moc zivot dany opé&t
piymout. Ve slovech ,.kdo vzbudi* je fe¢eno, Ze neni nikoho mimo Krista, kdo dokéze
pfemoci smrt. Ve slovech ,,vystoupil jsi* je zaznamenan jeho zplsob smrti, kdy je
Kristus vyvySen na kiizi ze zemé€. Ve slovech ,,roucho vyprané ve viné“ je vyiceno
jediné mozné ocisténi od hticht, a to v krvi Kristove. Kiest'ané toto ocisténi zazivaji ve
kitu. Nepominuti kralti z Izraele z kmene Judova je dano az do doby, kdy pfijde Kristus.
Ve slovech ,,ocekavani narodi* je znacena spéasa pro vSechny lidi, ne jiz podle téla, ale

podle viry v Mesiase, kterym je Jezi§ Kristus.'?!

120 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 38 (s. 140); dale srov. LICHNER, Milo§ —
KARABOVA, Katarina. Aurelius Augustin. In: K prameiiom ranokrestanskej latinskej tradicie, 5.
Homilia, 8 s. 271. Podle Augustina télesny zapas Jakoba s and€lem znamena, ze cirkev v tomto Case vidi
Krista télesné. Vyzva k pusténi posla Jakobem znamena pusténi télesného chapani k duchovnimu chapani
Krista. Jakob tiké: ,,Nepustim®. Tak i kiest'an nema pustit Krista a vydrzet to, co Adam neucinil, a ziskat
pozehnani a tim mit Gcast nazirani reality Krista (vzdyt je to Blh, ktery na sebe vzal t€lesnost) skrze toto
pozehnani ziskané po télesném zapase zde na zemi. Pozn. aut.: jedna se o temnéjsi misto ve vykladu
Pisma. 2. Kor, 5, 16—18. ,, Jestli jsme poznali podle téla Krista, nyni ho nepozndavame. Staré se pominulo.
A hle, nastalo nové; viechno je viak od Boha.* Toto Pavel, podle Augustina, piSe o svém nazirani
Kristova tajemstvi.

121 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 41 (s. 143).
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4.4. Mojzi§ az k dobé babylonského zajeti

Do Egypta za ¢asti Josefa a jeho otce Jakoba pfislo celkem 75 lidi'?%. Po smrti Josefa,
ktery se dozil sto desiti let, a za dalSich sto Ctyficet let se Izrael v Egypté neuvétitelné
pocetné¢ rozrostl. Egyptané Izraelsky narod perzekvovali ve zdéSeni z pfrilisné
porodnosti tohoto naroda. Egyptané se snazili redukovat pocet izraeliti vyvrazdénim
jeho nemluviiat muzského rodu. Zachranény izraelita jménem Mojzi§ byl pfijaty do
egyptského kralovského domu a byl podle obyceji danych v této oblasti vychovan.
Mojzi$§ tento svij izraelsky lid vyvedl z egyptského otroctvi moci Bozi. Buh skrze
Mojzise udélal veliké véci pro zachranu izraelského lidu, jak ostatné slibil jiz Bih

Abrahdmovi. Po vyjiti z Egypta izraelsky lid ¢tyficet let putoval pousti.

Na této pousti padesaty den po vyjiti z Egypta dostava vSechen izraelsky lid Zékon, a to
hrizyplnym zplsobem, nebot’ Bith byl velmi blizko lidu a pohled na N¢&j by znamenal
smrt pro kohokoliv mimo ty, co si Blith urcil k moznosti pattit na N¢ho. Zakon byl dan
padesat dni po vyjiti, kdy na poc¢atku cesty byla oslavena pascha provedenim obéti ovce
(hebrejsky ,,pascha“ znamena piechod). Pascha je predobrazem obéti Krista, kdy byl
Novy zékon dan kiestaniim, a sice padesaty den po Kristové obéti, kdy ptisel z nebe
Duch svaty, ktery je vevangeliu nazvan Bozim prstem, aby byly pfipomenuty
pfedobrazené udalosti v daru Starého zdkona, ktery byl také psan BoZim prstem. (LK,

11,20)'%3

Po smrti MojZiSe se ujima vedeni vysvobozené¢ho lidu Josue aten teprve dovede
izraelsky narod do zaslibené zemé. Za zminku stoji fakt, ze do zaslibené zemé& neuvedl
Izrael viidce Mojzi8, ktery obdrzel Zakon, ale Josue, kterému bylo jeho jméno na rozkaz

Hospodina zménéno na Jesus.

Pfichodem do zaslibené zem& dochazi k jejimu dobyvani a pfivlastiovani si zdejsiho
prostoru. K dobyvani nedochazi kviili zasluham Izraelct, ale spiSe z divodu zkazenosti
a hfiSnosti domacich obyvatel. Dochazi k dalSimu napliiovani zaslibeni dané¢ho
Abrahamovi ve faktu vlastnéni zaslibené zemé a v pifedpovédi o jednom narodu — jeste
ovSem ne v té Casti zaslibeni, ve které je minéno o vSech narodech a o celém svété, které

se ma naplnit az v Kristu, ne pro starozakonni obtady, ale pro viru v evangelium.

122 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVI, 39 (s. 141).
123 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XV1, 43 (s. 145).
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Dalsi dé€jiny Izraele po odchodu viideti MojziSe a Josue pokracuji pod vedenim soudcti
se stiidavymi uspéchy a neuspéchy, podle stavu hiisnosti hebrejského lidu a Boziho

milosrdenstvi.'?*

Na zadost lidu v dobé soudce Samuela byl pomazéan prvni kral Izraele. Timto kralem se
stal Saul, ktery byl 1 se svym potomstvem vyhlazen, aby uvolnil misto pro krale Davida,
z jehoz rodu pochazi Kristus. Kral David je meznikem ve vyvoji Bozi obce, ktera se
dostava podle Augustina do jakoby muzného véku; prvni obdobi obce spada do ¢ast od
pocatku do cCasu potopy, na toto obdobi neni pfiliS mnoho vzpominek, jako
u nemluvnéte. Dalsi je obdobi od Abrahama do krale Davida, které je jakoby vékem
détskym, kdy se nauci ¢loveék pouzivat fec¢, je zachovan hebrejsky jazyk. V obdobi od
castt Davida a dale se jedna o jinoS$sky vek, kde v tomto véku jiz ¢lovek je schopny

plodit.'*

Putovani svaté Bozi obce tedy pokracuje ve véku jinoSstvi, kam spada i doba prorokd,
kterd zapocala svatym prorokem Samuelem. Doba prorokd trvd od Samuela pies
babylonské zajeti a kdyZz se Izrael podle proroctvi JeremidSe vraci po sedmdesati letech
a obnovuje chram, tak se toto obdobi zavrSuje proroky MalachiaSem, Aggeem a dalSimi,

kteti byvaji nazyvani ,,malymi proroky*.

Pro¢ se vyskytuje v tomto obdobi obyvani svaté zemé 1 babylonské zajeti, je dano pro
naznaceni nasledujicich udélosti v putovani nebeské obce. Cely starozakonni lid je totiz
pfedobrazem nebeské obce v obdobi novozdkonni. Obraz pozemského kralovstvi je
obrazem nebeského kralovstvi. V tomto kralovstvi je zaloZen Jeruzalém, nejslavnéjsi
mésto Bozi, jako predobraz svobodného mésta, nebeského Jeruzaléma.'?® Jeho obcané
jsou vsichni posvéceni lidé, vSichni posvéceni duchové, vSichni, kdo poslouchaji Boha,
ti, ktefi nenasleduji bezboZnou pychu d’abla ajeho andéli. Kralem tohoto svatého
Jeruzaléma je Jezi§ Kristus, BoZi Slovo, kterym se fidi svati andélé a je také vtélené,
aby se jim fidily 1 lidé. Pfedobrazem Krista je v nejvétsi mife kral David, z jehoz rodu
sam Kristus pochdzi aplni se tim proroctvi o pfichodu pravého krale pravé zrodu

Davida, krale Izraele.'?’

124 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, XV1, 43 (s. 145).

125 Srov. Tamtéz, (s. 146).

126 Jeruzalém znamena ,,vidéni pokoje*.

127 Srov. Svaty Augustin. O naboZenském vyucovani katechumenii, X1X, 36 (s. 47). Zde k dohledani
pojmu Jeruzalém a Babylon.
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B ptedobrazu ptebyvani Izraele na urcité obdobi v zajeti babylonského kralovstvi je
také ukazana pritomnost Bozi obce spolu s pozemskou obci v d€jinach tohoto svéta.
Bozi obec je v dobé existence tohoto svéta promichana s bezboznou obci, kterou
reprezentuje mésto Babylon.!?® Tyto dvé fise se spolu vyskytuji pohromadé az do chvile
posledniho soudu, kdy budou tyto dvé fiSe od sebe oddéleny. Ivtomto obdobi
pfebyvani Izraele v zajeti jsou udalosti, které pohnuly nékteré babylonské krale ve
vyznani pravého Boha. Tak se déje 1 dnes v koexistenci Bozi obce spolu s bezbozniky,
kdy ptitomnost vérnych svatych pohne nékteré Cleny bezbozné obce ke vzyvani
Hospodinova jména. Starozdkonni prorok Jeremias nafizuje izraelskému lidu v obdobi
zajeti, aby svoje nadtizené krale poslouchali, v poklidu zakladali svoje zivnosti a i jinak
ptispivali k poklidu a prosperité zemé¢, kde ziji. Tak se déje i1 dnes, kdy apoStol nabada
spoluvérici ke klidu ak prispivani ke spolecnému dobru véficich 1 nevéficich

prostfednictvim prace i prosttednictvim modlitby za blaho statu.!'?’

Tedy naznaceni poslednich dni tohoto svéta je v pfedobrazu babylonského zajeti, které
kon¢i navratem vyvoleného lidu do zaslibené zem¢ a udalosti obnovy Boziho chramu.
Tento veék starého svéta je pevné ohranicen v Cisle sedmdesati let (zavrSeni) a poté bude

provedena udalost obnoveni.

V obdobi prorokit je velmi mnoho proroctvi o pfichodu Krista a pfichodu Boziho
kralovstvi, o vykoupeni Izraele a odpusténi jeho hfichii, ozménach jeho smysleni
a obnové celku stvofenim nové smlouvy, kterou Buih osvobodi sviij lid. Uvedené jsou

dale nékteré vyroky prorokd, jak je zachytil Augustin ve svém dile O Bozi obci.

4.5. Doba proroki

Oseas'?’
Pravi: ,, A stane se, vy nejste muj lid, budou slouti i oni syny Boha Zivého.* (Os, 1,10)

Vyklad je uz od Cast apostoli takovy, Ze bude povolan i pohansky lid; tento lid, nebo
také obec, je podle viry a povolani potomek Abrahdma a nazyva se Izrael. V Oseasi
nasleduje: ,, 4 sdruzi se synové Judy a synové Izraelovi v jednotu, ustanovi si jediného

knizete a vystoupi ze zemé. “ (Os, 2,2)

128 Babylon znamena ,,zmatek*.
129 Srov. Svaty Augustin. O ndboZenském vyucovani katechumenii, X1X, 37 (s. 48).
130 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIIL, 28 (s. 209-210).
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Synové¢ Izraele jsou duchovné synové Abrahamovi pochazejici z narodii pohanskych,
synové Judy jsou télesni Izraelité. To jsou télesni zidé, kteti dnes v Krista neveérti

a uveiit nechtéji, ale uveri pozdéji, jak pise dale Oseas:

,,Mnoho dni ziistanou synové Izraele bez krdle, bez knizat, bez obéti, bez oltare, bez

knézstva, bez odznaku. “ (Os, 3,4)
To je popis stavu, jaky je dnes u télesnych zidl; dale:

., A potom se navrati synové izraelsti a hledati budou Hospodina, svého Boha, a svého
krale Davida, a budou Zasnouti v Panu a v jeho dobrech za poslednich dnui. Davidem je
zde minén Kristus, ktery je také nazyvan Synem Davidovym, nebot z jeho semene
pochdzi.“ (Rim, 1,2) O tomto Synu Davidu je také pfedpovézeno jeho zmrtvychvstani

a ze toto zmrtvychvstani nastane tfetiho dne.
,, Uzdravi nas po dvou dnech, tretiho dne vstane. “ (Os, 6,2)

K tomuto proroctvi se vyjadiuje apostol apravi: , Jestlize jste povstali s Kristem,

hledejte toho, co jest nahore.” (Rim, 1,3)
Isaias'’!

U velkého'®? proroka IsaidSe je proroctvi o Kristu a o cirkvi ve vétsi mife, nez je
u ostatnich prorokil. Augustin o IsaidSovi tika, Ze nckteti lidé v Augustinové dobé

tohoto proroka nazyvali radéji evangelistou neZ prorokem. Isaia§ mluvi takto:

., Ejhle, muj syn bude miti zdar, bude vyvysen a mocné oslaven. Jako uzasnou nad tebou
mnozi, tak bude strhana od lidi tvoje slicnost a tvoje krasa od muzu, tak se nad nim
budou divit mnozi narodové a kralové stouli sva usta; nebot’ ti, kterym nebyl zvéstovan,
ho uzii a kteri o nem neslyseli, ho poznaji. Pane, kdo uveril, uslySev nas a komu bylo
zjeveno ramé Hospodinovo? Kazali jsme pred nim, jako ditko, jako koren v Ziznivé
zemi, nema slicnost ani lesku. Spatrili jsme ho a nemél puvabu ani krasy, ale jeho
vzhled byl beze cti, chaby nade vsecky lidi. Clovék vystaveny randm a uméjici nésti
utrpeni; protoze je odvrdcena jeho tvar, byl potupen a nic nevizen. Ten nese nase

h¥ichy a pro nas trpi; a my jsme méli za to, Ze je navstiven nemoci a ranou a souzenim.

131 Augustinus, Aurelius. O Boz{ obci, XVIII, 29 (s. 210-212).
132 Srov. Tamtéz (s. 210). Velky prorok je nazyvan ten prorok, ktery sepsal rozséhly spis, maly prorok je
nazyvan malym pro jeho spisy kratkého rozsahu.
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On vsak byl ranén pro nepravosti nase a ochromen pro hiichy nase. Kazen pro nads
pokoj je na ném, zsinalosti jeho my jsme uzdraveni. VSichni jsme jako ovce zbloudili,
clovek sesel ze své cesty; Hospodin ho vydal za hiichy nase; a on neotevrel ust, protoze
byl sklicen. Jako ovce k obéti byl veden a jako beranek je bez hlesu pred tim, kdo ho
stitha, tak neoteviel ust svych. V ponizeni bylo jeho prdavo zruseno. Kdo dovede vylicit
jeho rod? Nebot bude vzat ze zemé jeho zivot. Od nepravosti mého naroda byl veden na
smrt. A dan zlosyny za jeho pohieb a bohace za jeho smrt. Nebot nepravosti neucinil
a nebylo Isti v jeho ustech, a Hospodin ho chce ocistit od rany. Polozite-li za hrich svoji
dusi, uvidite potomstvo dlouhoveké; a Hospodin chce zprostiti bolesti jeho dusi, ukdzat
mu svetlo a vytvorit poznani, ospravediniti spravedlivého, slouziciho dobre mnohym, a
hrichy jejich ponese on. Proto on zdeédi zastupy a rozdéli korist mocnych, protoze byla
vydana na smrt jeho duSe a nechal se pocitat mezi nespravedlivé;, on hiich mnohych

nesl a za jejich hrichy byl vydan. “ (Is, 52,13nn)
To fekl prorok o Kristu. O cirkvi je u IsaidSe uvedeno toto:

., Raduj se, neplodnd, kterda nerodis, vypukni v jdsot, kterd neznas porodnich bolesti;
nebot mnoho synit ma opustend, vice nez ta, kterd ma muze. Rozsir prostor svého stanu
a svych plachet; zatloukej koliky, neskrbli, prodluz své provazky a své koliky upevni,
roztahni je jesté doprava idoleva! Tvé potomstvo zdedi narody a osidlis opusténd
meésta. Neboj se, Ze jsi zahanbena, a nestyd se, Ze jsi potupena; nebot na dlouhé
zahanbeni zapomenes a potupy svého vdovstvi nebudes pamétliva. Nebot tvym Pdanem je
tviyj Stvoritel, ma jméno ,Hospodin zastupu‘; a kdo té zachranuje, ten bude slouti

o666

Jzraelem veskeré zeme. *“ (Is, 54,1nn)

To tekl prorok Isaid§ o cirkvi a patrné podle Augustina neni pfili§ divodd k témto

ver$tim nic dal$iho dod4vat a vysvétlovat je.'
Micheas'>*

Prorok Miched$§ prorokuje mimo jiné misto narozeni spasitele Krista, jeho rodisté

Betlém.

A ty, Betléme, dome efratsky, jsi prilis malicky, abys byl mezi kmeny judskymi, z tebe

mi vyjde ten, jenz ma byt knizetem v Izraeli; a jeho vychdzeni je od pocatku a ode dnii

133 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIIL, 29 (s. 211).
134 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIII, 30 (s. 212).
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vecnosti. Proto je vyda az do casu rodicky, porodi a jeho poziistali bratii se obrati
k synum Izraelovym. I stane a uvidi, bude pasti svoje stado v sile Hospodinove a budou
ve cti jména Pana Boha svého, nebot nyni bude zveleben az na pokraj zemé.* (Mi,

5,2nn)
Micheas o Kristu mluvi jako o né¢jaké vysoké hote v obrazu jeho proroctvi:

., Bude v poslednich dnech zjevna hora Hospodinova, zpevnéna nad vrcholky hor,
a bude se tycit nad pahorky. A budou kni spéchat davy, prijdou narodové mnozi

a reknou:

,Pojd'te, vystupme na horu Pdné a do domu Boha Jakobova, ukdze nam svoji cestu,
a budeme kracet po jeho stezkdach; nebot' ze Siona vyjde zdkon a slovo Pané

z Jeruzaléma. * A bude soudit mezi mnoha ndrody a mocné kmeny bude trestati az na

veky. “ (Mi, 4,1nn)
Jonag'?’

Jonas svym plisobenim v biiSe velryby v dobé tii dnl predstavuje in natura Krista, ktery
taktéZz pobyval tfi dny v jeskyni, a jako byl prorok tfetitho dne vyvrzen (Jon, 2,1,11) na
bieh, tak také Kristus se tfetiho dne vratil z hlubin pekel.

Jeremias!'®

Jeremia$ je zahrnut do takzvanych velkych proroki, prorokoval pied babylonskym
zajetim a pét mesicl v tomto zajeti. O Jezisi Kristu je v jeho knize PIAC feceno: ,, Dech
nasich ust, Kristus Pan, byl jat za nase hiiichy. “ (P1a¢, 4,20) Déle v knize Baruchové:'?’
1o jest muj Buth ajiny se mu nemiize rovnat, ten nalezl vSecku cestu moudrosti
a odevzdal ji Jakubovi, svému sluzebniku, a svému milacku Izraelovi; potom byl spatien

na zemi a obcoval s lidmi. *“ (Bar, 4,36nn)

Déle stejny prorok pise: ,, Hle, prichazeji dny, kdy vzbudim Davidovi potomka
spravedlivého, bude vladnout jako kral abude moudry a bude konati pravo
a spravedInost po vsi zemi. Za téch dnii bude spasen Juda a Izrael bude bydliti

bezpecné, a toto je jméno, kterym ho nazyvati budou: nas spravedlivy Pan.“ (Jer, 23,5n)

135 Augustinus, Aurelius. O Bozf obci, XVIII, 30 (s. 212).

136 Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci II, XVII, 33 (s. 216-217).

137 Srov. Augustinus, Aurelius. O Boz{ obci, XVIII, 33 (s. 217). Baruch byl podle Augustina a jinych
pisafem JeremiaSe. Ponechéano tedy u Jeremiase.
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O povolani pohantl, které je dnes jiz vykondno, je napséano: ,, Pane BoZe miij, moje
utociste v den strasti, prijdou k tobé pohané z konce svéta a reknou: ,Vskutku falesné

modly ctili nasi otcové a neni v nich uzitku. ‘*“ (Jer, 16,19)

Nepoznani od Zidl, ke kterym predevSim Kristus pfiSel a ktefi mesiaSe zabili, je
naznaceno: ,, Obtizné je srdce vsudy, je to clovek, a kdo ho pozna? “ O nové tmluve je

psano:

., Hle, prichazeji dny, pravi Hospodin, kdy dokondam nad Jakobovym domem smlouvu

novou. “ Atd. (Jer, 31,31nn)
Sofonias'®

Soucasnik proroka JeremidSe jménem Sofonid$ dava predpovéd o Kristu a o povolani
vSech: ,, Ocekavej mne, “ pravi Hospodin ,,v den mého vzkriseni pro budouci cas; nebot

jsem rozhodl, ze shromazdim narody a seberu krdlovstvi. “ (Sof, 3,8)

A dale piSe: ,, Hrozny bude Hospodin na né a vyhladi vsecky bohy zeme, klanét se mu

bude muz ze svého mista, vSecky ostrovy pohanii, kazdy na své viastni pude. “ (Sof, 2,11)

,, Tehdy preménim v ndarodech jazyk i jeho potomky, aby vzyvali jméno Pané a slouzili
mu pod jednim jhem, z krajii etiopskych rek mi budou prindset obéti. Vten den se
nebudes hanbit za viechny své bezbozné pociny proti mné; nebot tehdy od tebe odejmu
hiichy tvé nepravosti; nebudes se uz vypinat na své svaté hore a ponecham mezi tebou

¢

lid tichy a pokorny,; a budou se bati jména Hospodinova ti, kteri zbudou z Izraele.’

(Sof, 3,9nn)

Zbytky Izraele jsou ti, ktefi uvéii v JeziSe Krista, a o té€ch jiz mluvi i1 prorok Izaias: ,, Byt
byl pocet synii izraelskych jako pisek morsky, budou spaseny zbytky.* (1z, 10,22; Rim,
9,27)139

Daniel'*°

V babylonském zajeti prorokuje Daniel, ktery patii také do skupiny takzvanych velkych
prorokil. U tohoto proroka dochazi k uréeni doby, kdy ma byt pfitomen spasitel, poslany

od Hospodina, ktery zachrani ¢lovéka z viny za hiich a nastoli Bozi vladu nad lidmi.

138 Augustinus, Aurelius. O Boz{ obci, XVIII, 33 (s. 216-217).
139 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIIL, 33 (s. 217).
140 Augustinus, Aurelius. O Boz{ obci, XVIII, 34 (s. 217-218).

54



Tedy ¢&as je jiz uréen'' a dale je v proroctvi popsana jeho moc a je popsan fakt jeho

cirkve:

,, Videl jsem v noci ve videéni a aj s oblaky nebeskymi prichazel jako syn ¢loveka, prisel
az ke starci vysokeho véku a pred jeho zrak byl postaven; i byla mu dana moc a Cest
avlada a vsechny narody, kmeny ijazyky mu budou slouzit. Moc jeho je moc vecna,

ktera nepomine, a kralovstvi jeho nezajde. *“ (Dan, 7,13n)
Ezechiel'

V tom samém obdobi babylonského zajeti, jako prorokoval Daniel, ptisobi i prorok
Ezechiel. Ten prorokuje Krista a pouziva pii té ptilezitosti pojmenovani Krista jako
sluzebnika jménem David. Kristus totiz pochazi zrodu krale Davida aje nazyvan
sluZzebnikem pro svoji ¢innost, kterou vykonava v téle, které prave piijal z rodové linie

krale Davida. Proroctvi zni:

., A ustanovim nad ovcemi svymi pastyre jednoho, aby je pasl, sluzebnika svého Davida;
on je bude pasti a on bude jejich pastyrem. Ja pak, Hospodin, budu jejich Bohem
a sluzebnik muj David bude knizetem uprostred nich; ja Hospodin jsem to rekl.“ (Ez,

34,23n)
Dale:

., A kral jeden bude panovat nade viemi; nebudou se vice poskvriiovati svymi modlami
a ohavnostmi a vSemi svymi nepravostmi. A spasim je ze vSech jejich sidel, ve kterych
hresili, a ocistim je; i budou mym lidem a ja budu jejich Bohem; sluzebnik mij David

bude kralem nad nimi a jediného pastyre budou mit vsichni. “ (Ez, 37,22nn)
Zbyvajici ti1 proroci prorokuji na konci zajeti zidi v Babylonii.
Aggeus'®

Aggeus prorokuje Krista a cirkev velmi jasné€ a zfeteln€ a strucné:

141 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIII, s. 218. Cas ptichodu mesiase lze dopoéitat podle
prorokovani Daniela, vaze se na obnovu chramu v Jeruzalémé. Jak pise Augustin o dataci pfichodu
mesiase — ,, a ucinili to pred nami mnozi jini.

142 Augustinus, Aurelius. O Boz{ obci, XVIII, 34 (s. 217-218).

143 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIII, 35 (s. 218).
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,, Toto pravi Hospodin zastupii: ,Uz jen malicko zbyva a ja pohnu nebem i zemi, morem

i sousi; pohnu vsemi narody a prijde Vytouzeny vSem narodim. ** (Ag, 2,7n)

Pohnuti nebem a zemi je v okamziku Kristova vtéleni, kdy jsou uvedeny do pohybu jak
and¢lé zvestovatelé, tak 1lidé, od kterych patrné tuto ¢innost nikdo necekal. Pohnuti
zemi je v zazraku narozeni Boziho syna z panny, pohnuti zemi a mofi je v té udalosti, ze
jsou lidé po celém svété pohnuti k ptijmuti viry ve vtélené Bozi slovo. Ve smyslu slov
., A prijde Vytouzeny vSech narodi, “ ptredpokladd jiz pohnuté lidstvo k lasce ke

Stvoriteli jako celku a oéekavajici Jeho piichod na konci dasu.!**

Zacharia§'®
Jasna identifikace, jak bude ptisobit Kristus na okoli, je v proroctvi Zachariase:

., Plesej velmi, dcero sionska, jasej, dcero jerusalemska; aj, tviyj kral ti prichazi,
spravedlivy a spasitel; jest chud a sedi na oslu, sedi na malém oslicim mladéti; a moc

jeho saha od more k mori, od rek az k hranicim zemeé. “ (Zach, 9,9n)

Jezi§ opravdu jede na oslatku a neni pfili§ hmotné bohaty, toto vSe je vidét pii udalosti

Kristova slavnostniho vjezdu do Jeruzaléma, kde ma byt oslaven.
Malachiag'*

Tento prorok mluvi jiZ oteviené o cirkvi, jak ji zname z Augustinovych i z naSich Cast,
a o roli starozdkonniho lidu, ktery spasitele JeziSe Krista nepfijal, dokonce ho potupil

a zavrazdil:

,,Nemam zalibeni ve vas a obéti z ruky vasi neprijmu. Nebot' od vychodu slunce az
k zapadu veliké je jméno moje mezi ndarody, na kazdém misté se mi bude obétovat
a bude prinasena jménu mému obét cista; nebot veliké je jméno mé mezi narody, pravi

Hospodin. “ (Mal, 1,10n)

Obét, které je Cistd a bohuliba je dnes vykonavana na celém svéte, a to ne podle fadu
Aronova, ale podle fadu knéze Melchidesechova. Kona se vlastné neustale, podle mista
a Casu, ktery praveé je na daném misté, kde je tato obét’ pfinaSena, a to vSemi narody

ajazyky. Augustin se pta: ,, Pro¢ ocekavaji jiného Krista, kdyz o jiz prisiem Kristu je

144 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIII, 35 (s. 218).
145 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIIL, 35 (s. 218-219).
146 Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIIL, 35 (s. 219-220).
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tolik predpovédi od svatych prorokii Hospodina? “'*’ Samotni zidé maji jasna proroctvi
o Kristu a v rozporu se svymi vlastnimi proroky (podle téla) oc¢ekavaji jiného, svého

Krista, ne toho, kterého proroci hlasali v povéfeni od Hospodina.

O tomto jiz vykonaném pfichodu Krista piSe Malachias dale: ,, Mél jsem s nim smlouvu
Zivota a pokoje; dal jsem mu, aby se mne bazni bal a aby mél uctu pred mym jménem.
Zakon pravdy byl v jeho ustech, v pokoji a v uprimnosti chodil se mnou a mnohé obratil
od nepravosti; nebot’ rty knéze budou dbati nauky a jeho ust se budou ptat na zdkon,

nebot je andelem v§emohouciho Pana. *“ (Mal, 2,5n)

And¢l je v tomto piipad€ nekdo, kdo hlasa Bozi evangelium. To Kristus délal jako ten,
ktery je poslan od Hospodina, atoto evangelium hldsd vSem lidem a on vysild zase
svoje hlasatele evangelia, aby zvést o spase a vykoupeni skrze obét’ veleknéze byla

znama vSem lidem po celém svéte.
Druha &ast: Clovék Kristus
5. Déjiny ¢lovéka po prichodu Krista
5.1. JeziS Kristus

V této kapitole bude popsana osoba JeziSe Krista pomoci titull, které jsou mu udéleny
prostfednictvim Pisma nebo dany tradici jeho cirkve nebo také, jinak feceno,
spolecenstvim lidi vtéleného do skupiny tvofici Kristovo mystické télo. Pomoci tituld,
jako je knéz, jediny prosttednik, Moudrost, Slovo, bude alesponi ndstinem pojmenovano,
kdo je osoba Krista. Pokud by bylo nutné popsat alespont ¢astecn€ vyCerpavajicim
zpuisobem, kdo je Kristus, na to neni tato prace urcena a troufdm si fici, Ze ani nebude
mozné zcela vystihnout veSkeré konotace a dil¢i aspekty Jeho osoby a ty vtélit do celku
pravdy o Slovu. Dalsi ¢asti kapitoly bude popis vlivu ptichodu Krista na celek lidi
putujicich po tomto svété, ato v Casové ose do pfichodu Krista a v ¢ase po ptrichodu
Krista. Zavér kapitoly bude vénovan popisu poslednich udélosti hmotného svéta
a okolnosti, které¢ bude tento zlomovy okamzik stvoifené¢ho svéta provazet i s ohledem

na Abrahdmuv télesny narod.

147 Augustinus, Aurelius. O Boz{ obci, XVIIL, 35 (s. 219).
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Jezi§ Kristus je osoba, na kterou cekaly cel¢ d&jiny svéta. Ocekdvali ho ti, co byli
pouceni slovem Bozim zapsaném nebo jinak uchovaném v Pismu svatém doby Starého
zakona. Cely smysl apoucovéni starozdkonniho clovéka prostiednictvim Pisma je
ohlaseni a pfichod Krista a zjeveni budouci cirkve atim pfichod Nového zikona.!'*®
Proces ptichodu Krista probihal podle Augustina v péti krocich, v péti etapach lidskych
dg&jin zahrnujicich dobu Starého zakona. Sestym obdobim jsou d&jiny lovéka uzavieny,
naplnény v konci ¢ast. Prvni obdobi je doba od Adama, prvniho ¢lovéka, az k Noemu,
kdy byla potopa. Druhé obdobi je od potopy k Abrahdmovi, ktery je vybran za otce
vSech narodd, ktefi budou nésledovat jeho viru, a z n¢hoz vzesSel narod Izrael, ktery
jediny zachovaval, jest¢ pred vznikem kiestanstvi, uctivani jediného Boha. Tteti vk je
od Abrahama az ke krali Davidovi, ¢tvrty je obdobi babylonského zajeti, paty vek je od
tohoto babylonského zajeti az k pfichodu naSeho Péana JeziSe Krista. V Kristove
prichodu zac¢ina Sesty vék, kdy poc¢inad zasadni proména lidské mysli tak, aby byl Blh
milovan jen pro N¢& samého, ane jiz pro Casny uspéch abohatstvi. Jako byly
starozdkonni piedobrazy dostatku hmotnych véci ukazatelem ptiklonu Hospodina
k véficimu, tak nyni po pfichodu Krista je jiz toto pfiklonéni Hospodina k ¢loveku
napliiovano v obnoveni lidské poskozené ptirozenosti, a to jedinym moznym zpiisobem,
kterym je milost Bozi, ve které se Cloveék télesny (starozdkonni) stava clovékem
duchovnim. Podle Augustina je nutné fici, Ze ve starozdkonni dob& bylo mnoho
zndmych jmen, které ctily Boha, ale i mnoho bezejmennych svatych, kteti se také

poditaji k obci Bozi.!*

Sesty v&k je veékem, ve kterém nyni Zijeme, tento veék se jiZ nachdzi na konci déjin
a s ptichodem sedmého véku dojde k ukonceni a naplnéni déjin, jak je nyni zname. Na
usvitu sedmého véku nastane druhy pfichod MesiaSe a dalsi déleni déjin je jiz

nemozné.'?

Divodem piichodu Krista je laska Bozi k ¢lovéku. Clovék, ktery je pro svou pychu
zavrzeny a ztraceny pro Zivot vécny, je presto milovan Bohem a v této lasce je mu
poskytnuta spasa. Laska Bozi je jediny 1€k na pychu clovéka, protoze Clovek je v této

své lidské pySe uvrzen do pasti d’dbla a do vézeni tohoto svéta, ktery slouzi sdm sobé

148 Srov. Svaty Augustin. O ndbozenském vyucovani katechumeni, 111, 6 (s. 16).
149 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZ{ obci, X, 25 (s. 339).
150 Markus, A., R. Marius Victorinus a Augustin, s. 386.
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a vede ke zkaze a k vé¢né smrti ve spoleCenstvi s padlymi and¢ly, jiz bez pfitomnosti

hmotnosti tohoto svéta na véénosti.

Stary zdkon ohlasuje Novy zakon a v tomto Novém zikoné je Stary zdkon odhalen.'!
To znamen4, ze Cteni, a to v podob¢ spravného ¢teni, je mozné az s piichodem Nového
zakona, ktery tento Stary zadkon ptedpovidal a uvadel ve znamost. Novy zékon, tedy
Kristus, pfindsi lasku a dava ji clovéku, aby ¢loveéka v jeho zranéni hfichem uzdravil.
Zivot podle Starého zakona piinasi strach z trestu, protoze pokud se neotevie smysl
tohoto Staré¢ho zakona v Zakonu novém, nemd tento Stary zakon moc osvobodit od
jafma tohoto svéta a zla v ném obsazeném. Tedy Novy zdkon pfinesl lasku a tento dar

lasky je darovan vSem lidem jiz bez rozdilu télesné piislusnosti k narodu.

Takto v Novém zakoné je pfinesena a vyjevena laska Boha, ktery miluje clovéka.
Augustin pouziva pfimér o projeveni prvni lasky nadfizeného k podfizenému. Tento
podiizeny v projeveni lasky od nadfizeného ani nedoufal, apokud tuto lasku
nadfizeného pfijme, sdm je pohnut k ldsce a z toho plynouciho pocitu Stésti, které si
neum¢l ani ptedstavit. Neni vy$si nadtizeny, nez je Bith sam. Pokud ¢lovék neopétuje
tuto projevenou lasku Nového zédkona, zaprodava sam sebe mocnostem pysnym, jako je
Clovék sam astavd se jejim otrokem atim se stavaji tyto mocnosti ¢loveku

nadfizenymi.!>?

5.2. Jediny prostrednik Zivota a spasy

Ukonem pfijeti t&la od vé¢ného Slova nastava situace piijeti celého ¢lovéka véénym
zivotem v téle a tim je pfijat ten, ktery byl v téle hiichu synem smrti. Jinymi slovy,
principem byti lidi je stav ¢lovéka v Case, kdy od padu do télesné smrti az do prichodu
Krista nemohl po své t&lesné smrti nikdo povstat k Zivotu na vé&nosti u Boha.'>> Clovék
po své telesné smrti, tudiz po oddé€leni ducha od téla, Zije v podob& nesmrtelné duse
kdesi tam, kde ziji nesmrtelné stvotfené véci, kde Zivot maji od toho, kdo je nesmrtelny
sam o sob¢. Ne zde na zemi, tady na zemi Clovek Zije v téle, ale na vécnosti, kde nic

hiisného nemiize zit s t€lem a pii tom byt v blaZenosti. Tedy toto platilo az do vtéleni

51 Srov. Svaty Augustin. O nabozenském vyucovani katechumenii, IV, 8 (s. 18).

152 Srov. Svaty Augustin. O nabozenském vyucovani katechumenii, IV, 7 (s. 18).

153 Srov. Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani, 111, IX, 26-28 (In: HOSEK, Radislav.
Aurelius Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 215-216). Adam se odsoudil zhfesenim k byti na zemi, bez
pristupu k vyssimu, Kristus jako vyssi pfijal niz§i a timto svym milosrdenstvim nas osvobodil z hfichu.
Timto pfijetim je realna touha po vyssi véci vlastni kazdému ¢loveku, spravné je ovSem pouze chténi

v fadu podfizeni Bohu.
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Boziho syna, od t¢ doby je mozné pobyvat s obnovenym telem Kristovy podoby

154

duchové podstaty >* v ¢ase posledniho soudu, ktery jesté nenadesel.

Pokud doslo k pfijeti téla od Boha, nejedna se o skutek, ke kterému je Biih nucen, aby
snad napravil svoji chybu uvrhnutim ¢lovéka do smrti. Smrt na sebe ptivolal ¢lovek
samovolné v raji ve své pyse, ve které sam o své vili prekrocil Bozi zédkaz a nekonal

pokani za svou svévolnost, a ani nemé¢l touhu za vykonany ¢in Boha odprosit.

Bih tedy sam o svém milosrdenstvi zachranil ¢lovéka z jeho stavu trestu za spachany
htich ¢lovékem. Otdzkou zistava, kdo je tedy ¢lovek, ze na ného Blih mysli a spécha za
jeho zachranou. Patrné ma ¢loveék takovou cenu, jakou nam naznacuje lidské zatazeni
do spole€enstvi s and€ly v rdmci Bozi obce, kdy pocet dobrych andé€li dopliuje, po

padu téch zlych andéld, co od milosti odpadly.

Pokud tedy Biih pfijal ¢lovéka celého a tim mu umoznil byti s Nim v téle, jednalo se
o akt planovany, protoze Blh je vzdy cely a neménny ve svém byti. I kdyz Bih védeél
o budoucim padu clovéka,'>® ktery provedl €lovék svoji svobodnou vili jiz pred
vlastnim odpadem cloveka od Boha, mél a ma Bih s ¢lovékem neménny zamér, jak a co

ma byt s ¢clovékem do ukonu promény ¢lovéka moci Bozi milosti. Bith sam je milost.

Biih neposlal jednoho z andé€lii, protoze oni nemizou byt prostfednikem spasy porusené
pfirozenosti ¢loveka. Ti dobii andélé jsou totiZ nesmrtelni a blaZeni. Prostiedniky mohli
byt zIi andé€lé, ti jsou totiz nesmrtelni a neSt’astni, a tedy jsou v ud€lu ¢lovéka. Tito zli
andé€lé nemiizou piinést spasu, tu mohl pfinést jediny prostfednik, ktery na cas pfijal
lidskou smrtelnost, ale nesmél smrtelnym ziistat.'*® Podle Augustina otazkou ziistdva,
kterého prostfednika clovék vezme za svého. Tomuto prostfednikovi vénuje svoji
davéru. Jestli tuto divéru da tém zlym and€élim, ktefi blazenost dat nemiizou a dale
jeste prohlubuji rozdvojeni ¢lovéka s dobrem, nebo jestli piijme dobrého prostfednika,
ktery sam je blazeny a tuto blaZenost poskytuje a ve svém tkonu pfijeti clovéka smifuje

s témi, se kterymi byl ¢lovek v nepratelském vztahu — s témi, co jsou jiz blazeni.

154 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X111, 23 (s. 440-443). Duchova podstata neznamena pouze
ducha, ale Augustin pouziva obrat ,,Posledni Adam je duchem ozivujicim®. Pfi zachovani masité podstaty
téla je toto télo pIn€ podiizeno duchu. Je také tedy télo v podobe nového Adama jiz zcela obnovené

k prebyvani u Boha. Jedna se o nové stvofeni v Kristu, o nového Adama.

155 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X11, 23 (s. 414).

156 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, IX, 15 (s. 304).
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Prostiednikem mezi Bohem a lidmi neni samotné Slovo, ale prostiednikem je Slovo
jakozto Clovek Jezi§ Kristus. Tento ¢lovék ma piimé ucastenstvi na Bohu, ma také
piimé ucastenstvi na nasem cClovéCenstvi. Timto Ucastenstvim ndm dal svobodu od
smrtelnosti a nestésti a neptivedl nas k ucastenstvi na nesmrtelnosti a blazenosti andéla,
ale k ucastenstvi na Trojici, ze které jsou andélé blazeni.'”” Pokud Slovo pfijalo télo,
stalo se nizS§im, nez jsou and¢€lé, ale Kristus tim, Ze je také Bohem, je vySe, nez jsou
and¢lé. Buh, ktery je u vysSich stvofeni zivotem, je tedy tim samym u nizSich tvora

cestou Zivota.

Je také prostiednikem v poznani Boha, v poznani toho, kdo je neproménny a k jehoz
obrazu byl stvofen. S nim neni totozny, jelikoz ¢lovéka stvotil Buh, ¢lovék nestvotil

sam sebe.

A4

Bih hovoii s ¢lovékem v té jeho vyssi slozce, kde s nim je ¢lovék podobny.'*® Pokud
tedy Clovek vystoupi nad télesné i netélesné tvorstvo a uvidi ho proménlivé, dospéje
k neproménné podstat¢ Bozi atak se pou¢i od Ného, Ze vSechno stvofil Bih. Blh
nemluvi k ¢lovéku hmotnym zplisobem nebo pomoci hmotného svéta nebo
v predstavach, protoze ty jsou také obrazem hmotného svéta. Ale lidska mysl je
zatemnéna nefestmi, tady nejprve musi byt ociSténa virou, ne aby byla spojena
s neménnym svétem, ale aby Boha viibec snesla.!>® Pokud mysl ¢lovéka neni o¢isténa

a pfipravena, nemtiiZze ani piijmout tak veliké $tésti vidéni neménného.

Tedy v tomto je také tiloha Boho€loveka, aby obnovil a ocistil lidskou mysl a pfipravil
Jji na cestu k tomuto neménnému. To Cini skrze piijaté ClovéCenstvi, které praveé

neménny piijal k sob&. Prostfednik je zcela jisté ¢lovek Jezi§ Kristus a prostfednikem je

praveé proto, Ze je ¢lovékem a zaroven formou cesty poznani Boha neménného. Pokud

157 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, 1X, 15 (s. 305).

158 ANDORKOVA, Marcela, BRAUNSTEINER, Gloria. Aurelius Augustinus. In: Antolégia — Patristika
a scholastika. Trnava: Dobra kniha, 2009, s. 49-57. Obraz BozZi je ¢lovek tim, Ze je schopny byt

s Bohem v ti¢asti na ném. Podle Augustina se duse déli na n€kolik ¢asti. Anima je ozivujici princip téla,
maji ji lidé i zvitata (rostliny maji také zivot, ale neciti, tedy nemluvi se u nich o dusi); animus oznacuje
¢ast duse lidi v protikladu k dusi zvifat. V lidské dusi je nejen ozivujici princip, ale také centrum
intelektualniho a rozumového poznani; s touto ¢asti ducha souvisi pojem mens, kde je ulozen obraz Bozi.
Mens (mysl) je vyssi ¢asti animus, ve které je mozné se povznést az k poznani Boha a k nahlizeni
veécnych pravd. Pravdou zlstava, Ze u téchto ¢asti duSe nelze mluvit o vice dusich v ¢loveku, ale o jedné
dusi, kterou Ize nazvat anima jako Bozi obraz.

159 LICHNER, Milos. Kontextudlny pohlad na sviastost krstu v sermones svatého Augustina, s. 131.
Situace lidstva je u Augustina po Adamové¢ hiichu vyjadifovana pojmy: massa peccati, massa damnata,
massa perditionis — jednotné lidstvo je vytvotené z jedné hmoty zavrzeni a v tomto stavu neni mozné pro
¢lovéka zachrany jinak nez Bozim zasahem, a to obnovou (reformatio) lidské pfirozenosti; Srov.
ANDORKOVA, Marcela —- BRAUNSTEINER, Gloria. Aurelius Augustinus. In: Antolégia — Patristika a
scholastika, s. 84. Postupné obnovovani podoby a obrazu Boha v dusi.
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cil poznani je Blh aneni jiné cesty mezi ¢lovékem a Bohem, jak k Bohu dojit, tak
nezbyva nez pouzit tu cestu, kterou je Kristus.'®® Formou cesty se postupné obnovuje
poznavani Boha c¢lovékem. Toto poznavani bylo naruseno po padu cloveéka v Réji

a pozd¢ji pro netesti Clovéka bylo téméer zcela ztraceno.
5.3. Slovo

Kristus je vtelené Slovo, Novym zakonem, vychdzejici od Otce stvotitele. Je naplnénim
zaslibeni dané Abrahamovi, vérnému Bozimu sluzebnikovi, jako jedinému ¢lovéku,
zn¢hoz se zrodil narod ve vife, ktery uctival, uctiva a bude uctivat jediného Boha,
kdezto ostatni, co jsou mimo tento narod, budou zit té€lesn¢ podle tohoto svéta, budou
uctivat modly a pravého Boha nikdy nepoznaji. Matka JeziSe pochdzela z rodu a krve
Abrahama. Kristus vzeSel z rodu Abrahdma, to znamena, ze ten, kdo se snazi Krista

napodobovat, d¢la tak také ve vife Abrahdmové. Podle téla se tedy Kristus narodil

z potomstva Abrahama.

Vitélené slovo znamend, Ze Slovo pfijalo télo ze svého vlastniho rozhodnuti. Neznamena
to, Ze by se bozstvi stalo télem. Télem je rozumén cely ¢clovek s télem a dusi, kterému
nic z lidstvi nechybi, ovS§em v piipad¢ Krista je poCaty ne z zadosti téla, ve kterém se
piedava zatizeni h¥ichem.'¢! Tedy Kristus po¢aty Duchem svatym z vzdy neposkvrnéné
panny Marie neni zatiZzeny dédicnym hiichem, ktery je disledkem htichu spachaného
prvnim ¢lovékem Adamem v rajské zahrad¢. Narozeni Krista probéhlo ukonem Ducha
svatého a se souhlasem Panny Marie. Maria, matka JeziSe, ze které se Jezi§ narodil,
podala jako panna, neporusenou pannou vzdy zistala a jako panna zemiela.!s?> Pokud je
psano, Ze ¢innost poceti jde na vrub Ducha svatého, tak v tomto pfipadé se jednad o dar
Bozi, ktery neni mensi, neZ je Jeho darce, ale je tomuto dérci roven. Duch BoZi neni
mensi, nez je Otec a Syn, ¢innost jednoho neni mozné zcela oddélit od celé Trojice, od

toho, kdo obdaroval, nebo od toho, kdo uc¢inil darem sebe.

Kristus neni tedy synem Ducha svatého, ale je synem Boha Otce a Panny Marie. Pokud

Bih tvoii néco, to néco tvoii celd Trojice — Buh Otec, Syn a Duch svaty vychazejici

160 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 2 (s. 355).

161 Srov. Svaty Augustin. Vaviincova piirucka o vire, nadéji a lasce, 34 (s. 101).

162 Voptada David, Svaty Augustin: vanocéni promluvy / David Vopfada. Promluva, 186 s., Praha: Krystal
OP, 2015, s. 137.
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z Otce a Syna.'®® Té&lem vznika Kristus z panenské matky a ¢inu Boha a to, co je v ni,
pocato je dilem Ducha svatého. Piimér s timto ¢inem Boha je ptiklad stvofeni svéta
Bohem Otcem. Pfitom se neiika svétu syn nebo Ze se svét narodil z Boha. Rikame, Ze
svét byl Bohem ucinén. Tak tedy Kristus je synem Panny Marie a nenarodil se z Ducha
svatého jako z otce tak, jako se narodil z Marie jako matky. Augustin dava také ptimeér
narozeni ¢loveéka z Ducha svatého, kdy se rodi novy ¢lovék pfi kitu z vody a Ducha.
Kiténec se nestdva synem vody a Ducha, ale je synem zaslibeni. Zrovna jako syn pekla
neni rozen peklem, ale pro peklo se pfipravuje, kdezto synové zaslibeni se ve kitu
chystaji na byti v krdlovstvi zaslibenému. To je slibené Bozi kralovstvi na véky.'®* Tedy
prostfednictvim Ducha svatého je lidstvi pfijaté z Marie Panny, ne jako jeho syn, ale
Jeho prostfednictvim a pouhou milosti v samém pocatku jeho existence je Kristus
pfijaty v jeho pfirozenosti samym Bohem. Tedy ¢loveék Kristus je od pocatku spojen
v takovou jednotu osoby, Ze se tentyz jedinec nazyva Synem Bozim a zaroven je
nazyvan synem c¢loveka. Proto také piijatd pfirozenost se stala samou milosti, ve které
neni hiich — ani Zadny hiich neni v této pfijaté osobé piipustny. Pokud Kristus neni
zrozen milosti, ale je samou milosti v osobé jedné samé, tak v této jednoté osoby neni
mozny zadny htich. Pfesto bylo Jeho t¢lo prohlaSeno za télo hichu, aby bylo pfineseno

v duchu Starého zdkona v obét’ za htich, jak fika apostol:

,,Na misté Kristové vas prosime, dejte se smirit s Bohem!* A nasleduje: ,, Toho, ktery

I3

nepoznal hich, kviili nam ucinil hiichem, abychom v ném dosahli Bozi spravedinosti.

V obéti v Kristove téle je vynesen ne Jeho htich, ale hiich nas, podoba tcla hiichu
naseho je obnovena v téle Kristové vzkiiSeném, i kdyZ On sam ve htichu nikdy nezil,

protoZe nebyl pocat tkonem rodi¢li v nasem starém téle hiichu.

163 Srov. Svaty Augustin. Vaviincova piirucka o vife, nadéji a lasce, 38 (s. 104). Jednota essentia

v Trojici — co kona Syn, a to je vtéleni, nekona Otec nic, co by nekonal i Syn a Duch Svaty, a Syn nekona
nic, co by nekonali i Otec a Duch, a Duch nedéla nic bez Otce a Syna. Vtéleni je zalezitost celé Trojice, i
kdyz se vtélil pouze Syn. Syn je obrazem Otce, bez rozdilnosti a v tiplné rovnosti. Kristus je pocatkem,
ale ne pocatkem Otce. Syn je plozeny Otcem, Otec je Synovym principem, Kristus je také principem, ale
ne Otce. Duch neni sdm ze sebe, pochazi z Otce, je rovny Otci, tak jako je Otec roven Synu (vSe se d&je
mimo cas, tedy nyni). Tyka se filique: mozné banalni vysvétleni je u Jn 20, 22 — dychnuti Syna na
ucedniky. Je symbolem Ducha vychdzejiciho i z druhé osoby. Nejsou pteci dva duchové, ale jeden Duch
vychdzejici z Otce i Syna. Syn vychazi z Otce, neni sdm ze sebe, ale mé vSe od N¢j. Duch vychazi z Otce,
ze kterého Syn ma vse. Srov. LICHNER, Milos. Prispevok k poznaniu cyrilo-metodejskej teologie:
Spresnenie chdpania filique z pohladu sv. Augustina. In: LICHNER, Milo§ — MARINCAK, Simon —
ZENUCH, Peter. Kultiirna identita gréckokatolikov ve svetle cyrilo-metodského dédicstva I. Trnava:
Dobra kniha, 2013, s. 14-27.

164 Srov. Svaty Augustin. Vaviincova piirucka o vire, nadéji a lasce 39 (s. 105).
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Syn Boha nejvyssiho, Slovo, které ptijalo lidské télo — a tim je mysleno celého ¢loveka
s télem acelou dusi —, je Synem Boha Otce. Pokud je minéno a mluveno o Synu,
mluvime a minime timto samym 1 Otce a Ducha svatého. V ptipadé¢ Boha se nejedna
o tfi slozend dobra, ale o jednoho dobrého Boha. Syn se nazyva Synem vzhledem
k Otci, ale neni Otcem, Duch svaty neni Otcem ani Synem, ale jedna se o tfi osoby.
Pokud by to takto nebylo, byl by ve své podstat¢ slozeny atim nejednotny,

nejednoduchy a proménny.'®

Skrze tohoto Boha a timto Bohem bylo stvofeno vSechno, co je. To, co je stvofené, neni
jednoduché, atim padem neni neproménné. Pokud stvofené dosdhne jisté
neproménnosti, je to participaci na Bohu, ktery je jednoduchy, atim padem také
neproménny. U nejednoduchych stvofenych véci je néco jiného podstata a vlastnost.
Pokud se piSe o Duchu moudrosti jako o mnohonasobném (Mdr, 7,22), jedna se
o mnoho moudrosti, kterou v sob&é Duch svaty méa a kterou moudrosti je on sam'®
a kterou je On jediny. Pokud se piSe o Synu, skrze kterého bylo vSechno stvoteno,

znamena to, ze o stvofeném svété vse veédél, na nic nového, co by v ném nebylo, neni

mozné v budoucnu u Né&ho piijit.'®

Pokud tedy Slovo piijalo ¢loveéka, neni tim mysleno, ze v ¢lovéku Slovo doplnilo to, co
se nazyva moudrosti, atim z JeZiSe udélal mudrce. Cely Blh pfijal celého ¢loveka
atento ¢lovék se stal nositelem Bozi moudrosti jako osoby. Pokud nazyvadme hlavou
cirkve onoho ¢lovéka, jehoz pfijetim se Slovo stalo télem a prebyvalo mezi nami,
ostatni svati se stdvaji jeho télem a jednotlivymi udy tohoto téla. Té€lo cirkve vnima
soustfedéné ve své hlavé zrakem, sluchem, ¢ichem, chuti a hmatem v ostatnich udech
pouze hmatem. Hlava cirkve je nahofe atim ukazuje svoji nadfazenost a ulohu vést
celého Clovéka. Toto télo cirkve je jako kazdy c¢lovek ozivovano Duchem. To také
znamend, ze Clovek Jezi§ Kristus byl piijaty Slovem v jiné kvalité a vzneSenosti, nez
jsou piijati ostatni svati, a to pokud je Jezi§ hlavou spolecenstvi cirkve. Pravdou je tedy,

ze o duchovnich duSich lze fici, Ze maji v sobé Slovo Bozi, skrze néz je vSechno

165 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, X1, 10 (s. 363).

166 LICHNER, Milo§ — KARABOVA, Katarina. Aurelius Augustin. In: K prameiiom ranokrestanskej
latinskej tradicie, 5. Homilia, 11, s. 303. Persofinikovana Moudrost byla ve Starém zakoné osobou, ktera
umoziovala spravny zivot ¢lovéka. Podle Augustina je veliké tajemstvi pfitomnost této moudrosti jako
Moudrost proroku a svatych, ktera zptisobila spasu mnohych jesté pred ptichodem vtéleného Slova.
Moudrost méla ve Starém zdkon€ za poslani byt s clovékem a délat z n¢ho ptitele Boha a andéli.
Moudrost, jako n€kdo, kdo neni ¢lovék, je jiné prirozenosti. V plnosti ¢asu jejim poslanim bylo, aby
Slovo se stalo ¢lovékem. Moudrost a Slovo jsou konstituéni prvky spasy SZ i NZ.

167 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X1, 10 (s. 365).
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stvofeno, ale pravda neni, zZe o komkoliv jiném lze fici, Ze u nich se stalo Slovo télem
a pfebyvalo mezi nami. To lze fici pouze o Panu Jezisi Kristu, ktery ve své cirkvi se
svymi vérnymi setrvava az do konce Cast jako jejich hlava, ve které jsou vSichni véfici

soustiedéni.
5.4. Knéz

S roli prostiednika mezi ¢lovékem a Bohem velmi uzce souvisi JeziSova role knéze.
Knéz totiz vykonava prostfednictvi mezi Bohem a lidmi, které knéz zastupuje pred
Bohem, ktery mu tuto roli knéze propujCil nebo ud¢lil. Knéz umoziuje provadéni
komunikace s Bohem a také po padu clovéka do hiichu za tento htich piinasi obét’ na

odpusténi trestu za tento hiich. Bohosluzba nebyla v R4ji potiebna,!®

alespon neni o ni
zminka v Pismu. Prvni bohosluzba je vedena az po spachani prvniho hiichu Adamem.
Tuto bohosluzbu, prvni, o které je zminka v Pismu, provadéji bratii Kain a Abel, jeden
spravnym zpisobem a bohulib&, tu konal Abel, druhy bohosluzbu konal neupiimné
a nedobie, to byl jeho starsi bratr Kain. Bohosluzbu lze tedy vykonavat dobfe, nebo
$patné. Komunikace sBohem je§té v dobé Kaina a Abela probihala naptimo

a bezprostredné. Vzdyt Bih napomina Kaina bez prostfednika, ovS§em Kain stejn¢ na

slova Boha nedbal a své smysleni nenapravil.

Zpét kroli knéze u Krista jako prostfednika mezi lidmi a Bohem. Pokud je Kristus
Clovékem, mulZe byt prosttednikem aknézem, pokud je vSak Slovem, neni
prostfednikem, protoZe je roven Bohu.!”’ |, On viastni Syn Boha, sém sebe obétoval
a pritom nedbal, zZe je rovny Bohu. Stal se sluzebnikem a byl poslusny az k smrti a to

smrti na krizi.* (Flp, 2,6) ,,On jediny mezi mrtvymi svobodny, ma moc zivot dat a ma

moc si jej zase vzit. “ (Jn, 10,18)

Tedy Kristus pfinesl sdm sebe jako zastupnou obét’ za hiich Cloveka, a to tim zpiisobem,

ze tento zakrok Boha ve prospéch ¢loveéka chtél. Je tedy knézem 1 obéti vitéznou, obéti

168 Srov. Svaty Augustin. O kiestanském boji, XX, 22 (s. 166).

169 LICHNER, Milos. Teologickd analyza diela De correptione et gratia a moznozné nové chdpanie
problematika milosti. In: Teologicky casopis, ro¢. X, 2012, €. 1, s. 48. Vlastni Bohosluzba v R4ji
spocivala v udélené milosti Adamovi, v udélené milosti neodvratit se od Boha. Bohosluzba méla mit
podobu pokory pied Hospodinem, aby ¢lovek chvalil Boha, a ne sebe. Jinymi slovy, lidé méli vyznavat
pravdu o Stvofiteli, ze on je jediny Buh spravedlivy a Pravda sama. Adam mél v Ziti tuto ctnost pokory
péstovat. Pokora tedy podle Augustina neni nutnosti nasledkem htichu, ale pochazi z raje a je chvalou
Boha od ¢loveka, ze stvofitel je Btih a Ze stvofil ¢loveka.

170 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX1, 25 (s. 372).
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smirnou atimto svym prostfednictvim v obéti zlidi v otroctvi ubohosti déla syny

Nejvyssiho a dédice vécné blazenosti.

Jezi$ je ten, ktery jediny piinasi bohulibou obét’, a to sebe sama. VSechny starozédkonni
obéti byly naznakem této budouci obéti za hiich. Staré obéti totiz neodpoustély hiich,
ale o hiichu svédcily tém, kdo je pfinaseli, a t€ém, za koho byly pfindSeny. Jezi§ Kristus
sdm vymazal nase hfichy svou vlastni obéti sebe na kiizi. Pokud se tato zvést dostane
k ¢loveéku, ze je vymazan jeho hiich v této Kristoveé obéti, je povinnosti takto pouceného
a chapajiciho ¢loveéka nevracet se ke starému zpisobu zivota ve svété. Augustin tuto
zalezitost odejmuti ze svéta a ziti v novém zptsobu byti udava v ptikladu ptichodu
pohanskych mudrct k novorozenci Kristu, ktefi po setkdni s Kristem jsou Bohem ve

snu vyzivani k nendvratu k Herodovi, tedy k odejiti od starého pohanského Zivota.!”!
5.5. Obec oslavena po Kristu

Obec oslavena sestavena ze svatych lidi a je pfidruzena k svatym andélim piebyvajici
ve vécné blaZenosti u Boha, ze kterého tuto blazenost dostava, ato jiz v nemoznosti
o tuto blaZenost pfijit nebo tuto blaZenost jinym zplisobem umenSit. V nebi neni Zadny
zly, nemlze z nebe zadny odpadnout od té doby, kdy dobry Buih rozdélil dobré and€ly
od téch zlych. Ty zlé svrhl do temné propasti podsvéti a dal je stfezit, aby byli tito zli
andélé na konci Casu spolu se svymi nasledovniky zfad lidi odsouzeni do vé¢ného

trapeni.

Zakladatelem BozZi obce, ktera je nyni slozend z and¢€lu a lidi, je Bih. Andélé pobyvaji
v Bozi obci od pocatku, co byli stvofeni, a po padu téch zlych jsou si ti dobii andélé jisti
svym bytim z Boha a u Boha. Lidé¢ jsou fyzicky pficlenéni k této and€lské Bozi obci po
provedeni vtéleni Slova apfijeti lidské osoby Kristem, to je po jeho obéti kiize
a usmifeni ¢loveéka s Bohem v okamziku vitézné obéti kiize. Do té€ doby nebylo mozné,
aby zli lidé ptebyvali v jiz utvofené Bozi obci svatych. Vyrazem zli lidé je mysleno to,
ze 1 ptes svou spravedlnost pfed Hospodinem jesté nebyla fakticka moznost pfebyvani
u Boha kvili zkazené lidské pfirozenosti, kterd nesla jinym zpiisobem napravit, nezli
zasahem BoZi milosti skrze Krista, askrze tohoto Krista lidsk4d pfirozenost byla

obnovena jako celek ¢lovéka.

1! Voptada David, Svaty Augustin: vanocéni promluvy / David Vopiada. Praha: Krystal OP, 2015, s. 258.
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Starozékonni spravedlivi lidé tedy museli byt v o¢ekdvani osvobozujicitho zdkroku od
Bohoclovéka Jezise Krista, ktery je jedinym prostfednikem lidské spasy. Tuto spasu
nikdo jiny neni schopen provést, jedna se vylu¢nou schopnost toho, kdo je zaroven

Clovek a zaroven Buh v jednoté jedné osoby.

Ptebyvani ¢loveéka ve spolecenstvi andéli je mozné, pokud v téchto lidech neni zlo, jak
bylo jiz fe¢eno. Clovék rozeny jiz zatizeny dédi¢nym htichem nemiize mit spole¢enstvi
se svatymi v nebi, jelikoz jeho pfirozenost ani po kitu neni zcela napravena, a pokud je
uschopnén k piebyvani s Bohem a u Boha, jedna se o milost pochazejici od toho, kdo
jediny muze tuto milost dat a dava. Toto se tykd tedy také jiz 1novozakonnich
spravedlivych lidi, protoze pfirozenost ¢lovéka je neustale zasazena, potieba obnovy je

stale aktualni.'”?

Blazenost téchto vSech svatych lidi, ktefi jsou milosti bozi u Boha, je ovSem jisté
vys§itho fadu, nez byla blazenost prvnich lidi v R&ji. Lidé v Raji byli blaZeni,
nestarnouci, bez viny, ale neméli jistotu setrvani v tomto stavu, ve kterém se nachazeli.
Jistota té€ch, co jsou nyni u Boha na vécnosti, je zaloZena na nemoznosti odklonu od

dobra. Tuto jistotu prvni lidé neméli, ti si jisti svym neodpadnutim od dobra nebyli.!”

5.6. Obec putujici po Kristu
Kiest
,, Vsichni, kteri jste byli v Kristu pokrteni, Krista jste oblékli. “ (Gal. 3,27)

Vyrok pro ptfipodobnéni Kristu v téch, ktefi jsou na to predurceni: ,, Pro pripodobnéni
k obrazu Syna Boziho.* (Rim, 8,29) Ve kitu je odpustén prvotni hiich a je obnovovana
identita ¢lovéka postupnym zplisobem cestou ptipodobnéni se Kristu.!”* Plati to jist&

‘

o vyroku: ,, Nepripodobnujte se tomuto svetu, ale preménte se obnovou své mysli. "

172 LICHNER Milo3, De fide et operibus — O viere a skutkoch, Augustinovo hladanie teologickej
harmonie v roznorodosti textov Svatého Pisma. In NEMEC, Rastislav — LICHNER, Milo§ — CHABADA,
Michal - ANDOKOVA. Marcela, Pluralita myslenia v tradicii krastanského staroveku a stredoveku.
Trnava: Dobra kniha, 2014, str. 57-58. Jediny Clovek, ktery obnovu nepotieboval, byla a je Bozi Matka,
ktera je bez hiichu pocata. Ostatni lidé, a to dokonce i po provedeni kitu, jsou do konce svych dni na zemi
nuceni neustale bojovat se zlymi naklonnostmi a pokorn€ pozadovat Bozi pomoc. Augustin totiz odmita
koncept lidské bezhfi$nosti, tuto nauku precizoval v kontaktu s dobovymi herezemi, jako je napiiklad
Pelagianismus a dalsi.

173 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX1, 12 (s. 366).

174 LICHNER, Milos, Kontextudlny pohlad na sviastost krstu v sermones svatého Augustina, s. 150. K¥est
ni¢i podstatu dédicného hiichu, ovSem zlstava duchovni slabost (infirmitas). Tato slabost se umensuje
Bozim milosrdenstvim, tato milost je clovéku Bohem projevovana bezzasluzne.
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(Rim, 12,2) Kiestan se nemé piipodobiiovat tomuto svétu, ale v pfijaté pravé identitd
¢loveéka ve kitu ma vristat do Kristovy podoby, a to postupnég; jedna se o cestu ctnosti
koncici v nebi, kde bude nase podoba s novym Adamem dokonana. Tato podoba Krista
se muze tykat vnitintho clovéka nebo (ato jist¢ nastane) naprosté podobnosti
vzkiiSeného téla pii poslednim soudu v podobé Kristova téla budou vsichni pfitomni

v tento den u soudu, jedni urceni ke spase a druzi k trestu, ale jiz k trestu véénému.

Ve kitu je ndm tedy vymazana skvrna prvotniho htichu, ta poskvrna, kterou jsme zdédili
prostiednictvim plozeni od svych rodici. Ve kitu je odpustén tento prvotni hiich
prarodicu celého lidského rodu, ale i1 vSechny dalsi ziskané hichy. Ale kazdy ¢lovek, at’
je sebe spravedlivéjsi, potiebuje nadale ukon odpousténi hiicht, jelikoz vz Bozi dité Zije
tento smrtelny zivot a je v zapase se smrti. K tomuto vlastnéni hiichu dochazi faktem
pobytu ducha v téle, které je podrobeno zkdze. Podle Augustina tedy plati, pokud
nektery svaty Zijici v téle tekne: ,,Jsem bez hrichu, “ tak i kdyby dodrzoval svaty zivot,

vlastn& nevédomky 1ze.!”

Kiestan u vSednich hiichl je schopen dosdhnout odpusténi pii kazdodenni modlitbé
Otée n4s.'”® Jedind zibrana, ta nejvétsi, je mit v nenavisti svého dluznika (druhého
Clovéka). Pokud existuje tato nendvist, tak podle Augustina vSechny ostatni kajici
skutky a boj kiestanského valec¢nika vyjdou vnive¢. Odpusténi t€zkych htichti je dano
exklusivné do kompetence katolické cirkvi jejim zakladatelem JeZiSem Kristem.
Kiestan i po spachani tézkého hiichu mize byt i oddélen od téla Kristova. V ramci
katolické cirkve ma moznost dojit odpusténi téchto hfichti nebo hifichu. Pfislusna
autorita stanovi délku pokani za zlocin, aby se zadostiu€inilo v cirkvi. Mimo cirkev neni
mozné dojit odpusténi tézkych zlo€inl, nebot’ pouze ona cirkev dostala zaruku Ducha

svatého, bez n&jz se zadné hiichy neodpoustéji.!”’

i3] 178 na zakladé ptikazu Pana Jezise

Krista: ,,Jezis pristoupil, promluvil k nim a rekl: ,Byla mi dana veskera moc na nebi i na
zemi. Jdéte tedy, ucinte ze vSech ndrodii ucedniky a krtéte je ve jménu Otce i Syna i

Ducha svatého a ucte je zachovavat vse, co jsem vam predepsal. ** (Mt, 28,18nn)

175 Srov. Svaty Augustin. Enchiridion, Prirucka o viere, nddeji a ldske, 64 (s. 301).

176 Voptada David, Svaty Augustin: Promluvy o modlithé Pané / David Vopiada. Praha: Krystal OP,
2019, s. 61.

177 Srov. Svaty Augustin. Vaviincova piirucka o vire, nadéji a ldsce, 65 (s. 118).

178 LICHNER, Milo§ — KARABOVA, Katarina. Aurelius Augustin. In: K prameiiom ranokrestanskej
latinskej tradicie, prolog dila De Trinitate, epistola 174, 1, 4, s. 299. Pocatek vymanéni ze z omyll a
bludu vidi Augustin ve vife ve zjevenou Pravdu, viru si ceni vice jak poznani, které viru nasleduje.
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Kiest je dan jako vstupni brana k u€eni cirkve a uzivani prosttedkl spasy, které ma
katolickd cirkev v plnosti. Ve kitu ¢lovék podstupuje v Kristu smrt hfichu na kiizi,
jedna se o moment odpusténi hiichu. Tak, jako se v Kristu uskutecnila skute¢na smrt,
jsou kiténci skute¢né odpustény hiichy.!” Pokud kiest nastava v dospélosti, jsou kiténci
odpustény i vSechny nasbirané htichy, jejichz piivodcem je prvotni htich, ze kterého
vSechny hfichy pochazeji. Ve kitu jsou odpustény ity hiichy, ze kterych by podle
lidského soudu neexistovala moznost odpusténi.'* Pokud jsou tedy odpustény vsechny
Otazka je spiS$ polozena, pro¢ by malé déti nemély zemfit hiichem? Vzdyt kazdy ¢lovék
dédi hiich od Adama, od néhoz zacal veskery htich a tato zatéz odsouzeni ke smrti je
jim pfedavéana pifi vzniku jejich Zivota. Pokud ve kitu umirdme ve starém télu hiichu
spolu s Kristem, ktery vstal k Zivotu, tak i my mame v novém Kristov¢ téle vstoupit na
cestu nového Zzivota.!®? Vzdyt ten, kdo zemfel, je jiz vysvobozen z moci hiichu. Jak
samotnym aktem smrti, tak i0c¢asti na Kristové vstani z mrtvych, kdy v téle bude zit

u Boha, a to skrze JeziSe Krista, ktery prvni v téle skute¢né vstal.!8?

Tedy kitem je plnéno Kristem dané nafizeni o provadéni tohoto ukonu apostoly.
Druhym ukolem danym pii jeho nanebevstoupeni je v predavani nauky pohanskym

narodiim, ale 1 upevitovani nauky uvniti obce BoZi.

Zajimavé je vtomto bod¢ vyzafovani samotné identity cirkve, od které odstupuji

viechny hereze, se kterymi cirkev zapasi od svého prvopocatku. '8

179 Srov. Svaty Augustin. Vaviincova prirucka o vie, nadéji a ldasce, 52 (s. 110).

180 Srov. Svaty Augustin. Kdzdni ke katechumeniim o Vyzndni viry, V1, 15 (s. 76). ,, Cokoliv jsi udélal,
zabil jsi snad Krista? Nic toti neni horsi nez tento ¢in, protoZe neni nic lepsi nez Kristus. Zidé jej prece
zabili, ale mnozi z nich v néj potom uveérili a pili jeho krev.

181 Srov. LICHNER, Milo§, Kontextudlny pohlad na sviastost krstu v sermones svatého Augustina, s. 141.
Augustin se priklani k udéleni kitu déti po narozeni i vzhledem k liturgické praxi africké cirkve,
argument: ,, Svédectvim je matka vérné pospichajici do chramu s ditétem, aby bylo pokrténé.* Jedna se o
hlas véficich (vox populi) ve prospéch udéleni kitu nezavisle na neexistenci ziskanych hiichi u
novorozence. Pozn. aut.: Matka sama ukazuje na svém postoji ke kitu ditéte pokoru vii¢i udilené milosti
ve kitu.

182 ANDORKOVA, Marcela, Re¢nicke umenie sv. Augustina v kaziiach k stupfiovym zalmom. 1. vydani.
Bratislava: Iris, 2013, s. 9. ,, Predstav si, ze jsi vojak. Kdyz mas znameni svého vojeviidce v ramci vojska,
tvoje sluzba je bez jakychkoliv problémii. Ale jak mas kiest a jsi mimo vojska, nejenze takové znameni
nent k uZitku, ale jesté pro néj budes potrestany pro dezerci. “ (pavodni citace: Tract. In Ioh. Eu. 6, 15,
CCL 36, s. 61). Kfest sam o sob¢ nestaci pro spasu, ale pobyt ve stavu milosti v rdmci obce sice putujici,
ale uréené k zachrané ano.

183 Srov. Svaty Augustin. Vaviincova piirucka o vire, nadéji a lasce, 52 (s. 111).

184 Srov. Svaty Augustin. Kdzani ke katechumeniim o Vyzndni viry, V1, 14 (s. 76).
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Cirkev

Existence cirkve je mnohokrat a jasn€ji predpovézena, nez je predpovézena existence
Krista Spasitele. Podle Augustina je mnohem namahavéjsi vidét predobraz Krista
v obétovaném Izakovi nez predobraz existence vyvoleného naroda, kterého bude pocet
jako hvézd na nebi v pfislibeni Abrahamovi. Existence cirkve se nevaze pouze na
novozakonni dobu, ale v Augustinové podani cirkev existovala i v po¢tu vyvolenych
Bozich spravedlivych, jak v rdmci zidovského naroda, tak i v poctu vSech spravedlivych
lidi starozékonni doby. Jedna se o participaci na Abrahamové viie: Ecclesia ab

Abraham, ale i v zaslibeni Abelovi: Ecclesia ab Abel.'®®

Bozi obec putujici po tomto svété neni zcela bez vyjimky totoznd s viditelnou cirkvi.'®
I mezi pokiténymi jsou lidé, kteti spasy nedojdou.'®” Asi nejlepsi pfimér je u Augustina
uveden v prikladu, jaky ma kiestan zaklad. Jestli zdkladem lidského zivota je Kristus,
nebo jiné véci. Pokud by naptiklad pti poslednim soudu byl katolicky kiestan shledan,
ze daval prednost lasce k pozemskym vécem nedovolené a miloval pozemsky, nebude
spasen. ,, Kdo miluje otce nebo matku vice nez mne, neni mne hoden; a kdo miluje syna
nebo dceru nade mne, neni mne hoden.” (Mt, 10,37) To znamena, ze pokud nékdo
milyje i télesné a vazné n€koho jiného, ale ne tak, aby jej miloval vice nez Krista, tak
bude spasen. Pokud da piednost témto pozemskym vécem, je zavrzen.'®® To samé plati
samoziejm¢ 1u manzelky andklonnosti kni, 1kdyZ se jednd o dovoleny zpisob
naklonnosti, ale pfednost Kristu je platna 1 zde. Tuto zalezZitost je tfeba podle Augustina

mirné upfesnit.!® Pokud katolicky kiestan miluje svoji manZelku v chorobné

185 Srov. LICHNER, Milo$, Kontextudlny pohlad na sviastost krstu v sermones svatého Augustina. 1.
vydani. Trnava: Dobra kniha, 2015, s. 155-156. Dale srov. Sv. Augustin, Starostlivost, ktori mame
preukazovat zosnulym. Preklad, monograficka studie, poznamky a indexy LICHNER, Milos. Trnava:
Dobra kniha, 2020, str. 32. Duse zemielych jsou soucasti cirkve.

18 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, XVIII, 47 (s. 233). Plati i o lidech mimo viditelnou cirkev,
ktefi ptitom jsou obCany Bozi obce, naptiklad starozakonni Job a dalsi; nebo pohanska véstkyné Sibilla
prorokujici Krista. Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XVIII, 23 (s. 204).

187 LICHNER Milo3, De fide et operibus — O viere a skutkoch, Augustinovo hladanie teologickej
harmonie v roznorodosti textov Svatého Pisma, str. 48, 54—58. Smiseni dobrych a zlych v cirkvi je jeden
z atributd pravosti katolické cirkve. Oddéleni koukolu od zrna, ryb dobrych a Spatnych, dojde az pii
soudu.

188 LICHNER Milo$, De fide et operibus — O viere a skutkoch, Augustinovo hladanie teologickej
harmonie v roznorodosti textov Svatého Pisma, str. 43—53. Jasné stanovisko o¢iStovani ohném u kiest’ana
bylo vyslovené pfi pfilezitosti kontaktu s nazory téch kiest’anti, kteti prosazovali ptijeti i vetejného
htisnika do katolické cirkve s odivodnénim pozdéjsiho mozného napraveni takto rozhodnutého ¢loveka
naddle nedodrzovat Bozi pfikazani i v momentu udéleni kitu. Augustin nedoporucoval kiest hii$nika,
pokud se z hii$nika nestal kajicnik. Zakladem spasy tedy neni jenom ktest, ale zivot podle Krista a

v Kiristu jako zivotniho zékladu kiest'ana.

139 Pozn. aut.: Augustin byl i biskupem, a mél tedy na starosti pastora¢ni starostlivost o v&fici ve své
diecézi i v konkrétnich , vSednich vécech.
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zadostivosti a smysIné jako pohané, tak i toto je pfipusténé jako véc odpustitelna. Pokud
takovyto kiestan ma za zéklad Krista anedava takové ndklonnosti prednost pted
Kristem, 1 kdyZ na tomto zakladu Krista stavi ze sena a slamy, bude spasen skrze ohen.
Takovy ohen miize byt na tomto svété¢ ovdoveéni nebo jinak podstoupena ztrata tohoto

190

objektu zadostivosti.'”" ,, Jestlize dilo na tom zaklade postavené pretrva, obdrzi delnik

‘

mzdu, shori-li mu dilo, utrpi ztratu; on sam bude zachranén, ale jako by prosel ohnem.

(1. Kor, 3, 14n)

Podle Augustina lepsi je podstoupit patrné tento ohen na tomto svété nez trpét bolestmi
ztraty nezfizenosti na véCnosti na misté k tomu uréeném atam byt ociStovan od

nezdravé vazanosti k ¢asnym vécem. !

Cirkev dale hlasa Bozi slovo, je hlasatelkou a znamenim pfitomnosti Bozi milosti pro
vSechny lidi. ,, Ale slovo Tvé, Pane, jest pramen vecného Zivota a nepomine, a abychom
se od Tebe nevzddlili, zadrzuje nds, volajic: ,Nepiipodobiiujte se tomuto svétu.** (Rim,
12,2)1%? Pokud tedy ¢lovek veéfici je Gicasten na cirkvi Kristové, je odtrzen od mentality
tohoto svéta.!”® Hodnoty, které tento svét uznava a po nichz bazi, jsou pro véficiho
prachem, nebo spiSe véfici se snazi spravné véci vezdejsi usporadavat v prirozeném
fadu lasky. Augustin pfipodobniuje vnitini hnuti (neboli lasky k né¢emu) v clovéku
k divokym zvifatim, kterd jsou krocend napodobovanim svatych hlasateli Zivého
Krista. Tyto diva zvifata (Spatné ndklonnosti) ziistavaji v ¢loveku, ale jiz jako krotka

a obezfetna slouZici jiz rozumu v uZite¢nosti.'*

Prostiednictvim cirkve také dochazi vzhledem k pfitomnosti Jezise Krista'>> k prvnimu

vzktiSeni z mrtvych. ,, Amen, amen, pravim vam, Ze prichazi hodina a jest tady, kdy

190 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi Obci II, XXI, 26 (s. 374).

91 Srov. Sv. Augustin. Starostlivost, ktorii mame preukazovat zosnulym, VI, 9 (Pfeklad, monograficka
studie, poznamky a indexy LICHNER, Milos, s. 113). Tento oci§tovaci trest nebo ztrata je milosti od
Boha, kdy je cloveék souzen v tomto svéte, aby nebyl odsouzen s timto svétem v okamziku posledniho
soudu. Augustin rozliSuje mezi ¢asnym trestem (corripere) a véénym trestem (damnare) s odvolanim na
apostolovo: ,, Kdybychom sami sebe soudili, nebyli bychom souzeni. AvSak Pan nas soudi a tak napravuje,
abychom nebyli odsouzeni s timto svétem.* (1. Kor 11, 31-32)

192 Srov. Augustinus, Aurelius. Vyzndni, XI1, 21 (s. 498).

193 LICHNER, Milos, Kontextudlny pohlad na sviastost krstu v sermones svatého Augustina, s. 161.
Podle Augustina je katolicky kiestan pouhym poutnikem na cesté do své vlasti, to je u Boha na vé¢nosti,
pokud hleda sviij domov zde na zemi je nutné ocist'ovani od tohoto vazani se na hmotné véci.

194 Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani. In: AUGUSTINUS, Aurelius. Riman-clovék-svétec,
I, XV, 32-33 (s. 148-150). Vé&cny zakon nafizuje odvratit svoji lasku od doCasnych véci a takto ocisténou
lasku zaméfit k zalezitostem véEnym, jinak je jisté, ze tyto nizsi véci se podle Augustina stavaji jakousi
soucasti duse Cloveka.

195 BRUNING, Bernard. Existuje protiklad medzi komunitnym a aktivnim Zivotom? In: Teologicky
casopis, ro¢. X, 2012, ¢. 1, str. 18. Augustin popisuje cirkev jak Kristovo télo. Zmrtvychvstaly Kristus je
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mrtvi uslysi hlas Syna BozZiho a kteri ho uslysi, Zivi budou. Jako ma totiz Otec Zivot sam
vsobé, dal tak i Synu, aby mél Zivot sam v sobé.* (Jan, 5,25n) SlySeni hlasu Syna
Boziho znamena uposlechnuti, dale uvéteni Jeho hlasu a zajisté vytrvani v tomto stavu
viry v toho, kterého slysi, a to az do konce.!'*® Pokud mrtvi uslysi jeho hlas, jist& to neni
ten, ktery je jiz fyzicky zesnuly, ale jedna se o ¢lovéka jako takového, ktery jeste zije na

tomto svéte.

Prvni vzkiiSeni znamena probuzeni toho, kdo je mrtev — ne jenom svym smrtelnym
télem, ale je mrtev duSevné. To jsou vSichni lidé, pokud neposlechnou slova toho, ktery

jediny zemiel za hiichy lidi, a¢ byl saim bez hichu. Augustin fika:

,, Tedy vsichni nevyjimajic vitbec nikoho zemreli za hiichy, budto na hiich dédicny,
nebo také na dobrovolny vlastni, budto nevedéli, co je spravedlivé, nebo to védeli, ale

nekonali; a za viechny mrtvé zemrel jediny Zivy, tj. jediny zcela bezhrisny. “'

Toto prvni vzkiieni se tyka lidi, ktefi jsou urdeni k ¢asti na v&¢né blazenosti.!”® Prvni
vzkiideni je provedeno skrze kfest a je realizovano ve vife a lasce.'” Druhé vzkiiSeni se

tyké vSech lidi bez rozdilu v posledni den soudu, kde bude konana spravedInost.
6. ZavrsSeni Casu v eschatonu

V poslednich €asech, a to je ten cas, kdy dojde k proméne zemé a nebe, nadejde udalost
posledniho soudu, kde budou od sebe oddéleny s konecnou platnosti ob& obce, obec

Bozi a obec zavrzenych. Potadek udalosti, ke kterym dojde v dobé& soudu, je tento:

- pfichod proroka Eliése,
- obraceni Zida,
- pronasledovani od Antikrista,

- soud,

pramenem naseho spolecenstvi, ktery nas nabada zit v 1asce. Kristus jako hlava, ktera ozivuje celé T¢lo,
vnima déni celého téla jak ve vertikalnim sméru, tak také plisobi horizontalnim smérem a tak ozivuje
vztahy mezi jednotlivymi udy cirkve. To jsou jednotlivi vétici. Totiz plati, ze Kristus je ozivujici dusi
celého téla a tim cely piisobi v jednotlivcich jako sjednocujici princip svoji ucasti, v kazdém véricim cely.
196 Srov. Augustinus, Aurelius. O svobodném rozhodovani. 111, 111, 6-8 (In: A HOSEK, Radislav.
Aurelius Augustinus. Riman-clovék-svétec, s. 200-203). O uschopnéni vile k slySeni, uvéfeni a vytrvani
vuli ve vife.

197 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX, 6 (s. 292).

198 Srov. Augustin, svaty. Vyzndni, VI, 3 (s. 142). Augustin katolickou cirkev vnima jako matku rodici
déti pro Bozi kralovstvi, viditeln€ se ¢lenem katolické cirkve stava ¢lovek prostfednictvim kitu.

199 LICHNER, Milos§, Kontextudlny pohlad na sviastost krstu v sermones svatého Augustina, s. 162.
Realizace viry a lasky je nejlépe umoznéna a posilovana posvécovanim ¢lovéka v ramci spolecenstvi
cirkve a Gcasti na jejich svatostech, v cirkvi je také pfitomna pravda o ¢loveku.
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- vzkfiSeni mrtvych,
- rozlouceni dobrych a zlych,
- spaleni svéta,

- obnova sv¢ta.
K tomuto pofadku Augustin se ptiklani, ale poradi miZe byt podle Augustina i jiné.?”°
6.1. Prichod Eliase a obraceni Zida

Pted vlastnim piichodem Krista k provedeni posledniho soudu je pfedpovézen pitichod
proroka Eliae, ktery obrati Zidy od télesného chapani Zakona k chapani duchovniho
smyslu Zakona. ,, Hle, ja vam poslu proroka Eliase, prve nezli prijde den Hospodiniiv
veliky a slavny; on obradti srdce otcovo k synovi a srdce cloveka k jeho bliznimu, abych

snad pri svem prichodu neranil zemi veskrze. *“ (Mal, 4,5n)

Podle Augustina to znamen4, e Zidé budou rozumét Pismu, jako Pismo chapali jejich
otcové, to jsou proroci, mezi které také patfil i Mojzis. Obraceni srdce synu k otcovi

I'a téch,

znamend sbliZeni t&chto jmenovanych potomkd, ktefi Zakon chapali télesng,?’
ktefi byli proroci v jejich narodu. Nebo je také mozné toto chépat jako piiklon Zidi ke
svému bliznimu Kristu, ktery se stal ¢lovékem atim na$im bliznim. Protoze Zidé
pochopi lasku Otcovu k jeho Synu Kristu. Pokud by k tomuto nedoSlo, to znamena

k piiklonu Zid ke Kristu, doslo by k ranéni zemé, coz jsou vSichni télesni Zidé.?*

6.2. Pronasledovani od Antikrista

Pted poslednim dnem soudu, ktery nastane v posledni ¢as, kdy Kristus ptijde z nebe, je
pfedpovézena etapa d&jin lidstva, kdy budou spravedlivi lidé zakousSet pronésledovani
autrapy, jakych od zacatkii nebylo. Podle zjeveni sv. Jana k tomuto trapeni
spravedlivych dojde po obrazném obdobi tisice let, kdy byl d’abel svazan. ,, A4 uvidél
jsem andéla, an sestupuje z nebe, maje klic od propasti a retez ve své ruce. I uchopil
draka, toho hada starého, ktery se jmenuje dabel a satan; a svdazav ho na tisic rokii,
uvrhl ho do propasti a zavrel ho a zapecetil shora, aby uz nesvadel narodu, dokud by
neskoncilo tisic let; potom ma byt na kratky cas rozvazan. A uvidél jsem stolce a ty, kdo

na nich sedeéli, a konal se soud. A duse téch, kteri byli zabiti pro svédectvi Jezisovo

200 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX, 30 (s. 337).
201 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX, 28 (s. 331).
202 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX, 29 (s. 333).
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a pro slovo Bozi, itech, kteri se neklanéli Selmé ani obrazu jejimu, ani neprijali
znameni na své celo ¢i ruku. Kralovali s Jezisem po tisic rokii,; ostatni neozili, dokud by
neskoncilo tisic let. Toto vzkriseni je prvni. BlaZen jest a svaty, kdo ma ucast na tomto
prvnim vzkriSeni. Nad nimi druhda smrt moci nemd, nybrz budou knezimi BozZimi

a Kristovymi a budou s nim kralovat po tisic rokii. “ (Zj, 20,1nn)

Augustin podava nasledujici exegezi textu. Tisic rokd je doba, kterd nejspiSe znamena
plnost véku, to znamena doba az k né¢emu, co znamena plnost nebo konec. Svrzeni
draka znamena pad zlého andéla do srdci bezboznych, ve kterych vladne a podnécuje
nenavist vii¢i svaté cirkvi. O co vic satan vladne bezboznym, o to min muze svadét
a lhat tém, co jsou Kristovi. Zapecetény shora, aby nesvadé¢l narody, znamend, ze ma
zakaz svadét celé narody, ze kterych narodi je tvotfena svata cirkev. Zapecetény také
muze znamenat tajemstvi, Ze neni zndmo, kdo patii k obci satanové a kdo nikoli. Potom
bude na kratky ¢as rozvazan, neznamena to, ze bude cirkev znicena nebo poskozena,
vzdyt plati: ,,Zna Pan ty, kdo jsou jeho.* (2. Tim, 2,19)*** Ale bude pokousena celou
odvazanou moci zlého. Také toto odvazani neznamend, Ze by po celou tu dobu tisice let
nepokousel svaté, ale v této posledni dob¢ bude svadét a lhat celou svoji moci. Kdyby
nebyl odvadzan, nebyla by znama jeho zlobnd moc, méné by se osvédcila vérna
trpélivost svaté obce. Potom bude zcela zjevné, jakd je moc v nesmirné slavé
Vykupitele, svého pomocnika, ajak silného protivnika obec BozZi pfemohla. ,, Kdo
vchazi do domu silakova, aby mu pobral nadobi, lec¢ prve silaka svaze? “ (Mt, 12,29)
V uvedené vété ,.kdo vejde do domu sildka, aby mu pobral nadobi, le¢ prve sildka
svaze” je slovni hficka ve slové ,kdo“. Ten vchéazi, kdo m4 moc nad svazanym
i rozvazanym.?** V této dobé pronasledovani bude velmi t&zké dopliovat fady Bozi
obce o nové véfici, 1 kdyZ 1 tato milost obraceni bude jisté uchovana a novy bojovnici

z fad bezboznikt budou zachranéni milosti Bozi.
6.3. Soud

A videl jsem mrtvé, velké i malé, iotevieli se knihy, oteviela se jesté jedna kniha,
kniha Zivota jednoho kazdého, a mrtvi byli souzeni podle zapisii v téch knihdch, podle

svych skutku. ““ (7], 20,12)

203 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX, 8 (s. 297).
204 Srov. Tamtéz, (s. 299).
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Exegeze textu podle Augustina nasleduje. Prvni knihy jsou knihy Zakona, ve kterych
jsou posvatna natizeni, a druhd neboli ta jedna je osobni zaznam kazdého jednotlivého
Cloveéka, jak tato posvatna nafizeni uchovaval. V okamziku bude clovék vidét ve své
mysli vSechny svoje skutky, dobr¢ i zl¢, aby ho svédomi bud’ obvinilo, nebo ho svédomi

omluvilo — a tak budou souzeni vSichni v jednom case.

Déle je uvedeno: ,, More vydalo mrtve, kteri v nem byli, a smrt i podsvéti vydaly své
mrtve, které v sobé chovaly.” (Zj, 20,13) Motem je vykladano misto, které znamena
tuto zemi. V Case soudu tedy vyda tato zemé ty, co budou v ¢ase soudu jeste pfitomni na
svéte v téle, tedy nezakusi télesné smrti jako takové.?%> Pokud je feceno o téchto lidech,
ze jsou mrtvi, plati Kristovo prohlaseni o lidech, i kdyz jsou dobfi: ,, Nebot jste mrtvi
a zivot vas je skryt s Kristem v Bohu.* (Kol, 3,3) A kdyZz mluvi k lidem, ktefi jsou zli:
., Nech mrtvé pochovavat jejich mrtveé. “ (Mt, 8,22)

S zivymi lidmi pobyvajicimi na zemi jsou k soudu povolani iti, co jiz télesnou smrt
zakusili, atito jsou rozdéleni na ty, co jsou jiz v pekle, ana ty, ktefi v pekle nejsou
a pobyvaji u Viemohouciho.??® To je feteno ve slovech: ,, 4 smrt i podsvéti vydaly své
mrtvé.“ U VSemohouciho jiz pobyvaji jesté¢ pied soudem ti, co patii k obci svatych.
K této obci byli pficlenéni i starozdkonni svati po proliti krve berdnka, smir¢i obéti za
htich. Tito svati starozakonni lidé nemohli pobyvat v nebi do té doby, nez byla ob&t’
vykondna. Pobyvali sice v pekle, ale zcela oddé€leni od zavrzenych s jejich tresty
amukami vtomto mist¢ muciren. Z tohoto mista byli vyvedeni Spasitelem a byli
usazeni v blizkosti Otce, s Nimz se vécné raduji. Novozakonni véfici jiz toto doCasné

misto v pekle ani neznaji.

Soud tedy spociva v dostaveni se k jednani ve vzk#iSeném duchovnim téle pfed Boha
a skrze Syna bude provedena spravedlnost spocivajici v rozdéleni na svaté, ti mohou jit
do véEné blaZzenosti na misto jim pfipravené od pocatku svéta, a na ty, které ceka v&cné

zavrzeni.
6.4. VzkriSeni mrtvych

Clovek jako celek ma v soudasnosti tohoto svéta télo a dusi v jakosti t&la chovajiciho

ozivujici dusi. Tato téla se podle Augustina nazyvaji Zivo€isna, protoZe nemaji jeste

205 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, XX, 18 (s. 311).
206 Srov. Svaty Augustin. VavFincova prirucka o vire, nadéji a lasce, 109 (s. 144).
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v dominanci ozivujiciho ducha. Ta druhd téla uréend ke vzkfiSeni z mrtvych budou
masité podstaty, ale diky pfipodobnéni se ke Kristovu zmrtvychvstalému télu nebudou
tézkopadna a nebudou podléhat zadnému poruseni.’®’ Ne Ze by nebyla stvoiena ze
zem¢, ale jejich podstata bude takova, aby mohla obyvat nebe. Bude tedy zménéna
jejich jakost tak, aby toto nebe mohla obyvat.?®® | Rozséva se v porusitelnosti, vstane
v neporusitelnosti, rozsévd se v potupé, vstane ve slave; rozséva se v slabosti, vstane

v sile; rozséva se télo Zivocisné, vstane télo duchovni. “ (1. Kor, 15,42nn)

Prvni Clovék Adam mél télo zivocisné atim také vSichni jeho synové maji téla
zivoc¢isSna. Posledni Adam ma télo duchovni a tim je Kristus, ktery jiz vstal z mrtvych
tak, aby jiz nemohl zemfiit. Tim, ze Kristus pfijal télo skutecného ¢loveka, narodil se
z zeny, pobyval zde na zemi ve skutecném téle z masa a kosti a v tomto téle byla piijata
celd osoba ¢lovéka, je umoznéno, aby vSichni lidé vstali z mrtvych v podobé€ toho, ktery

jiz z mrtvych vstal a pobyva v nebi.?*

Historie téla je takova, ze ¢lovek mél télo Zivocisné od pocatku svého stvofeni a toto
zivoci$né télo nemélo poznat smrt, pokud by Adam neodpadl od Boha. Toto télo jiz
v trestu smrti za hiich pfijal druhy Adam, to je Kristus, a svym zmrtvychvstanim se stal
prvnim télem, které je jiz duchovni. A v tomto téle jiz oslaveném se vSichni lidé dostavi
k Ziti na vécnosti. Takova je kvalita ¢lovéka, byt tim, kdo Zije na vécnosti v téle, a to
zasluhou druhého Adama, ktery nahradil prvniho, ktery zemfel bez moZnosti vstat

z mrtvych sam o sob¢.
6.5. Rozlouceni dobrych a zlych

Podle svatého Augustina je podle vykonaného soudu, ktery probéhne po posouzeni
skutkdt vykonanych za Zivota €loveka, a pokud je zapsan tento cloveék od Stvofitele
v knize Zivota, tak tento svaty omilostnény BoZi spravedlnosti bude ur¢en k pobyvani
na lep$Sim misté, nez byly stara zem¢ a nebe. Tato zemé a nebe vezmou za své a bude
vytvoiena zem¢ anebe takové kvality, aby byly pifiméfené kvalit¢ duchovnich
nesmrtelnych tél Cloveéka. ,, A videl jsem nové nebe a zemi novou. Nebot prvni nebe
a zemé pominuly a more jiz neni.“ (Zj, 21,1) Ve slové moie je znaCen patrn¢ zanik

tohoto svétského hmotného mote, nebo je ve vyznamu, ze jiZz tohoto hmotného svéta,

207 Srov. Augustinus, Aurelius. O BoZi obci, XXII, 13-21 (s. 408-416).
208 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, X111, 22-23 (s. 439-443).
299 Srov. Svaty Augustin. O kifestanském boji, XXV, 27 (s. 169).

76



jak jej dnes zname, neni. Protoze mofem je minén tento svét zmitany zmatkem

a vifenim tohoto smrtelného Zivota.?'”

V ptipad¢ posouzeni skutkii u ¢lovéka, kdy je shledan k zavrzeni a v udélu spolu
s padlymi andély, je trest ¢lovéka a zlych andélt popsan: ,, 4 Ddbel, ktery je svadél, byl
uvrzen do jezera ohnée a siry. Déle je uvedena trochu nezietelnd zalezitost: ,, Tam, co
i Selma a nepravy prorok.” O lidech je jiz zcela zietelné ptipojeno: ,,A4 o kterych se

shledalo, ze nejsou zapsani v knize Zivota, byli uvrzeni v ohnivé jezero.“ (Zj, 20,15)

Kniha zivota neni néco, co pomaha Bohu, aby nic nezapomnél, a tim u Ného nedoslo
k zmyleni se v zalezitosti zivota Clovéka, ale je to zalezitost predurCeni kazdého

omilostnéného ¢lovéka, kterému bude dat véeny zivot.2!!

Po takto provedeném poslednim soudu a po koneéném oddéleni dobrych?'? od zlych jiz
nebude mozné zmeénit dé€l jednéch i druhych. ,, Chval, Jeruzaléme, Hospodina, chval
svého Boha, Sione; vzdyt upevnil zavory tvych bran, pozehnal tvym synum v tobé, on,

Jenz ucinil tvym koncem pokoj. “ (Z1, 146, 12nn)

Udél svatych je tedy dobro, které se nazyva pokoj, nebo také vééna blazenost — tento

stav jiz bude kone¢ny a neménny. V tento ¢as bude platit:

., Aby byl Biith vsecko ve vsem. “ (1. Kor, 15,28)
Zavér

Dilo, které Augustin sepsal a které nazval O Bozi obci, je dilo, které ucelené popisuje
déjiny cloveéka putujictho zde na zemi. Je psano zpohledu antického clovéka
nachazejiciho se uprostied zmén, které ve 4. (resp. 5.) stoleti po Kristu probihaly. Dilo
popisuje dveé obce tvorti obdafenych rozumem, kteti vedle sebe koexistuji a jsou ureny
v predzvédéni samotného Boha, ktery si nékteré lidi chysta k oslavé a druhé ponechava
ve volnim zplsobu Zivota, které vede ¢lovéka v jeho porusSené ptirozenosti k odklonu

od Boha. Jedna skupina lidi sebe sama zapie a i pfes svoji naruSenou pfirozenost vyzna

219 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX, 15 (s. 308).

211 Srov. Tamtéz, (s. 309).

212 Srov. Augustinus, Aurelius. O Bozi obci, XX, 16-18 (s. 309-312). Nyni jiz dobii jsou zcela spravné
nazvani dobrymi, jelikoz jsou omilostnéni definitivnim zptisobem od Hospodina, a to pokud se jedna o
¢loveka. U andélu je jiz rozdéleni jisté od pocatkl. Dobfi jsou lidé jak ti, co jiz jsou dobrymi u Boha, tak i
ti, co smrti nezakusili na svém téle a k Bohu pfistoupili v jiz v duchovém téle u pfilezitosti posledniho
soudu, aniz by pred timto soudem patné museli zesnout.
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Boha jako svého Tvlrce. Druha skupina lidi i pfes poskytnutou milost Bozi Boha zapie

a sama sebe uctiva, nebo se dokonce klani sob¢ nizs§im stvofenym vécem.

Pismo, ze kterého Augustin vychazi, se sklada z ¢asti Starého zakona a Nového zakona.
Stary zakon ptipravuje piichod Nového zdkona, ve kterém je Stary zakon zavrSen, nebo
také je smysl Starého zdkona odhalen. Timto Novym zékonem je piichod MesiaSe
Jezise Krista. V osobé JeziSe Krista je cely starozakonni Clovek pfijat a pouze v tomto
Mesiasi apfijetim Nového zdkona je poruSena lidskd piirozenost obnovovana
a napravovana. Naprava lidské pfirozenosti je realizovana formou cesty, ktera konci a je
zavrSena na konci Cast. Cely Clovék akazdy jeden clovék byl Bohem v okamziku
vtéleni Slova piijaty ve své pfirozenosti, stran Boha v Bohoclovéku Jezisi Kristu, do
svého spoleCenstvi. Piijeti Clovéka neznamena jistou pozitivni odpovéd kazdého
jednotlivece tomu, kdo jej pfijal a clov€ék ma tuto moznost napravy atim také byti

s Bohem v posledku odmitnout.

D¢jiny lidi jsou tedy tvofeny dvéma proudy a dvéma skupinami lidi. Od praotce vSech
lidi Adama dédime pokazenou lidskou pfirozenost, kterd bez poskytnuté milosti Bozi
kon¢i ptiklonem celého lidského rodu ke zlu. To ndm ukazuje Pismo v piiklonu lidstva
jako celku k neuspotadané lasce k pozemskym vécem v souvislosti nutnosti vyhlazeni
lidstva mimo praotce lidi Noema. Nebyt milosrdného Boha, nebyla by tedy mozna dalsi
existence lidi na tomto svété. Jen pro svoji Bozi védomost 0 moznosti vyskytu dobrych
lidi ospravedlnénych, ponechdva lidskou populaci na svété pro svou velikou lasku

k celému stvoreni.

Je tedy vytvofena obec Bozi, kde se nachéazeji and¢€lé, kteti od Boha neodpadli, a lidé,

ktefi milosti Bozi jsou k témto andélim a Bohu pfipojeni. Hlavou této obce je Kristus.

Zpravu o prichodu Boziho kralovstvi a moznosti népravy lidstva pfinasi a rozhlasuje
katolickd cirkev. Tuto cirkev zalozil Syn Bozi asyn ¢loveka, Jezi§ Kristus. Cirkev
pocitd ke svym svatym vSechny ospravedInéné od praotce Adama, kteti ocekavaji
vzkiiSeni téla u Boha v byti podstaty duchové, ale jiz v jistoté neodpadnuti od darce
blazenosti. Zakladatel cirkve Jezi§ Kristus poskytuje véficim putujicim timto svétem
poznamenanym htichem c¢loveéku svatosti jako ocist'ujici a posilujici 1€k k jistoteé

doputovani do nebeské vlasti.
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,Ja jsem brana. Vchazi-li nekdo skrze mne, bude zachranen; bude vchazet i vychazet

a nalezne pastvu. “ (Jan 10,9)

Druha obec bezboznych je zde na zemi doma, tento domov povazuje za definitivni a po
jiném ani tolik zjevné netouzi. Zvest o moznosti zachrany skrze Krista je pfinesena ke
kazdému c¢loveéku radostna zprava o Kristu, ktery touzi po spase kazdého jednotlivce,
ovSem na tuto nabidku neni vZdy nutné nalezita odpovéd’ ze strany obCana pozemské

obce.

,,Jezis jim rekl: ,Kdyby byl Bith vas Otec, milovali byste mé, nebot’ z Boha jsem vysel

a prichazim,; neprichdzim sam od sebe; ale poslal mé on. “*“ (Jan, 8,42)

7~ 4

Zpravu o spase ¢loveéka piinasi cirkev, ta je v pfedobrazu archy Noa sama ptedobrazem
mista, kde jsou soustfedéni tvorové, kteti jsou a budou zachranéni pro dalsi zivot po
obmyti zemé. Archa ve Starém zdkoné byla tvofena praotcem Noem celych sto dvacet
let. Byla vidét, bylo slyset, jak ji lidé vyrabi, byla znamenim mozné zéachrany pro
vSechny, ktefi by uvétili v tuto moznost spasy. To samé v Novém zakoné¢ ¢ini katolicka
cirkev, kdyZ hldsa evangelium svétu a timto evangeliem Zije. Nesmime zapomenout, Ze
veliké ptekvapeni, které nam Buh pfipravil, je v samotném byti v Bohu, na vécnosti.
Az toto byti Clovéka v Ném a s Nim lze nazval Zivotem v plnosti, vSechno ostatni je

jenom ¢Castecna podoba nebo piiprava na n¢j nebo cesta k Nému.

Na konci ¢asii bude zemé& proménéna tak, aby se dalo na ni zit lidmi, kteti dosahnou
podoby Kristovy, a to v definitivnim a neménném smyslu byti. Pfichodem nové zemé je
tedy zavrSena epocha zivota na této staré zemi. Jako byla stard zemé& pfeménéna vodou,
tak tato zemé, na které nyni Zijeme, bude pfeméncna také, ale podle Pisma jinym
zivlem, a to je ohném. Aby nekoncila tato prace ohném, i kdyz tuto obnovu stvoteni
v nadégji a s nad¢ji ocekavame, piipojuji vyznani Augustina, které Bohu vznesl ve svych

Soliloquia:

., Ta a mnohd jina dobrodini jsi pro mne ucinil, Pane Boze muj, Zivote duse mé, o nichz by mi bylo sladko
vzdycky mluvit, vzdy o nich premyslet a Tobé diky cinit: abych Té mohl za vSechna Tva dobrodini chvalit
a milovat Té celym srdcem svym, celou dusi svou, celou mysli svou, ze vsi sily své, ano i vSemi niternymi

silami a naklonnostmi srdce svého i slozenim vsech kloubii svych, ¢ blahoslavend sladkosti, Pane Boze

miij, i vSech, kteri se v tobé nalézaji. «213

213 Sy, Augustin. Rozhovory duse s Bohem, X1V (s. 40).
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V této citaci je vyiCena veskera pravdiva nadéje a radost byti ¢loveka, ktery je na cesté

k Bohu.
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