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Anotace

Cilem préace je na zakladé¢ studia biblickych textd pfiblizit Kristovu obét’ jako ptiklad
a vzor pro zivot kifestana. Prace je roz¢lenéna na kapitoly, z nichz prvni rozebird, co je
obét, k ¢emu slouzi, jaky mize mit charakter a jak souvisi bohosluzba ve Starém
1 Novém zakoné s pfinaSenim obéti. Druha kapitola se zaméiuje na starozakonni obéti,
vyvoj obétnich obtfadl, nakladani s obétnimi dary a objasniuje vyznam obéti pfinaSenych
Bohu ve Starém zékoné. Tteti kapitola vénuje pozornost piedobraziim Kristovy obéti ve
Starém zakoné a ctvrtd se podrobné zabyva JeziSovou obéti, ktera zacind jiz jeho
vtélenim a vrcholi smrti na kiizi. Patd kapitola hledd v novozékonnich listech
a Zalmech, jak lze konkrétné v kazdodennim Zivoté€ JeziSe nasledovat. Kristus je vzorem
a obrazem, podle n¢jz byl stvofen clovek. Piijal lidské télo, aby lidem slouzil a aby jim
na sobé ukdazal, jak vypada zivot zaméfeny na uskutecnéni dobra druhych. Kfestan je
pozvan Krista nasledovat a ma Sanci udélat to tim 1épe, ¢im hloubé€ji smyslu jeho obéti

porozumi. K tomu se prace snazi ptispét.
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Christ's Sacrifice — The Paradigm of Life as True Worship

Abstract

The aim of the work is to present Christ's sacrifice as an example and model for the
Christian life on the basis of the study of biblical texts. The thesis is divided into
chapters, the first of which discusses what a sacrifice is, what it is for, what its character
may be, and how worship in the Old and New Testaments is related to the offering of
sacrifice. The second chapter focuses on Old Testament sacrifices, the development of
sacrificial rites, the handling of sacrificial gifts, and explains the meaning of sacrifices
offered to God in the Old Testament. The third chapter gives attention to the
prefigurations of Christ's sacrifice in the Old Testament, and the fourth deals in detail
with Jesus' sacrifice, which begins with his incarnation and culminates in his death on
the cross. The fifth chapter looks to the New Testament letters and psalms for concrete
ways to follow Jesus in daily life. Christ is the pattern and image after which man was
created. He took on human flesh to serve people and to show them in himself what a life
focused on the good of others looks like. The Christian is called to follow Christ and has
a chance to do so the more deeply he understands the meaning of his sacrifice. This is

what the work seeks to contribute to.
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Uvod

Kristova obét je zdrojem Zivota kiestana, vychdzeji z ni svatosti, umoziuje
znovuzrozeni, oi§téni a spojeni s Bohem. Zivot kiestana je kromé velkych
a radostnych okamzikii naplnén také mnoha vSednimi udélostmi a ¢innostmi, starostmi
a trapenim. Pro tyto situace je uzitecné mit pfed ofima JeziSe, ktery tim vSim proSel
a ni¢eho z toho nebyl usetien. Cilem prace je na zakladé studia biblickych texta ptiblizit
Kristovu obét’ jako ptiklad a vzor pro zivot kiest'ana.

Metodicky je prace rozdélena do dvou hlavnich &asti. Uvodni ma studijni charakter,
pfedstavuje zakladni pojmy a dilezitd mista v textu Starého i Nového zékona, ktera
souviseji s tématem obéti a bohosluzby. Vyuzivda k tomu komentafe a vyklady
publikované v odborné literatufe. Zakladni tezi prace je mySlenka, Ze kazdodenni zivot
kfestana miize byt obéti, druhem bohosluzby, v niZ ¢lovek svym sebedarovanim Bohu
a druhym lidem nasleduje JeziSe Krista.

K rozvinuti a potvrzeni této myslenky je v dal$i €asti prace vyuzit biblicky text, a to
jak ze Starého zdkona, tak z evangelii a z listi Nového zakona. Ovéteni spravnosti
prezentovanych tvrzeni je provedeno vyuZitim vice mist v Pismu, také je piihlédnuto
k nazorim publikovanym v odborné literatufe a v dokumentech cirkevniho magisteria.

Prace je roz€lenéna na kapitoly, z nichz prvni postupné rozebird, co je obét’, k cemu
slouzi, jaky muze mit charakter a jak souvisi bohosluzba ve Starém i Novém zakoné
s pfindSenim obé&ti. Druhd kapitola se zamé&fuje na starozdkonni obéti, vyvoj obétnich
obradii, naklddani s obétnimi dary a objasiiuje vyznam obéti ptfindSenych Bohu ve
Starém zakoné. Tteti kapitola kratce vénuje pozornost tfem predobraziim Kristovy obéti
ve Starém zakon¢ a Ctvrta se podrobné zabyva JeziSovu obéti, kterd zacina jiz jeho
vtélenim a vrcholi smrti na kiizi. Patd kapitola hledd v novozikonnich listech
a zalmech, jak lze konkrétné¢ v kazdodennim zivoté JeziSe ndsledovat. Kristus je
vzorem, je obrazem, podle n¢jz byl stvofen ¢loveék. Ptijal lidské télo, aby v téle mohl
lidem slouzit a aby jim na sob¢ ukézal, jak vypada zivot zaméfeny na uskutecnéni dobra
druhych. Kfestan je pozvan Krista nasledovat a ma Sanci udélat to tim Iépe, ¢im

hloubéji smyslu jeho obéti porozumi.
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1. Obét’ a bohosluzba

Pojmy obét’ a bohosluzba tvoii diilezité stavebni kameny této prace. Proto je vhodné
pfipomenout si jejich obsah a podivat se na rizné vyznamy, které jim byvaji

pfisuzovany.

1.1. Obét

Slovo ob&t mé fadu vyznamd, je snadné se o tom piesvéd¢it nahlédnutim do literatury.
Podle profannich zdroji byva obét’ v obecném smyslu nejcastéji chapana jako dar, ukon,
namaha davana ve prospéch jiného ¢loveka, lidi ¢i bozstva, pfipadné priivodni fe¢ nebo
modlitba, jiz darce doprovazi sviij dar pti predavani obdarovanému. Dilezité rysy obéti
jsou dobrovolnost — nepovinnost a také védomi zavislosti, jeZ vede darce k prokazovani
ucty, lasky, vdécnosti, ptipadné k usmifovani hnévu, snaze naklonit si a pohnout ku
pomoci nebo k odvraceni zla toho, jemuz je obét’ pfinaSena.!
Ctyfi odli§né vyznamy slova nabizi Slovnik soudasné ¢estiny Lingea. Obét’ je podle
néj:
1. kdo nebo co podlehlo, podléha né¢jakému zhoubnému ucinku,
2. neziStny ¢in ve prospéch druhych za cenu vlastni ijmy,
3. dar (osoba, zvife, véc) zaslibeny bozstvu a pfinaseny jako dik, oslava, prosba,
4. obtad, pii kterém se slavnostné tento dar odevzdava.?
Kromé zajimavosti v podobé vyznamovych posunt je u starSiho i u zcela souc¢asného
popisu napadny odkaz na nabozensky vyznam obéti, a to i kdyz byly pouzity informacéni
zdroje zcela svétské — nendbozenské. Chapani obéti jako nabozenského tikonu ve vztahu
k bozstvu ¢i Bohu je velmi hluboce zakofenéno v historické paméti lidi. Stile je to
tradiéni pojem, jehoZ plvodni vyznam nevyprchal a ani nebyl s konecnou platnosti
predefinovan novym obsahem, i kdyz také ptijal vyznamy nové, paralelni ¢i pfenesené.
Pojem obét’ znaji a pouzivaji vSechna tradi¢ni velkd ndbozenstvi: zidovstvi, islam,

hinduismus, buddhismus i kfest'anstvi. Kfest'anské slovniky se o ném vyjadiuji takto:

1 Srov. Ottiv slovnik naucny: ilustrovana encyklopaedie obecnych vedomosti. Dil 18, Navary-
Ozivnuti. Praha: J. Otto, 1902, s. 534.

2 Slovnik soucasné cestiny. Lingea, 2018 [2022-10-29]. <https://www.nechybujte.cz/slovnik-soucasne-
cestiny/ob%C4%9B%C5%A5>.
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Podstatou obéti je snaha pasobit na bozstvo, aby utvrdilo a rozmnozilo Zivot, popiipadé snaha
doprovoditi modlitbu a¢innym prostiedkem a vyjadfiti pocity diki a vdécnosti.?

OBET Ritualni tikon uctivani, ktery je téméf vieobecné doloZen ve starovékych nabozenstvich. Obét
je v déjinach lidské kultury tak vSudypfitomnd, ze ji kfestanska teologie povazuje za predpis
ptirozeného zakona [...]. V biblickém naboZenstvi dominuje praktikovani obéti v mnoha rozmanitych
podobach. V celém Starém i Novém zakon€ je obét jednim z hlavnich prostfedkd k potvrzeni,

obnoveni a napraveni vztahového pouta mezi Bohem a jeho lidem.*

Obét je akt, v némz cloveék jako zastupce kultické obce k tomu zmocnény proménuje viditelny dar
kultickym obfadem tak, Zze ho tim vyjima z profanniho uZivani, pfenasi do oblasti ,,posvatného* a
odevzdava Bohu jako vyjadieni vlastniho klané&jiciho se sebeodevzdani svatému Bohu. Bohem pfijata
a posvécena obét se pii obétni hostiné kultické obce stava znamenim milostiplné vile Bozi ke
spolecenstvi s ¢lovékem. Pravé v Novém zakoné muze cely kulticky proces [...] byt pouze symbolem
klangjiciho se sebeodevzdani loveéka lasce k Bohu a k bliznimu i jejiho milostiplného piijeti Bohem.3

Katolicka teologie nema jednotny nazor na to, zda obétni dar musi byt nutn¢ znicen, aby

se tim vyjadtilo, Ze hiiSnik zasluhuje smrt, nebo jde jen o vedlejsi rys pii obéti. Obét
miZe nabyvat i podobu chvaly, dikd, klanéni Bohu, prosby ¢i snahy o smifeni.®
Buddhismus a kfestanstvi ve srovnani s ostatnimi velkymi naboZenstvimi maji
k obéti pon€kud odlisny piistup. Kristové obéti a kiestanskému pojeti bude vénovana
pozornost v dalSich kapitolach. Co se tykd buddhismu, ten se od ostatnich ndbozenstvi
odliSuje mimo jiné v pohledu na maso a krev. Zakazuje jist maso a prohlasuje zviteci
obéti za zloc¢inné, protoZe jsou doprovazeny zabitim nevinného tvora. Napt. ASékovy
edikty’ ze 3. stol. pf. Kr. nedovoluji zabijet zvifata ani pro uéely obéti a doporucuji
respektovat posvatnost zivota. Podrobné&ji o tom dale piSe Kadiri:
Misto toho, aby buddhisté zabijeli zvirata pro obéti, véfi v sebeobétovani, kdy se bodhisattva obétuje,
aby zachranil ostatni. [...] zdokonaluje se ne tim, zZe obétuje druhého misto sebe, ale tim, Ze se ob&tuje
pro dobro druhych. [...] Neobétuje se proto, aby potesil bozstvo [...], ale aby pfinesl spasu jinym
zivym bytostem. To se svym zplsobem podoba kiestanstvi, kde se Kristus obétoval na kiizi kvili

spase lidstva, coZ je povazovano za zastupnou obét’.8

3 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2., zcela piepracované a rozsifené vydani. Praha: Ustiedni
cirkevni nakladatelstvi, 1956, s. 517.

4 Catholic Bible dictionary. 1. vyd. New York: Doubleday, 2009. (Ptel. aut.)

RAHNER, Karl — VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik. Vydani druhé, revidované, ve
Vysehradu prvni. Praha: Vysehrad, 2009, s. 258.

Srov. tamtéz.

Asdkovy edikty v podobé napist vytesanych do kamennych sloupl jsou povazovany za dulezity
historicky pramen a doklad existence buddhistického uceni ve starovéku. Srov. Aséka [2023-02-18].
<https://www.buddhismus.cz/asoka.html>.
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Ptes podobnost v piistupu je mezi obéti v buddhismu a Kristovou obéti rozdil
v prioritach cile, k némuz obé&t nakonec sméfuje. Doklada to opét rozbor provedeny
Kadirim:
Ob¢ tradice uvazuji o obéti pro druhé, ale na ob&t’ pohliZeji a praktikuji ji odli$né. Kristus se nechal
svym nepfitelem zabit, aby tak zachranil lidstvo, zatimco bddhisattva dava prednost tomu, aby ztistal

na tomto svété, aby slouzil zivym bytostem a pomohl jim ziskat osviceni, misto toho, aby byl

Buddhou.’
Vyrazem ,,bodhisattva® se mysli ,,bytost, kterd se soucitné¢ zdrzuje vstupu do nirvany,
aby zachranila ostatni, a je uctivana jako boZstvo v mahdjanovém buddhismu*!® nebo

,V buddhismu ten, kdo hledd probuzeni (bddhi) — tedy jedinec na cesté stit se
buddhou.“!!

1.2. Bohosluzba

Bohosluzba tvoii jakysi most mezi Bohem a clovékem. V biblickém podani je
inicidtorem vztahu Bih, ktery se zjevuje ¢loveku. Odpovédi ¢lovEéka je bohosluzba, pii
niz se Clovek s celym spolecenstvim Bohu klani.

Starozékonni bohosluzba Izraele méla svoji dynamiku, pracovala s trojim Casem:
S minulosti, kdyz pfipominala a oslavovala mocné Bozi skutky a vyznamné udélosti.
Tim je pfesazovala do druhého Casu — pfitomnosti, v niZz pak obnovovala smlouvu.
Tietim ¢asem byla budoucnost, do niz sméfovalo ocekavani ,,dne, kdy Biith nastoli své
kralovstvi“.!> Posilovala se tak nadéje, ze osvobozeny Izrael se vSemi narody bude
vzdavat poctu a oslavovat jediného pravého Boha. Budoucnost je Casem, v némz
vyvoleny narod ve Starém zakon& ocekava zasah Bozi do déjin nebo zaslibeni, jimz
bude podle proroka IzajaSe hostina uspofddand Hospodinem pro vSechny ndrody, srov.
1z 25,6.

Jezi§ svym ptichodem starou bohosluzbu napliiuje a ukoncuje. Soucasné ji

piekonava. Piedpovidd, ze stary chram bude brzy zbotfen a novym chradmem se stane

8 KADIRI, Abdelfattah. The Concept of Sacrifice in Buddhism (2016) [2023-02-18].
<https://www.academia.edu/31255665/THE_ CONCEPT _OF_SACRIFICE IN BUDDHISM>,
s. 3—6. (Prel. aut.)

9  Tamtéz, s. 6. (Prel. aut.)

10 Bodhisattva. Merriam-Webster Dictionary [2023-02-18]. <https://www.merriam-webster.com/
dictionary/bodhisattva>. (Ptel. aut.)

11 Bodhisattva. Encyclopedia Brittanica [2023-02-18]. <https://www.britannica.com/topic/
bodhisattva>. (Ptel. aut.)

12 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. 5. vyd. Rim: Kiestanska akademie, 1991, s. 36.
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jeho vzkiiSené télo. Novozékonni bohosluZzba se vyznacuje ttemi rozméry, v nichZ lze
nalézt jistou paralelu ke trojimu Casu bohosluzby starozdkonni. Opét jsou to ,,BoZi ¢in
v minulosti, jeho zpfitomnéni a vyhled do budoucnosti.*

Prvni rozmér ptredstavuje minuld udalost, ktera je pfipominana. Je to Kristova obét’
za nasi spasu. Plody této udalosti jsou vzkiiSeni a seslani Ducha. Tim, ze se mizeme
ucastnit eucharistie, dostavdme od Krista prostfedky jak ziskat ovoce jeho obéti na kiizi.

Druhym rozmérem — soucasnosti — je spoleCenstvi pfipravujici nds na budouci vééné
spoleCenstvi v nebi.

Tfetim rozmérem je posledni den. Tvoii teCku za bohosluzbou. Ta ohlasuje
oéekavany prichod Beranka a kona se, dokud on nepfijde.!3

Vyraz liturgie (leiturgia) pochazi z fectiny, doslova znamena vetejna sluzba, vefejné
dilo ¢i konéni lidu a je oznaenim pro bohosluzbu. V feckém piekladu Starého zakona
se slovem leiturgia mysli starozakonni kult, jehoz bohosluzebné ptedpisy jsou
soustfedény zejména v knize Leviticus. Naproti tomu texty Nového zdkona
bohosluzebné tady neobsahuji vibec. Novozdkonni bohosluzby prvnich staleti
zahrnovaly eucharistii jako pfipominku JeziSovy smrti, vyznani viry, bohosluzbu slova
s promluvou a rizné modlitby.

K nejstar§im zdrojim popisujicim slaveni eucharistie a prib&h nedélniho
shromazdéni v rané cirkvi druhého stoleti patii pseudoepigrafni spisek Uceni dvanacti
apostolti (Didaché),'* jehoZ posledni redakce podle odhadu pochdzi nékdy z konce
prvniho stoleti, a sepsand pravdépodobné po roce 150. Spis Didaché ma charakter
cirkevniho fadu nebo fadu spolecenstvi a vznikl pravdépodobné jako disledek snahy
o kodifikaci pravidel pro moralku, liturgii a pravo. Je orientovan piedevSim dovnitf
cirkve, na vérici. Byl dlouho povazovén za ztraceny, k jeho znovuobjeveni doslo v roce
1875 v Konstantinopoli. Naproti tomu Justin Mucednik piSe svoji Apologii v podobé
petice obhajujici kiestany a jejich chovani. Adresuje ji formdlné fimskému cisafi,
senatu a lidu, ale mozna také chce poskytnout argumenty svym kiestanskym
souvércim. Popis pribéhu bohosluzebnych shroméazdéni tvoii jen zavéreény doplnck

delsiho spisu a je psan z pozice bézného ucastnika shromdzdéni. Na rozdil od Didaché

13 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 35-38.

14 Srov. Didaché - Uceni Padna, hlasané narodum dvandcti apostoly. Revue Theofil - revue pro zivot
z viry. (14.7.2008) [2023-03-26]. <https://revue.theofil.cz/revue-clanek.php?clanek=338>.
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je Justinova Apologie orientovana vné, mimo cirkev.'> V obou dokumentech jsou
popsany jen nékteré ¢asti tehdejSiho zptsobu slaveni bohosluzeb, coz nutné neznamena,
ze v té¢ dobé jest¢ neexistovaly Zadné tradice a ustdlené zplsoby konani liturgie.
Zavazné liturgické piedpisy pro celou bohosluzbu se pak zacinaji uplatiovat kolem
roku 600 po Kristu.'¢

15 Srov. FIALOVA, Radka. Dvé zprdvy o rané kiestanské liturgii. Pokus o analyzu narativai struktury

(2014) [2023-02-18]. <https://web.etf.cuni.cz/ETFN-906-versionl-dve zpravy o rane krestanske
liturgii_ fialova.pdf>.

16 Srov. RAHNER, Karl - VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik, s. 199-200.
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2. Obét’ ve Starém zakoné

2.1. Historicka obdobi a vyvoj obétniho obradu

Vyznam a chapéni obéti v Starém zakoné 1ze rozdélit na nekolik obdobi, ktera maji sviyj
odraz v biblickém textu.!”

V obdobi praotcu jsou v Pismu v Gn 4,3-5 uvadény obéti pfinasené Kainem
a Abelem a také je zaznamenana Noemova zapalna ob&t’ v Gn 8,20. Tento vers je
soucasné prvnim mistem v Bibli, v némz je zminka o vybudovani a pouziti obétniho
oltafe. Divodem obéti je bohopocta, vdéénost a snaha o smifeni.

Kmenové obdobi, které biblicka tradice fadi do doby MojziSovy, ale podle jinych
autortt za¢ind aZz po vstupu Izracle do zaslibené zemé,'® mélo pravidelné slavnosti
provazené obét'mi. Patiil k nim hod beranka ustanoveny v Ex 12,11 a pfipominany napf.
v Lv 23,5, a také slavnosti spojené s obét'mi pii obnovovani smlouvy podle Ex 24,1-8;
Dt 27,1-7 a dalSich mist. Krev prolitd pfi obéti potvrzovala smlouvu, jindy méla
odvratit zlo. Obéti slouzily jako vyraz pokéni pfi valkdch nebo pohroméch, jako symbol
zasvéceni apod.

Doba kralovstvi je charakteristickd ob&tovanim v chrdmu. Obéti podle 1 Kral 9,25
pravidelné nékolikrat do roka ptindsel kral, ale zfejmée nebyly jediné. Na Casté — denni
ob¢ti a obéti lidu se da usuzovat z 2 Kral 16,15. Obéti byly piinaSeny jako diklivzdani,
pokani a vyjadfovaly radost z odpusténi. V tomto obdobi se u prorokii vyskytuji kritické
hlasy proti obé&tem, napf. 1z 1,11-17 nebo Am 4,4. Pravdépodobné se nejedna
0 odsouzeni obéti jako takovych, ale bud’ o kritiku svévolné pozménénych obétnich
radi — praxi modlarstvi (srov. Jer 19,4), magie, obétovani déti (srov. Ez 16,21) apod. —
nebo Ze obéti nebyly doprovézeny odpovidajicim kajicim smyslenim.

Poexilni obdobi znamenalo hlub$i poznani hiichu. Obéti jsou spojené s radosti (srov.

Ezd 6,16-18) a pokanim.

2.2. Druhy obéti

Podle knihy Leviticus je mozné rozlisit vice druhl obéti:

1. Zapalna (Lv 1,3) — celopal; dobytce z bravu nebo skotu, samec

17 K rozdéleni historickych obdobi obéti ve SZ srov. Novy biblicky slovnik. 1. vyd. Praha: Navrat domu,
1996, s. 676.

18 Srov. tamtéz.
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2. Pridavna (Lv 2,1) — dary zemg&; bila mouka s olejem a kadidlem nebo pecené
nekvaSené bochanky a oplatky nebo pokrm z bilé mouky zad€lany olejem
a pfipraveny na panvi ¢i v kotliku
3. Pokojna (Lv 3,1) — obét spoleCenstvi — slavnost, hostina; byk, krava nebo jehné
4. Za hrich (Lv 4,3.13-14.22-23.27-28) — bycek, kozel, koza, jehné
5. Za ruzna provinéni (Lv 5,5-8) — napraveni viny vcetné¢ nechténé; ovce, koza
ktizle, hrdlicky, holoubata, beran, nahrada zptsobené Skody
Zvlastnim druhem obéti je obfad béhem Dne smiteni, svatku Jom kipur, jak jej popisuje
kapitola Lv 16. Pii ném jsou Hospodinu obétovani beran jako zépalna obét), jeden ze
dvou kozlli ur€enych jako obét’ za hiich a bycek jako obét’ za hiich knézi. Na hlavu
nezabité¢ho kozla, zbylého ze dvou pfi losovani, jsou pak symbolicky vlozena vSechna
prestoupeni a nepravosti izraelského lidu. Tento kozel urCeny pro Azazela!® je potom
vyhnan do pousté. Spolu se spalenim zbytkl obéti venku za tdborem, s vypranim Sata
a umytim téla téch, kdo se piimo podileli na vykonani obéti, jsou tim dokoncCeny smirci
ocistné obfady. Lid tak bude pted Hospodinem ocistén ode vSech hiicha.
Samotny obétni obfad prodélava v historii vyvoleného ndroda vyznamné zmény.
V pocatcich je obétni ritudl velmi jednoduchy, vychazi z kocovného zptsobu Zivota, pii
némz se Casto méni mista pobytu, a proto jsou budovdny jen jednoduché oltare
z neopracovanych kament,?° svatostanek je pfenosny a za ob&t’ jsou pfinaSena zvifata,
pripadné plody zemé. Dosud neni stanoven knéz jako zvlastni k tomu uréeny sluzebnik;
obfadnikem je rodovy &i kmenovy nacelnik, pro stat je jim kral.?! Pomérn& zahy jsou
vSak ke knézskeé sluzbé vyclenéni knézi z kmene Lévi a nasledné se jedinym mistem pro
bohosluzbu stava chram.??
S postupujici dobou se pocet obéti zvétSuje a pro jejich jednotlivé druhy se zacinaji lisit
zpusoby vykonavani obtadli. Projevuje se v tom zména zpiisobu zivota od pastevectvi

k zemédélstvi a plisobeni nove se vytvarejici tiidy knézi. Uplatiiuje se také kulturni vliv

19 Vyznam slova Azazel je nejasny, byl pfedmétem sporu jiz v dobéach talmudskych mudrct. Rizné
vyklady mu pfipisuji jméno mista (hory ¢i oblasti skal), kam byl kozel poslan, jméno néjaké moci,
nadpfirozené sily nebo démona a existuji i dalsi odlisné vyklady. Srov. Azazel. Virtual Jewish
Library (2022-04-08). <https://www.jewishvirtuallibrary.org/azazel>.

20 Srov. napf. instrukce pro oltat po prechodu Jordanu v Dt 27,1-6.

21 Srowv. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblickeé teologie, s. 282.

22 Srov. Ex 28,1-3; Nu 3,6-9; Dt 21,5; 33,8; Sd 17,9-13.
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okolnich narodi, ktery je postupné ocistovan. Zdédény pohansky bohosluzebny obsah
se méni, zaméfuje se k pravému Bohu.?3

Rozbor textu obétnich obfadll v knize Leviticus a ptikladl pfinaSeni obéti v knihach
Exodus, Numeri a Ezdras poskytuje dalsi rozliSeni. Je tam uvedena cela fada variant,
z nichz nékteré (napf. suchd — smazena) nebyly pfinaSeny samostatné, ale jen ve spojeni
s dal§imi druhy obéti. V podrobnéjsim piehledu se tak vyskytuje obét” dobrovolna
n‘dabad,** chvély tédd,> mokra, tj. ulitba nesek,?® ohniva ’issé,>’ pokojna $°ldmim,’s
suchd (smazend) minchad,” veéerni minchd hda ‘ereb,®® pozdvihovani #rimd,’! zapalna
‘01d* s variantami denni zapalnd, sobotni, pfi slavnostech a vyro¢nich svatcich, v Den

smifeni atd.33

2.3. Nakladani s obétnimi dary

V obétnich taddech Ize vysledovat nejméné pét riznych zplsobl pouziti obétin podle
souvislosti s oltdfem. N¢které byly po kratkém obtfadu nebo i1 bez néj predany piimo
knézim, bez toho, aby byly pfed tim polozeny na oltaf ¢i pred néj. Dalsi byly také
urceny celé pro knéze, ale nejprve byly polozeny pred oltat. Tykalo se to obéti prvotin,
jak o tom piSe Dt 26,1-11. Tteti typ byla zvifata poraZzend a nasledné Castecné spalend
na oltafi, Easteéné snédend knézimi a lidmi pfinasejicimi ob&t’. Ctvrty druh zachizeni
s obétinami byl podobny predchozimu s jednou vyjimkou — nespalenou cast
konzumovali vyluéné knézi; tykalo se to obéti za hiich a za vinu. A konecné zapalné
obé&ti — celopaly byly uplné spaleny na oltafi.>* Poprvé je tento druh obéti v Pismu

popsan jako diktivzdani po skon&eni potopy v Gn 8,20,3 obétni fad pro pravidelné

23  Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 282.
24 Srov. Lv 23.8.

25 Srov. Lv 7,12.

26 Srov. Lv 23,18.

27 Srov. Ex 29,18.

28 Srov. Lv 3,1.

29  Srov. Lv2; 6,14-15.

30 Srov. Ezd 9,4.

31 Srov. Ex 25,2.

32 Srov. Gn 8,20; Lv 3.

33 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. s. 518-519.
34  Srov. tamtéz, s. 520.

35 Srov. tamtéz, s. 519.
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vykonavani je pak podrobné stanoven v kapitole Lv 1 s dalSimi upfesnénimi napf.

v Lv 5,7-10; Lv 6,2—6.

2.4. Vyznam a ucel staroziakonnich obéti

Obéti ve starovekém Izraeli obecné vyjadiovaly vdé¢nost Bohu za jeho dary a jednani. 3¢
Vychazelo se pii tom z viry, Ze vSechno pochazi od néj a vdécnost je na misté. K dalsim
dtlezitym motivim pro pfindSeni obéti patiilo usmifeni Hospodina,’” vyjadfeni
radosti,’® posvéceni,’® o¢isténi,*® obnova a zachovani svatosti Boziho lidu a také vyraz
socialni solidarity napf. pfi oslavé Letnic podle Dt 16,10-12.

Jin¢ tiidéni zduraznuje tfi zékladni podoby obéti: uplny dar pii celopalu se
symbolickym vyznamem neodvolatelnosti, posvatnou obétni hostinu spolecenstvi, pfi
niz jedna ¢ast obéti byla darovana Bohu a druhd se stala potravou pro stolovniky,
a smirnou obé&t’ zahlazujici viny.*!

Hospodin rozli§uje hodnotu obéti, nékteré jsou mu piijemné (napi. Abelova, popsana
v Gn 4,3-5; dale Z 50,18-21; Pi 14,9b; 15,8b; Iz 56,6b—7), jiné odmita (obét Kainova
v Gn 4,3-5; Jer 6,20; 14,10-12; Oz 8,13; 9,1-4; Pi 14,9a; 15,8a; Am 5,22 v kontextu
Am 5,10-12; Mal 1,13-14; 2,13—14). Obét’ hodnoti ne podle vnéjsiho ritudlu ¢i podle
lidsky métené hodnoty daru, ale podle vnitiniho postoje toho, kdo obét’ piindsi. Dobie
vyciti a oSklivi si ziStnost ¢i snahu o manipulaci, jez se projevovaly pii obétech
pfinaSenych okolnimi narody pohanskym bozstviim. Ale zkrousSeny duch, zkrouSené
a pokorné srdce jsou to, ¢im Bith nepohrda (srov. Z1 51,18-21), poslusnost ocefiuje vice
nez ob&t (srov. 1 Sam 15,22). V téch, kdo miluji milosrdenstvi a zachovavaji pravo, ma
zalibeni spiSe nez v tisicich obéti zvifat a potocich oleje (srov. Mich 6,7-8). Tim v§im se

starozakonni obét’ podstatné odliSovala od pohanskych obéti.

36 Srov.Lv7,11-12;22,29.

37 Srov. Lv 23,27-28; Ex 30,10; Lv 4,27.35.

38 Srov. Dt 27,6-7.

39 Srov. Ex 29,19-21; Lv 5,15-16.

40 Srov. Lv 12,6-7; +14,19; 16,29-34.

41 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 282.
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3. Starozakonni predobrazy Kristovy obéti

3.1. Abraham a Izik — obétovani milovaného syna

Ve dvacaté druhé kapitole knihy Genesis vrcholi pfibéh Abrahama, ktery je prototypem
¢lovéka, jenz se rozhodne ve vife nasledovat Bozi povolani. Vyvoleni Abrahdma Biih
doprovazi zaslibenim zem¢ a potomstva (srov. Gn 12,1-7; 13,15nn; 15,18; 17,8). Po
vice nez dvaceti letech a fad¢ peripetii se Abrahamovi ve véku 100 let narodi zaslibeny
syn 1zak (srov. Gn 21,2-5). A ptichazi zkouska od Hospodina: Abraham mu ma svého
milovaného, dlouho o¢ekavaného, jediného syna obétovat (srov. Gn 22,1-2).

Izdkova obét’ je jednim z piedobrazili obéti Krista. V ptibéhu Izaka a JeziSe 1ze nalézt
fadu podobnosti: oba jsou déti Boziho zaslibeni, nadpfirozené¢ pocati, oba poslusné
piinaseji obét. PredevS§im v Matousové evangeliu ur¢eném kiestaniim se zidovskymi
koteny, kterym byly starozdkonni texty diveérné zndmy, Ize nalézt fadu mist s nardzkami
na text Gn 22. Jiz v prvnim versi prvni kapitoly Matous§ JeZiSe identifikuje s Izdkem:
,»Rodokmen Jezise Krista, syna Davidova, syna Abrahamova“ (Mt 1,1). Hlas z nebe
»toto je maj milovany syn®, ktery zazniva pti JeziSové kitu (srov. Mt 3,17) nebo pii
proménéni na hote (srov. Mt 17.5), je jakousi ozvénou versi Gn 22,2.12.16, kde se
v riiznych obménach objevuje spojeni ,,jediny a milovany syn®“. V getsemanské zahradé
Jezi§ dava svym ucedniktim piikaz: ,,Pockejte zatim zde, ja pijdu dal, abych se modlil*
(Mt 26,36). Je podobny tomu, ktery zaznivad v Gn 22,5: ,,fekl [Abrahdm] sluzebnikiim:
,Pockejte tu s oslem, ja s chlapcem plijdeme dale, vzddme poctu Bohu a pak se k vam

(X33

vratime**“. Epizoda, kdy JeziSe chce mecem branit jeden z ucednikli pfed ozbrojenym
zastupem, Jezi§ to odmitd a varuje pred osudem téch, ,kdo se chapou mece™
(Mt 26,47-52), ptipomina scénu, pii niz v poslednim okamziku zadrzi Abrahdmovu
ruku and¢l a zabrani mu ve vykonani obétniho tkonu nad Izakem (srov. Gn 22,10-12).
Tak jako otec Abrahdm vzal niz, aby obétoval svého syna Izdka, nebesky Otec dovolil,
aby ,,dav s meci a holemi* zajal jeho milovaného Syna, aby byl obétovan ,,podle Pisma“
(srov. Mt 26,47-56).4?

Podobna naraZka na Izadkovu ob&t’ se nachazi v listu Rimanim 8,32: ,,On neusetil

svého vlastniho Syna, ale za nas za vSecky jej vydal; ... Obét’ Syna znamena pro ty,

ktefi ,,jsou v Kristu Jezis$i“ (8,1) vysvobozeni z otroctvi hiichu k Zivotu podle ,,zakona

42 Srov. GREEN, Joel B. — BROWN, Jeannine K. — PERRIN, Nicholas. Dictionary of Jesus and the
Gospels. Second edition. Downers Grow, IL: IVP Academic, 2013, s. 3-4.
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Ducha“ (8,2). Pavel se v uvedeném siln¢ emocionalné¢ podbarveném vyroku snazi ziskat
srdce véficich, aby jednou provzdy ptestali pochybovat o velikosti Otcovy lasky k jeho
détem. Buh je provzdy na jejich strané. To, ze daruje sdm sebe ve svém milovaném
Synu a obétuje naprosto vSe pro spasu Clovéka, je zarukou, Ze spolu se Synem ndm
daruje 1 vSechno ostatni (srov. 8,32). Bih je vérny, od jeho lasky néas nic nemuze
odloutit (srov. 8,39).43

Vedle jiz zminéného odkazu v Rim 8,32 uvadi také apostol Jakub Abrahamiiv postoj
jako jeden z prikladt viry, ktera se realizuje skutkem (srov. Jak 2,21-22). I kdyz lze
namitnout, ze skutek obéti nebyl dokonan, Abrahamova obét’ byla uskute¢néna uz jeho
pevnym rozhodnutim byt poslu$ny Hospodinovu piikazu. Autor listu Zidim to
formulyje: ,,Virou Abraham obétoval Izdka“ (Zd 11,17 podle CSP), tj. dtvéeroval
Hospodinu, ze ma dost moci, aby své zaslibeni o ¢etném Abrahamové potomstvu splnil.
Lze tici, ze 1z&k je predobrazem Kristovy obéti v nedokonalém smyslu, protoZze Biih ji
vykonal dokonale ve svém vlastnim Synu.**

Abraham v této zkouSce ukazal, Ze je mu poslusnost Bohu nade vse. Tak jako
poslechl Bozi volani, aby vysel ze svého otcovského domu k zaslibené zemi a dokézal
opustit svou minulost (srov. Gn 12,1), je poslusny 1 nyni, kdyZ je v sdzce jeho
budoucnost. A Biih, ktery v rozhodném okamziku zasahne, ukazuje Abrahamovi, Ze je
ten, ktery se ujima zkouSenych. Abraham misto jediného milovaného syna muze
obétovat berana, ktery uvizl opodal ve kiovi, a dava mistu své zkousky, ve které¢ se
zaroveh setkava s Bozi vérnosti a péci, jméno ,,Jahve se stara* (Gn 22,14 podle JB).%
Beran, ktery byl zastupné obétovan za Izéka, je pfedobrazem Beranka Boziho. Toho si
Bih ve své prozietelnosti jiz ,,vyhlédl, jak Abraham ptfedznamenal v odpovédi na
Izakovu otazku (srov. Gn 22,8), aby diky jeho obéti méli budoucnost — zZivot véény —

vSichni, kteti ho virou pfijmou.

3.2. Pascha — berankova krev predobrazem obéti pravého Beranka

Zidovsky svatek Pascha (aramejsky), Pesach (hebrejsky), ktery v preneseném slova

smyslu znamend ,,piejiti, ,,pfechod”, ,pfekroceni®, pfipomind vyznamnou udalost

43 Srov. HAHN, Scott. Romans. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2017, s. 144—145.

44 BROZ, Jaroslav. List Zidiim. Praha: Centrum biblickych studii: Ceska biblicka spole¢nost, 2015,
s. 179.

45  Srov. STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Zdikonu. I. ZAKON,
Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium. Praha: Kalich, 1991, s. 110-112.
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v dgjinach Izraele, kdy Hospodin osvobodil sviij vyvoleny lid z podruci egyptskeého
faraona. Nazev svatku poukazuje na posledni z fady Bozich ran, kterou zasahl domy
Egyptanti a pobil vSechny prvorozené, zatimco domy Izraelitl ,,pieSel* bez povSimnuti
(Ex 12,13).%6

Pied odchodem z Egypta dava Hospodin MojziSovi a Aronovi pokyny k piipravé
pesachové veceie, kterou bude slavit kazda rodina (srov. Ex 12). Pro tento ucel si ma
kazda domdacnost opatfit berdnka, samce, rok starého, ktery na sobé nemd zadny
defekt — je bez vady (srov. Ex 12,3-5). Tento beraneck ma byt obétovan tak, aby mu
pfitom nebyla zlomena ani jedna kost (srov. Ex 12,46), tedy cely, bez toho, aby se
jakymkoliv zplsobem naruSila jeho dokonalost. Poté se maji berankovou krvi natfit
veteje a nadprazi dveii u domt vSech Izraelitii (srov. Ex 12,7). Krev na dvefich mé pak
slouzit jako znameni pro andé€la zhoubce, aby ptesel domy Izraeliti a nezpisobil jim
zddnou zkazu. Po vSech téchto tutkonech mél byt beranek konzumovan spolu
s nekvasenymi chleby a hotkymi bylinami. Velikono¢ni obét nebyla dokonana
usmrcenim beranka, ale teprve poté, co bylo zkonzumovano jeho maso. NekvaSené
chleby byly znamenim spéchu, ve kterém Izraelit¢ Egypt opoustéli, hotké byliny
pfipominaly utrpeni egyptského otroctvi. Podle Hospodinovych instrukci nemaji byt
udalosti noci, kdy je vyvedl z Egypta, jednordzovou zalezitosti, ale ,,pamétnim dnem®,
»slavnosti Hospodina®, kterou si budou provzdy Izraelit¢ pfipominat BozZi zachranu
skrze MojziSe (srov. Ex 12,14; Ex 13,1-10; Dt 16,1).4’

Beranek zabity pii paschalni obéti zemiel misto prvorozence v domé, jeho smrt byla
vykupnym a jeho krev na vefejich a nadprazi domu byla znamenim zachrany pro
obyvatele domu. Prvorozeni synové Izraele tak byli Bohem =zachrdnéni a také
posvéceni. Stali se ,kralovstvim knézi a svatym narodem* (Ex 19,6), narodem, o némz
Buh fekl, Ze to ,,je mij prvorozeny syn“ (Ex 4,22).4

Prvni exodus, kdy Hospodin vyvedl Izrael z podru¢i Egypta, byl dokoncen, kdyz
Jozue ptivedl dvanact izraelskych kmenii do zaslibené zem¢ Kanaan. V tisicileti mezi
prvnim exodem a narozenim JeziSe postihly Bozi lid dvé velké katastrofy. Roku 722

pfed Kristem byly do exilu Asyfany odvedeny severni izraelské kmeny (2 Kral 17,6.23),

46 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 540-541.

47 Srov. PITRE, Brant. Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist: Unlocking the Secrets of the Last
Supper. New York: Doubleday, 2011, s. 50-58.

48 Srov. HAHN, Scott. Hostina Berankova. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006,
s. 30-31.
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r. 587 pt. Kr. pak skoncily v babylonském zajeti kmeny jizni (2 Kral 25). Tyto tézké
udalosti daly vzniknout nadé¢ji, Ze Hospodin opét zasdhne ve prospéch svého lidu. Jiz
Mojzi§ pfed svou smrti pfedpovidal nevérnost Boziho lidu, ktery kvili své
neposlusnosti pfijde o zaslibenou zemi (Dt. 4,27-28). Piesto Hospodin jednoho dne
posle nového zachrance: ,,Povolam jim proroka z jejich bratii, jako jsi ty. Do jeho ust
vloZim sva slova a on jim bude mluvit vSe, co mu ptikazi“ (Dt 18,18). V pozdéjsi
zidovské tradici byla tato slova interpretovana jako proroctvi o MesiaSi — novém
Mojzisovi. Stejné jako pii prvnim exodu, kdy Buh uzaviel se svym lidem smlouvu
potvrzenou krvi a zavrSenou nebeskou hostinou (srov. Ex 24,5-11), uzavie Hospodin
podle prorokii smlouvu novou, ktera uz nebude nikdy zruSena (srov. Jer 31,31-33). Jako
vyvedl Izraele z Egypta do zaslibené zemé Kanaan, pfi novém exodu daruje Hospodin
svému lidu zemi, kterou ,,obdrzi navéky®, z které ,,nebudou vykotenéni* (srov. 1z 60,21;
Am 9,14-15). Prorok Izajas opakované popisuje novy exodus jako cestu do nového
Jeruzaléma (Iz 43; 49; 60), do mista radosti, kdy Hospodin ,,stvoii nova nebesa a novou
zemi“ (srov. Iz 65,17—-18).%

Nekteré zidovské tradice spojuji svatek Pesach s pfichodem Mesidse. Vychazeji
z Gryvku Ex 12,42, kdy je paschalni noc nazyvana ,,noci bdéni pro Hospodina®“. Tak
jako pfi prvnim exodu, kdy Hospodin zachranil Izraelity z moci faraona, uskute¢ni se
podle této tradice budouci spasa skrze Mesiase opét béhem paschalni noci.>°

Podle synoptickych evangelii Nového zakona slavil Jezi§ posledni vecefi se svymi
uéedniky pravé v noci, kdy si Zidé piipominali udalost Paschy a jedli velikonoéniho
beranka (Mt 26,17-19; Mk 14,12; Lk 22,14-15). V centru liturgie tohoto svatku je télo
a krev obétovaného beranka. Jezi§ pfi posledni vecefi prondsi nad kalichem s vinem
slova: ,,... toto jest ma krev, kterd zpecetuje smlouvu a proléva se za mnohé na
odpusténi hiicht* (Mt 26,28). Slovy prondsenymi nad chlebem a vinem Jezi§ sam sebe
prirovnava k velikono¢nimu berankovi nového exodu, je to nyni MesiaSova Pascha
aJezi§ je novou obéti. Piikaz ,to ciite, kdykoliv budete piti, na mou paméatku*
(1 Kor 11,25) je ozvénou Boziho nafizeni pti prvnim exodu (Ex 12,14). Jezi§ dava svym
ucedniklim poznat, Ze on sam je ten neposkvrnény beranek, ktery bude obétovan, aby

druzi mohli zit.>!

49 Srov. PITRE, Brant. Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist, s. 23—40.
50 Srov. tamtéz, s. 66.

51 Srov. tamtéz, s. 68-73.
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Jezi§ dava piivodnimu Zidovskému svatku novy obsah. Tak jako Mojzis vyvedl lid

z otroctvi na svobodu, Jezi§ svou obéti oteviel cestu ze smrti a hfichu do zivota. Jako si
Zidé kazdoro¢né piipominaji Hospodinovy velké &iny, kdyZ je prevedl Rudym mofem
k zaslibené zemi, kiestané slavi kazdé Velikonoce Kristovo vitézstvi nad smrti. JeZzis,
velikono¢ni beranek, jiz byl ob&tovan, a proto je tieba ,slavit svatky s nekvasenymi
chleby upifimnosti a pravdy“ a vzdat se ,starého kvasu“ zlych skutki (srov.
1 Kor 5,7-8). Velikonoce pro kiestany znamenaji novy zacatek, proto také cirkev
nejradéji kiti o téchto svatcich. Kiest pifipomina smrt starého ¢lovéka a zacatek zivota
nového v Kristu. Pozemské Velikonoce predjimaji nebeskou hostinu, ke které kiest'ané
smétuji v nebeském kralovstvi. Tam budou mit U€ast na hostin€ Beranka, ktery vitézné
proSel utrpenim, a kterého radostné oslavuje nebesky zastup (srov. Zj 5,6-12;

12,10-11)%2,

3.3. Pisen o Bozim sluzebniku — obét’ Spravedlivého

IzajaSovo proroctvi obsahuje Ctyfi pisné o Bozim sluzebnikovi. Jde o texty tzv.
DeuteroizajasSe, autora kapitol 40 — 55, vzniklych pravdépodobné v Sestém stoleti pied
Kristem v dobé babylonského zajeti. Prorok pojednava o tom, co bylo aktudlni pro jeho
dobu a tehdejsi posluchace, které chtél z Boziho povéfeni pohnout ke zméné smysleni
a jednani. Ale Bih mize prostiednictvim prorok a jejich poselstvi sledovat jesté jiné
cile, o dost vzdalen¢;jsi. Cirkev v nékterych ¢astech prorockych knih nachéazi vypovédi,
které dostavaji smysl a napliiuji se noveé také v pozdéjSich dobach. Kromé literniho
smyslu Pisma se projevuje jeste ,,,duchovni smysl‘, tedy to, co lze v textu Pisma vnimat
v perspektivé Nového zakona.“3 To je pravé pripad ¢tyf Izajasovych pisni.

Prvni pisent (Iz 42,1-9) je jakymsi ivodem, popisuje sluZzebnika , jehoz si Hospodin
oblibil a vlozil na néj svého Ducha. VerSe 1-4 jsou povaZovany za ptredobraz JeziSova
kitu (srov. Mt 12,18-21). Podobné¢ se nachézeji JeziSovy ptedobrazy i1 v dalSich
kapitolach u Izajase. Druha pisen (49,1-13) vypovida o sluzebniku, ktery zachrani nejen
Izrael, ale vSechny narody. Tieti piseit (50,4—11) li¢i sluzebnika, jenz je poslusny
a neustupuje od svého poslani, i kdyz musi trpét. Ctvrta pisen (Iz 52,13 — 53,12) je

vrcholem celé série.

52 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 542-543.
53 VLKOVA, Gabriela Ivana. [zajds : svédectvi o vitézici ditvéie. Vyd. 1. Praha: Vysehrad, 2014, s. 51.
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Sluzebnik Bozi (Ebed** Jahve) je ve Starém zdkoné velmi Cestny titul. Bih byl
chapan podobné jako orientalni panovnik — kral, drzitel veskeré moci, vSem nadfazeny.
Proto i jeho sluzebnik poziva velké véaznosti, od krale ma plnou moc jednat v jeho
jménu a patii mu stejnd tUcta, jakou ma vladaf. V prvni pisni Bih predstavuje
sluZzebnikovy vynikajici vlastnosti. Ve druhé pisni sluZzebnik o sobé sdéluje, Ze jiz od
matcina lina ho Hospodin povolava za Mesidse, ma shromazdit Izrael, stat se zachranou
a svétlem narodi.>

Postavu tajemného sluzebnika v IzajaSové proroctvi neni mozné v dobovych
okolnostech piesvéd¢ivé ztotoznit se samotnym prorokem — pisatelem textu®® ani
s perskym kralem Kyrem, ktery dobyl Babylén a osvobodil Zidy (Iz 44,28; 45,1), se
Zorobabelem, ktery vedl lid pfi navratu z babylonského zajeti, ani s celym izraelskym
narodem. Jediny, na koho se v kiestanské tradici daji predpovédi vztahnout, kdo jim
odpovida, je Jezi§, pravy Mesias.>” Vyznam Ctvrté pisné spocivad v tom, Ze v ni
sluZzebnik poloZzi sviij zivot jako obé&t’ za htichy lidi (srov. 53,10), ,,ospravedIlni mnohé
a jejich provinéni on sam ponese* (v. 11), ,,vylil na smrt svou dusi ... on odnesl hiich
mnohych® (v. 12 podle CSP). V téchto verSich lze najit piimou paralelu k Jezigovym
sloviim, ze da sviyj Zivot jako vykupné za mnohé (Mt 20,28; Mk 10,45) a pak kdyz pti
posledni vecefi tika: ,,... toto je ma krev nové smlouvy, kterd se vyléva za mnohé na
odpusténi hiicht* (Mt 26,28). Posledni vecefe a téma zastupné obéti jsou podrobnéji
zpracovany v dalsi kapitole.

Evangelisté v popisu JeziSova utrpeni pii velikono¢nich udalostech pouzivaji 1 dalsi
prvky, které maji paralelu s IzajaSovymi pisnémi. Odkazuji na pohanéni, poplivani
a biti, které¢ho se dostalo JeziSovi (Mt 26,67; 27,29-30; Mk 14,65; 15,19; Lk 22,63—64;
Jan 19,1.3). Stejné piikofi musel snaset sluzebnik ve tfeti pisni (Iz 50,6). Ctvrtou piseit
(Iz 53,12) cituje Lukas (Lk 22,37), Jezi$ v tomto versi na sebe vztahuje proroctvi a fika,

7e bude zapo&ten mezi zlo¢ince.’® Bylo by mozné pokratovat vyétem dal$ich mist. Sam

54 Slovo ,,ebed Ize pielozit i jako otrok.

55 PETRACEK, Tomas. Predobrazy Krista ve Starém zdkoné. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007, s. 48.

56 Deuteroizajas, prorok plsobici v Babylon¢ a navazujici na historického proroka Izajase.

57 Srov. SCARANO, Angelo. 29. nedele v mezidobi B / Sluzebnik bez sluzebnikii? [2023-04-14].
<https://www.pastorace.cz/Kazani/29-nedele-v-mezidobi-b-sluzebnik-bez-sluzebniku>.

58 Srov. VLKOVA, Gabriela Ivana. Hospodiniv sluZebnik a novd smlouva: vyklad , pisni
o sluzebnikovi* z knihy Izaids a jejich poselstvi o smlouvé. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého
v Olomouci, 2009, s. 236-237.
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Jezi§ po svém vzkiiSeni objasiioval pii cest¢ do Emaus ufednikiim, co se na ngj
v riiznych mistech Pisma vztahuje (srov. Lk 24,25-27). Proto a také z dalSich divodi

vvvvvv

proroctvi s okolnostmi JeziSova zivota — vcetné jeho umuceni. Proto do evangelii
zafadili detaily, které Ctendfim znalym knih Zdkona a Prorokli umoziuji paralely
zahlédnout.

Text o Hospodinové sluzebnikovi, ktery ,,polozil svlij zivot v obét za vinu“
(Iz 53,10) a tim ,,ziska ... spravedlnost mnohym® (Iz 53,11) se stal velmi dilezity pro
prvni kfest'any. Byl pro né pfedobrazem pro osud JeziSe Krista — jejich Pana.>

Dalsi novozakonni paralelu obsahuje List Rimanim. Apostol Pavel ma zajimavy
pohled na zastupné usmifeni uskute¢néné Bozim sluZebnikem JeZiSem a jeho obéti.
,Jeho ustanovil Bih, aby svou vlastni smrti se stal smirnou obéti pro ty, kdo véti. Tak
prokazal, Ze byl spravedlivy, kdyz jiz dtive trpélivé promijel htichy* (Rim 3,25). Uvahy
o tomto verSi bez znalosti dobového a nabozenského kontextu mohou vést
k nespravnym interpretacim. Je to tim spiSe, Ze Pavel ver§ uz dal nevysvétluje. Jeden
chybny vyklad chape JeziSe jako pouhy hraci kamen, jimz Bih hybe ve své hie se
zamérem porazit zlo ve svété. Navozuje to pfedstavu Boha, ktery ma své plany
s lidstvem, chce je uskutecnit prostfednictvim svého Syna a manipuluje s nim jako
s loutkou. Tento hrozny Buh ho nevaha obétovat, nechd ho potupné zemfit na kiiZi.
Vysvétlit v ¢em spocivd nespravné pochopeni je mozné, vezme-li se v uvahu cely
Jezistv zivot. Jeho poslanim bylo zprostiedkovat lidem lasku neviditelného Boha.
Protoze poslani plnil a zGstal mu vérny, musel zemfit. JeziSe zabili hfiSnici, zemfel
jejich rukama, ne rukou Bozi. Nesnesli jeho svatost a poslusnost vii¢i nebeskému Otci.
Zloba a odpor lidi vi¢i Bohu se vybily na JeziSovi a zpiisobily mu smrt. Vina vSak
nebyla vyhradné na strané Zidi nebo Rimant. V téch, kdo JeZiSe zabili, vysla najevo
hiSnost a nasilnicka podstata ¢lovéka. Smrt byla disledkem celého JeziSova Zivota,
nezemiel proto, ze by si to pfal Bith. Objasfiuje to Pavliv ver§ odkazujici se na
7169,10: , Vzdyt’ Kristus nemé¢l zalibeni sam v sobé¢, nybrz podle slov Pisma: ,Urazky
tdch, kdo t& tupi, padly na mne.‘“ (Rim 15,3) Avsak Pavel je si také védom, Ze Bih

nebyl zaskocen jednanim lidi, ktefi pfivodili smrt jeho Synu. JeziSova smrt nebyla

59 Srov. THEOBALD, Michael. List Rimaniim. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi,
2002, s. 101.
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udalosti postradajici smysl, ale byla obsazena v Bozi prozietelnosti. Bih od pocatku

jednal s ochotou jit z lasky az do krajnosti.®

60 Srov. tamtéz, s. 97-98.
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4. Kristova obét’

v

Nejen Getsemany a kiiz, ale celé obdobi JeziSova pozemského Zivota bylo jeho obéti.
Jak naznacil uz rozbor smyslu a hodnoty starozdkonni obéti, pro Boha ma zasadni
vyznam vnitini smySleni a ne vnéjsi ritudlni tkony. JezZi§ sam v této linii uci své
posluchace a vysvétluje, na co je tieba klast diraz. Ve verSich Mt 9,13; 12,7 odkazuje na
proroka OzeaSe (Oz 6,6) a pripomind hodnotu milosrdenstvi, jehoZ si Blih ceni vice nez
obéti. V rozhovoru s ucitelem Zakona v Mk 12,28-33 zazni, ze milovat Boha a blizniho
je vice ,,nez vSechny celopaly a obéti*“ (Mk 12,33).

V Jezisové vykladu zaméfeném na obét’ lze nalézt dvé roviny. V jedné ukazuje
nedostate¢nost starozakonniho obétniho kultu a ritudlt (srov. Mt 9,13; 12,7; Mk 12,33).
Ve druhé se zabyva ob¢ti, kterda nema ritualni charakter, a uskuteciiuje se zivotem pro
druhé, proexistenci (srov. Mk 10,45).6! Tento zptisob Zivota a jeho pfinaseni jako obét
nasledné vyjadiuje apostol Pavel v Gal 2,20 a v Rim 12,1n. Podobné také 1 Tim 2,4-6,
u n¢hoz je Pavlovo autorstvi nejisté, parafrazuje Jezisiv vyrok z Mk 10,45: ,,Vzdyt' ani
Syn ¢loveka nepiiSel, aby si dal slouzit, ale aby slouzil a dal sviij zivot jako vykupné za
mnohé.*

Jezi§ to vSe nejen uci, ale sam také kond, a je tak ptikladem svym ndsledovnikiim.
Ptestoze evangelia pouzivaji slovo obét’ v souvislosti s JeziSovym konanim jen velmi
skoupé, cely jeho zivot je Zivotem pro druhé, sdm se vydava jako obét’ ,,za mnohé* (Mk

10,45) a ,,za vS§echny* (1 Tim 2,6).

4.1. Vtéleni — kenoze BoZiho Syna

Dar Syna vypovida o tom, jak nesmirnd je BoZi laska k ¢loveku:
Nebot” Biith tak miloval svét, ze dal svého jediného Syna, aby zadny, kdo v ného véfi, nezahynul, ale
m¢él zivot véény. Vzdyt Buh neposlal svého Syna na svét, aby svét soudil, ale aby skrze néj byl svét

spasen. (Jan 3,16—17)
Podle Pokorného jsou tyto verSe klicem k pochopeni vtéleni Syna.®? Zakladni Bozi
motivace daru Syna je laska Boha Otce ke svétu, jeho stvofeni, které vola k byti a od

pocatku stale zahrnuje svou péc¢i. Vtéleni je vrcholem BoZiho sebesdéleni ¢lovéku.

61 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pén a Spasitel. 4. vyd. Kostelni Vydii: Krystal OP;
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 394.

62 POKORNY, Petr — HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zikona: piehled literatury a teologie. Praha:
Vysehrad, 2013., s. 591.
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Evangelista Jan ve svém Prologu hovoti o Slovu, které se stava télem. Toto Slovo —
Logos — je soucasti BoZzi tvliréi moci, které stala u pocatku lidskych déjin a ptichodem
Syna ,,po¢inad*“ déjiny nové. Bozi Slovo bylo pfitomno pfi stvofeni svéta, ,,vS§echno
povstalo skrze né (Jan 1,3a). Stejné jako Biih existuje diive, nez byl svét, ,,neexistovalo
samo o sobé&, nybrz ve vztahu k Bohu (pros ton theon).*“¢* Slovo, které ma néco sdélit, je
ptitomno v divérné blizkosti Boha, Bith a Slovo jsou v dokonalé jednoté i odli$ni jeden
od druhého — Otec a Syn v dialogu lasky.*

Autor listu Zidim vyjadiuje hned v uvodu dilezitou skuteénost o tom, e Biih se
zjevuje ve slove. Ve Starém zékoné hovoti ke svému lidu skrze proroky, ale 1 mnohymi
jinymi zpiisoby, Stédfe a velkoryse. Novym zplsobem promluvil Bith skrze svého Syna:

,»Mnohokrat a mnohymi zptisoby mluvival Btih k otcim usty prorokt; v tomto poslednim ¢ase k nam

promluvil ve svém Synu, [...] On, odlesk Bozi slavy a vyraz Bozi podstaty, nese v§echno svym

mocnym slovem.” (Zid 1,1-3a)
Ve versi 3 je plasticky vyjadien divérny a blizky vztah Syna k Bohu. V Synu se zrcadli
Bozi slava, v ném se zjevuje BoZi podstata, to ¢im Biih skute¢né je v celém svém byti.®

Vtéleni je obét’ Syna, kterou piinasi v poslusnosti Otcoveé viili. V nésledujicim
uryvku je patrnd naprostd ochota Krista konat vSe, co chce Otec. Dava sam sebe
k dispozici zcela svobodné. Otcova viile je ,,jeho pokrmem* (srov. Jan 4,34):

Proto Kristus ik, kdyz pfichdzi na svét: ,Obéti ani dary jsi nechtél, ale dal jsi mi télo. V zapalné obéti

ani obéti za htich, Boze, jsi nenasSel zalibeni. Proto jsem fekl: Zde jsem, abych konal, Boze, tvou vili,

jak je o mné v tvé knize psano.* (Zid 10,5-7)

Téma vtéleni se odrazi také v druhé kapitole listu Filipantim, pfedevSim ve versi 7.
Kristus se stava jednim z lidi, i kdyZ nepfestava byt Bohem. V poniZenosti sestupuje,
aby se stal sluzebnikem. Terminem heauton ekendsen, ktery se preklada jako ,,zmatil
sam sebe“ nebo ,,ziekl se saim sebe®, 1ze podle Pospisila pozitivné vyjadrit svobodu od
sebe, jako radikélni byti ve vztahu. Bozi Syn tak zjevuje tajemstvi Bozi Trojice, kde
Otec se ve své lasce vztahuje k Synu a reciprocné Syn k Otci, kde je Duch svaty
zosobnénou Laskou a Sebedarovanim téchto dvou.®® Ptichod Syna na svét je pocatek

jeho obéti, kterd bude zavrSena na kiizi.

63 MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2009,
s. 61.

64 Srov. tamtéz, s. 61.
65 Srov. BROZ, Jaroslav. List Zidiim, s. 29.

66 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Bozskd Sliva Ukiizovaného. Hymnus Filipaniim 2,6-11. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2020, s. 40—42.
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Apostol Pavel v listu Galatanim c¢asové urCuje piichod Boziho Syna na svét
formulaci ,,kdyZ se naplnil stanoveny cas* (Gal 4,4). Vtéleny Bozi Syn vstupuje do
lidskych dé&jin, které jeho pfichodem dosahuji svého vrcholu. ,,V Jezisi Kristu, vtéleném
Slovu, se Cas stdva jakousi dimenzi Boha, ktery sam o sobé je vé&ny.“®” Bohem
stanoveny piihodny cCas — kairos — se prolind s nasim pozemskym casem — chronos.
Bozska ptirozenost Syna se spojuje s lidskou pfirozenosti. V osobé Slova se potkava
bozské a lidské.

Jeho prichod se déje ve skrytosti, skrze pokorné ,,ano* Panny Marie, ktera pfijima
Bozi povolani stat se matkou Spasitele. Véény Buh vstupuje do d¢jin jako malé dité
uprostied noci v chudé staji v Betlém¢é. Uz od narozeni nese Utrapy lidské existence,
jeho Zivot je ohrozeny mocichtivym vladatem, s Marii a Josefem nese tihu vyhnanstvi,
zije ve skrytosti v Nazareté (srov. Lk 2,1-20; Mt 2,1-23).

Zprava o narozeni a détstvi JeziSe Krista je obsazena pouze v evangeliich podle
Matouse a LukaSe, je jistou pfedehrou k samotnému evangeliu. Oba evangelisté ptejali
jiz existujici tradici, kterd nebyla soucasti rané¢ho zvéstovani prvotni cirkve. Za
historické jadro lze povazovat ty Casti, ve kterych se oba shoduji. Za zminku stoji
odlisna atmosféra obou vypravéni. U Matouse je radostna udalost JezZiSova narozeni
spojena s utrpenim, které jeho piichod na svét provazi od pocatku (vrazdéni déti
v Betlémé¢, vyhnanstvi v Egypté, hrozba ze stany Heroda Archelaa po navratu z Egypta).
U Lukase je od zacatku pfitomna atmosféra radostnd. Narozeni Spasitele, stejné jako
jemu piredchdzejici narozeni Jana Kititele, je doprovazeno radosti, kterou umocnuji
hymny ZachariaSe, Marie, Simeona i prorokyné Anny.%

Matous$ zac¢ina rodokmenem clenénym do tfikrat ¢trnacti pokoleni od Abrahama po
Davida, od Davida do babylonského zajeti a od babylonského zajeti po JeziSe Krista.

Vv

Cilem je ukazat, ze Jezi§ je o¢ekavany mesids, ktery na svét pfichazi v ,,prihodném
Case“.® Pro zidokfestany, kterym Matous své evangelium adresoval, byl pod
uvedenymi jmény rodokmenu skryty ptibeéh d&jin Izraele, v kterém se postupné

uskuteCiiuje Bozi plan spasy. Predev§im Abraham a David jsou nositeli Bozich

67 JAN PAVEL II. Tertio millennio adveniente: apostolsky list Jana Pavla II. o pripravé na jubilejni rok
2000. 1. vyd. Praha: Zvon, 1995, 10.

68 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse. 1. vydani. Praha: Centrum biblickych studii
AVCR a UK v Praze ve spolupréci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2018, s. 51-53.

69 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2003, s. 50.
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zaslibeni, kterd dojdou svého naplnéni v daleké budoucnosti (srov. Gn 12,1-3; 15,5;
2 Sam 7,1-16). I kdyz je rodokmen oznacen jako JeziSiv, ve skutecnosti konci u jména
Josef, pfestoze neni otcem Jezise: ,,...Jakub byl otec Josefa, muze Marie, z které se
narodil Jezis, nazyvany Kristus® (Mt 1,16). Jednou z interpretaci této zvlastnosti je, ze
Jezi§, ktery je od pocatku Bozi Syn, je adoptovan do davidovského rodu Josefovym
rozhodnutim pfijmout Marii i s ditétem, které poc¢ala z Ducha svatého (srov. Mt 1,20).7°
Podobné odpovida na otazku, jak se muze Josefiv rodokmen stat rodokmenem
JeziSovym, ve svém komentafi Fausti:
,»,Buh nemuze byt clovékem vytvofen, mize jim byt jen pfijat! ,Josef” (hebrejsky ,,at’ Buh ptida“)
vstupuje do zrozeni Boziho Syna ukonem viry, ktera pfijima ,,Bozi ptidavek™ darovany skrze Marii,

pokornou sionskou dceru.*”!

Harrington komentuje obsah prvni kapitoly:

Poté, co prokazal davidovské otcovstvi skrze Josefa z hlediska prava (Mtl, 1-17), chce evangelista

nyni v Mt 1,18-25 spojit tento zpisob pohledu na Jezise (,,Syn Davidiv®) s rané kifestanskym

vyznanim, Ze Jezi§ je Syn Bozi. Matous§ neodvozuje JeziSovo bozské synovstvi od vzkiiseni (viz Rim

1,4) ¢i od kitu (viz Mt 3,13-17), nybrz se pokousi ukazat, ze Jezi§ byl Synem Bozim od samého

pocatku svého poceti.”
Josef, ustiedni postava MatouSova vypravéni o JeziSoveé narozeni, Marii i jeji dité
piijimd a dava mu podle pokynl ve snu jméno, které v sob& nese pfislib spasy. Zde
Matous poprvé cituje proroka Izajase, jehoz slova tim dochdzeji naplnéni (Iz 7,14).
Jméno Jezi§, které se piekladd jako ,,Hospodin spasi®, je sice odlisné od jména
Immanuel v IzajaSové proroctvi, které znamena ,,Bih s ndmi*“. Pfesto obé se vzajemné
dopliiuji: Bozi spasa se podle MatousSe realizuje vSude tam, kde je Blh ptitomny, skrze
Bozi blizkost v Zivoté Cloveka. Piib¢h Jezise vypravi Matous pravé z tohoto uhlu
pohledu a své evangelium konéi i podobnymi slovy: ,,... A hle, ja4 jsem s vami po
v8ecky dny az do skonani tohoto véku* (Mt 28,20).7

Ve druh¢ kapitole Matousova evangelia 1ze pii pozornéj$Sim pohledu také najit jistou
spojitost s MojziSem a udalostmi jeho zivota. Jezis je pfedstaven jako mojziSska postava

na zaklad¢ vice souvislosti. Zly panovnik — farao a Herodes — usiluje v obou ptipadech

70 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse. 1. vyd. Praha: Centrum biblickych studii AV CR
a UK v Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2011, s. 17.

71 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse: porozumét Bozimu slovu. Prvni vydani. Praha:
Paulinky, 2009, s. 17.

72 HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 58.
73 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse., s. 20-21.
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dité po narozeni zabit, aby v budoucnu nebylo pfi¢inou oslabeni panovnikovy moci.
Uték a zachrana malého Mojzise i Jezide pied smrti jsou ordmovéany vrazdénim
nevinnych déti. MozZnost bezpecného névratu se v obou piipadech otevira az po smrti
téch, kdo jim ukladali o zivot. Egypt je mistem, odkud jsou oba budouci zachranci
povolani. Z téze kapitoly vSak sméiuji odkazy nejen do minulosti, ale z vice mist
i k budoucim pasijovym udalostem: Jezi§ — kral Zidd (2,2 vs. 27,11), Herodes se zajima
o Jezise™ (2,3-4 vs. Lk 23,8-9), vladafovo rozhodnuti o JeziSové smrti (2,16 vs. 27,26).
Krom¢ toho se ¢asti déje druhé kapitoly pfimo odkazuji na starozdkonni proroky. Misto
JeZiSova narozeni je urceno podle Mich 5,1; povolani syna z Egypta je podle Oz 11,1;
oplakavani povrazdénych déti se odkazuje na Jer 31,15.7° Podle France se Matou$ ve
svém evangeliu, zvIasté v téchto prvnich kapitolach, soustfedi na to, aby pfipomnél, jak
se v konkrétnich udélostech v d&jinach Izraele zjevoval Hospodin, ktery dal uskuteciiuje
svlj plan spasy, jenz vrcholi pravé v prichodu mesiase na tento svét. Ve svétle JeziSova
piichodu je teprve mozné &ist starozakonni udéalosti nové a s hlub$im pochopenim.”®

V uvodu k synoptickym evangeliim v Jeruzalémské bibli se podobné ke kontinuité
déjin spasy vyjadiuji autofi, ktefi se podileli na jejim zpracovani. Matousovo
evangelium lze podle nich oznalit jako ,,drama o sedmi dé&jstvich, jeZ pojednava
o pfichodu Nebeského kralovstvi®, které bylo pfipravovéno jiz Starou smlouvou. Proto
se Matous ve vSech ¢astech evangelia, které popisuji néjaky meznik, odvolava na Stary
zakon, aby dolozil, ze v Jezi$i se ocekavani nejen splnilo, ale bylo pfivedeno
k dokonalosti.”’

Dalsi vyznamné téma ve druhé kapitole Matousova evangelia, klanéni mudrct
z vychodu, ukazuje na univerzalni rozmér udélosti JeZiSova narozeni, stejné tak
i netypické zafazeni jmen Ctyf zen pohanek, Tamar, Rachab, Rut a BatSeby, zeny

Chetity Uriédse, do JeziSova rodokmenu. Magové symbolizuji pronarody, které jsou také

zahrnuty do Hospodinovy péce a zachrany (srov. Iz 2,2-5; 11,10.12; 14,1; 49,22; 56,3.6;

74 'V tomto piipadé je tfeba souvislost hledat ne v MatouSové, ale v LukaSové evangeliu.

75 Vzdjemné souvislosti uvedenych mist v textu Pisma jsou ve vétSin¢ pfipadl vyznaleny v tzv.
marginalnich odkazech p¥imo na strankach Geskych pieklada Bible (CEP, JB) a také se jim vénuje
Harrington v komentati k Matousovu evangeliu. Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle
Matouse, s. 63; 68—69.

76 Srov. FRANCE, R. T. The gospel of Matthew. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans, 2007,
s. 10-11.

77 Srov. Jeruzalémska Bible, s. 1697.
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60,3.6.11) a predznamenavaji ¢as, kdy se vSechny néarody shromézdi u Hospodina
v novém Jeruzalémé (srov. Zj 21,24.26).78

Evangelista Luka$ jako jediny zasazuje JeziSuv zivotni piibéh do konkrétnich
historickych souvislosti (srov. Lk 2,1-2). I kdyz je Bith vérny svym zaslibenim danym
Izraeli, BoZi spasa je urcena vSem lidem, jak to hned v Givodu zaznivd v Simeonové
chvalozpévu: ,, ... nebot’ mé oc¢i vid€ly tvé spaseni, které jsi pfipravil prede vSemi
narody — svétlo, jez bude zjevenim pohaniim, slavu pro tviyj lid Izrael (Lk 2,30-32).
Epizoda ptedstaveni prvorozeného syna Hospodinu je uvedena opét pouze v LukaSovée
evangeliu. Vyznacuje se nckolika zvlaStnostmi. Povinnosti o€isténi po porodu byla
podle MojziSova zédkona (Lv 12,1-8) zavazéna pouze matka ditéte. Nebylo pozadovano,
aby se dostavila i s ditétem nebo aby dokonce pfisla cela rodina, jak je to v Lk 2,22.
Tam se piSe v mnozném c¢isle o ,,jejich o¢istovani a neni jasné, koho kromé Marie by
se mélo tykat. Prvorozeny chlapec patii jako vSechny prvotiny Hospodinu a musi byt ze
sluzby Hospodinu vykoupen (srov. Ex 13,2.13b; Nm 18,15), ale nepozaduje se, aby byl
pfinesen do chramu. V LukéaSové popisu (Lk 2,22-23) je to jinak. Marie s Josefem
prinaseji dité, ,,aby s nim piredstoupili pfed Hospodina®“ ¢i v jiném piekladu ,,postavili
ho ptfed Péana®, zato neni ani zminka, ze by maly Jezi$ byl za stanovenou ¢astku péti
chramovych Sekelt (Nm 18,16) nebo jakykoliv jiny obnos vykoupen. Chybéjici udaj
o zaplaceni vykupného za prvorozeného syna mize byt vysvétlovan tak, ze JeZzi§
obétoval cely svlij pozemsky zivot pro sluzbu Hospodinu, proto nebyl davod jej
z knézské sluzby vykupovat. K pochopeni je ovSem nutnd znalost Zéakona, kterou
u adresat LukéaSova evangelia, jimiz byli kiestané obraceni z pohani, lze jen tézko
predpokladat. Jiné zdivodnéni je zaloZeno na domnénce, Ze sim Luka$§ nebo pramen,
z n¢jZ pii psani vychézel, neznal okolnost nezbytného vykoupeni prvorozenct, a proto ji
v evangeliu ani neuvedl.” Uvedeni ditéte do chramu v Jeruzalémé ma vyznam prvniho
JeziSova bohosluzebného tkonu.?

Stafec Simeon a prorokyné Anna, vedeni Duchem svatym, pfichdzeji k jim
nezndmému manzelskému paru s ditétem. V ditéti poznavaji Mesiase (Lk 2,25-38).

Simeon chvalozpévem odpovidd na Bozi zaslibeni, kterého se mu jiz dfive dostalo,

-----

78 Srov. OSBORNE, Grant R. Matthew. Grand Rapids, MI: Zondervan, 2010, s. 86.
79 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 101-102.
80 Srov. Jeruzalémska Bible, pozn. h) k v. Lk 2,22, s. 1787-1788.
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dalezitou ulohu druhého svédka. Pivodni divod navstévy chramu, jimz bylo ocisténi
matky a predstaveni ditéte, je zcela prekryt. V setkani prorokli a MesidSe se projevuje
Plan BoZi prozietelnosti.?!

LukaSovo evangelium je v pravém slova smyslu ,,radostnou zpravou®. Téma radosti
probleskuje od samého pocatku, od ,,velké radosti pro vSechen 1id*“ z narozeni Spasitele
(Lk 2,10), az po radost ucednikt pfi setkani ze zmrtvychvstalym Panem (Lk 24,52-53).
V kapitolach vénovanych JeziSové détstvi stavi do centra pozornosti vedle JeziSe jeho
matku Marii jako ptiklad ,,sluzebnice Pané“ (Lk 1,38), ktera s virou pfijima z Ducha
svatého pocaté Slovo, ktera Bozimu slovu naslouché a rozjima o ném (Lk 2,19.51b).
V Lukéasové podani zazniva radostné poselstvi pro vSechny hiiSniky, chudé
a opovrhované, které Buih vola k obraceni svou dobrotou a milosrdenstvim.®?

V aryvku, kdy Jezi§ spolu s rodi¢i putuje jako dvanactilety do Jeruzaléma
(Lk 2,41-52), se uchoval podle papeze Benedikta vzacny text, ve kterém prosvita néco
z tajemstvi JeZiSova byti. Poodhaluje svobodu Syna, ktery je v jednoté s vili svého
nebeského Otce. Epizoda, kdy Jezi§ zlstava v chramé, zatimco ostatni poutnici jsou jiz
ti1 dny na cesté zpét a Maria s Josefem ho s bolesti hledaji, se na prvni pohled jevi jako
neposlusnost teenagera. V odpovédi na Mariinu vytku poprvé zazniva JeziSovo ,,musim
byt tam, kde jde o véc mého Otce* (Lk 2,49). SkuteCnym Otcem JeZiSe je Blh, zdanliva
neposlusnost ditéte viici pozemskym rodi¢iim je zde de facto projevem jeho posluSnosti
vici Bohu Otci. Dvanactilety Jezis, ktery je ve veéku, kdy chlapci podle tradice méli jiz
plnou zodpovédnost za plnéni svych ndbozenskych povinnosti, Zije v niterném vztahu se
svym nebeskym Otcem. Zéaroven se jako Clov€k nachédzi v urcitém useku lidského
zivota, v konkrétnim case, na konkrétnim misté. Nedisponuje n&jakou abstraktni
vSevédoucnosti, ale jeho moudrost roste, uéi se jako kazdy jiny ¢lovék.®3

Kdyz Jezis ptijal pravé lidstvi se vSemi jeho omezenimi véetné omezené miry védéni
a nutnosti postupné se ucit, projevil svllj zamér dokonale se pfipodobnit ndm, lidem.
Soucasné se v tom paradoxné projevila i jeho zasadni odliSnost od nas. Typické lidské
neveédéni je pro nds ptirozené, nikoliv chténé. Naproti tomu ochota Boziho Syna ponizit
se, sestoupit z irovné vSevédouciho Boha na troven nevédomého ditéte je vyrazem jeho

velke lasky k ¢loveku, pro kterého podstupuje také tuto obét’.

81 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 102—103; 107.
82 Srov. tamtéz, s. 25-30.

83 Srov. BENEDIKT XVI. Jezi§ Nazaretsky. Prolog, Pribehy JeZisSova narozeni a détstvi. 1. vyd. Brno:
Barrister & Principal, 2013, s. 83—87.
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Nevédeni vtéleného Boziho Syna sice na jedné strané ... pfedstavuje dokonalé zpodobeni s nami,
nicméng toto zpodobeni v sob¢ skryva i zdsadni nepodobnost s ndmi ... Dobrovolnost tohoto zfeknuti
se mozn¢ho védeéni, mozného zvyhodnéni vlastni osoby, mozného usnadnéni svéfeného poslani ...
dava JeziSovu nevédéni radikalné odliSny vyznam ... Nemlzeme v ném vidét projev bezmocnosti,
trpného snaseni omezenosti, ale o€i viry v ném odhaluji paradoxni projev bezmezné Bozi

v8emohoucnosti a zaroveii i nejvyssi myslitelnou miru lasky k ¢lovéku. 34
Stejny paradox jako ve vyse uvedené citaci o JeziSové nevédéni Ize nalézt i v uryvcich
Jan 3,14 nebo Jan 17,1n, které na prvni pohled ukazuji nesmirné Kristovo ponizeni pti
ukiizovani, ale pfi spravném porozuméni umoziuji zahlédnout 1 Synovo skutecné

povyseni a jeho slavu.®

4.2. Jezisiv krest: Bozi Beranek urceny k obéti

Se zacatkem JeziSovy veiejné Cinnosti je spojovana udalost kitu v Jordanu. Jezi§ zde
pfijima poslani pokorného sluZzebnika, ktery se nevaha postavit do fady spolu s hiiSniky
pfichazejicimi za Janem a nechat se pokitit. On sdm kiest pokani jako prostfedek
zachrany nepotifebuje, vZdyt v samotné jeho osob¢ ptichdzi spasa. V této udalosti je
zaroven pritomna situace nevérného ztraceného Boziho lidu jakoz i vyznamny zlom
v dé¢jinach spasy, ktery doprovazi oteviena nebesa a Bozi hlas z nebe. Situaci, ve které
se JeziS v poniZenosti solidarizuje s hfiSniky, je mozné povazovat za zarucené
historickou udalost.?

V popisu JeziSova kitu jednotlivymi evangelisty je patrny rozdil. Marek zacina
prologem, ve kterém zaznivaji slova z IzajaSova proroctvi: ,,Pfipravte na pousti cestu
Hospodinu!“(1z 40,3). S JeziSovym ptichodem tedy zacind nova etapa cesty k Bohu. Jan
Kititel tuto skutecnost potvrzuje slovy: ,,Za mnou pfichazi nékdo siln¢jsi, nez jsem ja
[...] Ja jsem vas kitil vodou, on vas bude kitit Duchem svatym* (Mk 1,7-8). V Markov¢
verzi je Jan ,hlasem na pousti®, ohlaSovanym uz prorokem IzajaSem, ktery vola lid
k obraceni pied ptichodem ,,Pané* (srov. Iz 40,3). Evangelista o JeziSové kitu referuje

velmi struéné s dirazem na JeZiSovo vidéni otevienych nebes, Ducha sestupujiciho na

n¢j po zpusobu holubice a na hlas z nebe. Ve slovech, kterymi se Bih ke svému Synu

84 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Problematika védéni a védomi viastni osobni identity JeZise
z Nazareta. Vyd. 1. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 1998, s. 24.

85 Srov. tamtéz, s. 25.

86 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského: historicko-teologicky iivod do Nového zdkona.
Druhé, opravené a rozsifené vydani. Praha: Nakladatelstvi Karolinum, 2019, s. 221-222.
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pfiznava, .ty jsi mij milovany Syn, tebe jsem si vyvolil®“, se zrcadli text z mesid$ského
Zalmu 2,7 a také z prvni IzajaSovy pisné o Bozim Sluzebniku (Iz 42,1).%7

Matousova verze JeziSova kitu vychazi z Markovy interpretace udalosti a pfidava
rozhovor mezi Janem a JeziSem. V jejich dialogu se zrcadli rozpaky prvotnich kiestant
nad JeziSovym kitem, ktery tudiz bylo nutno blize vysvétlit.®® Jan se brani pokitit
JeziSe: ,,JJ4 bych mél byt pokitén od tebe, a ty jdeS ke mne?* (Mt 3,14). JeziSovo
zdiivodnéni jeho kiestniho poniZeni, doslova podle feckého textu ,,aby se naplnila
vSechna spravedlnost”, odkryvéa tajemstvi Boziho planu spéasy. Bih chce zachranit
Cloveéka pravé timto zpltisobem. On je Emanuel — Bith s ndmi — 1 v temnoté htichu.
Sestupuje, abychom poznali vili nebeského Otce, ktery se s laskou ujima svého lidu
a piichazi ho spasit.? Jezi§ chee ,,uéinit zadost spasitelné spravedlnosti Boha* — pfinasi
novou spravedlnost, kterou zdokonali a naplni spravedlnost starozdkonni (srov. Mt
5,17.20).%°

Evangelista Lukas pfitomnost Jana Kititele u JeZiSova kitu nezminiuje vibec. V treti
kapitole konkrétnimi ¢asovymi idaji uvadi vystoupeni Jana a rozsdhleji nez druzi dva
synoptikové popisuje jeho prorockou sluzbu spolu s moralnimi apely k jednotlivym
skupindm jeho nésledovnikti. Ve versi 3,20 je jiz zafazen uryvek o Janové zatceni a ve
versi nasledujicim struéné konstatovan JeziStv kiest uprostfed zéastupu lidi: ,,KdyZ se
vSechen lid daval kitit a kdyZz byl pokitén 1 Jezi§ a modlil se, otevielo se nebe*
(Lk 3,21). Zminka o modlitb¢ je pouze u LukaSe, vynechava ,,vystupoval z vody*
a JeziSuv ktest pojima jako udalost modlitby, kterd i v jinych LukaSovych textech
doprovazi dilezité udalosti JeziSova zivota (Lk 5,16; 6,12; 9,18.28-29; 11,1; 22,41.44).
Evangelista také na zavér k JeZiSovu kitu pfipojuje jeho rodokmen. Na rozdil od
Matouse ho uvadi sestupné, rozsifuje ho za Abrahama az k Adamovi a podtrhuje tim
JeziSovo univerzalni poslani.®!

Synopticka evangelia kromé zde uvedenych souvislosti jiz dale nevysvétluji divody,
pro¢ bylo spravné, aby Jezi§ byl pokitén. V tradici sahajici aZ k cirkevnim otciim byva

jako jeden z vice moznych ucelti jeho kitu uvadéno ocisténi a posvéceni vody v Jordanu

87 Srov. DONAHUE, John R. — HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Marka. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 77-81.

88 Srov. tamtéZ s. 84.

89 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, s. 44—45.

90 Jeruzalémska Bible, pozn. k) k Mt 3,15, s. 1705.

91 Srov. JOHNSON, Luke Timothy — HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Lukase. 1. vyd.
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 90-92.
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a viubec veskeré¢ vody tim, ze do ni Jezi§ vstoupil. On, svaty a nevinny, ocistu
nepotiebuje, ale naopak ji pfinasi a dava prostfednictvim vody vSem, ktefi vodou budou
pokiténi. Tomas Akvinsky s odkazem na cirkevni otce AmbroZe a Jana Zlatoustého pise:

Musi se fici, ze Kristovo pokiténi bylo vhodné. A to nejprve, protoze, jak pravi Ambroz, k Luk., ,,Pan

byl pokitén, nikoli chtéje ocisténi, nybrz odistiti vody, aby obmyty télem Kristovym, jez hfichu

neznalo, mély moc kitu®, a ,,aby posv&cené zanechal kiténym pozdg&ji®, jak pravi Zlatousty.”?

Janovo evangelium JeziStiv kiest nepopisuje. Jan Kititel v navaznosti na Prolog
v uryvku vystupuje jako ,,Clovek, ktery je poslan od Boha, aby vydal svédectvi o svétle®
(srov. Jan 1,6-7). KdyZ jsou za Kititelem poslani zastupci izraelského naroda s dotazem,
za koho sam sebe poklada, davé jednoznacnou odpovéd: je hlasem, ktery ma umoznit
zjeveni Slova. V nasledujicim dni jiz z Janovych Ust zazniva jasnéji svédectvi, o tom,
kdo Jezis je: ,,Hle, beranek Bozi, ktery snima hiich svéta“. (1,29) Slovo ,,beranek® je
nardzkou na trpiciho Sluzebnika (srov. Iz 53,7), beranek byl ob&tovan v chrdmé pfi
smir¢ich obfadech. Skrze JeziSe Bih vstupuje do dé¢jin s nabidkou usmiteni. Jan Kititel
dale rozviji své svédectvi jako ten, ktery na vlastni o¢i vidél, jak na JeziSe sestupuje
Duch a zlstdva na ném (v. 32). I kdyz JeziSe neznal, jako Bohem poslany (v. 33)
rozeznava v Jezi§i Syna Boziho, toho ktery byl diive, neZz on (v. 30).%* Na rozdil od
synoptikii, kde pfi kitu vydava svédectvi o JeziSové identité hlas z nebe, ve Ctvrtém
evangeliu je to sam Jan Kititel, ktery o Bozim Synu svéd¢i, ,,aby ho poznal Izrael*
(v. 31b).

Sestupujici Duch vznasejici se nad JeZiSem ma fadu symbolickych vykladi. Mize
byt chdpan jako odkaz na Ducha vznaSejiciho se nad vodami na pocatku pfi stvorfeni
podle Gn 1,2. V této logice Jezistv ktest pak ma symbolicky vyznam nového stvoreni.
V souhrnu ve vykladech sestupujici Duch znamenéd novy vék zahajovany piichodem

Mesiase, skute¢ného Boziho Syna.**

4.3. JeziSova pokuSeni a zkouSky maji podobu obéti

Vtéleny Bozi Syn pfijal lidstvi se vS§emi okolnostmi a privodnimi jevy, které ¢lovéka na
jeho zivotni cesté provazeji. Nebyl usetfen zkousek a pokuSeni. Tim, ze jimi musel
projit, proZit je, 1 zplisobem, jakym jimi proSel, zjevil néco velmi dilezitého. V této

souvislosti je vhodné pfipomenou tzv. mesiasSské tajemstvi. Jezi§ béhem celého svého

92 STIIq.39a.1l co.
93 Srov. MOLONEY, F. J. Evangelium podle Jana, s. 72.
94 OSBORNE, Grant R. Matthew, s. 122; 124—-125.
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zivota az do Velikonoc o sobé& neprohlasil a ani jinym nedovoloval vetejné prohlasit, ze
je MesidS. Svéd¢i o tom evangelia, srov. Mt 16,20; Mk 8,29-30; Lk 4,41. Vyjimku
predstavuji dve situace, v nichZ v obou sice Jezi$ pied svymi odpiirci na ptimou otazku
na vefejnosti pripousti, ze je MesidSem, ovSem oni tim ziskdvaji zaminku
a bezprostiedné ho usiluji zabit jako rouhace. Srov. Jan 10,24-31; Mk 14,61-64
a synoptické paralelni misto v Mt 26,63—66.

Jako divod mesiaSského tajemstvi se uvadi rozpor mezi tehdy ocekdvanym mocnym
politickym MesiaSem porazejicim fimské okupanty, osvobozujicim od utlaku,
obnovujicim pozemské kralovstvi pro izraelsky narod na stran¢ jedné, a skute¢nym
pokornym MesiaSem prfichazejicim hlasat Bozi kralovstvi, vyzyvajicim k vnitinimu
obraceni, odpusténi a lasce k nepfratelim na strané druhé. Kdyby se Jezi§ jest¢ pred
Velikonocemi prohlasil za MesidSe, prisvédcCil by nespravnym piedstavam a s velkou
pravdépodobnosti by mimo jiné pfispél k vypuknuti ozbrojeného povstani proti
Rimantim. V disledku mesiaiského tajemstvi tedy nemohl projevit svoji skute¢nou
identitu slovné, ale délal to prostfednictvim svého Zivotniho ptibéhu, skrze skutky, svym
bytim.*

Prozivani zkousek a pokuSeni pfed zacatkem JeziSova vetejného plisobeni, jak jsou
popsany v Mt 4,1-11; Mk 1,13; Lk 4,1-13, je praktickym ptikladem situace, v niz JeZzi§
zjevuje svoji identitu a soucasné dava piiklad jedndni pro nds — své nasledovniky.
Kritické situace v podob¢ zkousek jsou vyznamné v tom, ze odhaluji charakterové
vlastnosti ¢lov&ka, umoziiuji nahlédnout hloubéji do jeho nitra.%

JeziSovo utrpeni spojené se zkouSkami a pokusenimi bylo skute¢né, proto zkousky,
jimz byl Jezi§ podroben, maji charakter obéti. Evangelia popisuji jako prvni JeziSovu
zkousku udalost, kdy byl pokousen od d’abla poté, co byl pokitén a odesel na poust’ pred
zaCatkem své vetejné Cinnosti. V synoptickych evangeliich je uveden popis JeziSovych
pokuSeni s rtiznou mirou podrobnosti, srov. Mt 4,1-18; Mk 1,12-13; Lk 4,1-13.
Nejstru¢néjsi je zprava Markova. Janovo evangelium tuto pasaz neuvadi viibec.

V ftectiné slovo peirazo, jez je pouzité v prislusnych tvarech pii popisu udalosti
vSemi synoptiky, ma dva vyznamy, které je vhodné vzit v ivahu: zkouSka a pokuseni.
Buh nepokousi, ale zkousi. ZkousSka ptfichazi na JeziSe prostfednictvim pokuseni od

d’abla a téla. Piibéh je tedy mozné vylozit tak, ze Blh JeziSe zkousi a d’abel ho pokousi.

95  Srov. POSPISIL. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 274.

96 Srov. tamtéz.
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Rozmér zkouSky od Boha je patrny v tom, Ze na misto, kde zkouSka probihala, do
divoCiny a pustiny (erémos), tedy do prostfedi tradicn¢ osidleného démony (srov.
1z 13,21; 34,14; Mt 12,43; Zj 18,2), ptivadi Jezise Duch, srov. Mt 4,1; Mk 1,12; Lk 4,1.
Na rozdil od Adama a izraelského ndroda Jezi§ vychazi ze zkousky vitézné. Je to
zacCatek duchovniho boje mezi JeziSem a d’ablem, kdy se d’abel pokousi tiikrat po sob¢
JeziSe oklamat a pfimét ho, aby svilj osobni zdjem nadfadil nad posluSnost svému Otci.
Jezi$ je prikladem absolutni odevzdanosti Otcove vuli. Uspél a zvitézil nad satanem ne
triumfalnim sebeprosazenim, uplatnénim sily a autority, ale paradoxné cestou pokory,

sluzby a utrpeni. V tom spociva prava velikost.”” Tento sebeomezujici Jezistv pristup

s diirazem na poslusnost je jednoznacné mozné oznacit téz jako obét’.

4.4. JeziSova verejna ¢innost: Uceni o lasce, odpuSténi a obéti

Svatba v Kéné Galilejské (Jan 2,1-12) je prvni zpravou o JeziSoveé vefejném plsobeni.
Kromé zazraku a zjeveni JeziSovy sldvy ukazuje, ze uddlosti JeziSova Zivota sméfuji
k urcité ,,hodin€*, kterd jesté nepftisla (srov. Jan 2,4b). Ze zminky v uvedeném versi je
mozné odvodit nékolik dilezitych zjisténi. JeziSovo jednani se fidi zdkonem, ktery je
stanoven nekym jinym. JeziSova hodina, kterd teprve pfijde, se uskuteni v tomto svéte,
v Casu a prostoru JeziSovy lidské existence. Tato hodina jesté nenastala, ale predjima se
jeji dovrseni.”® Ve versi 11 to Jan komentuje slovy: ,, Tak u¢inil Jezi§ v Kané Galilejské
pocatek svych znameni a zjevil svou sldvu. A jeho ucednici v n¢ho uvétili* (Jan 2,11).

To, ze Jezi§ zalina své vefejné plsobeni na svatbé, odkazuje na vztah Hospodina
ajeho lidu, ktery je uz ve Starém zdkoné pfirovndvan ke svazku muze a Zeny, srov.
Iz 54,5-8; Oz 2,4n. Manzelstvi v Pismu je symbolem smlouvy, kterou Hospodin uzavira
se svym lidem, a zavazuje se vérnosti, milosrdenstvim a slitovanim (srov. Oz 2,21-22),
1 kdyZ druha strana smlouvu porusuje. Biih stile zlistdva vérny svému slibu a piichéazi
na pomoc, kdyz se ze Zivota ¢lovéka vytraci ,,vino radosti — laska k Bohu. Prvni
znameni na svatbé v Kani odkazuje na JeziSovu ,,hodinu®, kdy zjevi svou sldvu na kiizi
a projevi svou lasku ke svym az do krajnosti.””

Synoptikové svatbu v Kané nezminuji. V jejich popisu JezZi§ po navratu z pouste, kde

byl pokouSen, prochazi Galileou a povolavd do sluzby apostoly. Vsim, co d¢la,

97 Srov. OSBORNE, Grant R. Matthew, s. 131; 136-137.
98 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 93.

99 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana: porozumét Bozimu slovu. Praha: Paulinky,
2014, s. 49.
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prokazuje své bozské poslani a napliuje predpovedi starozdkonnich spisti. V LukaSoveé
podani se piima souvislost se Starym zdkonem pfipomina, kdyz JeziS po svém
zmrtvychvstani vysvétluje emauzskym ucednikiim, co vSe z Pisma se na néj vztahuje
(Lk 24,25-27). Matousovo evangelium je v tom mnohem dikladnéjsi, systematicky
a podrobné¢ se na knihy Starého zdkona odkazuje uz od pocatku JeziSova vetejného
pusobeni. Jezistv pobyt v Kafarnaum, v Gizemi Zabulén a Neftali v pohanské Galileji
(Mt 4,12-16) je dan do souvislosti s [zajaSovym proroctvim o velkém svétle, které uvidi
lid chodici v temnotéch (Iz 8,23-9,1). Povolani dvanacti apostolti méa kromé praktického
ucelu v Matousové podani (Mt 4,18-22; 9,9; 10,1-8) téZ symbolicky vyznam, zacatek
nového shromazd’ovani a obnovy izraelského naroda o dvanacti kmenech. !9

Izrael podobny rozptylenému stddu se stdvd misijnim polem pro JeZiSe a jeho
apostoly. On je Dobry pastyt shromazd’ujici stddo a dvanact apostoll je vyslano
s ukolem piedavat nové uceni a S§ifit poselstvi. Obrazy vyvoleného naroda jako stada
a Hospodina jako pastyfe starajiciho se o stddo se objevuji na vice mistech uz ve Starém
zakoné, napt. v 71 74.1; 77,21; 78,52; 100,3; 1z 40,11; 63,11; Jer 10,21; 13,17; 31,10;
50,6. Velmi pékné to vyjadiuje prorok Ezechiel:

Toto pravi Panovnik Hospodin: ,,Hle, j4 sim vyhledam své ovce a budu o n¢ pecovat. Tak jako pastyrf
pecuje o své stado, kdyz je uprostied svéfenych ovci, tak budu pecovat o své ovce a vysvobodim je ze

vSech mist, kam byly rozptyleny v den oblaku a mrakoty. (Ez 34,11-12)
Matoustiv obrazny vyrok o utrapenych a sklicenych (doslova ,rozervanych*
a ,,odhozenych®) zastupech jako ovcich bez pastyfe (Mt 9,36b) je nardzkou na
Nm 27,17b: ,,At neni Hospodinova pospolitost jako ovce, které nemaji pastyie.*!?!
Pohled JeziSe na zastupy je soucitny, projevuje se vnitinim pohnutim (splagchnizomai),
jez zde lze vylozit jako matefsky rys Bozi lasky. ,,Kdyz uvid€l zastupy, byl nad nimi
hluboce pohnut* (Mt 9,36a podle CEP).102

Mnozstvi lidi doprovazejicich JeZiSe ukazuje na silu jeho uceni i skutkd. Soucasné se
v$ak projevuje 1 neporozuméni, nepochopeni JeziSova poslani a jim zprostfedkované¢ho
zjeveni Bozi vile. Svédci o tom reakce posluchact, a dokonce i nejbliz§ich ucedniki.
Jako ptiklad je moZné uvést situace, kdy ncktefi z u€ednikit odmitli slova o chlebu
znebe (Jan 6,60), nepochopili podstatu zazracného rozmnozeni chlebii (Mk 6,52;

18,7-21; Mt 16,9.11), neporozuméli piedpovédi utrpeni a ukiizovani (Mk 9,32;

100 BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky. 2. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2008, s. 57.
101 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 163.
102 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, s. 197.
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9,44-45; Lk 9,45; 18,34), nepochopili podobenstvi o pastyii a ovcich (Jan 10,6).
Vsechny evangelni zpravy tak ukazuji JeZiSe jako osobnost vymykajici se pfedstavam a
ocekavanim. Jezi§ nezapadal ani mezi obvyklé ucitele zdkona, kdyZ ,,zastupy Zasly nad
jeho uc¢enim; nebot’ je uéil jako ten, kdo ma moc, a ne jako jejich zakonici® (Mt 7,29).193

vrw

Navzdory nepochopeni a nepfijeti Jezi§ dal vérné plni své poslani ptijaté od Otce.

4.5. Posledni vecere

Jezi§ se v pasSijovych udalostech postupné podrobuje zrad¢, odsouzeni a umuceni. Muze
to pisobit dojmem, Ze se dostava do vleku neodvratnych okolnosti a nezbyva mu nic
jiného, nez se podridit. Ale Markova a MatouSova zprava hned v Gvodu pii popisu
pripravy posledni vecefe a jejiho zacatku jasné vyjadiuje néco jiného. Jezi§ je panem
udalosti. Projevuje to prostfednictvim pokyna, které vydava (srov. Mk 14,12-16;
Mt 26,17-19), a také tim, Ze pifedem znd, co ho cekd. Predvidd, Ze bude jednim
z apoS$tolll zrazen a nezakryté o tom pfed nimi vSemi mluvi. Pfesné vi, kdo jej zradi
(srov. Mk 14,18; Mt 26,21.25).1% Literarni forma Markova vypravéni o piipravé
velikonocni veCete (Mk 14,13-16) 1 o udalosti s vypij¢enym oslatkem (Mk 11,1-6)
ukazuje JeziSe s velkou autoritou. Co fekne, to se splni, lidé mu davaji dobrovolné, co
potiebuje, pfipravuji pro n&j i jeho uéedniky hostinu.!% Potvrzuje se tak, ze JeziSova
obét’ neni nechténd a vynucend, ale dobrovolna. M¢1 ptilezitost zabranit zrad¢, vyhnout
se zatCeni a vS§emu, co nasledovalo, ale neudélal to.

Lukas nezminuje oznaceni zradce. V misté, kde synoptikové maji popis ustanoveni nové
smlouvy, zehndni a poddvani chleba a vina apostoliim, je u Jana zaznamendna JeziSova
sluzba myti nohou ucednikiim. Neshoda je i v ¢asovani. Synoptikové umist'uji posledni
veceti do prvniho dne svatkli nekvasenych chlebi (srov. Mk 14,12; Mt 26,17; Lk 22,7),
zatimco Jan do dne piiprav (srov. Jan 13,1), tj. o den diive. Podle Jana byl Jezi$
ukiizovan a zemfel odpoledne pted prvnim dnem Velikonoc (Pesachu) v dobé zabijeni
obétnich berankd v jeruzalémském chramu (srov. Jan 19,31.42). Naproti tomu podle
synoptikii m¢l byt JeZi§ popraven o den pozdé¢ji, behem velikonoc¢ni oslavy. Je ale velmi

nepravdépodobné, Ze by zidovsti predaci délali v dobé svatecniho dne to, o ¢em pise

103 Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 224.
104 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 397-398.

105 Srov. POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka. 1. vydani. Praha: Centrum biblickych studii AV
CR a UK v Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2016, s 251.
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evangelista Marek. Z uvedenych diivodl je pravdépodobnéjsi Janovo ¢asovani udalosti.
Markova podani se drzi zbyvajici dvé synoptickd evangelia, u nichZ se ptredpoklada, ze
vznikla 0 néco pozdé&ji nez Markiv text.'% Podstatné vsak je, Ze ,,teologické vypovédi
synoptickych evangelii (velikono¢ni veceie) a také Janova evangelia (hostina na
rozloucenou) jsou duleZit&jsi, nez chronologické udaje.« 197

Popis pribéhu vecete, kterou synopticka evangelia uz pii jeji ptfipravé opakované
oznacuji jako velikono¢ni (srov. Mt 26,17-19; Mk 14,12.14.16; Lk 22,8.11.13), je
naplnén symboly a odkazy na starozdkonni texty i na nadchézejici Kristovo umuceni.

JeziSova véta ,,Syn Clovéka sice odchazi, jak je o ném psano... “ (Mt 26,24) se
odkazuje na postavu Hospodinova sluZebnika v 1z 53,1-12, o némz prorok pise, ze je
veden jako beranek na pordzku, proboden pro nasi nevérnost a uzdravuje nds svymi
ranami. '

Pfi lamani chleba a odd¢leni téla a krve (Mt 26,26-28) se ptredjima JeziSova smrt na
kiizi. Ptikaz ,,Vezméte™ (v. 26) dava ucast na daru, jimz je Kristovo télo. Ti, ktefi
pfijmou, budou jako Jezi§ — jeho bratry, syny Otce. ,,Jezte* je vyzvou k pfijeti ovoce
stromu Zivota. Neni to ovoce zakazané, plodici smrt (srov. Gn 3,6.19). Véta ,, Toto je mé
télo* (v. 26) ptedstavuje Kristovo télo jako dar. V ném se zjevuje Synovo bozstvi a dava
se prostiednictvim ¢lovéka vSemu télu. Kalich poZehnani je krvi velikono¢niho beranka,
je to jeho Duch a zivot. Krev pfedstavuje Zivot, patii Bohu, jen on je panem Zivota.
Proto zidé nesmé&ji krev pit (srov. Lv 3,17; 7,26; 17,12.14; Dt 12,16.23; 15,23). ,,Pijte
z ného vSichni* (Mt 26,27) je vyzvou k pfijeti Zivota a je urcena tém, které¢ Blih Zivotem
obdarovava jako své syny.!?

»Krev smlouvy* (v. 28) odkazuje na smlouvu mezi Bohem a svétem, kterd se uzavira
krvi, jak o tom vypovida fada mist Star¢ho zadkona, srov. Ex 24,8; Gn 15,9-18a; Zach
9,11. ,,Synova krev z nas déla Otcovy pokrevni piibuzné, jeho Zivot je naSim zivotem a
naopak.“!1% Jezi§ pak objastiuje charakter své obéti, pfinasi ji pro zachranu hiisnikq,

kdyz jeho ,.krev se proléva za mnohé (,mnozstvi‘ v tomto piipad¢ zastupuje ,vSechny®)

106 Tamtéz, s. 399.

107 KUNETKA, FrantiSek. Eucharistie v krestanské antice. Olomouc: Univerzita Palackého, 2004,
s. 44.

108 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, s. 560.
109 Srov. tamtéz, s. 560-561.
110 Tamtéz, s. 561.
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na odpusténi hficht“ (v. 28).!"! Krom& znameni smlouvy je tak krev také znamenim
zachrany. Krvi obétovaného beranka byly pomazané veteje domt, jimz se vyhnul andél
smrti pobijejici prvorozené v Egypté (srov. Ex 12,7.13). V nové smlouvé piinasi krev
Kristovy obéti zachranu odpusténim.

V nasledujicim verSi u MatouSe Jezis tika: ,,Pravim vam, ze jiz nebudu pit z tohoto
plodu vinné révy az do toho dne, kdy budu s vami pit kalich novy v kralovstvi svého
Otce* (v. 29). Podobné misto je i u Lukase: ,,Velice jsem touzil jisti s vami tohoto
beranka [...] Nebot' vam pravim, ze ho jiz nebudu jist, dokud vSe nedojde naplnéni
v kralovstvi Bozim* (Lk 22,15-16). Ob¢& vyjadfeni oznamuji konec, ale také
budoucnost. V. Matousové 1 v LukaSové popisu posledni veceie se setkavaji dvé
perspektivy, které jsou dulezité pro vyznam eucharistie. Jsou navzijem opacné
orientované v ¢ase. V jedné z nich je pfipomenuta navaznost na pesachovou hostinu
(Lk 22,15-18). Svatost eucharistie se slavi jako pamatka, ptipojeni se ke kruhu apostola
kolem JeZiSe pti posledni vecefi. Ve druhé perspektivé se objevuje vyzva k opakovani:
,» 1o ¢inte na mou pamatku* (Lk 22,19), jiz Jezi§ ustanovuje eucharistickou slavnost.
Ptibéh emauzskych ucednikii pak ukazuje, ze JeziSova pritomnost pti ldmani chleba se
stala zjevnou skuteCnosti (srov. Lk 24,30-31). Eucharistie je slavena jako
eschatologicka hostina spojujici pfitomné s budoucnosti, v niZ uz opét bude mozné se
s JeziSem napit vina (Mt 26,29).!1?

V posloupnosti tkontli, kterymi Jezi§ pii vecCefi zehnd chléb, lame jej a dava
ucednikim (Mk 14,22), je v MatouSové popisu zietelnd paralela s diivéjSim dvojim
zazraCnym rozmnozenim pokrmt (Mk 6,41; 8,6). Né&kteti badatelé tikaji, ze takovy

postup pred zahdjenim jidla byl soucasti tehdejsi etikety, a proto na trojim opakovani

4

Jo 4

ve schématu vypraveni stejny vzorec a vytvari tak narativni linii. Pokud dvoji zdzra¢né
nasyceni zastupll anticipuje mesidSskou hostinu a svédéi tak o JeziSové mesidsSské
identité¢ a poslani, pak i posledni vecete potvrzuje JeziSovu mesidSskou roli a nové

povolani jeho uc¢edniki k ucasti na této roli.!''?

111 Tamtéz, s. 562.

112 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 440—441;
srov. POKORNY, Petr — HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zdkona, s. 545.

113 Srov. GREEN, Joel B. - BROWN, Jeannine K. — PERRIN, Nicholas. Dictionary of Jesus and the
Gospels, s. 493.
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S posledni veceti se vyznamné poji téma zastupnosti obéti, které si zaslouzi zvlastni
pozornost. Souvisi s JeziSovymi slovy ,,Toto jest ma krev, kterd zpecetuje smlouvu a
proléva se za mnohé*“ (Mk 14,24), jez se objevuji podobné¢ u Matouse (Mt 26,28)
s predznamenanimi v Mt 20,28 a Mk 10,45. Lukas (Lk 22,19-20) a Pavel (1 Kor 11,24)
pouzivaji misto ,,za mnohé* slova ,,za vas®.

Zastupnost je abstraktni pojem, ktery neméd zadny piimy ekvivalent ve slové
pouzitém v Bibli. V Novém zékoné se jim vyjadiuje usmifujici plisobeni smrti JeziSe
Krista. Zékladem pro tradi¢ni zidovskou predstavu usmifeni je obé&tni kult. Jeho
vrcholem byl starozdkonni Den smifeni popsany v kapitole Lv 16 a svatek Jom kippur
(doslovné den smifeni) podle Lv 16,29-34; Lv 24,27-32; Nu 29,7. Jinak je zastupné
vydani a obétovani Zivota ve Starém zdkon€ zminéno vzacné. V piipadech mimo obé&tni
kult jsou to pisent o Bozim sluzebniku u proroka Izajase (Iz 53) a mucednickd smrt
(2 Mak 7,37). Podobné jako utrpeni BozZiho sluZzebnika u IzajaSe pfindsi odpusténi, také
JeziSova smrt plisobi dobro, kdyz zachranuje z hiichu. Pracuje se zde s tzv. zastupnym
smifenim, jimZ se podrobné zabyva Pavlova teologie. V Rim 3,25 se Jezi§ stava
smirnou obéti a smifeni je popsano kultickymi terminy. Naproti tomu v 2 Kor 5,18-20;
Rim 5,10-21 je pouzito vyjadieni pro smifeni probihajici mezi protivniky. Misto
kultického smifeni se pouziva popis spiSe obvykly pro usmifeni socidlni a politické.
Oba typy jsou odliSeny pouzitymi feckymi vyrazy, ale v ¢estiné maji shodou okolnosti
vyjadieni timtéz slovem. Podstatné je, ze smir¢i obét je jednostrannym Bozim
jednanim, pifi némz Buh zahajuje nové spolecenstvi s lidmi poté, co piekonal lidské
odcizeni. Je to dar, ktery lidé mohou osobné piijmout virou, mohou se dat smifit
s Bohem (srov. 2 Kor 5,20). Smifeni neni satisfakénim lidskym tkonem.!!#

Janovo podani posledni vecete (Jan 13,1 — 17,26) se 1iSi od synoptickych evangelii
obsahov¢, literarni formou, pouzitim protikladii 1 opakovanimi. Napftiklad oddil 13,1-30
je vypravéni, oddil 17,1-26 je modlitba. Patnact4 a zacatek Sestnacté kapitoly obsahuji
dv¢ ¢asti, o nichZ se n¢ktefi domnivaji, Ze to byly dvé plivodné samostatné feci. Prvni
15,1-17 je tvotfena metaforou o vinném kmeni a ratolestech, druha 15,18 — 16,4a je
o nenavisti svéta a nasili. Stoji proti sobé ve zietelném protikladu. Tématem prvni je
laska, vzajemné propojeni kmene a ratolesti, neseni ovoce, pratelstvi a polozeni Zivota
za pratele. Tématem druhé je odd€leni od svéta, nenavist, prondsledovani, hiich,

neznalost Boha. Obsah navazujici ¢asti 16,4-33 o JeziSové odchodu k Otci a o seslani

114 Srov. POKORNY, Petr — HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zdkona, s. 184—186.
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Ducha je opakovanim ¢asti 14,1-31. ZvlaStnim janovskym rysem je ¢tyfnasobné pouZiti
dvojiho ,,amen* v kapitole 13 ve verSich 16.20.21.38. Celé vypravéni 1-38 je jimi
rozdeleno do tii oddili: 1-17 pfiprava a umyvani nohou ucednikiim, rozhovor s nimi,
Jezisuv prakticky ptiklad a jeho slovni objasnéni; 18-20 Jezi§ vi, Ze néktefi z jim
vyvolenych apostoll selzou, ptipravuje ucedniky na to, co se ma stat, aby uvéfili, az se
to stane; 21-38 Jezi§ oznacuje svého zradce, mluvi o svém odchodu a davd nové
ptikazani lasky. Prvni a tfeti z téchto oddilti zdaraziiuji JeziSovu lasku, jeho znalost
budoucich udalosti. On sdm sebe vydava svym ucednikim, piestoze vi o jejich
nepochopeni, zradé a zapteni.'!3

Scéna umyvani nohou je velmi vyznamna. Tvoii urcity zlom v evangeliu. Nastava
JeziSova hodina (Jan 13,1a), k niZ sméfovalo jeho dosavadni vefejné plsobeni. Jezi§
projevuje lasku az do krajnosti — do konce.!'® Jeho smrt je hodinou, kdy piejde k Otci,

vvvvv

v evangeliu“.!'” Podobné se vyjadiuje papez Benedikt XVI.:
Jezisova ,,hodina“ je hodinou velkého pfechodu, promény, a toto pietaveni byti pfichazi skrze agapé.
Je to agapé ,,az do krajnosti“ — a Jan na tomto misté pfedem poukazuje na posledni slova
Uktizovaného: ,,Dokonano je — tetélestai.” (19,30) Tento konec (télos), tato totalita sebe-dani,

pfetaveni celého byti, je pravé darovani se az k smrti.!!8
Soucasti Boziho planu, ktery Jezi§ postupné napliluje, je umyvani nohou. Ale Petr se
brani, odmita si nechat poslouzit. Zjevné nechépe, jeho mysl neni oteviena, aby mu
mohl byt Bozi zdmér zjeven. Této a dalSim udalostem v Janové popisu, k nimz patfi
vycisténi chrdmu (2,13-22) nebo vjezd do Jeruzaléma (12,12—-16) porozumi ucednici
teprve pozd¢ji, az po JeziSové vzkiiseni a oslaveni (srov. 2,22; 12,16). Proto Jezi$
Petrovi tika: ,,Co ja ¢inim, nyni nechépes, potom vSak to pochopis* (13,7). V dal§im
versi varuje Petra, Zze odmitne-li se umyt, nebude mit podil s JeziSem (13,8b). Vzapéti
odmitd Petriiv pozadavek umyti celého téla (13,9). Skryvéa se v tom odkaz na kfest a
zpisob, jakym je praktikovan. Jde o obsah, o vztah mezi kitem a JeziSovou smrti, nikoli
aby ritual dodrzel ptesnou formu celkového omyti. Vyjadienim ,,mit podil* s JeziSem

prostiednictvim umyti (v. 8b) se rozumi piipojit se k jeho lasce, k jeho uplnému

115 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 393-395.
116 Dvoji mozny pieklad slova ve versi 13, viz JB, pozn. ,,c“ k Jan 1,13, s. 1867.
117 MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 396-397.

118 BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky. 2. dil, Od vjezdu do Jeruzaléma do zmrtvychvstani. 1. vyd.
Brno: Barrister & Principal, 2011, s. 42.
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sebeob&tovani a odevzdani Zivota.''” Voda pfi umyvani nohou také muze anticipovat
vodu, ktera bude vytékat z Kristova probodeného boku (19,34).120

Piestoze je u Jana popis pribchu posledni vecefe jiny nez u synoptikd a Jezi§
nepouziva slova o vydani téla a proliti krve, i zde v udalosti myti nohou ucednikiim je
patrna jeho laska, sebevydani a obét’. Za slovem hypodeigma (ptiklad, obraz) ve v. 15 se
podle komentafe skryva téma piikladné smrti.'?! Janovo evangelium v misté, kde
synoptikové maji vypravéni o ustanoveni eucharistie, obsahuje pét kapitol (Jan 13 — 17),
které toto tajemstvi prohlubuji a rozvijeji JeziSovu fe¢ o chlebu zivota ze 6. kapitoly
(srov. 6,35; 6,48). Razné komentafe Janova evangelia podavaji ke stejnym mistim
rizné vyklady. Umyvéani nohou byva interpretovano jako ,,piiklad lasky a vzijemné
sluzby, ... jako odkaz na vtéleni, na eucharistii, kiest nebo pokani.“!?? Text je natolik
bohaty, ze rizné pochopeni a vyklady umoznuje bez toho, aby se odli$né interpretace
vzajemn¢ vylucovaly.

JeziSova obét’ sebeodevzdani pii posledni veceti a zptitomnéni této udalosti pti vSech
dalSich eucharistickych slavnostech neni ¢inem jednoho darce a mnoha pasivnich
ptijemct. Je to posvatné agapé, pii némz maji nabidnout jako dar sviij zivot pro druhé
vSichni ucastnici, nejen Kristus. VSichni jsou pozvani k hostiné a také vSichni ptinéseji
své dary — svoji lasku a své obéti. Tento zplisob prozivani eucharistie potvrzuje Jezi§
v Janové evangeliu, kdyz poté, co umyl nohy ucednikti, vysvétluje vyznam svého Cinu:

... Chapete, co jsem vam ucinil? Nazyvate mé Mistrem a Panem, a mate pravdu: Skuteéné jsem.

Jestlize tedy ja, Pan a Mistr, jsem vam umyl nohy, i vy mate jeden druhému nohy umyvat. Dal jsem

vam piiklad, abyste i vy jednali, jako jsem jednal ja. (Jan 13,12—15)

Protoze cast na eucharistii je projevem vzajemné lasky, je nezbytné pfedem odstranit
vSechny piekazky, které by lasce mohly branit. JeziSova vyzva je v tom zcela
jednoznacna:

Prinasis-li tedy svtj dar na oltaf a tam se rozpomenes, ze tvilj bratr ma néco proti tobé&, nech sviij dar

pfed oltafem a jdi se nejprve smifit se svym bratrem; potom teprve piijd’ a pfines sviyj dar.

(Mt 5,23-24)

Stejné to interpretuje i Pavel v 1 Kor 11,23-29. V tomto smyslu je Kristova obét’

zptitomnéna v eucharistii zcela zdsadnim paradigmatem pro vztahy nejen mezi ,,télem

119 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 397-398.
120 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana, s. 341.
121 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 398-399.
122 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana, s. 341.
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a ,,hlavou®, tj. mezi spoleCenstvim cirkve tvoticim mystické Kristovo télo a samotnym
Kristem, ale i navz4djem mezi ,,ady téla®“, jimiZ jsou jednotlivi kiestané: .,... tak 1 my, ac¢
je nas mnoho, jsme jedno télo v Kristu a jeden druhému slouzime jako jednotlivé udy*

(Rim 12,5).

4.6. JeziSova obét’ na krizi

Synopticka evangelia zafazuji do popisu udalosti po posledni veceii JeziSovu modlitbu
v getsemanské zahrad¢. V Markové popisu (Mk 14,32-42) zakousi Jezi§ tzkost ze
smrti. Podobné je to v dalSich novozékonnich zpravach o JeziSové modlitbé
v Getsemanech, nékteré zde jest¢ budou popsany pozdéji. Selhani ucedniki, kteti se
svym Panem nedokdzou bdit a poskytnout mu podporu, se zdd byt jen vedlejsi
okolnosti, ktera ukazuje, Ze jejich Mistr musel projit celou cestou utrpeni sam.
Markovym zdmérem je vyjadfit JeZiSovo ,,spojeni s Bohem jako Otcem, a to i tehdy,
kdyz mu sdé€luje svij strach a zoufalstvi.” Ucednikiim teprve nasledujici velikono¢ni
udalosti poskytnou novy pohled, v némz Ize JeziSiv piib¢h interpretovat jako ujisténi,
ze Clovek nikdy neni od Boha opustén — ani ve svém utrpeni, ani tehdy, kdyz nepocituje
Bozi blizkost a pomoc. Jezi§ pravé timto zpusobem, kdyz osamély prochazel velkym
utrpenim, pomohl jinym. Kdyby zdzra¢né sestoupil z kiize a zachranil se, jak ho
okolostojici posmésné vyzyvali (srov. Mk 15,30.32; Mt 27,40.42; Lk 23,37.39), tak by
druhym lidem nepomohl. Divod je jasny. Kdokoliv jiny by pak mohl namitnout, Ze on
sam takovou moznost vystoupit ze svého utrpeni nema.'??

Scéna, pii niz uktizovany Jezi§ je podroben vysméchu kolemjdoucich, obsahuje
zvlastni rysy a prevracenou logiku. Deuteronomicky piedpis stanovil, jak odlisit
pravého a nepravého proroka (Dt 18,15-22). Prorok, jehoz proroctvi se nenaplni, je
usvédéen a musi zemfit. Zde to vypadd, Ze je uplatnéna zédsada rozliSeni obracena
naruby. Proroka je tieba zabit, a kdyz se nezachrani, nebyl to prorok. JezZiSovi odptirci az
dosud zadali néjaké znameni, jimz by prokazal, ze je skuteCnym MesiaSem. Nyni
postupuji obracené. Vydaji ho na smrt, a kdyz nesestoupi z kiize, je to pro n¢ dilkkaz, ze
nebyl MesiaSem. AvSak on jim je pravé proto, ze z kiiZe nesestoupil. Kdyby zachranil

sebe, nezachranil by jiné.!?*

123 Srov. POKORNY, Petr — HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zdkona, s. 446.
124 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse, s. 476.
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V Matousové podani vysméch ukiiZovanému pokracuje sarkastickym pfipomenutim,
ze Boziho Syna by jist¢ Bih vysvobodil (Mt 27,43). Zaznivd v tom pfipomenuti
zalmu 22 (v. 8-9) a Knihy Moudrosti (v. 2,16—18), autor evangelia tak nabizi predstavu,
v niz jsou veleknézi a ¢lenové velerady v roli zlovolnikii a zvracené smyslejicich lidi
z téchto knih Starého zakona, ktefi utrpenim zkouSeji spravedlivého — Hospodinova
oblibence. K tupeni se pfipojuji i odsouzenci ukiiZzovani spolu s JeziSem (Mt 27,44),
Matousovo podani se nezminuje o kajicim lotrovi. Vysméch tak dopadd na JeziSe ze
v8ech smért a pasobi jako ¢initel oslabujici nadéji a umoctiujici opusténost.'

Podobné¢ 1 Marktiv popis obsahuje téma osamélosti v utrpeni.

Na kiizi (Mk 15,33-39) Jezis pfichazi o vSe — jak o zivot, tak o nadé&ji. Jeho diivéra v Boha se omezuje

na elementarni vztah, v némz mu s odvolanim na Z1 22,2 v modlitbé sdéluje své zoufalstvi: ,,Boze

mij, Boze mij, pro¢ jsi me opustil? [...] Timto licenim Marek zdiraziiuje JeziSovu lidskost. [...]

Opusténost Bohem snael Jezi§ zastupné. [...] Jako Syn Bozi zemfel ,,za mnohé* (srv. Mk 10,45).126
Opusténost Bohem a popsany vyklad jeji zastupnosti se opird zejména o starou tradici
tykajici se posledni vecefe. Téma zastupnosti vychdzi z Mk 14,24 a paralelnich mist
Mt 26,28; Lk 22,19-20 a bylo podrobnéji popsano v predchozi ¢asti o posledni vecefi.

Vyznam JeziSovy smrti vykladaji evangelia soteriologicky. Shoduji se v predmétu,
ktery hlésaji, ale pon€kud se 1i§i zpisobem vykladu, katechezi. Markovo podéni vice
vychazi z zidovské tradice. Ve versi ,,... Syn ¢lovéka nepfisel, aby si dal slouzit, ale aby
slouzil a dal sviy zivot jako vykupné za mnohé* (Mk 10,45) je moZné odhalit souvislost
s Bozim sluzebnikem pokladajicim zivot v obét za naSi vinu a beroucim na sebe
nepravosti mnohych podle 1z 53,10-12. Luka$ svlij vyklad zamétfuje na pohany
neznajici prislusné souvislosti, proto vyjadieni o Kristové zastupné smrti jinde ve svém
evangeliu omezuje a ponechava je pouze v textu o posledni vecefi. JeziSovo vyjadieni,
ze on je tim, kdo slouzi, zni stru¢néji: ,,... j& jsem mezi vami jako ten, ktery slouzi*
(Lk 22,27). Lukas svoji zdrZenlivost vyrovnava tim, Ze jako jediny evangelista piedtim
v prubéhu vecefe uvadi slova o zastupnosti ,,za vas® dvakrat (Lk 22,19-20), jednou
kdyz Jezi§ lame a podava chléb, podruhé kdyz podéava kalich s vinem. Toto opakovani
je projevem velkého durazu, ktery je kladen na uvedena slova.!?’

Lukas$ zachranu ¢lovéka odvozuje piimo od BoZi milosti. Na celé fadé mist ve svém

evangeliu pouziva vyrazy, které to dokladaji: ospravedlnéni (srov. podobenstvi

125 Srov. tamtéz, s. 476-4717.
126 POKORNY, Petr — HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zékona, s. 446.
127 Tamtéz, s. 554.
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o celnikovi Lk 18,9-14), milosrdenstvi (Mariino Magnificat Lk 1,54), milost
(vyu€ovani v synagoze v Nazaret¢ Lk 4,22; Pavlova fe¢ v LukaSové interpretaci pied
cestou do Jeruzaléma Sk 20,24), zalibeni (chvalozpév andélii pii JeZiSov€é narozeni
Lk 2,14), milosrdenstvi — smilovani (kdzani po vyvoleni apostold Lk 6,36), soucit —
pohnuti (podobenstvi o marnotratném synu Lk 15,20). Uvedend slova jsou
charakteristikami Boha a neodlu¢né patii k jeho dokonalosti. Nositelem milosti, k nizZ se
vSechna vztahuji, je JeziS. Své spasitelské poslani neuskuteciiuje jen svoji smrti, ale
celym zivotem, v némz zjevuje Bozi vlastnosti a Bozi vztah k lidem. V centru u Lukase
stoji odpusténi hiicha.!?®

Jan ve svém podani sice také zaznamenava odchod Jezise s ucedniky po veceii do
zahrady za potokem Cedron (Jan 18,1), ale jen velmi struéné. Osmnactd kapitola
nezminuje JeziSovo utrpeni, izkost a modlitbu v getsemanské zahradé na Olivové hote,
jak jsou trojim zplsobem popsané v synoptickych evangeliich (Mk 14,32-42;
Mt 26,36—46; Lk 22,39-46). Jan ale modlitbu na Olivové hote nevynechava zcela, jen ji
podle minéni exegetti uvadi na jiném misté (srov. 12,27n).'2° Kratky text tvofi celkové
¢tvrtou zpravu o JeziSové modlitbé pred zatCenim a Jan ji umistuje uz do dvanacté
kapitoly k n€kolika promluvdm prondsenym JeziSem po slavném vjezdu do Jeruzaléma.

Patou novozakonni zpravou o modlitbé v Getsemanech je usek v listu Zidim
(Zid 5,7-10).30 Vyslovné zminuje Jezisovu obdt modliteb a proseb. Je v ném patrna
naslednd teologicka interpretace a také je to jediné misto v listu a asi i v celém Novém
zakoné, které popisuje modlitby s upénlivymi prosbami jako formu obéti Bohu.

Cela fada mist Nového zakona potvrzuje souvislost mezi eucharistickou obéti pii
posledni vecefi a JeZiSovou obéti na kiizi. Nékterd uz zde byla uvedena, dalSim je Jan
19,34. Z probodnutého Kristova boku vytéka krev a voda. Jan v tom odkazuje na kiest
a na eucharistii.

V Matousové evangeliu se nachdzi propojeni Kristovy obéti 1 s Casoveé vzdalengjSim

vvvvvv

poslani Mariina syna. Vyjadiuje to hned pocatek Matousova evangelia: ,,Porodi syna

a das mu jméno Jezi§; nebot’ on vysvobodi sviij lid z jeho hiicht* (Mt 1,21). Neuvadi se

zde, jak bude spésa z hiichii dosaZena, ani Ze by byla né&jak spojena s JeZiSovou smrti.

128 Srov. tamtéz, s. 555.

129 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana, s. 453,
srov. BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky. 2. dil, s. 101.

130 Srov. BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky. 2. dil, s. 101.
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Kdyz vSak vypravéni dospéje k posledni veceti, kde Jezis tika, ze jeho krev je vylita ,,za
mnohé na odpusténi hiicha“ (Mt 26,28), vyjde najevo, Ze ta dvé mista (Mt 1,21; 26,28)
tvoii jakysi ramec kolem piib&hu a tim naznacuji, Ze prorocky slib ve v. 1,21 z obdobi
JeziSova détstvi je nakonec splnén pii JeziSoveé smrti, kterda ma za nasledek odpusténi
hiichi (v. 26,28).13!1
Kristova obét’ na kiizi pfinesla spasu a soucasn¢ se stala i vzorem k nasledovani:
,»LTehdy tekl Jezi§ svym ucednikiim: ,,Kdo chce jit za mnou, zapfi sdm sebe, vezmi sviij
kfiz a nasleduyj mne* (Mt 16,24). Velmi podobné znéni je i v paralelnich mistech
Mk 8,34; Lk 9,23. Za pozornost stoji, ze Kristus nevybizi nasledovnika, aby se nechal
uktizovat nebo podstoupil jiny jednorazovy akt sebeobétovani, ale zve jej ke kiizové
cesté, k celozivotnimu procesu nasledovani a obéti. Cesta mtize skoncit i nasilnou smrti,
ale ne nutné. JeziSova obét’ se tykala celé doby jeho Zivota, proto kazda jeji ¢ast od

narozeni po Golgotu se mliZe stat vzorem pro nasledovniky.

4.7. Jedine¢nost a ii¢innost Kristovy obéti

Desata kapitola listu Zidim zobrazuje starozakonni knézskou sluzbu jako kazdoro&ni
obéti (v. 1) a kazdodenni bohosluzbu (v. 11) spojenou se stale stejnymi obét'mi. At uz je
perioda denni ¢i ro¢ni, podstatné je, Zze obéti museji byt opakovany, protoze nedokazou
s konecnou platnosti odstranit hiich a ocistit svédomi. S¢itajici se ucinek vyjadfeni
téchto dvou verstu zdiraznuje hluboce zaZitou nedostateCnost knézské sluzby, ktera je
pak potvrzena logickym zavérem ve v. 2. Ten konstatuje, Ze nutnost opakovani obéti je
dasledkem pretrvavajiciho védomi hiichu. Ani sebevétsi pocet obétnich darii nevede
k opravdovému uplnému ocisténi. Neucinnost obéti starého fadu neni zpisobena jen
tim, Ze by byly pfinaSeny s nespradvnym umyslem, ale tkvi v samotné podstaté, protoze
,krev bykli a kozlli neni s to hiichy odstranit (v. 4). Usek v. 1-4 je tak postaven do
kontrastu k ptredchdzejici ¢asti v 9. kapitole zabyvajici se jedinou neopakovanou
Kristovou obéti (9,25-28). Ta je prava a u¢inna, Kristus v ni na sebe bere hiichy
mnohych. Jezis je soucasné knézem (srov. v 9,11) 1 obéti (srov. 9,14), prolil svou vlastni

krev (9,12).13?

131 Srov. GREEN, Joel B. - BROWN, Jeannine K. — PERRIN, Nicholas. Dictionary of Jesus and the
Gospels, s. 182.

132 Srov. O’BRIEN, Peter Thomas. The letter to the Hebrews. Grand Rapids, Michigan: William
B. Eerdmans Pub. Co., 2010, s. 341-355.
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Vers 10,4 v kontextu celé ¢asti 10,1-4 je v rozporu s ustanovenim obéti za htich, jak
je popsana v Lv 4, kde se uvadi, ze vykonanim obéti je hifiSnikovi ¢i hiiSnikiim
odpusténo, srov. Lv 4,20.26.31.35. Pisatel listu Zidim vychézi z prorocké tradice, v niz
je relativizovan vyznam obétovani zvirat a diiraz je kladen na zménu smysleni a chovani
(srov. Iz 1,11; Oz 6,6). V duchu této tradice se kriticky vici obétem vyjadiuje také
7140,7 a hodnotu poslusnosti nadfazuje nad vyznam obé&ti i 1 Sam 15,22. Verse 7-9 ze
zalmu 40 presné vyjadiuji Kristiv postoj béhem celého jeho pozemského Zivota —
naplnit Otcovu vali:!33

Obétni hod ani obét’ pfidavnou sis neptal, nybrz protesals mi usi; nezadals obét’ zapalnou ani obét’ za

htich. Tu jsem fekl: Hle, pfichazim, jak ve svitku knihy o mné stoji psano. Plnit, Boze mdj, tvou vili

je mym pianim, tviij zakon mam ve svém nitru. (Z1 40,7-9)
Starozakonni knéZzstvi, obéti a smlouva maji podle listu Zidim niZ§i hodnotu neZ nova
smlouva, ale hraly pozitivni roli v d¢jinach spasy a poukazovaly na naplnéni, které se
uskutecni, az pfijde pravy knéz a obét’. Jedinecnost Kristovy obéti je jiz anticipovana
v Zzalmu 110, ktery prorokuje ptichod knéze ,,podle fadu Melchisedechova®. V sedmé
kapitole listu Zidim je Melchisedech piedstaven jako kral Salemu a knéz nejvyssiho
Boha. Autor jeho jméno pieklada jako kral spravedlnosti a kral pokoje a vidi v ném
pfedobraz Krista, ktery i podle jinych proroctvi bude pravym knizetem pokoje
a spravedlnosti (srov. Iz 9,5-6; 11,1-9; Mich 5,1.4). Dale se podle Gn 14 ma za to, ze
Melchisedech je vécny a tim také podobny Bozimu Synu, protoze se zde neuvadi
okolnosti jeho narozeni ani se nezmifiuje jeho smrt. Aronské knézstvi, které je spojené
s obétmi Casové omezenymi, bude prekonano ptfichodem nového veleknéze — Krista,
ktery branou smrti vstoupil do vé¢ného zivota, kde sedi po Bozi pravici, ,,je stale ziv
a pfimlouva se za nas* (Zid 7,25b) a jeho kn&Zstvi ma tedy trvalou platnost.!34

Kristova ob&t vyrazné€ prevySuje obéti zvifat pfinaSenych stale znovu podle staré
smlouvy. Jejich krev je prolita, ale o vyznamu své obéti nemaji ponéti. Kristus dava sadm
sebe jako obét’, ktera mé moc ocistit od hiichu jednou provzdy a uvést vétici do Bozi
pfitomnosti. '3

JeziSovo velikono¢ni tajemstvi pfevraci naruby pohanské predstavy o bohu, ktery je

utrpenim zcela nedotknutelny. Blih ve svém Synu sestupuje, aby se pfijetim lidstvi stal

133 Srov. BROZ, Jaroslav. List Zidiim, s. 158.
134 Srov. tamtéz, s. 107-114, 158.

135 MARTIN, Ralph P. — DAVIS, Peter H. Dictionary of the Later New Testament and Its Developments.
Illinois: InterVarsity Press, 1997, s. 646—647.
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,oratrem® kazdému c¢loveku. Jako Clovek trpél a ptijal smrt, aby nad ni mohl zvitézit
a proménit jeji smysl. Jedinecnd udélost vtéleni Boha v d¢jinach spasy ma za cil opét
spojit hiichem ptetrhané pouto clovéka s Bohem. Smrt uz nebude mit posledni slovo,
Bozi Syn pfisel, aby ¢loveéka osvobodil z otroctvi, v kterém byl drzen strachem pied
smrti (v. 2,15). Jezi§ pfemohl smrt tim, ze ji zakusil jako kazdy jiny €lovék. Ukazal
nejen svoji poslusnost Otcové vili ale i solidaritu se svymi ,,bratfimi“. Starozakonni
knézi byli zasvécovani k bohosluzebnym tkontim ritualy, pti kterych byli oddéleni od
ostatnich lidi, aby mohli ptedstoupit pfed Boha. Museli se vyvarovat styku se smrti,
protoZe byla povaZovana za neslucitelnou se svatosti zZivého Boha. Kristus se stava
veleknézem naopak tim, ze ,,se ve vSem musel piipodobnit svym bratiim* (v. 2,17), tedy
se nemusel od lidi oddé€lovat, aby dosdhl dokonalého spolecenstvi s Bohem. Je
,veleknézem milosrdnym a vérnym v Bozi sluzbé® (v. 2,17), ktery ma soucit se vSemi,
ktefi prochéazeji zkouSkami utrpeni, jako jimi proSel on: ,,ProtoZe sdm prosel zkouskou
utrpeni, miiZe pomoci tém, na které pfichazeji zkousky* (v. 2,18).136
Utinnost Kristovy obéti tkvi v tom, Ze piinasi ospravedInéni a posvéceni viem, ktefi
Krista virou pfijimaji. On jediny ma moc ,,pfivést k dokonalosti ty, které posvécuje*
(v. 10,14b). Dilo spasy je jednou provzdy dokoncené, ale to, jak bude u¢inné v Zivoté
kifest’ana zalezi na mife, s jakou si tento Bozi dar vykoupeni kazdy ptivlastni. Sdm Duch
svaty dosvédcuje, ze Bih splni slova ,,nové smlouvy®, ze na rozdil od Zakona Star¢

smlouvy vlozi své zakony piimo do srdce i mysli ¢lovéka (v. 10,15-16).137

136 Srov. BROZ, Jaroslav. List Zidiim, s. 48-57.
137 Srov. tamtéz, s. 159.
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5. PrinasSejte sami sebe jako obét’

Jiz ve Starém zdkon¢ v knize Sirachovcové (Sir 35) je davan do uzké souvislosti
s pfinadSenou ritudlni obéti ctnostny zivot. V uvedenych verSich jsou uz samotné
zachovavani Zakona a ctnostny Zivot pfirovnavany k ,,pokojné obéti* (Sir 35,1; srov.
Lv 3,1): ,,Kdo je laskavy, kona obét’ vyrazkové mouky* (Sir 35,2a; srov. Lv 2,1), ,.,kdo

Stejn¢€ 1 v Novém zdkoné je fada textl, které tyto dvé dimenze obéti, tedy samotny
kult a kazdodenni zivot, spojuji.'’® Kiestanska ob&t ma svij zadklad v JeZiSové
jedinecné obéti na ktizi, kdy z lasky zcela daruje sam sebe pro druhé. Kiest’an je pozvan
nasledovat svého mistra ve velkorysém sebedarovani Bohu a druhym vzdy a vSude. Tak
jak hovofi pastoralni konstituce o cirkvi v dneSnim svété Gaudium et spes v 22. ¢lanku,
Jezi§ Kristus je tim, ktery celym svym zivotem, smrti a zmrtvychvstanim ukazuje
velikost Bozi lasky, kterd se stdle znovu sklani k cloveéku, ktera odkryva velikost
¢lovéka jako BoZiho obrazu a zve ho k nasledovani vtélen¢ho Slova, aby skutecné mohl
vést naplnény zivot a dosahnout svého cile, kterym je Bih sam.'3? ... Tim, Ze za nas
trpél, ndm nejen dal ptiklad, abychom §li v jeho §lépéjich, nybrz i oteviel cestu; jdeme-li
po ni, Zivot i smrt se posvécuji a nabyvaji nového smyslu.“140

Apostol Pavel v listu Filipanim povaZuje pravé poznani JeziSe Krista za ten
nejcennéjsi dar pro jeho Zivot (srov. Flp 3,8). Setkéni s nim dalo jeho Zivotu zcela jinou
dynamiku. Motorem pro Pavlovu sluzbu a horlivé nasazeni pro druhé je Kristova laska,
kterd si zcela podmanila jeho bytost: ,, ... neziji uz ja, ale zije ve mné Kristus. A Zivot,
ktery zde nyni Ziji, Ziji ve vife v Syna BozZiho, ktery si mne zamiloval a vydal sebe
samého za mne* (Gal 2,20). Stejn¢ 1 v 2. listu Korintantim je to podle Pavla Kristova
laska aZ do krajnosti, ktera burcuje kazdého, kdo ji byl zasazen v hloubce svého byti,
k tomu, aby nasledoval piikladu svého Mistra: ,,Vzdyt nas ma ve své moci laska
Kristova — nés, ktefi jsme pochopili, Ze jeden zemiel za vSecky ... proto, aby ti, ktefi

jsou nazivu, nezili uz sami sobé&, nybrz tomu, kdo za n¢ zemftel 1 vstal* (2 Kor 5,14-15).

138 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 285.
139 Srov. GS 22.
140 GS 22.
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5.1. Krest — smrt starého a vzkriSeni nového clovéka (ﬁim 6,4-5;

Kol 2,12)

Apostol Pavel se zabyva kitem v 6. kapitole Listu Rimantim:

Byli jsme tedy kitem spolu s nim pohtbeni ve smrt, abychom — jako Kristus byl vzktiSen z mrtvych

slavnou moci svého Otce — i my vstoupili na cestu nového zivota. Jestlize jsme s nim sjednoceni,

protoze mame Géast na jeho smrti, jisté budeme mit Géast i na jeho zmrtvychvstani. (Rim 6,4-5)
Velmi podobné jako List Rimantim se vyslovuje o kitu a jeho G&inku i List Kolosantim:
,»S Kristem jste byli ve kitu pohibeni a spolu s nim také vzkiiseni virou v Boha, jenz ho
svou moci vzkfisil z mrtvych* (Kol 2,12).

Symbolika kitu byla v Pavlové dobé pro kiestany v fimském prostiedi i jinde velmi
dobfe srozumitelna. Brali kiest jako proménu existence, byl to pro né¢ zlom, ktery
zakouseli po vsech strankach — i spolecensky. V jejich chapani pii kitu ¢lovék spojeny
s Kristem umira svétu, ve vod¢ je s nim pohiben, je s nim pak také Kristovou moci
vzkiiSen a vychazi z vody jako novy ¢lovék. Doba prvniho stoleti po Kristu se v fimské
v téchto kultech opakoval ¢loveék sdm na sobé osud pohanského bozstva a sliboval si od
toho, ze dojde ke zmén€ i1 v jeho vlastnim osudu. Je mozné, Ze popsané prostiedi
pusobilo 1 na kiestany a vedlo je k pojeti kitu jako ,spoluumirani*
a ,,spoluzmrtvychvstani“ s Kristem. Pavel se takovému nespravnému mysterijnimu
vykladu posvatného znameni kitu brani. V jeho Listu Rimantim se objevuji dva dalezité
argumenty uvad¢jici pochopeni kitu na pravou miru. Podle jednoho tcast na Kristove
zmrtvychvstani sice urCuje zZivot kiestana jiz od okamziku kitu, ale plnosti tato Gcast
dosahne az v budoucnu. Srov. verSe 6,4.8, v nichZ je pouzit budouci Cas: ,,Jestlize jsme
spolu s Kristem zemieli, véfime, Ze spolu s nim budeme také Zit“ (Rim 6,8). Podle
druhého argumentu nova existence po kitu neni nécim, co by Cloveék vlastnil jako
hotovou véc, oniz neni tfeba se starat, ale uskutefiuje se jen prostiednictvim
naplnéného Zivota pro Boha, srov. 6,14nn. S tim souvisi i vyklad verSe 6,6 o ukfizovani
star¢ho ¢loveka. Zniceno nema byt hmotné lidské télo, ale ,,t¢lo hiichu®, tj. clovék ma
odumfit vSem starym vztahiim, v nichz je zapleten se zlem, a ma ozivit svlij novy

existencialni vztah k Bohu.!4!

141 Srov. THEOBALD, Michael. List Rimaniim. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2002, s. 160-162.



56

Vers Kol 2,12, ktery se také zabyva kitem a spojenim s Kristem pfii ,,pohibeni ve
kitu, uvadi ve srovnani s Rim 6,4—5 navic viru v Boha jako ¢initel plsobici vzkiiSeni.
Cirkevni otcové kiestanského starovéku povazuji kiest za uzdravujici svatost a jako
jeden z G¢ink®i mu pfisuzuji uzdraveni duchovni slepoty. Clovék musi byt kitem
uschopnén pohlizet na skuteCnost v Bozim svétle — a to neni mozné jinak, nez Ze se mu
oteviou oc€i viry. Proto také odeddvna kiestané nazyvali kiest ,,osvicenim“. Uz od
starovéku véfili, Ze ve svatostech pisobi sam JeziS. Nazyvali ho 1ékafem uzdravujicim
nase rany, jak je patrné napi. z vykladu zalmu 118 od Ambroze nebo v listech Ignace
z Antiochie.'*? , Kristus je jediny, kdo miZe uzdravit nejtézsi nemoc ¢lovéka, totiz jeho
hiich a zranéné pouto s Bohem — on je jediny, kdo miiZe pfinést odpusténi hiichi.«!43

Nasledovat Kristiv piiklad v zivoté je mozné jen diky daru Ducha svatého, ktery
v€lenuje pokiténého do spolecenstvi mystického téla Kristova — cirkve. Obdarovani

Duchem je podstatou nového zivota:

Tato svatost se také nazyva ,koupeli znovuzrozeni a obnoveni v Duchu svatém* (Tit 3,5), protoze
vyjadiuje a uskute¢nuje ono zrozeni z vody a Ducha, bez n¢hoz ,nikdo nemize vejit do Boziho

kralovstvi (Jan3,5).144
Z uptesnéného pochopeni kitu a vykladu spojeni s Kristem pfi kitu vychazeji praktické
rady pro zivot kifestana. Je spravné piijmout ,,smrt star¢ho Cloveka®™, vseho, ¢im je
Cloveék zapleten se zlem, a zacit zit novy zZivot uréeny vztahem k Bohu, vztahem
projevujicim se jak v duchovni roving, tak i1 prakticky napliiovanim ptikazani lasky
k bliznim. Uzdraveni ,,duchovnich o¢i* pti kitu ddvd mozZnost pomoci viry vidét
skute¢nost v Bozim svétle, rozliSovat dobro a zlo, rozpoznavat jakym zpiisobem a komu
pomoci ¢1 poslouzit. Promé&na zapocata pii kitu neni jednordzovym aktem, ale
celozivotnim tkolem, v némz jsou clovéku oporou Bozi milost ziskana pti kitu a nadéje
na zmrtvychvstani a na véény Zivot. V takovém pojeti a prozivani kitu lze najit rysy
obéti. Pokitény clovek se pripojuje k obéti Kristoveé odevzdanim svych hiiSnych vztaht,
nespravného zpusobu zivota, obéti vynalozeného Casu a namahy ve sluzbé bliznim

1 Bohu.

142 Srov. VOPRADA, David. Svatosti — Kristav 1ék u cirkevnich otct. Mezindrodni katolickd revue
Communio 2014, ro¢. 18, ¢. 2, s. 75-78.

143 VOPRADA, David. Svatosti — Kristiv 1ék u cirkevnich otcd, s. 75.
144 KKC 1215.
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5.2. Kristova dokonala obét’ — vzor k nasledovani (Ef 5,1-2; Rim 12,1)

Slovo mimeomai z novozékonni fectiny se do cCeStiny piekladd riizn€, nejcastéji
,hapodobovat®“ ¢i ,,ndsledovat®.!*> Boha za vzor pro napodobovani doporuéuji pozdni
novozakonni spisy. Z nich na prvnim mist¢ je to Ef 5,1-2: ,,Napodobujte tedy Boha jako
milované déti a Zijte v lasce, jako 1 Kristus miloval nés a vydal sdm sebe za nas jako dar
a obét’ Bohu v pfijemnou vini.“ Podobné, i kdyz bez pouziti slova ,,napodobovat® se
vyjadiuje 1 Petr 1,16: ,,VZdyt’ je napsano: ,Bud’te svati, nebot ja jsem svaty.‘“ Petriv
list zde cituje starozakonni knihu Lv 11,44. Tteti vyzvu k napodobovani je mozné najit
v 3 Jan 11: ,,Milovany, nenapodobuj zl¢é, ale dobré. Kdo ¢ini dobfe, je z Boha; kdo ¢ini
zle, Boha nevidégl.«146

Napodobovani Boha je asi nejobtiznéjsim druhem napodobovani, Biih neni pro vétici
tak konkrétnim vzorem jako JeziS. OvSem kiestané prvniho a druhého stoleti
povazovali za vhodné vyzyvat k napodobovani nejen Krista (Ef 5,2), ale také Boha
(Ef 5,1). V kontextu listu Efezantim je kladen diraz na lasku: ,,a zijte v lasce...* (v. 2).
Snad je to hlavné proto, Ze zivot v lasce se projevuje v odpusténi kiestanskym bratiim
a sestram, ale také pomoci potiebnym a upfednostiiovanim dobra druhych
v kiestanském spolecenstvi 1 mimo né&j. VerSe 1 Petr 1,16-17 a 3 Jan 11 vytvareji
z napodobovani Boha §iroky zaklad pro vedeni Zivota véticiho. !4

Otazce, jak ma spravné kiestan i celé spoleCenstvi cirkve zit poté, co pfijali novy
zivot skrze ki'est, se vénuje cela 12 kapitola listu Rimantm. Pokitény véFici ptijal novou
ptirozenost Boziho ditéte a tim i novy zavazek Zit v izkém vztahu divéry a poslusnosti
vuci Bohu a své jednani fidit podle zdkona Ducha, , ktery vede k zivotu v Kristu Jezisi*
(Rim 8,2).148 Pavel v uvodu pouziva terminologii ob&tniho kultu, aby jasné vyjadiil, Ze
od nyn¢jSka je kiestan se v§im, co tvoii jeho zivot, povolan sdm sebe piinaset ,,jako
Zivou, svatou a Bohu milou ob&t™ (Rim 12,1). Cely Zivot kiestana patii Bohu. Tak jak

diive byly na oltafi pfindSeny obé&ti krvavé i nekrvavé jako projev vdénosti, Ucty,

145 Oba Ceské vyrazy ale nemaji pfesné stejny vyznam. Projevuje se to v ¢eskych prekladech Nového
zdkona, kdy napf. Cesky studijni preklad dava prednost jednomu a Cesky ekumenicky pieklad
druhému ze slov u téhoz verSe. Bude to vidét v nasledujicich pfikladech.

146 Vsechny tii listy jsou citovany podle Ceského studijniho piekladu, v némz ve dvou piipadech je
pouzito slovo ,,napodobujte”. Ekumenicky pieklad ma na stejnych mistech ,nésledujte Boziho
ptikladu (Ef 5,1) a ,,nefid’ se podle zl¢ho* (3 Jan 11).

147 MARTIN, Ralph P. — DAVIS, Peter H. Dictionary of the Later New Testament and Its Developments,
s. 535.

148 HAHN, Scott. Romans, s. 211.
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prosby o ochranu a za odpusténi, tak nyni kiestan zasvécujici saim sebe a cely sviij zivot
Bohu vyjadfuje své védomi naprosté zavislosti na Bohu — pravém zdroji zivota
aradosti. Uvodni ver§ 12 kapitoly listu Rimanim je jediné misto v Pismu, kde se
ktestan stejné jako Kristus stava zaroven obétnikem i obéti, kdyz Bohu odevzdava sam
sebe 1 vSe, co tvofi jeho Zivot. Nasleduje tak ptiklad Krista, ktery jako prvni daroval
sviyj zivot pro druhé v poslusnosti do Otcovy viile. Obét’ ma byt ziva, svatd a Bohu mila.
Zivou obéti je sluzba pro druhé, schopnost umét se vzdat svého egoismu a denné
vydavat sviij zivot pro druhé. Svatd obét’ je obét’ bez vady, zcela zasvécena Bohu, obét’
Cistého srdce, které neni zatizené hfichem nevérnosti a modlafstvi. Je to zivot podle
Kristova piikladu, kdy v konkrétnich udalostech usmériiuji rozhodovani a jednani
kiestana etické naroky Kristova uceni, jejichz zdkladem je laska. Bohu se libi obét’,
kterou &lovék piinasi se zkrousenym srdcem (srov. ZI 51,19). Je si védom, Ze jako
hiisnik potiebuje stale ¢init pokani a projevovat pokoru ve smysleni i jednani.!4?

Ve druhém versi Pavel varuje €leny cirkevni obce, aby nepodléhali tlakiim svého
kulturniho prostfedi, aby se nebali byt jini. Touha pfizplsobit se okoli je nebezpecna
a miize oslabit moralni i duchovni naroky nového zivota podle evangelia. Duch doby
byva Casto v rozporu s tim, co je ,,Bozi vile, co je dobré, Bohu milé a dokonalé*
a kiestan je mu schopen vzdorovat jen ,,obnovou své mysli“ (Rim 12,2). Tento novy
zpusob pohledu na svét ve svétle evangelia znamena podle Pavla ,,mit mysl Kristovu®
(1 Kor 2,16). Jinak vyjadfeno to znamena: Bozi milost jako prvni plisobi a postupné
uzdravuje svétské smysleni. Clovék spolupracuje na procesu obnovy mysli
prohlubovanim viry skrze modlitbu, rozjimani Boziho slova, ochotou nechat se vést
Bozim Duchem: ,,Ti, kdo d€laji jen to, co sami chtéji, tthnou k tomu, co je télesné; ale
ti, kdo se daji vést Duchem, tihnou k tomu, co je duchovni® (Rim, 8,5). V prvnich dvou
versich dvanacté kapitoly listu Rimantim lze vidét spojitost s textem prvni kapitoly, kde
Pavel lici modlatrské pohanské praktiky v protikladu k pravé bohosluzbé, pti které se
vzdava tcta Bohu, piivodci vSeho stvofeni. Prava bohosluzba vede k uspofadanému
ivotu (Rim 12,3-21), zatimco nepravé uctivani model plodi celou §kalu zvracenosti
(Rim 1,25-32). Divodem obnovy smysleni je rozpoznat, co je ville Bozi. Tu Bith podle
Pisma zjevil jiz mnoha zptsoby, nejvic ve svém Synu (srov. Zid 1,1-2). JeziSovo udeni

a jeho osobni piiklad dava kiestanovi poznat, jak mulze vypadat zivot, ktery je

149 Srov. RYSKOVA, Mireia. Holiness as a Process of Growing into Spiritual Adulthood. Communio
viatorum: a theological journal 2019, ro€. 61, €. 1, s. 16-17.
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v souladu s Otcovou vili. BoZi milost skrze Ducha svatého poméaha pifi rozliSovani,
stejn¢ jako posiluje v konani toho, co je dobré, co je podle Bozi vile, co je mu milé
a dokonalé. A dokonalost — svatost je cilem Zivota kiestana, uskuteciiuje se, kdyz jeho

byti odrazi Bozi lasku a velkorysost.!°

5.3. Obét’ ,,zkrouseného srdce (Z151,17-19)

Zalm 51 je podle svého prvniho verSe pfipsan krali Davidovi. Zabyva se kralovou
situaci poté, co spachal cizolozstvi s BatSebou a nechal zabit jejiho manzela, aby zakryl
svij hiich (2 Sam 11). David jako postava jednajici v Zalmu déla v ivodni ¢asti dvé
dilezité véci: priznadva svou hiiSnost a spoléha se na Bozi milosrdenstvi (v. 3-5).
Nespoléha se na predchozi dobré skutky ani na zadné polehcujici okolnosti. Je vinen a
vi, Ze ho muze zachranit pouze Bozi milosrdenstvi. Je vzorem toho, jak vypada skute¢né
pokani srdce. Napsal tento Zalm jako bolestné volani k Bohu o odpusténi.

Panovniku, otevii mé rty, at' ma Usta hléasaji tvou chvalu. Obét’, kterou bych dal, se ti nezalibi, na

zapalnych obétech ti nezalezi. Zkrouseny duch, to je obét’ Bohu. Srdcem zkrousenym a zdeptanym ty,

Boze, nepohrdas! (Z1 51,17-19)
David tikd, ze neexistuje nic, co bychom mohli Bohu nabidnout, abychom ho usmifili,
kdyz jsme zhtesili. To, co Bih hleda, neni vétSi pocet zvitecich obéti, ale pieje si
opravdové pokani. Vné&jsi nabozenské ikony nemohou nahradit vnitini upfimnou litost.
»Hospodin vSak hledi na srdce* (1 Sam 16,7). David se dostava k jadru toho, pro¢ Biih
tak nendvidi hfich. Jsme stvofeni k jeho obrazu (Gn 1,27), ale na§ htich tento obraz
kazi, znecisStuje. Zlomeny duch a zkrousené srdce zvou Boha, aby zneciSténi odstranil a
obnovil na$ vztah k nému do spravné podoby. IzajaSovym prostfednictvim Hospodin
fika: ,,Pfebyvam ve vyvySenosti a svatosti, ale 1 s tim, jenZ je zdeptany a ponizené¢ho
ducha, abych ozivil ducha ponizenych, abych ozivil srdce zdeptanych* (Iz 57,15). Bih
je vérny a spravedlivy, kazdému, kdo své hiichy vyzna, odpousti a ociStuje ho od
nepravosti (1 Jan 1,9).15!

Poselstvi zalmu 51 je stale platné. Vyznani hiichi, litost projevujici se zkrouSenym

duchem a prosba o smilovani jsou obéti, jiz Blih nepohrda.

150 Srov. HAHN Scott. Romans, s. 215.

151 Srov. What does it mean that God will not despise a broken spirit and contrite heart? [2023-03-30]
<https://www.gotquestions.org/broken-spirit-contrite-heart.html>.



60
5.4. Obét diki a chvaly Bohu (Zid 13,15; Ef 5,18-20)

Obét dikG a chvaly neni novozékonni zvlastnosti. Byla oblibend v pohanskych
nabozenstvich starovékého Recka a Rima. Ve Starém zakon& se vyskytuje v Zalmech
(Z150,14.23; 107,22) a také prorok Ozeas radi misto obdti byckd piinést obdt’ rti,
v hebrejstin€ doslova ,,byky rta*: ,,Vezméte s sebou slova a navrat'te se k Hospodinu!
Reknéte mu: Sejmi celou vinu, pfijmi nasi fe¢ a my ti odplatime bycky svych rti“
(Oz 14,3 podle CSP).

List Zidom ve 13. kapitole predstavuje kiestanskou ob&t’ ve dvou podobach: smérem
k Bohu v podobé chvaly (v. 13,15) a smérem k lidem ve form& dobro¢inné sluzby
(v. 13,16).152 Na obét’ ve formé sluzby podle v. 16 piijde fada v rozboru pozdé&ji. Obét
chvaly podle v. 15 pfinaseji kiestané prostfednictvim JeziSe. Ve versi sice neni JeziSovo
jméno vyslovné uvedeno, ale vyplyva z kontextu, ekumenicky pieklad je tam pro vétsi
srozumitelnost ptidava. Podle CSP zni v. 15 takto: ,.Skrze ného tedy piinasejme Bohu
stile ob&t’ chvaly, to jest ovoce rtfl, vyznavajicich jeho jméno® (Zid 13,15). Vyraz
,ovoce rti“ je pievzat z OzeaSe (Oz 14,3) v feckém znéni (LXX).!5? Srovnej s ,,bycky
rti* v tomtéz versi u OzedSe, kdyz se vychdzi z hebrejského textu, viz predchazejici
odstavec.

V Listu Zidim se ovocem rtii jednoznaéné mysli duchovni ob&t, ne materialni dar
v pozemské svatyni podle staré smlouvy (Zid 9,1). Je to Bohu piijemna sluzba
(v. 12,28), obét’ chvaly, pfi niz jeji ucastnici vyznavaji Kristovo jméno (v. 13,15).
Zatimco diive bylo pfindSeni obéti Ukolem knézi, nyni tuto roli ptevzalo celé
spoledenstvi.!>* Uvodni slova v. 13,15 ,,skrze ného* (JeZise) jsou dilezita. Pouze skrze
n¢ho, pravého veleknéze, mize byt Bohu pfinasena pfijatelna obét. Nyni mohou obét
diktivzdani ptinaset vSichni, kdo si pfivlastnili dokonalou Kristovu obét. Zviteci obéti
se staly zbyte¢né.!>

K duchovnim obétem vyzyvaji také dalsi spisy Nového zakona: ,,I vy bud’te zivymi
kameny, z nichz se stavi duchovni dim, abyste byli svatym knézstvem a piinaseli

duchovni obéti, milé Bohu pro Jezise Krista®“ (1 Petr 2,5). ,,Bih je Duch a ti, kdo ho

152 Srov. BROZ, Jaroslav. List Zidiim, s. 218.

153 Srov. tamtéz, s. 219.

154 Srov. THOMPSON, James W. Hebrews. Grand Rapids: Baker Academic, 2008, s. 284.
155 Srov. O’BRIEN, Peter Thomas. The letter to the Hebrews, s. 527.
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uctivaji, maji tak ¢init v Duchu a v pravdé* (Jan 4,24). List Efezaniim rozvadi myslenku

duchovni obéti chvaly a dikt takto:
A neopijejte se vinem, coz je prostopasnost, ale plni Ducha zpivejte spoleéné zalmy, chvalozpévy
a duchovni pisné. Zpivejte Panu, chvalte ho z celého srdce a vZzdycky za vSecko vzdavejte diky Bohu

a Otci ve jménu naseho Pana Jezise Krista. (Ef 5,18-20)
Naplnéni Duchem svatym neni jednordzova udélost, ze které zijeme do konce Zivota. Je
to proces, pii némz opakovan¢ prosime o naplnéni a pak je virou ptijimame. Ten, kdo je
naplnén Duchem, bude také naplnén vzdavanim dika. Nespokojené stézujici si srdce

a Duch svaty prosté nejdou dohromady.'>°

5.5. Ob&t sluzby bliznim (Zid 13,16)

Bohu je pifjemna nejen obét chvaly s vyznavanim jeho jména (Zd 13,15), ale také
dobrocinnost a stédrost (v. 16). Posluchaci, jimz je uréen vyklad obsazeny v Listu
Zidtim, jsou vyzvéani, aby byli pohostinni, piijimali p¥ichozi a pamatovali na vézn&
(v. 2-3). Zakladem je bratrska laska (v. 1), jez zahrnuje vSechny zpiisoby konani dobra.
Ve vyjadteni ,,Cinit dobro* ve v. 16 se pouZziva sloveso, které¢ se vyskytuje v feckém
Novém zdkoné€ jen na tomto jediném misté. To vSak neznamend, ze myslenka konani
dobra je ojedinéla. Lze ji nalézt napt. v 1 Petr 2,15.20; 3,6.17; 4,19; Sk 4,9. V kontextu
Listu Zidim se kondnim dobra pravdépodobné mini skutek lasky vyjadiujici starost
a pé¢i o ostatni.!®’

Prestoze autor listu je si védom tizivé situace nékterych ¢lenti spoleCenstvi, ktefi byli
pii pronasledovani obrani o svlij majetek (v. 10,34), vyzyva je, aby pomahali druhym
pohostinnosti (v. 13,2). Sdileni hmotného majetku zde muize byt odvozeno od pojmu
koinonia ve v. 13,16. Zaklad tohoto slova byva pouZit pro rizné zplsoby sdileni, jako
jsou spolecnd vira (Tit 1,4), spolecné spaseni (Jud 1,3), Gcast ¢i spoluvina na cizich
htisich (Tim 5,22), ale celkové vyznéni Zd 13 svédéi spise pro sdileni ve smyslu
poskytnuti hmotnych véci ostatnim, jak je tomu u piikladt Sk 2,44; 4,32; Rim 12,13;
Gal 6,6; Flp 4,15. Bez ohledu na pfesny konkrétni vyznam pojmu je jasné, ze Cinnost

piispivajici k dobru druhych tvoti zaklad pro obét’ chvaly ptijemnou Bohu.!*3

156 GUZIK, David. Ephesians 5 — Life in the Spirit (2018) [2023-03-30].
<https://enduringword.com/bible-commentary/ephesians-5/>.

157 Srov. O’BRIEN, Peter Thomas. The letter to the Hebrews, s. 528.
158 Tamtéz.
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Téma sluzby bliznim lze najit také v textech apoStola Pavla. Spolecenstvi véticich
tvofi jedno télo s mnoha udy, které jsou na sobé zavislé (srov. 1 Kor 12,12;
Rim 12,4-5). Kazdy je povolan ke sluzbé podle charismat, ktera od Boha dostal. Sluzba
bliznim mize mit tedy rizné podoby. Buh své dary rozdélil tak, ze kazdy ¢lovek obdrzel
n¢jaké, aby se vSichni navzdjem svymi obdarovanimi dopliovali a spoluvytvareli
jednotu fungujiciho organismu téla cirkve (srov. 1 Kor 12,18-26). Kiest'an je povolan
klasce k ostatnim bratiim ve spoleCenstvi, ale také je nositelem védomi

vvvvvv

kiestanského spolecenstvi.
Cely Jezisuv zivot, jeho postoj vici chudym, jeho skutky, jeho dislednost, jeho kazdodenni a prosta
velkorysost a nakonec jeho naprostd odevzdanost — to vSechno je cenné a promlouva do naseho
osobniho zivota. Pokazdé, kdy to znovu objevujeme, presvédCujeme se, Ze praveé toto druzi potiebuji,
byt si to neuvédomuji. [...] evangelium odpovida na nejhlubsi potieby lidi, protoze vSichni jsme byli
stvofeni k tomu, co ndm nabizi evangelium: ptatelstvi s JeZiSem a bratrskou lasku.!?
Pojem ,,bohosluzba* lze chéapat jako sluzbu véticich Bohu, ale také ptfedevsim jako
sluzbu Boha ¢lovéku. Bih vzdy jako prvni slouzi ¢lovéku, aby ho ke sluzbé uschopnil.
Kdyz Jezi§ umyl uc¢ednikiim nohy, pta se jich: ,,Chapete, co jsem vam ucinil?** (Jan
13,12) a jinde: ,,Ja jsem mezi vami jako ten, ktery slouzi* (Lk 22,27b). Kfest'an se stale

uci chapat dusledky pro svij prakticky Zivot, které plynou z téchto JeziSovych slov.

159 EG 265.
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Zavér
Cilem prace bylo pfiblizit téma obéti, jak je chapana ve Starém a Novém zakoné,
poukazat na jedinecnost obéti Kristovy a zamyslet se nad jejim smyslem pro kazdodenni
zivot kiestana. Starozakonni obéti Izraele byly odlisné od téch, které piinasely svym
bohlim okolni ndrody. Buh pro Izraelity nebyl nevyzpytatelny despota, kterého je
neustale tfeba si obétmi usmifovat, ale ten, ktery ,,vidi®, ,,slysSi®, ,,znd bolesti* svého
lidu a rozhodne se ,,sestoupit™ (srov. Ex 3,7-8). Hospodin Izraele je svému lidu blizky,
svij otcovsky vztah potvrzuje smlouvou, ve které se zavazuje provazet vyvoleny narod.
Ten Hospodinu slibuje poslusnost (srov. Ex 19,5n). Izrael pfinasi své obéti Hospodinu,
protoze si je védom Boziho obdarovani a jeho vérné péce a pifinasi mu obéti dikd
a chvaly. Stejné tak si uvédomuje svoji nevérnost, kterou vyznava v obétech smiteni.

Jiz v uvodnich kapitolach Bible je fec¢i symbold vylicen ptibéh ¢lovéka stvoreného
k Bozimu obrazu, tedy povolanému k Zivotadarném vztahu s Bohem. Clovék viak ve
své svobod¢ tento vztah ni¢i svou neditvérou v Bozi lasku a péci. Na scénu v biblickém
pojeti vstupuje ,.hiich® (srov. Gn 3). Clovék chce byt bohem siam sobé a stava se
otrokem svého egoismu. Dusledkem tohoto rozhodnuti je smrt ¢lovéka v duchovnim,
potazmo télesném slova smyslu. Bih vsak ¢loveéka neopousti. Tak jako ,,sestoupil, aby
vyvedl Izraele z egyptského otroctvi, ,,sestupuje 1 v osobé Syna (srov. Jan 3,13), ktery
svou obéti zavrsi Otcliv plan spasy. Bozim ptanim pro ¢loveka je Zivot v plnosti (srov.
Jan 10,10) a Jezi§ nejen ukazuje cestu k opravdovému lidstvi,'®0 ale také zjevuje Bozi
lasku, kterd se nezalekne ani té nejveétsi obéti pro spasu ¢loveka.

Predchazejici kapitoly podrobily Kristovu obét’ rozboru a ukazaly rizné jeji podoby,
mezi néZ patfi:

* obét zastupna — Jezi§ se vydava za mnohé/za vSechny, obéti sama sebe necili
na svoji zachranu, ale chce zachranit ostatni (viz téz Jan 11,51 — KaifaSovo
proroctvi);

* obét uplna — je totdlnim sebevydanim (Flp 2,6-8), pfi némz si Jezis
neponechava viibec nic, ani Saty (Mk 15,24), ani Zivot, ani misto na zemi, kdyz
umird visici na kfizi mezi nebem a zemi, ani krev — ta posledni vysla z jeho
probodeného boku (Jan 19,34), ani utésujici Otcovu blizkost, vzdyt’ vola z kiize

v pocitu naprosté opusténosti od Boha (Mt 27,46);

160 Srov. GS 22.
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obét’ smifFeni a obét’ za hrichy — JeZiSovou obéti vrcholi jeho snaha usmifit lidi
s Bohem (Rim 5,10-11; 2 Kor 5,18-19; Kol 1,20-22; 1 Jan 2,2; 1 Jan 4,10).
Utinkem Kristovy obéti je odpusténi hiichti (Rim 8,3; Zid 9,26.28; 10,12—14;
1 Jan 2,2;);

obét’ celého Zivota — JeZi§ obétoval sviyj Zivot, Kalvarie byla vyvrcholenim,
jemuz ptredchdzelo odevzdani obsahu celého jeho pozemského byti; narozenim
jako malé dit¢ obétoval svoji bozskou moudrost a védeéni, byl pfinesen
a obétovan v chramu jako prvorozeny, podrobil se vychové a nesl nepochopeni
od svych blizkych (Lk 2,48-50; Jan 2,4), musel ptestat zkousky a pokuSeni,
snaSel unavu, hlad, ptestal opakované pokusy o zabiti (Lk 4,29; Jan 10,31),
obétoval svoji dastojnost Pana a Mistra pii otrocké sluzbé apoStolim
(Jan 13,13-14);

obét’ veleknéZska — JeZi§ je na mnoha mistech Listu Zidim (Zid 2,17;3,1;
4,14-15; 5,5; 5,10; 6,20; 7,26; 7,28; 8,1; 9,11) predstaven jako veleknéz a on
ijeho ob&t proto nesou zvlaStni znaky. Tento veleknéz je ustanoven Bohem
(srov. Zid 5,4-5.10), je svaty a neposkvrnény (Zid 7,26), ziistava veleknézem
navéky, protoze je stale ziv, pfimlouvd se za nas (Zid 7,24-25.28). Je
sluzebnikem pravé svatyné, kterou z¥idil sdm Hospodin (Zid 8,2);

ob&t nova, nové smlouvy — JeZis je prostiednikem nové lepsi smlouvy (Zid 8,6)
a se svoji obéti vchazi do nového dokonalejsiho stanku (Zid 9,11);

obét’ sama sebe — JeZiS je nejen veleknézem, ale 1 obétnim darem, piinasi sebe,
sviyj zivot, své télo a svoji krev, obé&tuje se sdm (Zid 7,27;9,14);

obét’ jedine€na — Jezi§ se obétuje jednou provzdy, zakoncuje starou smlouvu
vyznacujici se nutnosti opakovanych nedokonalych obéti, a uzavird novou
smlouvu zpeceténou jedinou dokonalou obéti jednou provzdy; jeho obét’ uz
nikdy nebude opakovana, ale pro vSechny c¢asy bude zpfitomiiovana
(Rim 5,18-19; Zid 9,25-28; 10,12.14);

obét’ dokonala — pfinesenim této JeziSovy obéti je dosazeno odpusténi hiichi
celého lidstva, kazdy si mlzZe pfipojenim ke Kristu ptisvojit jeji uzitek; uz neni
tteba opakovat obéti staré¢ smlouvy, které nedokazaly dokonale ocistit ty, kdo je
pfinaseji; podle staré smlouvy museli knéZi obétovat nejprve za odpusténi svych

hticht a pak stale znovu pfinaset nedokonalé obéti za lid (Zid 10,1-4.11);
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* obét privadéjici k dokonalosti a posvécujici — tcinek JeziSovy obéti na ty, za
néZ je pfinaSena, vede k tomu, Ze se stavaji dokonalymi a jsou posvécovani
(Zid 10,14);
* obét modliteb a proseb — Jezis ji pfinasi v getsemanské zahrad¢ pred zatcenim
a odsouzenim (Zid 5,7).
Z uvedeného ptehledu je zfejma naprostd jedinecnost a neopakovatelnost Kristovy obéti
(Zid 10,10). Skrze ni ukazal cestu ke svobodnému darovani — obéti — sebe sama pro
druhé (Jan 14,16). Kiestan je schopen nasledovat Krista svym kazdodennim zivotem
jen diky této obéti.

Jezisuv ptibéh zjevuje JeziSovu naprostou oddanost viili Otce, kterému lezi na srdci
spasa kazdého ¢loveéka. Ukazuje, v ¢em spociva prava bohosluzba. Jezi§ nejen zjevuje
Bozi lasku, n¢hu a péci o cloveka, tedy Boha, ktery slouzi ¢loveku, ale ve svém lidstvi
druhé. Hodnota JeziSovy obéti nespociva jen ve velikosti jeho utrpeni, ale predevsim
v jeho posluSnosti a vérnosti Otcové vili a v lasce do krajnosti, kterd vSechno vydrzi,
ktera slouzi.

Kiest'an zachranény Kristovou obéti ma byt napodobitelem (mimétés), podle jinych
pfekladi nasledovnikem svého Péna, protoze k tomu jej vyzyva autor epiStol
(1 Kor 11,1; Rim 12,1; Ef 5,1-2), nebo mé se svym kiizem Pana nasledovat (akoliitheo),
protoze k tomu jej vyzyva sam Jezis (Mt 16,24; Mk 8,34; Lk 9,23). Podstatnym rysem
nasledovani ¢i napodobovani je pfinaseni obéti, vzdyt’ jeho (Kristovou) obéti jsme byli
vykoupeni (Ef 1,7; Tit 2,14; Zj 5.9).

»Kdyz Jezi§ okusil octa, fekl: ,Dokonano jest.® Naklonil hlavu a odevzdal ducha*
(Jan 19,30 podle CEP). Jediné v moci a sile tohoto Jezisova Ducha je mozné JeZise

nasledovat.
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