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Anotace

Tato prace se zabyva vlivem islamu na Danta Alighieri v jeho dile Bozska komedie.
Zaméfuje se na jiz existujici vyzkumy a diskutuje o rozdilnych hypotézach, které obsahuji.
Prvni hypotéza Spanélského arabisty Miguela Asina Palaciose, o spojeni Bozské komedie
s islamem, vyvolala mnoho kritiky a nedavéry. Byla vSak zdkladnim kamenem pro
zkoumani tohoto vztahu a v prubéhu stoleti se prokazuje nezpochybnitelny vliv islamu na
Danta Alighieri. Samotné zdroje jeho inspirace a Danteho pfistup k nim jsou objektem
spekulaci. Analyza prvkl a osob v Komedii a jejich porovnavani s kiestanskou ¢i
muslimskou eschatologii umoziuje prokazat ovlivnéni jednotlivymi nédbozenstvimi. Neni
mozné ur¢it do jaké miry byl béasnik ovlivnén, v jeho dile lze vidét vliv ndbozenstvi
kiestanského a muslimského, ale také pohanského ¢i Zidovského. Proto je dilezité ve

vyzkumu pokracovat a hledat dalsi souvislosti bez predsudkti ¢i nacionalniho zaniceni.
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Annotation

This thesis looks into the influence of Islam on Dante Alighieri and his work The Divine
Comedy. It focuses on existing research and discuss different hypothesis which they hold.
The first hypothesis from Spanish arabist Miguel Asin Palacios, discussing the connection
of The Divine Comedy and Islam, caused criticism and disbelief. However, it was the setting
stone for further exploration of this relation and there is more evidence of the unquestionable
influence of Islam on Dante Alighieri throughout the century. The sources of his inspiration
and the access, Dante could have to them, are still subjected to many speculations. Thesis
includes the analysis of elements and characters in The Divine Comedy and compares them
with Christian and Muslim eschatology in order to show the influence of individual religions.
It is impossible to determine to what extent was the poet influenced. In his work there is a
visible influence of Christianity and Islam but also Jewish and pagan. That is why it is
important to continue in this research and search for other similarities without prejudice or

national fervor.
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Uvod

Dantova Bozska komedie inspiruje spisovatele, basniky a filology jiz po staleti. Dante
byl vystaven islamské literatuie a kultufe skrz starovéké znalosti pfedavané z Recka, Rima,
Persie a Indie. Prace muslimskych filosofti, matematikii a védcti ovlivnil evropskou
renesanci a hraly zdsadni roli ve vyvoji zapadni civilizace. Toto spojeni mezi Dantem a
isldmem je relevantni i v dne$ni dobé. V Bozské komedii basnik popisuje své putovani
Peklem, Ocistcem a Rajem. Pii své cesté potkava mnoho historickych a mytickych postav a
mezi nimi se nachazeji i muslimsti filosofové ¢i samotny prorok Muhammad. Prozkouméni
téchto interakci umoznuje soucasnému CEtenafi ziskat vhled do stfedovékého kiest'anského
vnimani isldmu a zapojit se do mezinabozenského dialogu.

Zobrazeni Muhammada v Bozské komedii rozpoutava diskusi o hranicich v literarnim
vyjadfovani a o dileZitosti respektu k rozdilnym nébozenstvim. V dnesni dobé byva isldm
Casto Spatn¢ pochopen ¢i zkreslen médii, coz vede k vytvareni stereotypt a predsudki.
Zkoumani tohoto historického spojeni Danta a islamu muize pomoct vyvracet mylné
piedstavy a podnécovat hlubsi porozumeéni islamské civilizace.

Tato bakalafska prace se zabyva moznym vlivem islamské kultury na Danta Alighieri
a jeho dilo BoZska komedie. Jednim z prvnich ucenct, ktery se zaméfil a zkoumal BoZskou
komedii a jeji podobnost k islamské legendé o Muhammadové zazraéné nocni cesté byl
Spané€lsky arabista Miguel Asin Palacios ve své knize La escatologia musulmana en la
Divina Comedia. Jeho kniha vSak vyvolala velkou kritiku zejména u italskych ucenct a
oteviela novou otazku pro badatele: ovlivnil isldm Danta pfi psani BoZzské komedie? Tato
bakalarska prace se zaméii na urceni moznych kiestanskych a islamskych zdroja, kterymi
se mohl Dante inspirovat a také na samotnou Bozskou komedii a muslimské postavy v ni.

Cilem prace je prohloubit existujici diskusi dantisti a nabidnout novou, nestrannou
perspektivu. Préace je strukturovana do péti kapitol. Prvni kapitola nabizi vhled do Zivota
Danta a predstaveni samotné Bozské komedie, jeji rozdéleni a tematickou bohatost. Ve
druhé¢ a tieti kapitole je piedstavena kiest'anska a isldmska eschatologie jako mozné zdroje
inspirace pro Danta. Ctvrta kapitola se soustfedi na knihu Miguela Asina Palaciose a na
porovnani islamu a Bozské komedie. Posledni pata kapitola analyzuje umisténi muslimii do

ruznych ¢asti zahrobi.



1. Dante Alighieri a Bozska komedie

Dante Alighieri se narodil ve Florencii v kvétnu roku 1265 ve znameni blizence (mezi 21.
kvétnem a 20. ¢ervnem). Pfi kitu mu bylo dano jménu Durante, to vSak nikdy nepouzil a
vzdy sinechaval fikat Dante. Celé détstvi prozil ve Florencii, nasledné studoval na univerzité
v Bologni, zde dokon¢il trivium i kvadrivium a roku 1982 se navratil do milovaného rodného
mésta. Florencie se stala diilezitym bankovnim méstem. Otféasala ji ekonomickd a kulturni
zména, ¢ehoz si byl basnik az bolestivé védom a touzil po staré nerozvinuté Florencii.
Dantiv Zivot byl formovan dlouhym konfliktem mezi guelfy a ghibellini, mezi papezstvim
a cisafstvim, ktery ottasal celou Italii, zejména ale samotnou Florencii. Dante sam nebyl po
vétSinu svého zivota politicky ¢inny, obecné byl ale povazovan za guelfa, tedy za piivrzence
papeze a obhajce svobod meésta proti cisafi. V roce 1300 se zacal aktivné podilet na
diplomatickém a politickém Zivoté¢ mésta a stal se jednim ze Sesti priort, kteti fidili
republiku. Bozskd komedie reflektuje politické napéti a také ekonomicky tuspéch Florencie,
ktery Dante povazoval za Gpadek spolecnosti do chamtivosti a moralni dekadence. Dante
v listopadu 1301 odjel jako zastupce Florencie vyjednavat do Rima s papezem Bonificem
VIIL, ktery si pial ptidat Toskansko pod svou jurisdikci. Béhem jeho navitévy v Rimé se ve
Florencii udal pfevrat, vedeny Corsem Donatim, ktery byl ¢lenem cernych guelfil, opozi¢ni
stranou k Danteho bilym guelfim. Koncem 13. stoleti se strana guelfii rozdélila na
obvinéni z korupce (Santagata, 2016).

Poté stravil zbylych dvacet let Zivota zavisly na patronech a obracel prosby o
omilostnéni a o pomoc k vitéznému cisafstvi a také k psani BoZské komedie, do které mohl
ukladat své frustrace a mySlenky. Pomoci svého pfedka Cacciaguidy Aligieriho li¢i Dante
své trpké dny ve vyhnanstvi. Danteho zakonitd manzelka Gemma zrodu Donati byla
pravdépodobné ve vyhnanstvi s nim stejné jako jejich déti Giovanni, Antonia, Jacopo a
Pietro. Béhem vyhnanstvi Zili Dante a jeho rodina v mnoha italskych méstech. Nejdiive
pobyval v Casentino, odtud cestoval do Forli, Arreza a Padovy. Na delsi ¢as se usadil ve
Veron¢ na dvoie Cangrande della Scally. Vladce si Danteho velice oblibil a basnik mu proto
vénoval mu tfeti ¢ast Bozské komedie. poslednich letech Zivota pobyval v Ravenné u
guelfského vladce Guida Novella da Polenty, kde poté i skonal v noci z 13. na 14. zafi 1321.
Jeho ostatky jsou ulozeny v severoitalské Ravenné. Sarkofag, ve kterém je uschovan, byl
vytvoien benatskym sochafem Pietrem Lombardem v roce 1438 a znézoriuje rozjimajiciho

Danta a také epitaf s verSi od Bernarda Canaccia z roku 1366 (Santagata, 2016).



1.1 Danteho inspirace

Beatrice Portinari byla basnikovou inspiraci a nejdtilezitéjsi zenou jeho zivota. On sam
tvrdil, ze ji miloval od prvni chvile, co ji spatfil v deviti letech. Od té chvile ji ziistal vérny
a tato laska byla jednim z formativnich prvki jeho portrétu. Beatrici popisuje jako andéla
s plavymi vlasy seslaného znebe, ktery oplyvd vSemi kardindlnimi ctnostmi. Basnik
popisuje svou vyvolenou tzv. ,sladkym novym stylem®, ktery byl v t¢ dob¢ v italské
literatuie na svém pocatku. Dante vykreslil Beatrici jako laskavou, ptivabnou a pokornou
zenu, kterd se stala i autorovou duSevni inspiraci, a nakonec mu pomohla ziskat vé¢nou
spasu. Florentsky basnik vnimal lasku k Beatrici jako ctnostnou, $tédrou a davajici, jako
opak k lasce sobecké, smyslné, Zadostivé ¢i neziizené. Své pocity k Beatrice pfiblizuje
Dante ve svém autobiografickém piibéhu o lasce k Beatrici, Vita Nuova ve kterém ukazuje
lasku jako spasonosnou silu a pfiblizuje sviij milostny prozitek, analyzuje stavy své duse a
ukazuje neocenitelnou hodnotu vytrvalé a ¢isté lasky. Tento druh lasky vede k dobru, $tésti,
a zejména ke spaseni duse. Neobvyklé je basnikovo spojeni lasky k zené s laskou k Bohu.
Beatrici sam vSak pfipodobiiuje k and€lovi, ktery pozveddva vSechny kolem sebe a je
mravng a dusevné ocistén (Tomlison, 1894, str. 50-77).

V Dantové¢ dile se objevuje jako ustfedni motiv laska k vlasti a snaha o jeji népravu,
ale 1 motiv nespokojenosti s vyhnanstvim. Jeho dilo bylo velice rliznorodé a sdm Dante se
vénoval nékolika védeckym disciplindm. Védecka proza a traktat Convivio byl napsan ve
vyhnanstvi a mél obmé&kcit vladce Florencie ke zmirnéni basnikova trestu. Dante se
inspiroval Aristetolovou naukou interpretovanou TomaSem Akvinskym a také naukou
Boéthia. Protoze jazyk je néco, bez ¢eho basnik nemuze tvoftit, vénoval se Dante i rozdéleni
romanskych jazyk v traktatu De volgari eloquentia. Dal$im dulezitym dilem je utopisticky
traktdt Monarchia. [ presto, ze ve florentinském konfliktu sympatizoval s papezem,
vykresluje idealni stat jako méstskou monarchii s humanni vladou nezavislou na cirkvi.

Koleckova, 2018).

1.2 Bozska komedie

Bozskéa komedie, italsky Divina Commedia, neni jen fiktivni praci. Je to dilo, které nabizi
historicky, kulturni a filosoficky vhled do Danteho doby. Commedia se nazyva ze dvou
dtavodi. Dilo je napsané Danteho rodnym jazykem, a kviili tomu je povazovano za komedii.
Druhym divodem je d¢j, ktery nasleduje zanr klasické komedie, kdyZz se z hrtiz pekla

ptesouva k pozitkiim raje (Jarrar, 2017).



Tato ndbozenska epicka basen ma tii ¢asti: peklo (Inferno), o¢istec (Purgatorio) a nebe
(Paradiso). Kazda cast zaCina prologem a 33 zpévy kromé pekla, které ma 34 zpévu.
Dohromady se tedy sklada ze 100 zpévii a kazdy vers ma 11 slabik. Dante si zakladal na
symetrické stavb¢ basn¢ a kladl diiraz na ¢isla 3, 10 a jejich nasobcich. Celym intelektudlnim
svétem na prelomu 13. a 14. stoleti prostupuje symbolika, analogie, astrologie a alegorie,
Dante tedy uziva téchto prostfedkd v basni i na tikor realistického aspektu dila (Kirkpatrick,

2004, str. 55-57).

1.2.1 Peklo

Prvni zahrobni tisi, kterou Dante navstivi, je peklo neboli Inferno. Dante svou cestu
posmrtnymi fiSemi zac¢ind v noci ze Zeleného ¢tvrtka na Velky patek a celé putovani konci
o ptlnoci piistiho patku 15. dubna (Dante, 1952, 1. zpév).

Pii rozdé€leni htichti se Dante inspiroval Aristetolovou naukou v pojeti Tomase
Akvinského. Celé peklo je jakysi kuzel, ktery sméfuje od méné zavaznych hiichu
(hnév a kacitstvi) a podvodu az k tomu nejhorsimu hiichu, kterym je zrada. Dohromady se
tedy v pekelném kuZelu nachdzi devét okruzi, které jsou v nékterych ptipadech jeste
rozdé€leny na Zleby.

Na zacatku svého putovani Dante zabloudil v temném lese, ktery symbolizuje
spiritudlni zmateni a hiich. Vidi sluncem zalitou horu v délce a snaZi se na ni vySplhat.
Znenadani mu zatarasi cestu tii Selmy: pardal, ktery pfedstavuje smyslnost, lev jakoZto
symbol pychy a hrdosti a vicice, kterd predstavuje hrabivost a lakotu. Tyto tfi Selmy
reprezentuji tfi zlovolnosti, na jejichz zakladu je rozdéleno peklo. Dante je nucen se vratit
zpét do lesa, kde se setkava se svym literdrnim vzorem a priivodcem Vergiliem. Vergilius,
poslan k Dantemu Beatrici, slibuje, Ze ho bezpecné provede peklem a o€istcem, aby mohl
dojit do rdje. Dante souhlasi a spolecné se vydavaji k branam pekla. Dva bésnici se dostanou
do ptedsiné pekla az k fece Acheron, kde duse Cekaji na prevoz do pekla. Pfevoznik Charon
neochotné souhlasi s jejich pievozem do prvniho kruhu pekla. Prvni kruh pekla je spise
predpekli, které Dante nazyva limbo, misto t€sné pod povrchem zemé, kde se nachazeji
nekiténci a ctnostni pohané, jako naptiklad Adam, Horatius, Homér, Ovidius, ale i arabsti
ucenci Avicenna ¢i Averroes, u kterych se Dante zastavuje a hovoii s nimi. Poté pokracuji
do druhého okruzi pekla, ve kterém se nachazeji hiiSnici, ktefi spachali hiichy nenasytnosti
a chlipnost. Za sviij chti¢ a smyslnost jsou trestani asyrské kralovna Semiramis, prostopa$na

Kleopatra ¢i par Francesca da Rimini a jeji milenec Paolo, jejichz trestem je byt undSeni



vichfici ve vééném objeti. Dante projevuje soucit s Francescou a jejim osudem a soucitem i
omdléva. Z mdlob se probudi do dal$iho okruzi, ve kterém se trestaji hltavci a nestiidmi.
Jednim z nich je Danteho pfitel z Florencie, hiiSnik Ciaccem, ktery jako vSichni ostatni
v tomto kruhu tkvi za trest v bahn¢, sn¢hu, krupobiti a desti. Ve ¢tvrtém kruhu jsou trestani
valenim tézkych balvanli lakomci, kteti se dale déli na hrabivce a marnotratniky (Dante,
1952, ¢ast Inferno, L.- VL. zpév).

V nizsich okruzich se trestaji hiichy z nasili. Vergilius ukazuje na ty, jez se vali
v bahné feky Styx a rvou se mezi sebou ¢i se topi v fece. Zde Dante zacina uvazovat nad
povahou hiichu a za¢ne zpochybniovat sam sebe, sviij zivot a své Ciny, za které také miize
stravit vécnost v pekle. Pod nimi lezi okruh s kacifi, kteti lezi v hoticich hrobech. Dante
poznava Farinata degli Uberti, vojevidce a aristokrata, ktery se snazil ziskat italsky triin a
byl po smrti odsouzen jako heretik. Také se setkavé s feckym filosofem Epikirem nebo
s cisafem Fridrichem II. Staufskym. V sedmém okruzi pekla se nachazeji nasilnici a jako
prvni se déli na nékolik podokruzi. Jsou tfi typy nasilniku, a tedy i tfi typy podokruzi. Ve
vnéj$im jsou ti, kteti byli nasilni vici lidem a majetku, vrahové a lupici, mezi které patfi
podle Danta i tfi vyznamni vojeviidei - Alexandr Veliky, Attila a Guido Monteforte. Ve
prostiednim se nachazeji ti, ktefi ublizovali sami sob¢, tedy sebevrazi a mrhaci. Posledni
kruh obyvaji nésilnici proti samotnému Bohu a ptirod¢, sodomité, mezi které patii i Danteho
milovany ucitel Brunetto Lattini, a pokrytci, jejichz trestem je déSt’ plamenil v piscité pousti
(Dante, 1952, ¢ast Inferno, VIL-XVIL. zpév).

Dante s Vergiliem pokracuji stale hloub¢ji do pekla a dostavaji se do osmého kruhu,
tzv. malebolge neboli ,,zI¢ Zleby*, kde jsou trestani obycejni podvodnici. Tato ¢ast pekla je
rozdelena na deset Zlebt, tzv. bolgias. V prvnim a druhém Zlebu se nachézeji svidci a
kuplifi, které démoni bicuji a srazeji je do smradlavé feky. Dante zde potkava velké mnoZstvi
obyvatel z Bologne ¢i starovékého mytického Iasona. Tieti zleb je urcen pro svatokupce,
jejich trestem je srazeni do uzkych dér hoficima nohama nahoru a jednim z nich je i Simon
z Gitty ¢i1 Mikulas III. Ve ¢tvrtém Zzlebu jsou carodéjove, veéstci a magoveé, maji za trest
otocené hlavy celem dozadu, aby netouZili po odhaleni budoucnosti. Paty zleb patii
uplatkaiim, ktefi jsou za trest v hotici smole. Kazdy ze zlebii mé své divoké démony, tzv.
malenbrache, tedy ,,z1¢ spary®, ktefi trestaji hiiSniky jinymi tresty podle jejich umisténi.
Sesty Zleb je uréen pro pokrytce, ktefi na sobé jako tihu svého hiichu nosi zlaceny plast’ ve
tvaru mniSského roucha, ve skutecnosti ma ale plast’ tihu té¢zkého olova. V sedmém Zzlebu se
nachazeji zlod&ji a lupi¢i. Duse zlod¢je je uStknuta hadem, tim se méni na popel a poté se

opét vraci do pivodni podoby. Osmy Zleb patii zlym radcim a spiklenctim, ktefi jsou za
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trest umisténi v ohni. Nachazi ze zde myticti hrdinové Trojské valky Odysseus a jeho pfitel
Diodemes. V devatém zlebu jsou rozsévaci svarl, rozkolnici a falesni proroci, které d’ablové
rozsekavaji vedvi, protoze stejnym zpusobem oni rozvraceli spoleCnost. V tomto zlebu
muzeme najit 1 zakladatele islamu Muhammada, jeho bratrance Altho a také florentského
politika Moscu dei Lamberti. Posledni Zleb je vénovan alchymistim a pad¢latelim, kteti
jsou trestani malomocenstvim (Dante, 1952, ¢ast Inferno, XVIIL.- XXX. zpév).

Pod Malebolge lezi studna gigantii a také devaté okruzi, které se dale déli na Ctyfi
okruhy. VSechny feky pekla v ném Usti a méni se na led. Toto okruZi je vénovéano tém
htichu a zdvaznost jejich hiichu se rozd¢€luje podle toho, komu se provinili. Prvni se jmenuje
Kaina po Kainovi a nachazeji se zde hfiSnici, ktetfi podobn¢ jako Kain zradili svou vlastni
rodinu. Druha fiSe Antenora je pro ty, ktefi stejné¢ jako jeji jmenovec, starovéky myticky
radce Anténor, zradi svou vlast. Tieti isi je Ptolemea, oblast pojmenovana podle Ptolemea
z 1. Knihy Makabejskych, ktery nechal zavrazdit veleknéze Simona s jeho syny a tim zradil
svého hosta. Posledni a nejnizsi 1i8i je Judecca. Byl pojmenovana podle biblického Jidase a
patii sem zradci dobrodincii. Na samém dné pekla vidi Dante s Vergiliem obrovského
Lucifera s netopytimi kiidly, kterymi tvoii vichfici v devatém okruzi. M4 tfi hlavy a z jeho
oci tecCe krev a hnis a ve tfech tstech prezvykuje tfi nejvetsi hiisniky: Jidase, Bruta a Cassia
(Dante, 1952, ¢ast Inferno, XXXI.- XXXIII. zp¢ev).

V poslednim, XXXIV. Zpévu Inferna, Vergilius s Dantem vyS$plhaji kolem Satana,
minou stied gravitace, kterd je obrati a objevi se na zacatku feky Léthé pied Ocistcovou

horou (Dante, 1952).

1.2.2 Ocistec
Ocistec, italsky Purgatorio, je pfechodnym mistem pro duse, které smétuji k dosazeni vécné
blaZenosti v raji. Myslenka ocistce nabyva jasnéjsi formy ve 12. stoleti, je proto tedy v dobé
Danta relativné novym konceptem. Basnikovo rozpracovani a rozdéleni této
zahrobni fiSe je tedy velice obdivuhodné. Hierarchie v o€istci neni tak ptisna jako v pekle, 1
zde jsou ale duse rozd€leny na zakladé sedmi netesti. Hora samotna je rozdé€lena na tfi ¢asti:
predocistec, vlastni oCistec a pozemsky R4j, zvany také Eden. Pfedocistec je pro duse, které
hiesily a poté se kali az tésné pied smrti. Vlastni ocistec je tedy rozdélen na sedm okruzi
podle sedmi nefesti, od kterych se duse ocist'uji: ¢im vyse stoupaji na vrchol hory, tim jsou

nefesti méné¢ zavazné. Upati hory je mistem pro pychu, poté jsou po sob¢ zavist, hnév,
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liknavost, lakota, obzerstvi a nakonec vilnost a chti¢. Na vSech mistech ocistce zni hudba
zalozena na stiedoveké cirkevni hudbé.

Dante a jeho pravodce se dostanou do oclistce za svitdni o velikono¢ni nedéli.
S Vergiliem se setkdvaji s dusi Catona z Utiky, pohanskym polickym viidcem, ktery je
strazcem svahl Ocistcové hory. Cato je pousti do Purgatoria, kam pfijizdi lod’ zpivajicich
dusi a mezi nimi poznava Dante svého starého pritele a florentského hudebnika Casselu. Na
nejnizsi terase Ocistcové hory hovoii Dante a Vergilius s kajicnymi dusemi, které byly
vyobcovang, lenivé ¢i nevyzpovidané. Kazda modlitba od pozistalych posouva kajicné duse
dal po cest¢ na vrchol hory, a proto prosi Danta, aby se u jejich blizkych za n¢ ptimluvil ve
sveéte zivych. Mezi takovymi dusemi je i italsky basnik Sordello, ktery se pred smrti nestihl
vyzpovidat. Vergilius je Sordellovym literarnim vzorem, nevaha tedy a pta se ho na jeho
zivot v limbu a na kruhy v pekle a vysvétluje svym novym spoleénikiim, ze zZadna z dusi
nemtize béhem noci pokracovat ve své cest¢, protoze nemaji fyzické télo a jejich duse v noci
nevrha stin. (Dante, 1952, ¢ast Purgatorio, I.- IX. zpév).

Dalsi rano se Dante probudi a zjisti, Ze je pfed branou ocistce. Branu hlida andél, jenz
svym plamennym mefem vyryje Dantovi na ¢elo sedm pismen P, ty reprezentuji sedm
nefesti, od kterych se musi duSe ocistit. Pismena budou z Dantova ¢ela postupné umazavana,
jak bude prochazet jednotlivymi terasami o€istce. Na prvni terase oCistce vidi Dante duSe
pysnych. Aby ocistili své dusSe, nosi t¢zké balvany a jejich hlavy jsou tihou skoro u zemé.
Poté, co prekonaji tuto €ast oCistce, Dantemu smaze andé€l z ela jedno P a Danteho kroky
jsou diky tomu leh¢i. Na druhé terase nosi duse smrtelnikti pytlovinu a jejich vicka jsou
seSita dratem, protoze se kaji za zavist a uci se velkorysosti. Tteti terasa je pro hnévivé duse,
které jsou oslepovany dymem, stejné jako jim vztek zatemnoval mozek béhem zivota. Dante
Vergilius vysvétluje, Ze hiich vychazi ze zktiveni lasky. Lidé hiesi, kdyz ma jejich laska
Spatny cil: pycha, zavist, vztek nebo kdyz je laska malo energicka (liknavost) ¢i naopak moc
energickd (obzerstvi, lakota a chti¢). Dalsi terasa je pro lenivé a liknavé. Tam se duse
o¢ist'uji neustalym béhanim. Dosahuji paté terasy a Dante nachazi duse natdhnuté na zemi
tvari doll. Jsou to duse lakotnych a chamtivych a mezi nimi se nachézi i papez Hadrian V.
nebo fimsky politik a vojevlidce Crassus. Navstévuji dalsi terasu, tentokrat vénovanou
obzerstvi, kde jsou vychrtlé duse provinilcti. Tyto duse jsou hladové a ziznivé, nemohou se
vSak najist ani napit ze stromt plnych zralého ovoce a z feky kolem nich. Na posledni terase

ocistce jsou duSe ociStovany ohném od chtie a vilnosti. Dante vychéazi z posledni terasy
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ocistce a z ¢ela mu mizi posledni pismeno P (Dante, 1952, ¢ast Purgatorio, X.- XXVII.
Zpev).

Ocitaji se pred pozemskou zahradou Eden a Vergilius sd€luje Dantovi, ze ho brzy
opusti a od této chvile mu nemiize vysvétlovat nic, co vidi. V r4ji se setka s neznamou divkou
Matildou, kterd ho vyvede z lesa a ukazuje mu privod, ve kterém se nachazi 7 Muz a 7
zlatych svicntll jako symbol sedmera dartt Ducha svatého, 24 kmetli korunovanych liliemi
predstavujici 24 starozakonnich knih a 4 apokalyptické bytosti podle Ezechiela: Jantv orel,
Lukastv byk, Markiiv lev a MatouSova okiidlend bytost. Katolickou cirkev zndzornuje
alegoricky viiz tazeny zlatym gryfem symbolizujici Krista. Na samém konci privodu je
autor Apokalypsy a evangelista Jan. Vergilius zde nadobro mizi a misto n¢j se objevuje
Dantova milovana Beatrice. Pfed vstupem do nebe je ponoten do feky Léthé a oc¢istén, musi
se jesté napit z feky Léthé, aby zapomnél na hiich a také z feky Eunoé, aby se v ném
znasobilo dobro a mohl vstoupit do raje (Dante, 1952, ¢ast Purgatorio, XXVIIL.- XXXIII.

Zpev).

1.2.3 R4j

R4j, italsky Paradiso, je rozdélen na devét postupné rozsifujicich okruzi a kazdé z nich
odpovidd danému nebeskému télesu (Mésic, Merkur, Venuse, Slunce, Mars, Jupiter, Saturn,
Nebe stalic a Primum Mobile) Nejvyse se nachazi sidlo samotného Boha —Empyreum. Je
popisovano jako misto plné jasného svétla a libé hudby. Té€lo v r4ji neciti Zddnou unavu a je
snadné se v ném pohybovat, protoZe nebesky raj se netidi pozemskymi fyzikalnimi zdkony.
Je to dokonalé a neménné misto, na kterém pobyvaji duse blazenych. Dante pfi putovani vidi
1 duse jako pfi poslednim soudu, kdy stale maji sva téla a diky tomu je schopen je poznat
v pribehu své cesty prvnimi sedmi okruzimi. Osmé okruzi je pro zafici hvézdy a v devatém
jsou andé¢lé.

Dante prochazi rajem s jeho milovanou Beatricii. Je obklopena nadpozemskou zafi,
kterd Dantemu znemoZiuje se na ni podivat. Beatrice vysvétluje basnikovi fyzikalni zakony
v nebi, kde jsou pod nadvladou duchovna a jedina cesta je tedy vzhtiru k Bohu. Diskutuji téz
o fyzickych vlastnostech prvni nebeské sféry a Dante se dozvida, Ze vSechna nebeska télesa
jsou spravovana andély podle bozskych piikazii. Prvni navstévuji nebeskou sféru Mésice,
kde se setkavaji se dvéma ctnostnymi Zenami, které se musely vzdat Zivota v klastefe a vdat
se. Dante a Beatrice postupuji do nebe Merkura, kde potkéavaji byzantského cisafe Justiniana,
se kterym rozmlouvaji o Kristu. Jako dal$i dosahuji nebe Venuse, tedy nebe lasky, kde Dante

diskutuje i s jeho starym pftitelem, uherskym kralem Karlem Martelem z Anjou o zahadé
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Bozi prozietelnosti. Ctvrté nebe patii Slunci a nachazi se v ném dvandct ,,1é¢iteli cirkve®.
Mezi nimi Dante poznava svétce Tomase Akvinského a ten mu predstavuje jedenact muzi
stejné vyznamnych, jako je on sam. Pfipojuje se k nim dalSich dvanact dusi a vSichni zacnou
tancovat kolem Danta a Beatrice ve dvou soustfednych kruzich. Paté nebe piedstavuje Mars
a duse, které valcily pro nabozenstvi. Potkéva zde franského krale Karla Velikého, ale také
svého predka a kiizdka Cacciaguidi Alighieriho, se kterym konverzuji o Florencii a
Cacciaguidi piedvidda Danteho nadchdzejici exil. V Sestém nebi Jupitera vidi symbol
spravedlnosti ve formé obrovského tipyticiho se orla, ktery s Dantem hovofti o spravedlnosti.
V sedmé sféfe Saturnu se nachazi Jakoblv zebiik z ryziho zlata. Z tohoto zebiiku sestupuji
blazené¢ duse a Dante poznava kardinala a teologa Petra Damidna ¢i zakladatele fadu
benediktyni Benedikta z Nursie (Dante, 1952, ¢ast Paradiso, I.- XXII. zpév).

Dante a Beatrice vystupuji do Nebe stalic a Dante zjist'uje, Ze je zde schopen vydrzet
Beatricinu zati po delsi dobu nez predtim. Dante se setkdva s bohorodickou Marii, rizi nebes
a s apostoly. Hovoii se sv. Petrem o podstaté viry, poté s apostolem Jakubem o nadéji a také
s evangelistou Janem o lasce a jeji povaze. Setkdva se a diskutuje 1 s Adamem, prvnim
muzem stvofenym Bohem (Dante, 1952, ¢ast Paradiso, XXIL.-XXVII. zpév).

Nakonec se Dante a Beatrice dostdvaji do sféry Primum Mobile, kiist'alové nebeské
sféry s and€ly, serafy a cheruby zpivajicimi Hosana. Tato sféra tfidi pohyby ostatnich sfér
v Case a prostoru. Dvojice vstupuje do Empyreu, kde Blih, and€l¢é a svati sidli mimo ¢as a
prostor. Beatrice pobidne Danta, aby se napil z feky svétla, aby pochopil vSe, co vidi. Dante
se napije a je schopen vidét svaté triinici na Grovnich, které jsou seskupené do zavinutého
tvaru okvétnich platkd bilé rize. Beatrice je také soucasti této riize, proto se navraci na svij
triin a na jeji misto prichazi svaty Bernard z Clairvaux (Dante, 1952, ¢ast Paradiso, XXVII.-
XXXI).

Svaty Bernard se modli k Panné Marii a pobidne Danteho, aby se podival do boZiho
svétla. Tato zkuSenost presahuje vSe, co je basnik schopen popsat slovy. I pies to se snazi
tento zazitek prevypraveét tenafi a rozdéluje ho na dvé ¢asti. Vidi stvofeni obsaZené v Bohu,
Danteho vtile je po této vizi v souladu s vili Bozi a jeho cesta je u konce (Dante, 1952, ¢ast

Paradiso, XXXI.- XXXIII. zpév).
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2. Krestanska eschatologie pfed Dantem

Kiest'anské eschatologické uceni vyznamné formovalo Danta a jeho tvorbu. V této kapitole
se tedy zamé&fim na prvopocatek eschatologie v samotné Bibli a poté na sttedoveka vidéni a

jejich roli na vytvoieni kiestanského ocistce, ktery Dante znazornil v Bozské komedii.

2.1 Biblicka eschatologie

Pojem eschatologie vznikl spojenim dvou feckych slov: logos (slovo, ale také nauka) a
eschatos (posledni). Teologicky termin ,,eschatologie* vznik4 az v 17. stoleti a od této doby
se pouziva v religionistickém i filozofickém kontextu. Eschatologické uceni je povazovano
za ,,nauku o poslednich vécech®, tedy o smrti samotné a o tom, co nastava po ni. Posmrtny
zivot s peklem, oCistcem a rajem, ale také o Kristové ptichodu, nésledném vzkiiSeni mrtvych
a o poslednim soudu (Koleckova, 2018).

Kiestanskd eschatologie vychazi v mnoha ohledech =z zidovské apokalyptické
literatury. Proto tedy mizeme najit pocatky jiz ve Starém zdkoné (Anwin, 2022). Bozi
zaslibeni jsou nepostradatelnd v pfibézich v ramci Starého zdkona a predstavuji vstup do
eschatologie dneska. Tato BoZi zaslibeni se tykaji narodu jako celku a apeluji na specificky
vztah Boha a jeho vyvoleného lidu. Zidovskému narodu se zaslibeni pfipominaji ve
starozdkonnich textech a toto udrZzovani kolektivni paméti odkazuje k eschatologickému cili.
Zakladem jinak hlavn& pozemské viry se stava vira v dosdhnuti nebeského kralovstvi, ktera
byla podporovéana zdzra¢nymi udalostmi vyvolenych ve Starém zakoné&: vyvedeni z Egypta
¢i Jobova rehabilitace. Avsak Izrael neni schopen plnit zavazky a zaslibeni, které ma vuci
Hospodinu, a proto bude Hospodin soudit vS§echny nérody, 1 ten izraelsky (Dosoudil, 2016,
str. 3- 5).

Specifickou podobou posledniho soudu se zabyvéa zejména prorocka literatura. Misto
ocekavani zamétenych na cely narod se soustfedi spiSe na konani dobrych skutkt a ¢istotu
pfed Bohem u kazdého jednotlivce. Méni se vyznam boziho soudu v néco dé&jinného,
kosmického, jako zanik starého svéta. I piestoze bozi soud byl nepochybné dulezitou
udalosti pro kazdého jednotlivce, neni povazovan za eschatologické dovrSeni Starého
zakona, protoze zivot a déjiny nespocivaji v potrestani nevérnika. Po samotném soudu pfijde
Cas pokoje a tadu v raji. Navrat do rgje a jeho anticipace je stredem zidovské viry a také
starozdkonniho eschatologického uvazovani (Dosoudil, 2016, str. 29- 38).

Eschatologie Nového zdkona je -christocentrickd. Pavlovy Listy Korintskym
formovaly novozékonni eschatologii. Podle téchto textli existuje v posmrtném zivoté

pomérnost mezi skutky pozemskymi a naslednymi posmrtnymi tresty a odménami. Po
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poslednim soudu musi duse projit posmrtnou zkouskou, kterd urci jeji osud. Ve svém dile
s apokalyptickou tematikou tvrdil, Ze on, i ti, ktefi zemfeli ve vife v JeziSe, budou po smrti
s Kristem. Vytvotil ve svém dile uritou koncepci boziho soudu a ptipadné dosazeni
kralovstvi nebeského. DuleZitym textem je i List Zidim, ve kterém minulost kazdého
jednotlivee podmiiiuje ptichod do kralovstvi nebeského (Koleckova, 2018). V evangeliich
se eschatologie vzijemné dopliuje: ,,Markova perspektiva kosmického stietu s brzy
ocekavanym dovrsenim, Matousovo predstaveni veéku nebeskéeho kralovstvi s mnohymi
navaznostmi na Stary zdakon, Lukasovo obdobi mezicasu a piisobeni Ducha svatého, a

konecné Janiv aktivni, pritomnostni zivot v Kristu. “ (Kole¢kova, 2018, str. 43).

2.2 Stiedovéka vidéni
Eschatologie se vzdy S$tépila mezi dva poly, a proto ji nyni rozd€lujeme na eschatologii
jednotlivce a obecnou eschatologii (Anwin, 2022).

Eschatologii jednotlivce se fika také prechodnd, protoze se soustiedi na obdobi po
smrti jednotlivee pred koneénym ptichodem JeziSe Krista. Zabyva se koncem kazdého
Cloveéka a jeji soucasti je smrt, vlastni soud, nebe, peklo a ocistec. Nebe je definitivnim
koncem a ur¢itym naplnénim nejhlubsich lidskych tuZeb, je cilem nasi existence na zemi a
je divodem naSeho stvofeni (Anwin, 2022). Nebe byva v literatufe popisovano jako
nadpozemsky prostor naplnény svétlem a lahodnou viini, kde je Bih s andély a svatymi, a
kde 1idé Ziji blazeny zivot. (Koleckova, 2018) Peklo se na druhé stran¢€ povazuje za vécné
oddéleni od Boha pro ty, kteti umfeli ve smrtelném hitichu bez pokani a odpusténi (Anwin,
2022). Peklo se ma nachazet pod zemskym povrchem a jsou v ném d’dblové a démoni, ktefi
trestaji hiiSniky podle spachanych hiicht (Koleckova, 2018). O¢istec je poslednim o€isténim
pro vSechny, ktefi zemfeli v Bozi milosti, ale stile nejsou dostatecné ocisténi, aby mohli
vejit do nebe. (Anwin, 2022)

Obecna eschatologie se zabyva celym kosmickym obrazem, ktery hovoii o novém
svete, ktery je dokonale spravedlivy. Tento typ eschatologie neni apokalypticky, sousttedi
se na postavu JeziSe Krista jako prvniho a posledniho a jeji soucasti jsou Ctyii reality: druhy
ptichod JeziSe Krista, zmrtvychvstani, svétovy soud a znovuobnoveni svéta ¢i kosmu
(Anwin, 2022).

Ve sttedovéku se objevuje specificky literarni zanr. V jeho ramci jsou literarni texty
nazyvané visiones (vidéni), revelationes (zjeveni) a auditiones (slySeni). Tyto texty napsali
smrtelnici, ktefi byli schopni navstivit kiest'anské zahrobi béhem tézké nemoci ¢i ve snu.

V textech popisuji oblasti jako nebe, peklo ¢i o€istec. Smrtelnika casto doprovazel privodce,
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kterym mohl byt andél, archand¢l ¢i svétec a tito pravodci ptiblizovali onen svét, ve kterém
se nachazeli, neznalému smrtelnikovi (Koleckova, 2018).

Visiones se staly samostatnym zanrem az ve vrcholném stfedovéku, diive byly
zahrnovany do encyklopedickych nebo historiografickych d€l a jejich témata odrazela
myslenkové a ndbozenské styly dané doby. Vidéni se stala dilezitym prvkem v rozvoji
eschatologické literatury. Vykladaci snt, jako Tertullianus ¢i sv. Ambroz, byli zejména
v raném stiedoveéku ovlivnéni antikou, avSak odvolavali se také na biblické zdroje. Samotné
popisy mist, do kterych se smrtelnici vydali, byly velice barvité. Casto tyto popisy souviseji
s vykladem Bible a blize nedefinovanou transcendentalni {iSi, mohou ale také pfipominat
realnd mista: vulkany sopek ve Stfedomoti ¢i hluboké jeskyné v Irsku (Koleckova, 2018).

Ptibéhy se tésily velké oblibé mezi laickymi ¢tenafi, a to zejména kvili své epicnosti,
dramaticnosti a samotnému piib&hu o putovani za vyssi dokonalosti. Pro laického ¢tenare
bylo sympatické, ze autofi vidéni nepouzivali slozity jazyk a vidéni byla piekladana do
narodnich jazykt. Kazdy autor popisoval zahrobi jinym zpisobem, vSechny je ale spojovala
stejnd predstava rozdéleni zahrobi na nebe a peklo (pozdéji 1 ocistec) (Koleckova, 2018).
Také nékteré motivy se opakovaly ve sttedov€kych vidénich: ,,...ohnivé pece, mraziva
Jjezera, stridani nesnesitelného horka a chladu, horici stromy, na kterych jsou zavéseni
hrisnici za riizné casti téla v zavislosti na jejich hrichu, a také ohnivd kola a sloupce.
(Koleckova, str. 46).

Dante se z velké casti inspiroval pravé stfedovékymi vidénimi. Motivy, které se
vyskytuji v téchto vidénich, mizeme pozorovat i v Dantové Bozské komedii. Postava
pruvodce, ktera je pro stfedoveka vidéni typickd, se u Danta objevuje v podobé Vergilia,
ktery sice nebyl svétec, avSak byl Dantovym idolem a dileZitym filozofem a spisovatelem.
Také piirodni motivy, které nachdzime v Bozské komedii, jsou podobné tém ve

sttedovekych vidénich, napt. ohnivé pece ¢i zamrzlé jezero v pekle.

3. Islamska eschatologie pred Dantem

Islam je monoteistické ndbozenstvi, které svym ucenim vychazi z zidovské a kiest'anské
tradice. Eschatologie jako uceni o poslednich vécech svéta a Cloveka hraje velice dalezitou
roli v islamu, jeho podoba je vSak rozdilnd od kiestanské eschatologie. Eschatologicka
tradice Kordnu je rozsifenim vyvoje eschatologickych doktrin judaismu a kiestanstvi,
vSechny tyto doktriny jsou ovlivnény zoroastrismem. Z tohoto divodu je velké mnoZzstvi

prvki, které jsou piitomné v téchto doktrindch a mluvi o konci svéta, irdnského ptivodu. I

17



tato islamska tradice mohla ovlivnit Danta a jeho tvorbu, proto v této kapitole vysvétlim
eschatologii isldmu a rozdily oproti kiestanské eschatologii.

Sam prorok Muhammad vyuzival eschatologii k podpote svych etickych prvka uceni
islamu. Muslimskou eschatologii stiedoveéku 1ze nalézt zejména v Koranu ¢i sunné. Koran
je nejvyssi autoritou v isldmu. Sunna mize Kordn pouze potvrzovat, dopliovat ci
vysvétlovat. Sunna vychazi z Muhammadova Zivotopisu, je to soubor Muhammadovych
¢int, vyroka a dopliuje ¢i upfesnuje Casto nejasné teze Koranu (Giinther, Lawson, 2016,

kapitola 1, str. 47- 55).

3.1 Eschatologie v Koranu a hadithech

Koncept eschatologie se v isldmu nazyva achira. Tento vyraz lze prekladat podobné jako
eschatologii, av§ak v doslovném piekladu znamena ,,posledni, konec, stav na onom svete*
(Boulaouali, 2022).

Islamské eschatologie mé na zékladé Koranu tfi typy nadpfirozenych bytosti. Nekteti

jsou prevzati z kiestanstvi a zidovstvi: andélé a satani a néktefi ze starych arabskych
nabozenstvich, jako napt. dzinové. Témét vSechny negativni bytosti jsou oznacované jako
satani ¢i dzinové a nachazeji se v pekle. Andé€lé maji roli posli, jsou vysilani k prorokiim
Bohem, také zaznamenavaji skutky vSech lidi a pomahaji u posledniho soudu (Kolec¢kova,
2018).
Koran hovoii o smrti, 0 konci svéta a o zmrtvychvstani vice nez jakékoli jiné pismo svaté a
verse, které je zmifuji, jsou ty nejsilngj$i a nejplisobivejsi. Koranska achira ma v Koranu
zasadni misto. Je zminéna ve vétSing kapitol a samotnd vira v posmrtny Zivot je jednim ze
Sesti pilift isldmské viry. Koran uci o konci Zivota na zemi — pro ¢lovéka zacind pravy Zivot
smrti (Boulaouali, 2022). Existence posmrtného Zivota je nutna, protoze ,faktem je, Ze
pritomny svét neni svetem, ve kterém by existovala uplnda odména za dobry nebo spatny
skutek. Dobré skutky jsou casto neocenény a zlé skutky jsou casto nepotrestany. Je proto
moralné nutné, aby existoval jiny svet, ve kterém dobro a zlo mohou byt plné odmeénény a
vSechny ucty vyrizeny ve striktnim souladu s principy prava “ (Mir, 1987, str. 95).

Clovék tedy nezahyne svou smrti, ale dostava novy Zzivot, Zivot posmrtny. Ve
stanoveny den Buh vzkiisi mrtvé, bude je soudit podle jejich skutkii a podle nich posle
spravedlivé do nebe a hiisné do pekla. RozliSeni Zivota na zemi a posmrtného zZivota je velice
vyznamné. K tomu piidava teolog Ibn Qajjim al-DZawzija tfeti oblast, barzach, jako
prechodné misto, ve kterém cekd kazdy zemiely na Soudny den (Giinther, Lawson, 2016,

kapitola 1, str.47- 60).
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Eschatologie Koranu je rozdélena na tfi zakladni stadia: zahynuti, smrt (fand‘) vSech
stvofeni, vzkiiSeni mrtvych (qijama) a shromazdéni lidi (hasr) k zdvére¢nému hodnoceni
(poslednimu soudu). Témto udalostem budou piedchazet znameni zvéstujici konec svéta.
V ocekavani konce svéta a boziho soudu se vytvori univerzalni shromazdéni, ve kterém
budou vSechny bytosti: lidé, dzinové a and¢€lé. To potrva padesat tisic let, na konci tohoto
procesu budou lidé souzeni a rozdé€leni do pekla ¢i do nebe (Boulaouali, 2022).

Ze zéhrobnich fisi existuje tedy peklo a raj. Ob¢ fiSe jsou v Koranu popsany do
velkého detailu, avSak peklo a tresty v ném jsou zmiflovany castéji a s vétSim dlirazem
(Gunthér, Lawson, 2016). Zejména popisy muceni a tryznéni v pekle: ,,hrisnici se budou
plazit po zemi svazani v Fetézech, pricemz budou biti Zeleznymi zakiivenymi palicemi, prip.
budou v ohnu, kde jim zcerna tvar, zeSedivi oci a navidy se zapeceti jejich usta.*“
(Koleckova, 2018, str. 53).

Peklo se obecné nazyva dzahannam, mutze byt vyliceno i obecnéji jako ,,ohen* ¢i
»horké misto”. Dzahannam mé sedm urovni, které podobné jako v kiestanském pekle
reprezentuji rizné druhy hfichd. Do téchto Grovni se vchazi sedmi branami, poté jsou
hiiSnici spoutdni okovy a fetézy. VSechny trovné spojuje pekelny oheni. Ten je casto
popisovan jako zivé stvoteni, neustale hoti a spaluje. Je krmen zejména htisSniky a kameny,
a proto s kazdou dalsi urovni je jeho zar vétsi. Islamské peklo stejné jako kiest'anské muci
htiSniky podle druhu jejich hfichu. Specifickym prvkem islamu, ktery se neobjevuje
v kiestanském pekle je strom zaqqiim. Je to bajny strom, ze kterého maji riist hlavy Satant,
a pokud htisnici pozfou hotké plody tohoto stromu, jejich mozek a vnitinosti se rozvari a
z ust se jim budou valit plameny (Lange, 2016).

Pro r4j se uziva ndzvu dZzanna, v Kordnu je popisovan jako ,.zahrady potéSeni®.
V Korénu neni r4j zminovan s takovou raznosti jako peklo, 1 piesto se v ném objevuje velice
Casto a je popisovan Muhammadem co nejatraktivnéji. Je mistem pro ty duse, které se na
zemi chovaly pfikladné, je vSak 1 mistem pro hiiSniky, ktefi si sviij trest v pekle jiz odpykali
a piimluvou Proroka a o€isténim se dostali do raje. R4j je stejné jako peklo rozdélen na sedm
urovni, ma vSak osm bran, kterymi vchazi muslimské duse. ProtoZe isldm jako ndbozenstvi
vznikl uprostted pousté, symbolika vody a fek je velice dllezita. Proto se v raji nachézeji tii
feky: jedna s vodou, druha s mlékem a tieti s vinem. Obyvatelé raje maji byt vécné zdravi,
oplyvat dostatkem skvélého jidla a piti a neni zde zakazana ani fyzicka laska, dokonce se
v r4ji budou nachédzet mladé¢ vnadné divky (hurisky), které byly a stale jsou kritizovany

ktest'anskou polemikou (Gunthér, Lawson, 2016, kapitola 1, str. 55- 70).
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3.2 Kitab al-isra’ wa-l-mi‘radz

Latinsky Liber Scalac Machometi (Cesky Kniha o Zebfiku ¢i Kniha o nanebevstoupeni) je
text s eschatologickym zaméfenim. Tento text pojednavd o nocni cesté proroka
Muhammada. Tato legenda byla nejdiive tradovana ustng, poté byla piepsana do pisemné
podoby muslimskymi spisovateli (McMichael, 2011).

Cesta proroka Muhammada do nebe je povazovdna za jednu z nejznaméjsich a
nejuzasnéjSich udalosti zaznamenanou v jeho biografii. Na tuto udalost se divame jako na
totiz citovana jako zdroj pravidel strazici modlitbu. Kromé toho byla i zdrojem literarnich a
artistickych dé€l po staleti. Sila tohoto pfib&hu vychazi pfedev§im z toho, ze se dotyka
zakladnich kament islamské viry: bozské piirozenosti, ndbozenské komunity a Zivota po
zivoté (Vuckovic, 2005).

Nézev knihy odkazuje na svételny zebtik, ktery je ze zlata a drahych kament a je plny
and¢l. Timto Zebiikem zahajuje Muhammad své stoupéni ze svéta pozemského do prvniho
nebe na cesté k triinu Boha. U Danta pozorujeme podobny zlaty zebiik, ktery uvadi Danta
do sedmého okruzi raje s and€lskymi kiry (Koleckova, 2018). Myslenku takového zebtiku
pravdépodobné pievzali oba autofi z biblické pasaze o Jdkobovée snu, jez pravi: ,,[Jakob] Meél
sen: Hle na zemi stoji Zebrik, jehoz vrchol dosahuje k nebesum, a po ném vystupuji a
sestupuji poslové Bozi.“ (Gen 28:12).

Samotny piib&h prorokova vzestupu neni slozity. Béhem spanku byl Muhammad
znenadani probuzen klepanim na dvete. Kdyz oteviel dvefte, stal na jeho prahu andél Dzibril
a mytické okfidlend bytost Buraq, kteti byli seslani Bohem, aby ho vzali na cestu do zahrobi
a aby pohlédl do tvate Alldha. Koran referuje na tiech castech o mi‘radz. Prvnim a Sedesatym
verSem surat al-Isra’ (K 17:1 a 60), sturat al-Nadzm (K 53:18 3-25) a surat al-Takwir (K
81:23-25) (Vuckovic, 2005).

Trojice vzestupuje postupné kazdou urovni nebes a u bran kazdé trovné se Gabriel
pfimlouva za vstup Muhammada. V kazdé urovni raje se setkavaji s predchozimi proroky
(kupt. JeziSem, Abrahamem ¢i Adamem) a naslouchaji jejich pfib&hiim. V nejvyssi trovni
rdje musi prorok pokracovat sam, aby se setkal s Bohem. Bih fekne Muhammadovi, Ze
¢lenové jeho komunity se musi modlit padesatkrat denné, aby naplnili jejich povinnost
k Bohu. Muhammad nejdiive souhlasi, avSak pfi jeho sestupu se setka s MojziSem, ktery ho
vybizi k vysmlouvani méné povinnych modliteb. Proto se tedy n¢kolikrat vraci za Bohem a
prosi o sniZeni, ¢emuz Alldh vyhovi a stanovi pét povinnych modliteb denné (Vuckovic,

2005).
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Kniha se d¢li na sedm kapitol. I pfesto, Zze se béhem vrcholného sttedovéku véfilo, ze
byla kniha napsdna Muhammadem, nejstarsi verze mi ‘radz je piipisovana Ibn Abbasovi a
povazuje se na nejstarsi bibliografii Muhammada (McMichael, 2011). Kniha se dostala 1 do
Evropy téméf po dvou stoletich a nasledné byla v letech 1260-1264 ptelozena do kastilStiny
jako Escala de Mohama na rozkaz krale Alfonse X. Moudrého. Knihu piekladal zidovsky
Iékai Abraham Alfaquin, ktery byl také osobnim lékafem krale. Nésledné byla kniha
piekladana do jinych jazyki: do francouzstiny (Livre de 1’Eschi¢le Mahomet), ale také do
latiny (Liber Scalae Machometi), a to italskym uc¢encem Bonaventurou ze Sieny (Dar, 2013).

Spis Liber Scalae Machometi se mohl dostat k Dantovi skrz jeho ucitele, florentského
vyslance Brunetta Latiniho, ktery se v dob¢ piekladu nachazel na dvofe Alfonse X.
Moudrého. Badatelka Maria Corti tvrdi, ze existuje moZnost, Ze Latini poskytl tento spis a
jiné spisy z toledské prekladatelské dilny Dantovi (Koleckova, 2018).

Dante vsak mohl ziskat Knihu o zebtiku i jinym zplisobem, protoze kopie textu byla
soucasti kodexu Il vaticano Latino 4072. Tento kodex patii do sbirky Collectio Toletana,
kolekce védeckych a filosofickych arabskych textii od 12. stoleti, kterd vznikla na popud
opata Petra Ctihodného z klaStera v Cluny. Tato sbirka byla ve stfedovéku hojné rozsitena,
proto je velice pravdépodobné, Ze se dostala 1 k autorovi Bozské komedie. Existuje piima
zminka o tom Ze se latinskd 1 francouzska verze dostala do Italie béhem 14. stoleti. Touto
zminkou je cast v dile Dittamondo z let 1350-1360 od Fazia degli Uberti, ktery popisuje
islamsky r4j pomoci Knihy o Zebfiku a explicitné ji zmifiuje (Silverstein, 1952).

Podle filologa Luciana Gargana, ktery se zabyval tim, jaké knihovny Dante navstivil
pii své tvorbé Komedie, daroval dominikénsky bratr Ugolino 20. ledna 1313 14 knih do
knihovny konventu San Domenico v Bologni. Jednou z téchto knih byla i Liber Scalae
Machometi v latinském jazyce. Dante tuto knihovnu navstévoval pravidelné, a je proto
mozné, ze knihu mohl ¢ist (Koleckova, 2018). ,, Badatel také tvrdi, Ze knihovna konventu
San Domenico méla dokonce vyhrazenou cast na arabské knihy, mezi kterymi se vyskytovala
i dila od arabskych autori al-Kindiho, al-Farabiho, Avicenny ¢i al-Ghazaliho, ktera byla
prelozZena do latiny a poskytovala tak navstévnikiim knihovny zevrubny ndhled do arabského

sveta. “ (Koleckova, 2018, str. 58).

3.3 List o odpusSténi
List o odpusténi je povazovan za jeden z nejkomplexnéjSich a nejzvlastnéjsich texta arabské

literatury obsahujici hluboké filosofické mysSlenky, poetickou krasu a moralni a eticka
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témata. Tento spis byl napsan arabskym filosofem, basnikem a spisovatelem Abu al-‘Ala’
al-Ma‘arri kolem roku 1033. Text je rozdélen na dvé ¢asti a kazdd z nich reprezentuje
rozdilnou filosofickou perspektivu. Dilo je napsano jako konverzace mezi autorem a
cestovatelem z Isfahanu. Behem dialogu se ob¢ postavy setkavaji s riznymi osobami, se
kterymi vedou hluboké a osvicené konverzace. Autor tedy psal tento spis jako odpovéd’ na
dopis svého pritele Ibn al-Qarih, ktery k Abu al-°Al4’ sice vyznaval velky obdiv, ale ve svém
dopise k utocil na basniky a literaty, ktefi podle néj zili v bezboznosti ¢i zhyralosti. Prvni
¢ast epistoly je satiricky piibéh o putovani Ibn al-Qarih posmrtnou #i8i a druha ¢ést je
samotna odpoveéd’ gramatikovi (Palacios, 2008, str. 118- 134).

Tento text je dilezity, protoze stejn¢ jako Kniha o zebtiku hovoii o cest¢ do zahrobi a mnozi
autofi se snazili v prib¢hu stoleti najit spojeni mezi Listem o odpusténi a Dantovou Bozskou
komedii. Palacios sdm ve své knize Islam a Bozsk4 komedie porovnava oba pifibéhy a snazi
se najit podobnosti.

Ptibéh zacina zazraCnym povstanim dusSe Ibn al-Qérih z jeho hrobu do zéhrobni fiSe
odménou za jeho obhajobu viry. Jako prvni pfichdzi do raje, ktery mad mnoho stromi
prekypujicich ovocem, zelenou pastvinu a Ctyfi feky: feku s vodou, mlékem, vinem a
medem. V r4ji se nachazi skupiny basnikd, prozaikl, gramatiki, kritika a filosofi, ktefi jsou
zapojeni v pratelské diskusi. Ibn al-Qarih vyslovuje nesouhlas a smutek s pfitomnosti
predislamskych basniki v raji. Poté vSak pokracuje dal ve své cesté zahradou a béhem cesty
konverzuje s riznymi duSemi dtleZitych ¢i zajimavych osob. I piestoZe tato ¢ast obsahuje
mnoho zajimavych epizod a odbocek, které jen zvySuji literarni hodnotu dila, jsou
samostatné malo zajimavé pro ucely srovnani s Dantem. Cestovatel se zicCastni nebeské
hostiny, kde zaZivda mnohé rozkoSe a poté€Seni. Tyto zkuSenosti v ném probudi touhu
navstivit peklo, aby mu tento kontrast umoznil lep$i vnimani Stédrosti Alldha. Vydava se
tedy na druhou ¢ast své cesty. Navstévuje nejdiive zahradu dzini, kteti véfili v Bozskou misi
Muhammada a rozpravi s al-Chajta irem, mistnim démonem. Do cesty mu béhem putovani
vkroc¢i drava zvitata lev a vlk, s Bozi pomoci je vSak schopen pokracovat dal. Po cesté¢ do
pekla potkava dva predislamské basniky, ktefi se diky svym zasluham nedostali do pekla.
V pekle se setkava s Iblisem a cestovatel mu spild za mnoZzstvi dusi, které poslal do pekla.
V pribéhu putovani se opét setkava s riznymi dusemi a vede s nimi konverzace. Autor
detailn€ popisuje trest kazdé duse, se kterou se cestovatel setka. Po navstéve pekla se vraci
opét do raje, béhem pouté nachidzi Adama a skrz zahradu hadt pfichazi do réje.
Cestovatelovo pfani bylo splnéno a nyni se mize pln¢ oddat vSemu, co raj nabizi. Setkdva

se s nebeskou pannou recitujici basnika Imru al-Qajs na bifehu nebeské feky, a nakonec
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nasedne do vozu pokrytého zlatem a topazem, ktery ho odveze do nebeského sidla, ve kterém
bude zit blazené po vécnost (al-Ma‘arri, 2013, str. 40-362).

Tato literarni imitace Muhammadova vzestupu je bohatd na analogie s Bozskou
komedii. V tomto dile naprosto chybi nadpfirozeny prvek, ktery se nachazi v legendé
mi‘radz a stejné jako u Danta je protagonistou obycejny muz. VedlejSimi postavami nejsou
jen prorokové a svati, nybrz i obyc¢ejni htiSnici. Ob¢ dila se tedy shoduji v lidském a
realistickém duchu, obecnymi nalezitostmi a také skuteCnymi udalostmi, které jsou bud’
podobné, ¢i identické v kazdém z nich (Jarrar, 2017). Ibn al-Qarih se setkava s riiznymi
osobnostmi, kteti zili v jeho dobé nebo kratce pied jeho dobou. VSechny osoby, které
potkéva, jsou lidé pisma ¢i basnici, jelikoz autor poukazuje na literarni kritiku a na tizkoprsé
nazory teologli jeho doby. Kvili umisténi nékterych notoricky nevéticich ¢i
svobodomyslnych do raje se musel setkat s kritikou od duchovenstva i laickych mas. V raji
jsou duse vzdy rozdeleny do skupin podle profesi, ve kterych konverzuji, ale v pekle se
nachdzi samostatné. Cestovatel si sam Casto vybira, s kym chce hovofit, a dana osoba se mu
objevi. Pohled na prokletého ho témét vzdy dovede k litosti a Stésti blazené¢ho vyvolava jeho
nejvielejsi blahoptani. Dante psal velice podobnym zptsobem, jeho kniha také nebyla jen
literarnim dilem, nybrz informovala o jeho dob¢ a lidech, ktefi v ni zili. Také zpisob, jakym
se nachazeji duSe v nebi a v pekle je obdobny u obou dél: v r4ji ve skupinach a v pekle
samostatné (Palacios, 2008, str. 118- 134).

Obé& knihy maji fadu dalSich spole¢nych detailli, prvkl a témat. Prvnim tématem je
obsese poezii. U Danta ji 1ze vnimat jeho privodcem, basnikem Vergiliem, a také samotnymi
konverzacemi béhem jeho poute, které se Casto tykaji praveé poezie. Al-Ma‘arri byl basnik a
myslitel a v Epistole pouZzival ¢asto basnické spory, aby ukéazal svou znalost jazyka. Také
al-Qarih mluvi prevazné s basniky a hovofi s nimi o gramatice a chybéch v jejich pracich.
Dal8im dtlezitym tématem je dosazeni spasy, kterou podle Danta 1ze dosdhnout poezii a
bozim pismem. Spasy mohou dosahnout i pohané, kteti se vyskytuji v dilech obou basnik.
Poslednim spoleénym tématem je snaha zasdhnout ¢tenafe a donutit ho zamyslet se nad
smyslem zivota a sluzb¢ a lasce k Bohu. Ob¢ knihy tedy zvou ¢tenate k rozjimani nad jejich
chybami, vede je k napravé a k ziskani smyslu pro smér, aby mohli zit ve shod¢ a lasce
s Bohem a ostatnimi lidmi. Poselstvi obou dél smétuji k piivrzencim i k odplrciim, ktefi
hledaji moralni kompas, smysl pro optimismus a smér. Nastavuji Ctenaii zrcadlo jeho
vlastnich htichti a ujiSt'uji ho, ze neni pozdé na to byt spasen a vratit se na spravnou cestu

(Jarrar, 2017).

23



4. Islam a Bozska komedie

Je tedy velice pravdépodobné, ze Dante byl ovlivnén islamskou eschatologii, a tedy
pravdépodobné i spisem Kitab al-isrd” wa-l-mi‘rddz. Spojenim Danteho a isldmu se pies
staleti vénovalo mnoho spisovatelii, religionisti a filozofi, pficemz nejznaméjSim a
nejkontroverznéjSim je pravdépodobné postava Miguela Asina Palaciose. Jeho kniha Islam
a Bozska komedie vzbudila rozruch v mnoha spolecenskych a védeckych kruzich.

Kniha Isldm a Bozska komedie je rozd€lena na Ctyfi Casti. Ve své praci se budu
zaméfovat jen na spojeni s Knihou o Zebtiku a poté s jinymi muslimskymi legendami. V
prvni ¢asti se tedy zabyvam podobnosti s jiz zminénou legendou no¢niho dobrodruzstvi a
vzestupu Muhammada. V ptedchozi kapitole jsem jiz nastinila, Ze ur¢ita podobnost existuje
a je prokazatelné, ze Dante skutecné mél pristup k této legend€. V druhé casti se Palacios
vénuje jinym muslimskym legendam, které mohl Dante znét a vyuzit ve své praci. V této
kapitole se pokusim o detailnéj$i komparaci zejména na zéklade¢ jiz existujici komparace od

Palaciose a také nastinim kritiku, které Palacios musel a musi z mnoha stran celit.

4.1 Legenda noc¢niho dobrodruzstvi a vzestup Muhammada
Legenda o Muhammadovi byla nejdiive pfeddvana ustné, pisemné byla zapsana az po
nekolika stoletich. Kazda verze této legendy se tedy lisi podle doby, ve které byla stvofena
a také podle autora ktery ji napsal. V této kapitole se chci soustfedit na podobnosti legendy
a Komedie, a proto vybiram z kazdé verze legendy ty prvky, které se v obou spisech shoduji.

Jiz za¢atek Muhammadovy cesty ma spolecné prvky s Dantem. Piibéhy maji urcité
obecné podobnosti. V obou piipadech je ptibéh napsan v prvni osobé, kterd vzpomina na
sveé dobrodruzstvi. Obé cesty probéhly v noci a vedl je nezndmy pravodce, ktery se objevil,
kdyz se probudili ze spanku. V obou ptibézich za¢ina vzestup do raje strmou horou. Oc¢istec,
peklo a raj byly navstiveny postupné, avSak jejich potadi a detaily se v kazdém ptib¢chu lisi.
Kromé t&chto obecnych podobnosti miizeme vidét podobnost i mezi druhy muéeni. Uvod
kazdého piibehu je rozdilny, ale oba jsou pfi vstupu do pekla varovéni stejnym néapisem
»parole di dolore, accenti d’ira* (,,slova bolesti, akcenty hnévu*). Velice typickym rysem
pro oba ptfibéhy je 1 druh muceni, ktery koreluje s typem hiichu spachanym smrtelnikem
(Palacios, 2008, str. 48- 116).

V obou piibézich je tolik fazi, kolik je astronomickych nebes. Rozdil mezi poctem a
nazvem se lisi jen kvili rozvinutéjsimu védeckému poznani v dob¢ Danta, ktery napsal svou
knihu o pét stoleti pozd¢€ji nez muslimsti spisovatelé. Je zjevné, ze koncept sedmi nebes tak,

jak ho ptfedkladal Mohammad, je identicky s Dantovym, autor Komedie jen pojmenoval
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sedm hvézd podle Ptolemaiovského systému: Mésic, Merkur, VenusSe, Slunce, Mars, Jupiter
a Saturn. K nim pfidava navic Nebe stalic, Primum Mobile a Empyreum, coz odpovida
poslednim tiem stadiim v Knize o Zebtiku: Lotosovy strom, Dim obyvani a Triin Bozi.
V obou spisech cestovatelé prochazeji astronomickymi nebesy, v kazdém z nich se zastavi
a hovofi s pozehnanymi o teologickych problémech, pficemz prorokové Mohammada jsou
svati Danta (Palacios, 2008, str. 48- 116).

V jedné z verzi legendy je detailné popsano peklo a hiiSnici v ném. Tato verze je
v mnoha aspektech velice podobnd Komedii. Ze vSech architektonickych modelt pekla,
které v Dantové dobé existovaly, si autor vybral typ, ktery je totozny s Muhammadovym: ve
tvaru trychtyie, vedouciho do stfedu zemé s deviti Zleby pro rizné druhy hifgnika. Cim
hii$nikt se Dante tidil podle Aristotelovy nauky v pojeti TomaSe Akvinského. I pocet Zlebil
¢i urovni je rozdilny, piesto Ize najit mezi spisy spole¢né téma: V prorokové piibéhu se u
pekelné brany nachazi strazce pekla, ktery odmitda Muhammada vpustit dovnitf. Podobnou
scénu pozorujeme u Danta dokonce nékolikrat. Pokazdé, kdyz chce ptejit do dal§iho zlebu
pekla, je zastaven strdzci brany ¢i jinymi stvofenimi, které musi priivodce Vergilius
piesvédcit o vpusSténi do dalSiho kruhu hlubin pekla. Také Danteho pekelné mésto Dis
v Sestém kruhu pekla se nachazi 1 v pekle muslimském. A nakonec se v obou dilech podobaji
1 tresty a muceni hfiSnikd. Napiiklad muceni $ilenou Zizni, kterou zaZivaji opilci v sedmém
kruhu muslimského pekla, zazivaji padélatelé v desatém Zlebu Dantova osmého kruhu. Déle
muceni vrahti v muslimském tfindctém kruhu, kde jsou bodani a jejich rany se ihned hoji,
jsou zjevné modelem Dantova trestu v devatém Zlebu osmého kruhu pro autory schizmatu.
Do tohoto zlebu vkladd Dante Muhammada, samotného protagonistu legendy, kterou se
pravdépodobné¢ inspiroval (Palacios, 2008, str. 48- 116).

Existuje analogie mezi muslimskym rdjem a Dantovym rijem, a to zejména
v idealistickém tonu, kterym oba popisuji raj. Podobnost raje neni tak zjevna jako u pekla, 1
Dantovi studenti zdtiraziuji odliSnost jeho raje vzhledem k jinym existujicim predstavam.
Basnik se soustfedil na nehmotné a neuchopitelné. Jeho nebeské sféry jsou hostinou svétel
a zvukl a jeho r4j oCiStuje mysl od téla. Svétla a zvuky se jako vyznamny prvek objevuji i
v legend¢ o Muhammedovi, kontrast mofe temnoty a mofte svétla a ohné, které prorok zaziva
pii vzestupu k Allahovi, a také zvuky v podobé¢ pisni, které zpivaji sbory andéli na pocest
Hospodina. Motiv oslepnuti, ktery vidime u proroka, je opakovan v Komedii v kazdém
kruhu nebe. Dante je oslepovan nenadalym svétlem Beatrice, Hospodina, Nebem stalic a

dalSich vyznamnych osob (Palacios, 2008, str. 48- 116).
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Pti vstupu do réje se Dzibril modli k Bohu o pomoc Mohammadovi a nabada proroka,
aby 1 on sam podékoval Hospodinovi za umoznéni navstévy raje. Beatrice v Danteho
desatém zpévu raje podobnym zptisobem dékuje Bohu, Ze umoznil Dantemu navstévu raje.
Beatrice 1 Dzibril vysvétluji v nejvyssim kruhu rdje povahu a vlastnosti andélt, ktefi obyvaji
nebeské sféry. Oba se také shoduji, Ze cherubini se nachazeji v kruzich nejblize Bohu a
v ostatnich kruzich jsou and€l¢é nizsiho postaveni. And¢€lska vize Danta ukazuje obrovského
orla, ktery je vytvofen z tisice and€ll zpivajicich hymny, vyzyvajicich lidstvo ke zboznému
zivotu. V legend¢ se prorokovi objevi obrovsky kohout, ktery také zpiva nabozenské pisné
a vybizi lidstvo k modlitbé. Jiné verze legendy nezminuji ptaka, ale hovofi o obrovskych
andélech, kteti zpivaji hymny. Je tedy velice pravdépodobné, ze Dante mohl spojit tyto dva
moment se v obou spisech velice podoba. V posledni ¢asti raje se Dante setkdva s bozskou
esenci. Kolem této bozské esence obihd devét kruhii andé€lskych energii, které zpivaji
Hospodinovi. Diky vSudyptitomné ochromujici zafi neni Dante nejdiive schopen vidét vse
kolem n¢j, za chvili se mu vSak zrak ptizplsobi a zesili. I pfes to neni schopen popsat, co
vidi, pohled je pro obycejného smrtelnika neuchopitelny. Také Muhammed vidi devét kruhit
zpivajicich andé€li, ktefi obklopuji bozi trtin. Tyto andélé také obklopuji proudy svétla a
Muhammed stejné jako Dante oslepne, dokud mu Hospodin nedopieje silné€jsi zrak a
nakonec také nedokaze popsat svilj zazitek, ktery byl pocitem intenzivni rozkoSe (Palacios,
2008, str. 48-116).

V pribehu staleti se vedlo mnoho spekulaci o podobnosti mezi Knihou o Zebtiku a
Bozskou komedii. Neni moZné zjistit, zdali se Dante opravdu inspiroval touto legendou,
nelze ale ignorovat velké mnoZstvi podobnosti, které oba spisy spojuji. Jak jsem jiz
zminovala v pfedchozich kapitolach, Dante mél ptistup k tomuto ptibéhu a je tedy vice nez

pravdépodobné, Ze z ngj Cerpal, ¢i se jim alespoii inspiroval.

4.2 Dalsi muslimské legendy o posmrtném Zivoté

Palacios se domnivd, Ze Danteho jedind inspirace nemusela byt jen legenda o
Muhammadovi, ale také jiné muslimské zdroje zejména z jinych legend. V této kapitole se
soustfedim na jiné muslimské legendy o posmrtném zivoté, jejichz motivy se objevuji
v Komedii. Sousttedi se na limbo, o€istec, peklo a rdj v isldmu, které mél Dante vyuZit jako

inspiraci pro svou knihu.

4.2.1 Limbo
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Prvnim z posmrtnych svét, které Dante navstévuje, je limbo, tedy misto pro ty, ktefi
na zemi ned¢lali ani dobro ani zlo. Nazev tohoto mista pochazi z latinského slova ,,limbus*
a pouzivali jej autoii jako Vergilius, Ovid ¢i Statius ve vyznamu lemu zdobici spodni ¢ast
odévu. V Sestém stoleti se pouziva ve vyznamu pobiezi ¢i biehu. V samotné Bibli se pro tuto
oblast pouziva vyraz ,,iadra Abrahama®. Slovo limbo se do kiestanstvi dostalo neznamym
zpisobem, ale objevuje se v dilech komentatora Petra z Lombardu, souc¢asnika Danteho,
ktery timto slovem oznacuje posmrtné misto nepokiténych déti a starozdkonnich patriarcha
(Palacios, 2008, str. 197- 304).

Dante limbo umistil pted peklo, jako jakousi ptedsin pekla a rozd€luje ho na dvé ¢asti:
predpekli obyvané netecnymi duSemi a andé€li, ktefi si nevybrali stranu pii Luciferové
vzpoufe proti Bohu a opravdové limbo obyvané nevinnymi nepokiténymi détmi,
pfedkiestanskymi pohany ¢i nasledovniky Muhammada (Palacios, 2008, str. 197- 304).
Katolické dogma nevysvétluje dostate¢né misto, kterym ma limbo byt, a v pribéhu stoleti
se debatovalo o jeho existenci. Palacios proto tvrdi, Ze se Dante inspiroval popisem limba
v isldmu (Palacios, 2008, str. 197- 304). Koran hovofti o ,,al-a’'raf* pojmenované po sedmé
kapitole Koranu. Samotny Koran nedava o tomto mist¢ mnoho detailli, ale verSe 7:42 az
7:46 hovoti o lidech, kteti jsou na okraji raje a touzi se do n¢j dostat.

Tato posmrtna oblast slouzi v islamu pro ty, kteti byli nevétici z divodu neznalosti.
Takové duse maji omluvu pfed Bohem, jelikoz jim mySlenka isldmu nebyla prezentovéana a
nemohli v néj tedy véfit. Dale je mistem pro duse, které vykonaly stejné mnozstvi dobrych
a Spatnych skutkd a nezaslouzi si byt ani v raji a ani v pekle. Kiest'anstvi stejné jako islam
stoji na myslence spasy. V katolické tradici je limbo mistem zejména pro nepokiténé deti.
V islamské tradici ale tento koncept neexistuje, proto se kazdé dit¢, véetné déti narozenych
nevéficim rodiclim, v isldmu dostane do nebe (Ally, 2022). Palacios ve své knize Islam a
Bozsk4d komedie uvadi, Ze se Dante pii popisu limba musel inspirovat muslimskymi
legendami, protoze podoba limba v kiestanstvi je velmi nejasna. Neuvadi vSak, v jakych
legendéch se tento popis nachazi, zmiiiuje pouze legendu mi‘radz, ve které se nehovoii o
limbu v tradi¢nim, islamském smyslu jako o al-a‘raf, ale o zahradé Abrahamové. Pokud se
tedy Dante inspiroval timto popisem zahrady Abrahamovy, coz podle existujicich
podobnosti je pravdépodobné, necinil tak sucelem replikovat islamsky al-a‘raf do

kiest’anského limba.

4.2.2 Peklo
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Dalsi posmrtnou fisi, kterou se Palacios zabyva, je peklo, tedy muslimské peklo
v Bozské komedii. Dante sam byl po stoleti obdivovan za zpiisob, jakym nacrtnul jeho
origindlni ideu pekla. Mnoho autorti se snazilo dokézat Dantovu originalitu a porovnavali
jeho dilo s predkiestanskymi naboZenstvimi a také Starym a Novym zakonem. Z tohoto
vyctu ovSem vyjmuli islam, ktery paradoxné obsahuje nejbohatsi popisy pekla, protoze Cerpa
z judaismu, kfest'anstvi a orientalnich nabozenstvi. V Koranu neni blizsi popis toho, kde se
peklo nachazi, ale muslimska tradice souhlasi s Dantem, ze patii pod zem a otvor do pekla
se nachazi v Jeruzalémé (Palacios, 2008, str. 197- 304).

Dalsi vyznamnou podobnosti je tvar pekla a jeho vnitini rozd€leni. Podle legendy
mi’raj je peklo sérii kruhovych vrstev postupné klesajici ke stfedu Zemé. Peklo ma sedm
bran a kazd4 z nich vede do jiného kruhu, vrstvy. Rozdéleni podle ¢isla sedm je v muslimské
kosmografii typické. Podle Koranu je sedm astronomickych nebi, sedm zemi, sedm moii,
bran pekla a sidel raje. Dantovo rozdéleni na deset kruhti pekla, ocCistce a raje tedy ukazuje
podobnou touhu po symetrii spolu s virou v silu ¢isel. Kazdy okruh ma v muslimském 1
v Dantové pekle své jméno a kazdy je urcen pro specifickou skupinu h#isnika, kteti jsou
muceni jednim ur€itym zplsobem. Muslimské legendy popisuji kruhy pekla velice
jednoduse, protoze byly nejdiive predavany ustné obycejnymi lidmi. Dantovo peklo je tedy
rozhodné propracovangjsi, ale urcité typy kruhti pekla a jejich nazvy se pftiblizuji
muslimskym (Palacios, 2008, str. 197- 304).

Nastin muslimského pekla, kterym se mohl Dante nésledné inspirovat, vytvofil
pravdépodobné islamsky mystik Ibn “Arabi z Murcie ve své praci Futihat. Popisuje peklo v
podstaté obdobnym zpisobem, ktery je zminiovan diive, a to jako hlubokou jamu sestavajici
se ze sedmi krokil, nebo kruhovych vrstev, ve kterych jsou hiiSnici rozdéleni podle druhu
hiichu a podle druhu organu (o¢i, usi, jazyk a dalsi), ktery tento hiich zptsobil. Kazdy kruh
rozdéluje Ibn Arabi na oblasti (Dantovy Zleby) vyhrazené pro polyteisty, ateisty ¢i hypokrity
a kruhy také déli na oblasti pro vnéjsi htich (skute¢né spachan) a vnitini hich (spachén jen
v mySlenkach). Také pravdépodobné jako jeden z prvnich nacrtl tvar pekla, kruhové vrstvy,
které ptipominaji vzhledem sto¢ené¢ho hada. Podobnosti mezi muslimskym peklem a peklem
Danta tedy existuyje mnoho a v samotnych jednotlivych castech textu Ize vidét
nezpochybnitelnou podobu. Lze také fici, ze ze vSech posmrtnych fisi je tato nejvice

inspirovana islamem (Palacios, 2008, str. 197- 304).

4.2.3 Ocistec
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Muslimsky barzakh, ktery je Casto pfirovnavan ke kiestanskému ocistci, hral podle
Palaciose u Danta zasadni roli. Kiest'anska eschatologie podle autora neméla az do stvoteni
Bozské komedie zadny detailni a pfesny popis ocistce. Misto nebylo zmiflovano ani na
koncilu ve Florencii a na Tridentském koncilu a ani pfi jiné piilezitosti. Kiestanstvi se této
oblasti posmrtného Zzivota vyhybalo, jeho existence se tolerovala, ale nijak blize se
nevysveétlovala. Jen malo autorti se pokusilo popsat ocistec a jejich popisy se velice 1isi od
Dantova.

Islam hovoii o miste, ve kterém budou po smrti duse hii$nikd, kteti byli muslimové,
¢ekat na posledni soud, ktery rozhodne o jejich osudu. Palacios tedy dale ve svém textu
poukazuje na podobnosti mezi isldamskym oc€istcem a zptisobem, jakym je popsan a oCistcem
Danta a situacemi, které v ném zaziva.

Nézory na inspiraci islamskym ocistcem u Danta se vSak rozchazeji a jsou autofi, ktefi
jsou presvédceni, ze autor byl inspirovan vysostné kiest’anskymi texty. Takovou autorkou
jeiZuzana KoleCkova, ktera se timto tématem zabyva ve své diplomové praci Dante a islam.
12. stoleti, tedy pied Zivotem Danta. Pfimo v Bibli, v novozakonni knize Zjeveni, se nachazi
vers, ktery mnozi sttedovéci teologové povaZzovali za odkaz na pfitomnost ocistce. Uz
cirkevni spisovatel Tertullianus definoval misto zvané rifrigerium. Misto, na které pfisly
duSe spravedlivych lidi po smrti, kde se mohly obcerstvit a cekat ve spanku na posledni soud.
I samotny popis krajiny ¢i pfijemné viné a liby zpév, které se v oCistci nachéazeji, podle
Koleckové pochazeji ze stfedovékych vidéni zmifovanych v predchozi kapitole
(Koleckova, 2018). Otazkou tedy zlstava, zdali se pii tvorbé této posmrtné fiSe inspiroval

Dante pouze kiest'anskymi myslenkami, nebo do nich zahrnul i mySlenky islamské.

4.2.4 R4j

Posledni posmrtnou ti$i, které se v této podkapitole vénuji, je rdj. Vychazim z postiehti
Palaciose v jeho knize. Autor rozdéluje raj na zemsky a nebesky. Mezi muslimskymi
legendami, které se zabyvaji vstupem dusi do raje, je cely cyklus popisujici jejich
dobrodruzstvi.

Zahrada raje se nachdzi za poslednim usekem ocistce. Ma zelené pastviny, mnoho
kvétin a dvé feky, do nichz jsou duse ponofeny a o€istény od htichu a z jejichz vody piji. Na
muze v muslimské legendé ¢eka mlada zena, ktera je nevyslovné krasna a byla mu slibena
jako nevésta, kterd na n¢j ¢ekala dlouhou dobu. Scénické rysy zahrady muslimské i Danteho

jsou identické, k popsani krasy zahrad pouzivaji stejné rétorické figury: bohaté mnozstvi
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rostlin, navonény vzduch, jemné podnebi a lehky vétrik, ktery je nasycen pisni ptakt. Dante
piSe o dvou fekach, ve kterych se duSe omyvaji, namisto ¢tyt, které se nachazeji v Biblickém
raji. Pfichod a nasledné oslavovani Beatrice se povazuje mnohymi autory za néco
nevidaného v kiestanskych legendach. Palacios doklada, ze velké mnozstvi islamskych
legend oplyva timto motivem. Ptichod krasné mladé zeny se objevuje v dilech Abll Sulajman
ad-Dérani, ‘Utbat al-Ghulam, Ahmad b. Abi al-Hawari a v mnohych dalSich (Palacios, 2008,
str. 197- 304).

V pribéhu staleti se vedly dlouhé debaty o povaze nebeského raje. Spiritualismus
Dantova réje je velice rozdilny od smyslného materialismu zobrazovaného v Koranu.
V mnoha jinych spisech 1ze pozorovat podobnou spiritudlni interpretaci jako u Danta. Pokud
se opét zaméfime na rozdéleni Dantova rdje, sklada se z deviti astronomickych nebes
Ptolemaiovského systému. Je jen dilem nahody, Ze se v prvnich sedmi nebesich setkava
s pozehnanymi, ktefi jsou rozdéleni podle jejich zasluh. Misto jejich pobytu je v Empyreu,
ktery je pravym rajem ¢i teologickym nebem a piedstavuje nebesky Jeruzalém. Vytvoril
dokonalou symetrii mezi {i81 odmén a ti$i trestli, protoze ob€ v sob& maji deset sidel a vstup
do pekla se nachazi pod pozemskym Jeruzalémem. Vlastnosti nebeského raje nemohl Dante
pfevzit z Bible, protoze ani Stary, ani Novy zakon nic podobného nezminuji. Podobné
popisy raje existuji ve spisech kabalistd ¢i v apokryfnich spisech kiestanskych spisovateld,
¢ast tohoto popisu se nachézi i v islamu v legend€ mi‘radz. Za revolu¢ni se vSak povazuje
myslenka nebeského Jeruzaléma, ktery je pfimo nad pozemskym Jeruzalémem, coZ je podle
basnika stfed nasi, severni hemisféry. Tento koncept ovSem existoval v islamu jiz v sedmém
stoleti a byl zaznamenam Ka‘ab al-Ahbar a poté 1 jinymi muslimskymi spisovateli. Touha
po symetrii je evidentni v muslimské eschatologii a posmrtné fiSe spolu koresponduji stejné
jako ty v Komedii. Ibn “Arabi vytvofil s matematickou ptesnosti plan pekla (ktery vysvétluji
drive), ale také raje. V rdji je tedy stejné mnozstvi stupiii jako v pekle, kde kazdy stupen
v pekle odréazi stupenl v rdji: odmeéna, €i trest za viru, odmena, i trest za modlitbu, odména,
¢1 trest za davani almuzny, odmeéna, ¢i trest za plst a odména, €i trest za putovani. I pocet
sedmi kruht je totozny s t€émi v pekle. VSichni a vSechno, dokonce i duse smrtelnikd, je na
onom svéte rozdéleno podle dokonalé symetrie. MysSlenky islamského mystika Ibn ‘Arabiho
1ze nezpochybnitelné pozorovat i u Danteho nejen v #isi pekla, ale i raje. Basnik se tedy
s nejvetsi pravdépodobnosti inspiroval islamem a piidal k nému myslenky kiestanstvi ¢i

antiky (Palacios, 2008, str. 197- 304).

4.3 Kritika Miguela Asina Palaciose
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Mozné ovlivnéni Danteho arabskym svétem zkoumal jiz historik Fredéric Antoine
Ozanam v poloviné 19. stoleti ¢i orientalista Edgard Blochet na pocatku 20. stoleti. Ani
jeden ztéchto badateli vSak nedokazal konkretizovat analogie ¢i problematiku mezi
arabskou, muslimskou tématikou a Dantovymi dily. Spanélsky opat a arabista Miguel Asin
Palacios tedy jako prvni jasn€ vymezil otazku mozného vztahu muslimskych zdrojti a Danta.
V roce 1919 publikoval své dilo s nazvem La escatologia musulmana en la Divina Comedia
pii prilezitosti Sestistého vyro¢i od Dantovy smrti. Palacios zkoumal nejen klasické
teckolatinské, Zidovské a kiestanské prameny, ale také orientalni ndbozenské, mystické a
lidové vypravéni o posmrtném zivoté, v nichz nalezl velké mnozstvi analogii s Bozskou
komedii. Dochézi tedy k zavéru, ze muslimska tematika musela inspirovat Danta pfi psani
Bozské komedie (Ziolkowski, 2015, str. 66-94).

Kniha La Eschatologia musulmana en la Divina Comedia celila nasledné italské
literarni kritice. Tato kritika trvala od pocatku 20. stoleti az do soucasnosti, a proto ji
napiiklad autorka Zuzana Koleckova pro vétsi prehlednost rozdéluje do tfi samostatnych
fazi. Prvni faze kritiky se uskutec¢nila v letech 1919 — 1937. Toto obdobi je charakteristické
jednozna¢nym zamitnutim Palaciova dila, a to zejména italskymi filology. Dalsi feSeni textu
zacalo po druhé svétové vialce, v letech 1949-1972. Zasadnim podnétem pro znovuotevieni
tohoto tématu bylo objeveni spisu Liber Scalae Machometi, ktery byl chybé&jicim ¢lankem
pro Palaciovu hypotézu a potvrdil jeji relevanci. Posledni faze se odehrava od roku 1990 az
do soucasnosti. Kritici Palaciova dila psali pfedev§im c¢lanky, které se néasledné tiskly
v ruznych literarnich Casopisech a novinach, nikdy vSak nebyla uskute¢néna komplexni

erudovana studie, ktera by popftela jeho tvrzeni (Koleckova, 2018).

4.3.1 Prvni faze kritiky

V prvni fazi kritiky autofi vychazeli pouze z originalniho textu Palacia Eschatologie,
ktery napsal v jeho rodné Spanélstiné a v dané dobé jesté nemél italsky preklad. Kritiky se
déli na pozitivni a negativni, proto se tedy pokusim zahrnout v§echny Palaciovi kritiky a
jejich komentate. Prvni komentar pisSe Giuseppe Gabrieli, ktery nejdiive autorovi pfiznava
zasluhy, ale poté dilo kritizuje. Dante sam se nepfiznal k inspiraci muslimskym svétem,
mohl byt tedy ovlivnén spiSe vychodokiestanskymi legendami. Italo Pizzi studoval
ktest’anskou literaturu a jeji ovlivnéni islamem. Potvrzuje tedy vérohodnost Palaciovy studie
a dodava, ze tak velké mnozstvi arabskych prvkll v Dantové Komedii nelze ignorovat.
Nejprestiznéjsi italsky dantista t€ doby Pio Rajna ve své knize Eschatologii zcela zavrhnul.

Podle n¢j by mél Palacios pravdu jen v pfipadé¢, kdyby Dante sdm byl alespoii ¢ast Zivota
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muslimem. Ernesto Giacomo Parodi zastdval stejny postoj jako Rajna. V¢éfil, ze islam a
sttedovékd Evropa jsou dvé oddélené kultury, které maji spolecné zékladni aspekty
odvozené z klasické a rané-kiestanské tradice. V neapolském casopise La Critica piSe
Francesco Torraca o vztahu Danta s jeho ucitelem Brunettem Lattinim, ktery pobyval 1 na
dvote Alfonse X. Moudrého v Toledu. Béhem tak kratké doby vSak podle autora nemohl
nasbirat tolik informaci o muslimské eschatologii. Arabista Carlo Alfonso Nallino chvali
velké mnozstvi informaci v Eschatologii. Je si vSak jisty, ze Brunetto Latini nebyl jedinym
zprostiedkovatelem islamu pro Danta a basnik se mél inspirovat i muslimy, se kterymi se
mohl setkat v Italii. Ve svém c¢lanku Giorgio Levi della Vida souhlasi s vlivem islamu na
Danta. Chybi mu vsak informace, jakym zpiisobem se mohl autor k arabskym pramenim
dostat. Poslednim kritikem tohoto obdobi je Camillo Luciani, ktery souhlasi s Palaciosem a
oznacuje Danteho za plagiatora. Ve sttedoveku vSak bylo obvyklé vyuzivat jina dila ke svym

vlastnim, a nebylo to proto nic zvlastniho ¢i neobvyklého (Ziolkowski, 2015, str. 66-94).

4.3.2 Druha faze kritiky

V prvni fazi kritiky se tedy poukazovalo pfedev§im na nedostatek vérohodnych
zdrojiim. Proto se Palacios rozhodl vydat dalsi dilo v roce 1943, a to Historia y critica de
una polemica, kde pfedstavuje podrobné&jsi vyzkumy a reaguje na vyhrady italské literarni
kritiky. O né€kolik let pozdé€ji byly publikovany dvé studie, které podpoftily Palaciovu knihu.
Spanélsky orientalista Juan Munoz Sedino a italsky orientalista Enrico Cerulli nevédomky
oba pracovali na stejném vyzkumu. Orientalisté zkoumali knihu Liber Scalae Machometi:
Sendino ve starofrancouzstin€é a Cerulli v latin€. Objev této knihy prokézal jasné spojeni
mezi Dantem a arabskym svétem. Sendino tvrdi, Ze kniha byla vzorem, ¢i kopii Komedie.
Cerulli nepouzivé tak silné oznaceni, nicméné je piesvédCen, Ze podobnost mezi spisy
existuje a ze Dante vyuzil i jinych dokumentii riizného ptivodu, které ve stftedovéké Evropé
znali ¢i zmiflovali muslimskou eschatologii. Dodéava také, Ze kniha Liber Scalae Machometi
je lidovym ptibéhem nabozenského pliivodu a nebyla tedy vymyslena vyhradné filosofem
Ibn ‘Arabim, jak se domnival Palacios. Palacios ve své knize porovnaval oba spisy a
citacemi se snazil dok4zat naklonnost Danta k islamské kultufe. Tim vSak jen zrcadlil u¢enci
obecné znamé myslenky a napady z muslimského svéta. Dantova Komedie obsahuje prvky,
které¢ mohly byt pievzaty pouze z islamské tradice. Jednim z takovych prvkl je islamska
kosmografie. V piib¢hu jsou jednotlivé fiSe v zahrobi propojeny s obecnou kosmografii a

geografii, coz vychodni tradice ve svém uceni neobsahuje. Protoze Dante znal islamskou
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literaturu, dochazi filolog a dantista Manfredi Porena k hypotéze, ze psal Komedii jako
védomou opozici k isldamskému zahrobi a zminuje kontrasty v obou piibézich. Cerulli
upozoriiuje také na dilezitost Brunetta Latiniho, ktery ve svych knihach ukazuje bohaté
znalosti arabskych kulturnich elementt. Povazuje tedy za velice pravdépodobné, ze Dante
ziskal informace o muslimské tradici predev§im od svého ucitele Latiniho a doporucuje

hlubsi analyzu vSech Latiniho dél (Ziolkowski, 2015, str. 66-94).

4.3.3 Treti faze kritiky

Vyzkum se v roce 1972 zastavuje a znovu zac¢ina tieti fazi v devadesatych letech. Do
devadesatych let stale neexistuje italsky preklad Palaciova textu, bude vydan az v roce 1994,
az 75 let po puivodnim vydani dila. Tteti faze kritiky zacina v roce 1991 prekladem Liber
Scalae Machometi do italského jazyka Robertem Rossi Testem. Kniha zahrnovala také
dodatek se studii Carla Sacconeho, ktery rekonstruoval chronologii celé polemiky od roku
1949. Saccone kritizuje predsudky italskych ucenct k Palaciovu dilu a neschopnost ptiznat
vliv muslimského svéta na sttedovékou literaturu. Arabsko-islamskd kultura vyznamné
ovlivitovala Spanélsko a odtud se §ifila do celé Evropy. Mnoho vyzkumi dokazuje
koexistenci a ovlivnéni kiestanské kultury islamskou. O tfi roky pozdéji byla Palaciova
Eschatologie ptfelozena do italstiny (Libro della Scala) s tvodem od romanského filologa
Carla Ossola. Jeho cilem je znovu zkoumat vliv kultur na Danta a tentokrat se zaméfit na
latinské a romanské texty, roméanskou kulturu a opét prozkoumat Danteho R&j zjiné
perspektivy. Italska filoloZka Marta Corti se kromé BoZské komedie zaméfuje predevS§im na
jina basnikova dila a nachazi i v nich nezpochybnitelny vliv arabské kultury. Antonio
Galiardi, docent dantovské kritiky, tvrdi, Ze Dante nemusel byt ovlivnén Liber Scalae
Machometi, ale zcela urcité 1ze najit vliv arabskych filosofii Avicenny ¢i Averroa. Badatelka
Anna Maria Chiavacci Leonardi se domniva, ze Danta ovlivnily zejména kiest’anské motivy,
nemohou byt opomijeny ani zdroje islamské (Ziolkowski, 2015, str. 66-94).

Lze tedy obecné fici, Ze ndzory na Danteho inspiraci jsou velice rozdilné. Za tento fakt
muze pravdépodobné 1 urcitd pfedpojatost 1 nacionalni uvazovani italskych kritika, ktefi
nedokazali pfijmout skutenost, ze by Dante mohl byt ovlivnén ndbozenstvim, kterym sam

opovrhoval. Cim vice se vyzkumem ptiblizujeme soucasnosti, tim ptibyva diikazl a je tedy

wvewr

5. Muslimské postavy v Bozské komedii

33



Dante Alighieri sdm se povazoval za kontroverzniho kiestana. Bozska komedie pfedstavuje
vhled do doby Dantova zZivota. Aby mohl vystizn€ popsat tehdejsi spole¢nost, zahrnuje do
Bozské komedie vedle kiestanti a zidi také pohany a muslimy. Kiestanstvi je podle néj
jediné pravé nabozenstvi reprezentujici pravdu bozi milosti a predurceni. Judaismus a islam
povazuje za urcité chyby stvorené lidskou ignoranci a nespravnym pouzitim svobodné vtile.
Samotny islam prezentuje jako sektu, kterd je ptibuzna judaismu a kiestanstvi, ale zmeénila
jediné pravé kiest'anské uceni v heretické. Podobnym zptisobem o islamu smyslela vétSina
Dantovych soucasnikl ve svych dilech. I ptes jasny odpor k isldmu nevnimal Dante v§echny
muslimy negativné. To se projevuje piedevsim umisténim nékterych muslimi do limba, tedy
oblasti, ktera je sice soucasti pekla, je vSak ale chranéna od vSech jeho hriiz. Arabské ucence
zahrnul do Komedie ve snaze o vytvoteni koherentni vize boZiho univerzalniho fadu (Hede,
2008).

Basnik velmi ocenoval nepopiratelné prispéni muslimt kiestanské Evropé, a to
zejména velkym mnozstvim novych znalosti a védomosti. Do latiny byly pfeloZeny nejen
védecké spisy, ale také muslimské piibéhy a legendy a mezi nimi 1 dilo Liber Scalae
Machometi. Pfi rliznych pfiileZitostech zmintuje Dante ve svych dilech rozlicné arabské
vzdélance, napfiklad astronoma a astrologa Ibn Mumammada Abu Ma'Sar DZa'far b.
Muhammad b. ‘Umar al-Balchiho (latinsky zndmého jako Albumasar), také arabského
astronoma Abu al-'Abbas Ahmad b. Kathir al-Farghaniho (latinsky zvany Alfagrano) ¢i
filozofa zvaného Abu Hamid al-Ghazéaliho (latinsky zvany Algazali) a mnoho dalSich
(Ziolkowski, 2015, str. 66-94).

V Bozské komedii se nachdzi dohromady pét muslimi: Averroes, Avicenna, Saladin
a Muhammad a jeho zet’” ‘Ali. Samotna baseit ma ptes 14 000 verst, na popsani vsech
muslimskych postav jich pouziva Dante jen 20. Béhem svého putovani zdhrobim se setkava
nejdiive s arabskymi filosofy Avicennou, Averroem a sultinem Saladinem. Duse téchto
muzu se nachazi v limbu, kde ¢ekaji na posledni soud, stejné jako jiné ctnostné duse, které
zily pted Kristem. V limbu ptebyvaji patriarchové Izraele, anti¢ti basnici Homér, Ovidius a
mnoho jinych pohant. Svou tctu k univerzalnosti, poznani a vzdélani ukazuje basnik tedy
predevsim pfitomnosti arabskych uc¢enct v predpekli. Prorok Muhammad s jeho bratrancem
a zetém “Alim se nachazeji v devatém zlebu osmého kruhu pekla (Ziolkowski, 2015, str. 66-

94).

5.1 Averroes, Avicenna a Saladin v predpekli
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Jiz na zaCatku své pouté ve IV. zpévu se Dante setkava s prvnim isldmskym ucencem
Saladinem. Saléh al-Din zil v letech 1138- 1193 a proslavil se jako vojensky velitel proti 3.
kiizové vypravé. Také zalozil mocnou dynastii Ajjubovci, kteréd skoro sto let vladla v Syrii,
Jemenu, Palestiné, Egypt¢ a velké c¢asti severni Afriky. Kdyz v roce 1187 zvitézil v bitvé u
Hattinu a Jeruzalém kapituloval, umoznil Saladin kiest'anskym poutnikiim vstup do mésta.
Nebyl vSak zndmy jen pro svou vojenskou kariéru, byl povazovan za vyjimecnou osobnost
zajimajici se o Siroké spektrum védnich oborii. V zapadni literatufe je Saladin vétSinou
popisovan jako charismaticky vojeviidce muslimi a sviidce Zen, objevuji se vSak i jiné
popisy jeho charakteru a ndbozenského presvédéeni. Dante zminuje Saladina ve své knize
Convivio, ve které ho pridava do seznamu §lechetnych pand. Dante, ve 128. versi [V. zpévu
Pekla, umistuje Saladina stranou od vSech ostatnich obyvatel limba. Je tim vyjadfena
rozdilnost jeho kultury a ndboZenstvi od ostatnich. Saladin nebyl do pfedpekli umistén kvili
arabské civilizaci ¢i isldmu, ale zejména kvuli jeho zasluhdm a moralnim kvalitdm. Filolog
Hassan Osman, ktery pfekladal Bozskou komedii do arabstiny, se rozhodl zcela vynechat
Saladinovo jméno ve své verzi piekladu a povaZoval jeho umisténi za uraZku islamu
(Koleckova, 2018).

V predpekli se nachdzi také vyznamny stiedovéky filosof Ibn Sind, v zdpadnim svété
Avicenna, ktery zil vletech 980-1037. Ve svém uceni spojoval aristotelismus,
novoplatonismus a Koran. Nebyl vSak jen filosofem, psal také dila o mediciné, fyzice,
matematice a astronomii. Ve svém nejslavnéj$im dile Kanon mediciny shromazdil poznatky
arabské mediciny s lékafskymi védomostmi starovékého Recka, zejména znalosti
Hippokrata a Galéna. Kanon mediciny byl pouzivany jako 1€katska ucebnice a byl velice
roz§ifeny na univerzitdch v Evropé€. Z tohoto diivodu se Avicenna v limbu nachazi mezi
Hippokratem a Galénem. I jeho filosoficka dila byla v Danteho dobé zndma v Italii, Dante
sam se s jeho mySlenkami seznamil pravdépodobné az skrz dila TomaSe Akvinského a
Alberta Velikého. Tomas Akvinsky stavi ve svych dilech své pfedstavy na Avicennovych
myslenkach (Koleckova, 2018).

Dalsim muslimskym filosofem, ktery se nachazi v ptredpekli, je Ibn Rusd, také
Averroes, ktery Zil v letech 1126-1198. Dante Averroa ve IV. zpévu nazyva muzem, jenz
vytvoril skvély komentar a referuje tim k mnoha komentaitim, kterymi ucenec reagoval na
Aristotela. Skrz svou praci mél Averroe vliv 1 na kiestanské myslitele v Evropé, kuptikladu
na TomaSe Akvinského. I pfes jeho vliv byl mnohymi odsuzovan za jeho
volnomyslenkéistvi a rozvraceni ndbozenské ortodoxie a termin Averroismus byl v podstate

synonymni s ateismem na konci stiedovéku a na pocatku renesance. Je proto piekvapivé, ze
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Dante neumistil Averroa do pekla k Muhammadovi a “Alimu. I pfesto, Ze vétSina modernich
myslitell jsou presvédceni, ze Dante sam nebyl Averroistou, mél k tomuto mysleni

pravdépodobné blizko a obdivoval Averroa a jeho dilo (Hede, 2008).

5.2 Muhammad a ‘Ali v Pekle

Muhammad se nachazi v osmém kruhu pekla, ve kterém se jsou trestani faleSni proroci,
rozsévaci nesvaru a také Sititelé rozkolii. Prorok je trestan za Sifeni schizmatu a rozd€lovani
spole¢nosti. Nachazi se zde i Muhammaduv bratranec a zet’ “Ali.

Muhammad si pii hovoru s Dantem otevie hrud’ rukama, aby ukézal svou svou bolest
a upozoriuje basnika i na ‘Aliho, ktery mé rozdélenou tvar od brady k ¢elu. Vyjev trpiciho
Muhammada byl zpracovavan ve sttedovékém i novovékém uméni. Diskutuje se o “Aliho
pritomnosti v Bozské komedii, protoze v Dantové dobé nebyl pfili§ znamou postavou a
samotny zpusob jeho potrestani odpovida usmrceni ‘Aliho, ktery byl pofezan na obliceji
otravenym hrotem mece Ibn MuldZama. Dante m¢l pravdépodobné vice informaci o “‘Alim
nez vétSina jeho soucasnikli, protoze zpisob, jakym ho popsal, ukazuje znalost §iitské
muslimské ikonografie (Koleckova, 2018).

Pti samotném rozhovoru ve XXVIII. zpévu pekla hovoii s Muhammadem jen Danttiv
privodce Vergilius. Tato situace nastala v pekle jen dvakrat. Jednou byl Dante Sokovan
natolik, Ze nemohl mluvit a podruhé to bylo z ditvodu jazykové bariéry. Je mozné, Ze se
jedna opét o jazykovou bariéru, v textu vsak neni diivod blize popsan a tento akt tak mohl
slouzit jen jako pomyslna bariéra mezi Muhammadem a Dantem (Koleckova, 2018).

Pii tvorbé XVIII. Zpévu pekla Dante pravdépodobné pracoval s islamskymi zdroji.
Mnoho badatelli se domniva, ze zdrojem byla jiz diive zminovand kniha Liber Scalae
Machometi. VerSe tohoto zpévu mohly byt inspirovany i1 Kordnem. V Danteho dobé
existovaly jiz dva pieklady Kordnu do latiny, ke kterym mohl mit pfistup. Samotna
personifikace Muhammada v pekle je néco, co Dante mohl pievzit z 94. stiry a-Sarh. Biih
v ni otevira prorokovu hrud’, vyjme jeho srdce a o€ist'uje ho, coz byva chapano jako pfiprava
srdce na jeho roli proroka a piijeti Koranu. Motivace pro ¢iny v obou dilech je tedy velice
rozdilna a jsou v pfimém kontrastu. V Komedii byl Muhammad opakované roziezavan od
brady k pasu za rozvraceni spolecnosti a v sufe 94 byl otviran Muhammadav hrudnik Bohem
jako symbol milosrdenstvi. VSechny latinské pieklady se snaZzily prezentovat islam
v nejhorsim svétle, a proto popisuji moment, kdy se Muhammad setkavéa s Bohem, ktery mu
fyzicky otevie hrud’ a vyjme z ni srdce. V plivodnich textech neni tento akt popsan tak

explicitné¢, Muhammad citi jen dotek Boha, ktery vnima fyzicky i psychicky. Dante tedy
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vychézel z latinskych ptekladl, kromé toho ale pravdépodobné nemél zZadny intenzivnéjsi

zajem o islamskou kulturu (Kolec¢kova, 2018).
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Zavér

Bozskéa komedie je rozsdhlym a komplikovanym dilem, které odrazi zivot a myslenky
Dante Alighieriho. V praci byl tedy nejdiive struéné popsan zivot a strasti basnika, které
ovlivnili samotnou Komedii. Pro bliz§i porozuméni celé problematiky bylo nutné i stru¢né
shrnuti Bozské komedie. Nasledné byla zminéna kiestanskd a muslimska eschatologie,
s bliz§im zamétfenim na dila, kterymi se mohl Dante inspirovat (stfedovéka vidéni, Liber
Scalae Machometi, List o odpusténi). Dalsi kapitola se vénovala jiz samotnému porovnani
islamu a BoZzské komedie a nabizi kritiku Palaciose a jeho dila. Posledni kapitola
pojednavala o muslimskych postavach nachazejicich se v Bozské komedii: Averroes,
Avicenna, Saladin, Muhammad a ‘Ali a debatovala o vyznamu jejich umisténi v rdmci
knihy. Diikaz, ze Dante znal islamskou kulturu a Koran lze nalézt predevsim v jeho popisu
Muhammada a “Aliho v pekle, kteti jsou umisténi do 9. zlebu VIII. okruzi pro rozsévace
svart a faleSné proroky, kde jsou jejich téla ¢asteCné roziezavana. Pro tento popis ho mohl
inspirovat latinsky pieklad Koranu. Dal$i muslimské postavy umistuje Dante do limba.
Averroa a Avicennu z obdivu k v&d¢ a univerzalnosti védéni a Saladina pravdépodobné
kvtli jeho obecné oblibenosti ve sttedovekém Zapadé.

Dante Alighieri v BoZské komedii spojuje stfedovéké veédéni nejen klasické
(pohanské), zidovské, kiestanské ale také muslimské. Florencie byla v 13. a 14. stoleti
kosmopolitni mésto, a to zejména zasluhou zahranicnich obchodnikd, ucencti a poutnika
z Orientll. Nelze tedy pochybovat o Danteho kontaktu s arabskou kulturou. Samotny fakt, Ze
na tyto zdroje neodkazoval, neni ni¢im ptrekvapivym pro stfedoveékou literaturu. VétSina
autorti se domniva, Ze se svém dile Dante inspiroval vysostné kiestanskou eschatologii, a to
zejména Bibli ale také stredoveékymi vidénimi, které byly v jeho dob¢ oblibeny Zanrem.

V ramci muslimské eschatologie mohla Danta ovlivnit dvé dila, a to Liber Scalae
Machometi a List o odpusténi. Ob¢ dila se vénuji putovani do posmrtné fiSe a sdileji
s Komedii urcité¢ prvky. Béasnik mohl mit pfistup k latinskému piekladu Liber Scalae
Machometi skrz svého ucitele Brunetta Latiniho, ktery pobyval na dvofe Alfonse X.
Moudrého, kde bylo dilo pfelozeno. I pies to, Ze pro toto ovlivnéni neexistuje Zzadny ptimy
ditkaz, mnoho badatel na ném stavi své dalsi hypotézy a zavéry (M.A. Palacios ¢i M. Corti).
Palaciovo dilo obsahuje komparaci Bozské komedie k muslimskym eschatologickym
legenddm, Liber Scalae Machometi a Listu o odpusténi. Autor v knize pfedstavuje islam
jako hlavni vliv pro napsani Komedie. Tato skute¢nost byla v pribehu let kritizovana mnoha
autory, ktefi toto ovlivnéni vidéli jen jako vysledek jednoho naboZenstvi vychéazejiciho

ze druhého.
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Cilem této prace bylo prezentovat a prohloubit jiz existujici diskusi dantistl a
nabidnout novou, nestrannou perspektivu. Nazory na miru ovlivnéni Danta islamem se mezi
autory liSi. Jeho obecné znalosti islamské kultury byly porovnatelné se znalostmi jinych
soudobych ucencl. Prace dochazi k zadvéru, ze Dante byl ovlivnén muslimskymi dily
ptrelozenymi do latiny, avSak nebyl to primarni zdroj jeho inspirace. Badani se v tomto sméru
se neustale posouva doptedu a je proto dulezité rozvijet tento vyzkum objektivné a bez

predsudkd.
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