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UvVoD
STREDOVEKE CHRAMOVE DVERE A JEJICH SYMBOLIKA

Sv. Jan popsal ve svém Zjeveni misto, jenz soucasn¢ je i neni méstem. To mesto mélo silné
hradby, dvanéct bran stfeZenych and¢li a jeho ptidorys mél tvar ctverce. Uprostied ndmesti
chybél chram, nebot’ tim byl Bith sdm.

Je-li tedy pozemsky chram symbolem Bozim na zemi, potom jsou dvete tohoto chrdmu
vstupem do nebeského kralovstvi. Jsou symbolem pfechodu z jednoho svéta do druhého,
za nimi ten, kdo hled4 ochranu a spésu ji v oteviené naruci Boziho chramu naléza.
Symbolika dvefi je hlubokomyslna a dalekosahld. Jsou nej€astéji ztotoznovany s prahem
mezi oblasti profdnni a sakralni, jsou symbolickym spojenim chramu a nebeské brany.
Jejich ikonografickym programem jsou nejcastéji vyjevy se Staré¢ho a Nového zdkona —
zde pro nazornost uved'me piiklad dievénych dveii z chramu svaté Sabiny v Rimé

z ptelomu 5. a 6. stoleti, na nichz se nach4zi osmnéct biblickych vyjevi. V kostele St.
Maria im Kapitol v Kolin¢ nad Rynem se nachézeji dievéné dvete s christologickymi
vyjevy z doby kolem roku 1065.Bronzové dvete kostelit se nachazeji po celé Italii,
uved’'me ptiklad kostela San Zeno ve Veroné s vyjevy ze Zivota sv. Zenona z doby kolem
roku 1138. Velmi dobte se zachovala také bronzova vrata katedraly v Hildesheimu z roku
1015, jenz byvaji casto davana do souvislosti se vznikem dvefi hnézdenskych. Pro
hildesheimskou katedralu je nechal odlit biskup sv. Bernward, dvorni kaplan a vychovatel
cisafe Otty III. Na kazdém kiidle je vyobrazeno devét scén Starého a Nového zakona.

V kontextu dveti hnézdenskych byvaji také zminovany bronzové dvete chramu sv. Sofie

v Novgorod¢ z doby kolem roku 1150. Objednany byly pravdépodobné polskym
arcibiskupem pro katedralu mésta Plock a jejich ztvarnéni se ujali kovolitci z Magdeburku,
jejichZ podobizny se nachdzeji v levém dolnim rohu a uvedena jsou 1 jejich jména — Riquin
a Weissmut.

Bronzové dvete hnézdenské katedraly, jenZ jsou hlavnim tématem této skromné bakalatské
prace, jsou svymi osmnacti vyjevy ze zivota jediného svétce ve stfedni evrop¢ unikatem.
Ptes jisty statotvorny podtext, projevujici se peclivym vybérem a zdliraznénim scén

s polskou tematikou na ukor zndzornéni napt. posmrtnych zazrakl spjatych s Vojtéchovym
jménem, se toto monumentalni dilo drzi ve shod¢ se stfedov€kou tradici svého piivodniho
poslani, tj. snahy predstavit sttedovékému ¢lovéku neobycejny zivotni ptibéh jednoho
svétce, jenz pres vSechny zivotni trapy zdstal vérny svému vysnénému cili a za to byl

odménén Bozim kralovstvim.



V nasledujicich kapitolach jsem se pokusila o co mozna nejkomplexnéjsi a soucasné
nejsrozumitelnéjsi rozbor tohoto skvostu roméanského umeéni.

V prostoru, ktery je limitovan typem zadané prace, nebylo mozno se dal$im uméleckym
znazornénim svatéhoVojtécha ve sttedovéku v zemich sttedni Evropy vénovat jinak nezli
velmi vSeobecné. Mnoha v této praci zminovana dila by si zaslouzila detailnéjSiho
ikonografického zpracovani, coz by svym rozsahem vsak piekrocilo dané hranice této
prace.

S vyuzitim dostupné, Casto cizojazy¢né literatury, jsem se pokusila v samostatné kapitole o
ikonografickém programu hnézdenskych dveti poukézat na soucasné tendence ve vyvoji
dané problematiky. Pokusila jsem se o jakousi syntézu nazorti na dané téma, jenz bych

rada v budoucnu vyuzila jako zaklad k dalsi praci.



1 STREDOVEKE LEGENDY O SVATEM VOJTECHU

Za nejstars$i dochované dilo zabyvajici se Zivotem sv. Vojtécha je povazovéna legenda
opata benediktynského klastera na Aventinu Jana Canaparia S. Adalberti Pragensis
episcopi et martyris vita prior neboli Zivot prvni, také dle svych pocate¢nich pismen
znama jako Est locus z doby okolo roku 999 a sepsana byla pravdépodobné¢ jako soucast
snah o Vojtéchovo svatofeceni. Na jejim zaklad€ byla nékdy kolem roku 1004 sepsana sv.
Brunem z Querfurtu legenda druhé neboli Vita altera, posterior &ili Zivot druhy, dle
pocatecnich pismen téZ znama jako Nascitur purpureus flos. V podani se ob¢ legendy
pon¢kud odliSuji. Zatimco Jan Canaparius ptedstavuje sv. Vojtécha — mucednika, jako by
jiz od pocatku Zil pod aureolou svatosti, bruno z Querfurtu se nezdrdha ukézat také
Voijtéchovu lidskou stranku i s jejimi slabostmi.' T¥eti podstatnou legendou, vzniklou
kolem roku 1025 v bavorském klastefe v Tegernsee je tzv Passio s. Adalberti. V pruibéhu
12. a 13. stoleti se objevily jesté dvé legendy, jejichz hlavnim tématem jsou Vojtéchovy
zazraky pied i po jeho smrti. Nazvané jsou podle pocatecnich slov Tempore illo a Miracula
s. Adalberti. Zminky o sv. Vojtéchovi se nachazeji rovnéz v polské kronice Galla Anonima
z pocatku 12. stoleti ¢i kronice Kosmové z téze doby. Ve druhé poloviné 12. stoleti vznikla
v Polsku za ucelem podpory slabnouciho svatovojtéSského kultu jesté legenda de sancto

Adalberto episcopo, vytvorena na zéklad€ legendy sv. Bruna z Querfurtu.

'Gerard LABUDA: Swiety Wojciech w zyciu i w legendzie, in: Sw. Wociech.Patron polski. Oblicze
swietego, kat. vystavy, Alicja KARLOWSKA — KAMZOWA (ed.), Gniezno 1997, 9-11.



2 BRONZOVE DVERE HNEZDENSKE KATEDRALY,
OTAZKA JEJICH FUNDACE A JEJICH HISTORICKY VYZNAM

O autorovi bronzovych dvefi, nachézejicich se na jihozapadni stran¢ katedraly Nanebevzeti
Panny Marie v Hndzdné&, neni znamo témé¥ nic.” Jejich vznik byva datovan do doby mezi
lety 1170-1180. Myslenka vytvoteni dila takovych rozméra a urovné uméleckého
ztvarnéni 1 femeslného zpracovani vSak mohla vzejit jen z okruhu dvorského ¢i
cirkevniho.Pouze tato vrstva si totiZ mohla dovolit zadat schopnym umélctim tak finanéné
1 umélecky naro¢ny ukol.

Zadavateli mohli byt jak Mésko III. Stary, tak hnézdensti arcibiskupové. Mezi nimi Jan

z Brzeznicy, ktery byl pravdépodobné soucasné autorem ikonografického programu dveti,
Zdislav a Bogumil. Umélci patrné pochazeli z oblasti Liege,’ kde v povodi feky Maasy
existovala jiz od dob fimskych vyznamna kovolitecka dilna.*

Jak model dveii tak ony samé> musely byt vytvofeny p¥imo v Hnézdng, nebot’ prevoz tak

monumentalniho dila® byl ve své dobé& velmi nepravd&podobny.

Obrovsky vyznam, jenz mély dvetfe hnézdenské katedraly jiz od dob svého vytvoteni, je
zfejmy jiz ze skute€nosti, Ze byvaly oteviené jen pii vyznamnych udalostech a byvaji
nazyvany Porta regia, Porta aurea ¢i Porta aenea.

Dv¢ ktidla rozmérné hnézdenské brany sestavaji shodné z deviti vyobrazeni, jenZ po
obvodu dekorativnim stylem spind rostlinna bordura obohacené o antropomorfni a
zoomorfni motivy komentujici jednotlivé scény.

V symbolickém vyznamu bylo jejich ukolem skrze zndzornény piibéh ze zivota svatého

Vojtécha pripomenout lidu slavu polského statu za Casti prvniho krale Boleslava Chrabrého

? Veobecné se dle rozdilné urovng uméleckého zpracovani danych panelii soudi, Ze umélci byli tii. Na
dvetich bylo také rozlusténo mozné jméno autora Petrus Luitinius. BENDA Klement: Romanska umélecka
femesla, in: D&jiny Ceského vytvarného uméni I/1. Od pocatkt do konce stfedoveéku, Praha 1984, 129-142.

3 Na zakladé podobnosti mezi uméleckym ztvarnénim bordury hnézdenskych vrat a dekorativnimi motivy
miniatur ze téeti ¢tvrtiny 12. stoleti ze skriptorii v této oblasti. Adam S. LABUDA: Porta Regia. The
Gniezno Cathedral Doors, Warszawa, 1998,11. Umeélci vSak mohli pochézet téz z Luchinu u Lille ¢i Lucina u
jesera Como.Jan ROYT: Pamatky nabozenské ticty ke svatému Vojtéchovi v Polsku, Mad’arsku a Cechéch,
in: Sv. Vojtéch. Tisic let svatovojtésské tradice v Cechach, kat. vystavy NG, Praha 1997, 17.

* Piivodné na zakladé analogii s Geskymi iluminovanymi rukopisy ( Kodex Vysehradsky, Augustiniv spisu O
mesté bozim a Horologium olomoucké )situoval Adolf Goldschmidt dilnu, jenz hnézdenska vrata vytvofila,
do Prahy. Rozsahlou monografii Lecha Kalinowského vénovanou hnézdenskym vratim vSak byla tato
hypotéza vyvracena. Klement BENDA, ibidem.

> Dvefe byly vyrobeny procesem ztracen¢ho vosku, coz byl obvykly stiedoveky postup.Uwe GEESE, red.
Rolf TOMAN: Romanské sochafstvi, in: Romanské uméni. Architektura.Sochaistvi.Malifstvi, bez udani
mista vydani, 2006.

6 Kazdé kiidlo ma jiné rozméry. Levé 328 x 84 cm, pravé 323 x 83 cm.
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a tim rozdrobeny stat znovu sjednotit. Proto je také v danych scénach kladen diiraz na ty
okamziky ve svétcové Zivoté, které se n&jakym zpasobem dotykaly Polska.’

Svym kompozi¢nim usporadédnim, jenz se pohybuje podél sttedové osy a Casto je zfetelné
rozdéleno na pravou a levou stranu ¢i vyraznou gestikulaci postav ,vykazuje toto dilo
snahu o0 co mozné nejsrozumitelnéjsi vyjadieni hlavnich udalosti svétcova zivota a tim plni
ulohu didaktickou, zaméfenou na stfedovékého divédka. V ikonografii hnézdenskych
vyobrazeni se v rovin€ christologické projevuje snaha maximalné zdtraznit velikost
kiest'anského svétce, jenzZ je zastupcem Krista na Zemi. Tim je Zivot zobrazovaného
svétce pripodobnén zivotu Kristovu nékdy az do té miry, ze se zda, jakoby to byl sam
Kristus, kdo je hlavnim aktérem svétcova Zivota.® Tento koncept je soudasné cestou

k pochopeni urcitych déjovych nesrovnalosti ve vyobrazenich oproti tomu, co je znamo

z pramentl.

2.1 INTERPRETACE KOMPOZICNIHO USPORADANI PANELU
A JEJICH VZAJEMNY VZTAH [1]

Divak cte piibéh od spodni ¢asti levého kiidla, kde se nachazi scéna Narozeni. Od tohoto
bodu pokracuje vzhiru pies udalosti spjaté se svétcovym detstvim az dospéje k prvnimu
zlomovému okamziku, jimz je panel s vyobrazenim modliciho se Vojtécha. V tomto bodé
se ukoncuje prvni faze svétcova pozemského byti, spjatéd s jeho rodinou, domovem a
dospivéanim, aby se v disledku jeho rozhodnuti zapocala faze pastyiskych povinnosti.
Ptihodné tomuto panelu nélezi klepadlo ve tvaru lvi hlavy, jenz svou ambivalentni
symbolikou — je zaroven znakem moci BoZské i symbolem vtéleni Satana - tuto myslenku
prechodu jedné faze ve fazi druhou podtrhuje.” Tato faze vrcholi posledni scénou levého
ktidla, jenz Vojtécha predstavuje jako divotvirce. Od této chvile dale se zapocind cesta

k Vojtéchové smrti — misie do pohanského Pruska.

Dalsi pfechodnou etapu vyznacuje scéna Vystaveni mucednikova téla.Mucednickou smrti
z ptedchoziho vyobrazeni se jiz uzaviela Vojtéchova pozemska pout’. Toto vyobrazeni je
duchovné velmi blizké svému protéjsku z levého kiidla — scény Vojtéchovy modlitby.
Pomineme-li jisty transcendentalni raz obou obrazi, pak je to opét klepadlo ve tvaru 1vi
hlavy, které spojuje oba vyjevy.

Etapa svétcovy mucednické smrti konci scénou Ukladani do hrobu.

"LABUDA (pozn.3) 17.

¥ LABUDA (pozn. 3) 15.

? Tomasz WECLAWOWITZ: Drzwi gnieznienskie. Rozwazania na temat symboliki ,,prejscia® i wastw
znaceniowych, in: tropami swietego Wojciecha, Zofia KURNATOWSKA (ed.), Prace komisji
archeologicznej, Poznan, 1999, 273-275.
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V alegorické roving je Zivot svatého Vojtécha ptipodobnén k zivotu Krista. Tato rovina se
odviji stejnym zplisobem — vertikaln€. Narozeni Vojtécha a jeho koupel v kalichovité
nadobé¢ jsou v pfeneseném vyznamu narozenim a kitem JeziSe Krista. Stejné tak i
nasledujici scény maji svlij christologicky ptfedobraz. Z nich je mozno jmenovat napiiklad
scénu posledni Vojtéchovy mse v christologickém kontextu vykladané jako Kristovu
modlitbu na Olivové hote. Po mucednické smrti nasleduje vykoupeni téla a jeho ulozeni do
hrobu — vSechny tyto scény je mozno interpretovat i z hlediska christologické
ikonografie.'

Ptib¢h svétcova Zivota je vSak také mozno Cist paralelné tak, aby scény z levého kiidla
vzajemné svym alegorickym vyznamem korespondovaly se scénami kiidla pravého. Tak se
napf. protéjskem scény Narozeni stava UloZeni do hrobu nebo kiest Prusti odpovida panelu

Vykoupeni kiest’anskych otroki.

Jednotliva vyobrazeni bordury korespondujici ve svém alegorickém vyznamu s danymi
scénami jsou zminéna vySe. Na tomto misté je jeS§t€ mozno upozornit na kvalitativni rozdil
mezi znazornénym rostlinnym motivem obepinajicim levé a pravé kiidlo. Zatimco levé
ktidlo dekoruje pouze jednoduchy motiv listovy, pravou stranu zdobi kromé listi 1 kvéty.
To je mozno interpretovat ndsledovné — levé kiidlo pfedstavuje stranu svétskou, pravé
stranu mucednické smrti, skrze kterou Vojtéch zvitézil nad satanskou moci pohanské

krajiny a v niZ se naplnil smysl Vojtéchova Zivota."'

10 Ibidem.
" Ibidem.
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3 LEVE KRIDLO DVERi KATEDRALY V HNEZDNE,
HISTORICKE SOUVISLOSTI A IKONOGRAFICKY PROGRAM

3.1 NAROZENI SVATEHO VOJTECHA — HISTORIE

Svaty Vojtéch se narodil, dle nedavno provedenych antropologickych vyzkumi Emanuela
VIcka roku 956 do slozité doby neustdle se ménicich politickych poméri a také doby
pocatku christianizace v zemich stfedni Evropy. Obecné plati, Ze se Vojtéch narodil na
vychodnim tizemi ¢eského statu, v Libici, jenZ byla od poloviny 10. stoleti centrem
slavnikovského panstvi.

Jeho rodistém bylo charvatské knizectvi jeho otce Slavnika. Zda byl pokrevné sptiznény

s linii saskych vladati jak uvadi legenda Bruna z Querfurtu, zlstava nadale nedofeSenou
otazkou.'?O kniZeti Slavikovi hovoii jak Canaparius tak Bruno z Querfurtu jako o
zamozném, nadbozensky zalozeném vyznamném muZi.

Ackoli Kosmas uvadi rozlohu slavnikovského panstvi jako zhruba polovinu rozlohy
tehdejsich Cech'?, jde pravd&podobné jen o snahu zveli¢it budouciho svétce nebot’

s uzemim o takovém rozsahu by museli byt slavnikovci schopni se ubranit roku 995 vpadu
Premyslovskych vojsk. Dle nejsoucasnéjSich vyzkumu zabiralo panstvi vychodni a
severovychodni Cechy, na jihu sahalo k toku Labe a snad sem patiilo Pod&bradsko,
Kolinsko, Kutnohorsko a Caslavsko.

To, ze se jednalo prave o stfedoCesky kraj souviselo také s tim, ze vytvareni zakladl jakési
cirkevni organizace souviselo predeviim se stiednimi Cechami, ostatni izemi regionalnich
vladafii byla stale pohanska a kostelni stavby vznikaly stale pfedev§im na stfedoceskych
hradech.

O jak vyznamné panstvi muselo jit také mizeme odvodit z faktu, ze k roku 950 v Libici
pfedromanské architektury, jeho zasvéceni vSak nezname), které bylo nutno vysvétit a
provozné zatidit, coZ znamenalo nutnost ziskani ptislusného biskupa a vybaveni kostela
relikviemi a meSnimi potfebami, to znamena proces velmi naro¢ny a slozity.Bylo nutno
ziskat kn&zsky sbor skladajici se z arciknéze a Ctyt knéZi — pro ndzornost uvadi priklad
arcibiskupa Metodé&je, ktery do své smrti roku 885 vysvétil knézi 200.

Otazkou i nadéle zlstava, zda bylo, jak uvadi Brunonova legenda, toto libické knizectvi

vazano na piribuzensky vztah Slavnikovci s fimsko-némeckymi vladci skrze saskou

"2 Michal LUTOVSKY / Zdené¢k PETRAN: Slavnikovci. Mytus ceskeho dejepisectvi, Praha 2005.
13 K osmova kronika Ceska, pieklad Karel HRDINA / Marie BLAHOVA, Praha — Litomysl, 2005.
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dynastii.Museli vSak byt do urc¢ité miry nezavisli na Pfemyslovskych knizatech, vezmeme
— 1i v ivahu razbu Sobéslavovych denarti na Libici, patfici k nejvyznamnéjsimu regalu

nalezejicimu jiz od raného stfedovéku pouze vladcim.

3.2 NAROZENI SVATEHO VOJTECHA - IKONOGRAFICKY ROZBOR
VYOBRAZENI I [2]

Ptibeh zivota svatého Vojtécha, znazornény nezndmym umeélcem na bronzovych dvetich
katedraly Panny Marie v Hnézdné, zacina scénou ve spodni ¢asti levého kiidla zobrazujici
jeho narozeni.

Vyjev se skldda ze dvou ¢asti, od sebe odde€lenych naznacenou architekturou romanskych
oblouki a sloupii, délicich od sebe nebe a zemi, sféru duchovni a svétskou, evokujice v
divakovi pocit, Ze nahlizi do dvou rozli¢nych mistnosti jednoho ptibytku. Jedna se s velkou
pravdépodobnosti o misto Vojtéchova skute¢ného rodiste, ptivodni Slavnikovsky hrad

v Libici."*

Budeme-li se drZet zakonitosti danych stfedoveékou kiest'anskou ikonografii a tradici
vyznamu prave a levé strany ve vytvarném umeéni t€¢ doby, budeme na tento vyjev dvou
rozliénych scén pohliZet tak, jak bychom ho vidéli pti vychodu z katedraly. Tedy to, co se
vyobrazeni, bude ve skute¢nosti az scénou druhou, vzdalené;si a tudiz méné vyznamnou.
Prvni z obou vyjevi a tedy dilezité;si je podle mého nazoru ten, ktery je umistén ihned po
nasi pravici. Je zde vyobrazeno prave narozené dité, které, piestoze tak malické, jiz samo
stoji v kalichovité nddobé s vodou. Naptiklad v Homiliafi Opatovickém ze 12. stoleti
(obsahuje mimo jiné také homilie ke svatku sv. Vojtécha) existuji doklady o tom, ze jiz

v raném sttedovéku mél byt kalich soucasti vybaveni kazdého chramu.Tento kalich, stejné
jako paténa, nesmél byt ze skla, dfeva & médi, ackoli se toto natizeni zfidka dodrzovalo."
Fakt, Ze je zde Vojtéch zobrazen stojici, miZzeme odvodit ze sttedovekeé tradice, kdy véfici
pii modlitbé v chramu stali, nebot’ jeding ve stoje se dalo u¢inné bojovat proti zlu a
d’ablovym silam a také proto, ze modlitba ve stoje byla pro kiestany od 4. nicejského
koncilu zavazna.

Voda v nadobé ptfitomna je primarné urcena na omyti novorozence, ale také jako symbol
substituuje romanskou kititelnici, jejiz kruhovy ptidorys naznacuje cykli¢nost Zivota a

nad¢ji na znovuzrozeni, naplnénou kiestni vodou. Nutno zde poznamenat, ze kalich je také

'* Otazku mista jeho narozeni zadny pramen neosvétluje, v piipadé Libice jde jen o nepodlozenou domnénku.
LUTOVSKY / PETRAN (pozn. 12) 51.
' Petr SOMMER: Svaty Prokop.Z pocatki Seského statu a cirkve, Praha, 2007.
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jednim z nastrojti Kristova umuceni a objevi se ve vyobrazenich jesté jednou. Okamzité tak
predjima budouci ptibeh a prevadi dany d¢€j do duchovni sféry.Podobné jako Vojtéch,

v kalichovité kamenné kititelnici, tak typické pro roméanské obdobi, byly kitény vSechny
kiestanské d&ti.'®

T¢lo malého ditéte je zobrazeno od pasu nahoru a zde se opét uplatiiuje kiest’anska
symbolika sttedoveku, kdy to, co je nahofe — tedy nad pasem - je vyznamové spjato

s duchovni oblasti, na rozdil od ¢asti lezici pod pasem, ktera se vaze na to pozemské

v Clovéku, na nevédomé, bezcilné a hlavné smrtelné, konecné byti.

Rucky mé maly Vojtéch rozpazeny do pozice oranta, postoje zobrazovaného predevsim

v rang kiestanském uméni, vyznamové vSak zndmém jiz z obdobi antiky. Jako by zde jiz
byl odhodlén stat se Bohem vyvolenym a pfijmout sviij osud. Postoj Oranta byva
oznacovan za vyraz prosby, divéry ¢i podékovani Hospodinu a nékteré cirkevni autority
jej ztotoziiuji s podobou uk¥izovaného Krista.'’

Celym svym télem je nato¢en smérem k divakovi, ulpivaje na ném upfenym pohledem,
kterym se snad snazi dosahnout dal neZ svymi zdvizenymi pazemi a jimZ nas k sobé
okamzité pouta, z divaka nespousti o€i, stejné tak jako jedna ze dvou vyobrazenych zen —
podobné byvaji pievazné v byzantském uméni znédzornovany dvé porodni baby chystajici
koupel pro narozeného Krista - které ho vodou omyvaji. Pfitomnost jedné nebo dvou zen
pfi narozeni Krista je doloZena apokryfnim evangeliem Pseudo — Jakubovym, v némz je
uvedeno jméno porodni baby Salome, jméno druhé Zeny, Zebel, zndme ze Zlaté legendy'®.
Tato Zena je opét uméelcem zobrazena blize k vystupu ven z chrdmu, 1 z naSeho frontalniho
pohledu tedy na pravé — vyznamnéjsi — pozici, nez zena druhd, od néas vzdalenéjsi. I ona na
nas upiené hledi, snad pro zdlraznéni vaznosti celé scény a omyva narozeného Vojtécha
v nadobé¢ vodou, kterou nabird pravou rukou. Zde je nutno si pfipomenout, Ze je to
v ktest'anské symbolice praveé prava ruka, se kterou se spojuje chvéla, ktera je plné Bozi
milosti, spasnd, spravedliva, Stastna a divotvorna."”” Viimnéme si také, ze tato Zena je zcela
evidentné bosé, zda se jedné o symbolické vyjadient jejiho panenstvi, je ale sporné. Bosé
nohy by mohly naznacovat bezprostifedni spojitosti s Matkou zemi, umocnény faktem, ze
kalichovita naddoba, ve které je koupan maly Vojtéch, se nachazi nékolik centimetrti nad
povrchem a vytvaii tak iluzi, jako by se vznasela mezi nebem a zemi, mezi duchovni a

svétskou sférou.

'® SOMMER (pozn.12) 15.

""ROYT, Jan: Orant in: Slovnik biblické ikonografie, Praha, 2006, 188.
'8 Srov. Narozeni Krista, ibidem, 165.

" BALEKA, Jan: Vlevo a vpravo ve vytvarném uméni,Praha, 2005
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Také nadbozenska situace, ve které se v 10. stoleti ocitla podstatna ¢ast Evropy, by této
teorii napomahala. Evropa tehdy nachazela v jakési pfechodné f4zi mezi pohanstvim a
ktest’anstvim, ale protoze veskeré dostupné pisemné prameny k této dob¢ pochazeji ze
strany knézi nového ndbozenstvi, je t€Zké ji vyrovnané zachytit. Z naznaki je ale dle
Sommera ziejmé, ze prestoze teoreticky v dané dob¢ zadna pohanska nabozenska
alternativa ke kiest’anstvi neexistovala, vyskytovaly se stale jeSté na Grovni povérecnosti
pohanské ritudly. Hovofti o nich Kosmas v jedné z uvodnich pasézi, ale i Homiliaf
opatovicky €1 legenda tzv. Kristiana. Mohlo by se zde tedy jednat o symbolicky ndznak
cirkevni situace v prevazné jesté pohanské zemi, ve které se Vojtéch narodil.

Druha Zena, porodni baba, nabird vodu z nddoby levou rukou, kterd je v kiest'anské
symbolice rukou hygienickych ukont*® — snad ve snaze poukézat na pozemskost svatého
Vojtécha ¢i z prosté snahy o dokonalejsi symetrii — a maly Vojtéch ji zachycuje ptimo do
rozeviené dlané své pravé rucky.Narozdil od zeny prvni, nechdva tato druhé zena vodu
jakoby proklouznout mezi ¢tyfmi prsty, palcem zdvizenym vzhiiru se ji nedotyka. Na
rozdil od zeny napravo, ktera se levou rukou velice jemné¢ dotyké narozeného ditéte, také

nema s narozenym ditétem zadny fyzicky kontakt.

Na druhém vyjevu, divakovi vzdalenéjSim, v odlehlejsi mistnosti, snad proto, Ze prave ty
odlehlejsi, ve vytvarném uméni ,,levé®, byvaly ve sttedoveékych ptibytcich vyhrazeny
zenam — tak jako je leva strana stranou zenského principu -, se pod rozprostienym
baldachynem romanské arkady nachdzi na lizku odpocivajici Vojtéchova matka
Stiezislava, které porodni baba ¢i sluzebna podava dle tradice v misce vodu na omyti.
Matka je timto vzdalena od svého pravé narozeného ditéte tak, jako byla v dobé vzniku
tohoto monumentalniho dila rozdé€lena cirkev a mlady polsky stat. Tento politicky rozmér
dané scény by také nemél byt prehlédnut.?!

Nabizi se samoziejmé 1 jiné, christologické, analogie : Matka na ltizku evokuje pannu
Marii, naddoba, kterou pfijimé od své sluzebné, mize byt nadobou duchovni, pocestnou,
nadobou vzneSené zboznosti. Je miskou spasy a Zivotniho udé€lu, miskou eucharistie a
odiikani*?, poukazujice tak na budouci Vojtéchav udél.

V této scéné panuje velice piijemna atmosféra, je zachycena v okamzZiku pohybu, sluZzebna
se nad matkou naklani a ta misku s ismévem pfijim4, jakoby d€kovala za ten nejvétsi dar,

za ktery je povazovan zivot a novym zivotem je zde novorozeny Vojtéch.

 Ibidem.

2l LABUDA (pozn. 3) nepag.

** RULISEK, Hynek: Miska, in: Postavy, atributy, symboly. Slovnik kiestanské ikonografie, Hluboka nad
Vltavou, 2005, nepag.
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Zda spolu Zeny — matka a sluzebna — v této chvili také ziveé a ptatelsky hovoii neni jisté,
ale obhajitelny je tento nazor snad z hlediska principt sttedovekého chapani svéta, které
vychézelo z kiest’anstvi jako ndbozenstvi Slova. Nebot’ svét byl stvofen Slovem — Logos a
bylo to pravé ono mluvené slovo, jimz se kiestanstvi §ifilo pohanskou a pievazné
negramotnou sttedovékou Evropou. Pro tuto myslenku hovoii i fakt, Ze obé zeny maji tu
ruku, kterd je blize divakovi, symetricky (matka pravou, sluzebnd levou ruku) zahnutou

v prstech, sluzebna v té své misku piimo drzi, matka ji pravou evidentné pfijima, kdezto
zbylé ruce jsou u obou zen, opé€t zcela symetricky, jakoby v gestu rozpravy a s miskou
nesouvisejici. Predpokladat tedy ihned, Ze se mezi Zenami neodehrava rozhovor, by nebylo
na misté — vzdyt’ ml¢i mrtvi, ml¢eni je projevem odmitnuti — Hnévivy Hospodin ml¢i a
neodpovidd, ml€eni je popienim Zivota. Na druhé strané¢ ml¢eni miize znamenat i vzneSené
a dastojné ticho za Bozi pfitomnosti, tolik uplatiiované v feholnich spolecenstvich
sttedovéku.

Bordura:

V bordufe se objevuje konstelace Orionu v kompozi¢nim uspotédani: lovec, pes a
pronésledovana smecka. Toto vyobrazeni je jakousi pfedzvésti budouci Vojtéchovy

mudednické smrti, skrze niz se naplni jeho Zivotni poslani®.
3.3 ZAZRACNE UZDRAVENI SVATEHO VOJTECHA — HISTORIE

Tato scéna se tyka té udalosti ve Vojtéchove zivote, o které nés informuje druha kapitola
Brunovy legendy. Vojtéch byl pravd&podobné pivodng uréen do rytifského stavu®, ale
nahle onemocnél smrtelnou nemoci a jeho rodice se rozhodli, Ze ho jako smirnou obét’
zaslibi panu.> Jakmile polozili dité na oltaf Panny Marie*’, nemoc zazrakem ustoupila.
Bylo to jesté v Libici, kde ziskal Vojtéch prvni zéklady vzdélani, jeho vychovatelem byl
zde jisty Radla, o kterém se dozviddme také ze zminovanych legend. A bylo to stale jesté v
Libici, kde doslo k dalsi velmi vyznamné udalosti Vojtéchova Zivota, k prvnimu z fady
osudovych setkdni s vyznamnymi osobnostmi této doby.

Roku 962 se totiz z misijni cesty do Kyjevské Rusi, kterou uskuteénil z povéteni krale Oty
L., vracel zpét do némeckych zemi byvaly benediktinsky mnich, biskup Adalbert. Dle
Brunovy legendy pfi této zpatecni cesté birmoval biskup Adalbert mladého Vojtécha

# Srov. LABUDA, op. cit., nepag.

** MACHEJEK ,Michal O.: Sladami Swietego Wojciecha, Krakow: Wydawnictwo OO. Karmelitow Bosych,
1995, 13.

» srov SEKYRKA, BOLONSKY, JANZURA: op. cit. 23.

* MACHEJEK (pozn. 24) 13.
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3.4 ZAZRACNE UZDRAVENI SVATEHO VOJTECHA — IKONOGRAFICKY
ROZBOR VYOBRAZENI 11 [3]

Druhy z celkového po¢tu osmnacti vyjevi tohoto skvostu romanského uméleckého femesla
nas ponejprv piekvapi predevsim kvalitou svého zpracovani, ktera svou profesionalitou

v mnohém pievysuje kvalitu prace vyjevu prvniho.

Neni mozné si nev§imnout detailnéjSiho propracovani vSech zobrazenych postav i
architektury romanského chramu v pozadi, ktera, jak se vSeobecné soudi, zobrazuje vcelku
realisticky skute¢né dobové redlie.

Je to predevsim antikizujici styl drapérie Satl zii€astnénych postav, to, jak pfiznava
proporce a objemovost lidského téla, v prvé fadé¢ matky Strezislavy a sluzebné, co nejprve
upoutd nasi pozornost.

Z ceského prostiedi se nabizi analogie s drapérii klecici postavy z reliéfu véze nékdejsiho
Juditina mostu v Praze — Malé Strané. I zde Saty tésn€ obepinaji télesné tvary a ve spodni
¢asti prechazeji ve volné visici zahyby. Knize Slavnik ma i antikizujicim zplisobem,
obdobné¢ jako klecici postava ze zminéného fragmentu, podkasany Saty u pasu.Odéni jsou
do dlouhych tunik se Sirokymi rukavy, u zen spadajicich az ke kotnikiim. Jen Sat malého
Vojtécha tyto Siroké rukavy postrada.

Vsechny postavy maji Siroce rozeviené expresivni oci, velmi vyrazné licni kosti a rty

s vyrazn¢ svéSenymi koutky.

Udalost, kterou je nahlé uzdraveni svatého Vojtécha z nezndmé smrtelné choroby tak, jak
ji popisuje ve své legend¢ Bruno z Querfurtu , druhé kapitole, je opét zachycena

v okamziku pohybu.

napéti ve tvafi a vyrazné gestikulace smérem k ditéti, je to praveé jiz zminéna drapérie
jejich Satt, kterd spadé do rozvinénych zahybl nebo u krku na uzel uvdzana rozevlata
rouska zakryvajici jeji hlavu, co zptisobuje velmi neklidny dojem celé postavy.

Rouska uvyzand na uzel je symbolem matciny semknutosti s ditétem.

Jakoby Sttezyslavin odév rozevlal vitr, ktery se zdviha na znameni BoZi pfitomnosti

v dané scéné, ¢i, opét v christologickém kontextu, dech vzkiiSeného Krista.”’
PovS§imnéme si ziejmé typové podobnosti této scény se scénou Obétovani Krista v chramu
na vyjevu Bernwardovych bronzovych dveti zdpadniho portalu Hildesheimské katedraly,

dokoncenych roku 1015.

*T RULISEK: Vitr, (pozn. 22), nepag.
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Co se tyce jiz zminéné gestikulace rukou matky — jsou, opét poplatné pravdépodobné

z Casti touze po symetrii dané¢ho vyjevu, z ¢asti snaze po vyjadieni hlubsich emociondlnich
pohnutek zachycenych v tomto vyobrazeni — v pozici, ktera se naprosto shoduje s pozici
rukou ditéte pokladaného otcem Slavnikem na oltaf. VSimnéme si, Ze jejich pravé ruce
shodn¢ ukazuji smérem ke knize v rukou knéze, jehoz leva ruka, v naprosto stejné pozici
jako jsou ruce pravé obou zminénych, na knize spociva, kdezto svou vztycenou pravou
rukou ukazuje kné¢z smérem vzhiiru — k nebeské sféte.

Otec Slavnik klade synka na oltar. Christologicky namét Piedstaveni Krista v chramu,
ktery je s timto vyjevem velmi Casto davan do souvislosti a uvadén jako ideologicky
prototyp a pfedobraz dané scény, neni asi spravny, nebot’ matka, kterd by v tomto ptipadé
meéla suplovat pozici Panny Marie, ale zlistava stranou a je od svého ditéte, stejné jako na
prvnim vyjevu, opét odloucena.A ptitom to byla pravé Panna Marie, kdo Krista predstavil
Simeonovi.

Mohlo by se vSak skute¢né jednat o obdobu christologického motivu, vzdyt stejné tak jako
knize Slavnik a jeho Zena Strezislava, byl i Josef s Marii pfitomen Obétovani Krista

v Chramu a podobné, jako je tomu u naseho vyjevu, byli Obétovani ptitomni Simeon,
berouci JeziSe do svych rukou, pronasejice slova z LukaSova evangelia :* Nyni propoustis
v pokoji svého sluzebnika, Pane, podle svého slova, nebot’ mé oci vid€ly tvé spaseni, které
jsi ptipravil pfede vSemi narody — svétlo, jez bude zjevenim pohaniim, slavu pro tviyj lid
Izrael.““( Lk 2,29-32), slova tak pfiznacné pro budouci Vojtéchiiv ud¢l.

Matce a otci patii v tomto a jak je patrno dale, nejenom v tomto, vyjevu tak vyznamné
misto, Ze se nabizi otdzka, zda zde rodina neptedstavuje také rodnou vlast, kterd odevzdava
svého syna do sluzeb cirkve.

V tomto vyjevu je to otec Slavnik, ktery se zasmusSilym vyrazem v tvafi poklada synka na
oltar.

Tento ptvodné jiZ ve starovéku znamy kultovni obé&tni still, za jehoZ pfedobraz je
povazovan stil JeZiSe Krista ve vec€etadle, je po ikonografické strance snad
nejvyrazngj$im objektem dané scény. Pivodné dieveény stil po konstantinovském obratu
nahradil oltaf kamenny, byl podle zidovské tradice, pokryvan bilym ubrusem, z ¢ehoz se
pozdéji vyvinula tradice pokryvat oltafe jednim az tfemi bilymi platny na znameni Svaté
Trojice a Celni sténa menzy byla jiz od raného stiedovéku zakryta vzacnym antependiem.
Vsimnéme si tfech zahybtli — i toto by mohlo byt odkazem na posvatnou symboliku Svaté
Trojice. Ve druhé kapitole Brunovy legendy je uvedeno, Ze oltar, na ktery byl svaty

Vojtéch polozen, byl zasvécen Pann¢ Marii. Maly Vojtéch se svou pravou nozkou oltate
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ptimo dotyk4, &imZ, jak se domniva Weclawowicz,**dochézi k jeho zazraénému
uzdraveni.”

Otec vstupuje pravou nohou na oltaini stupenl - jeho leva noha, opét snad na znameni
spojitosti s pohanskou zemi, se posvatné pudy chradmu jesté nedotyka. Oltarni stupné se
objevuji v chramech jiz od 10. stoleti a umoznovaly véficim lepsi vyhled na obétujiciho
knéze.

Tato ¢ast pfibchu se evidentné odehrava uvnitt chramu, jak je naznaceno znazornénymi
architektonickymi prvky — jednak naznacenou lodi kostela, pod jejimz klenutim se oltar
nachazi, jednak vyobrazenou kupoli chramu v pozadi. Opét se zde uplatiiuje symbolika
Svaté trojice — chrdm ma v pfizemni ¢asti oteviené dvete, jako jsou dvefe cirkve otevieny

vSem veéricim a tfi romanska okna.

3.5SVATY VOJTECH JE POSLAN DO KATEDRALNI SKOLY
V MAGDEBURKU - HISTORIE

Roku 972 ptivedli rodi¢e svého syna, spolu s vychovatelem Radlou, ktery je také
zaznamenan v jiz zminénych legendach Bruna z Querfurtu a Jana Canaparia a ktery dal
Vojtéchovi zéklady vzdélani jesté¢ v domovské Libici, do katedralni Skoly v Magdeburku.
Ackoli ta nenalezela Geské diecézi — rozhodli se tak rodi¢e patrné z osobnich divodi.*
Jak uvadi Machejek tamtéz na s. 16, byl Vojtéch po dobu studii rodi¢i materialné
podporovan, ¢ast z téchto rodi€ovskych ,,dotaci* vénoval na studium, ¢ast na almuznu pro
chudé.

V Magdeburku se jiz podruhé ve svém zivoté setkal s Adalbertem, od roku 968 prvnim
magdeburskym arcibiskupem a patrné¢ omylem zde byl podruhé bifmovan a piijal
arcibiskupovo jméno Adalbert, pod nimz je znam na zapad¢.

Ve druhém roce Vojtéchovych studii, roku 973, bylo v Praze ztizeno biskupstvi a jelikoZ
v Cechach tehdy jesté nebyl vhodné piipraveny kandidat na biskupskou funkci, stal se jim
némec Dytmar.

V magdeburské katedralni skole ziskal Vojtéch po deviti letech pod vedenim scholastika
benediktyna Oktrika ( Sekyrka, tamtéZ), jednoho z nejucenéjSich muzl své doby, zéklady
sttedoveké ucenosti studiem sedmera svobodnych uméni. Roku 981 Oktrik, ktery roku 980

odesel ke dvoru cisafe Otty II, na cesté do Italie zemiel a ve stejném roce zemfel i knize

¥ WECLAWOWITZ (pozn. 9) 259.

% Jak poznamenava Weclawowitz tamtéz, oltaf je mistem komunikace s Bohem. Jesté do poloviny 13. stoleti
byl hojné praktikovan zvyk, pfi némz se nechavalo oltate dotykat nozku novorozeného ditéte. Ibidem.

" MACHEJEK (pozn. 24) 15.

20



Slavnik a arcibiskup Adalbert. Na zéklad¢ téchto udalosti se Vojtéch rozhodl vratit se zpéct
do vlasti, ne vSak na Libici, ale do Prahy, kde se stal ¢lenem sboru duchovnich prvniho

prazského biskupa Détmara.

3.6 SVATY VOJTECH JE POSLAN DO KATEDRALNI SKOLY
V MAGDEBURKU - IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI 111 [4]

Podobné¢ jako ve vyobrazeni prvnim, je i tento reliéf dvojitou romanskou arkaddou rozdélen
na dvé &asti, duchovni a svétskou. A stejn& jako v predchazejici scén&’' a scén& Narozeni
se zde uplatiiyje tradicné sttedoveéké rozdeleni obrazového schématu na stranu levou,
profanni, zastoupenou Vojtéchovymi rodici a stranu pravou, posvatnou, predstavujici
biskupa, knéze a katedralu.

Duchovni rozmér dané scény je vyjadien znazornénim magdeburské katedralni Skoly

v pozadi pravé Casti vyjevu, ten svétsky, ze kterého svaty Vojtéch piichazi, je zde
zastoupen znazornénim Vojtéchovych rodici, ktefi syna doprovazeji.

Stejné jako v obou ptedchozich vyobrazenich, 1 na tomto vyjevu je Vojtéchova matka
znazornéna v nejodlehlejsi Casti dané scény, opét by se zde dalo polemizovat na téma levé
— zenské strany v kiest'anské symbolice stftedovéku. Shodné s predchozimi vyobrazenimi
je 1zde odtrZzena od svého ditéte, hlavnim aktérem scény se zda byt otec Slavnik.

Motivem sjednocujicim ob& naznacené sféry lidského byti, pozemskou a duchovni, se zda
byt ruka biskupa tfimajici za zapésti ruku mladého Vojtécha presné v tirovni stiedového
déliciho sloupu. Timto opatrovnickym gestem stejnou mérou knéz jakoby zve Vojtécha do
nového zacatku a soucasné je 1 gestem urcitého slibu, zavazku vici cirkvi, ktery se Vojtéch
zavazuje splnit. Toto gesto patii k dotykovym zpiisobim komunikace, z uméni znamych
Jiz z obdobi antiky. Jde také o gesto svaté svatby, v naSem ptipad¢ v pfeneseném vyznamu
zasnoubeni mezi cirkvi a polskym statem, v christologickém kontextu by se toto gesto dalo
vykladat jako zasnoubeni Krista s cirkvi, ¢i jak uvadi Baleka, jde o gesto, jimZ byl ve
sttedovéku otcem pfijiman za vlastniho adoptivni syn - v tomto ptipadé biskup za
vlastniho pfijima svéfeného Vojtécha.*

Matka jen smutné, s rukama sloZenyma na prsou na vyraz hlubokého zarmutku, celou

situaci sleduje, zatimco otec Slavnik svého syna pfedava knézi.

31 Scéna tradiéng nazyvana Obétovani v kostele v Libicich, je dle dobové ideologie rozdélena na ,,fanum a
sacrum® — na Slavnikovce na strané jedné a knézem a oltafem na stran¢ druhé.Jde pravdépodobné o
uzdraveni Vojtécha posvatnou moci oltafe, kterého se détska nozka dotyka. Srov. WECLAWOWITZ: op.cit.
259.

> BALEKA (pozn. 19) 76.

21



Je zde patrnd jistd harmonie mezi zptisobem, jakym uchopil biskup za zapésti mladého
Vojtécha a tim, v jaké pozici se nachazeji ruce matky. Jednd se o symbolické naznaceni
pouta jak mezi matkou a synem, tak stejné pouto mezi Vojtéchem a cirkvi.

I gesta rukou otce a syna vytvaieji harmonicky pohyb, jakoby i jejich vzdjemné pouto bylo
pro tuto scénu zéasadni.

Co se tyce femeslného provedeni a umélecké stranky této scény, zda se ve srovnani se
scénami predeslymi, zvIaste pak scénou Uzdraveni svatého Vojtécha, mnohem méné
propracovana.Jak tvate vSech pfitomnych jakoby postradaji hlubsich citovych projevia
vyobrazeni piedeslych, tak ani provedeni jejich Sath se nezda byt tolik detailni.

Jiz neobepina télesné kiivky (snad pouze s vyjimkou matky, jejizZ nohy se zdaji byt Satem o
néco vice zvyraznény), ani se zde autor peclivéji nezaobiral jejich zdobnosti. Evidentné
vsak, co se ty€e stylui, vychazi z predeslého ztvarnéni — povSimnéme si plasté na ramenou
kniZete Slavnika, jeho rukavii i ndznaku podkaséani u pasu, také Sat matky je tvoren
napadné podobné, predevsim v abdominalni oblasti.

Vojtéchovo pravé chodidlo se Spickou své boty dotyka stiedového sloupu. Ve
sttedovékych hagiografickych cyklech datovanych do doby vzniku Hnézdenskych dvefti,
byl prvek sloupu jako prvku rozdélujiciho dva rozdilné svéty a tim 1 dvé rozdilné hodnoty,
hojné pouzivan. Zda se da tento jev vykladat v rdmci christologického kontextu jako odkaz
na jeden z nastroji Kristova umuceni a tim snahu poukézat na budouci mucednickou smrt
svatého Vojtécha je opét pouze mou domnénkou.

PovSimnéme si také, ze na daném vyobrazeni jsou zndzornény pouze sloupy dva.

V kiest'anské symbolice stiedoveku byl sloup pokladan za znameni BoZi pfitomnosti a
diraz, ktery autor kladl na zdraznéni dvou sloupti by potom mohl byt znakem jisté
dvoupolovosti, protikladii obou ¢asti této scény - ope€t duchovni a svétskou, domovem a
sluZzbou cirkvi) , ale 1 rovnovahy mezi nimi.

Knézem, ktery chlapce vita a od otce ho pod svou ochranu pfijima, pravdépodobné jiz
zminény benediktyn Ochtrik.*® Jeho postava je ztvarnéna na rozdil od topornych postav
rodi¢t v uvolnéni, jeho leva ruka vSak svym zdvizenym ukazovackem naznacuje jisté
varovné gesto (Labuda, tamtéz).

Jesté o néco dale zve Vojtécha do magdeburské katedralni §koly knéz **, jehoz dolni
polovina téla je zakryta otevienymi dveimi katedraly. Je zndzornén od pasu nahoru,

zdaraziujice tak nové hodnoty ve Vojtéchove zivoté — nyni piece vchazi do duchovni

33 LABUDA (pozn 3) nepag.
3 Jedna se pravdépodobné o Vojtéchova uéitele, benediktyna Ochtrika.
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oblasti a to, co bylo spjato s pozemskym zivotem, nechava Vojtéch daleko za sebou. Toto
je jesté dale podtrzeno zdvizenym ukazovackem, smétujicim k vézim katedraly.

Z ikonografického hlediska je to praveé dana katedréla, kterd ma pro dany vyjev urcujici
vyznam.

Otec, matka 1 mlady Vojtéch do katedraly, v jejiz lodi se momentaln¢ setkavaji

s biskupem, vystoupali po tfech schodech. Katedrala je Bozim chramem, je ztélesnénim
cirkve. Schody, po kterych se do ni vchazi, jsou cestou k duchovnimu ristu a poznani
pravdy, tfi schody pak byvaji interpretovany jako symbol Svaté Trojice.

Oteviené dvefe,> jsou symbolem Krista a Bozi milosti, nebot’ jak uvadi Janovo
Evangelium: ,,J4 jsem dvete. Vejde-li kdo skrze mne, bude spasen.* (Jan 10,9). Oteviené
dvete jsou také branou ke spase. Jsou ov§em také znamenim pfechodu mezi dvéma svéty,
znamym a neznamym, prahem mezi profanni a sakralni oblasti.

Katedralni v&Ze jsou pak jakymsi pomyslnym Zebtikem do nebe’®, spojnikem mezi nebem
a zemi, symbolem zachrany & samotného Boha®’.

Bordura:

Vyobrazeni hvézdného stielce, jenZ v pfenesené roviné symbolizuje Vojtéchlv vysnény
cil. Stielctv §ip je zde alegorii kiestanského slova, které¢ Vojtéchovymi sty zasdhne

pohanské Prusy.

3.7 MODLITBA SVATEHO VOJTECHA - IKONOGRAFICKY ROZBOR
VYOBRAZENI 1V [5]
., A kdyz se modlite, nebudte pokrytci ...nebud'te pri tom povidavi jako pohané. Ti si totiz

mysli, Ze budou vyslySeni pro mnozstvi slov. “ (Mt 6,5.7)

Tato scéna byva nazyvana Christofanii, Modlitbou u hrobu muéednika® ¢i No&ni
modlitbou™.

Jak svou kompozici, tak detailnim a velmi dekorativnim uméleckym ztvarnénim je od
predeslych scén zcela odlisna. Plisobi na nas posvatné tichym a klidnym dojmem. Svaty

Vojtéch je zde vyobrazen zcela sdm, bosy klec¢i v zahradé pied stavbou rotundovitého

3 Bruno z Querfurtu ve druhé kapitole dvefe, kterymi Svaty Vojtéch vstoupil do katedralni 3koly, oznaguje
za ,, branu vzbuzujici strach®.

36 Srov. RULISEK: V&2, op. cit., nepag.

37 Vzdyt jsi mé Gtogists, pevna véZ proti nepiiteli«, Z1 60,4.

¥ LABUDA (pozn 3) nepag.

3% Zde se autor odvolavéa na zminku Jana Canaparia v dané legendé o Vojtéchovi modlicim se v Magdeburku
k Pann¢€ Marii u ostatkil muc¢edniki. WECLAWOWITZ (pozn. 9) 262.

*Dle zminek v uvedenych legendéch Jana Canaparia a Bruna z Querfurtu, se Vojtéch modlil v noc smrti
biskupa Détmara. Ibidem.
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typu. Koutky st ma opét napadné svéSeny a témet az bolestny vyraz jeho tvare prozrazuje
hloubku duchovniho prozitku.

Je to pravé tato scéna, kterd se ze vSech vyjevli Hnézdenskych dveti ideologicky nejvice
blizi typovym cyklim ze Zivota Krista. Typologickym pfedobrazem by zde mohl byt
Kristus v zahrad€ Getsemanské, modlici se na Olivové hote.!!

Zahrada, jejiz umélecké ztvarnéni na tomto vyjevu koresponduje s dekorativnim
provedenim bordury celych dveii, **je zde mistem uréenym k modlitb& a meditaci.

Biedtanovité Giponky, motiv znamy jiz ze starovékého Egypta a Recka, vinouci se
zahradou, symbolizuji vé¢ny zivot.

Stavba rotundovitého tvaru s vézi a apsidou ( typ stavby hojné rozsiteny ve sttedni Evropé
jiz od raného stiedovéku*’) zde neni na rozdil od predchozi scény architektonickym
prvkem znazoriiujicim skute¢né historické ¢i geografické redlie, ale spiSe symbolem
Zmrtvychvstalého Krista, obrazem jeho hrobu tak, jak byva prezentovan na soudobych
malbach. Tuto hypotézu potvrzuje i skutenost, Ze zminéna rotunda postrada vstupnich
dvefi a neni tedy urcena k tomu, aby se do ni vchéazelo. Je posvatnym mistem. Je stavbou,
jejiz typologicky ptivod saha k samym pocatkim kiest’anstvi nebot’ pravé stavby tohoto
typu byvaly budovany nad hroby mucednikii.

Neni jisté, kde se dana scéna odehrava — zda jesté za Vojtéchovych studii v Magdeburku,*
kde byl dle ndm znamych legend vynikajicim studentem a mnoho ¢asu travil o samot¢

v modlitbach nebo po jeho ndvratu do Prahy, kde jiz velmi zahy proZil jeden

z nejklicovéjSich okamzikti svého Zivota, jimz byla smrt prvniho prazského biskupa
Détmara. Détmarova kajicna slova, pronesend na smrtelném lozi, na Vojtécha, ktery se dle
Canapariovy legendy v Praze choval jako ,,rozmafily bojovnik*,* nesmirné zaptisobila a
on noc Détmarovy smrti stravil chodic od jednoho prazského kostela ke druhému a modlil
se k Bohu*® za odpusténi svych hiicha.

DalSim ikonograficky dilezitym prvkem dané rotundy, krom& zminéné absence vstupnich
dvefi, je jiz v predeslych vyjevech nékolikrat opakovany motiv t¥i romanskych oken

klenoucich se nad ¢tyfmi sloupy symbolizujici Svatou Trojici a ¢tyti evangelisty, ¢i kiiz

4 »(--.) modlil se plné odevzdan do vile Otcovy: ,Otée muj, neni-li mozné, aby mne tento kalich minul, a
musim jej pit, stail se vile tva“ . (Mt 26,41-42).

“2 LABUDA (pozn 3) 22.

'V Cechach napt. prvni kiestanské svatyné zbudované kniZetem Bofivojem na Levém Hradci

v osmdesatych letech 9. stoleti, ¢i rotunda na Ripu z roku 1126, ktera je nejstarsi dochovanou rotundou
doplnénou vézi. Jan BAZANT: Uméni eského stiedovéku a antika, Praha 2000, 9-10.

* K tomuto mistu se piiklani ve své studii LABUDA (pozn 3) 56.

“srov. SEKYRKA, BOLONSKY, JANZURA: op.cit., 23.

*srov. WECLAWOWITZ: op. cit., 263.
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korunujici svatyni. KfizZ je, ptiznacné také pro danou scénu, znamenim Kristova umuceni a
jeho vykupitelského dila.

Kiest'anskd symbolika pfevzala do svého jazyka ikonografii kiize na zéklad¢ Kristova
uktizovani, ackoli jeho historie saha hluboko do predkiest’anské doby a je natolik
rozmanita, ze se ji nelze v této praci podrobnéji zabyvat.

Co se tyce postavy samotného Vojtécha, je — paraleln€ s vyobrazenim XIV na levé ¢asti
dvefi — znazornén bosy, nebot’ bosé nohy jsou v kiestanském uméni vyrazem nejvyssi
zboznosti a symbolem kajicnosti a snad aby nebylo mozno vykladat si tento prvek jinak
(viz bosé nohy pohanskych sluzebnych koupajicich novorozené ze scény I — Narozeni
svatého Vojtécha), jsou obé nohy ztvarnény tak, aby se nedotykaly zemé&: Vojtéch kleci —
ackoli modlitby ptivodné probihaly ve stoje,*” v pribéhu &asu bylo pokleknuti stale vice
Vojtéch ma ruce sepjaté v modlitebnim gestu,® hlavu mu jiz zdobi kn&zska tonzura,
symbol zfeknuti se pozemskych radosti a je evidentné starsi.

Bordura:

Opét ptihodné pro danou scénu se zde nachdzi dvojice vyobrazeni. Prvnim je opice
pozirajici vinnou révu. Opice je symbolem hiichu ¢i d’dbla, vinnd réva predstavuje obec
véficich i cirkev samu.*® Protipol k opici tvoii zobrazeni lva, jen je symbolem
ukfizovaného Krista a jeho vzkiiseni.”® Dany vyjev je opét vyjadienim budouciho
Vojtéchova udélu: s hiichem bude bojovat, aby nakonec jeho Zivot ukon¢ila mucednicka

smrt z rukou pohand.

3.8 SVATY VOJTECH ZISKAVA OD CISARE OTTY II BISKUPSKE INSIGNIE -
HISTORIE

Po Détmarové smrti, z popudu Boleslava II, jeZ se timto krokem patrné snazil udrzet

poklidné vztahy mezi obéma dynastiemi,”'se 19. inora 982 volebnim aktem uskuteénénym

*" Modlitby se odehravaly ve stoje, protoze piivodni ranékiest’anska predstava byla, ze modlitba je primarné
bojem se Zlem a bojovat se da jeding v stoje. Srov. BALEKA: op. cit., 96.

* Weclawowitz poznamenava, Ze nemusi jit vyhradné o gesto modlitebni, nebot’, jak uvadi, tim
nejrozsifenéj$im bylo az do 12. stoleti gesto Oranta. V tomto pfipad¢ by se dle n¢ho mohlo jednat o gesto
prostého oddani se Bohu. WECLAWOWITZ (pozn 9). Naproti tomu Baleka uvadi, Ze od konce 11. stoleti se
v kfestanstvi prosadilo gesto rukou pfilozenych dlanémi k sob¢, s natazenymi prsty a pii modlitbé pokleknuti
na ob¢ kolena, coz by velmi odpovidalo i vykladu tohoto vyobrazeni. Srov. BALEKA, op. cit. 53.

* Hynek RULISEK: Opice, op. cit., nepag; BALEKA, Jan: Opice, in:Vytvarné uméni. Vykladovy slovnik,
Cesky Té&in, 1997, dotisk 2002, 254.

Ysrov. BALEKA: Lev, op.cit., 201.

'K hypotéze o existenci mocenské duality v Ceské kotling v 10. stoleti se vyjadfuji mimo jiné autofi knihy
Slavnikovci, mytus ¢eského déjepisectvi, Lutovsky a Petran, ktefi uvadéji, ze ackoli evidentné za vlady
Boleslava II. dochazelo k poklesu knizeci moci, vlada uvnitf statu ,, spocivala vyluéné v rukach prazského
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na Levém Hradci, stal Vojtdch druhym biskupem prazské diecéze.”® K uplnému dosaZeni
biskupské hodnosti musel vSak Vojtéch ziskat investituru z rukou fimsko — némeckého
panovnika a vysvéceni od mohucského arcibiskupa, coz se mu roku 983 ve Veroné
piijetim pastyiské berly od cisate Otty II. a konsekraci mohuc¢skym metropolitou
Willigisem , po $estnacti mésicich éekani, podafilo.”

Za tohoto italského pobytu také doslo k vyznamnému setkani Vojtécha s opatem
reformniho Clunyjského klastera Majolem a v tomto obdobi dal Vojtéch pravdépodobné
podnét k sepsani legendy o Svatém Vaclavu, jejimz sepsanim byl na ptikaz cisate Otty II

povéefen mantovsky biskup Gumpold.

3.9 SVATY VOJTECH ZISKAVA OD CISARE OTTY II BISKUPSKE INSIGNIE —
IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI] V [6]

Co do femesIného provedeni, predevsim opét diky antikizujicimu stylu drapérie Sati, které
tésné obepinaji téla postav a pfiznavaji tak jejich proporce vice nez u scén minulych, je
toto vyobrazeni blizké scéné Zazraéného uzdraveni. V§Simnéme si predev§im vyrazné
podobnosti ve zplsobu, jakym je zndzornéna splyvava drapérie Satii Vojtécha v této scéné
a odév matky Strezislavy ze scény Zazratného uzdraveni. A stejné tak jako u zminéného
ptedeslého vyobrazeni, kde je Sat matky jako jediny znazornény v pohybu, je i na tomto
vyjevu Sat Vojtécha jediny, jenz v protikladu ke staticky ptusobicim postavam opodal
stojicich knézi vyvadi dany obraz z ptiliSné strnulosti. A protoze jde o udalost

z duchovniho hlediska naprosto vyjime¢nou a vyznamnou, mohl by stejné jako u zminéné
scény 1 zde byt tento pohyb vykladan jako znameni BoZi pfitomnosti, jenZ biskupovo
roucho rozechviva.

Postavy ¢tyt knézi spolu hovofti, patrné komentuji déj odehravajici se pied nimi. Postava

nejvzdalenéjsiho knéze ukazuje vzhiru jakoby ve varovném gestu, druhy ma dlan

knizete“ a predpokladat, ze Slavnikovci mohli byt Pfemyslovskym knizatiim konkurenci ¢i dokonce
hrozbou, je nepravdépodobné a z hlediska absence vérohodnych prameni neopodstatnéné. Srov.
LUTOVSKY, PETRAN: op. cit., 27.

32 Uzemni rozsah prazské diecéze neni z pramenti znam, ani tzv. Zakladaci listina prazského biskupstvi
papeze Jana XIII, ktera je dochovana v Kosmove kronice, jej neuvadi. Z listiny Jindticha III z roku 1086
vyplyva, Ze zapadni hranice diecéze prochazela zhruba po dnesnich hranicich Cech, oviem o tom, Ze by na
vychodé¢ sahala az k Bugu a Styru, se stale diskutuje a i dana listina je povazovana spise za opis starSiho
podvrhu. srov. SEKYRKA: op. cit., 25.

>3 Neni znamo, kde se svaty Vojtdch po tuto dobu nachazel a &im se presné zabyval. Dlejednotlivych nazort
pravdépodobné pobyval v Mohu¢i, kde se pod dozorem metropolity pfipravoval na svou biskupskou tlohu .
>* Neni také bez zajimavosti, ze béhem kone&ného obiadu, ktery se odehral 29. gervence 983 na den svatého
Petra a Pavla, doslo, jak piSe prof. Smiegel, k jisté nejasnosti, nebot’ pro Vojtéchovu konsekraci zdstal jesté
v platnosti tzv. Mohucsky Pontifikal z let 950 — 964, dokument, jimz se Vojtéch zavazoval vérnosti a
poslusnosti Mohu¢i, prvni némecké metropoli. Srov. MACHEJEK: op. cit., 22.
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s rozevienymi prsty v urovni hrudniku otocenu smérem k divakovi. Labuda uvadi, Ze jde o
gesto tiché¢ho svédectvi dané udélosti.

Vyraznym prvkem tohoto obrazu, jenz soudasné rozdéluje jiz podle znamého schématu™
scénu na dvé ¢asti — svétskou a duchovni — je pastyiska berla, kterou cisat Otta II predava
nove¢ ustanovenému biskupovi. Berla se tak stavd prvnim atributem, se kterym bude nadale
Svaty Vojtéch vyobrazovan. Je znamenim biskupského poslani a moci nad obci véficich.
Hrot na jejim dolnim konci ma za kol pobizet vlazné a lenivé, prostfedni rovné Casti je
piisuzovano fidit spravedlivé a zahnutym vrcholem (zde zdobenym snad beranci hlavou)
ptitahovat bloudici a obracet h¥idniky.*®

Vojtéch se pted panovnikem sklani v mirném pokleku, ¢imz dava dle sttedovekych
zvyklosti najevo uzndni autority cisafe. Podobnym zptisobem se sklanél lenik pied svym
panem v okamziku, kdy od n€ho pfijimal svlij lenni zdvazek. Nediva se panovnikovi do
tvare, ale — nasledujice snad zasad benediktinské fehole — klopi o¢i k zemi. Panovnik,
vybaveny vSemi atributy své cisafské hodnosti, je usazeny majestatné na triné, jenz jaksi
balancuje na vyvySeném stupni snad z toho diivodu, aby bylo mozZno vytvarné znazornit jiz
v antice oblibeny prvek tzv.“panovnického kolena“.”’ Zd4 se, Ze stolec, na némz je usazen,
zdobi z jedné strany hlava Lva — odkaz na starozakonni Salamouniiv tréin a symbol
evangelisty Marka — ze strany druhé hlava Orla — symbol evangelisty Jana. Orel
znazornény spolu se lvem je symbolem duse a téla ¢loveka.

V pravici, tedy v ruce, kterou se jiz od dob antickych stvrzovaly sliby a imluvy a ktera je
také rukou ptisahy, tfima biskupskou berlu (odpovidajicim zptisobem obracenou zahnutym
vrcholem smérem od biskupa, tedy smérem k véticim) a predava ji Vojtéchovi, ktery ji
ob¢éma rukama soucasné piijima. Cisafovu autoritu podtrhuje i postava muze s mecem po
jeho boku.

Bordura:

I zde je znazornén lev, predobraz Krista vitéziciho nad zlem. Je dopliiujicim komentarem

ke znadzornénému déji — Vojtéch si za své poslani zvolil boj proti zlu.

> Weclawowitz zde dava danou scénu do souvislosti se scénou Vojtéchova prichodu do skoly

v Magdeburku. Tam je délicim prvkem mezi obéma svéty stitedovy pilif, v jehoZ urovni se setkavaji ruce
biskupa Adalberta a mladého Vojtécha. V tomto vyobrazeni je to dle Weclawowitze praveé pastyiska berla,
jiz se dotykaji ruce biskupa a cisafe. Srov. WECLAWOWITZ: op.cit.,263.

°% Srov. RULISEK: Berla, in: tamtéZ, nepag.

*7 Tento prvek piejalo z antiky kiestanské uméni v podobé& Krista Pantokratora. Kristus, vétsinou sedici na
triinuy, je pfedstaven jako Pan a Vladce svéta a vSeho stvofeni.
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3.10 SVATY VOJTECH VYHANI DABLA Z TELA POSEDLEHO MUZE -
IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI VI [7]
., Jestlize vsak vyhanim zlé duchy prstem Bozim, pak uz k vam prislo Bozi kralovstvi.

(Lk 11,20)

Zde se Vojtéch poprvé predstavuje v roli divotvirce.

Ob¢ zminéné legendy shodné uvadeéji, ze k tomuto zazracnému skutku doslo v den zvoleni
Vojtécha druhym prazskym biskupem. Na rozdil od hnézdenského vyobrazeni v§ak mélo
k zazraku dojit v Praze v blizkosti katedraly za Vojtéchovy neptitomnosti, ackoli zde je to
Vojtéch sam, kdo d’dbla z téla posedlého muzZe vyhani.

Ideologickym pfedobrazem této scény by mohl v christologickém kontextu byt Jezis
Kristus uzdravujici nemocné posedlé démonem ¢&i d’ablem’.

Vojtéch je doprovazeny dvéma knézi, z nichZ prvni drzi v rukou otevienou knihu
exorcismu® a druhy méa na znameni svédectvi dané udalosti pravou dlaii pied hrudnikem
otocenu smérem k divakovi ( stejné€ jako u vyobrazeni ptedchoziho, kde jsou knézi svédky
Vojtéchovi investitury).

Zde se také poprvé v ramci tohoto dila setkdvame s druhym atributem Vojtéchovy
biskupské hodnosti - biskupskou mitrou®. Vojtéch, stale jests bezvousy, odény

v biskupském rouchu drzi v pravé ruce biskupskou berlu, levou rukou dvéma zdvizenymi
prsty provadi znameni k¥ize®'.

Muz d’dblem posedly je zndzornén nahy, zahaleny jen do jednoduché bederni rousky. Ruce
ma provazem svazany za zady. Pov§imnéme si nadpadné symetrie, v jaké jsou znazornéna

chodidla obou hlavnich protagonistli — biskupa a posedlého muze.

¥ Srov. ROYT: Kristovy zazraky,op. cit., 117-120. Royt zde uvadi, e zejména v raném a vrcholném
stfedovéku bylo toto téma umélci velmi oblibeno. Zobrazeni téchto zazraénych skutkl najdeme naptiklad
v Magdeburském evangeliafi Otty 11 z roku 970.

*Srov. LABUDA: op. cit,13.

5 Mitra se stala mezi biskupy rozsifen&jsi az po poloving 11. stoleti. Zemlitka uvadi, Ze ,, za prvni bezpeny
doklad o biskupské mitie byva povazovano udéleni mitra romana papezem Lvem IX (1049—-1054 )
trevirskému arcibiskupovi Eberhardovi v roce 1049, kterou smél on a jeho nastupci uzivat dle fimského
mravu in ecclesiastico officio. Srov. SEKYRKA: op. cit., 41.

Naptiklad jedno z nejstar§ich znazornéni Svatého Vojtécha na relié¢fu studny v kostele Svatého Bartoloméje
v Rimé z konce 11. stoleti zachycuje Vojtécha s atributy knihou, berlou a biskupskym palliem, ale bez
biskupské mitry. Totéz plati i pro denar knizete Vladislava I. z let 1118 — 1120, kde je Vojtéch vyobrazen
spolu se Svatym Vaclavem jako patron zemé Ceské, oviem bez pallia.

S biskupskou mitrou, berlou v levé ruce a knihou v pravé, je vyobrazen Svaty Vojtéch na obraze Mistra
Theodorika z kaple sv. Kfize na Karl$tejné z doby 1365, na detailu rdimu Svatovitského Veraikonu z doby
kolem roku 1400 a dal$ich dilech pozdéjsi doby.

%!Toto znameni je gestem Zehnani, které nalezi prevazné knézi, mize viak byt i symbolem pokiizovani.
Teologové i cirkev sama vedly spory o jeho provedeni dvéma nebo tiemi prsty. Od konce 12. stoleti se

o
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Co se zbylych postav tyc€e, vyraznéji gestikuluji predevsim muz dlanémi si zakryvajici
tvai®® ( moZna snad, jak uvadi Labuda v Porta Regia, si dlanémi otira z tvafi slzy dojeti nad
praveé shlédnutym zazrakem) a Zena stojici za nim. Antikizujicim zpiisobem ztvarnénou
tval ma odvracenu a usta pooteviena, Labuda tamtéz uvadi, ze jde o vyraz izasu nad tim,
&eho pravé byla svédkem.*Je vyobrazena prostovlasa a bosa.,agkoli je odéna ve zdobném
rouse. Pravou ruku ma zakrytou draperii Satli, levou zdvihé k ustim.

Dabel vychazejici z Gist posedlého muze se diva smérem k Zeng, zda se také, Ze hornimi
koncetinami smérem k ni gestikuluje.

Bordura:

Biblicky motiv praci na vinici Pang&, symbolizujici Vojtéchovy biskupské povinnosti.**

3.11 KRISTUS NAVSTEVUJE VE SPANKU SVATEHO VOJTECHA —
HISTORIE

Poté, co 3.8ervna roku 983 obdrzel od cisafe Otty II. insignie svého biskupské ufadu® a o
n¢kolik dni pozdéji ptijal svéceni z rukou mohucského arcibiskupa Willigise, se Vojtéch
vratil do Prahy a zodpovédné se zde ujal pastoracni prace, ackoli to byl ukol v pomérech
tehdejsich Cech nelehky. Velmi pochvalné popisuji toto obdobi ve Vojtéchové Zivoté oba
nejstarsi legendisté. Jan Canaparius pisSe:“ Po vSechny dny biskupského Gradu slouZzil vérné
a oddan¢ Panu, a v§tépuje lidu kiestansky fad, vynalozil mnoho namahy,ale bez uzitku.
Cirkevni majetek rozdélil rovnym dilem na Ctyfti ¢asti: prvni ¢ast urCil na potieby a
vyzdobeni chrdmu, druhou ve prospéch kanovnik, tieti vynakladal §t€drym
milosrdenstvim na zastupy chudych, skrovnou ¢astku posledniho dilu ponechal pro své
potieby. Kromé toho v kazdy svate¢ni den volal mnoho almuzZny pottebnych k dilu
milosrdenstvi, poskytuje jim v dostate¢né hojnosti, &eho jim bylo potteba.“*® Bruno

z Querfurtu popisuje ve své legendé Vojtéchovu pili podobné: ,,...pfiSel do své zemé a

krasné se staral o svou dusi a pak také poddany lid dobte krmil nejlepsi pastvou.*

52 Srov.LABUDA: op. cit.,73.

53 Odvraceni hlavy je dle Baleky také gestem odmitani & odporu, je odvracenim zraku od toho, co nechce byt
vidéno. Srov. BALEKA: Vlevo a v pravo, 114.

% Srov. LABUDA: op. cit., nepag; WECLAWOWITZ: op. cit., 278.

55 Spolu s berlou obdrzel i prsten, doposud zachovany v pokladu prazské kapituly. Je vyroben ze zlaceného
stiibra, zdoben lesténou zahnédou a nese napis PAX VOBIS. Jeho dobovou autenti¢nost, podobné jako u
pektoralniho kiizku dochovaného taktéz v Praze v pokladu chramu Sv. Vita, nelze vzhledem ke stylové
neurcitelnosti ani popfit ani potvrdit.

5 Srov. SEKYRKA: op. cit., 28.
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V Praze Vojtéch sviij biskupsky urad zastaval pét let. Roku 988 Prahu opustil a odesel do
Italie, patrné pod tihou pro ného neunosnych pomért v Cechach.”’

Jan Canaparius popisuje ve své legend¢ jeden z diivodl Vojtéchova odchodu takto: ,,Stalo
se to pry ze tii piicin, jak fikaji ti, ktefi znaji prabéh véci z jeho vypraveéni. Prvnim a jaksi
hlavnim divodem bylo, Ze jeden muz mél vice zZen, druhym opovrzenihodné manzelstvi
knézi, ttetim ze biskup nemohl vykoupit tolik kiestanskych zajatct a otrokd, kolik jich

koupil kupec Zid za neblahé zlato.“**

I Brunova legenda popisuje situaci v zemi podobné.
Takovato situace se vSak, jak uvadéji Lutovsky a Petran, nezda byt dostate¢né silnym
motivem pro to, aby biskup opustil svou diecézi, nebot’ podobné poméry v té dob¢ vladly
ve vétsing diecézi stfedni Evropy. Snad na ného dolehly i tizivé politické poméry, v nichz
se po smrti cisafe Otty IL.% roku 983 ocitla zemé& knizete Boleslava II. Ten se rozhodl roku
984 podpotit povstani Jindficha II. proti vladé mladého Otty III, ¢imz neblaze ovlivnil i
vztahy Ceské zemé s polskym knizetem MéSkem.

Patrné to vSak byl zminény prodej kiestanskych otroki a jejich transfer do pohanskych
zemi, diky ¢emuZ se Vojtéch nepohodl s vladnouci vrstvou v Cechach.“ Ohrozil tim zdroj

prijmi neprivilegovan&jsi vrstvy a nutné tak musel prohrat.«.”

3.12 KRISTUS NAVSTEVUJE VE SPANKU SVATEHO VOJTECHA —
IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI VII [8]

Narozdil od scény Il - Zazra¢né uzdraveni a scény III — Vojtéch je poslan do katedralni
Skoly v Magdeburku, kde zndzornéna architektura je velmi pravdépodobné topografickym
odkazem na misto, kde se dany tisek Zivota Svatého Vojtéch odehrava, nemame zadny
veérohodny podklad pro mistopisné ur€eni této ¢asti Vojtéchova piibéhu, jak jej lici
nejstarsi legendisté. Shodné se scénami II a I1I je na tomto vyjevu vyobrazena po pravé —
op¢t nutno podotknout, Ze z hlediska zdkonitosti kiestanské symboliky diistojnéjsi — strané
katedrala, zde ov§em impozantni stavba zcela mimotadnych rozméri. A stejné jako u
desky s vyobrazenim Vojtéchovy modlitby, kde rotundovita stavba postrada vchodovych
dvefi, je i zde absence vstupni brany napadna. Ani zde totiz, jak uvadi Labuda v Porta
Regia, neni architektura cilem, k némuz Vojtéch v dané scén¢ aspiruje. V piipadé
rotundovité stavby z panelu IV - Vojtéchova modlitba - se jednalo spiSe o model,

zhmotnély symbol, skrze ktery se naplnuji Vojtéchovy duchovni ambice, v ptipadé tohoto

67 Okamzit& po svém vizionaiském snu odesel do Rima, aby zde pozadal papeZe o pomoc v t&7ké situaci

v Cechéch. Srov. LABUDA: op. cit,13.

%Srov. LUTOVSKY/ PETRAN, op. cit, 54.

% Kosmas se ve své kronice zmifiuje o neobvykle pratelském vztahu cisafe Otty II ke Svatému Vojtéchovi.
" LUTOVSKY / PETRAN (pozn 68) 55.
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vyobrazeni jde patrné o snahu zdlraznit, Ze dana scéna se odehrava v bezpetném pohodli
biskupova soucasného plsobisté. Autor hnézdenské brany mohl tuto scénu zasadit do
architektonického ramce stfedoveké Prahy, kde se Vojtéch pred svym prvnim odchodem
do Italie pét let zdrzoval a vykonaval sviij biskupsky trad. Stejné tak by se ovS§em mohlo
jednat o architektonické kulisy Rima, specielné klaster sv. Boniface a Alexia na
Aventinském pahorku, do n€hoz se 17. dubna 990 uchylil. Zde také slozil feholni slib a
jako prosty mnich zde ziistal az do roku 992.

Stejné jako u panelu I, I a III se dana scéna odehrava uvnitt konkrétniho mista, v pokoji
biskupa.

Velmi dilezity je zde znazornéna spojitost mezi spicim Vojtéchem a katedralou, ktera se
uskutecniuje skrze fyzicky kontakt mezi biskupovym lozem a mohutnou kvéadrovou zdi, za
niz se katedrala nachazi. Zda se, jako by §lo o pokus autora ukézat, ze Vojtéch muaze klidn¢
spat, nebot’ se nachazi v bezpe¢i Boziho domu. Na lazku lezi svaty Vojtéch v pozici,
kterou ikonografie definuje jako ,,prorocky sen®, ve kterém Bih spicimu vyjevi svou
vili.”!

Baldachyn, pod nimz se Vojtéchovo loze nachézi, se chvéje ve vanku, ktery zpisobil
prichod Krista. Kristus, zndzornény dle dobové tradice, jak se z nebes naklani nad spicim,
st levou rukou tiskne k hrudi kiiz, symbol kiest’anstvi a pravou ruku se vztyCenym
ukazovackem ma nataZzenu v gestu nabadani. Jan Canaparius ve 12. kapitole popisuje jako
divod Kristova zjeveni biskupovo tolerovani prodeje kiest'anti do otroctvi, k némuz

v Cechach hojné dochazelo, viz vyse.

To, Ze kiestanstvi je ndboZenstvim slova, se zde opét potvrzuje znazornénim Krista

s otevienymi usty jimiz ptfedava Vojtéchovi své poselstvi.

Labuda se zminuje 1 o christologickém ptedobrazu této scény, za n€jz povazuje sen svatého

Josefa v piedveter utéku do Egypta’”.

3.13 VOJTECH OSVOBOZUJE OTROKY ZA POMOCI KNiZETE
BOLESLAVA II. - HISTORIE

Po dobu Vojtéchovy nepfitomnosti — v Italii setrval vice neZ tfi roky”” - vykonaval v Praze

vvvvvv

podzim roku 992 dorazilo do Rima poselstvo z Prahy pod vedenim Vojtéchova

" WECLAWOWITZ (pozn. 9) 263.

> LABUDA (pozn. 3) 16.

3 Nejprve se uchylil do klastera na Monte Cassinu u Neapole, odtud viak z diivodii nizké trovné feholniho
zivota odedel do klastera sv. Boniface a Alexia v Rimé na Aventinu.
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vychovatele Radly a mnicha Kristiana, bratra Boleslava II. Brunova legenda popisuje
toto:“ Potom lid zemé volal svého biskupa zpét. Vybrali pro tento kol moudrého Radlu,
vychovatele svatého muze, a mnicha Kristidna, vymluvného muze, ktery byl rodnym
bratrem kniZete té zemé. Tito dva piisli do Rima s listem od arcibiskupa, dovolavali se u
papeze navraceni pastyie, hledali otce pro kajici lid. Slibili za sviij lid, Ze napravi chyby, ze
odgini, co napachali, zanechaji §patného jednani a piikloni se k dobrému*.” Toto ujisténi a
pravdépodobné i piislib zaloZeni prvniho muzského klastera v Cechach” patrng
Voijtéchovi postacilo k tomu, aby v klastefe na Aventinu shromazdil skupinu mnichtt’® a
vydal se zpét do CechDo Prahy dorazil zfejmé koncem roku 992 a jiz nasledujiciho roku
spolu s Boleslavem zalozil klaSter v Bfevnove.

Nasledny vyvoj udalosti vSak nebyl pro Vojtécha ptiznivy. KniZe Boleslav II onemocnél a
tim padem nemohl plnohodnotné vladnout a Vojtéchovy spory s vladnouci vrstvou
nabyvaly na intenzité. Pfed biskupovyma o¢ima, pfimo pied kostelem sv. Jifi, také v této
dobé doslo k tragické udélosti, ktera biskupa piiméla jiz definitivné opustit Cechy. Tehdy
byla rodinou podvedené¢ho manzela st’ata cizoloznice, jez se uchylila pod Vojtéchovu

ochranu a dokonce na adresu samotného biskupa zaznély vyhruzné vyroky.

3.14 VOJTECH OSVOBOZUJE OTROKY ZA POMOCI KNiZETE
BOLESLAVA II - IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI VIII [9]

Tato scéna je pokraCovanim piibéhu z desky predchazejici. Jde o reakci svatého Vojtécha
na sen, v némz se mu zjevil Jezi$ Kristus a dal najevo sviij nesouhlas s prodejem
ktestanskych nevolnikt Vojtéchovy diecéze do otroctvi. Vojtéch se pod tihou této
skutecnosti rozhodl okamzité zjednat napravu navstévou u knizete Boleslava II, na némz
pozaduje jejich vykoupeni.

O této udalosti oba zminéni legendisté nic nezaznamenavaji, vime o ni pouze z vyobrazeni
na dvefich katedraly. Z prament je znamo pouze to, Ze ihned pod dojmem svého snu
Vojtéch odesel do Rima, aby zde prosil papeZe o radu, jak tizivou situaci v Cechach
vyiesit.”’

Svou kompozici je tato scéna velmi blizka vyobrazeni V — Vojtéch pfijima od cisate Otty
I insignie biskupského ufadu. Shoduje se v po¢tu znazornénych postav — tyii knéze

z obrazu V nahradili v tomto ptipadé dva zidovsti obchodnici viekouci dva svazané

™ LUTOVSKY / PETRAN, op. cit., 58.

7 Ibidem.

76 Sekyrka, citujic prvni redakei Kroniky Pibika Pulkavy z Radenina z let 1364-1374, uvadi po&et dvanacti
mnichd.SEKYRKA , op. cit., 33.

" LABUDA, op. cit.,13.
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nevolniky. Naprosto se shoduje znazornéni knizete Boleslava II se ztvarnénim cisate Otty
11 z panelu V: oba jsou vyobrazeni ve svém majestatu s atributy své moci Zezlem’® a
korunou, usazeni jsou na shodnych stolcich a i v prvku ,,panovnického kolena*

( zmitiovaného vyse v souvislosti s deskou V) a drzeni t&la’ jsou viceméng totozni. Velmi
se podobaji 1 uslechtilosti tvare, jejimi jemnymi rysy. I na tomto vyjevu se po panovnikoveé
levici nachazi mecnik, zde ztvarnény patficné méné exoticky (jak rysy tvaie tak svym
oSacenim) a oproti vyjevu V, kde architektonicky symbol schazi, zde zcela vpravo déla
kulisu celému vyjevu kamennd hradni véZ, atribut svétské moci.

Postoj biskupa Vojtécha je ovSem od jeho vyobrazeni na desce V zcela odlisny. Pred
panovnikem se jiZ uctivé nesklani na vyraz pokory, ale Zivé s nim diskutuje — to je
naznaceno vymluvné zdvizenym ukazovackem pravé ruky. Odén je v biskupském rouchu,
hlavu mu zdobi mitra a v levé ruce drzi berlu. Za nim se nachazeji dva zidovsti obchodnici.
Dle zidovské tradice jsou vousati® s charakteristickymi $pi¢atymi klobouky na hlavéach.
Prvni z nich gestikuluje pravou rukou smérem k panovnikovi, levou smérem ke dvéma
svazanym kiestantim. Dle Labudy jakoby se timto gestem odvolaval na souhlas, ktery
ptivodné musel panovnik k obchodovani s kiest’anskymi nevolniky udélit.

Bordura:

Na délici linii mezi vyobrazenim VIII a IX jsou zndzornéni béZici jelen a vlk.Jedna se o
alegorii Vojtéchova odchodu z Prahy, kdy jako jelen prcha pted vlkem, tak prchl biskup

six ¥ . . ’ Iy r . v 51 r 1
Voijtéch pred komplikovanou situaci, v niZ se nachazela jeho prazska diecéze.®

3.15 ZAZRAK V KLASTERE NA AVENTINSKEM PAHORKU — HISTORIE

Pravé diky tomuto nésilnému porusSeni prava azylu ptfimo v hradbach knizeciho sidla se
Vojtéch roku 994 definitivné rozhodl na svou funkci rezignovat, Cechy opustil a za svého
nastupce navrhl Boleslavova bratra Kristiana.

Do Italie neSel ptimo, snad pfes Slavnikovskou Libici se vydal do Uher, kde patrné
bifmoval syna vladnouciho kniZzete Gejzy Laika, jenz pfijal jméno Stépan. Poté jiz
sméfoval zpét do Rima, do aventinského klastera. Za tohoto pobytu zfejmé Vojtéch sepsal
homilii o svatém Alexiovi.V této dobé také dospél konflikt mezi Slavnikovci a

Piemyslovci ke svému tragickému konci.Vojsko Boleslava II pod velenim jeho nejstarSiho

™ Nejde o zezlo, ale kvét lilie, ktery je mozno interpretovat jako znak Boleslavovy pokory a zboZnosti.
WECLAWOWITZ, (pozn. 9), 266.

7 Labuda uvadi, Ze kniZe svym silnym zaklonem jakoby ustupuje pod tlakem Vojtéchovych argumentii.
LABUDA (pozn 3), nepag.

% Nebudete zaoblovat okraj svych vlast, nebudes si pistiihovat okraj svého vousu.“ (Lv 19,27).

8 LABUDA (pozn. 3), nepag.
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syna Boleslava III na svatek svatého Vaclava roku 995 obsadilo Libici® a kniZectvi bylo
vyvraceno. Pied smrti se zachranil Radim, nevlastni bratr Vojtécha a jeho privodce na
cestach do Rima i na misii k pohanskym Prusiim. Spolu s Vojtéchem vstoupil Radim roku
992 do aventinského klastera, kde piijal jméno Gaudencius. Po Vojtéchoveé smrti, jiz byl
piimym svédkem, se vratil roku 999 do Rima, kde byl vysvécen na prvniho polského
arcibiskupa hndzdenského.® Zachranil se i Vojtchiiv vychovatel Radla,** ktery tou dobou
pobyval na Libici.Po této tragické udalosti odesel do Uher, kde dosahl vyznamného
postaveni na knizecim dvofe a ackoli byl Vojtéchem pozadan, aby se k nému pfipojil na
misijni cesté, rozhodl se zhstat v Uhrach, kde se pozd¢ji setkal s Brunem z Querfurtu a ten
s Radlovou pomoci doplnil své pravé vznikajici hagiografické dilo.Do Polska po krvavé
udélosti zamitil sbor mnichii bievnovského klastera, kde pod vedenim opata Anastasia®
ziidili novy klaster v Kazimierzi nad Sanou. Anastasius zde dlouho nepobyl a odesel do
klaStera v mad’arské Pannonhalmé a pod jménem Ascherik se pozdéji stal arcibiskupem

v Ostithomi a diplomatem uherského krale Stépana.®

Zprava o vyvrazdéni Libice zastihla Vojtécha v Rimé&, v klastefe sv. Boniface a Alexia,
kam se jiz podruhé uchylil po svém odchodu z Cech.Mohuésky arcibiskup naiidil
okamzity navrat Vojtécha do Cech, ten viak dosahl tistupku od samotného papeZe Rehoie
V. v tom smyslu, ze pokud o n¢ho Cesi nebudou stat, nemusi se do Cech vracet. Opustil
aventinsky klaster® a ptes Mohug, kde se na del$i dobu zdrZel na dvofte cisate Otty III,
zamifil do Polska,*® kde u kniZete Boleslava vyckaval odpovédi z Cech. Ta pfisla

k biskupovée radosti zamitava, lid si neptal biskupa, ktery zemi jiz dvakrat opustil. Bruno
z Querfurtu popisuje Vojtéchovu reakci na tuto zpravu nésledovné:* Boze, roztrhl jsi
vazby mé, to je to, nac jsem dychtivé cekal a co jsem si horoucné pral. Pohroma byla ode

mne odvracena.*

%2 Lutovsky/Petrafi tento obecné ptijimany vyklad Libické tragedie ve své knize ne-li popiraji, pak alespoii
vznaseji mnohé otazniky nad jeho hodnovérnosti. Dle jejich nazoru mohlo jit o krvavé vytizovani si uéti
uvnitt Slavnikovského rodu ¢i o pomstu rodiny podvedeného muze, jehoZ cizolozna Zena se uchylila pod
Vojtéchovu ochranu. Srov. LUTOVSKY / PETRAN, op. cit., 54-55.

% Radim byl jiz od 11. stoleti v Polsku uctivan jako svétec. Radimiiv kult se v Cechach ujal az ve vrcholném
sttedoveku.

# Nékdy byva Radla povazovan za dalsiho Slavikova nemanzelského syna.

% Nékdy byva Radla ztotoziiovan s prvnim opatem bfevnovského klastera Anastasiem, ale pro potvrzeni
domnénky chybi pramenné podklady.

% Srov SEKYRKA, op. cit., 61.

%7 Oba zminéni legendisté jestd zmituji Vojtéchovu pout’ ke hrobiim muéedniki, kterou podnikl v roce 996
do Francie.

% Sekyrka, Lutovsky/Petrafi se shodn& domnivaji, ze atkoli Brunova legenda uvadi, ze Vojtéch vyckaval

e

odpoveéd’ zastihla spise jesté v Mohuci.
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3.16 ZAZRAK V KLASTERE NA AVENTINSKEM PAHORKU —
IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZEN] IX [10]

Tento vyjev je poslednim, devatym, obrazem pravé strany dveii. Uzavira tak cyklus obraza
z Vojtéchova détstvi a dospivani — deska I - 111, z obdobi jeho duchovniho riistu (deska
IV,V) a dilemat, kterymi byl nucen se ze své funkce a vysostného poslani zaobirat (deska
VII, VIII), ale i zazrak, které jsou s jeho jménem spojovany (deska V1, IX).

Jednim z téchto zazrak je 1 dany zazrak s miskou, ktery se dle liceni legendisth udal pii
druhém Vojtéchové pobytu v klastefe sv. Boniface a Alexia v Rimé na aventinském
pahorku. Zde Vojtéch opét odlozil své biskupské roucho a jako prosty mnich se chystal
podat svym bratfim hlinénou nadobu naplnénou tekutinou — dle Bruna z Querfurtu bud’
vodou nebo vinem. Zakopl ale a upadl na tvrdou zem a nddoba mu vypadla z rukou.Ta
v8ak, k uzasu vSech pfitomnych i samotného Vojtécha zlistala neposkozend, dokonce jeji
ptuvodni obsah byl stale na misté.

Vojtéch je v této scéné vyobrazen hned dvakrat (takovéto umeélecké ztvarnéni se na dvetich
objevuje pouze jedenkrat).* Jednou se sklani nad padajici nadobou, pravou rukou ji
soucasn¢ zehna, levou dlail ma Siroce rozevienu, jakoby na diikaz Bozi u¢asti na tomto
divotvorném skutku. Podruhé je znazornén jiz ve vzptimené pozici, v pravé ruce drzi
neposkozenou nddobu, levou ruku ma4 stéle ve stejném gestu, ¢imz snad potvrzuje
prekvapenym bratfim, Ze to, ¢eho byli pravé svédky, bylo dilem Bozim. Tato ¢ast ptibéhu
se jevi jako mozna paralela k zazrakiim otce fehole, svatého Benedikta.l ten poté, co

v doprovodu své chiivy opustil Rim, podobné jako Vojtéch opustil Cechy, uéinil zazrak
podobny tomu Vojtéchovu. Kdyz totiz Benediktova chiiva rozbila hlinéné sito, Benedikt se
nad nim pomodlil a rozbité kusy se znovu spojily. A tak jako v ptipad¢ Benedikta ,, rozbiti

nadoby symbolizuje preruseni pouta k matce*”’

, tak u Vojtécha by se dalo spekulovat o
kone¢ném roztrzeni pout k rodné zemi, ktera ho svymi nekifest’anskymi mravy a
odmitavym postojem definitivné zklamala.

Jisté je mozno v této scéné najit 1 mnoho christologickych odkazi. Labuda ji dava do
spojitosti s Kristovym zazrakem v Kané Galilejské.”' Vzhledem k tomu, Ze po této scéné
nasleduji jiZ jen vyobrazeni bezprostiedné vedouci k Vojtéchové mucednické smrti, dalo

by se vS§ak uvazovat i o jiném typologickém piedobrazu pro tuto scénu — Posledni veceti

Krista. Jak Svatba v Kané Galilejské, tak i Kristiv zdzrak s rozmnozenim ryb a chlebt jsou

¥ Weclawowitz, T.: tamtéz, domnivé se, Ze dvojité znazornéni postavy Vojtdcha v této scéné je disledkem
snahy autora dila poukazat na dvé roviny Vojtéchovy osobnosti — rovinu lidskou, v niz Vojtéch jako prosty
¢lovek upustil nadobu s napojem a rovinu ,,zazra¢nou®, ve které se Vojtéch projevuje jako divotvirce.

% Grun, Anselm: Svaty Benedikt z Nursie, Ugitel duchovniho Zivota, Praha, 2004, s. 21

' LABUDA (pozn. 3), nepag.
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povaZovany za predobrazy eucharistie. Stil, na ndmz se nachazi rozmisténé pokrmy®?, je
symbolem stolu ve vecetadle, k némuz pii posledni veceii zasedl Kristus se svymi
ucedniky. Lze ho vnimat jako pfedobraz oltare, mista, na némz se na paméatku Posledni
vecete a vykupitelské smrti Krista slouzi obét’ mse svaté a tim odkaz na budouci
Vojtéchovu mucednickou smrt” . Oltaf je také v alegorickém vyznamu zpfitomnénim
Kristova téla, jez bylo siato z kiiZe a polozeno do hrobu. Bily ubrus na ném ptedstavuje
Kristlv rubas a pétice kiizi vysekavanych pii konsekraci symbolizuje pét Kristovych ran.
Na prostfeném stole se pred Vojtéchovymi spolubratry nachazeji pokrmy, jejichZ vyznam
je z hlediska ikonografie kiest'anského umeéni zésadni. Pfed mnichy, ktefi v iZzasu hledi na
zazrak, jenz Vojtéch pravé manifestoval, lezi na stole na dvou misach dvé ryby. Vedle
ktize, jehoz vyznam pro stfedov€kou ikonografii nelze v této studii vzhledem k jeho
rozsahu rozebrat detailnéji, je to prave také symbol ryby, kterym je zde mozno se zabyvat
pouze okrajove. Ryba jako symbolicky obraz Jezise Krista vychazi z feckého ICHTYS,
coz jsou v prekladu prvni pismena anagramu Jezi§ Kristus Bozi Syn Spasitel ( Jézus
Christos Theu Hyios Sotér). Na nejstar§ich vyobrazenich Posledni veceie’ lezi na mise
uprostied stolu ne beranek, ale ryba.

Na stole pied mnichy se dale nachazi jeden cely chléb a kus chleba ulomeny®. Chléb byva
znazornovan spolu s rybou a je dalsim odkazem na eucharistickou vecefi, je symbolickym
vyjadienim Kristova téla. Rozlomeny chléb (mnisi spolu lamou chléb) by dle Benediktovy
fehole mohl byt znakem pohostinnosti a ptatelstvi, nebot’ Benedikt od svych nasledovnikt
vyzadoval vz4jemnou pozornost, tictu a lasku®®.

Uprostted stolu se nachazi kalichovitd nddoba na vodu ¢i vino, obdobna té, kterou drzi
Vojtéch ve své pravici. Ta je v christologickém kontextu opét odkazem na Kristovu obét’,
je symbolem jeho krve, kterou prolil za vS§echny na odpusténi hticht.

Na stole jsou dale znazornény dva noze, druhy z mnicht se jednoho z nozl dotyka pravou

rukou. Podobné, s noZzem v ruce, n€kdy byva ve vytvarném umeéni znazornovan svaty Petr.

%2 Benediktova fehole mimo jiné obsahuje v kapitole o rozd&lovani podle potfeb i konkrétni udaje o mnoZstvi
pokrmu a napoje, které mize jeden mnich zkonzumovat. K jidlu Benedikt povoluje dva vafené pokrmy, k piti
»--.Nna den sta¢i kazdému hemina vina.*. Srov. GRUN, op. cit., 90-91, s odvolanim na Die Regel des hl.
Benedikt, 15. noveé pfepracované a prelozené vydani, vydano z povéteni Salcburské opatské konference,
Beuron, 1992.

% Oltat byva ve vytvarném uméni jednim z Vojtéchovych atributii. Jde o odvolani na p¥ibsh cizolozné Zeny,
ktera se uchylila k Vojtéchove oltafi jako ochrané, ale byla pted jeho o¢ima zabita. Viz vyse.

% Mozaika v kostele S. Apollinare in Nuovo v Ravenné z raného 6. stoleti; miniatura v Chludovském Zaltafi
ze 2. poloviny 9. stoleti; iluminace Posledni vecefe v Evangeliaii vySehradském z let 1085 — 1086; iluminace
Posledni veéefe v Kodexu Hnézdenském z konce 11. stoleti ¢i na reliéfu portalu kostela Saint — Julien — de
Jonzy z poloviny 12. stoleti.

% Podobné vyobrazeni se nachazi v Evangeliafi vysehradském, Evangeliafi Hnézdenském. .. Prakticky az do
12. stoleti na stole nebo v rukou Kristovych byva zobrazovan nekvaseny chléb. Jan ROYT: Posledni vecefe
Krista, in: Slovnik biblické ikonografie, Praha 2006, 244-247.

% Srov. GRUN, op. cit, 90-100.
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Za zminku stoji také napadna harmonie, s jakou gestikuluji vzdy prvni a tieti mnich a
mnich druhy a ctvrty.

Bordura:

Tak jako svaty Vojtéch nalezl Gtocisté v aventinském kléstete, tak nalezli ptaci z tohoto
vyobrazeni ukryt ve stromu Peridexion pted Cihajicim drakem. Dle Physiologa je dievo
tohoto stromu symbolem Boha a jeho ovoce, jenz pojidaji ptaci, které vabi jeho ving, lze
chépat jako naplnéni Duchem Swatym. Vojtéchovym ovocem v klaStefe na Aventinském

pahorku bylo v pfeneseném vyznamu ovoce kiestanské viry.”’

7 Srov. LABUDA, op. cit., nepag; srov. WECLAWOWITZ, op. cit, 278.
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4. PRAVE KRIDLO DVERI KATEDRALY V HNEZDNE —
HISTORICKE SOUVISLOSTI A IKONOGRAFICKY PROGRAM

4.1 PRICHOD SVATEHO VOJTECHA DO PRUS — HISTORIE

Na dvote polského knizete Boleslava Chrabrého v Hnézdné roku 997 pravdépodobné
nepobyl Vojtéch dlouho, mezi ¢tyimi a osmi tydny. V této dobé se zde také mohl setkat

s bratrem Sobéslavem a mnichy z bifevnovského klastera. Vojtéch mél tehdy
pravdépodobné na vybranou — bud’ svou misii vypravi do kraje Luticii, o navraceni jejichz
uzemi velmi usiloval cisat Otto III nebo k Prustim, kteti byli (stejné jako Luticové) naopak
politickym zadjmem Boleslava Chrabrého. Rozhodl se pro pohanské Prusko, ackoli
neovladal jeho jazyk ( jazyk Luticii ano) a proto potieboval tltumo¢nika, pravdépodobné
jim byl Bohus Benedikt.”®

Roli v jeho rozhodnuti velmi pravdépodobné sehrala i vidina jisté mucednické smrti®”.

Na pocatku dubna 997 se Vojtéch spolu se dvéma spolecniky, bratrem Radimem
Gaudenciem a knézem BohuSem Benediktem, vydal po moti do zemé Prust. KniZe
Boleslav Chrabry jim na cestu poskytl ozbrojenou ochranu. Lod’ s ozbrojenci se
pravdépodobné z Vojtéchova rozkazu vratila zp&t'®.

Prvni dny misie jsou vyliceny Canapariova legend€.Dle n¢ho vstoupili na maly ostrov u
feky. Zde byli téméf okamzité napadeni pohany. Jeden z nich udefil Vojtécha veslem

z lod’ky takovou silou, az mu vypadla z ruky kniha z niz pravé predcital zalmy.

4.2 PRICHOD SVATEHO VOJTECHA DO PRUS — IKONOGRAFICKY ROZBOR
VYOBRAZENI X [11]

Prvni scéna levého kiidla dveii hnézdenské katedraly je velmi piihodné zndzornénim
prvnich okamzZikl Vojtéchovy pruské misie. Od tohoto bodu dale jiz Vojtéch s jistotou
ocekava svou mucednickou smrt. Je zachycena v okamziku, kdy se Vojtéch v doprovodu

svych spole¢niki Radima — Gaudentia, Bohuse — Benedikta (vidime zde jesté tietiho

% Maria PARADOWSKA: ...I szedl przez pola, laki, lasy. Swiety Wojciech w tradycji ludowej, Poznan,
2000.

% Existuje viak n&kolik rozdilnych hypotéz tykajicich se cile Vojtdchovy misie. Machejek je presvédeen, ze
Vojtéch si Prusko za sviij cil vybral sdm nebot’ ho lakala vidina muéednické smrti. Srov. MACHEJEK, op.
cit., 25. Oproti tomu Maria Paradowska 1 Kazimierz Smiegel se domnivaji, Ze ackoli myslenka uskutecnit
kiestanskou misii do pohanskych zemi byla skuteéné piivodné Vojtéchova, byl to vSak Boleslav Chrabry,
kdo rozhodl o jejim cili. PARADOWSKA (pozn. 98) 53-54.

1% radwiga KARWASINSKA: Swiety Wojciech, Poznan, 1997
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mnicha a ackoli se legendy shoduji na poctu dvou spolecnikti, budou i1 nadale zobrazovani
tf1) a ozbrojené kniZeci posadky chysta vylodit na izemi pohanskych Prus.

Vojtéch je odén v biskupském rouchu, jeho mitru zdobi dva pruhy latky upominajici na
dvoji Kristovu podstatu. V levé ruce tfima biskupskou berlu, pravou rukou zehna
barbarskym Prusiim shroméazdénym na biehu.

Vojtéchovu tvat zde poprvé zdobi plnovous, stejné tak jako tvaie dvou ze tii jeho
spole¢niki. Legenda Bruna z Querfurtu zminuje tuto ndhlou Vojtéchu proménu a
vysvétluje ji Vojtéchovou snahou priblizit se tak podobé pruskych pohanii, coz mu mohlo
pomoci v lepsi komunikaci s nimi. Weclawowicz ovSem zminuje také moznost
interpretace dané promény Vv jiné, alegorické, rovin¢é. Dle n¢ho je zde Vojtéch vyobrazen
zamérn¢ jako Kristus a jeho spolec¢nici jako Kristovi druzi Petr, Jakub a nejmladsi Jan,
ktery jediny byva ve vytvarném uméni znazoriiovan bezvousy.'"!

Pohané, shromézdéni na biehu, jsou ozbrojeni meci, kopimi a v rukou drzi k zemi spusténé
$tity mandlového tvaru.'® Gestikuluji smérem k posadce s ne¢ekanymi hosty. Labuda se
domniva, Ze jejich gesta jsou navzdory pifitomnosti velkého poctu zbrani stale
pratelska,'®oproti tomu Weclawowicz ve své studii uvadi, Ze gesta vyobrazenych postav
biskupa a pohanskych Prusti jiz indikuji budouci konflikt.

Z hlediska kiest'anské ikonografie je tato scéna opét velmi bohata na christologické
odkazy. Za typologicky predobraz tohoto vyjevu by se dal pokladat ptijezd Krista do
Jeruzaléma. Lod’, ze které Vojtéch kaze pohaniim, mlzZe byt v alegorické roviné lodi, z niz
Kristus kézal zastuptim u biehli Genezaretského jezera. Je velmi symbolicky pro tuto scénu
také obrazem lodi cirkve, kterd na vinach tohoto svéta sméfuje k nebeskému cili.Je
alegorickym znazornénim Boziho chramu, vyobrazena vesla'® pak jeho piliti. Je
symbolem pfechodu mezi svétem pozemskym a Zivotem ve vé¢né blazenosti, k niz
Vojtéch svou budouci mucednickou smrti smétuje. Motiv lodi, vychazejici z nes€etnych
zminek jak ve Starém tak v Novém zékoné, je symbolem rozsifenym jiZ v rané
kfestanském umeéni a stejné tak bohaty je z pohledu historie kiest'anské ikonografie 1 motiv
vody. Voda je zde, podobné jako ve vyobrazeni prvnim, znamenim nového zrozeni,

ptiznacné pro tuto scénu také v symbolickém umirani o¢ist'uje od hiichu a vede ke

YT WECLAWOWITZ (pozn.9) 276.

192 Mandlovym tvarem §titd se na na§em tzemi, v ramci studie maleb ve Znojemské rotundg, zabyval mimo
jiné Jaroslav Zastéra. Na naSem tizemi, stejné tak jako v celé zapadni Evropé, se tento typ Stitu vyskytuje
pomérné ¢asto, znamé jsou i priklady z prostfedi byzantského. Vyskytuje se na tzv. koberci z Bayeux, ve
Vysehradském kodexu, ale také ve scéné Kristova zalafovani na dvefich Novgorodské katedraly. Internetové
stranky: Klub ptatel Znojemské rotundy www.znojemskarotunda.com, odborny seminaf na téma ,,Malby ve
Znojemské rotundé€. Ptivod mandlového tvaru §titt.“, 18.2.1999, Brno.

19 Snad proto, Ze jejich Stity jsou snizeny k zemi.

1% Veslo se, diky zmince v Canapariové legendé viz vyse, stane pozd&ji jednim z Vojtéchovych atributi.
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vzkiiSeni, ¢imz piedjima budouci Vojtéchovu mucednickou smrt. V roviné eucharistické je
potom vodou Kristem proménénou ve vino ¢i vodou kiestni.

Bordura:

Bajny grif , symbolizujici d’abla, jenz sttezi pomyslnou branu do pohanskych zemi, které

v sob& ukryvaji poklad v podobé pohanskych dusi touZicich po kiestanské vite.'”

4.3 SVATY VOJTECH KRTi PRUSKE POHANY - IKONOGRAFICKY ROZBOR
VYOBRAZENI XI [12]

., Nevite snad, Ze vsichni, kteri jsme pokiteni v Krista JeZise, byli jsme pokiteni v jeho
smrt? Byli jsme tedy kitem spolu s nim pohibeni ve smrt, abychom — jako Kristus byl
vzkrisen z mrtvych slavnou moci svého Otce — i my vstoupili na cestu noveho zivota. *

(R, 6,3 -4)
Po zminéné predchozi udalosti byli Vojtéch a jeho bratti pozadani, aby vesnici, v nizZ
hledali utociste, opustili. Nasedli na lod’ku a pét dni stravili v malé osad€ pobliz mista, kde

se prvné vylodili.'

Svou misii zapo&al biskup Vojtéch kiténim vesnickych obyvatel.'”’

Tomuto vyjevu zcela evidentné svou velikosti dominuje pravé Vojtéchova postava.
Vojtéch v pontifikaénim rouchu, opatien vSemi atributy své biskupské hodnosti (kromé
prstenu) je zobrazen v okamziku, kdy Zehna jednomu z pohani, ktefi se rozhodli pfijmout
dédi¢ného, a ktera je soucasné symbolickou smrti 1 vzkiiSenim k novému zivotu.

Za Vojtéchem se nachézeji tfi kné€Zi, dva z nich drZi v rukou knihu symbolizujici Bozi

108
Slovo

. Zobrazeni jsou v postaveni typickém i pro dva nasledujici vyjevy, kdy oba krajni
bratii jsou tvaii nato¢eni smérem k biskupovi, prostiedni vSak hlavu odvraci doprava. Také
oni jsou znazorn&ni nepom&rné vétsi nez pohané, pokorné se pied biskupem sklangjici'®.
Znameni Bozi pfitomnosti pfi tomto posvatném aktu je pak vyjadieno rozevlatym Satem
kn&ze zcela napravo a gestem levé ruky otce Gaudentia,''® ktery, stojic hned po biskupové

pravici, mifi ukazovackem vzhiru.

' L ABUDA (pozn 3) nepag; WECLAWOWITZ (pozn.9) 278; Jan BALEKA: Gryf, in: Vykladovy
slovnik..., 122.

1 K ARWASINSKA (pozn 100) 24.

7 ABUDA (pozn 3) nepag.

1% Tbidem.

19 Weclawowitz upozoriiuje na fakt, e je to jeden jediny pohan, kdo je s rukam v pozici oranta ponofen do
kiestni vody a ostatni pohané, ackoli se naoko pied biskupem uklangji, jejich ruce vyjadiuji kfivy zamér.
Pravou rukou pfijimaji kiest, levou vSak maji vyhruzné zat'atu v pést. WECLAWOWITZ (pozn. 9) 266.

"9 ABUDA (pozn. 3) nepag.

40



4.4 SVATY VOJTECH KAZE POHANUM — IKONOGRAFICKY ROZBOR
VYOBRAZENI XII [13]

V této scéné je Vojtéch vyobrazen ve stejné pozici, v jaké se nachazi na panelu VIII pravé
¢asti dvefi, ve scéné, v niz vede disputaci s Boleslavem II na obranu ktest'anskych otrok.
Stejné naléhavym gestem, kterym v pfedchozim vyobrazeni Vojtéch pozadoval od
Boleslava II vykoupeni téchto vétSinou valecnych zajatct z kiestanskych zemi a zastaveni
jejich prodeje zidovskymi obchodniky do zahranici, v této scéné kaze Bozi slovo
shroméaZdénym pohanim.

Scéna je opét jasn€ symetricky rozdélena na pravou a levou stranu, symetrii nepostrada ani
ztvarnéni postav tif knézi po Vojtéchové pravici, jejichZ postoj je napadné podobny postoji
t¥ pohanti v levé &asti scény.'!! Stejné tak je v urdité symetrii i postaveni Vojtécha, ktery
v levé ruce tfima biskupskou berlu a pravou se zdvizenym ukazovackem kaze, s postojem
pohanského videe,''? jenz v pravé ruce drzi kopi'"® a levou jakoby imituje Vojtéchovo
gesto kazani. Od biskupa vSak ostentativné odvraci svou tvar, davajice tak patrn€ najevo
svlj nesouhlas, coz potvrzuji i nesouhlasné, podmracené tvare jeho druhd.

Co se tyce kiest'anské symboliky, je zde opét n€kolik zajimavych prvki. Z nich jmenujme
napiiklad pocet shromazdénych pohanti. A¢koli jich v obou predeslych vyobrazenich bylo
znazornéno pouze Sest, v této scéné se setkavame s osmi. Tak jako je Sestka symbolem
odkazujicim na nadlidskou silu, s niz Biih stvofil Zemi a v pfeneseném vyznamu by tedy

v ptedchozich vyobrazenich mohla byt symbolem Vojtéchova nadmérného usili pii
obraceni pohantl na kiestanskou viru, tak je ¢islo osm mimo jiné symbolem znovuzrozeni

skrze kiest,''* ktery pohané podstoupili ve scéné predchazejici.

"1 Opét ke znazornéni pohanti podotyka Weclawowitz, Ze jejich zataté pésti a zkiizené paZe vyjadiuji
nesouhlas a falesné zaméry. WECLAWOWITZ (pozn. 9) 267.

21 ABUDA (pozn 3) nepag.

"3 Kopi patti mezi nastroje Kristova umueni a stane se (sedm kopi nebot’ dle legend byl Vojtéch usmrcen
sedmi ranami) jednim z Vojtéchovych atributii. Je symbolem vlady, sily a valky, ale také mucednictvi.

"4 Gerd HEINZ - MOHR: Osm, in: Lexikon symbolll, obrazy a znaky kfestanského umeéni, Praha 1999,258;
Srov. RULISEK: Cislo, op. cit., nepag.
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4.5 SVATY VOJTECH CELEBRUJE POSLEDNI MSI V DEN SVE MUCEDNICKE
SMRTI — HISTORIE

., Potom vzal kalich, vzdal diky, podal jim ho a pili z ného vsichni. A rekl jim: To je ma
krev...“ (Mk 14, 23)

Takto popisuje posledni chvile Vojtéchova zivota Canapariova legenda: ,, Posledni noc
pied osudnym dnem bratru Gaudenciovi povédé€l no¢ni odpocinek spletitymi nardzkami, co
se bude dit. Po probuzeni se ptal milého otce, zda si chce poslechnout jeho sen. On mu
odpovédél: ¢ Povidej, mas — li co. Gaudencius vypravel: , Videl jsem uprostied oltare zlaty
kalich zpola naplnény vinem a nikdo ho nehlidal. Kdyz jsem se vSak chtél napit vina,
postavil se mi do cesty sluZebnik oltare a odporoval mému smélému pocinani s jakymsi
velitelskym diirazem. Nechtél to ani mné ani zddnému jinému ¢lovéku dovolit, aby ti vino
bylo zachovano do zitka k tajemnému osvézeni.* Kdyz to povédél, prchl sen z jeho oci

a velika malatnost zachvatila chvéjici se udy. A Vojtéch tekl:* At Blih dopfeje naplnéni
toho snu, ale klamnému snu nema nikdo véfit.*

Nasledujiciho dne, v patek 23.dubna, pokracovali lesnatym padsmem v cest¢, az kolem

poledne dorazili na louku, kde bratr Gaudencius slouZzil msi a svaty Vojtéch piijimal.

4.6 SVATY VOJTECH CELEBRUJE POSLEDNI MSI V DEN SVE MUCEDNICKE
SMRTI - IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI XIII [14]

Je to opét postava svatého Vojtécha, kterd je hlavnim aktérem dané scény, ackoli legendy
zminuji jinak. Podobné tomu bylo 1 na vyobrazeni VI ve scéné€ vyhanéni d’abla z téla
posedlého muze. Ani tam ani zde by dle legendického vypravéni nemél byt Vojtéch
hlavnim protagonistou dané ¢asti piibehu. V prvnim piipad¢ se zazrak ve skute¢nosti udal
za Vojtéchovy neptitomnosti, v ptipad¢ druhém to byl bratr Gaudencius, ktery slouzil msi
namisto zde tviircem zobrazeného Vojtécha. Tuto skute¢nost vysvétluje Labuda snahou
sttedovekého umeélce zdliraznit postavu svatého biskupa, nékdy 1 mirnym poupravenim
jeho Zivotniho pfib&hu jak jej zname z prament tak, aby velikost svatého muze co nejvice
vynikla.

Prvkem, ktery rozd¢€luje tuto scénu na dvé protistrany, z nichz kazda ma ¢tyfi ucastniky, je

jednoduchy oltaf a na ném kalich s vinem.
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Dominantni postava Vojtécha, bez mitry a bez berly, kterou stiezi prvni z kné€zi po
Vojtéchové pravici, je zachycena v okamziku, kdy biskup konsekruje vino v kalichu.

S kalichem jsme se jiz setkali ve vyobrazeni I, kde ve scén¢ Vojtéchova narozeni jeho tvar
kopiruje kamenna kititelnice, v niz je omyvan novorozenec. Velmi piihodné pro cely
piibéh se s nim setkdvame opét az nyni, kdy se naplnil Vojtéchtiv idél a biskup je u konce
sveé pozemské cesty.Vino v kalichu pfitomné je krvi Krista a symbolem jeho obéti, obéti se
prolitim vlastni krve za maly okamzik stane i sdm Vojtéch. Kalich byl tedy symbolicky
pfitomen jak prvnimu dni Vojtéchova pozemského zivota, tak jeho dni poslednimu.

Tt1 knézi jsou znazornéni ve svém typickém postaveni, v némz prostiedni postava odvraci
tvar od centra déni. Stejné tak typické je postaveni pohand, ktefi, ackoli jsou msi fyzicky
ptitomni, jsou ve skute¢nosti pohrouzeni do vlastni konverzace. Podmraceny vyraz jejich
tvaii a odvraceny postoj prvniho z nich, pfitomnost kopi 1 vyhruzné pozvednuty §tit

chrénici jejich t&la,'" to ve vyjadiuje jasnou nelibost.''®

4.7 MUCEDNICKA SMRT SVATEHO VOJTECHA — HISTORIE

Misto, kde byla nésiln¢ ukoncena Vojtéchova pozemska pout’ ziistava i nadale predmétem
badani. VSeobecné se uvadi, Ze lezelo kdesi na pobiezi Baltského mote, nazyvalo se
Sambie a dnes se nachazi na izemi Ruska.Pouze jedina z legend, legenda Passio Sancti
Adalperti z klastera v Tegernsee, uvadi nazev tohoto mista — Cholin.'"’

Udalost Vojtéchovy mucednické smrti popisuje Canaparius a podobné tuto osudovou
chvili li¢i 1 Bruno z Querfurtu, vice se vSak vénuje popisu svétcova dusevniho rozpolozeni.
Dle legendického vypravéni obou autort byli Vojtéch a jeho bratii nejprve spoutani, poté
vudce pohant, Canaparius uvadi jeho jméno Sikko, hodil obrovské kopi, jenz se zabodlo

Vojtéchovi piimo do srdce.Poté se sebéhli 1 ostatni a uStédiili zmucenému Vojtéchovi

dal$ich Sest ran.

"5 Tak jako maji prusti pohané na obranu svij itit, tak je v prenesené roviné Vojtéchovi a jeho druzing stitem
jejich kiestanska vira. Toto pfirovnani se objevuje mnohokrat jak ve Starém tak v Novém zakoné¢. ,,To, co
iekne Hospodin je protiibené. On je ititem viech, kteii se k nému utikaji.“(Z 18, 31), ,,Stijte tedy...vzdycky
se Stitem viry, jimz byste uhasili v§echny ohnivé sily toho zlého.” (Ef 6, 14 — 16).

1% Weclawowitz uvadi, Ze blizkou Vojtéchovu smrt predpovida také ikonograficky zvyraznéné rozevlaté
vlasy jednoho z pohani stojicich u oltaini mensy. WECLAWOWITZ (pozn. 9) 267.

"Ci Cholinus. V literatufe byva zmifiovano také misto s ndzvem Truso, které se nachazelo na biechu jezera
Druzno, jez byvalo soucasti zalivu Wisly; Paradowska uvadi nazev vsi Swiety Gaj, v jejiz blizkosti se
nachazelo jiz zminované misto Cholin. PARADOWSKA (pozn 98) 27; (ed.) Alicja KARLOWSKA —
KAMZOWA: Swiety Wojciech — Patron Polski oblize swietego, in: Sw. Wojciech patron Polski, kat.
vystavy, Gniezno 1997, 17-59.
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4.8 MUCEDNICKA SMRT SVATEHO VOJTECHA — IKONOGRAFICKY
ROZBOR VYOBRAZENI X1V [15]

Jiz od prvniho vyobrazeni Vojtéchovy pruské misie se postava biskupa nachazi vzdy na
hranici dvou svéth — svéta kiestanského, reprezentovaného Vojtéchem a jeho spolecniky a
svéta pohanského, predstavovaného vétsSinou ozbrojenymi Prusy. Vojtéch tuto pomyslnou
hranici nikdy nepiekroéil, a proto musel zahynout mucednickou smrti''®,

Ackoli vyobrazena scéna je plna nasili a strachu, ptesto pisobi postava Vojtécha az témér
klidnym dojmem. Jeho télo je probodnuto kopim a hlava bude jiz za okamzik druhym ze

119 X7 st o . . y .
, Vojtéch vSak drzi hlavu vzhtru a je ponotfen do své

dvou tutoc¢nikl oddélena od trupu
posledni modlitby. S rukama sepjatyma a na kolenou, jezZ se nedotykaji zemég, jiz opé&t

v prostém Satu boziho sluzebnika a bosy, kopiruje svym znazornénim modliciho se
Vojtécha ze scény IV levého kiidla dveti.

Co do kompozice, az na postavu Vojtécha, kterd si udrzela svou tolikrat jiz opakovanou
pozici ve stfedové rovin€ vyobrazeni, si nyni zastupci obou tak rozli¢nych svétl vymeénili
strany. Leva strana, kterd az doposud byvala vyhrazena Vojtéchovi a jeho spolubratrim, je
nyni stranou Uto€nou, strana prava, otevirajici cestu do neznama, patii Vojtéchovym
spole¢nikiim, prchajicim pied nésilniky do blizkého lesika.'?® Dva z nich se jeste na utéku
obraceji a gestikuluji smérem k hrozivé scéné, tieti na vyraz litosti pozveda dlan ke své

tvafi. Jako vyraz hlubokého smutku maji oholené vousy a ostifhané vlasy.'*!

4.9 VYSTAVENI TELA SVATEHO VOJTECHA — HISTORIE

A Canapariova legenda v li¢eni pokracuje dale:*(...) hlavu nabodli na kil a s veselym
kiikem, vychvalujice sviij zlo€in, se vraceli do svého piibytku.“ Legenda Bruna

z Querfurtu li¢i udélosti kolem Vojtéchova znetvotfeného téla nasledovné:* (...) uslechtilou
hlavu svatého muze odd¢lili od ostatniho téla a obé Casti stiezili spolehlivou strazi.*

Nedlouho po Vojtéchové mucednické smrti se pocind Sifit jeho kult a ticta k odkazu jeho

dila.

"8 WECLAWOWITZ (pozn. 9) 266-267.

% pohansky ttocnik se sekyrou je znazornén pravddpodobné na zakladé legendy Passio Sancti Adalperti

z Tegernsee. LABUDA (pozn. 3) nepag. Weclawowitz jesté poznamenava, Ze vyobrazeni Gto¢nika se sekyrou
se nachazi jiz na miniatufe v Martyrologiu ze Zwiefaltenu z pol.12. stoleti a jedna se pravdépodobné o
nejstar$i znamé vyobrazeni mucednické smrti svatého Vojtécha. WECLAWOWITZ (pozn 9) 267.

1201 ABUDA (pozn. 3) nepag.; odvolava se v této pasazi na legendu z Tegernsee.

2l WECLAWOWITZ (pozn. 9) 266; srov. ,, (...) Na kazdé hlavé bude lysina, kazda brada bude pfistfizena,
na vSech rukou budou smuteéni zatezy a na bedrech Zinéné suknice.“( Jer 48, 37).
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Pozd¢jsi legendy, mezi néz patii jiz zminovana legenda z Tegernsee, legenda Hoc autem
quod z druhé poloviny 12. stoleti'** & legenda Tempore illo, sepsana v Polsku na konci 13.
stoleti, rozvijeji stru¢né udaje legend Canapariovy i Brunovy do koSatého piib&hu,
obohacen¢ho 1 o prvni posmrtny Vojtéchliv zazrak.

Dle zminéné legendy z Tegernsee byla Vojtéchova useknuta hlava nabodnuta na vysoky
kil a zbytek t&la hodili Vojtéchovi vrazi do pobliz tekouci feky'>, z niz bylo po Sesti
dnech vyloveno. Legenda Hoc autem quod naopak uvadi, Ze télo bylo vhozeno do mofe a
v noci z n¢ho vyloveno ndhodnymi rybafi, ktefi jej poté na biehu pochovali. V Tempore

illo autor naopak popisuje, jak bylo svétcovo télo rozsekano a pohazeno v okoli mista, jeho

hlava nabodnuta na kmen stromu u néhoz slouzil svaty biskup bohosluzbu.

4.10 VYSTAVENI TELA SVATEHO VOJTECHA — IKONOGRAFICKY ROZBOR
VYOBRAZENI XV [16]

V této fazi dosdhla Vojtéchova mucednicka smrt svého vrcholného bodu, cemuz je také
podfizena ikonografie dané scény. V zobrazeni vegetace se zde poprvé objevuje
symbolicky naznak pocatku nového Zivota, do kterého svaty muz svou mucednickou smrti
vstoupil.

Télo svatého Vojtécha, zabalené do platna, odpocivéa zavéSeno mezi dvéma stromy. Hlava
je nabodnuta na kmen stromu, ktery, ackoli byl pohany zbaven vSech svych vétvi, svymi
pupeny jiz prozrazuje prvni znamky znovuzrozeni. Jakoby piimo skrze svétcovo télo poté
ve své symbolické druhé vegetacni fazi rasi vyhonek, ktery svym trojlistym vrcholkem
pfipomina lilii. V kiestanské ikonografii tento starovéky motiv pfedstavuje, mimo jiné, ve
svém kvétu symbolicky odkaz na BoZi Trojici, listy lilie symbolizuji pokoru a stonek
zboznou mysl'**. Vrchol vyhonku korunuje sedici orel, ktery dle legendy z Tegernsee po
tf1 dny stfezil Vojtéchovu hlavu. Orel je symbolem nesmrtelnosti a jak vyhonek, tak orel
jsou zde symbolickym vyjadienim vzk¥iseni'> a Nebeského Kralovstvi, do néhoz

. v R 4 12
vstoupila duse zemftelého'°.

122 Srov. SEKYRKA, op. cit., 77 - odvolava se zde na studii Rostislava Nového in: Novy, Slama, Zachova:
Slavnikovci ve stfedovékém pisemnictvi; a uvadi, ze zminéna legenda se vénuje pouze preneseni
Vojtéchovych ostatku.

12 pradowska, uvadi nazev pravdépodobny nézev feky — Dzierzgon, ktera ustila do zalivu Wisly, ale
soucasné piiznava, ze se jedna o pouhou hypotézu. PARADOWSKA (pozn. 98) 19.

124 Srov. RULISEK:Lilie, op. cit., nepag.

'3 Dle Phisiologa orel spaluje své peruté v sluneénim Zaru a pak se tiikrat ponofi do &isté vody a omlazeny
stoupa opét vzhtru.Je jednim z Vojtéchovych atributi.

12 L ABUDA (pozn. 3) nepag.
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V paté tohoto provizorniho smrtelného loze buji koSaty strom podobny dubu, jehoz koteny,
pevné spjaté se zemi a listnatd koruna zdvihajici se k nebi jsou opét symbolickym
vyjadfenim znovuzrozeni.

Bordura:

Vousaté hlava hnézdenské hapryje pfipomina hlavu svétcovu. Na zdklad¢ svych znalosti
sttedovekeé literatury se Labuda domniva, Ze toto bajné fecké stvofeni v daném kontextu
symbolizuje Vojtéchovu smrt.'>” Oproti tomu Weclawowitz ve své studii uvadi, Ze by se

128

mohlo spise jednat o ,,ptdka — démona‘“ ~°, jenz ¢iha na Vojtéchovu dusi. V bordufe na levé

v 7 . . v x . sox r r 12
strand této scény se objevuje urovoros, symbol v&&nosti a Vojtéchovy posmrtné slavy'>’.

4.11 VYKOUPENI TELA SVATEHO VOJTECHA OD PRUSU — HISTORIE

Tragickou zpravu o Vojtéchove smrti dorucili a polsky dviir Boleslavu Chrabrému
Vojtéchovi spolec¢nici Radim — Gaudentius a Benedikt — Bohus.

Obecn¢ uznavanou domnénkou, podeptenou zminkami v legendach o svétcove zivoté je,
ze svétcovo télo od pohant vykoupil polsky knize Boleslav Chrabry. Jen legenda Hoc
autem quod omylem pfisoudila tento skutek pfimo cisaii Ottovi I, jenz dle legendy m¢l
sam t€lo vykoupit zlatem a stiibrem.

I on v§ak mé&l nemalou zasluhu na vytvofeni a Sifeni Vojtéchova kultu. Byl to snad prave
sam cisat Otta II, ktery dal podnét k sepsani Canapariovy legendy, jenz se stala podkladem
k jeho kanonizaci pfed koncem roku 999.

Cisat se roku 1000 odebral do Hnézdna k Vojtéchovu hrobu, kde na dikaz ptatelstvi
daroval Boleslavu Chrabrému kromé kralovského titulu, politického triumfu Boleslava
Chrabrého, také hieb z kiize Pané€ a kopi svatého Mofice. Tim cisat Boleslava piijal za
rovnocenného partnera pro uskuteénéni svého zaméru na obnovu fimského impéria. Tehdy
také bylo Hnézdenské biskupstvi povyseno na arcibiskupstvi a byla ustanovena ti
sufraganni biskupstvi v Kolobiehu, Vratislavi a Krakove. Radim Gaudentius se stal prvnim
hnézdenskym metropolitou. Biskup Unger, kterému do té¢ doby podléhalo uzemi celého
polského statu, ztstal biskupem v Poznani, kde také roku 1012 zemtel.

Cisaft Otta III na oplatku ziskal jako dar od Boleslava Chrabrého ramé svatého Vojtécha,
jenz nechal ulozit v nové zbudovaném kostele na Tiberském ostrové. Tento kostel zasvétil

svatému Vojtéchu, jeho patrocinium bylo v§ak pozd¢ji zménéno na svatobartoloméjské.

27 LABUDA (pozn. 3) nepag.
128 WECLAWOWITZ (pozn. 9) 273.
12 Jan BALEKA: Urovoros, in: Vykladovy slovnik..., 376.
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Na pocatku nového tisicileti se k Vojtéchovu odkazu piihlasil také uhersky stat. Stépan

z rodu Arpadovct, pozdéji svatoieceny, ziskal po ptikladu polského Boleslava jak
krélovskou korunu, tak povoleni zfidit pii chrdimu Sv. Panny Marie a Sv. Vojtécha

v Osttihomi arcibiskupstvi. Zde se prvnim metropolitou stal jeden z Vojtéchovych druhti a

byvaly opat Bfevnovského klastera Anastasius.

4.12 VYKOUPENI TELA SVATEHO VOJTECHA OD PRUSU —
IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI] XVI [17]

Této velmi detailn€ znazornéné scéné svou velikosti, kterd je opét v porovnani se
znazornénim ostatnich postav nepiehlédnutelnd, dominuje polsky knize Boleslav Chrabry,
ackoli ze zadnych pramentl neni zfejmé, ze byl vykoupeni Vojtéchovych ostatkii osobné
pfitomen.

Boleslav na tomto vyjevu zaujimé misto ve stiedové ose, jenz bylo az doposud vzdy
vyhrazeno svatému Vojtéchovi a levou rukou imituje Vojtéchovo gesto z vyobrazeni VIII a
XI1'°. Je to totiz nyni on, kdo je zde hlavnim zastupcem kiestanského svéta. Hlavu mu
krasli koruna, atribut jeho svétské moci'®!, me&'*? spo&iva v rukou exoticky vyhliZejiciho
mecnika po jeho pravici. Tti postavy muzii Boleslavovy druziny jsou zndzornény v Zivém
rozhovoru. Bez zajimavosti neni urcita podobnost plast€ muze napravo s plastém
Vojtéchova otce ze scény III.

Scéna je opét rozd€lena na profanum a sacrum, tj. stranu reprezentovanou pohany a stranu,
jejiz predstavitelé zastupuji svét kiest'ansky — krale a jeho druzinu. Kazda z obou stran ma
shodné po Sesti U€astnicich. Pohané opét chrani sva téla pozvednutymi §tity, oproti
predchozim vyobrazenim je na pruské — pravé — stran€ napadna absence kopi.

Hlavnim prvkem daného vyobrazeni jsou vahy spocivajici v rukou jednoho z pruskych
pohant. Jsou motivem, jenZ vyjev rozdéluje i spojuje zarovei a tim i oba tak rozlicné
svéty. Svétcovo télo se stale jesté nachazi na stran€ pohant, zlato je na strané Boleslava
Chrabrého. A ackoli jsou misky vah na nichz spocivaji Vojtéchovy ostatky stale jesté
nepatrné naklonény na stranu pohanskou, zanedlouho budou vyvazeny zlatem, jenz do
misky z kalichovité nadoby ptihazuje kiestan.'”> Sam Boleslav Chrabry je zndzornén jako
aktivni Gi€astnik déje, 1 on pfihazuje zlato na vahy a tim ziskava osobni zasluhu na

vykoupeni svétcova téla.

% ABUDA (pozn. 3) nepag.

! Korunovan 1025.

132 Meg také patii mezi atributy svatého Vojtcha.
13 WECLAWOWITZ (pozn 9) 267.
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Bordura:
Zoomorfni motiv. Pravdépodobné se jedna o tygra, jenz se pokojné krmi bujnou

Vegetaci.13 4
4.13 PRENESENI TELA SVATEHO VOJTECHA DO HNEZDNA — HISTORIE

Otazka translace Vojtéchovych ostatkli z Pruska do Hnézdna neni stale jesté zcela
vyjasnéna. Existuji dvé pongkud rozdilné verze'*>, ob& se viak shoduji v tom, Ze to byla
nejprve hlava svatého Vojtécha, ktera byla ptfenesena do Hnézdna a az poté jeho tclo

vykoupené Boleslavem Chrabrym od Prust.

4.14 PRENESENI TELA SVATEHO VOJTECHA DO HNEZDNA —
IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI XVII [18]

Tento panel zaznamenava novou etapu Vojtéchova piibehu. Absenci prvki urcujicich
misto ¢i ¢as d&je se dostava spise do roviny duchovni, podobn¢ jako tomu bylo napt. u
vyobrazeni IV — Vojtéchovy modlitby. Je fazi, jenz nésledné vede ke vSeobecn¢ uznavané
Vojtéchové svatosti.'*® Tomu nasv&deuje i ikonografie této scény. Celé procesi je
znazornéno v pohybu. Ve stiedové roviné se nachazeji nositka, na nichZ pod pohfebnim
rouchem spocivaji ostatky svatého muze. Nesena jsou dvéma postavami zleva doprava.
Neni vSak zcela zfejmé, zda se jedna o konkrétni snahu umélce zdlraznit vyznamové
Stranu levou — pohanské Prusko — priivod nesouci relikvie opousti a smétuje doprava, na
stranu kiestanského svéta.

Vyjev je opét znazornén velmi symetricky. Na kazdé strané nositek jsou zndzornény tti
postavy. Po jejich levé strané je to Boleslav Chrabry a za nim v pozadi Zena, otirajici si
slzy z o¢i,"’ po pravé strané se nachazi postava biskupa s knihou, kadidelnici okufujici

mucednikovy ostatky a za nim stojici jahen.'*® Silny podtext daného vyobrazeni, jimz je

3 WECLAWOWITZ (pozn. 9) 278.

133 Dle hypotézy Gerarda Labudy mohla byt svétcova hlava pfinesena do Hnézdna Vojtéchovymi spolecniky
Radimem — Gaudenciem a Benediktem — BohuSem, ktefi ji po svém propusténi z pruského zajeti ptinesli

s sebou na polsky dviir jako diikaz svétcovy nasilné smrti. Vojtéchovo télo mohlo byt Boleslavem Chrabrym
vykoupeno v Gdaiisku, v okrajové oblasti pozd€ji nazvané Swiety Wojciech. Zde zlstalo pochované na misté
Vojtéchova kazani az do roku 1000, kdy bylo pfeneseno do Hnézdna. Dle jiné hypotézy prof. Stanislava
Mielczarskieho bylo svétcovo télo pieneseno z Gdariska do benediktynského klastera v Tremesné, poté do
Hnézdna. Srov. MACHEIJEK, op. cit., 51-52.

3¢ WECLAWOWITZ (pozn 9) 267-268.

BT LABUDA (pozn. 3) nepag.

¥  ABUDA (pozn 3) nepag.
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budouci Vojtéchova kanonizace, umociiuje znazornéni dvou postav trpasli¢iho vzristu,
které se nachazeji pod nositky. V modlitebnim gestu oranta a s tvafemi obracenymi vzhiru
adoruji vzacné svétcovy ostatky, jejichz nadpfirozena sila oba zazracné uzdravila z jejich
nemoci."*’

Bordura:

Zoomorfni motiv. Pravd&podobné gryf pasouci se na bujné vegetaci.'*°

4.15 ULOZENI TELA SVATEHO VOJTECHA DO HROBU V HNEZDENSKE
KATEDRALE - IKONOGRAFICKY ROZBOR VYOBRAZENI XVIII [19]

Tato scéna je poslednim vyjevem ze zivota svatého Vojtécha, ackoli jak bylo jiz
mnohokrat v pfedchazejicich vyjevech poukazano, uzavira pouze jeho pozemskou ¢ast.
Vojtéchova mucednicka smrt nebyla koncem, nybrz za¢atkem zivota nového.

V christologickém kontextu mé dand scéna sviij predobraz v ukladani Krista do hrobu, jenz
piedchazelo jeho zmrtvychvstani.'"!

Po osmi vyjevech pravého kiidla dvefi, z nichZ vSechny postradaly jakykoliv
architektonicky rdmec, je toto vyobrazeni jedinecné. Po pravé stran¢€ pohiebniho ritudlu je
znazornéna mohutna vstupni brana s bo¢nimi vézemi. Tato brana je symbolem celé
sakralni budovy, kterou je nepochybné katedrala v Hnézdné. Uvnitf této katedraly byly
svétcovy ostatky z rozkazu Boleslava Chrabrého ulozeny a jsou jeji branou chranény. Tato
vstupni brana je viak také v alegorické roving jakousi posvatnou hranici,'** cestou
otevirajici se k BoZimu kralovstvi, branou nebeskou.Je symbolickou branou mésta
Jeruzaléma i branou do Réje, za niZ se zapocal Vojtéchiiv novy Zivot.

Toto vyobrazeni divaka piimo vybizi k osobni ti€asti na daném déni. Scéna je svym
znazornénim velmi emociondlni. Zdlraziuje blizky vztah mezi svétce a Boleslavem
Chrabrym, v pfenesené roving€ vztah mezi cirkvi a polskym statem.

Boleslav Chrabry,'*

zde jediny zastupce profanniho svéta, si levou rukou otira slzy z o¢i,
jeho gesto imituje postava knéze v pozadi. Svétcovo télo je kladeno do hrobu dvéma knézi,
z nichz ten, jenz rukama podepira hlavu, upfené hledi do o¢i divéka. Také svétcova hlava,
jiz zdobi biskupské mitra, je natocena smérem k divakovi a stejné tak i tvar Boleslavova.

Diky tomu byva toto vyobrazeni davano do souvislosti se scénou I Vojtéchova narozeni.

B9 WECLAWOWITZ (pozn. 9) 267-268; LABUDA (pozn. 3) nepag.

10 WECLAWOWITZ (pozn. 9) 278.

I WECLAWOWITZ (pozn 9) 268.

"> LABUDA (pozn. 3) 25.

3 Poprvé se zde u Boleslava objevuje jako atribut jeho panovnické moci i Zezlo. Korunovany na krale byl
roku 1025.
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Tuto velice intimni scénu podobny upieny pohled jedné ze sluzebnych koupajicich malého
Vojtécha okamzité proméfiuje v zaleZitost uréenou vefejnosti'**,

Za Vojtéchovym hrobem, blizko vyobrazené brany, se dale nachazeji dva knézi, z nichz
jeden v levé ruce drzi nadobu se svécenou vodou a aspergil'*’, druhy v levé ruce drzi
procesni kiiz a v pravé kadidelnici'*, kterou okutuje vzacné t&lo zemielého.

Bordura:

Zoomorfni motiv tii do sebe propletenych tél — hada, lva a draka. Jedna se o symboly zla,

nad nimz Vojtéch svou mucednickou smrti zvitézil.

' LABUDA (pozn. 3) 24.

15 Weclawowitz uvadi, 7e knéz tuto nadobku poklada ke svétcovu hrobu, coZ byl zvyk rozsiteny jests ve 13.
stoleti. WECLAWOWITZ (pozn. 9) 269.

1% Kadidelnice byvé spojovana se symbolikou o&istovéni, pii slavnostnich bohosluzbach se pouziva asi od
11. stoleti. Radko CHODURA / Véra KLIMESOVA / Alois KRISTAN:Kadidelnice, in: Slovnik pojmii
sakralniho vytvarného uméni, Kostelni Vydti, 2001, 39.
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5 ROZVOJ SVATOVOJTESSKEHO KULTU VE STREDOVEKU

5.1 UCTA KE SV. VOJTECHOVI VE STREDOVEKEM POLSKU

Kult svatého Vojtécha, svatofeceného v Rimé papezem Silvestrem II roku 999.'*" se pocal
Sifit témet okamzité po jeho smrti. Objevuje se pocatkem 11. stoleti v Polsku, kde se
postupné béhem 12. a 13. stoleti, kdy ho na okamzik potlacuje $itici se kult svatého
Stanislava, ustaluje. Pocatky svatovojtéSské tcty jsou pfirozené spjaty s Hnézdnem, nebot’
zde byly nejprve uloZeny svétcovy ostatky. Postupné se kult §ifi 1 do ostatnich mést
spjatych se zivotem svatého Vojtécha, Gdansku, Tfemesna, Poznan¢ aj. Na hlavnich
mistech Vojtéchovych kdzani, ale nejen tam, vznikaji mnohé jemu zasvécené kostely a
kaplicky, jenZ jsou mimo jiné ditkazem snahy cirkve a dvora o podporu Vojtéchova
kultu.V riznych formach se viak svatovojt&sska ucta projevuje i v lidové tradici.'*

Mezi nejstarsi dochovana dila znazorfujici svatého Vojtécha patii v Polsku rozlicné mince
a peceté. Nalezi sem napi. mince Boleslava Kiivoustého z doby okolo r. 1135, ¢i
Vladislava I a Mieska Starého. Na nich je svaty Vojtéch se svymi nejstarSimi atributy —
pastyiskou berlou, knihou, jenz odkazuje na jim hlasané evangelium, né¢kdy bez mitry, ale
zdobi jej pallium, odznak arcibiskupské hodnosti. S témito atributy je Vojtéch zndzornén
jiZ na nejstar§im znamém vyobrazeni z baziliky svatého Bartoloméje v Rimé [20]
pochazejici z 11. stoleti.Vojtdch sam mél za svého Zivota pouze hodnost biskupa,'* byl
vSak patronem arcibiskupstvi, na které bylo hnézdenské biskupstvi povyseno soucasné

s Vojtéchovou kanonizaci.

Ve 13. stoleti se o rozvoj svatovojtéSského kultu pficinil arcibiskup Jakub Swinka, jemuZz
také pravdépodobné pattil biskupsky prsten s vyobrazenim biskupa, pravdépodobné
Vojtécha, s knihou, mitrou a v Zehnajicim gestu.'’

Ve 14. stoleti se objevilo na peceti hnézdenskeé kapituly z roku 1385 nové ikonografické
znazornéni Vojtécha triiniciho. Z tohoto stoleti pochazi také monumentalni kamenna socha
znazoriiyjici sv. Vojtécha. Umisténa je na fasad¢ katedraly ve Wroclawi a datuje se do

doby mezi lety 1340-1350.""

17 Vojt&chova kanonizace byla narychlo p¥ipravena po vzoru kanonizace augsburského biskupa Oldficha
z roku 993, tehdy se jednalo o prvni oficidlni a proceduralné ptipravené svatoreceni. KARWASINSKA
(pozn. 100) nepag.
8 PARADOWSKA (pozn 98) 27-41.
%9 Uznan za arcibiskupa hnézdenského byl az v 15. stoleti. Alicja KARLOWSKA — KAMZOWA: Swiety
Wojciech patron polski. Oblize swietego®, Gniezno 1997, 41
10 Alicja KARLOWSKA — KAMZOWA: Wyobrazenia sw. Wojciecha w sztuce polskiej XII — XX wieku.
I\glarianty ujec ikonograficznych, in: Tropami Swietego Wojciecha, Poznan 1999, 355.

Ibid.
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V katedralnim pokladu v Hnézdné se dale nachéazeji predméty spojené se svatym
Vojtéchem, jako napf. tzv. misél sv. Vojtécha. Soucasti pokladu byla i relikvidfova herma

od Jakuba Bartla z Poznané z roku 1494.'?

V Ttemes$né je uchovavan tzv. svatovojtéssky
kalich'*® z 10. stoleti [21], ktery udajné Vojtéch pouZival za misii v Prusku.'**

Na oltainich kiidlech byva svaty Vojtéch nejcastéji zndzornovan po boku sv.
Stanislava,'sv. Mikulage ¢i sv. Jifi.

Mezi Vojtéchovy atributy se od pozdniho stfedovéku fadi také veslo, jenz bylo symbolem
mucednické smrti &i arcibiskupsky kifZ se dvéma pri¢nymi brevny'°.

Od pol. 15. stoleti jsou vyobrazeni sv. Vojtécha ikonograficky bohatsi, coZ se projevuje
napf. v monumentalnim dile Hanse Brandta z let 14761486, jimz je Vojtéchiiv ndhrobek
v hnézdenské katedrale. Z oltarni malby 15. stoleti jenz zachycuji postavu svatého

Vojtécha je tieba také jmenovat kiidlo oltafe z krakovského Wavelu z let 1450-1460 ¢i

olaf v Blizanowe z doby mezi lety 1460-1470.

5.2 UCTA KE SV. VOJTECHOVI VE STREDOVEKEM MADARSKU

K Vojtéchovu odkazu se na prelomu tisicileti ptihléasilo také arpadovské Uhersko.Uhersky
kral St&pan, pokitény pravdépodobné jesté pied svatbou s Giselou bavorskou sv.
Vojtéchem a za Ucasti cisafe Otty III, vystavél spolu s ostfihomskym arcibiskupem sv.
Anastasiem ke svétcove pocté roku 1010 [22] v Ostfihomi katedralu, jenz zasvétili Panné
Marii a sv. Vojtéchu. Zde byl také pti vykopavkach objeven tympanon s reliéfnim
vyobrazenim sv. Vojtécha pochazejici z doby po roce 1196. Ve 12. a 13. stoleti, podobné
jako u kapituly hnézdenské, byly i zde pouzivany peceté s vyobrazenim sv. Vojtécha.

V Uhrach byl ve stfedovéku kromé sv. Vojtécha velmi uctivan 1 Anastasius. Objevuje se
v reliéfu tzv. druhého typu peceti ostifthomské kapituly z ran¢ho 14. stoleti a je zde

znazornén, jak korunuje uherského krale Stepana.'’

12 Objevuje se zde pomérn& malo roziifené znazornéni Vojtécha s hlavou v ruce.

'3 Mohl byt darem cisaie Otty IIT hnézdenské kapitule v dob& hnézdenského sjezdu roku
1000.KARLOWSKA — KAMZOWA (pozn.150) 27.

'3 Jan ROYT: Pamatky nabozenské tcty ke svatému Vojtéchovi v Polsku, Mad’arsku a Cechach®, in:Sv.
Vojtéch. Tisic let svatovojtésské tradice v Cechach, kat. vystavy NG, Praha 1997, 16-18.

155 Napt. na malb¢ oltafe v Ladzie nad Warta, kde se vedle sv. Petra a Pavla, sv. Benedikta a Bernarda
objevuje sv. Vojtéch a Stanislav. Tento typ zobrazeni se pozd¢ji ujal na oltarich cisterciackych kostelti. Obé
postavy se objevuji napt. také ve Wroclawském lekcionafi ze druhé ¢tvrtiny 15. stoleti. KARLOWSKA —
KAMZOWA (pozn. 150) 28.

1% Napf. Veit Stoss, hlavni oltaf kostela Panny Marie v Krakové z roku 147714 89. Uwe GEESE:
Romanské sochafstvi, in: Romanské uméni. Architektura, sochatstvi, malifstvi, Rolf TOMAN (red.), s.1.,
2006, 300.

T STEHLIKOVA, Dana: Ucta k péti svatym bratiim a Radimu — Gaudentiovi, in: Sv. Vojtéch. Tisic let
svatovojtésské tradice v Cechach, kat. vystavy NG, Praha 1997, 32-36.
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Kult sv. Vojtécha se vSak §ifil 1 do dalSich zemi. Diky cisati Jindfichu II., od roku 1002
nastupci Otty III, se svatovojtéSska tcta Sifila i na iizemi fiSe fimsko — némecké.Jeste

v dobé mezi lety 997-1002 vznikla v Némecku prvni svatovojtésska liturgické skladba,
sekvence Annua recolamus.”® V kostele sv. Vojtécha v Cachach se nachazi relikviafova
busta z doby po roce 1475, v niz se nachazi ¢ast udajné Vojtéchovy lebky ¢i kamenna
socha sv. Vojtécha s knihou, berlou a korunovanym panovnikem pod nohami z doby
kolem roku 1350. V pokladu casského domu se na tzv. Ceském oltafi rovnéz nachézi

vyobrazeni sv. Vojtécha.
5.3 UCTA SE SV. VOJTECHOVI VE STREDOVEKYCH CECHACH

Cechy se k Vojtéchovu odkazu piihlasily az o néco pozdgji.Bylo to snad v disledku slozité
vnitropolitické situace v pfemyslovském state, svou ulohu pravdépodobné v této vahavosti
sehral také Vojtéchliv slavnikovsky piivod 1 jeho dvoji rezignace na ufad prazského

biskupa'®

. Roku 1035 se po obdobi bojii 0 moc mezi piemyslovskymi knizaty ujal vlady
nad celym ¢eskym statem Bfetislav a dokoncil jeho konsolidaci. Roku 1039 vtrhl se svym
vojskem a za Giéasti biskupa Sebife do vnitinimi spory oslabeného Polska. Dobil Hnézdno
a uloupil zde kromé té&la sv. Vojtécha'®® také t&la svatych P&ti bratii a zlaty chramovy
poklad.

Svatovojtésska ticta se v Cechach zagina rozvijet po pieneseni svétcovych ostatki

z Hnézdna do Prahy 25. srpna 1039. Byly uloZeny v kryté pfedsini rotundy sv. Vita na
Prazském hrad¢ a v tomto okruhu se zpocatku jeho uctivani udrzovalo. Roku 1045 se
Vojtéch stal spolupatronem klasterniho kostela benediktini v Bfevnové. Od roku 1060
nesla zasvéceni sv. Vitu, Véclavu a Vojtéchu nové budovana tzv. Spytihnévova bazilika na

Prazském hradé, nahrazujici starsi rotundu'®'

. T¢€lo sv. Vojtécha bylo do Prahy pieneseno
se tremi siln€ pozlacenymi deskami ze svétcova hrobu v Hnézdné a k podobnému tcelu
byly pravd&podobné uzity i v Praze'®. Ze skromnych zprav je patrné, e roku 1129 nechal
biskup Menhart Vojtéchtiv hrob ndkladné vyzdobit, o necelych dvé sté let pozdéji, v roce
1323 nechal novy nahrobek zfidit prazsky biskup Jan IV. z DraZic. Roku 1346 byly

svétcovy ostatky z divodu budovani nové baziliky z hrobu vyzvednuty a uloZzeny do hrobu

138 Srov. SEKYRKA, op. cit., 80.

"% Tbid.

1% poslednim antropologickym priizkumem prof. VIgka byla potvrzena autenticita Vojtéchovych ostatki

v Praze, ackoli roku 1122 byly udajné pravé svétcovy ostatky znovu vystaveny ke vSeobecné ucte

v hnézdenské katedrale.

11 Svatek sv. Vojtécha patfil jiz v této dob& k nejvyznamnéjsim, dle dekretu Fridricha I. smé&l na jeho svatek
cesky kral Vladislav II nosit kralovskou korunu. Srov. ROYT, Pamatky nabozenské tcty, in:
Sv.Vojtéch.Tisic let..., 16-18.

12 Milena BARTLOVA: Zpodobeni svatého Vojtécha ve star§im stiedovéku, in: Sv. Vojtéch. Tisic let..., 27-
31
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nového, nad nimz byla usazena kamenna tumba.

Z nejstarSich dochovanych vyobrazeni sv. Vojtécha je nutno jmenovat denary knizat
Boftivoje II. a Vladislava L. z let 1118-1120, kde se objevuje po boku sv. Vaclava. K roku
1126 je zminovan praporec sv. Vojtécha z kostelika ve Vrbcanech, jenz pfipevnén na kopi
sv. Vaclava udajn¢ zazran¢ zaséhl ve prospéch Sobéslava I. v bitvé u Chlumce. Je mozné,
Ze na praporci bylo vySita Vojtéchova figuralni podoba.163 Ranésttedovékym vyobrazenim
vysoké kvality je monumentalni kamenny reliéf na fasade¢ kostela sv. Jakuba v Jakubu u
Kutné Hory, pochazejici z doby kolem roku 1170 [23].1 zde je Vojtéch ptedstaven spolu se
sv. Vaclavem, Spasitelem nebo sv. Jakubem, s donatory, sv. Petrem a dvéma zatim
neidentifikovanymi postavami. Sv. Vojtéch ve spolecnosti sv. Vaclava se objevuje také

v tympanonu kostela sv. Vaclava v Hrusicich z prvni poloviny 13. stoleti. V pribéhu 12. a
13. stoleti, kdy se n¢kolikrat daval Vojtéchtiv hrob otevftit, aby z ného mohly byt vyiaty
zlomky ostatkil, jenz byly Sifeny do dalSich regionll a nesmirné cenény, se zapocala také

ticta k tzv. sekundarnim relikviim sv. Vojtécha.'®*

K nim nalezi ve svatovitském pokladu
ulozend mitra sv. Vojtécha, jeho kasule a rukavice [24], obfadni hieben, naprsni kiz a
zrnko z riizence. Do této skupiny patii také berla sv. Vojtécha, do niz Ka rel IV. vlozil
dievo z peda sv. Petra. Nejstar§i dochované vyobrazeni sv. Vojtécha v knizni malbé¢ se
nachazi v rukopisu Flores sancti Bernardi z doby po poloviné 12. stoleti, kde trojici
patronli dominuje sv. Vojtéch oznaceny jménem Adalbertus. Mezi zemskymi patrony se
sv. Vojtéch objevuje také v ivodni iluminaci Augustinova spisu De civitate Dei ze druhé
Ctvrtiny 12. stoleti. Vojtéch je zde vyobrazen ve spole¢nosti sv. Prokopa, Véclava a
Ludmily, ktefi jsou zde umisténi pro svou nadé&ji, lasku a viru — tak zni napis na ptislusné
napisové pasce'®. Béhem 13. stoleti se vyobrazeni &eskych zemskych patronii dochovalo
pouze ve dvou rukopisech. Prvni z nich vznikl za biskupa Jana IV. z Drazic v letech
1258—-1278 a obsahuje v inicidle O(mnia) vyobrazeni sv. Vojtécha, Vaclava a Prokopa,

k nimZ se modli donator. V rukopise druhém z doby kolem roku 1278-1296 se nachazi
Vojtéch s biskupskou mitrou a knihou v levé ruce, pravici Zehna. Umistén je také

v inicidle O(mnia) vedle sv. Vaclava. V tzv rukopise G5 prazské Kapitulni knihovny, ktery
nechal portidit biskup Jan IV. z Drazic a ktery obsahuje mimo jiné také texty

svatovojtéSskych legend, je poprvé v knizni malb& zobrazena samostatna postava

163 11,
Ibid.

1% Dana STEHLIKOVA: Svatovojt&sska tcta v pamatkach uméleckého femesla, in: Sv. Vojtéch. Tisic

let...,20-25.

1% Hana J. HLAVACKOVA: Svaty Vojtéch ve sttedovékych iluminovanych rukopisech, in: Sv.

Vojtéch.Tisic let.., 32 — 35.
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bezvousého Vojtécha.'® Postava sv. Vojtécha je vyobrazena také v Liber Viaticus Jana ze
Stiedy z pocatku Sedesatych let 14. stoleti a dalSich rukopisech z doby vlady krale
Viclava IV.

Kult ¢eskych zemskych patronti byl siln€ rozvijen v dobé panovani cisatfe Karla I'V.
Vyobrazeni sv. Vojtécha se nachazi na vSech vyznamnych donacich té doby. Pro kapli sv.
Kiize na Karlstejné vymalovala dilna Mistra Theodorika sv. Vojtécha s berlou a
polootevienou knihou. Dale sem patii faktograficky piesny votivni obraz Jana Ocka

z Vlasimé z doby kolem roku 1371 [25]. Na ném je Vojtéch vymalovan v ¢erveném rouchu
se zlatymi ptaky, jenZ patfilo k oltafi sv. Vojtécha a drzi infuli s draci hlavou.Klecici
prazsky biskup vklada na znameni legitimity ruce do rukou sv. Vojtécha, sv. Vit mu klade
ruku na rameno. Ikonografie tohoto dila je symbolickym vyjadienim vztahu mezi moci
svetskou a duchovni v dobé vlady Karla IV. Busta sv. Vojtécha se nachazi na hornim
triforiu Svatovitské katedraly a pochazi z doby kolem roku 1375 ¢i na mozaice Zlaté brany
z let 1370-1371. Sv. Vojtécha nalezneme také na ramu Madony svatovitské z doby kolem
roku 1400, Veraikonu z doby kolem roku 1400, na desce z Dubecka z doby pied rokem
1400 a mnohych dalSich vyznamnych pamatkach. Po ukonceni husitskych valek, béhem
nichZ bylo mnoho pamatek zcela zniceno, dochazi v ¢eskych zemich k obnové ucty

k ¢eskym zemskym patronim. Za mnohé pamatky z této doby je nutno jmenovat alespon
sttibrnou relikviafovou hermu z doby mezi lety 14971500 ¢i ikonograficky ojedinélé
vyobrazeni sv. Vojtécha na arSe z VIné€vsi z doby po roce 1520. Vojtéch se zde prezentuje
v roli celebrujiciho biskupa pii msi, jemuz piisluhuje pravdépodobné Mistr Jan Hus.
Vojtéch drzi v ruce kalich, jenz je zfejmé symbolem utrakvistické tradice pfijimani
podoboji.®”’

Cetna jsou v této dobé také vyobrazeni sv. Vojtécha na oltainich kiidlech. Za mnohé opét
nutno jmenovat pfedev§im archu z Hornich Mokropes z roku 1500 &i Zelinskou archu od
Mistra I.W. z roku 1526. Ikonograficky pozoruhodn4 je také deska z kostela sv. Vojtécha
ve Vejprnicich z doby kolem roku 1490, na niz se sv. Vojtéch objevuje po pravém boku
Assumpty, po jejim levém boku se nachdzi sv. Vaclav.

Sv. Vojtéch byva v umeéni ¢eského stiedoveéku zobrazovan bez individualnich atributi.

Teprve od 16. stoleti nalezi sv. Vojtéchu veslo &i svazek sedmi kopi.'®®

166 114
Ibid.
17 Jan ROYT: Kult a ikonografie sv. Vojtécha v Cechéach, in: Tropami swietego Wojciecha, Zofia
KURNATOWSKA (red.), Prace Komisji archeologicznej, Poznan 1999, 374 — 377.
168 +1 -
ibid.
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ZAVER

Cilem této prace bylo predevsim umoznit hlubsi pohled na problematiku romanskych
bronzovych dveti hnézdenské katedraly.

V ramci této snahy bylo nutno v dosti obsirném rozsahu, ackoli stale jest¢ ve velmi obecné
roving, pojednat otdzky historické spjaté s pfib¢hem, jenz rozvijeji — piib¢hem ze Zivota
svatehoVojtécha. Tento pfistup byl podle mého nézoru dilezity pro pochopeni ikonografie
jednotlivych scén, které jsem se pokusila predlozit, tam kde to bylo jen trochu mozné, jako
témet samostatnad umélecka dila, a¢ nikdy zcela vytrZzena ze svého okolniho rdmce. Tento
pfistup byl dle mého soudu piinosny i tim, Ze umoznil do této prace zahrnout, i kdyz velmi
vSeobecné, 1 ikonografické otazky mnohych dalSich dél v kontextu stfedoveke sttedni
Evropy.

Na nékterych mistech, v souvislosti s otazkou hnézdenskych dvefti, jsem se na zaklade
pouzité literatury pokusila o jistou redefinici zazitych ikonografickych schémat, ackoli
dané téma je v soucasné literatue podano bezmala vyCerpavajicim zptisobem.

Téméf jsem, az na nepatrnou zminku v ramci Sifeni svatovojtéSského kultu ve sttedovékém
Polsku, opominula otdzku lidové tcty ke svatému Vojtéchu ve stiedoveké stiedni Evropé,

ackoli se jisté jedna o nesmirné pozoruhodné téma, jenz by si zasluhovalo vétsi pozornosti.

Vysledkem této prace je tedy spiSe obecna syntéza dosavadnich poznatkii v dané

problematice, ¢imZ jsem se neodchylila od svého ptvodniho cile.
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