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UvoD

Pro¢ Maria a ja? Mozna to bude znit trochu zvlastné, ale mam ji rad.
Ziji se svou rodinou na vsi a v lese za ni je mala kaplicka, kterou zde
vystaveli naSi predkové pravé ke cti Panny Marie. Rodice zestarli, a tak
bylo na dalSi generaci, aby pfevzala péci o toto malé poutni misto
kralovéhradeckého vikariatu. Spolu s manzelkou jsme se rozhodli naSe
krasné poutni misto ozivit. Rekli jsme si, ze dokud tam nebudeme chodit
pouze sami, ma to smysl. Zacali jsme poboznosti kfizové cesty, jejiz
zastaveni jsou rozmisténa podél lesni cesty v okoli kaplicky. Lidé pfichazeli
a vyvstala moznost dal§tho pusobeni. Po patnacti letech mohu
konstatovat, ze se zde kona kazdy patek modlitba rizence, ktery v postni
dobé stridaji rozjimani kfizové cesty a v meésici kvétnu majové poboznosti,
v poslednich letech i mSe svaté. Poutni mSe svata je zde posledni nedéli
v kvétnu ze svatku Navstiveni Panny Marie, jemuz je kaple zasvécena.
Dalsi moznost UGc¢astnit se slaveni liturgie je jeSté o slavnosti Nanebevzeti
Panny Marie a svatku jejiho Narozeni 8. zafi.

Na zakladé téchto zkuSenosti jsme se rozhodli i pro studium teologie,
protoze ne vzdy jsme byli stejné vrele pfijimani i vedenim farnosti. Dnes
mohu rici, ze i to bylo pod ochranou Panny Marie, protoze jinak bych se ja
ke studiu teologie neodhodlal. Takze to tak trochu Panné Marii ,dluzim®.

Cilem prace neni ani tak vlastni mariologie, jako spiSe vnimani
marianské ucty v ruznych projevech liturgie a lidové zboznosti. Jako osu
pro usporadani vybéru jsem si zvolil liturgicky rok, jenz je nosny pro
liturgii i lidovou zboznost. Hlavnim zdrojem informaci byl dokument
Kongregace pro bohosluzbu a svatosti Direktar o lidové zboznosti a liturgii,
dokumenty Druhého vatikanského koncilu, zvlasté Konstituce o posvatné
liturgii Sacrosanctum Concilium, liturgické knihy a papezské encykliky
vénujici se Panné Marii. Protoze se vénuji poutnimu mistu, zaradil jsem i
kapitolu o poutich a poutnich mistech. Na prani vedouciho mé bakalarské
prace jsem se vénoval i otazce kultu Panny Marie ve vychodni a zapadni

tradici, coz pro mé osobné bylo velmi objevné a obohacujici.



Historie nam ukazala, Ze symbidza liturgie a lidové zboznosti je
mozna, i kdyz dnes je poznamenana tisiciletym vyvojem, kdy tomu bylo
jinak. Proto se odvazuji vérit, ze po dneSnim opovrhovani nékterymi
projevy lidové zboznosti; nejen témi, které jiz neodpovidaji vnimani viry
clovéka jednadvacatého stoleti; ale tfeba i modlitbou rlizence, nastane opét
obdobi vzajemné podpory, jak ze strany liturgie, tak lidové zboznosti. Jsem
rad, ze ziji svou viru po Druhém vatikanském koncilu, i kdyz vSe neni
idealni, ale liturgie uz ma zpét své misto a véfim, ze pro lidovou zboznost
to nebude konec jejich ¢asu.

Mariansky kult je jasné kristologicky. Jiz od poceti skrze Ducha
svatého existuje nezrusitelné pouto mezi Marii a Synem. Pouto, které se
utvrzuje pod krizem, kde se obétuje Beranek, ktery snima hrichy svéta, to
l1ze aplikovat i na cirkev, ktera je mystickym télem Kristovym. Jan Pavel II.
mluvil o Marii jako o ,eucharistické zené€“, ktera ma byt pro nas vzorem,
podle kterého mame nahlizet toto tajemstvi. Je na kazdém z nas, jakou
cestu zvoli. Maria je vSak jistou privodkyni, protoze nejlépe z nas lidi vi,
kudy a kam mame jit.

I kdyz se zda, ze lidova zboznost je wurCena jen prostému
venkovskému lidu, ktery je vice svazan s prirodou a na ni odkazan, neni
tomu tak. SpiSe bych rekl, Zze lidova zboznost dokaze casto svymi
prostredky zasahnout ¢lovéka v jeho zivotnich tézkostech i radostech lépe,
nez liturgie, ktera jesté stale hovori jazykem i kdyz narodnim, pfesto malo
srozumitelnym. Dnes je spiSe otazkou zda jesté existuje néjaky venkov ¢i
dokonce venkovan. Kdo je dnes zavisly na tom, zda na jafe zaseje a na
podzim sklidi? I ve véku medii a satelitnich meéstecek, které délaji
z venkova cosi pfiméstského, je patrny navrat k tradicim, at jiz
nabozenskym ¢i folklornim.

To u nas dokazuje obnova pouti a poutnich mist po padu
socialismu. Lidé stale touzi po spoleCcném prozitku, po vyjiti ze
vSednodennosti, po setkani s absolutnem nebo hledaji ticho, odpusténi,
prostor pro modlitbu, misto, kde se citi blize Bohu. To vSe byva nadherné
spojeno s krasou krajiny pravé na poutnich mistech zasvécenych nejen
Panné Marii. Ale ona je i dnes stale tou nejvyhledavanéjsi primluvkyni u

Boha, protoze On si ji vyvolil mezi mnoha a ona mu zustala svym ,fiat”



vérna az do konce. Poutni svatyné jsou prave v dnesni dobé mistem, kde
se dafi kultivovat lidovou zboznost a kde muzeme nalézt krasu liturgie
v jeji plnosti. Velikost a bohatstvi vyzdoby poutniho mista neni smérodatné
pro Mariinu pfitomnost, ona pfijima jak skromnou kaplicku jako kdysi
betlémskou staj, tak chramy zdobené zlatem a drahymi kameny jako odraz
nebeského kralovstvi, kde dli po boku svého Syna, Vécného Krale.

Liturgie predstavuje Pannu Marii zejména jako Theotokos, jako zenu
modlitby, ktera velebi Boha ve svém Magnificat, jako vérnou nasledovnici
svého Syna i poslusnou sluzebnici Bozi, jako Matku cirkve. Lidova
zboznost ji vidi vice v jeji lidskosti, ¢i spiSe ,,pozemskosti“. Klade dliraz na
jeji materstvi, chudobu, nesnaze, bolesti i radosti. Maria je ale stale jen
jedna. Zalezi jen na nas zda hledame u Panny Marie vzor pro svuyj zivot,
nebo zadame vyslySeni proseb, na zakladé podobného udélu, ktery Panna
Maria prozivala za svého pozemského zivota. Tim samozifejmé nechci
znevazit jeji pfimluvu u svého Syna.

V dobe¢, ktera preje magickym praktikam, je tfeba vénovat zvlastni
pozornost tomu, aby si lidova zboZznost zachovala krestansky charakter.
K tomu je potreba zachovat vérnost biblické radostné zvésti; duchu
liturgie, ze kterého vychazi a ke kterému vede; tradici a narodni kulture i
byt srozumitelna ¢lovéku dnesni doby ve svych vyrazovych prostfedcich.

Panna Maria je milovana jak v zapadni, tak ve vychodni tradici.
Vychodni pojeti mne velmi pfekvapilo, nebot jsem se s nim do této doby
blize nesetkal. Skutecné jsem fascinovan vychodnim bohatstvim
marianského kultu, ktery je daleko vice vazan na liturgii nez je tomu
v zapadni tradici. Ikona to neni jen obraz, ale setkani s zivym svatym, a
tomu odpovida i ucta, kterou ikonam na Vychodé prokazuji. Zapadni
tradice casto Cerpala z pokladnice Vychodu naméty i formy marianského
kultu.

Samostatnou praci by si zaslouzily marianské ikony, které maji
hlubokou teologickou symboliku a toto kratké setkani s nimi, nemutze byt
plnohodnotnou vypoveédi. Miize snad slouzit jen jako priifez ikonografickou
tvorbou, jenz ilustruje bohatost témat, ktera Zapadni marianska ucta

nezna v takové mite.



1. Vztah liturgie a lidové zboznosti

Druhy vatikansky koncil odpovédél na vyzvy 19. a 20. stoleti a
obnovil liturgii, nelze vSak zapominat na projevy lidové zboznosti, ktereé
sni uzce souvisi a které je potfeba téz revidovat. To se ozyva i
v dokumentu plenarniho snému ceské katolické cirkve, ktery hleda na
prahu nového tisicileti, jak nalozit s poklady minulosti a vyuzit je

v soucasnosti.

O vztahu liturgie a lidové zboznosti snémovni dokument rika:

»1 kdyz mezi né nelze klast rovnitko, pfesto obé pfedstavuji opravnéné vyrazové formy
kfestanského uctivani Boha. Vztaznym bodem vSak musi byt liturgie, aby ,touha po
modlitbé a charismatickém zivoté‘, ktera je v lidové zboznosti zahrnuta, ,byla duchaplné
a moudfe usmérinovana‘. Formy lidové zboznosti (modlitba rtzence, Andél Pané
a krizova cesta) jsou samozfejmosti pro ty, ktefi prosli dobrou nabozenskou pfipravou.
Na mnoha mistech jsou velmi oblibené. Na jinych mistech knézi podcenili lidovou
zboznost natolik, az nékteré projevy lidové zboznosti zanikly. Presto je marianska tcta a
Ucta k svatym pro mnohé vhodnou cestou k obnové vztahu ke Kristu a dnes velmi
charakterizuje lidovy nabozensky Zivot. Také ticta ke svatym podnécuje véfici lid k rastu
zboznosti a jejich pfimluva jim pomaha.“!

Proto v nasledujicich radcich nahlédneme do jejich vztaht na poli

historie a teologie, abychom se lépe orientovali v soucasnosti.

1.1 Historicky pohled

Jak dosvédcéuji novozakonni spisy, alfou i omegou kultu prvotni cirkve byl
Kristus a Jeho slova i skutky2. AvSak vzhledem ke skuteCnosti, ze prvni
krestané vysli z zidovské kultury a byli zvykli nékolikrat za den chvalit Boha
(Dt 6,4-9), odrazilo se to i v projevech jejich ,nové“ viry, ktera nebyla vazana na
liturgii.3 Nejstarsi déjiny cirkve znaji kult mucednik( i Gctu k Panné Marii,

které jsou spojeny s neliturgickou uctou. Projevy lidové zboznosti a liturgie

1 PLENARNI SNEM KATOLICKE CIRKVE V CR: Zivot a poslani kfestant1 v cirkvi a ve
svété. Zavéreény dokument Plenarniho snému katolické cirkve v CR, Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni Vydfi, 2007,110-111.

2 srov. Kol 2,16, Jan 13,34, 1 Kor 11,24-26.

3 srov. Lk 18,1, Rim 12,12, 1 Kor 10,31, Kol 3,7.



nestoji vtomto obdobi proti sobé, ale spolecné maji ucast na Kristove
tajemstvi.4

Od 4. stoleti je cirkev v jiném postaveni viici Rimské fisi nez dosud, a je
nucena na to reagovat. OcCiStuje a prijima do liturgie prvky pohanského kultu,
které oslovuji vérici a nejsou v rozporu s krestanskou véroukou. Ty v novém
Velikonoc slavi Zjeveni Pané€, Narozeni a Nanebevstoupeni. Cirkev také v urcité
dny uctiva kromé mucedniktl i vyznamné pastyre,> a pocet téchto pamatek
svatych rychle stoupa. Cirkevni spoleCenstvi se jiz schazeji na mistech k tomu
ucCelu posvécenych nebo pouzivaji mista odnata pohanskému kultu a
zasvécena krestanskému Bohu. Dochazi k formovani liturgickych systému,
ustaleni textil a obfadti, coz s sebou pfinasi potlaceni urcité volnosti tvorby
liturgie. To je patrné jedna z pri¢in budouciho ,zlatého véku“ lidové zboznosti.6

Pro stredovék” je typické prohlubovani rozdild mezi oficialni a
lidovou zbozZnosti nejen proto, Ze jedna mluvi nesrozumitelnou latinou a
druha narodnim jazykem. Kde tedy mtzeme vidét pric¢iny tohoto stavu?
Pro liturgii mSe svaté té doby je typické: ,eucharistie neni primarné
hostinou, ale jakymsi tajemnym dénim. (Oltar prestal byt stolem, je spiSe
vniman jako ,bozi hrob“8® Dale je to profesionalizace, ktera potlacuje roli
shromazdéni a vyhrazuje sluzby S§kolenym klerikim. Individualizace
liturgie, jejiz charakteristickym znakem je mnozstvi oltaru, kde slouzi
knéz s jedinym pomocnikem. V dusledku toho mizi pravod s dary.
Prijimani a kazani v bohosluzbé také chybi, probiha mimo mse podle
zvlastniho ritu. Projevuji se i dalSi bariéry: jazykovou prosadil Karel
Veliky, kdyz kodifikoval latinu jako jednotny liturgicky jazyk, prostorova
vznikla oddélenim presbytare od lidu a akusticka bariéra je dtsledkem

toho, ze knéz pronasi texty jen pro sebe. Tim vystupuji do popredi vjemy

4 srov. KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI: Direktaf o lidové zboznosti
a liturgii. Smérnice a zasady, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydri, 2007,
¢l. 22-23.

5 U mucednikt se slavi narozeni pro nebe (dies natalis), u zesnulych pastyit jejich den
odchodu na véénost (dies depositionis), srov. tamtéz, ¢l. 25

6 srov. tamtéz, ¢cl. 24-27.

7 5. - 15. stoleti

8 HRADILEK Pavel: Charakteristika stfedovéke liturgie, in: Getsemany 10 (2006) 222-
223



zrakové. Vznika kanon liturgickych barev, které slouzi lidu v orientaci
béhem liturgického roku. Interiér kostelt se stava prostorem ke sdélovani
evangelijniho poselstvi a cirkevniho uceni.?

Direktar uvadi jesté dalsi mozné duivody tohoto rozdvojeni cest mezi
liturgii a lidovou zboznosti. Vzrusta rozdil mezi ,stavy® v cirkvi (knézi,
reholnici, laici), to vede i k odliSnostem v modlitbé. Neznalost Pisma vede
k nepochopeni symbolického jazyka liturgie, a je vykladana alegoricky.!0
Pozornost véricich je pfitahovana apokryfni literaturou, ta ovliviuje i
dobovou ikonografii. Okolnosti JeziSova zivota zastinuji vyznam Velikonoc
a vedou k rozkvétu lidovych forem slaveni.ll Jmenujme alespon nékteré:
svatosti (nahrazuje pfijimani eucharistie), ruzenec (lid jej recituje misto
zalmu), rozkvét kultu Panny Marie!2, velkopatec¢ni poboznosti (zastinuji
jeho liturgii). Dale se putuje na svata mista Palestiny, k hrobiim apoStola
a mucednikli, pfivazeji se odtud relikvie a rozviji se jejich uctivani.
Obrady zehnani jsou velmi oblibené, ale dochazi v nich ¢asto k miSeni
s nekrestanskymi povérami a praktikami. Objevuji se vicedenni
poboznosti i celé mésice urcené nékteré formé lidové zboznosti.

Konec stredoveéku je tedy poznamenan krizi v liturgii (podstata je
potlacena nebo spiSe prekryta druhotnymi jevy) i v lidové zboznosti
(vlivem nedostatecné katecheze narustaji odchylky od kiestanského
kultu).13

Tridentsky koncil (1545 - 1563) urcCuje na dlouhé obdobil4
charakter liturgie. Dochazi k: ,unifikaci ritd (na Zapadé ztstava pouze
fimsky ritus), zredukovani bohosluzby, pfisnému rubricismu (kazdy

pohyb, gesto, slovo je presné popsano a odchylky nejsou pripustné),

9 srov. tamtéz.

10 napft. introit znamenal cestu Marie s Josefem do Betléma“, tamtéz

11 grov. Direktaf, ¢l. 30.

12 Stfedovék se vyznacuje zvlastni zboznou uctou k Panné, Matce Bozi, ktera ji ucinila,
ne-li podle prava, prinejmensim fakticky, rovnou troji¢nim osobam, skute¢nou Regina
coeli, spasnou hvézdou, ktera zasahuje ve prospéch lidi. Katedraly, které se objevily na
severu Francie kolem roku 1150, jsou viditelnym symbolem nové duchovnosti.“ ELIADE
Mircea, CULIANU Ioan P[...]: Kfestanstvi, in: Slovnik nabozenstvi, Praha: Argo, 2001, 2.,
163

13 srov. Direktar, ¢l. 32-33.

14 az do liturgickych reforem II. vatikanského koncilu (1962 - 1965)
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vydavani liturgickych knih (diky knihtisku).“15 Tato strnulost vede
k rozkvétu lidové zboznosti v dobé reformace, dokonce nabyva az
apologetického rozméru vii¢i protestantskym vyznanim.

V tomto obdobi vznikaji ,lidové misie“, jejichz cilem je vést
k liturgii, zvlasté ke svatosti smireni a eucharistie, a k obraceni
vyuzivaji pravé poboznosti. Ty se vtomto obdobi stavaji soucasti
modlitebnich knizek a provazeji vérici na jejich cesté viry. Rozvijeji se
sdruzeni zasvécena tajemstvim zivota Pana JeziSe, Panny Marie a
svatych.16 Stale je vSak opomijeno Pismo i slaveni nedéle, jako den
vrcholného krestanského kultu.

V obdobi osvicenstvi se prohlubuje rozdil mezi ,méstskym
nabozenstvim“ vzdélanéjSich vrstev obyvatelstva a ,venkovskym
nabozenstvim® prostych lidi, které vice odrazi prvky lidové zboznosti a
které meéstané povysSené pokladaji za ménécenné. Pastoracnim usilim
vSak dochazi ke znovuobjeveni liturgie, vraci se kazani ve vyznamnych
obdobich liturgického roku spojené s katechezi dospélych. Lidova
zboznost musi celit vlivu racionalismu a jansenismu. Spolu s dalSim
rozvojem lidovych misii pfinasi lidova zboznost dliraz na nové prvky — tcta
patkt“ v mésici.

18. stoleti vrcholi Velkou francouzskou revoluci, ktera oteviené
bojuje proti vSemu krestanskému, a na to cirkev reaguje v 19. stoleti
obrodnym procesem, tzv. druhou reformaci. Do stfedu pozornosti se
dostava nauka o cirkvi, uz neni chapana jen cisté hierarchicky, ale vidi se
jako Bozi lid nebo spolecenstvi sjednocené kultem. To ma za nasledek
pozitivni vyvoj nejen v liturgii, ale i v ostatnich oborech. Ve Francii se rodi
liturgicka obnova, ktera chce, aby se liturgického shromazdéni aktivné
UcCastnilo celé spolecenstvi. Tisknou se liturgické prirucky pro laiky i
seSitky vénované lidové zboznosti. Vznika mnozstvi liturgickych, ale i

lidovych pisni s nabozenskou tématikou. Lidova zboznost a jeji popularita

15 HRADILEK Pavel: Liturgie v dobé reformace, in: Getsemany 10 (20006), 228
16 1 nas jsou znama pod nazvem ,bratrstvo“, napf. razencové, svatovaclavské,
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je podporovana duchem romantismu. Stale vSak pretrvava negativni jev
nadrazovani poboznosti nad liturgii. 17

V tomto obdobi také dochazi k jevu, ktery ovlivni i dalSi stoleti.
Zjeveni, hlavné marianské povahy (jsou-li cirkvi schvalena), davaji vznik
novym poutnim svatynim, kde lid Cini pokani, prijima eucharistii a
Ucastni se poboznosti .18

Pro celé 20. stoleti je charakteristické liturgické hnuti, touzici
pfivést liturgii na misto, které ji pravem nalezi, a také privést laiky
k pevnéjSimu vztahu k ni. Snaha o ocistu kultu se vSak obraci proti
lidové zboznosti, v niz mnozi vidi jednu z pricin upadku liturgie. Papezové

i koncil vSak potvrzuji misto lidové zboznosti a jeji podfizenost liturgii.1®

17 srov. Direktar , ¢l. 41-45.

18 Katolicka cirkev prohlasila pravymi celkem 21 marianskych zjeveni, jez probéhla od
r. 1830. Jsou to:

- Pariz, 1830 rue de Bac, zjeveni feholnici sv. Katefiné Labouréoveé;

- Pariz, 1836, zjeveni knézi Genettesovi;

- Blangy (Francie), 1840, zjeveni Justiné Bisqueyburuové,

- La Salette (Francie), 1846, zjeveni pastiim - détem Melanii Calvatové a Maximinu
Giraudovi;

- Lichen (Polsko), 1850, zjeveni Mikolaji Sikatkovi;

- Lourdes (Francie), 1858, zjeveni Bernadete Soubirousové;

- Pontmain (Francie), 1871, zjeveni Eugenovi a Josephu Barbadettovym:;

- Pellevoisin (Francie), 1876, zjeveni Estelle Faguettové;

- Gietrzwald (Polsko ), 1877, zjeveni détem Justyné Szafrynské a Barbafe Samulowskeé;
- Knock (Irsko), 1879, zjeveni 15 osobam;

- Rim, 1884, zjeveni papezi Lvu XIII;

- Niepokalanoéw (Polsko ), Panna Maria se od r. 1904 nékolikrat v Zivoté zjevila sv.
Maxmilianovi Kolbemu;

- Fatima (Portugalsko), 1917, zjeveni détem Lucii dos Santos, Jacinté a Franciskovi
Martovym;

- San Giovanni Rotondo (Italie), zjeveni sv. Otci Piovi v r. 1918;

- Beauraing (Belgie), 1932-3, zjeveni nékolika osobam;

- Banneux (Belgie), 1933, zjeveni Marietté Becové;

- Akita (Japonsko ), 1973-82, zjeveni feholnici Agnes Katsuko Sasagawové;

- Betania (Venezuela), 1976, zjeveni Marii Experanzové,

- Cuapa (Nikaragua), 1980, zjeveni Eduardovi Martinezovi;

- Kibeho (Rwanda),1981-3, zjeveni nékolika osobam,;

- San Nicolas (Argentina), 1983, zjeveni Gladys Quirogove;

K tomu pristupuje jesté zjeveni Pana JeziSe polské feholnici sv. Faustyné Kowalské ve
30. letech 20. stoleti. Bozsky Spasitel zde poukazal na své nekonecné milosrdenstvi a
projevil pfani, aby pravé ono bylo uctivano.“ MALY Radomir: Cirkev uznala celkem 21
marianskych zjeveni od roku 1830, http://www.hostyn.cz/hostyn_old/poute_texty.htm.
, (1.3.2007)

19 srov. Direktar, ¢l. 46.
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1.2 Teologicky pohled

Trojicni spolecenstvi Otce skrze Syna v Duchu svatém dava clovéku
ve svém milosrdenstvi zcela zadarmo spasu. Historie Boziho zjeveni nam
ukazuje komplex ¢int a slov, skrze néz se uskutecénuje tento plan spasy.
Jeho charakteristickym rysem je trvaly rozhovor mezi Bohem a clovékem.
Buh je ten, ktery oslovuje a ocekava odpovéd véficiho ¢lovéka (srov. R
1,5). Vyjimecnou udalosti v tomto smyslu je starozakonni smlouva
uzaviena s Izraelem na hotre Sinaj (srov. Ex 19-24).

Bth mluvil ke svému lidu mnoha zptsoby, zejména skrze proroky,
a kdyz se naplnil ¢as, promluvil i skrze svého Syna JeziSe Krista (srov. Z
1,1-2). Jezi§ svym zivotem, smrti i zmrtvychvstanim uskutecnil vSechny
Bozi prisliby spasy. Z toho prameni jeho klicova role ve vire Boziho lidu a
svédci o tom i novozakonni tituly: ucitel pravdy (srov. Mt 22,16), svédek
hodny viry (srov. Zj 1,5), vynikajici veleknéz (srov. Z 4,14), pastyf nasich
dusi (srov. 1 P 2,25) a jediny dokonaly prostfednik (srov. Z 8,6).

Krest nas zaclenuje do Kristova tajemstvi, do jeho naslouchani a
plnéni Otcovy vule (srov. J 4,34). On je pro nas prikladem hledani
synovského vztahu s Bohem béhem celého Zivota.20 Pro rozvijeni tohoto
JeziSova dédictvi se dostalo spolecenstvi véricich — cirkvi — daru Ducha
svatého, aby nas vedl k hlubSimu poznani Boha (srov. 1 K 2.10), aby se
nase zivoty staly pravou ,duchovni bohosluzbou“ (srov. R 12,1) a aby nas
vedl v nasich zkouskach i modlitbach (srov. R 8, 26-27).

Pravdivy krestansky kult se tedy déje pouze skrze Ducha svatého ,a
s Nim a v Ném“. Nelze vSak Jeho pfitomnost upfit ani projevim ryzi
lidové zboznosti.2! Z feceného vyplyva, ze i lidova zboznost ma byt
prostorem, kde se odehrava komunikace mezi Trojicnim Bohem a
clovékem. I kdyz zde se muzeme nékdy setkat s uchylenou virou ve tfi
bohy nez v Trojici, je lidova vira velmi spjata s pfedstavou Boha Otce jako
Stvoritele ¢i spravedlivého i milosrdného Soudce. Zde je potireba v duchu

Direktdre stale vérici katechizovat.

20 srov. Direktar, ¢l. 76-77.
21 srov. Direktar, ¢l. 78.
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Lidova zboznost se vSak nejvice opira o postavu bohoclovéka JeziSe
Krista, protoze je lidskému chapani snaze uchopitelna. Nachazi inspiraci
v Jeho narozeni, celém vefejném zivote, zvlasté vSak v poslednich
hodinach Jeho pozemského zivota. Ty jsou mezi véricimi ve velké oblibé i
dnes na pocatku 21. stoleti, coz dokazuji nejen obnovené historicke
kiizové cesty na poutnich mistech, ale vznikaji i nové umeélecky a
tématicky hodnotné cykly (napf. Meditacni zahrada u Plzn€, jejiz soucasti
je i krizova cesta). Je vSak treba upozornit nejen na Kristovo utrpeni, ale
vzdy také na Jeho oslaveni, bez néhoz vSe pozbyva smyslu. On je Bohem
zivych a ne mrtvych (srov. Mt 22,32). Tato rozjimani nad velikono¢nim
tajemstvim maji vést vérici k pln€jsi ticasti na slaveni eucharistie.

Duch svaty je v konkrétnich projevech lidové zboznosti trochu
opomijen (coz pravdépodobné prameni z jeho ,nezobrazovani), i kdyz to
neznamena nepritomen. Vzdyt kazda modlitba, at liturgicka ¢i soukroma
zaCina: ,Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého“, sklani se i pred
tajemstvim Vtéleni, a v cirkvi existuje mnozstvi novén k Duchu svatému
pred slavnosti Seslani Ducha svatého.22

Cirkev, jako spolecenstvi kultu, ve svych obradech oslavuje Boha a
zaroven posveécuje Clovéka. Jejich zdrojem je velikonoc¢ni udalost smrti a
vzkriSeni JeziSe Krista, Jeho nanebevstoupeni a obdarovani Duchem
svatym.

I formy lidové zboznosti mtizeme povazovat za projevy vanuti Ducha
svatého, zvlasté takové, které jsou cirkvi schvaleny a doporucovany. Jsou
totiz vyrazem viry zivych udu cirkve a podléhaji jeji autorité. To lidovou
zboznost chrani pred lokalni uzavrenosti, pred premrsSténosti kultu
k Panné Marii, andélim, svatym ¢i blahoslavenym a také muze zabranit
nedorozumeéni mezi sluzebnosti liturgie a charismatickymi projevy lidové
zboznosti.?3

Kitem, eucharistii a bifmovanim se vVérici clovék stava
plnohodnotnym c¢lenem prorockého, knézského a kralovského lidu, ktery

na zakladé svého vSeobecného knézstvi uctiva Boha v duchu a pravdé

22 srov. Direktar, ¢l. 79-80.
23 srov. Direktar, ¢l. 81-84.
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(srov. J 4,23). Toto knézstvi ho disponuje nejen k ¢inné uicasti na liturgii,
ale také k ostatnim projeviim zboznosti at jiz soukromé nebo verejné. Zde
je treba vyzvednout klady lidové zboznosti, které pomahaji veéricim
uchovat viru a obstat ve zkouskach zivota.

Pismo svaté je charakteristickym projevem puisobeni Boziho Ducha
a je nenahraditelné nejen pro liturgicky zivot véricich, ale formuje i
lidovou zbozZnost, pro niz je nejen nametovym zdrojem, ale i ukazatelem
spravné hranice emotivnosti jejich projeva. Direktar ve shodé s konstituci
Dei verbum uklada, aby formy lidové zboznosti v sobé obsahovaly vhodné
vybrané biblické texty opatfené priméfenym komentarem. Jako vzor
dobfe poslouzi praveé liturgie, jejiz nedilnou soucasti je Bozi slovo. Lidova
zboznost bude spiSe pracovat s kratkymi uryvky, i kdyz to nic neubira
z jejich aplikovatelnosti v zivoté veériciho clovéka. To doklada i modlitba
rizence Ci kfizové cesty, které stoji na pevnych biblickych zakladech.24

Vzhledem k fenoménu pocatku nového tisicileti nelze opomenout
stale zivy zajem lidové viry o mimoradné jevy, které jsou vétSinou uzce
spjaty s postavou Panny Marie. Tato ,soukroma zjeveni“ jsou sice
v nékterych pfipadech cirkvi uznana, ale jejich obsah nemuize pridavat
ani ubirat nic z Kristova zjeveni. Jejich smyslem je plnéjSi pochopeni a
historicka aktualizace tohoto Zjeveni, jak upozornuje Katechismus
katolické cirkve v ¢clanku Sedesat sedm.

Mnohost forem lidové zbozZznosti nam ukazuje na jeji historickou a
kulturni podminénost. ,Lidova zboznost zustava jednim ze zakladnich
projeva opravdové inkulturace viry, nebot se v ni odehrava harmonizace
viry a liturgie, citu a ruznych obord umeéni a zaroven se v mistnich
tradicich potvrzuje védomi vlastni identity. (...) Lidova zboznost umoznuje
lidu urcitého naroda vyjadfit svoji viru, své vztahy s Bohem a jeho
Prozretelnosti, s Pannou Marii, svatymi, s bliznimi, se zesnulymi a
s veSkerym tvorstvem a posiluje jeho prinalezitost k cirkvi.® Proto se
lidova zboznost stava svédkem prolnuti radostné zvésti s kulturou

ruznych narodui.25

24 srov. Direktar, ¢l. 85-89.
25 srov. Direktar, ¢l. 90-91.
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2. Marianska ucta

2.1 Formy marianské ucty v liturgii

Liturgicka reforma, ktera nasledovala po Druhém vatikanském
koncilu, lépe upravuje celé ,mystérium Kristova zivota, od vtéleni az
k ocekavani jeho slavného prichodu“ v ramci ro¢niho liturgického cyklu. To
ovlivnilo i uzs§i spojeni ucty k blahoslavené Panné Marii se slavenim
tajemstvi jejiho Syna.26

To, ze Panna Maria ma své vyznamné misto v liturgii, dokazuji
eucharistické modlitby v misalu. Rimsky kanon hovofi naptiklad takto:
»V tomto spolecenstui také uctivame slavnou Matku a Pannu Marii, Rodicku
Boha a naseho Pana Jezise Krista“. Ve treti eucharistické modlitbé
nachazime jiny pfiklad ucty, kterou cirkev prokazuje své Matce: ,Skrze
Ného (Krista), at se pred Tebou (Otcem) stavame obéti uplnou a
ustavicnou, abychom dostali dédictvi s tvymi vyvolenymi: s Nejsvétéjsi
Pannou a Bohorodickou Marii ...~

V denni modlitbé cirkve sveédc¢i o ucté k Panné Marii mnozstvi
hymnu, antifon, pfimluv a kantikum Panny Marie (L 1, 46-55), které se
cirkev modli kazdy den pfi neSporach. Antifony na zavér dne maji také
mariansky charakter a jsou to krasné a starobylé texty, jako napfiklad
modlitba Sub tuum praesidium.27

Druhy vatikansky koncil vénoval JeziSové Matce celou kapitolu
konstituce o liturgii Sacrosanctum Concilium a definuje jeji tlohu takto:

»PTi slaveni rocniho okruhu Kristovych tajemstvi uctiva svata cirkev se zvlastni
laskou blahoslavenou bohorodicku Marii, ktera je nerozlu¢né spjata s vykupitelskym
dilem svého syna. V ni cirkev obdivuje a chvali nejvzneSenéjsi plod vykoupeni. V ni jako
v Cistém obraze s radosti nazira to, ¢im sama touzi a doufa zcela byt.“28

26 srov. PAVEL VI.: Apostolska exhorta o marianské ticté Marialis cultus (2. inora 1974),
in: Matka Pané Pamatka - Pritomnost — Nadéje, Kostelni Vydii, Karmelitanské
nakladatelstvi, 2003, 2.

27 srov. tamtéz, 10-14.

28 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum Concilium
, (ze dne 4. 12. 1963) in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 103.
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2.1.1 Liturgicky kalendaf a Panna Maria

Cirkev pouziva jako svou cCasovou osu liturgicky rok, ktery v sobé
obsahuje celé vykupitelské dilo JeziSe Krista od jeho vtéleni az po
eschatologickou nadgji druhého prichodu. Z toho vyplyva nadrazenost
slaveni Kristova tajemstvi nad jinymi projevy krestanského kultu, coz
zahrnuje i veSkeré projevy lidové zboznosti.

Zakladem liturgického roku je nedéle, ktera je ,dnem Pané“, dnem,
kdy cirkev slavi pamatku JeziSova utrpeni, smrti a vzkfiSeni, dnem, ve
kterém maji véfici povinnost shromazdit se k bohosluzbé.29

Mnozstvi marianskych svatkt a svatkti svatych v predkoncilnim
liturgickém kalendafi zastinovalo vyznam velikonoc¢niho tajemstvi, nedéle,
jako centra celého liturgického roku. Ctyficet let pastoraéni prace vykonalo
své dilo a dnes to jiz neni vnimano jako aktualni problematika.

I presto je béhem liturgického roku mnoho prilezitosti jak
vzpomenout uUcasti Matky Bozi Panny Marie na tajemstvi spasy. To
dokladaji texty nejen v misalu a Denni modlitbé cirkve, ale i nové vydané

texty msSi o Panné Marii.
2.1.1.1 Doba adventni

Tato doba trva dnes ¢tyti nedéle pred slavnosti Narozeni Pané, zacina
tedy prvnimi neSporami prvni nedéle adventni a kon¢i pfed prvnimi
neSporami 24. prosince. Od 12. — 13. stoleti se advent stava zacatkem
liturgického roku.

Advent v sobé spojuje ocekavani narozeni JeziSe Krista a ocekavani
jeho druhého slavného pfichodu. To je velmi krasné spojeno s Uctou
k Panné Marii. I kdyz z adventni doby nelze délat ,mariansky meésic“, je
presto jeji pritomnost v tomto case neopomenutelna. Panna Marie nas vede

ke svému Synu, Jezisi Kristu, ktery je stfedem liturgie i lidové zboZnosti.30

29 srov. SC, 106-108.
30 srov. PAVEL VL., op. cit., 3-4.
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V adventnim case si pfipominame Pannu Marii nejen o svatku jejiho
Neposkvrnéného poceti 8. prosince, jako pocatku blizké pripravy na
pfichod Vykupitele, ale i v liturgii vSednich dni, zejména od 17. do 24.
prosince. Zvlastni pozornost je ji vénovana v liturgii ¢tvrté nedéle adventni,
kdy zaznivaji starozakonni predpoveédi o panenské matce a narozeni
Vykupitele a v evangelijnich textech slySime o Jeho blizicim se narozeni a o
narozeni jeho pfedchtidce Jana Krtitele.3!

Svatek Panny Marie pocaté bez poskvrny prvotniho htrichu ve svém
historickém vyvoji ,predbéhl“ chapani vérouky. Na konci Sestého stoleti je
dolozeno na Vychodé slaveni svatku Mariina Narozeni a od sedmého stoleti
se slavi svatek jejiho Poceti. Na Zapadé se objevuje az ve druhé poloviné 11.
stoleti v Anglii. Na konci téhoz stoleti je jiz v Evropé slaven jako svatek
Neposkvrnéného poceti. Po obtiznych teologickych sporech trvajicich
neékolik staleti je roku 1695 schvalena papezem Inocencem XII. pro celou
cirkev mSe, oficium a oktav svatku a roku 1708 je Klementem XI. svatek
povySen na zasveéceny. Tento teologicky vyvoj potvrdila posléze i marianska
zjeveni sv. Kateriné Labouré (viz vySe), jez nechala razit medailky s textem:
,Maria, pocata bez poskvrny dédicného hfichu, oroduj za nas, ktefi se
k tobé utikame.“ Vroce 1854 papez Pius IX. definuje dogma o
neposkvrnéném poceti a o nékolik let pozdé€ji se takto predstavuje
v Lurdech malé Bernadeté i sama Panna Maria. Po liturgické reformeé II.
vatikanského koncilu se jiz jedna o slavnost Panny Marie, pocaté bez

poskvrny prvotniho hiichu.s32

2.1.1.1.1 Roraty

Roraty jsou liturgicko-hudebni forma ranni marianské adventni

msSe. Tato forma je v kontextu evropské hudebni historie jedinecna, zadna

31 srov. CESKA LITURGICKA KOMISE: Cesky misal, Praha, 1983, 130-164: 1. &éteni (Rok
A: 1z 7,10-14: ,Hle, Panna po¢ne“; Rok C: Mich 5,2-5: ,Z tebe vyjde ten, ktery bude
vladcem v Izraeli“), evangelium (Rok A: Mt 1,18-24: Jezi§ se narodi z Marie, zasnoubené
Josefovi, synu Davidovu“; Rok B: Lk 1,26-38: ,Hle, po¢nes a porodis§ syna“; Rok C: Lk
1,39-45: ,Jak to, ze ke mné prichazi matka mého Pana?“).

32 srov. O'DONNELL Christopher: Slavime s Marii. Matka Bozi v liturgii, Kostelni Vydri:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 186.
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jina narodni kultura nic podobného nevytvorila, proto se o ni zminime
podrobnéji.

Nazev "Roraty" je odvozen od vstupniho zpévu (Introitus) ctvrté
nedéle adventni, ktery zacina slovy "Rorate coeli desuper..." ("Rosu dejte
shtry..."). Jako plivodce adventni roratni mse je ¢asto oznacovan cisatr
Karel IV. spolu s ArnoStem z Pardubic, ale oni se zasadili o kazdodenni
(ne pouze v sobotu) slouzeni rannich votivnich msSi k Panné Marii
v adventnim cCase, ne o roratni zpévy. Teprve pozdéji k témto mSim zacala
vznikat zvlastni hudebni tradice. Ta ma své kofeny v choralu zavedeném
v husitské bohosluzbé, jak dokladaji gradualy ze 16. stoleti. Tento choral
je stale castéji prokladan ceskymi pisnémi. Hlavnim zdrojem melodii byly
latinské duchovni pisné z 15. a 16. stoleti i starSi. K ustaleni vybéru
dochazi na konci 16. stoleti. Z této doby se dochovalo nékolik od sebe
odliSnych regionalnich verzi, z nichz nejrozSiren€jSi byla verze
kralovéhradecka.

Roraty jsou komponovany zpusobem nazyvanym "tropovani". To
znamena, ze bylo pouzito nékteré melodie choralu, kterou byl podlozen
novy Cesky text. Cely takto noveé vznikly zpév (napf. Introitus, Kyrie, atd.)
byl jesté na vhodnych mistech rozdélen a prolozen pisnémi. Doslo tak ke
vzniku jedinec¢ného utvaru, kdy choralni tiseky navozuji mySlenku, ktera
je rozvijena pisnémi. Roraty zpivala literatska bratrstva z ktru, pfi zpévu
pisni se pripojoval zpaméti i lid.

Pri Josefinskych reformach byla vSak roku 1783 literatska
bratrstva zruSena. Tim upadala i tradice rorati. V prubéhu 19. a zacatku
20. stoleti vznikaly rizné snahy o jejich obnoveni, av§ak vétSinou vedly k
jesté veétsi deformaci textti i melodii. Roraty, jak je zname dnes z
jednotného kancionalu, v§ak jiz nejsou roraty v pravém slova smyslu. Pri
jejich edici doslo ke kraceni, pficemz byly u jednotlivych ¢asti vypustény
bud choraly, nebo pisné. Zanikl tak hlavni rys roratd - dualismus
choral/pisen.33 Navic byly prizpusobeny jak texty tak i melodie pisni.
V soucasnosti se diskutuje o tom, jak v obnovené liturgii zachovat tento

poklad ceské cirkevni hudby.

33 srov. SMID FrantiSek: Rorate.Ceské adventni zpévy 16. stoleti, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, 5-8. Dnes je mtUizeme slySet napf. na rannich
roratnich msich na Svaté Hofe u Pribrami.
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2.1.1.2 Doba vanoéni

Podle liturgického kalendare zacina toto obdobi v predvecer slavnosti
Narozeni Pané. Datovani této slavnosti na 25. prosinec saha do Rima prvni
poloviny 4. stoleti, odtud se §ifi i na Vychod. Opacnym smérem se v témze
stoleti rozsifila slavnost Zjeveni Pané (6. ledna) a doba vanocni konci
svatkem Kitu Pané v nedéli po této slavnosti.34

V liturgii vanocni doby se ozyva neustala chvala bohorodicky, ktera
»,v dokonalém panenstvi porodila Spasitele svéta“. At uz je to o slavnosti
Narozeni Pané nebo Zjeveni Pané€, kdy se vérici klani narozenému Spasiteli,
prokazuji tak uctu i jeho matce. Nedéle v oktavu Narozeni Pané patfi
svatku Svaté rodiny, kde nam Maria s Josefem a Jezi§ ukazuji krasu a
svatost rodinného zivota. Novy rok je zasvécen opét Matce Bozi Panné Marii
»Skrze niz jsme obdrzeli ... puvodce zivota“ (vstupni antifona) a je spojen
s prosbami o dar miru na jeji primluvu.s3>

Prvni leden v sobé shrnuje nékolik témat: je to posledni den
vanocniho oktavu — tedy stale rozjimame nad vtélenim Boziho Syna; osmy
den po narozeni se dit€ podrobovalo obrfizce — tedy zidovskému zakonu a
zaroven dostava chlapec jméno JeziS (srov. L 2,21); slavnost pripada
zaroven i na prvni den obcanského roku, a tudiz pranim dobra a pokoje
mezi lidmi dava cirkev hlubsi vyznam; prvni den nového roku je také
Svetovym dnem miru na popud papeze Pavla VI., coz zapada do
nabozenského chapani tohoto dne.

Pred liturgickou reformou Druhého vatikanského koncilu (od
tridentské liturgické reformy) se v tento den slavil svatek Obrezani Pané,
ktery také neopomijel postavu Panny Marie. Od sedmého stoleti je dolozen
silny mariansky akcent na osmy den vanocniho oktavu, pozdé&ji vznika
snaha o zavedeni svatku Boziho Matefstvi, jenz se slavi vSeobecné az od
roku 1931 11. fijna. Druhy vatikansky koncil v§ak povySuje tento svatek

na slavnost slavenou 1. ledna z vySe uvedenych dtivodii.36

34 srov . CESKA BISKUPSKA KONFERENCE: Misal na kazdy den liturgického roku,
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, 126.

35 srov. PAVEL VI., op. cit., 5.

36 srov. O'DONNELL Ch., op. cit., 8-16.
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Dobu vano¢ni uzavira svatek Kitu Pané, ale vnitfni souvislost
s dobou vanocni ma jesté svatek Uvedeni Pané do chramu (2. tnora) a
slavnost Zvéstovani Pané (25. brezna). Svatek Uvedeni Pané do chramu
nam pripomina nejen setkani JeziSe s Otcem v chramu, ale i setkani se
Simeonem a Annou a jejich proroctvi, ktera se hluboce dotknou jeho
matky.

Nejstarsi zpravu o slaveni tohoto svatku mame z deniku Spanélské
poutnice do Jeruzaléma Etherie ze ctvrtého stoleti. Symboly svétla provazeji
liturgii od patého stoleti a svéceni svici je dolozeno ze stoleti desatého.
Svatek mél v minulosti i jiné nazvy: “Hypapanté (setkani ditéte JeziSe se
Simeonem), Obétovani Pané, OciStovani Panny Marie.“ Reformovany
liturgicky kalendar se vratil ke starobylému nazvu Uvedeni Pané do
chramu.37

Slavnost Zvéstovani Pané je oslavou Slova, které se stalo Synem
Panny (Mk 6,3), aby vyplnilo vali Otce (srov. Z 10,7) a zaroven oslavou
svobodného souhlasu, ktery dava Maria v bozim planu spasy.

Datace této slavnosti vychazi ze slavnosti, kterou cirkev slavi o devét
meésicu pozdéji, Narozeni Pané 25. prosince. Ale nebylo tomu tak vzdy,
v patém stoleti se ,And€lovo zvéstovani blahoslavené Panné Marii“ ¢i ,,PocCeti
Krista“ (rizné nazvy tohoto svatku) slavilo o c¢tvrté nedéli adventni. Od
Sestého stoleti jej slavi na Vychodé a v sedmém stoleti je jiZ doloZzeno jeho

slaveni 25. brezna.38

2.1.1.3 Doba postni

Ctyficetidenni postni obdobi trva od rannich chval Popele¢ni stredy3?
do zacatku msSe na Zeleny ctvrtek, pfi které si pripominame Veceti Pane.

Toto obdobi liturgického roku je charakteristickou ukazkou urcité
»dvojkolejnosti“ liturgie a lidové zboznosti, nebot liturgie zde klade diraz na

bozi slovo, obraceni, smifeni s Bohem i lidmi, pfipomina krest.

37 srov. tamtéz, 19-20.

38 srov. tamtéz, 46.

39 V 5. stoleti zacinal ¢tyficetidenni ptist na 1. nedéli postni, protoze v§ak kfestané
nikdy nepocitali nedéli jako postni den, byly pfed tuto nedéli brzy pridany dalsi ¢tyti
dny.“ CESKA BISKUPSKA KONFERENCE, op. cit., 218.
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V liturgickych textech vystupuje do popredi tajemstvi starozakonniho i
novozakonniho ,exodu”. Lidova zboznost se soustifedi na JeziSovo lidstvi a
jeho utrpeni a smrt. Nelze ji vSak upfit diraz na modlitbu, pust a
dobrocinnost, které jsou tomuto obdobi pokani vlastni.

Na této cesté postni dobou je Panna Maria predstavovana jako vzor
ucednika, ktery s otevienym srdcem nasloucha Slovu a nasleduje Pana az
na Golgotu. Ve velikono¢nim triduu je pred nami Panna Maria jako nova
Eva, stojici pod stromem zivota (srov J 19,25), a jako duchovni matka vSech
JeziSovych ucedniki (srov. J 19,26). 40

Pavodné v patek pred Kvétnou nedéli cirkev slavila i svatek Bolestné
Panny Marie, ktery byl zaveden v roce 1423, jako pripominka utrpeni
Matky Bozi na kfizi svého Syna. Zajimavosti je, ze byl ustanoven jako
zadostiuc€inéni za husitské obrazoborectvi, pri kterém bylo zni¢eno mnoho
obrazu Krista i jeho Matky. Dnes je v liturgickém kalendafi jiz pouze jeden,
a ten je puvodné fadovym svatkem Servitl, ktefi dostali v roce 1668
povoleni od svatého stolce slavit tfeti nedéli v zari svatek Sedmi bolesti
Panny Marie. V 19. stoleti je rozSifen na celou cirkev a je slaven 15. zafi po

svatku PovysSeni svatého krize.4!

2.1.1.4 Doba velikonoc¢ni

Velikono¢ni doba je neustalym slavenim a pfipominanim
velikono¢niho tridua, které trva od msSe na pamatku Vecere Pané na Zeleny
ctvrtek do vigilie slavnosti Zmrtvychvstani Pané. Nasledujicich padesat dni
(do slavnosti Seslani Ducha svatého) je slaveno jako Magna Dominica a je
obdobim velké radosti a liturgie pfipomina i Kristovu matku, jak se raduje
z jeho vzkfiSeni nebo dli ve vecefadle na modlitbach spolu s apoStoly a

ocekava dar Ducha svatého (srov. Sk 1,14). Kdyz cirkev slavi velikono¢ni

40 srov. Direktar, ¢l. 124-126.
41 srov. O'DONNELL Ch., op. cit., 150
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svatosti — kfest, bifmovani a eucharistii — vidi v Panné Marii vzor svého

matefstvi a pomocnici v hlasani radostné zvésti.42

2.1.1.5 Liturgické mezidobi

Liturgické doby, kterym jsme se az doposud vénovali, maji svij
specificky charakter, ale nepokryvaji celé obdobi kalendarniho roku.
Zbyvajicich tricet tfi nebo tficet ctyfi tydnt vyplauje tzv. liturgické
mezidobi, které slavi Kristovo tajemstvi ve své uplnosti. Liturgicke
mezidobi zac¢ina v pondé€li po Kitu Pané a trva do utery pred Popelecni
stfredou a znovu zacina v pondéli po Seslani Ducha svatého a konc¢i pred
prvnimi neSporami prvni nedéle adventni.

Toto obdobi liturgického roku prinasi ve svém béhu svatky
pfiblizujici nam udalosti spasy a pripominajici nezastupitelnou roli Matky
Bozi na vykupitelském dile svého Syna. Jmenujme svatek Narozeni Panny
Marie (8. zari), ,narozeni, které pfrineslo ,celému svétu nadéji a usvit
spasy*; svatek Navstiveni Panny Marie (31. kvétna), kdy téhotna Panna
pfichazi své pribuzné Alzbété slouzit a velebit bozi milosrdenstvi (L 1,46-
55) ve chvalozpévu Magnificat. Ten se od 13. stoleti stava soucasti liturgie
hodin (tradice pochazi od sv. Benedikta) a ma v liturgické ucté k Panné
Marii ustredni pozici, cirkev ho zveéstuje jako evangelium i o svatku
Navstiveni Panny Marie a slavnosti Nanebevzeti Panny Marie (zazniva
také 22. prosince, jako priprava na vanoce).43

V souvislosti se svatkem Navstiveni Panny Marie musime zminit
osobnost prazského arcibiskupa Jana z JenStejna (1350 — 1400), ktery se
zaslouzil o zavedeni puvodné frantiSkanského svatku po celé cirkvi.
Dtivod stanoveni puvodniho data slaveni 2. c&ervence vychazi
pravdépodobné z vychodni tradice, ktera v tento den slavila ,Preneseni
roucha Panny Marie“. V novém kalendari ma tento svatek datum 31.
kvétna, tudiz se slavi spravné v kontextu evangelijnich udalosti i podle
arcibiskupova prani mezi Zvéstovani Pané a Narozenim sv. Jana Krtitele

(24. cervna).

42 srov. KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI: Sbirka m&i o Panné Marii,
CBK, Praha, 2002, 99.
43 srov. PAVEL VI., op. cit., 6-15.
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Vrcholem marianského kultu je starobyla slavnost Nanebevzeti,
kterou si cirkev pfipomina 15. srpna. Pfi ni je Maria velebena ve své
neposkvrnénosti téla i duSse a za dokonalé pripodobnéni
zmrtvychvstalému Synu JeziSi Kristu. Tato slavnost je pro cirkev
utvrzenim v nadé€ji na budouci oslaveni pro vSechny, ktefi jsou
JeziSovymi bratry (srov. Z 2,14). Tajemstvi tohoto svatku vyjadfuje
preface: nanebevzata Matka Bozi ,je prvotinou tvé cirkve a obrazem jeji
budoucnosti, a slava, kterou ma u tebe, je nam nadeéji a tutéchou na cesté
k tobe“.44

Slavnost Nanebevzeti Panny Marie ma své historické kofeny na
Vychodé, pravdépodobné primo v Jeruzalémeé. V sedmém stoleti papez
Sergius zavedl v tento den procesi (taktéz pfi Obétovani, Zveéstovani a
Narozeni Panny Marie). Stredovék spojil tento den s zehnanim prvni
urody. Pro vychodni krestany je to velika slavnost, jiz predchazi i obdobi
postu. V zapadni liturgii je to jedina marianska slavnost s vlastni vigilii.

Tato slavnost ma své pokracovani 22. srpna, kdy se slavi pamatka
Panny Marie Kralovny; tak casty titul, kterym liturgie i lidova zboznost
uctiva Pannu Marii; je pripominkou té, ktera je kralovnou po boku Krale
veku a Matkou celé cirkvi. Jedna se o nejmladSi mariansky svatek
ustanoveny Piem XII. vroce 1955 na 31. kvétna, ale reformovany
kalendar mu dava jasné€ji vyniknout po Mariiné nanebevzeti.*>

Reforma vSeobecného rimského kalendare vyzvedla tyto slavnosti a
ktera nam ma byt ,vzorem a prikladem“ svatosti, ctnosti a vérné
spoluprace na bozim dile spasy. Kalendar vSak obsahuje i jiné liturgické
pamatky spojené s Pannou Marii. Patfi sem napfiklad svatky spojené
s danym mistem, ale jsou slaveny i jinych zemich ( 11. Ginora — svatek
Panny Marie Lurdské, 5. srpna — Posveéceni baziliky Panny Marie Vétsi
v Rimé); dale to jsou svatky puvodné slavené v feholnich komunitach,
které jsou dnes celosvétoveé rozsSitrené ( 16. cCervence — Panny Marie
Karmelské, 7. fijna — Panny Marie Ruzencové). Plodem tradice je svatek
Obétovani Panny Marie 21. listopadu, ktery je zvlast blizky vychodnim

kifestanium. Ve dvacatém stoleti byla povolena liturgicka tcta

44 srov. tamtéz.
45 srov. O'DONNELL Ch., op. cit., 129.
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k Neposkvrnénému Srdci Panny Marie, kterou dnes cirkev slavi v sobotu

po druhé nedéli po Seslani svatého Ducha, a je tak v té€sné&jSim sepéti

2.2 Formy marianské ucty v lidové zboznosti

2.2.1 Advent

V tomto obdobi ocekavani prichodu MesiaSe se lidova vira vice
obraci k jinym svétcum (sv. Barbora, sv. Mikulas, sv. Lucie) a Panna
Maria stoji jakoby stanou. Ale presto jeji putovani do Betléma inspirovalo
lidovou zbozZznost a je doloZzeno, ze po devét (pravdépodobné obdoba
novény) vecerti pfed Stédrym dnem chodily adventni privody zen se
sochou Panny Marie. Po cesté zpivaly marianské pisné a v domé, ve
kterém meéla byt socha Panny Marie pres noc, se konala poboznost.
Pfipominaly si tak Mariino putovani betlémskymi ulicemi. Posledni
sousedka opatrovala sochu az do Hromnic. Obycej se udrzoval jesté ve
20. stoleti na Moraveé (v okoli Frenstatu, na Hodoninsku a Prerovsku),

Casto z iniciativy marianskych druzin.46

2.2.2 Vanoce

Vanoc¢ni pfibéh o pfichodu MesiaSe je pro lidovou zboznost
nevycerpatelnym zdrojem inspirace v mnoha polohach - pisné, koledy,
betlémy, obrazy, zvyky. Snad kazdy se rad necha dojmout pribéhem
praveé narozeného ditéte — Krale, i toho vSeho, co se kolem této udalosti
v Betlémeé stalo, jak nam dosvédcuje MatouSovo a zejména LukaSovo

evangelium v prvnich kapitolach.

46 srov. TOUFAR Pavel: Cesky rok na vsi a ve mésté, zafi-prosinec. Tfebié: Akcent, 2004,
111. Obdobou je dnes pastoracéni projekt ,putovni svatynka“ mezinarodniho
Schoénstattského hnuti, ktera vSak neni vazan jen na adventi dobu. Panna Maria se
vydava na cestu k lidem, k rodinam prostfednictvim putovniho obrazu Ttikrat
podivuhodné Matky a Kralovny schonstattské. Od roku 1950 putuje tento obraz Panny
Marie po svété, od rodiny k rodiné, vzdy na tfidenni navstévu v kazdém mésici. Nebo
vzpomenme na putovani Svaté Panny pfed velkym jubileem roku 2000.
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2.2.2.1 Betlém

Jednou z tradi¢nich duchovnich naplni vanoc¢nich svatkta jsou
navstévy betlémui47 vystavenych v kostelech a chramech, které inspiruji k
usebrani a zamysleni. Nékde se stavi jiz na pocatku adventu do boc¢nich
vyklenkt kostela a postupné se doplnuji postavy, jinde je ,odhalen“ az
pred vigilii Boziho hodu vanoc¢niho. Ani jeho odstranéni z chramového
prostoru neni jednotné, coz je pro lidovou zboznost charakteristicke,
nejcastéji je to do ,Tti kralt“ nebo do konce doby vanoc¢ni — do svatku
Kitu Pané. Nekde je betlémska scenérie vystavena az do ,Hromnic“, coz je
2. unora svatek Uvedeni Pané do chramu, pro svou vnitfni souvislost
s dobou vanocni. Jejich vytvarna tradice ukazuje na to, ze se Jezis
narodil do kazdé domacnosti, do kazdé kultury, do kazdého casu.
Betléemsky pribéh Svaté rodiny nam pfipomina, jaka je ta spravna
vanocni atmosféra. To se odrazi v projevech lidové zboznosti, jenz jsou
v tomto Case oteviené zvlasté pro: ,spiritualitu daru“ ( ,Buh tak miloval
sveét, ze dal svého jednorozeného Syna“, J 3,16); solidaritu s hfiSnym a
chudym clovékem; uctu k Matce Vtéleného Slova i ke vSem bezbrannym;
betlémské poselstvi chudoby, prosté radosti, pokory a duvéry v bozi
Prozretelnost. Tim také lidova zboznost napomaha udrzeni nabozenské
tradice v soucasné dobé konzumu a rostouciho novopohanstvi.*® Dnes se
u nas opét obnovuje tradice vanoc¢nich her ¢i ,zivych betlémt“, spojenych

casto se zpévem koled a charitni Trikralovou sbirkou.

47 Prvni jeslicky vyrobil v roce 1223 v italské Umbrii jahen jménem Giovanni
Barnardone, pozdéji svétec znamy jako FrantiSek z Assisi. Budovani vano¢nich jesli se
uchytilo a velice rychle rozsifilo diky osvétové Cinnosti mnicht frantiSkant a jinych
cirkevnich fadt. V Cechach se v ramci rekatolizace ujali propagace jeslicek ¢lenové
TovarySstva JeziSova a prvni Cesky betlém predstavili v Praze roku 1560. Poté, co je
cisaf Josef II. na konci 18. stoleti vykazal z cirkevnich prostor, prestéhovaly se do
pribytka prostych lidi. Ti k zakladnim postavam betlémského pfibéhu - Jeziskovi, Marii,
Josefovi, pastyfim s oveckami a tfem mudrcim z vychodu pridavali dalsi postavy ze
svého nejbliz§iho okoli. Betlémy byly vano¢nimi dominantami, k nimZ se na Stédry den
davaly darky. Teprve v 19. stoleti se novym symbolem Vanoc stal vano¢ni stromek.

48 srov. Direktar, ¢l.104-109.
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2.2.2.2 Koleda

Krestanské Vanoce do sebe vstfebaly fadu zvykud spojenych s
oslavou zimniho slunovratu. Vanocni koledy, zpivané v latinské i lidové
recCi, nahradily predkrestansky ritualni zpév oslavujici o saturnaliich boha
Saturna. Lidova vira pripisovala vano¢nim kolednim obchtzkam
magickou moc. Mély prinést Stésti a blahobyt do kazdého domu. Na
koledu se o Vanocich chodilo o Stédrém veceru, na svatek sv. Stépana,
na Novy rok, o dni sv. Tfi krali a nékde i na Hromnice. V Cechach je
starodavny obycej koled a koledovani dolozen jesté v predhusitskych
dobach. Novou renesanci prozila ceska koleda v 18. stoleti. Kolednici
zpivali Cesky o narozeni JeziSka, cesté do Betléma a kralovskych darech,
vinSovali, dékovali (pfipadné hrozili) za koledu.4?

Jako je nezastupitelné misto matky pfi narozeni malého ditéte, tak
je nemyslitelna lidova zbozZnost bez Matky Vykupitele pfi oslavé jeho
narozeni. ,,Koledy“ jsou toho poetickym prikladem a cirkev nékteré z nich
zaradila i do kancionalu. Snad naSe nejznameéjsi vanocni pisen ,Narodil
se Kristus Pan“ oslavuje zaroven matefstvi (,...z raze kvitek vykvet
nam...“) i panenstvi Bohorodi¢ky (,...z Zivota cistého...“). Nenapadnost,
prostota a chudoba, ale i krasa Panny Marie v koledach také zazniva: ,,...
z chudické Panny, on, Pan nad pany, priSel knam ...; V plenky jej
zavinula, krasného syna, Maria Panna spanila; v jeslicky malé andélt

krale vlozila“s0

2.2.3 Pust

Pro lidovou viru postni doby jsou charakteristicka zbozna cviceni —
poboznosti, jenz se zaméfuji na pust, uctivani ukfizovaného Krista a
velice oblibenou pobozZznost krizové cesty. Ta je pripominkou poslednich

hodin JeziSova pozemského ZzZivota a lidova zboznost ji davala i dava

49 srov. VAVRINCOVA Valburga: Mala encyklopedie vanoc, Praha: Libri, 2001, 13-15.
Slované prijali nazev koleda podle nazoru L. Niederleho z latinského slova Calendae
(kalendy), oznacujiciho prvni lednové dny, kdy se slavil slunovrat.

50 srov. SIMAJCHL Ladislav: Kancional. Spole¢ny zpévnik ¢eskych a moravskych diecézi.
Praha: Katolicky tydenik, 2004, 205- 227.
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mnoho podob nejen textovych, ale i obrazovych nebo architektonickych
na zdech kosteltl, poutnich mistech i na krasnych mistech ve volné
krajineé.

Kfizova cesta ma své marianské koreny®! a v jejim tradi¢nim pojeti
se Ctrnacti zastavenimi ma Panna Maria i ,sva“ zastaveni. Jmenujme
Cctvrté zastaveni ,setkani JeziSe s matkou“ na kfizové cesté, dvanacté
zastaveni ,Jezi§ umira na krizi“ (srov. J 19,25-27) a trinacté, kdy ,JeziSe
kladou na klin matce® ji lidova zboznost uctiva v jeji bolesti, kdyz trpi
spolu se svym Synem.

Postni doba je také uzce spojena s uctou k Sedmibolestné Panné
Marii (v liturgii je to 15. zari), protoze jeji zivot Matky Vykupitele byl od
pocatku spojen s odmitanim, nepochopenim a utrpenim. Tradice zna
sedm bolesti Panny Marie: Simeonovo proroctvi, uték do Egypta, hledani
dvanactiletého JeziSe, setkani na kfizové cesté, Panna Maria pod krizem,
snimani z kfize a pochovani Pana JeziSe do hrobu. Tento titul nese také
mnoho marianskych kostel1 a kapli.

Jako obdoba Via Crucis vznikla i Via Matris se sedmi zastavenimi
(viz vySe), protoze Kristus je ,muzem bolesti“ podle proroka Izaiase (53,3) i
Maria je ,zenou bolesti podle Simeonovy predpoveédi (Lk 2, 34-35).
sStabat mater dolorosa“ je castym namétem uméleckych dél, zejména

hudebnich a socharskych.52

51 SUBRTOVA Alena: Lidova zboZnost a liturgie. Obnova poutniho mista Smrzov,
bakalatrska prace, liturgika,KTF UK, Praha 2007, 21: ,Historie poboznosti kfizové cesty
nas zavede az k ,apokryfu O smrti Mariiné (zfejmé z 5. stoleti), kde se vypravi, jak pry
Panna Maria chodivala ke konci zivota po jeruzalémské kiizové cesté, a tak dala sama
zaklad pro tuto formu modlitby.“ Poutnici také putuji jiz od 4. stoleti do Palestiny, aby
navs§tévovali svata mista spojena s Kristovym umucenim a zbozné na nich rozjimali. Ve
stfedovéku vznikaji pasSijové hry, které mivaji az ¢tyficet sedm ,zastaveni“. V 15. stoleti
je dolozena ,poboznost k padiim Kristovym® z Némecka a Holandska. Také existovala
poboznost k ,bolestnému Kristovu putovani“ nebo poboznost ke ,Kristovym zastavenim*“
na jeho kfizové cesté. Tato bohatost forem postupné doznala dne$ni podoby ¢étrnacti
zastaveni kfizové cesty, a jako takova je dolozena jiz v prvni poloviné 17. stoleti ve
Spanélsku. O jeji rozsifeni se zaslouzili pfedevsim franti§kani.“

52 srov. Direktaf, , ¢l. 136-137. Téma Stabat Mater v hudbé zpracoval napi. Da Palestina
(1526 - 1594), F. J. Haydn (1732 - 1809), F. Schubert (1797 - 1828), G. Verdi (1813-
1901) nebo A. Dvorak (1841 - 1904). Mezi sochami je nejznaméjsi Michelangellova Pieta
v chramu sv. Petra v Rimé.
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2.2.4 Velikonoce

2.2.4.1 Velikonoéni tfideni

Velikonoc¢ni tfidenni je vrcholnym tajemstvim vykoupeni clovéka,
trva od ctvrteCni mSe na pamatku Kristovy Posledni vecere do neSpor
nedéle Zmrtvychvstani Pané. Pro lidovou zboznost je charakteristicky
pust, modleni u kfizti, kfizova cesta v kostele, obycej libani kfize nebo
ztvarnéni pasijového pribéhu formou zvlastnich poboznosti a her. Zde je
stale treba usmeérnovat jakousi dvojkolejnost liturgie a lidové zboznosti,
vzdy ve prospéch liturgickych slavnosti a vhodnym zptsobem je
osvétlovat.>3

Panna Maria je uctivana jako trpici matka, jako matka pod kfizem
svého Syna a bolestna ,Pieta“. Na Zeleny ctvrtek se z venkovskych ktrt
ozyvala napf. tato dialogicka skladba ,Louceni Syna Boziho s Matkou
Marii:

Syn: Vuli svého Otce nebeského chci zjeviti,
Matka: kteréz ja se, muyj syndacku nechci protiviti,
S: smrt hroznou mam podstoupiti!

M: nechtéj pricinu tajiti

S: mé smrti pricina Adamova vina.

M: smrti mého syna Adamova vina.

S: Méj se tedy dobre Matko, Matko ma rozmild,
M: Ach, jiz se ma pruni radost v zalost proménila!
S: Jiz jdu od tebe, maticko!

M: Ach, kam, mé milé srdécko?

S: Na smrt musim jiti, ten svét vykoupiti.

M: Muzes jinak chtiti ten svét vykoupiti.

S: Za materské vychovani, téz lasku dekuji,
M: Slova tva nové bolesti vzdy mné opakuyji!
S: za pokrm mléko panenské,

M: Prijmi jen z lasky synovské,

53 Napftiklad poboznosti u ,Boziho hrobu® jsou nazornym pfikladem toho, jak si lidova
zboznost nelame hlavu s dogmatickymi otazkami, ale fidi se vice citem. Jak dlouho nam
bude trvat, nez se nauc¢ime fikat tfeba ,Svaty hrob“? Tento projev lidové zboznosti je
v§ak spiSe na Ustupu (to soudim po zkuSenosti z vlastni farnosti, kde se po ,generacéni
vyméné“ farnikt od poboznosti u ,,boziho hrobu“ upustilo), ale na mnoha mistech je i
dnes v kostelech zdoben ¢i ,otviran“ po obfadech Velkého patku do velikono¢ni vigilie a
stava se mistem modlitby a rozjimani po celou Bilou sobotu. Kde je to technicky mozné,
tak i prazdny hrob ma svou velkou vypovidaci hodnotu a byva vétSinou ,otevien“ do
pondéli velikonoéniho oktavu.
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S: za sluzbu materskou damt odménu bozskou.
M: sluzbu mou mateiskou oplat moci bozskou.

S: Jiz se s tebou, matko, lou¢im, poroucim té Bohu.
M: Ach, kéz drive, muj syndacku, ja skonati mohu!
S: Zehnej tebe jiz Btih s nebe!
M: Ach, kéz ja umru za tebe!
S: Nemuze to byti, ja musim umfiti!
M: Muze-li to byti, chci sama umfiti! “54
Na Velky patek ma svou tradici pripominka bolesti blahoslavené
Panny Marie, kdy veérici provazeji Matku Bozi v jejim hlubokém zalu.
Lidova vira se k ni obraci také jako k primluvkyni za hfiSniky:

»,Ona kleci pri Bozim téle, svého syndcka v rukdch péstuje.
Ach, muj synu, muj mily synu, odpust hrisnikum, odpust jim vinu.
Ja jim vinu, ja jim neodpustim, za jejich hrichy trestat jich musim. “°>

I Bila sobota je spojena s uctou k Matce Bozi i Matce cirkve, ktera
spolu s ni dli na modlitbach u Kristova hrobu a ve vife ocekava vitézstvi
nad smrti. V nedé€li Zmrtvychvstani vnima lidova vira pouto mezi Matkou
a Synem stejné jako v Case bolesti a utrpeni, proto se nékde konaji
pravody setkani vzkriSeného Krista s Matkou®®, nebo ,pfi jeho odjimani
z hrobu v noci na Bozi hod velikono¢ni pred jitfni byla popsana prihrobni
scéna — dialog tfi Marii s andélem, povazovana za pocatky velikonoc¢nich

her.“57

2.2.4.2 Koleda

Pasijovy pribéh je velmi nosny pro lidovou zboznost, zato ustfedni
téma krestanské viry — zmrtvychvstani JeziSe Krista — je v ni pfitomno
jaksi skryté nebo vyjadifené v podobenstvich. Srovname-li odraz JeziSova
narozeni ve vanocnich koledach, nema velikono¢ni udalost podobnou

odezvu v koledach velikonoc¢nich. Vanoc¢ni pfibéh zazniva v pisnich velmi

54 FROLCOVA Véra: Velikonoce v ¢eské lidové kultufe, Praha: Vysehrad, 2001, 28.

55 srov. tamtéz, 70.

56 srov. Direktafr, , ¢l. 140-151.

57 FROLCOVA V., op. cit., 152. Zakladni schéma: ,Koho hledate? — ,Jezise
Nazaretského!“ — ,Aleluja! Pan vstal z mrtvych!“ Tato zpivana pfihrobni scéna je dosud
nejstarsim dokladem velikonoénich slavnosti v Cechach, nalezneme ji v misalu ze 12.
stoleti. Viz tamtéz.
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realneé, avSak u velikonoc¢nich udalosti tomu tak neni, zde se jedna o
rovinu spiSe symbolickou (vzkiiSeny Kristus je pripodobnovan
k vychazejicimu Slunci, nebo k ptacku vylétajicimu z razového kerte).
Lidové duchovni pisné vSak popisuji motiv vykoupeni a zmrtvychvstani ve

shodé s kfestanskou naukou.58

2.2.4.3 Letnice

Skutky apostoliT nam podavaji zpravu o tom, Ze po
Nanebevstoupeni Pané se JeziSovi ucednici spolu se Zenami, vyslovné je
zde jmenovana i JeziSova matka Marie, modlili v o¢ekavani ,kitu Duchem
svatym® (srov. Sk 1). Z tohoto vzoru cerpala i lidova zboznost a v souladu
s liturgickymi texty dala vzniknout svatodusSni novéné. Také modlitba
ruzence ve slavnych tajemstvich reflektuje tuto udalost Seslani Ducha

svatého.59

2.2.5 Mezidobi

Na pocatek tohoto obdobi pfipada nezavazna pamatka
Neposkvrnéného Srdce Panny Marie, ktera se slavi v sobotu nasledujici
po druhé nedéli po slavnosti Seslani Ducha svatého, tedy den po
slavnosti Nejsvetéjsiho Srdce JeziSova. O vznik a rozSifeni ucty
Neposkvrnénému Srdci Panny Marie se zaslouzil predevSim sv. Jan
Eudes (1601-1680), ktery tuto pamatku poprvé slavil 8. 2. 1643.
K rozsifeni ucty doSlo zejména po fatimskych udalostech na pocatku
dvacatého stoleti. Jeji oslavu v celé cirkvi povolil Pius VII., Pius XII. ji pak
roku 1942 povysil na svatek a vyhradil ji 22. srpen. Pfi liturgické reformé
roku 1969 dostal tento svatek stupen nezavazné pamatky a byl prelozen
na sobotu po slavnosti Srdce JeziSova.

»,Boze, tys pripravil v srdci blahoslavené Panny Marie dustojny

pribytek Ducha svatého; na jeji primluvu prebyvej i v nas, abychom se stali

58 srov. tamtéz, 29.
59 srov. Direktaf, ¢l. 155-156.
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chramem tvé slavy." (ze vstupni modlitby) Obsahem pamatky je radost a
prebyvani Pana JeziSe v Mariiné srdci, evangelni ¢teni (L 2, 41-52) klade
dliraz na davéru a odevzdanost Bohu, na pfijeti Bozi vule celym srdcem,
ve kterém mame jako Maria uchovavat vSe, i to, c¢emu v dané chvili
nejsme schopni porozumeét.

Velmi ¢astym projevem lidové zboznosti je zasvécovani jednotliveu i
spolecenstvi (rodin, farnosti, narod®) Mariinu Srdci.6°

Vrcholem marianské ucty béhem liturgického roku je slavnost
Nanebevzeti Panny Marie, kterou lidova zboznost vnima jako ,Den Panny
Marie“, na rozdil od Spanélsky mluvicich zemi, pro které je to slavnost
Neposkvrnéného poceti. O tomto svatku se svétili a nékde znovu svéti
byliny (odtud lidovy nazev Panny Marie korenné), kvéty nebo uroda.
Jedna se snad o evangelizaci pohanského svatku plodua.6! Od Boha si
vyproSujeme to, co chtéli pohané obdrzet skrze magické praktiky
(posveécenym lécivym bylinam byla pfipisovana zvlastni moc). Odtud take
muzeme usuzovat i na mnohé marianské tituly odvozené pravé z prirody
a tak oblibené v lidové zboznosti: rostliny ¢i kvéty vonici Mariinymi
ctnostmi — riize, lilie, cedr, réva...62

V lidové zbozZnosti se jeSté odrazi svatek Narozeni Panny Marie 8.
zari, kdy se ve vinatrskych oblastech s modlitbou ,zaviral vinohrad“ (az do
sklizné), a 15. zari, kdy si vérici pripominaji Bolestnou Pannu Marii, den
po svatku PovysSeni sv. Krize.
Meésic fijen je stejné jako meésic kvéten, ,marianskym meésicem®, spojenym
zejména s modlitbou rizence a marianskymi poboznostmi. Rijnova
tradice vznikla po vitézstvi krestanskych vojsk u Lepanta v roce 1571,
ktera bojovala ,pod Stitem Panny Marie razencové“ s alzirsko-tureckou
armadou. Jeji svatek byl ustanoven na pocest tohoto vitézstvi 7. fijna jiz

v roce 1573, ale do fimského kalendare se dostal az v roce 1716. I dnes je

60 srov. Direktar, , ¢l. 174. ,Mezi zasvécenimi Neposkvrnénému Srdci Panny Marie
vynika pfedevsim zasvéceni celého lidstva, vykonané papezem Piem XII. dne 31. fijna
roku 1942 a obnovené Janem Pavlem II. ve spolecenstvi se vSemi biskupy cirkve dne 25.
brezna roku 1984.“, tamtéz.

61 srov. VONDRUSKA Vlastimil: Cirkevni rok a lidové obyceje, Ceské Budé&jovice: Dona,
2005, vyd. druhé, 71.

62 srov. Direktar, ¢l. 180-181.
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tfteba stale pastoracné pusobit na véfici, aby tyto poboznosti byly
v souladu s liturgii a neodvracely pozornost od slaveni Kristova tajemstvi

spasy béhem celého liturgického roku.63

63 Srov. SC 108.
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2.3 Pouté a poutni mista

2.3.1 Pohled do historie pouti

jevem se setkavame ve vSech nabozenskych systémech. Pro naSe
evropské prostredi je nejblizS§i zZidokrestanské pojeti. Biblické texty
popisuji poutniky na cesté k jeruzalémskému chramu, jak jdou ,s
hlasitym jasotem a chvalozpévem, ve svatecnim pruvodu“ (Z 42,5). Pro
prislusniky zidovského naroda muzského pohlavi platilo natrizeni: ,Trikrat
v roce se ukaze kazdy (...) pfed Panem Hospodinem® (Ex 23,17). Z tohoto
Boziho prikazu vznikla tradice trech velkych pouti do Jeruzaléma — na
svatek nekvasSenych chlebt (Velikonoce, Pascha), , na svatek tydnu
(Letnice) a svatek stanku.

Jelikoz se JeziS narodil také do zidovského naroda, i on putoval
pravidelné do Jeruzaléma na svatky (srov. L 2, 41; J 11,55-56). Jako
symbolickou pout do Jeruzaléma predstavuje evangelista Lukas JeziSovo
vefejné pusobeni, které sméfuje nejen k jeho vlastni obéti a veliké noci
Zmrtvychvstani, ale jeSté dal: ,VySel jsem od Otce a pfiSel jsem na svét;
zase opoustim svét a jdu k Otci.“ (J 16,28). Jezi§ tak ucinil konecny
sexodus® k Otci a svym nasledovnikim tak nedal zadny pozemsky cil, ale
jen ten nebesky.®* Pout tedy neni pro krestana cilem, ale prostfredkem na
ceste viry.

Cirkev vSak pout nezavrhla, ale tuto formu zboZnosti pro jeji
duchovni pfinos ve své historii podporovala. Pouze prvni tri stoleti
neprala jejich rozvoji vzhledem k zidovskym i pohanskym kofentim a také
vzhledem k postaveni cirkve ve spolecnosti. Krestanska tradice
navstévovani hrobti mucednikti postupné nabyla charakteru pouti.

Zlom nastava po ukonceni pronasledovani cirkve ve ¢tvrtém stoleti,
kdy se cilem pouti stava Palestina. Zde dochazi k nalezeni mist spojenych
a posveécenych zivotem JeziSe Krista, kde jsou budovany chramy.

Palestina se stava v o€ich krestanu ,,Svatou zemi“. Tento rozvoj poutnictvi

64 srov. Direktaf, ¢l. 280.
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s cilem Jeruzalém ma také za nasledek Sifeni vychodnich liturgickych
slavnosti a svatka (viz vySe).

Zlatym veékem poutnictvi byl stredovék, kdy pouté nehraly jen roli
Cisté nabozenskou, ale i politickou a kulturni. Na pouté se casto vydavalo
i vétsi mnozstvi lidu. Mezi jejich cile stale patfi Svata zemé, i kdyz uz pod
nadvladou islamu, coz meélo za nasledek kfizové vypravy. DalSim cilem je
Rim s hroby apostolti Petra a Pavla, se svymi basilikami nad hroby
mucednikt prvnich staleti, s katakombami i se soucasnym Petrovym
nastupcem na jeho stolci. Tfetim nejvyznamnéjSim stredovékym cilem
pouti bylo Santiago de Compostela s hrobem apostola Jakuba a poutnici
smefrovali i do marianskych svatyni jako napf. Loreta, kde se uctiva
sSanta Casa“ (nazaretsky domek Svaté rodiny).65

Po vzestupu nasleduje utlum zpusobeny vlivem protestantismu a
osvicenstvi. Fyzickou pout spojenou s namahou a obtizemi cesty
nahrazuje ,duchovni pout” a symbolické prejiti jako je tomu napfiklad u
poboznosti kfizové cesty.

Druha polovina 19. stoleti a rozvoj dopravy pfinasi novy rozmach
poutnictvi, je mozné pozorovat urcCitou zménu cila, které jsou vice
identifikovany s narodni kulturou (Czestochowa v Polsku, Mariazell
v Rakousku apod).©6

V déjinach neni Castym jevem, aby se nabozenska pout stavala
jejich meznikem ¢i predélem. A prece k tomu doSlo pravé u nas, v roce
1985, pri jubilejni Cyrilometodé&jské pouti na Velehradé. Pres stopadesat
tisic vericich dalo tehdy socialistickému rezimu jasné€ najevo své nazory a
otec kardinal FrantiSek Tomasek prestal byt "generalem bez vojska". Jina
pout k oslavé svatoreceni sv. Anezky v katedrale sv. Vita a nasledna
demonstrace na Letné v listopadu 1989 pak byla meznikem snad jesté
vyznamnéjSim. Zivot cirkve, zahnané tehdy za zdi kosteli, pfestal byt
omezovan, a tak opét, stejn€ jako v minulych staletich, prichazi procesi i
jednotlivi poutnici na posvatna mista pro pomoc v trapeni, na setkani s

prateli i pro docela "obycejné" pohlazeni na dusi.

65 srov. OHLER Norbert: Nabozenské pouté ve stfedovéku a novovéku, Praha:VySehrad,
2002, 11-25.
66 srov. Direktar, ¢l. 281-285.
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2.3.2 Spiritualita pouté

Zakladnim a spole¢nym vychodiskem je vzdy prijeti predpokladu, ze
na urcitych mistech je ¢lovéku zvlast blizka milost Bozi. Dtivody pro pout,
at individualni nebo skupinovou, se v prabéhu staleti pfili§ nezménily.
Lidé vzdy hledali pomoc ve svych dulezitych Zzivotnich rozhodnutich,
tézkostech a ve vyslySeni proseb i tuzeb. V této motivaci sehrala dulezitou
roli také potfeba vzdat diky za pripadnou pomoc tam, odkud ptrichazela a
pfrichazi. Povinnost putovani je potom vyrazem téchto dikd formou obéti.
To platilo pfedevSim v minulosti, kdy cesta k posvatnym mistim byla
témeér vzdy spojena s nebezpecimi a tézkostmi.

Nyni se vénujme nékolika podstatnym rystim charakteristickym pro
duchovni rozmér pouti, ¢i spiSe poutnika. Direktar rozliSuje
eschatologicky rozmér poute, ktery pripomina krestanovi, Ze je na cesté. A
to nejen ke svatyni, ale Ze jeho cesta vede dal, do Zemé zaslibené — do
Boziho kralovstvi. Clovék také tim, Ze opousti své kazdodenni vazby, se
stava svobodng¢jsi a otevienéjsi. Tak muze kracet ,cestou obraceni“ a dojit
ke kajicimu rozméru, ktery s sebou putovani prinasi. Proto jsou poutni
mista spojena i se slavenim svatosti smifeni a pout byla a je také
nastrojem pokani. Samoziejmym se zda byt svdtecni rozmér pouti, ktery
dava pouti punc odliSnosti od vSednich dni. Poutnik ho nachazi v setkani
s krasou prirody, prostoru, liturgie i kfestanského spolecenstvi. Pravé
rozmér spolecenstvi nejen s témi, ktefi jsou s nim na cesté, ale i
s JeziSem, ktery ho provazi, stejné jako své ucedniky na cesté do Emauz
(srov. L 24,13-35); je povzbuzenim pro samotného poutnika, pro celou
putujici cirkev i pro celé lidstvo. K tomu se vztahuje apostolsky rozmér
pouté, po vzoru apostoll, ktefi putovali s JeziSem po Palestiné a stali se
z jeho prikazu Siriteli radostné zvésti (srov. Mt 10,5-11, Mt 28,16-20),
jsou také poutnici poslani do svéta stat se ,putujicimi hlasateli Krista“.

V cili, poutni svatyni, se poutnici ocitaji blize Bohu, a tak zde
vrcholi kulticky rozmér pouté. Poutni mista jsou cilem veéricich, ktefi
chtéji Boha chvalit, klanét se mu, dékovat, vyprosSovat si milosti pro sebe

a své blizké, prosit za odpusténi svych vin nebo rozvazat pouta slibu
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daného Bohu. Jako prostredky si voli jak liturgické formy tak i ukony
spadajici do sféry lidové zboZnosti.

Panna Maria, andélé ¢i svati, ktefi jsou na poutnich mistech
uctivani, jsou nejen povazovani za mocné primluvce u Boha, ale odkazuji
i na jejich nebeskou zkuSenost v pritomnosti trojjediného Boha. Jejich
obrazy ¢i sochy jsou symbolickym znamenim posvatné pfitomnosti a
lasky bozi a zaroven jsou tichymi svédky dlouhé rady modliteb a proseb

poutnikl, ktefi na tato mista prichazeli a prichazeji.6”
2.3.3 Marianska poutni mista

Az do ctvrtého stoleti je marianska ucta tésné spjata s Panem
JeziSem. V tomto obdobi se objevuji prvni samostatné formy tucty k Panné
Marii napf. u sv. Efréma Syrského (+ 373), sv. Rehofe Nazianského (asi t
390). Dokonce v tomto obdobi ptisobili bludafi, ktefi prokazovali Panné
Marii bozsky kult. Epifanius (1 403) durazné nabada véfici takto: ,Maria
budiz cténa. Ale Otec, Syn a Duch svaty maji byt uctivani klanénim;
Marii se nema nikdo klanét.“68

Za nepfrimé potvrzeni nanebevzeti Panny Marie mtizeme povazovat i
to, ze tradice nikdy nehovofi o tom, ze by se putovalo k jejimu hrobu. To
si véfici ,vynahrazovali“ budovanim svatyni, na mistech zazracnych
udalosti, marianskych zjeveni ¢i léCivych prament a studanek, u nichz
umistili alesponn obraz nebo sochu. Postupem c¢asu, kdy pfibyvalo
poutnikt, vyrustali zde kaplicky, kostely az se z nich stala vyznamna
poutni mista. Mezi nejstarsi chramy zasvécené Panné Marii patfi

bazilika®® Panny Marie Vétsi v Rimé.

67 srov. Direktaf, ¢l. 286.

68 WEIS Martin: Marianské zrcadlo, Praha: Katolicky tydenik s. r. o., 2002, 79.

69 Bazilika — od feckého basileus - "kral" v antickém Recku, vojeviidce, soudce a vrchni
knéz. Kirestanlim se tento nazev libil, protoze odkazoval na Krale, kterému kostel slouzi.
PlGivodné se jednalo o vSeobecné oznaceni pro kostel rlizné velikosti ¢i dtilezitosti, dnes$ni
liturgické a cirkevni pravo pouziva tento termin pro kostel se zvlastnimi pravy. Zname
baziliky vétsi (patriarchalni) — napf. sv. Petra, sv. Pavla, Lateranska bazilika; men§i,
ktera maji omezena privilegia. Ta mohou byt povolena i kostelim mimo Rim - u nas je
bazilikou minor napf. bazilika Nanebevzeti Panny Marie na Svaté Hofe u Pribrami,
bazilika Nanebevzeti Panny Marie na sv. Hostynu nebo na Velehradé bazilika
Nanebevzeti Panny Marie a svatého Cyrila a Metodéje. Srov. POKORNY Ladislav:
Liturgika IV. Liturgické realie. Posvéceni c¢asu, Litoméfice: Cyrilometodéjska
bohoslovecka fakulta, [b.v.], 24— 25.
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Ne vSichni vS§ak mohou putovat na vzdalena mista a ani vrchnost
tomu neni ¢asto naklonéna, proto dochazi k ,symbolickému“ prenaseni
poutnich cilht do menSich vzdalenosti (v Praze napf. chram Panny Marie
Snézné zbudovany podle vzoru Santa Maria Maggiore v Rimé nebo Loreta
— viz dale).

V 16. stoleti vzrusta obliba putovani k milostnym obraziim a
soskam Panny Marie. Marianska ucta se rozsifila zejména po tridentském
koncilu (1545 -1563), ale ,zlaty veék® pouti byl zanedlouho pferusen
tricetiletou valkou. K novému rozmachu dosSlo v dobé katolické reformace
v druhé poloviné 17. stoleti. Ceské a moravské kraje v té dobé rozkvetly
mnozstvim krasnych baroknich staveb: kosteli, klasterti, marianskych
sloupti, kfizovych cest a stavebni ¢innost této epochy dodnes urcuje
charakter naSich mést, vesnic i krajiny. Baroko vSak nebylo jen zalezitosti
vytvarného projevu, ale predevSim zivotnim stylem, zahrnujicim rovnéz
hudbu, divadlo a literaturu.

V ramci tzv. rekatolizace Slo predevSim o vnitfni obraceni véficich.
Docilit vnitfni konverze bylo tkolem misionaiti, nejvice jich do Ceského
kralovstvi priSlo z TovarySstva JeziSova. Misionafri (vé€tSinou knézi) zacali
budovat své koleje po celé zemi. Z téchto opérnych bodt byly postupné
obraceny na puvodni katolickou viru téméf celé Cechy. Na odlehlejsich
mistech byly zfizovany misijni stanice, z nichz v nékterych pripadech
vznikla i poutni mista. Jako napf. mariansky poutni areal Chlumek -
Luze na Slavatové panstvi u KoSumberka ve vychodnich Cechach.

Pro barokni architekturu bylo typické, Ze tvorila nedilny celek se
svym okolim a jemu byl prizpusoben i mobiliaf. Zejména stavby poutnich
mist byly vzdy velmi citlivé zakomponovany do krajiny. Na prelomu 17. a
18. stoleti se v Cechach vyvinul svébytny, specificky ¢cesky typ poutni
svatyné: centralné polozeny kostel s ambity na pravouhlém ptdorysu
(Svata Hora, Horni Police) nebo na pudorysu elipsovitém ¢i polygonalnim
(Krtiny, Klokoty u Tabora; Bohosudov). Pribyvaly i lorety, stavéné po
vzoru puvodni svatyné v italském meésté Loreto. Prvni vznikla v
HorsSovském Tyné (1584), dalsi v Hajku, Praze, Kosmonosech, Rumburku,

Rimové a jinde. Typickym prvkem pro lorety je tzv. Santa casa (Svata
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chyse), ojedinéle vélenéna pfimo do chramového interiéru (kostel sv. Jant
v Brné€).”0 Vytvarné urovni staveb byla vénovana mimofadna pozornost
zejména ze strany radu, predev§im benediktin®i, premonstratll, piaristi a
hlavné jezuit1.7!

O pastoracnich ukolech, které cirkev klade na poutni mista, hovorti
zavérecny dokument plenarniho snému katolické cirkve v Ceské
republice:

yPoutni mista, hlavné marianska, i ta, ktera jsou zasvécena svatym, zvlasté
narodnim patrontm, jsou vyznamnymi duchovnimi centry. Pouté jsou stale na mnoha
mistech v oblibé, zGcéastnuje se jich i mnozstvi véficich, aniz by byla potfeba zvlastni
propagace. Poutni bohosluzby navstévuji i ti, ktefi se jinak ve farnosti aktivné
nabozenského zivota neticastni. Na poutnich mistech véfici ocekavaji kvalitni duchovni
sluzbu, krasnou liturgii, dobré kazani a povzbuzeni ve vife. To vSe dava moznost
hlubokého osobniho nabozenského zazitku. Tento pozadavek klade vysoké naroky na
kompetenci a pastorac¢ni citlivost knézi na poutnich mistech. Nezastupitelna je sluzba
zpovédniktl a prilezitost ke svatosti smifeni, vyhledavana hlavné témi, ktefi nechodi
k této svatosti pravidelné, nebo chtéji noveé zacit.“72

70 srov. BOHAC Zdenék: Poutni mista v Cechach, Praha: Debora, 1995, 6-104.

71 Z jejich fad vysSla cela fada umélcti, za vSechny jmenujme alespon jezuitu Ignace
Raaba. K realizaci stavebnich zamért byly povolavani nejlepsi architekti, sochati a
malifi své doby: Dietzenhoferové, Broggiové, C. Lurago, F. Kanka, J. B. Santini - Aichl,
K. Skréta, P. Brandl, J. J. Etgens, M. B. Braun a jini.

72 PLENARNI SNEM KATOLICKE CIRKVE V CR, op.cit., 112.
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3. Exkurs srovnani nékterych aspektd vychodni a
zapadni marianské ucty

Na tomto misté se chceme zamyslet nad marianskou uctou, a to
takovym zpusobem, jak je chapana v latinskych a vychodnich obfadech i
nad jejich vzajemnym ovliviiovanim.

Véroucna konstituce Druhého vatikanského koncilu Lumen
gentium ve svém zakladnim definovani marianské ducty v jejim
historickém kontextu pfipomina, ze u zrodu soucasné pestrosti jejich
forem staly jak rozmanité formy lidové zboznosti jednotlivych narodu, tak
ruznost liturgické praxe dana historickym vyvojem jednotlivych
liturgickych obradu.

»sRUzné formy oddané ucty Bozi rodicce, které cirkev schvalila v mezich zdravé a
pravovérné nauky podle pomért dobovych a mistnich a podle povahy a ducha véficich,
plsobi to, ze kdyz je cténa Matka, je nalezité poznavan, milovan a oslavovan i Syn -
kvuli kterému bylo vSechno stvofeno (srov. Kol 1,15-16) a o némz véény Otec rozhodl,
,aby se v ném usidlila veskera plnost dokonalosti‘ (Kol 1,19) — a jeho pfikazani jsou
zachovavana.“ 73

Papez Jan Pavel II. ve své encyklice Redemptoris mater vidi hluboké
spojeni mezi katoliky, pravoslavnymi i véficimi starobylych vychodnich
cirkvi v jejich niterném vztahu k Panné Marii, kterou na Vychodé uctivaji
zvlasté jako Bohorodicku (toto dogma bylo definovano na ,vychodnim®

koncilu v Efezu roku 431).

,Bratfi téchto cirkvi prozili tézké udalosti. Ale vzdycky byly jejich dé&jiny
prodchnuty vrouci touhou po kfestanském angazovani a po apoStolském vyzafovani, i
kdyz casto za krvavych pronasledovani. Jsou to déjiny vérnosti Panu, opravdova
sputovani ve vire“, napfi¢ misty i dobami, béhem kterych vychodni kiestané pohlizeli s
bezmeznou duvérou na Panovu matku, opévovali ji zpévy a nepretrzité ji vzyvali
modlitbami.“74

To je vyjadfeno v teologickém pohledu na Pannu Marii, jako matku
vécného Slova, ktera je hluboce duchovné spojena s Kristem a cirkvi. Jeji
predni misto v liturgii vyjadiuji vychodni cirkve velkym mnozstvim svatki

a hymnt velebicich Pannu Marii v tajemstvi spasy.

73 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouéna konstituce o cirkvi. Lumen gentium, (ze dne
21. listopadu 1964) in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 66.

74 JAN PAVEL II.: Encyklika O blahoslavené Panné Marii v zivoté putujici cirkve.
Redemptoris mater, (ze dne 25. brezna 1987), Praha: Zvon, 1995, 31.
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Jeji chvala zazniva v byzantské liturgii, vzdy ve spojeni s chvalou
Syna v Duchu svatém, ktera smeéfuje k Otci. Napriklad v anafore
(eucharistické modlitbé) sv. Jana Zlatoustého =zazniva po epiklezi:
» Vpravde je vhodné a spravedlivé velebit, Bozi rodicko, tebe, vzdy slavnou
a zcela cistou Matku naseho Boha. Oslavujeme te, ctihodnéjsi nad cheruby
a nesrovnatelné slvnéjsi nad serafy. Nebot tys prinesla na svét Boha-Slovo

a neztratila pritom panenstvi. Tys opravdu Bohorodicka, tebe velebime. “7>

3.1 Marianské svatky

VétSina vSeobecné rozSifenych a vyznamnych marianskych svatku,
které se dnes slavi v Latinské cirkvi, ma svij puvod na Vychodé. Jedinou
vyjimkou obraceného vlivu je svatek Navstiveni Panny Marie (viz vySe),
ktery zavedli frantiSkani v roce 1263. Po Florentském koncilu (1439) ho
prevzali do svych liturgii Syrané, Kopté a Maronité. Byzantska a
Arménska cirkev shodou okolnosti pravé vtento den (puvodné 2.
cervence) slavila svatek ,Preneseni (ulozeni) roucha Panny Marie“, ktery
se rozsifil z Konstantinopole.76

NejstarSim marianskym svatkem vychodni liturgie je svatek
Bohorodicky, ktery se slavi bezprostredné po slavnosti Narozeni Pané, na
druhy svatek vanocni. Nejprve se slavil v Egypté, v 5. stoleti je dolozen v
Byzancii, pozdé&ji se slavil i v Rimé. Dnes je v Latinské cirkvi znovu
zaveden pod nazvem Slavnost Matky Bozi, Panny Marie a pripada na 1.
ledna.

Dal§im svatkem vychodniho ptivodu s marianskym podtextem rozsifenym
na Zapad je svatek Obétovani Pané (2. tnora). Ve ctvrtém stoleti ho
doklada v Jeruzalémeé starokiestansky spis poutnice Egerie. V témze
stoleti se také v Jeruzalémeé formuje liturgické slaveni svatku Zveéstovani
Pané (25. brezna). Zdejsi krestané také slavili od 5. stoleti svatek Zesnuti

Bohorodicky (15. srpna), na udajném misté jejiho hrobu v Getsemanské

75 tamtéz.
76 Tato vzacna relikvie ,zavoje“ byla do Konstantinopole pfivezena z Jeruzaléma a uctiva
se zde od prvni poloviny 5. stoleti v marianské svatyni v Blachernes.
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zahradé. Na konci 6. stoleti se jiz slavi po celé Byzantskeé fiSi. Zapadni
tradice se zpocatku drzi vychodni terminologie Dormitio (Depositio), ale
postupné prevladne termin Assumptio (Nanebevzeti). Starobylé latinské
oficium Nanebevzeti obsahuje i antifonu Sub tuum praesidium, ktera se
zachovala na papyrusovém zlomku pochazejicim z Alexandrie.

Svatek Narozeni Panny Marie pochazi rovnéz z jeruzalémskeé tradice
a vznikl v 6. stoleti, pravdépodobné ma souvislost s posvécenim chramu
sv. Anny. Obdobnou historii ma i svatek Uvedeni Bohorodicky do chramu
(21. listopadu). Na jejich zavedeni do vSeobecného kalendare meély vliv
nejen pocetné vychodni mnisské komunity, které sidlily v Rimé v prvnim
tisicileti, ale i papezové vychodniho ptivodu - zejména Sergius I. (687-
701). Se svatkem Narozeni Panny Marie je logicky spjat i dalsi svatek,
dolozeny z 8. stoleti, svatek Poceti s. Anny (9. prosince). Latinska cirkev
v 10. stoleti tento svatek prejmenovala na svatek Poceti Panny Marie a po
vyhlaseni dogmatu o Neposkvrnéném poceti Panny Marie (1854) ho slavi

8. prosince.””

3.1.1 Mariansky mésic

Na Vychodé je Panné Marii zasvécen meésic srpen. Hlavnim
ktera byla vzata s télem i dusi do nebe a ktera je pfimluvkyni u
VSemohouciho. V srpnu se slavi slavnost Nanebevzeti Panny Marie, ktery
se na Vychodé nazyva Zesnuti, a je nejvétSim marianskym svatkem.
Vérici se na né&j pripravuji ¢ctrnactidennim postem a modlitbami. Zde se
odrazi vychodni marianska spiritualita — c¢lovék je stvoren k obrazu
Matka je modelem Cirkve, Zivou ikonou boziho tajemstvi. Ikona Znamenie
predstavuje modlici se Pannu, ktera ma Bozi slovo vyryté na srdci. To

nam tika, ze Maria nejen Bozi slovo porodila, ale uchovavala ho i ve svém

77 srov. VASIL Cyril: Vzajomné liturgické vplyvy marianskéj tcty medzi Vychodom a
Zapadom, in: Duchovny pastier , 5 (2002), 210-216.
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nejvysSSim privilegiim. Vzdy je spojena s tajemstvim svého Syna, kterého

dala svétu a On je zaroven zdrojem jeji uicty.”8

3.2 Marianské poboznosti

Pohledem do historie obou tradic, vychodni i zapadni, zjistime, Ze
se vzajemné ovliviiovaly v obou smeérech.Ve vychodnich katolickych
cirkvich jsou oblibené lidové poboznosti prejaté ze Zapadu, zejména
modlitba rtizence. Latinska tradice je také ovlivnéna, jak jsme uvedli
vySe, napfiklad prejimanim liturgickych slavnosti a svatkl, které vznikly
na Vychodé. Ale i dnesSni kfestané Cerpaji z bohatstvi zvlasté byzantské
liturgie.

V prvni fadé musime jmenovat mariansky hymnus Akathistos
(slovansky Akafist), ve své podstaté se jedna o liturgickou basen ze 6.
stoleti, opévujici Mariin Zivot od zveéstovani az po uték pred Herodem.
Jsou vSak znamy i akathisty k Panu JeziSi ¢i jinym svétcum. Akathistos
znamena v fectiné ,nesezeny“, coz vyjadiuje liturgické pravidlo, podle
néhoz pfi Akathistu vérici stali nebo v procesi obchazeli hradby
Konstantinopole, aby si vyprosili ochranu od Bohorodi¢ky (viz 626 Avafi a
Slované, 880 Rusové)”?, a tak vzdavali Cest i postojem téla podobné jako
pfi evangeliu. O univerzalité Akathistu, totiz o tom, jak je tento zpév
srozumitelny i nam, se mizeme presveédcit napriklad z pfekladu jeho treti
casti:

Starostliva Maria spéchala s Panem ve svém luné k Alzbéte, jejiz malicky
zaslechl panensky pozdrav, zajasal, radosti se pohnul a jakoby Matce Bozi
zazpival:

Raduj se, vétvicko se svatym Poupétem,

Raduj se, nosis svuj nesmrtelny Plod.

Raduj se, Ty sama vytvaris Boziho Stvoftitele,

Raduj se, Ty sama das zivot Puvodci zivota.

Raduj se, jsi pole, na kterém milosti bohaté zraji,

Raduj se, jsi stul, jenz prekypuje dary.

Raduj se, v Tobé rozkvéta zeleny rdyj,
Raduj se,v Tobé najdou pristav duse véricich.

78 srov. tamtéz, 32.
79 DOSTALOVA RiiZzena: Byzantska vzdélanost, Praha: Vysehrad, 2003, 133-134.
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Raduj se, vonné kadidlo modliteb,
Raduj se, odpusteni, jez ocisti svet.
Raduj se, vlidnost Bozi vuci cloveku,
Raduj se, duveéro ¢lovéka k Bohu.
Raduj se, Nevésto nesnoubend.

Vyraz ,Raduj se“ zni v rectiné , Chaire®0 a verSe, jez jimi zacinaji, se
proto nazyvaji ,chairetismy“. V nasi ukazce jich je tfinact. Posledni z nich
se vyskytuje jako refrén v mnoha dalSich strofach, ale dvanact uz se jinde
neopakuje. Takovych strof, z nichz kazda ma své vlastni ,chairetismy*, je
v hymnu Akathistos dvanact; obsahuje tedy na stoctyfiactyricet
neopakujicich se nadhernych osloveni Matky Bozi. Néktera osloveni jsou i
pro nas samozfejma (Matka, Panna, Kralovna) jina vychazeji
z kazdodenniho zivota (nebesa, hvézda, pramen, poklad, palac), nebo maji
biblicky zaklad (raj, stanek, chram, archa, prorokyné, Sion) anebo se
jedna o ctnosti Ci spiSe vlastnosti (nadéje, radost, titocCiste).8!

K prvnimu pfekladu do latiny dosSlo okolo roku 800 benatskym
biskupem KriStofem, a tento pfeklad do znaéné miry ovlivnil stfedovékou
tvorbu marianskych hymnu v zapadni liturgické tradici. Ke znovuobjeveni
Akathistu pro nasSi dobu doSlo az za pontifikatu Jana Pavla II., ktery
s nim seznamil celosvétovou cirkev pfi slavnostni liturgii k 1550. vyroci
Efezského koncilu, slavené 7. Cervna 1981 v fimské bazilice S. Maria
Maggiore. Tento hymnus byl také zarazen do liturgie o svatku
Neposkvrnéného poceti Panny Marie 8. prosince v Rimé v jubilejnim roce
2000.82

V Marianském roce 1987/1988 se konala v chramu sv. Petra
liturgie v predvecer slavnosti Zesnuti (Nanebevzeti) Panny Marie a do ni
byly zarazeny vychodni liturgické ukony. Jmenujme obiad Epitaphis,
jedna se o procesi s vySivanou ikonou Zesnuti na symbolickém hrobu,

které se vzdava ucta kvétinami a okufovanim.

80 Recké ,,Chaire se vyskytuje i na poc¢atku andélského pozdravu Panné Marii, ktery je
v latinské tradici spojen s modlitbou ,Zdravas Maria“.

81 Akathistos. Mariansky hymnus, Velehrad: Refugium, 1995, 9-68.

82 srov. VASIL, op. cit., 216.
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3.2.1 Kult Matky bolestné

V zapadni tradici je velmi rozSifena ucta k trpici Kristové Matce,
casta umelecka ztvarnéni tzv. Piet nebo Sedmibolestné Madony drzici
v kliné mrtvé télo Syna jsou toho dokladem. V ikonografii naopak toto
pojeti neni tak casté a vychodni tradice dava prednost zobrazeni Panny
Marie pod kfizem.

Literarni podobu tohoto nameétu predstavuje na Zapadé predevsSim
hymnus Stabat Mater od Jacopona z Todi, ktery se stal inspiraci pro
hudebniky mnoha staleti (viz vySe). Vychodni autofi se vénuji vice jinym
oblastem marianské ucty, pro jejich tvorbu jsou charakteristické kratké
hymnické skladby tzv. ,dogmaty“ nebo ,bohorodiceny“. Existuje vSak i
jejich zvlastni typ tzv. ,krestubohorodiceny”, které pripominaji Matku pod
Kristovym kfizem. Casto jsou komponovany jako fiktivni dialog Matky se
Synem o smyslu a vyznamu jeho umuceni. NejvyznamnéjSim prikladem
zpracovani tohoto tématu v byzantskeé liturgii je tzv. kondak (hymnus) sv.
Romana Meloda z poloviny 6. stoleti, znamy pod nazvem Kondak
umuceni a plac Bohorodicky. Autor vychazi sice =z utrzkovitych
evangelijnich zprav, ale to nikterak neubira z pfedstaveni celé scény jako
dramatického dialogu mezi Matkou a trpicim Synem. Mezi jednotlivymi
verSi se opakuje refrén, ktery se dodnes pouziva v byzantské liturgii na
Velky patek: ,Pojdte vSichni a oslavujte s nami Ukfizovaného, Matka ho
uvidéla na krizi a fekla: I kdyz snasis ukfizovdni, ty jsi pfeci syn muj a

Buh muj.“ (volné prelozeno)ss3

83 tamtéz. Hymnus zacina predstavenim Panny Marie jako ovecky, ktera nasleduje svého
Syna-Beranka, kterého vedou na porazku. Maria se ho pta proc¢ tak pospicha ke smrti a
touzi ho nasledovat (1. vers). Nedokaze si totiz vysvétlit chovani zastupu, ktery ho
nedavno vital palmovymi ratolestmi a dnes se tak zménil (2.). I nejvérnéjsi z ucednikt se
rozutekli. Maria se pta: Snad je to odmeéna za to, ze jsi vSechny spasil, Ze jsi vSechny
miloval?! (3.) Jezi§ pfipomina Marii, Zze svym utrpenim ma zachranit padlého Adama a
vysvobodit duse z predpekli (4.). Proto at se ona, ktera nosi titul ,Plna milosti“, nestava
svym nafkem podobna nerozumnym zenam (5.), ale at pochopi, ze své utrpeni
podstupuje dobrovolné (6.). Marie vSak znovu naléha — Jezi§ mtize svou bozskou moci
lidstvo zachranit i bez toho, aby podstoupil tak kruté muky(7.-8.). Na to ji Jezi$§
odpovida, ze Adam s Evou jiz touzebné ocekavaji své vysvobozeni (9.-10.). Ani toto
tvrzeni Marii neuspokojuje a touzi poznat budouci Synovu slavu (11.). Na to ji Jezi§
ubezpecuje: Odvahu Matko, ty bude§ prvni, ktera mé uvidi po vyjiti z hrobu (12.-14.). Po
téchto JeziSovych slovech se Marie sklani v lasce a odevzdanosti a vyjadfuje své
odhodlani nasledovat ho az k smrti (15.). Jezi§ pfijima matcin doprovod a povzbuzuje ji
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3.3 Marianské ikony

yuctivani vyobrazeni — at uz malovanych obraz(i, soch, reliéfi nebo jinych
znazornéni — krom toho, Zze je vyznacnou skuteénosti liturgie, je také vyznamnym
prvkem lidové zbozZnosti: véfici se pfed nimi modli, at uz v kostele nebo u sebe doma.
Zdobi je kvéty, svétly, drahymi kameny; riznym zpusobem jim vzdavaji nabozenskou
uctu, nosi je v procesich, zavéSuji u nich predméty darované podle slibu na znameni

vdécnosti (ex voto); stavi je do vyklenki nebo do kaplicek v polich a podél cest.“84

Svaté obrazy nam zprostredkovavaji ,ikonograficky prepis
evangelniho poselstvi, jsou posvatnymi znamenimi, pomahaji véricim
v modlitbé i vybizi k nasledovani jejich prikladu a v neposledni radé jsou i
nastrojem katecheze. Je vSak nutné poznamenat, ze ucta nenalezi
obrazim, ale tém, koho predstavuji, ,nebot svati jsou skutecné
znamenim Krista, ktery je v nich oslaven®. Tudiz nelze porovnavat mezi
sebou obrazy, ,ktery ma vétSi moc®. Zvlastni ucta nékterych obrazi
vychazi z historického kontextu, ktery stal na pocatku jejich kultu.

Ikonograficka tvorba na Vychodé je urcovana ,po staleti platnymi
posvatnymi kanony“. Zapadni cirkev nad umeéleckymi dily dohlizi, aby
neuvadéli véfici v omyl, ale vedli k prohloubeni jejich zboznosti. V lidové
zboznosti jsou obrazy velmi oblibené, nebot odrazeji realné udalosti
lidského zivota. V této oblasti je nutné dbat na kvalitu lidové tvorby. 85

Praveé ikony vyjadiuji postaveni Panny Marie, kterého se ji dostalo
v zivoté vychodnich krestanskych cirkvi. Maria zaujima vzdy dustojné
misto na ikonostasu (zasténa pred oltafem zobrazuje Krista, andély,
patriarchy a svaté). Bohorodicka tvori stfed spoleCenstvi svatych, a tak je
pritomna kazdému slaveni liturgie.

Teologickou nauku o Bohorodi¢ce prinesl do pokladnice vSeobecné
cirkve také krestansky Vychod. Tento mariansky titul definoval Efezsky
koncil (431), jehoz hlavnim tématem bylo feSeni otazky Kristovy jednoty.
K tomu, ze Jezi§ Kristus je Biih a ¢lovék, jeden ve dvou prirozenostech, se
vSak doslo az na dalSim koncilu v Chalcedonu (451). A tak se ,jedinym

pozitivnim“ vysledkem z Efezu stalo definovani Boziho matefstvi. Kristus

k odvaze a vife navzdory tomu, co na této cesté uvidi (16.). Zavéreény sedmnacty vers je
modlitbou chvaly a dikt za utrpeni a spasu.

84 Direktafr, ¢l. 239.

85 srov., tamtéz, ¢l. 240-244. Obrazy urcené vefejné Ucté cirkev Zehna a stanovuje
pravidla jejich umisténi v sakralnich prostorech. Napf. na oltafi nesmi byt umistény
zadna spodobnéni svatych ani jejich ostatky.



46

je jeden, ale zrodil se z Boha i zlidi. To mélo za nasledek celosvétovy
rozkvét marianské ucty, at uz se jednalo o stavbu chramu, liturgické
projevy, homilie ¢i poezii.8¢ Tato ucta k Theotokos (Bohorodicce) je vlastni
kifestanim Vychodu i Zapadu, i kdyz se muze liSit ve vyjadfovacich
prostfedcich. Na ikonach je pfedstavovana Theotokos jako Bozi trtn,
ktery nese Pana a dava ho lidem. NasSi kultufe je blizSi znazornéni
krasného lidského vztahu - Madony s ditétem v naruci, jak doklada
mnozstvi soch a obrazlli s timto namétem, bez hlubSiho teologického
podtextu.

Dalsim ikonografickym znazornénim je Hodigitria (slovansky
Odigidria), které predstavuje Marii jako cestu, ktera ukazuje na Krista a
zaroven k nému i vede. Je zde zobrazena jako Matka Bozi, drzici na ruce
bozské dité. Ostatné ve vychodni tradici nenajdeme Marii nikdy
zobrazenu samostatné, protoze véri, ze velikost a dustojnost osoby
vyplyva z jejich vztaht. A Mariina velikost tedy vyplyva z jejiho vyvoleni,
z jejiho jedinecného vztahu k Bozimu Synu.8” Mezi znamé reprodukce
tohoto tipu ikon patfi i fimsky obraz Panny Marie Snézné Salus populi
Romani. Vychodni autofi ikon nepouzivali mnoho lidskych prvku, tim se
snazili vyjadrit duchovni vztah matky a Syna, ktery je zaroven Bohem
(nehledi na sebe, ale jejich o€i se strfetavaji v dalce, ve vife, v budouci
nadé&ji). Tento styl ztvarnéni Panny Marie nese rtizna jména: Eleousa
(slov.Umilenie, néznost) — predstavuje matku, kterou dité hladi a ke které
je prituleno, Glykophilousa — Panna sladkych polibkti, utéchy, liba ruku
ditéte, Galaktotrophousa — krmi dité mlékem (Casté znazornéni v syrském
a koptském prostredi), Strastnaja — Bolestna, utésuje dité, které se boji
mucicich nastrojii. VSechny tyto ikony v sobé spojuji jak dogma Boziho
matetrstvi tak lidského.88

Titul Aeiparthenos (vzdy Panna) pouzivaji koncilni otcové od
Druhého carihradského snému (551). Na ikonach je to znazornéno
symbolem tfi hvézd, na ¢ele a na ramenou (tj. panenstvi pfed porodem,

pfi porodu i po ném). Toto vyznani je pro vychodni krestany velmi

86 srov. SPIDLIK Tomas: Maria v tradici kfestanského vychodu, Velehrad: Ceska
provincie TovarySstva JeziSova, 1992, 8.

87 srov., tamtéz, 24. Ikona ,Hodigitria“ se pfipisuje sv Lukasi jako malifi, ktery ji
namaloval na desku stolu u néhoz stolovala svata rodina.

88 srov., tamtéz, 25. Typ Eleousa je znam pod nazvem Vladimirska ikona.
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dulezité, jejich spiritualita klade vétsi dliraz na ,duchovni panenstvi“ nez
na télesné.

Ikona Deisis (orante, modlici se) predstavuje Matku, ktera pokorné
ukazuje na svého Syna a Pana a neustale vola lid k tomu, aby ¢inil to, co
rika Kristus (srov. J 2,5). Maria je zobrazena s rozepjatyma rukama jako
modlici se, na prsou ma paténu a na té je Kristus jako Bozi Slovo. To
nejlépe vyjadiuje vychodni vnimani Marie jako dokonalého vzoru
kontemplace. Zapadni vzory modlitby naopak casto vyzdvihuji Pannu
Marii jako vzor pracovitosti a lasky, coz vychazi z evangelijni zpravy, kdy
po Zveéstovani spécha Maria pomoci své pribuzné Alzbété (srov. Lk 1,26-
39).

Vychodni tradice véfi v univerzalni pfimluvu a ochranu Panny
Marie a to je v liturgii vyjadfeno vlastnim svatkem, kterému se v Rusku
rika Pokrov (,protekce Mariina“). Slavi se 1. fijna. V Cafihradé stal
vyznamny mariansky chram v Blachernes, kde se uctival obraz Matky
Bozi typu orante (modlici se), a také zavoj, ktery neviditelné prikryva
(slovansky vyznam slova pokrov) a ochranuje obyvatele mésta. Je to
spojeno s legendou z prelomu 10. stoleti, ktera popisuje zjeveni Panny
Marie, jak se placic modli za lidstvo, a potom roztahne sviij zavoj mezi
nebe a zemi jako ochranu pro ty, ktefi se pod né&j utecou. V souvislosti
s Mariinou osobou je tento titul vniman jako ,ochrankyné“ a existuje
mnoho ikon s timto namétem. Latinska tradice zna obdobny obraz Panny
Marie s rozevienym dlouhym plastém jako titociStém.89

Rozdilnost v chapani vychodni a zapadni marianské tucty mtizeme
lépe pochopit na zobrazovani Zesnuti Bohorodicky. Zapadni umélci
kladou duraz na vyjadfeni smrti — télo je bezvladné, bez zivota, ale
v Mariiné pfipadé je tomu jinak. Na byzantskych ikonach to vyjadruji
tvare prihlizejicich apoStola. Je tu i Kristus, aby prijal dusi své Matky,
tak jako ona prijimala jeho télo. Kristus sestupuje, aby Maria vystoupila.
Vychodni vérici nesoustredi svou pozornost tolik na zacatek, nybrz spiSe
na konec — jaky dopad to ma do budoucnosti, do vécnosti. Virou si proto

odpovida, ze byla vzata do nebe.%

89 srov. tamtéz, 15-20.
90 SLODICKA Andrej: Ucta k Panne Marii na kfestanském Vychode, in: Duchovny

pastier , 5 (2002), 195-201.
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ZAVER

Na konci této prace mé napadl vers LukasSova evangelia 11,28, kde i
samotny Jezi§ upozornuje své soucasniky na roli Panny Marie. On ji
blahoslavi proto, ze slySi Bozi slovo a zachovava je. Stejné tak i vyrazni
mariansti papezové minulého stoleti Pavel VI. a Jan Pavel II. varuji ve
svych encyklikach pred nebiblickym a netradi¢nim ,pfehanénim® na poli
marianské ucty i nauky. Upozornuji na faleSné formy zbozZnosti nebo

povrchni sentimentalitu, ktera neni vlastni katolické vire.

Chceme-li byt pravymi détmi Panny Marie, nesmime se nechat vést
jen ne&jakou citovou naklonnosti ¢i sentimentem, ale predevSim Duchem
bozim. Vzdy je tfeba respektovat rozdil v ucté, ktera nalezi Trojicnim
osobam a uctou prokazovanou Panné Marii, ktera prameni 2z dart,
kterymi Bdah blahoslavenou Pannu obdafil na zakladé jejiho vyjimeéného
poslani v déjinach. Na druhou stranu v cirkevnich dokumentech zazniva i
obava, aby nedoslo k jinému extrému, ktery by vymazal Mariinu ulohu
v planu spasy. Budeme-li ve svém konani respektovat biblickou a
apostolskou tradici, nemlizeme sejit na nespravnou cestu marianské
ucty.

Pout a putovani se odrazi i v rocnim liturgickém cyklu, ktery v sobé
reflektuje vSechna tajemstvi spasy a stava se vlastné také takovou pouti,
kterou lemuji liturgické slavnosti, svatky a pestfe dokresluji projevy
lidové zboznosti. I kdyz se na ni vydavame kazdy rok, presto je vzdy jina a
nécim nova. Nejen stfidani liturgickych dob a pouzivanych textl, ale i
nasSe osobni dé&jiny ovliviuji to, jak jsme citlivi k vnimani riznych dotekt

bozich, které nam liturgie i lidova zboZznost nabizi.

Poutni mista tvofi zcela zvlastni kapitolu marianské ucty. Jejich
stredem byvaji milostné sochy nebo obrazy Matky Bozi, ze kterych se
casto stal i narodni symbol. Kdo by z Cechtl neznal paladium zemé Ceské
ze Staré Boleslavi, v Polsku Madonu z Czestochowe nebo Matku Rusi na
Vladimirské ikoné? Poutni mista jsou prostfedim, které umoznuje
vzajemnou symbiozu liturgie a lidové zbozZnosti tak, aby poutnici mohli
naCerpat z obou studni, které vyvéraji z jednoho vécného pramene.

Litanie, razenec, kfizova cesta, adorace to jsou nastroje lidové zboznosti,
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které spravci poutnich svatyni moudfe vyuzivaji k vedeni veéricich
k vrcholnému bodu pouti - k liturgii.

Historie vychodnich cirkvi je svédkem zapast viry, zejména jedna-li
se o spravnou interpretaci JeziSova lidstvi a bozstvi, a proto vychodni
otcové soustredili svoji pozornost na postavu Jeho panenské matky Marie
a dali dogmaticky dtiraz na to, ze privedla na svét nejen clovéka, ale i
pravého Boziho Syna. Maria neni Vychodni ani Zapadni, ani Vladimirska
nebo Svatohorska, je to jedna prosta a zaroven velmi vyjimecna Zena
v déjinach svéta, kterou Buh vyvolil k tomu, aby se stala Matkou Bozi -
Theotokos. Je blizka srdcim vSech kfestanti bez rozdilu a oni ji cti, miluji,
utikaji se pod jeji ochranu a o jejich vztahu k ni hovori prekrasné basne,
modlitby, ikony, baziliky. Jak napovida pouzivani marianskych tituld, je
Maria na Vychodé cténa jako Theotokos, Zapad klade vetsi duraz na jeji

Tato bakalairska prace muze byt pfinosem pro vSechny, kdo pecuji
o mista zasvécena Panné Marii, at to jsou malé kaplicky mezi poli ¢i lesni
kaple nad prameny nebo i modlitebni skupiny, které hledaji inspiraci pro
svou viru. Liturgie i lidova zboznost vychodni a zapadni tradice jsou
plodem Ducha a jist€ maji co fici i ¢lovéku tretiho tisicileti, staci se jen
naladit na stejnou frekvenci.

Dopsano a poruceno Sub tuum praesidium...
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ANNOTATION

Devotion To The Virgin Mary
In Liturgy And People’s Religiousness

This bachelor work deals with the topic of the devotion to the Virgin
Mary. It looks at its different forms in the liturgy and people’s
religiousness. It stems from historical and theological links. It describes
different forms of people’s religiousness in dependence on the liturgical
year which is reflected in both liturgical celebration and people’s
religiousness. Particular attention is paid to the origin of feasts and of
selected forms of people’s religiousness linked with the devotion to the
Virgin Mary.

One whole part of the work looks at the phenomenon of pilgrimages
and their origin. It also focuses on places of pilgrimage that are often
devoted to the Virgin Mary. Final chapter leads the reader into different
perceptions of the devotion to the Virgin Mary in the Western and Eastern

tradition.

Key words
People’s religiousness

Liturgical year
Marian devotion
Places of pilgrimage
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