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UvVOD

Evangelizace se dnes stala Casto uzivanym pojmem. Mnoho se mluvi a piSe
o potieb¢ a naléhavosti evangelizovat, o novych obzorech evangelizace. Stale Castéji se
zatazuje do riznych pastoracnich projekti jako jedna z priorit. Hledaji se metody, jak
evangelizovat, aby to bylo u¢inné a odpovidajici situaci dneSniho svéta. Popisuje se proces
evangelizace, rozlisuji se jeho jednotlivé etapy a konkrétni kroky v téchto etapach.

Pti pohledu na mnohé z téchto tivah a promysleni pastoracnich projektti jsem méla
dojem, ze se dotykaji pouze ¢asti skutecnosti. Polozila jsem si otazku, zda jde predevSim
0 to, Ze objevime a piesn¢ popiSeme ucinné zpusoby predavani evangelia, a ,,samoziejme
poprosime Péana, aby na$i praci zehnal a poméhal nam, nebo timto pfistupem opomijime
néco podstatného, k cemu je tfeba se vratit? Domnivam se, Ze problém evangelizace
nespocivd v néjakém konkrétnim zpusobu, jak ji délat, ale pfedevSim v tom, jak toto
poslani jako evangelizator prozivat. Pocit'ovala jsem nutnost podivat se na evangelizaci
nejdiive jako na zplsob byti, teprve potom jako na Cinnost, kterou je tieba vykonat.
Zaroven vnimam potiebu zjistit z ceho vlastné evangelizace vychazi, jaké jsou jeji koteny
a zdroje, abych mohla Iépe rozumét tomu, jak ji uskuteciiovat. To je také diivod, pro¢ jsem
se rozhodla napsat praci na téma evangelizace.

V prvni kapitole se pokousim prozkoumat teologickou povahu evangelizace ve
svétle Pisma, soucasnych dokumentii magisteria a teologické reflexe. Jako zdkladni
literaturu pouzivdm Pismo, koncilni dokumenty (zvlasté Lumen gentium, Ad gentes
a Apostolicam actuositatem) a dokumenty papezli (Evangelium nuntiandi a Redemptoris
missio). Dalsi teologickd literatura, kterou pouzivam, vétSinou také z téchto dokumentt
vychézi a na n€ odkazuje. Material na toto téma je velmi bohaty a v ramci bakalaiské prace
neni mozné ho zpracovat vycerpavajicim zpisobem. Proto jsem zvolila jako ustfedni osu
tajemstvi Trojice a v jeho rdmci popisuji zakladni mySlenky. Nejde mi vSak o to k témto
mySlenkam ptidavat, mym cilem je spiSe zmapovat, co bylo na toto téma jiz feceno
a napsano. Kapitolu za¢indm vymezenim pojmu evangelizace, apoStolat, misie. Zabyvam
se tim, jak se tyto pojmy vyvijely, co maji spolecného, a v jakych vyznamech je 1ze chépat.
Vzhledem ke skute¢nosti, Ze se tyto pojmy ¢asto nerozlisuji, pouzivam je v této praci jako
synonyma.

Ve druhé kapitole se pokousim o aplikaci vysledki zkoumani teologické povahy
evangelizace na duchovni zivot evangelizatora. Vénuji se tedy otdzce, jak by mél
evangelizator zit, jak by mohla vypadat jeho spiritualita. Jako podklad mi opét slouzi

Pismo, cirkevni dokumenty a prace spiritualnich i jinych teologli. Vychodiskem zde opét je
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tajemstvi Trojice, protoze se chci zabyvat tim, jaké misto v tomto tajemstvi evangelizator
zaujima.
V zavéru shrnuji zdkladni myslenky vztahujici se k tomuto tématu a jejich disledky

pro prakticky Zivot.



1. TEOLOGICKA POVAHA EVANGELIZACE

Pod pojmem evangelizace je mozné si predstavit mnoho rtiznych véci. Proto diive
nez se budeme zabyvat jeji teologickou povahou, pokusime se o vymezeni pojmu,
podivame se, v jakych vyznamovych odstinech miize byt slovo evangelizace uzivano a jak
se chépani tohoto vyrazu vyvijelo. Hlubsi porozuméni vyznamu slova ndm muze pomoci

porozumét dal§im souvislostem a vést nas k pochopeni jeho teologické povahy.

1.1 Vyklad pojmii a jejich vyvoj

Pojem evangelizace byva Casto nahrazovan nebo dopliiovan dalSimi vyrazy, zv1asté
pojmy apostolat a misie, proto bude uzitecné podivat se na vyznam vsech tii slov, ptipadné

na rozdily mezi nimi.

1.1.1 Jazykovy zaklad

Pro pochopeni vyznamu téchto pojmi vyjdeme zjazykového rozboru. Slovo
evangelizace je podstatné jméno odvozené z feckého slovesa euangelizein, které ve své
slozené¢ form¢& vyjadiuje ohlaSeni dobré zpravy, zvéstovani radostného poselstvi. Také
slovo apostolat pochézi z fe€tiny a jde o odvozeninu z ptivodniho slovesa apostellein. Toto
slovo odpovida latinskému mittere (Cesky poslat), ale vfectin€ ma specificky ton
souvislosti s oficialni autoritou toho, kdo posild. Pojem misie vychazi ze zminéného
latinského mittere. Kdyz zkusime na lingvistickém zaklad¢ porovnat vyznamové odstiny
pojml evangelizace, apoStolat a misie, mizeme dojit k nasledujicim zakladnim
charakteristikdm. Zatimco apostellein, zda se, podtrhuje skutecnost poslani, ve kterém je
posel vyslan jménem posilajiciho, euangelizein se jevi celé soustfedéné na obsah poselstvi,
které se méa ohlasit, tj. na jeho charakter ,,dobré zpravy*. Jinymi slovy: v prvnim piipadé¢ je
kladen zvlastni diraz na vlastni dynamiku ¢innosti probihajici mezi zacastnénymi osobami
(posilajici a poslany), v druhém piipad€ pfedevsim na svéfeny ukol, na druh zpravy, ktera
se ma oznamit.' Zatimco pojmy apoitolat a misie vyjadfuji poslani jako takové,
evangelizace podtrhuje cil poslani: hlasat evangelium celému svétu.” Zde mizeme vidét
dalezitou véc — daraz se neklade na osobu apostola, misionafe, evangelizatora, ale
v prvnim pfipadé na skutecnost, Ze je poslany, a na osobu posilajiciho a v druhém ptipadé

na obsah a cil posléani.

' Srov. NUNNENMACHER Eugen: Evangelizzazione, in: PONTIFICIA UNIVERSITA URBANIANA:
Dizionario di missiologia, Bologna: EDB, 1993, 245-252, 245-246.

% Srov. BUHLMANN Walbert: Apostolat, in: FIORES Stefano De, GOFFI Tullo (ed.): Slovnik spirituality,
Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 27-35, 28.

7



Pro doplnéni se mizeme podivat do slovniku, jak jsou tato slova a jejich
odvozeniny piekladéana:
- evayyeAley — prindset dobrou zpravu, zvéstovat radostné poselstvi; nékdy v obecném
smyslu, ale vétSinou jde o zvéstovani Boziho spasitelného jednani, Cili o zvéstovani
evangelia (SZ napt. Iz 60,6;61,1 aj.).
- T0 gvayyelov — dobra zprava, radostné poselstvi. I v mimobiblické helénistické fecting je
tento vyznam dolozen v sakralnim uziti; zejména v kultu panovnikdl, napf. o zrozeni cisaie
Augusta. V NZ se tento vyraz stal ustdlenym terminem pro zvést o blizkosti a ptichodu
kralovstvi BoZiho v Jezis$i Kristu, tedy evangelium.
- amootellely — posilat, vysilat.
- 6 amootoAog — v NZ nékdy obecné: posel, napt. i povéieny zastupce sboru; ¢astéji: posel
Bozi; daleko nejcastéji: apostol, tj. zvlasté povereny svédek JeziSe Krista, zejména jeho

vzkiigeni.?

1.1.2 Pietvarejici sila evangelia

Bézny pieklad slova evangelium jako ,dobra zprava™ lze jest¢ prohloubit
o nasledujici rozmér: ,,Evangelisté oznacuji JeziSovo zvéstovani jako "evangelium” — co to
vlastné je? Neddvno to bylo ptelozeno jako "dobrd zprava’; to zni pékné, ale ani zdaleka to
nedosahuje rozméru, ktery je minén slovem ‘evangelium’. Toto slovo patii do slovniku
fimskych cisaft, ktefi se povazovali za pany a zachrance svéta, za spasitele. Poselstvi, jez
vychézela od cisafti, se nazyvala ‘evangelia’, at’ uz jejich obsah byl ¢i nebyl radostny
a pfijemny. Co pochéazi od cisafe, to je zachranné poselstvi, nikoli pouhd zprava, ale
proménovani svéta k lepSimu — tak to bylo minéno. Jestlize se tohoto slova ujimaji
evangelist¢ a méni je v pojem, ktery jejich spisy definuje jako druh, chtéji fici: co si
nepravem narokuji cisafové, vydavajici se za bohy, to se d¢je tady: plnomocné poselstvi,
jez neni pouha fe¢, nybrz skutecnost. V pojmech dnes$ni jazykovédy by se feklo:
evangelium neni fe¢ pouze informativni, je performativni — neni to jen sdéleni, ale 1 akce
pusobici sila, kterd vstupuje do svéta a pfitom uzdravuje a proménuje. Marek mluvi
0 ‘Bozim evangeliu’ - nejsou to cisarové, kdo miize zachranovat svét, nybrz Buh. A tady se
zjevuje Bozi slovo, které je slovem-¢inem; tady se skute¢né déje to, co cisarové tvrdi, aniz

by tomu dokézali dostat. Nebot’ tady aktivné zasahuje skuteény Pana svéta — zivy Bih.«*

3 Srov. SOUCEK Josef Bohumil: Recko-Gesky slovnik k Novému zadkonu, Praha: Ustiedni cirkevni
nakladatelstvi, 1973.

* RATZINGER Joseph: Jezi§ Nazaretsky, Brno: Spole¢nost pro odbornou literaturu — Barrister & Principal,
2007, 45-46.



Tomuto pohledu odpovida i pojeti evangelizace v encyklice Evangelii nuntiandi:
»EBvangelizovat znamend pro cirkev pfindset radostnou zvést viem spolecenskym vrstvam
a tfidam a jejim vlivem zevnitf pfetvaret lidi samotné, vytvaret z nich nové lidstvo. "Hle —
vSecko tvoiim noveé’ (Zj 21, 5; srov. 2 K 5, 17; Ga 6, 15). Ale nové lidstvo neni mozné bez
novych lidi, obnovenych kitem (srov. R 6, 4) a Zivotem podle evangelia (srov. Ef 4,23-24;
Ko 3,9-10). Ucelem evangelizace je pravé dosahnout této vnitini promény“ (EN 18).
A déle: ,cirkev evangelizuje, kdyz pusobenim pouhé bozské sily poselstvi, které hlasa,
preménuje osobni 1 kolektivni védomi lidi, ¢innost, které se vénuji, 1 jejich vlastni zivot a

ree
1

prostiedi (EN 18). Proména je plsobena silou poselstvi, tim se toto poselstvi 1isi od
kazdého jiného poselstvi. Sila je odvozena od obsahu poselstvi ne od osoby evangelizatora
nebo od cirkve. Cirkvi ma jit o to: ,,aby silou evangelia pfetvarela méfitka, podle nichz lidé
soudi, stupnici hodnot, jejich z4jmy, zplisob mysleni, prameny, z nichz lidé Cerpaji své
podnéty a vzory, pokud snad jsou v rozporu s Bozim slovem a planem spasy* (EN 19).
Tedy je to obsah poselstvi, ,,dobra zprava®, kterd pretvaii svét 1 kazdého jednotlivého

¢lovéka.

1.1.3 Vyvoj pojmii v déjinach

Podivejme se, jak to vlastné bylo suzZivanim pojmu evangelizace v cirkvi. Uz
ve staroveéku cirkev mluvi ¢asto o evangelizovani nebo kdzani evangelia. Ve stfedoveku se
pridavaji dalsi vyrazy jako napt. evangelni hlasani, Sifeni evangelia atd. Pfijemci hlaséni
byli kromé& pohanti a nevéficich (pfedevsim muslimi) také heretici a schizmatici. Postupné
se prechdzelo od obecného uzivani k vyznamu stile vice vyslovné misionafskému.
V 19. stoleti se slovo evangelizace objevuje jako moderni termin v protestantském
anglofonnim prostfedi. Ve 20. stoleti dochéazi k velkému rozvoji uzivani tohoto pojmu také
v katolické teologii (miZzeme ho najit v dokumentech Druhého vatikanského koncilu
a zvlaste¢ pak béhem biskupské synody v roce 1974 av dokumentu Evangelii nuntiandi
z 8. 12. 1975). Stal se souc¢asnou mluvou cirkevniho magisteria a ¢aste¢n¢ nahradil pojem
apostolat, ktery se uz néjaky cas uzival. Ve velké casti katolického svéta se v soucasnosti
chépe uzivani pojmu apostolat spise jako tradi¢ni, zatimco slovo evangelizace budi dojem
n&eho moderniho.’

Pii pohledu do oficidlnich dokumentl cirkve vidime velmi Sirokou nabidku
moznosti. To svéd¢i o bohatstvi reflexe nad timto tématem. Dekret Ad Gentes (1965)
pouziva oba terminy (apostoldt a evangelizace) mnohokrat a vzdy ve spojeni

s pfevazujicim pojmem misie. AposStoldt a evangelizace v tomto kontextu se obvykle

> Srov. NUNNENMACHER: op. cit., 247.



objevuji jesté¢ ve svém klasickém vyznamu. Dekret fika: ,,Vlastnim cilem misijni ¢innosti
je evangelizace a zasazeni cirkve do plidy v narodech nebo skupindch, kde jeste
nezapustila koteny” (AG 6). Tim uz naznaCuje neoddélitelnost evangelizace a misii.
Dekret o laicich Apostolicam Actuositatem (1965) déava ptednost Sirokému pojmu
apostolat, ktery zahrnuje 1 typické aspekty evangelizaéné-misionaiské. S apostolskou
exhortaci Evangelii Nuntiandi (1975) se projevuje dal$i misijni a eklesiologicky vyvoj
avede k pojeti evangelizace s globalnimi horizonty. RozSifuje a napliiuje obsah pojmu
bohatymi vyznamovymi odstiny a vidi vném mnozstvi dopliujicich se zakladnich
charakteristik, které umoziuji objevit v evangelizaci ,,vlastni poslani cirkve®. ,,Cirkev
existuje praveé proto, aby hlasala evangelium® (EN 14). To odpovidéa vyjadfeni koncilu, Ze
»cirtkev je svou povahou misionafskd™ (AG 2). Zde je evidentni paralela mezi misii
a evangelizaci. Encyklika Redemptoris missio (1990), ktera ptedstavuje soucasné shrnuti
této latky, pfindsi velmi vyvazeny misiologicky pohled, na jedné strané ocenuje prvky
dosazené v minulosti, na druhé strané vybizi k otevienosti budoucnosti, napf. myslenkou
tzv. ,,nové evangelizace*. Mluvi o ,,jedné a téz misii se stejnym pivodem a stejnym cilem;
vjejim ramci jsou vSak rizné tulohy a rtizna Cinnost® (RM 31). Rozdéluje Cinnosti
na vlastni misie ad gentes, pastoraci a novou evangelizaci, ale zdroven zdlraziuje, Ze
rozdily v ramci jedné misie cirkve nevyplyvaji z jeji podstaty nebo z jejiho poslani, ale
z riznych okolnosti, ve kterych se rozviji, a Ze nejde mezi témito ¢innostmi vymezit presné
hranice (srov. RM 33-34). Chapani pojmu evangelizace se tedy posunulo od uzkého
a presné ohrani¢ené¢ho vyznamu k SirSimu pojeti. Nové pojeti ma silny teologicky zaklad
a evangelizace je chdpana jako vlastni povaha cirkve. Tento krok byl uc¢inén v exhortaci
Evangelii nuntiandi a pozdéji dale rozpracovan v Redemptoris missio na zakladech
pripravenych koncilem. Podobné se vyvijelo a rozsitfilo také chépani pojma apoStolat
a misie.’

V celkovém pohledu neni téZké vidét blizkost pojml evangelizace, apoStolat, misie.
Zustavaji samoziejmé rozdily druhotného vyznamu, avSak zdkladni jednota v chapani
podstaty ¢innosti a samotné povahy cirkve nemtze byt vazné popirana. VSechny totiz, jak
uvidime pozdé&ji, vychazi ze vztahu k Trojici. Spole¢né maji také to, Ze mohou byt vSechny
chédpany jak ve svém komplexnim vyznamu, tak stale jesté zistava uzké specifické chapani
téchto pojmu. Z tohoto pohledu mohou byt mezi nimi rozdily. Proto je dileZité ujasiiovat

si, co pod jednotlivymi pojmy myslime, zda je chiapeme v $ir§im, nebo uz§im vyznamu.’

% Srov. tamtéz, 247-248.

7 Srov. tamtéz, 249.
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Ani dnes neni jednota v uzivani téchto pojmu. Slova apostolat, evangelizace, misie
se n¢kdy pouzivaji jako synonyma, nékdy nabyvaji riznych odstinti. Uved'me alesponi dva
ptiklady. Protestantsky misiolog David Jacobus Bosch povazuje pojem misie za §irSi nez
pojem evangelizace. Podle jeho chépani je evangelizace cCasti, 1 kdyz podstatnou, misijni
¢innosti cirkve. Podle katolického misiologa Juana Esquerdy Bifeta jsou misie
a evangelizace pojmy, které se vzajemné dopliuji. Misie je akt poslani, mandat.
Evangelizace je uskute¢fiovani misie. ApoStolové jsou poslani ohlasovat evangelium
(evangelizace). Apostolat potom znamena byt poslan hlésat, zpfitomnovat a zprostfedkovat

evangelium a spasu v Kristu.®

1.1.4 Evangelizace podle Evangelii nuntiandi

Na nesnadnost néjak jednoduSe definovat pojem evangelizace ukazuje takeé
Pavel VI. ve své encyklice Evangelii nuntiandi: ,,74dna diléi a netplna definice viak
nemiize v sob¢ zahrnout tak bohatou, slozitou a dynamickou skutecnost, jako je
evangelizace, aniz by se vystavovala nebezpeci, Ze pojem evangelizace ochudi ¢i dokonce

ree
1

zkresli“ (EN 17). Podle Evangelii nuntiandi evangelizace znamena piinaset radostnou
zvest o spase vSem lidem, lidi vnitin€ pretvaret a utvaret z nich nové lidstvo, aby mohli mit
ucast na spase. Evangelizace je komplexni Cinnost, ktera je provdzend svédectvim Zivota
a jejiz soucasti je hlasani Slova, katecheze, liturgie a svatosti, vnitini obnova, osvobozeni
apovzneseni Cloveka (srov. EN 17, 18, 24, 30, 31). Tento vycet neni Uplny a zlstava

otevieny dal$imu doplnéni.

1.2 Tajemstvi Trojice

Pro dals§i avahy vyjdeme zpohledu na evangelizaci jako na poslani hlésat
evangelium. MlZeme se ptat: O jaké poslani jde? Kdo, koho a kam posila? Zde se
dostavame k samému zdroji evangelizace — k tajemstvi Trojice. Trojice je zjevenim
spoleCenstvi lasky. Buh je laska tfi osob, které se uplné davaji jedna druhé, pfitom se
v sobé nerozplyvaji, ale kazda ziistdva osobou. Otec dava sebe a vSechno Synovi, Otec
a Syn davaji sebe a vSechno Duchu svatému. Duch svaty dava sebe a vSechno Otci
a Synovi. Je tam neustdlé davani a pfijimani, vychazeni ze sebe k druhému. Trojice je
zjevenim osoby jako mista vztahli. Byt osobou v Trojici znamena byt ve vztahu k ostatnim
osobam. Kazd4 osoba v Trojici je osobou proto, Ze je ve vztahu k ostatnim osobam.

Navenek se vztahy v Trojici projevuji jako poslani. Otec posild Syna do svéta, aby svét

¥ Srov. BUCKO Ladislav: Na ceste k oslobodeniu. Zaklady misiologie, Nitra: Spolo¢nost’ Bozieho Slova,
2003, 20-21.
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spasil. Syn plni své poslani a vraci se k Otci. Otec a Syn posilaji Ducha, aby v poslani
pokracoval. Cirkev se svym poslanim podili na tomto poslani Syna a Ducha. Trojice je
zjevenim a pramenem misie, ktera je Bozim spasitelnym dilem viigi stvofeni.” Koncil
k tomu ftika: ,,Putujici cirkev je svou podstatou misionaiska, protoze odvozuje svlij ptivod
z poslani Syna a z poslani Ducha svatého podle planu Boha Otce* (AG 2).

»1rojicni zadklad zahrnuje nejen bozské poslani ad extra, ale a to predevsim,
samotnou Trojici jako spolecenstvi bozskych Osob (imanentni Trojice). Pravé takto
chépana Trojice je zdkladem a prvotni pfic¢inou misie cirkve. V tomto smyslu by se mohlo
fici, ze mezi existenci cirkve a jeji misijni povahou na jedné strang, a Nejsveétéjsi Trojici
na stran¢ druhé existuje ontologickd souvislost. Jinymi slovy misijni povaha cirkve
podstaté pochazi od Nejsvétéjsi Trojice a méa misijni strukturu. Tato struktura byla
vyjadifena v konstituci Lumen gentium: "Tak se cela cirkev ukazuje jako lid sjednoceny

«ll

pusobenim jednoty Otce 1 Syna i Ducha svatého” (¢l. 4).“" Vychodni kiestané tento

Proc¢ je tak dulezité zduraziiovat troji¢ni zéklad poslani cirkve? Bez toho bychom
nemohli pochopit podstatu tohoto poslani. ,Jediné¢ vychézejice ze spasonosné Trojice,
a konkrétnéji z poslani Krista a Ducha svatého, mizeme poznat pravou podstatu tohoto
samotného poslani, a nasledné i1 poslani cirkve. Vzdyt, kdyz JeZi§ plni své poslani a kdyz
je pozdé&ji svéiuje apostollim, stale se odvolava na toho, ktery ho poslal, pficemz jasné

poukazuje i na divod tohoto poslani.«'

To muzeme vidét zvlasté¢ v Janové evangeliu:
»Kdo veéfi ve mne, ne ve mne véri, ale v toho, ktery mé poslal. A kdo vidi mne, vidi toho,
ktery mé& poslal®“ (J 12,44-45). ,,Nebot’ jsem nemluvil sdm ze sebe, ale Otec, ktery mé
poslal, ptikdzal mi, jak mam mluvit a co fici. A vim, Ze jeho ptikdzani je vécny Zivot. Co
tedy mluvim, mluvim tak, jak mi povédél Otec” (J 12,49-50). Podobn¢ ukazuje Janovo
evangelium na poslani Ducha: ,,AZ pfijde Pfimluvce, kterého vdm poSlu od Otce, Duch
pravdy, jenz od Otce vychazi, ten o mné vyda svédectvi (J 15,26). ,,Jakmile vSak pfijde

on, Duch pravdy, uvede vas do veskeré pravdy, nebot’ nebude mluvit sam ze sebe, ale bude

mluvit, co usly$i. A oznami vam, co ma pfijit. On mée oslavi, nebot’ vam bude zvéstovat, co

? Srov. BUCKO: op. cit., 98.

' WOLANIN Adam: Troji¢ny zaklad misii, in: KAROTEMPREL Sebastian (a kol.): Nasledovanie Krista
v misidch. Priru¢ka misiologie, Bratislava: Papezské misijné diela, 2000, 25-33, 26.

" Tamtéz, 27.

12 Tamtéz, 29.
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piijme ode mne. VSecko, co ma Otec, jest mé. Proto jsem tekl, ze vam bude zvéstovat, co
pfijme ode mne* (J 16,13—15).

Adam Wolanin upozoriiuje na intuici, kterou mél v této véci svaty Ignac z Loyoly.
V Duchovnich cvi€enich, pfi rozjimani o tajemstvi vtéleni, navrhuje rozjimat o tfech
bozskych osobach, které hledély na svét, plny lidi, a rozhodly se, ze druhd bozska osoba se
stane ¢lovékem, aby spasila lidské pokoleni (¢l. 102). Podobné navrhuje poslouchat, co
fikaji tii bozské osoby, totiz: ,,Zachrafime lidské pokoleni!* (&1. 107)."

Nejsveétejsi Trojice je nejen zdrojem (vychozim bodem) existence a misijniho
charakteru cirkve, ale je také jejim naplnénim (kone¢nym cilem). Blih Otec nas poslanim
Syna a Ducha zve kucasti na své Zivot€ a na své slavé. Zde se dostadvame
k eschatologickému charakteru poslani cirkve.'* Koncil to vyjadiuje nasledovné: ,,A tak
cirkev zaroven prosi i pracuje, aby se cely svét ve své plnosti pretvoiil v Bozi lid, Kristovo
télo, chram Ducha svatého, a aby Stvofiteli vesmiru a Otci byla v Kristu, ktery je hlava
vSech, vzdavana vSechna cest aslava“ (LG 17). Toto poslani nds ma priivést ke
spoleCenstvi s Trojici. Jan Pavel II. o tom mluvi v encyklice Redemtoris misio v souvislosti
se kitem: ,,Kfest nas skute¢né rodi k novému zivotu jako Bozi déti. Spojuje nas s JeZiSem
Kristem a pomazava nas v Duchu svatém. Kiest neni pouze zpeceténim obraceni, jako
pouh¢ vnéjsi znameni, ukazujici a potvrzujici toto obraceni; mnohem vic je svatosti, ktera
oznacuje toto znovuzrozeni v Duchu a pisobi redlny a nerozlu¢ny svazek s Trojici
a z pokiténych tvoii udy Krista a jeho cirkve* (RM 47). A svaty Pavel k tomu fika: ,,Kdyz
se vSak naplnil stanoveny cas, poslal Bih svého Syna, narozeného z Zeny, podrobeného
zakonu, aby vykoupil ty, ktefi jsou zakonu podrobeni, tak abychom byli pfijati za syny.
Protoze jste synové, poslal Biih do naSich srdci Ducha svého Syna, Ducha volajiciho Abba,
Otce. A tak uz nejsi otrok, nybrz syn, a kdyz syn, tak z moci Bozi 1 dédic* (Ga 4,4-7).

Kdyz Jezis tika: ,,Jako ty jsi mne poslal do svéta, tak i ja jsem je poslal do svéta*
(J 17,18), chce tim ukazat, Ze trojicni povaha boZskych poslani zplsobuje, Ze 1 poslani,
které on svéfuje cirkvi ma trojiéni pedet.'” | Troji¢ni misie nam zjevuje, Ze tak jako jsou
vztahy uvnitt Trojice jedine¢né, 1 na§ vztah k Bohu je jedine¢ny. Nemame jednoduse jen
jeden vztah s Bohem, ale mame s nim trojicni vztah. Pdsobenim Ducha svatého jsme

spolutcastni na synovstvi JeZiSe Krista a stdvdme se syny a dcerami Otce, jehoZ plan

13 Tamtéz, 30.
“ Srov. tamtéz, 30-31.

15 Srov. tamtéz, 30.
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privést vSechny na nebi 1 na zemi do svého sjednoceného spolecenstvi (srov. Ef 1,10) se
zjevuje a zatina skrze Syna a je piivedeny k zavr§eni v Duchu svatém. '
Souhrnem muzeme fici: ,,V zékladech misijni povahy cirkve, u kofent jeji vlastni

vV

Trojice.«'” V nésledujici &asti se podivame podrobn&ji na poslani jednotlivych osob.

1.3 Otciiv plan spasy

Jezi§ ukazuje, Ze ten, kdo posild je Otec. Mluvi o ném jako o tom, z koho vse
vychézi a ke komu vSechno sméfuje. KdyZ mluvi o svém poslani, fika: ,,Bih tak miloval
svet, ze dal svého jediného Syna, aby zadny, kdo v ného véfi, nezahynul, ale m¢l Zivot
vécny. Vzdyt' Blh neposlal svého Syna na svét, aby svét soudil, ale aby skrze néj byl svét
spasen” (J 3,16—17). Na zacatku tedy stoji Otcliv plan spasy. ,,On je pocatek bez pocatku,
znéhoZ se rodi Syn a skrze Syna vychdzi Duch svaty. Ve své nesmirné a milosrdné
dobrotivosti nds svobodné tvoii a dokonce milostivé vola k tomu, abychom s nim méli
spole€enstvi v Zivoté 1 ve slave” (AG 2).

,Buh chce, aby vSichni lidé dosli spasy a poznali pravdu® (1 Tm 2,4). JeZi§ ndm
zjevuje pravdu o Bohu: ,,Bih je laska® (1 J 4,8) a také to, jak se tato laska projevuje:
,»V tom se ukazala BoZi laska k ndm, Ze Biih poslal na svét svého jediného Syna, abychom

skrze ného méli zivot* (1 J 4,9).

1.4 Poslani Syna

Laska Boha Otce se tedy projevila tim, Ze poslal na svét svého Syna. MiiZeme fici,
ze Synovo poslani vychazi z Otcovy lasky a jeho touhy po spase svéta. Budeme se nyni
veénovat blize Synovu poslani a snazit se objevit jeho zdkladni charakteristiky. Podivame se
na zpisob, kterym své poslani napliiuje, na obsah jeho hlasani, na to, co ve svém hlasani
pfinasi a jakou odpovéd’ vyZzaduje od svych posluchaci. A budeme se zabyvat také

vrcholen jeho poslani, tedy velikono¢nim tajemstvim.

1.4.1 Syn — poslany Otcem

UZ jméno Syna vyjadiuje jeho poslani. And¢l Gabriel ho pfi zvéstovani nazyva
Jezi§ (srov. L 1,31), to v hebrejStiné znamend ,,Blih zachranuje* (srov. KKC 430).
A Josefovi je JeziSovo jméno zdiivodnéno slovy: ,,Nebot’ on spasi sviij lid z jeho hiichi*

(Mt 1,21). To je jeho jméno, definice jeho identity, smyslu zivota, ktery se kryje s jeho

' BUCKO: op. cit., 99.
" WOLANIN: op. cit., 25.
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poslanim. Otec posild Syna, aby spasil svét. Syn piijal Otcovo poslani a ptiSel na svét.
Ziekl se sam sebe a stal se sluzebnikem (srov. Fp 2,7), stal se chudym, abychom my mohli
zbohatnout (srov. 2 K 8,9), piiSel slouzit a dat svlij zivot jako vykupné za mnohé (srov.
Mk 10,45), piisel zvéstovat Bozi kralovstvi (srov. L 4,43), ptiSel hledat a zachrénit, co
zahynulo (srov. L 19,10). Koncil to vyjadiuje nésledovné: ,,Piisel tedy Syn, poslany
od Otce, ktery si nas v ném pied stvofenim svéta vyvolil a pfedem urcil k pfijeti za své
déti, protoze si predsevzal v ném vSechno obnovit (srov. Ef 1,4-5.10). Aby tedy Kristus
splnil Otcovu vili, uvedl v zivot nebeské kralovstvi na zemi, zjevil ndm jeho tajemstvi
a svou poslusnosti uskute¢nil vykoupeni* (LG 3).

Evangelista Marek po zpravé o kitu a pokuSeni na pousti popisuje zahajeni JeziSovy
vetejné Cinnosti: ,,KdyZ byl Jan uvéznén, piisel Jezi§ do Galileje a kézal BozZi evangelium:
"Naplnil se &as a pfibliZilo se kralovstvi Bozi. Cifite pokani a véite evangeliu’* (Mk 1,15).
JeZzi§ hlasa evangelium tak, ze mluvi o blizkosti BoZiho kralovstvi. Bozi kralovstvi a spasa
jsou podle Evangelii nuntiandi klicovymi pojmy Kristova radostného poselstvi (srov.
EN 10). Odpovédi na jeho hlasani ma byt obraceni a vira: ,,Predev§im ale kazdy ziskava
Bozi kralovstvi a spasu tim, ze se vnitiné zcela zménil. Takovou proménu evangelium
nazyva metanoia, coz znamena zasadni obraceni, hlubokou zménu v mysli a v srdci (srov.

Mt 4,17)* (EN 10).

1.4.2 Bozi kralovstvi

V centru JeziSova hldsani je tedy zvést o blizkosti Boziho kralovstvi. Mazeme to
vidét 1 z Cetnosti uzivani tohoto pojmu. Souslovi ,kralovstvi Bozi*“ se v Novém zakoné
vyskytuje sto dvaadvacetkrat; z toho je devadesat devét mist v synoptickych evangeliich,
z nich pak devadesat pripadi tvoii JeziSovy promluvy.'® Bozi kralovstvi je natolik daleZité,
ze vSechno ostatni se stadvd pouhym zbytkem, vSechno ostatni bude piidano (srov.
Mt 6,33).

Co tim vSak JeZiS chce fici, kdyz mluvi o Bozim kralovstvi? PapeZ Benedikt XVI.
k tomu fika: ,,Jezi§ tim, Ze mluvi o Bozim kralovstvi, zvéstuje prost¢ Boha, Boha jako
zivého Boha, ktery je s to konkrétn€ jednat ve svété a v déjinach a ktery praveé ted’ jedna.
Rika nam: Biih je. A: Biih je skute¢né Bohem, tj. drZi v rukou nitky svéta. V tomto smyslu
je JeziSovo poselstvi velice prosté, veskrze teocentrické. Tim novym a zcela specifickym
na jeho poselstvi je, ze nam ftika: Buh jednd ted” — toto je hodina, kdy se Bih dosud

nevidanym zpasobem ukazuje v déjinach jako jejich Pan, jako zivy Biih. Potud je pieklad

'8 Srov. RATZINGER: Jezi§ Nazaretsky, 46.
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"krélovstvi Bozi” nedostate¢ny, lepsi by bylo mluvit o Bozim panovani nebo byti Boha
Pénem.“"’

Blizkost Boziho kralovstvi spociva v JeziSové pritomnosti: ,,Skrze jeho ptitomnost
a pusobeni vstoupil Blh zcela nove ted’ a tady do dé&jin. Proto se Bozi kralovstvi ptiblizilo
(Mk 1,15); proto je ted’ jedinenym zpiisobem Cas obraceni a pokani, jakoz i ¢as radosti,
ponévadz v Jezi$i se k ndm obraci a pfiblizuje Blih. V ném je Bih jednajicim a panujicim —
panuje Bozim zplsobem, to znamend bez svétské moci, panuje skrze lasku jdouci "az
do krajnosti’ (J 13,1), az na kiiz.“*® Pravé kiiz, JeziSovo ob&tovani vlastniho Zivota
na odpusténi hiichli, bude nejvétsSim dikazem této lasky (srov. KKC 545).

Jezi§ ve svém hldséni zjevuje, kdo je Bih a nazyvd ho divérné Otcem (srov.
Mk 14,36). Prostfednictvim vypravéni podobenstvi ukazuje, ze Bith se otvira zcela bidé¢
autrpeni kazdého cClovéka: je milujicim Otcem, je plny soucitu, odpousti a poskytuje
zdarma milost, o niz prosime (srov. L 15,3-32; Mt 20,1-16). Buh, ktery je laska (srov.
1J4,8.16), zve kazdého Clovéka k obraceni, k tomu, aby uvéfil v jeho milosrdnou lasku.
Kralovstvi poroste v té mife, nakolik se ¢lovek nauci ve vnitini modlitbé diivéfovat Bohu
a obracet se k nému jako k Otci (srov. L 11,2; Mt 23,9) a zaroveinl bude usilovat o to, aby
plnil Bozi vili (srov. RM 13). Kristus netinavné hlasa slovo, kterému se nic nevyrovna.
Jeho slova odhaluji Bozi tajemstvi a méni srdce ¢loveka a jeho udél (srov. EN 11).

Hlasani kralovstvi plisobi na zménu vztahli mezi lidmi. Jezi§ klade do stfedu
zékona prikazani lasky (srov. Mt 22,34-40; L 10,25-28), uci lidi mit se navzijem radi,
odpoustet si a vzajemné si slouzit. Svym ucednikiim déva nové piikdzani: ,Jak jsem ja
miloval vés, 1 vy se milujte navzajem* (J 13,34). Jeho laska vyvrcholi v jeho obéti Zivota
za lidstvo (srov. J 15,13), ktera svéd¢i o Otcové lasce ke svétu (srov. J 3,16). Proto je
podstatnou vlastnosti jeho kralovstvi spolecenstvi vSech lidi navzijem a s Bohem (srov.
RM 15).

Kristus své hlasani doprovéazi znamenimi, coz k nému pfitahuje lidi, ,,protoZe ho
chtji vidét, naslouchat mu a nechat se od ného proménit. On sdm mezi v§emi znamenimi
priklada nejvétsi dilezitost tomu, ze chudi a nepatrni pfijimaji jeho zvést, stavaji se jeho
ucedniky a spojuji se v jeho jménu ve velkou obec téch, kdo v n¢ho uvétili (EN 12).

Ale Bozi kralovstvi neni jen hlasani, znameni, pfikazani: ,,PfedevS§im se vSak
projevuje kralovstvi pfimo v osob& samého Krista, Syna Boziho a Syna c¢lovéka, ktery
prisel, “aby slouzil a dal svij zivot jako vykupné za mnohé” (Mk 10,45)“ (LG 5). Jezis§

prisel spasit svét. Hlasa poselstvi o spase a zaroven je i sam obsahem poselstvi. Skrze ného

1 Tamtéz, 51.

2 Tamtéz, 54.
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avném se tato spasa uskutecnuje. Encyklika Redemptoris misio o tom hovoii takto:
,»Hlasani a budovani Bozi fiSe je naplni jeho poslani: 'K tomu jsem byl poslan” (L 4,43).
Ale zde je jesté néco vic: Jezi§ sam je onou "dobrou zvésti’, jak zdlraznil jiz na zacatku
svého poslani ve své domovské synagoze, kdyz vztahoval nasebe IzaidSova slova
o0 Pomazaném, kterého poslal Duch Pané (srov. L 4,14-21). Ponévadz tedy Kristus je touto
"dobrou zvésti’, nevznika zadny rozdil mezi poselstvim a poslem, mezi slovem, jednanim
a bytim. Jeho sila, pfi¢ina Gi¢innosti jeho jednani, spociva v plné identité s poselstvim, které¢
pfinasi: oznamuje "dobrou zvést” nejen tim, co fikd a kond, ale i tim, ¢im je* (RM 13).
V Jezisi se setkavaji zvestovatel 1 zvest. Neni jina radostnd zvést nez zvést o Jezisi Kristu.
On je podstatou této zvésti. M od Otce povéteni ke zvéstovani a zaroven je i obsahem této
zvésti, kterou chce Otec zjevit svétu. Jeho cely Zivot, kazda jeho Cast je zvéstovanim Boha,
zjeveni Otce. V ném dochézi k naplnéni kralovstvi: ,,Kristus kralovstvi nejen oznamil, ale

ve své osobé ho 1 zpfitomnil a v ném bylo naplnéno* (RM 18).

1.4.3 Spasa

Za jadro radostné zvesti povazuje Evangelii nuntiandi spasu. ,,Jadrem a ohniskem
radostné zvésti, jak ji hlasal Kristus, je spdsa. Spasa je velky Bozi dar a neznamena jen
osvobozeni ode vSeho, co ¢lovéka trapi a utlauje, nybrz piinasi predev§im osvobozeni od
hiichu a od zlého ducha. Pfinési i radost z toho, Ze my zname Boha a on zn4 nas, ze ho
vidime a nechdme se jim vést. Toto vSe zacalo za Kristova Zivota. S kone€nou platnosti
jsme sice tuto spasu ziskali jeho smrti a zmrtvychvstdnim, musi se vSak s trpélivosti
realizovat 1 v prubchu lidskych d&jin, aby se zcela naplnila az v den posledniho Kristova
ptichodu (EN 9).

Kristus je jediny prostfednik mezi Bohem a lidmi (srov. 1 Tm 2,5). ,,V nikom jiném
neni spasy“ (Sk 4,12), tikd Petr predstavitelim zidovského néaroda. Pro vSechny plati:
»Nikdo se sam sebou a vlastnimi silami neosvobozuje od hiichu a nepovznasi nad sebe,
vibec nikdo se nevymaiuje z vlastni slabosti nebo osamélosti nebo otroctvi, ale vSichni
potiebuji Krista jako vzor, ucitele, osvoboditele, spasitele a darce zivota“ (AG 8).

Spasa se tyka jak duchovni tak télesné stranky clovéka. Pro JeziSovu Cinnost bylo
typické dvoji: uzdravovat a odpoustét. Télesné uzdraveni je znamenim pro uzdraveni duse,
osvobozeni od hiichu. Znamenim toho, Ze uz piiSlo BoZi kralovstvi (srov. Mt 12,28), se
stalo praveé osvobozeni od zlého ducha, od vnéjsiho zla a viditelného projevu hiichu (srov.

RM 14).

17



1.4.4 Velikono¢ni tajemstvi

Hlasani Boziho kralovstvi a spasy usti do tajemstvi Velikonoc: ,,Pfichod Boziho
kralovstvi uskute¢ni Kristus predevsim velkym tajemstvim Velikonoc: svou smrti na kiizi
asvym zmrtvychvstdnim. ‘A j4, az budu ze zemé& vyvysSen, potahnu vSechny k sob¢’
(J 12,32)* (KKC 542). Jeho smrt a zmrtvychvstani jsou krajni body, vrcholné momenty
jeho vykupitelského poslani.?! Jeho poslani je zpeeténo samotnym Otcem, ktery ho
oslavil vden Velikonoc. To je Bozi odpovéd, ktera prohlaSuje, ze JeziSova smrt je
vykupna.*

Jezi$ ohlasuje ptichod Boziho kralovstvi, a protoze ve velikono¢nim tajemstvi smrti
a vzkiiSeni se uskuteciiuje definitivné toto kralovstvi bez hranic a bez konce, stava se on
sam piedmétem hlasani cirkve.” Zmrtvychvstani dava Kristovu poselstvi, jeho jednani
a celému poslani univerzalni vyznam. Blh zvitézil JeziSovym zmrtvychvstanim nad smrti
anastolil vném s konecnou platnosti své kralovstvi. Ucednici pozndvaji, ze je v ném
kralovstvi pritomné. Kéazi o kralovstvi a zaroven zvéstuji, ze Jezi§ zemfel a vstal
z mrtvych. Hlasani prvotni cirkve naléza sviyj stied v hlasani o Jezi$i Kristu, s nimz je
kralovstvi Bozi identické (srov. RM 16).

Ucednici praveé predevsim diky smrti a zmrtvychvstani postupné dosli k poznani, Ze
Bih se zjevil v Jezisi z Nazareta a Ze toto zjeveni bylo pro spéasu vsSech. ,,V JeziSové
spasonosném utrpeni, smrti a zmrtvychvstani zhlédli uskutecnéné Bozi kralovstvi jako
definitivni kralovani Boha a jako Bozi spoleCenstvi bratii a sester. Jeho smrt byla
vrcholnym projevem podiizeni se toho, co je lidské, Bohu a sebedarovani se bliznim. Jeho
smrt a zmrtvychvstani jsou BoZi peceti (srov. J 6,27) a vSichni miZou vidét, pfijmout nebo
odmitnout Bozi cestu spasy. V jeho smrti vidéli, jak to, co je lidské, opousti opovazlivost
sobéstacnosti a domyslivosti, aby se podiidilo Bohu a darovalo se bliznimu. Toto je prava
metanoia: obraceni se k Bohu a k bliznimu. V jeho zmrtvychvstani vidéli definitivné Bozi
vitézstvi nad hiichem a nad smrti. Toto je skutecnd jedinec¢nost udélosti JeziSe Krista;

v

ajako takovd je univerzalni a normativni pro vSechny. Jezi§ z Nazareta dédva vSem

vrcholny a dokonaly piiklad lidské podtizenosti Bohu a darovani se bliznimu.«**

2l Srov. SANNA Ignazio: Tajemstvi velikono¢ni, in: FIORES Stefano De, GOFFI Tullo (ed.): Slovnik
spirituality, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999, 994-1004, 994-995.

2 Srov. tamtéz, 996.
# Srov. NUNNENMACHER: op. cit., 246.

* KAROTEMPREL Sebastian: Kristologické a soteriologické zaklady misii, in: KAROTEMPREL Sebastian
(a kol.): Nasledovanie Krista v misiach. Priru¢ka misiologie, Bratislava: Papezské misijné diela, 2000,
35-45, 36-37.
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Spasa neni jen subjektivni, je objektivné jedina. Jejim vztaznym bodem je JeziSova
smrt a zmrtvychvstani. Vira v jedinecnost a univerzalnost spasy a jeji normativni charakter
se zaklada na smrti a zmrtvychvstani JeziSe Krista. Spasa je hluboko a tajemné spojena
s velikono¢ni zkuSenosti JeziSe Krista. Spasa ¢lovéka je spasou velikonoc¢ni, kterou je
mozné dosdhnout podiizenim se Bohu a darovanim se bliznimu. V tomto spoc¢iva postupné
promé&iovani se k obrazu a podobé Jezide Krista.”

Velikono¢ni tajemstvi je jadrem hlasani cirkve: ,,Zakladem, stfedem a zaroven
1 vrcholem evangelizace a jejiho Gsili zGstane vzdy jasné vyznani, Ze v Jezisi Kristu, Bozim
Synu, ktery se stal ¢lovékem, zemftel a vstal z mrtvych, se poskytuje kazdému cloveéku
moznost spasy jako dar Bozi milosti a dobrotivosti. Je to transcendentni a eschatologicka
spasa, ktera ma pocatek v tomto Casném zivoté, ale napliluje se ve vécnosti“ (EN 27).
A také: ,,Spasa vSech ma svilij zdklad v udélosti vykoupeni, protoze tajemstvi vykoupeni se

tyka kazdého, Jezis je timto tajemstvim provzdy spojen s kazdym* (RM 4).

1.5 Poslani Ducha

Rekli jsme jiz, Ze evangelizace ma troji¢ni zéklad, a vidéli jsme Otce jako toho, kdo
posila, a Syna jako toho, kdo je poslan. Zcela logicky se nabizi otdzka, jaké misto zde ma
tteti osoba Trojice, Duch svaty. Proto se budeme dale zabyvat Duchem svatym, jeho

poslanim v JeZiSové€ Zivoté a v Zivoté cirkve, a také vztahem jeho poslani k poslani Syna.

1.5.1 Duch v JeziSové zivoté

JeziSovo poslani neni myslitelné bez Ducha svatého. Skrze Ducha byl pocat (srov.
L 1,35), na pocatku jeho vefejné Cinnosti na n¢j Duch sestoupil pii kitu v Jorddnu (srov.
L 3,22) a vedl ho na poust’ (srov. L 4,1), jako svlij program si vybird aryvek z Izajase:
»Duch Hospodiniiv jest nade mnou; proto mne pomazal, abych pfinesl chudym radostnou
zvest; abych vyhlasil zajatcim propusténi a slepym navraceni zraku, abych propustil
zdeptané na svobodu, abych vyhlasil Iéto milosti Hospodinovy* (L 4,18—19). Na kiizi vraci
Ducha Otci (srov. L 23,46) a po svém zmrtvychvstdni ho slibuje apostolim (srov.
L 24,49).

Své zmrtvychvstani Jezi§ dovrSuje seslanim Ducha svatého: ,,V den Letnic
(po skonceni sedmi velikono¢nich tydni) se napliiuje Kristova Velika noc seslanim Ducha
svatého: ten se projevi, je dan a sd€len jako bozskd osoba: Kristus Pan ze své plnosti Stédie

24

Od toho dne je kralovstvi, hlasané Kristem, otevieno tém, kdo v n¢ho véfi: v pokote téla

2 Srov. tamtéz, 37-38.
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ktery nema konce, uvadi svét do "poslednich ¢asti’, do doby cirkve, do jiz zdédéného, ale
ne jeste dovrseného kralovstvi® (KKC 731-732).

Bozi kralovstvi, které hlasal Jezis je kralovstvim Ducha. Tam, kde se ¢lovek otvird
Duchu Svatému, ptichazi Bozi kralovstvi. Jeho zarodkem je cirkev, kterd pokracuje
v poslani JeziSe Krista. Silu pro toto poslani dostala o Letnicich, kdyz sestoupil Duch
svaty. Udalost Letnic takto zavrSila vznik univerzalni cirkve, kterd je misijni. Bozi plan
spasy se nekon¢i Kristovou smrti a zmrtvychvstanim. Darem Ducha Svatého se skrze

’ ’ rr o / o 2
cirkev spasa nabizi viem narodtim.”

1.5.2 Poslani Syna a Ducha

Mizeme se ptat: vjakém vzijemném vztahu jsou poslani Syna a Ducha?
Katechismus fika: ,,Kdyz Otec posila své Slovo, posila vzdycky sviij Dech. Je to spolecné
poslani, ve kterém se Syn a Duch svaty odliSuji, ale jsou neoddélitelni. Objevuje se sice
Kristus, viditelny obraz neviditelného Boha, ale je to Duch svaty, ktery ho zjevuje*
(KKC 689). A dale: ,Jezi§ je Kristus, ‘pomazany’, protoze jeho pomazanim je Duch,
avSechno, co se d&e od vtéleni, prameni ztéto hojnosti pomazani (srov. J 3,34).
A konecné, kdyzZ je Kristus “oslaven” (srov. J 7,39), mlze i on od Otce poslat Ducha tém,
kdo v ného véfi: predava jim svou slavu (srov. J 17,22), to je Ducha svatého, ktery ho
oslavuje (srov. J 16,14). Spole¢né poslani se bude od té doby rozvijet v détech osvojenych
Otcem v mystickém Té¢le jeho Syna: poslanim Ducha osvojeni bude sjednocovat je
s Kristem a dat jim zivot v Kristu* (KKC 690). Koncil tikd, Ze Jezi$ a Duch ,,oba spole¢né
viude a vzdycky uskuteéiuji dilo spasy” (AG 4). Ze jde o jedno poslani Syna i Ducha
ukazuje 1 list Galatanim (4,4.6), kde je sloveso exapostellein, vyslat s poslanim, pouzito

jak pro Syna tak i pro Ducha Syna.”’

1.5.3 Letnice — Duch v Zivoté prvotni cirkve

Poslani Ducha se zvlastnim zplisobem projevilo vden Letnic. ,,Po JeziSové
zmrtvychvstani a nanebevstoupeni méli apoStolové intenzivni zaZzitek, ktery je proménil:
Letnice. Pfichod Ducha svatého €ini z nich svédky a proroky (srov. Sk 1,8; 2,17-18), vlije
do nich vyrovnanou odvahu, kterd je vede k tomu, aby se délili s druhymi o své zkuSenosti

s JeziSem i o nad¢ji, kterou byli naplnéni® (RM 24).

% Srov. BUCKO: op. cit., 132.

" Srov. FEDERICI Tommaso: Pneumatologicky zaklad misii, in: KAROTEMPREL Sebastian (a kol.):
Nasledovanie Krista v misiach. Prirucka misioldgie, Bratislava: Papezské misijné diela, 2000, 46-53, 48.
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Duch svaty je hlavni osobou poslani cirkve (srov. RM 21) a cela spasna tcinnost
apostolatu pochédzi od ného. Od pocatku plsobi skrze apostoly a spolu s nimi. Piebira
vedouci ulohu, at’ se jednd o vybér osob nebo misijni cesty. Dava podnét k misiim, které se
rozSifuji z Jeruzaléma az na konec zem¢ (srov. RM 24). Kdyz Petr pochybuje, ma-li jit
do Kornéliova domu, Duch mu déava ptikaz ,,sejdi hned dolti a bez rozpaki s nimi jdi*
(Sk 10,20). Duch také vede kiestanské komunity: komunita v Antiochii shromazdéna
k bohosluzbé slysi Ducha, jak tika: ,,Oddélte mi BarnabaSe a Saula k dilu, k némuz jsem je
povolal* (Sk 13,2). A oni poslani Duchem jdou do Seleukie a odtud na Kypr (srov.
Sk 13,4). Duch piisobi pifi rozhodovani o riznych problémech tykajicich se misie.
Na snému v Jeruzalémé je rozhodnuti vniméno jako pochazejici od Ducha: ,,Toto jest
rozhodnuti Ducha svatého i naSe* (Sk 15,28). Dokonce 1 vybér uzemi (srov. Sk 16,6-7),
kde hléasat radostnou zvést se fidi Duchem.”® ,,Pod vlivem Ducha otvira se kifest'anska vira
se v§i rozhodnosti ‘'narodim” a svédectvi o Kristu dostava se do nejdillezitéjSich center
vychodniho Sttedomoii, aby se odtud §ifilo do Rima a na nejvzdalengj§i Zapad. Duch je
pudi k tomu, aby §li stale dal, a to nejenom v geografickém slova smyslu, ale téZ v oblasti
duchovni, a tak ptekonavali etnické anaboZenské hranice ve prospéch skute€nych

univerzalnich misii® (RM 25).

1.5.4 Duch vede ke svédectvi

Apostolové dostali Ducha svatého, aby se stali svédky (srov. Sk 1,8), maji kazat
a dosvédcovat (srov. Sk 10,42). Duch je uschopiiuje vydavat upiimné o JeziSovi svédectvi
(srov. RM 24). Petr, kdyZ zvéstuje pohaniim JeziSe Krista, dodava ,,a my jsme svédky*
(Sk 10,39). Svédectvi spociva v predavani prozité zkusenosti. A je to pravé Duch Jezistv,
ktery nam dava prozit zkuSenost Krista, abychom mohli Kristu vydavat svédectvi.
Svédectvi je vydavano témeét vzdy pred soudem, v tomto smyslu Jezi§ aposStoliim fikal:
»-..budou vas vodit pted vladce a krale kvlili mn¢, abyste vydali svédectvi jim 1 narodim.
A kdyzZ vés obzaluji, ned¢€lejte si starosti, jak a co budete mluvit. Nejste to vy, kdo mluvite,
ale mluvi ve vas Duch vaSeho Otce* (Mt 10,18-22). A skutecné, kdyz jsou apoStolové
privedeni pied veleradu, hlasaji Jezise a dodavaji: ,,My jsme svédkové toho vseho a s nami
Duch svaty* (Sk 5,32). V tomto smyslu se Duch projevuje jako Parakletos, tj. advocatus,
obhdjce chudych u soudu, ten ktery piinaSi utéchu obvinénym a zéaroven odsuzuje

nespravedlivé Zalobce, usvédéuje svét z hiichu.”

% Srov. LOPEZ-GAY Jests: Spirito Santo, in: PONTIFICIA UNIVERSITA URBANIANA: Dizionario di
missiologia, Bologna: EDB, 1993, 475479, 476.

2 Srov. tamtéz, 476-477.
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,Duch svaty vnitin¢ obnovil apostoly a udélil jim silu k odvaznému a nebojacnému
hlasani zvésti: Kristus zemfel a vstal z mrtvych!” Zbaveni jakékoliv obavy zacali mluvit
oteviené a odvazné (srov. Sk 2,29; 4,13; 4,29.31). Z ustrasenych rybari se tak stali odvazni
hlasatelé evangelia. Dokonce i jejich nepiatelé nechépali, kde se v lidech tak 'neucenych
a prostych” (srov. Sk 4,13) bere takova odvaha a schopnost snaset s radosti protivenstvi,
utrpeni a pronasledovani. Nic je nemohlo zastavit. Tém, kdo je chtéli umlcet, odpovédéli:
'O tom, co jsme vid€li a slySeli, nemtizeme mlcet” (Sk 4,20). Tak se zrodila cirkev, ktera
od tehdejSich Letnic nepfestdva vyzatfovat radostnou zveést ‘az na sam konec zemé’

(Sk 1,8).

w7

1.5.5 Piasobeni Ducha v nevéricich

Cilem misie je obraceni ¢lovéka. K obracenti je tfeba viry, ktera se rodi ze Slova; ne
vSak ze slova pouze slySeného, ale piijatého. Aby bylo Slovo piijato, je tieba oteviit mu
srdce, umoznit Slovu proniknout do hloubky. Apostol predkladéd lidem vnéjsi slovo, které
zlstava ve smyslech, v intelektu; jesté to neni slovo, které rodi viru. Pak ptfichazi Duch
a pusobi, ze Slovo radostné zvésti pronikne do nitra srdce. Duch v nitru plisobi pfijeti
Slova spasy. Obraceni tedy znamena: piijmout JeziSe ve vife a nechat se v néj pretvofit
Duchem. Pro¢ pfisuzujeme Duchu tuto hlubokou vnitini ¢innost? Je to proto, ze Duch ma
hluboky vztah k srdci ¢lovéka, uz pracuje a pfedem ocekava apostola v srdci nekfestana, je
to on, kdo vyléva lasku do nagich srdci (srov. R 5,5), je nézny pfitel dusi, ten, ktery
v nasich srdcich vola Abba (srov. Ga 4,6).”

Je to Duch svaty, kdo otvira srdce nekfestanti, aby piijali JeZiSovu radostnu zvést
a uverili tomu, jenz je cesta, pravda i Zivot a ktery jediny muize naplnit jejich nejhlubsi
duchovni touhy. Bozi Duch totiz pracuje, aby vSechny lidi dobré viile pfivedl do Boziho
kralovstvi. Druhy vatikdnsky koncil v této souvislosti hovoii o ,semenech Slova“,
prostiednictvim kterych Duch probouzi srdce vech lidi a vola je ke Kristu (srov. AG 15).%

,»Duch dava ¢loveéku “svétlo a silu, aby mohl odpoveédét na své nejvyssi povolani’,
"darem Ducha svatého ¢loveék dospiva virou k pozndni a vnitinimu piijeti tajemstvi BoZzi
vile’, mimoto ‘musime byt pfesvédceni, ze Duch svaty vSem davad moznost, aby se
pfi€lenili k tomuto velikonocnimu tajemstvi zpisobem, ktery zna Bih'. Duch tedy stoji

u vzniku existence a u otazky viry kazdého cloveka, kterd vyvstavd pred nim nejen

% BENEDIKT XVL.: Poselstvi Svatého otce Benedikta XVI. k XXIII. sv&tovému dni mladeZe, (ze dne
20. ¢ervence 2007), http://tisk.cirkev.cz/res/data/014/001685.doc, (27. 2. 2008), ¢l. 3.

3! Srov. LOPEZ-GAY:: op. cit., 477.
32 Srov. BUCKO: op. cit., 133.

22



v urcitych situacich, ale vyvérd pifimo z podstaty jeho byti“ (RM 15; srov. GS 10, 15,
22,41).

Svaty Pavel tika: ,Nikdo nemuze fici: "JeziS je Pan’, le¢ v Duchu svatém®
(1 K 12,3). Abychom se dostali do spolecCenstvi s JeziSem Kristem, musi se nas nejprve

dotknout Duch svaty. >

1.5.6 Duch je hlavni ¢initel i dovrSeni evangelizace

Vystizné shrnuje poslani Ducha encyklika FEvangelii nuntiandi. V Clanku 75
pfipomind, ze evangelizace nebude nikdy mozna bez Ducha svatého. Popisuje piisobeni
Ducha v prvotni cirkvi: Petr plny Ducha mliZze mluvit k lidu o Bozim Synu (srov. Sk 4,8);
Pavel je naplnén Duchem svatym (srov. Sk 9,17) pied svou apostolskou sluzbou; Stépan je
plny Ducha pii vybéru k jahenské sluzbé a pozdéji pii mucednické smrti (srov. Sk 6,5.10;
7,55). Duch také sestupuje na ty, kdo poslouchaji hlasani (srov. Sk 10,44).

A potom dodava: ,,Ptrispénim Ducha svatého cirkev roste (srov. Sk 9,31) a Duch svaty
je 1jeji dusi, nebot’ on vysvétluje véficim hluboky vyznam Kristova uceni a jeho tajemstvi.
On je to, dnes stejn¢ jako v prvnich dobach cirkve, kdo plisobi v kazdém hlasateli
evangelia, ktery se od ného nechd ovladat a fidit; on mu vnuka slova, jeZ by mu sama
od sebe nenapadla a soucasné téz uschopnuje dusi toho, kdo témto sloviim nasloucha,
k ptijeti radostné zvésti a hlasaného Boziho kralovstvi. Rizné evangelizacni metody jsou
jisté ucelné, ale ani ty nejdokonalejsi z nich by nedokdzaly nahradit tajemné pisobeni
Ducha svatého. Ani ta nejdikladnéjsi pfiprava bez ného nic nesvede. Bez Ducha svatého
nezapusobi na lidského ducha ani ta nejpfesvédCivéjsi dialektika. Bez n¢ho se ukazuji
prézdna a bezcennd 1 ta nejpropracovanéj$i sociologickd a psychologickd schémata“
(EN 75).

Duch je nejen hlavnim Cinitelem, ale také dovrSenim evangelizace. On sam dava vznik
novému stvoifeni a novému lidstvi, jeZ chce evangelizace vytvofit, a to jednotou
v mnohosti, kterou evangelizace vyvolava v kiestanském spolecenstvi. Plisobenim Ducha
svatého evangelium pronikd do srdce svéta (srov. EN 75). O univerzalité Letnic svéd¢i dar
jazykl. Zatimco z hfichu pochazi zmateni jazykli a rozptyleni narodd, z daru Ducha
svatého naopak prameni jednota. Toto univerzalni sjednoceni v Duchu znamena spasu pro

viechny.**

33 Srov. tamtéz, 132.

3* Srov. tamtéz, 132.
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1.6 Poslani cirkve

Zabyvali jsme se posldnim Ducha a jeho piisobenim v cirkvi i mimo ni. Tim se
dostavame k otazce poslani cirkve, které se budeme vénovat v nasledujici ¢asti. Budeme se
ptat, jaky je vztah poslani cirkve k poslani Syna a Ducha, co je poslanim cirkve, z ¢eho

toto poslani vychazi a jakym zplisobem by ho méla cirkev napliovat.

1.6.1 Poslani cirkve ve vztahu k Trojici

Nejprve se podivame v jaké vztahu je poslani cirkve k poslani Syna a Ducha:
»Poslani cirkve se nepfidava k poslani Krista a Ducha svatého, ale je jeho svatosti: celym
svym bytim a ve vSech svych udech je poslana hlasat a dosvédCovat, zpfitomiovat a §ifit
konstituce o cirkvi mluvi o své touze ,,hlasanim evangelia vS§emu stvofeni (srov. Mk 16,15)
osvitit vSechny lidi jasem Kristova svétla, které zafi na tvari cirkve® (LG 1). Katechismus
k tomu dodava: ,,Cirkev nemd jiného svétla, nez je svétlo Kristovo. Podle oblibeného
pfirovnani cirkevnich otcii se podobd mésici, ktery pouze odrazi slunecni svétlo*
(KKC 748).

Poslani cirkve je nutné chapat ve vztahu k celé Trojici: ,,Poslani Krista a Ducha
svatého se naplnuje v cirkvi jako v Kristove té€le a chramu Ducha svatého. Toto spolecné
poslani pfidruzuje nyni Kristovy ndsledovniky k jeho spolecenstvi s Otcem v Duchu
svatém® (KKC 737). Cirkev je prosttedkem pro pokratovani BoZziho poslani ve svéte,
skrze ni Blh neustdle obnovuje a ocistuje celé stvofeni a pfivadi je k sob&. Zatimco
Kristus zvitézil nad svétem (srov. J 16,33), cirkev zije dosud ve svéte. Je télem oslaveného
Krista a zZije jeho Duchem, ale zaroven je pod tihou svétské existence. Doba cirkve je
dobou ,,jiz** a ,,dosud ne“, dobou trpélivosti Boha a ¢lovéka, dobou slaveni eucharistie,
dokud on nepfijde (srov. 1 K 11,26).%

Encyklika Redmptoris misio mluvi o BoZim zjeveni lidem a z toho zdivodnuje
misijni povahu cirkve: ,,’Boha nikdo nikdy nevidé¢l. Jednorozeny Biih, ktery spociva
v ndru¢i Otcové, ten (o ném) podal zpravu” (J 1,18; srov. Mt 11,27). Zjeveni Bozi je
definitivni a ukon¢ené ptisobenim jeho jednorozeného Syna: "Mnohokrat a mnoha zptisoby
mluvil Pan v minulosti k nas§im pfedkim skrze proroky. V této posledni dobé vsSak
promluvil k ndm skrze svého Syna. Jeho ustanovil dédicem vSeho a skrze néj také stvofil
svet” (Zd 1,1-2; srov. J 14,6). V tomto definitivnim Slovée svého Zjeveni dal se Bith poznat

svétu nejdokonalejsim zptisobem: sd¢lil lidstvu, kdo je. A toto definitivni sebezjeveni Bozi

3 Srov. SANNA: op. cit., 997.
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je nejhlubsi divod, pro€ je cirkev jiz svou povahou misijni. Nemuze upustit od toho, aby

zvéstovala evangelium, tzn. plnou pravdu, kterou Bth ndm o sobé¢ zjevil“ (RM 5).

1.6.2 Nezbytnost hlasat evangelium

Kazdy c¢lovék mé pravo slySet evangelium — radostnou zvést, kterd se zjevila
a darovala v Kristu. Je to pravo, které dal Pan kazdé lidské osobé&. Proto kazdy muZz i zena
mohou pravdivé fici se svatym Pavlem: Jezi§ Kristus ,,si mne zamiloval a vydal sebe
samého za mne“ (Ga 2,20). Tomuto pravu odpovidd povinnost evangelizovat.*® Svaty
Pavel si toho je zcela védom: ,,Nemohu se chlubit tim, Ze kdzu evangelium; nemohu jinak,
béda mné, kdybych nekazal“ (1 K 9,16).

Cirkev odvozuje svij plivod z poslani Syna a Ducha, proto je svou podstatou
misiondiskd (srov. AG 2). Hlasani evangelia k ni tedy vnitiné patii, je to jeji identita.
,Hlasat evangelium je skute¢né milosti a vlastnim povolanim cirkve, a ona v ném nachézi
svou nejvnitinéjsi totoznost. Cirkev existuje pravé proto, aby hlésala evangelium, tj. aby
kazala a ucila, aby ptlisobila jako kanal, jimz proudi dar milosti, aby smifovala htiSniky
s Bohem, aby ustavicné prodluzovala a zvéciovala Kristovu obét’ ve msi svaté, v pamatce
jeho smrti a slavného zmrtvychvstani® (EN 14).

Cirkev se zrodila z hlasani JeziSe a apostoli. Je pfirozenym a viditelnym vysledkem
této Cinnosti. Zarovenl sama dostala od Krista hlasani jako tkol (srov. EN 15): ,Jdéte
ke vS§em narodim a ziskavejte mi ucedniky, kitéte je ve jméno Otce 1 Syna i Ducha
svatého* (Mt 28,19). Cirkev piijala tento Kristiv piikaz a nepfetrzit¢ vysild hlasatele
evangelia, dokud nejsou plné ustaveny nové cirkve, které se pak také ptipoji k dilu hlasani
evangelia. Pod vedenim Ducha svatého ptivadi lidi k vife a pfivtéluje je ke Kristu, aby
do n¢ho laskou vristali az k plnosti (srov. LG 17).

Encyklika Evangelii nuntiandi zdiraznuje, ze hlasani evangelia neni pro cirkev
néjaka dobrovolna c¢innost. Je to povinnost, ¢innost nutnd, jedine¢nd a nenahraditelna.
Vzdyt’ jde o to, aby vSichni lidé mohli uvéfit a byt spaseni. Proto neni mozné lhostejnost,
synkretismus, nebo n¢jaké zjednoduSovani. Je tieba, aby mu apostol vénoval vSechen sviij
Cas, své sily, a je-li to zapotiebi, ob&toval pro n¢ i svij zZivot (srov. EN 5).

Evangeliza¢ni Cinnost cirkve nesmi nikdy skoncit. Nikdy ji také nebude chybét
pfitomnost Pana v sile Ducha svatého podle jeho pfislibu: ,,J4 jsem s vdmi po vSechny dny

a7 do skonani tohoto v&ku* (Mt 28,20).>’

3% Srov. KONGREGACE PRO NAUKU VIRY: Instrukce ohledn& n&kterych aspektil evangelizace, Praha:
Sekretariat CBK, 2007, ¢l. 2.

37 Srov. tamtéz, &l. 13.
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1.6.3 VSsichni pokiténi se maji podilet na poslani cirkve

,Cirkev se zrodila k tomu, aby Sifenim Kristova kralovstvi vSude na svéte k slave
Boha Otce ucinila tucastnymi spasitelného vykoupeni vSechny lidi a aby jejich
prostiednictvim byl cely svét opravdu usmériovan ke Kristu® (AA 2). Apostolatem se
nazyva veskera ¢innost sméfujici k tomuto cili. Bith nechtél spasit lidi jednotlivé, ale chtél
z nich vytvofit lid (srov. LG 9). Kitem jsme pfipojeni ke Kristu a tim dostdvame podil
na jeho poslani. Jsme vélenéni do tajemného T¢la Kristova a pfi bifmovani jsme utvrzeni
silou Ducha svatého; tak nas sam Pan povéfuje apostolatem (srov. AA 3). Kestanské
povolani je svou povahou povolani k apostolatu (srov. AA 2).

VSsichni maji tedy ochotné, velkoryse a odhodlan¢ odpovédét na volani Krista, ktery
je s naléhavosti zve, a na pobizeni Ducha svatého. Maji se kazdy den divérnéji spojovat
s Panem, myslet na jeho zajmy jako na své vlastni (srov. Fp 2,5) a pfipojit se k nému
v jeho spasitelném poslani. Znovu je posila do vSech mést a vesnic, do kterych chce sam jit
(srov. L 10,1), aby se osvedcili jako jeho spolupracovnici v riiznych formach a zpiisobech
jediného apostolatu cirkve, aby byli stale horlivéjsi v dile Pané, kdyz védi, Ze jejich prace

neni v Panu marna (srov. 1 K 15,58; srov. AA 33).

1.6.4 Hlasani cirkve

,Poslani cirkve se tedy uskutecnuje, kdyZz v posluSnosti Kristova ptikazu a vedena
milosti a laskou Ducha svatého zacina byt naplno aktivné pfitomnd mezi vSemi lidmi
a narody a pfivadi je ptikladem Zivota i kdzadnim, svatostmi a ostatnimi prostiedky milosti
k vife, k svobodé a ke Kristovu pokoji. Tak jim otvird volnou a jistou cestu k plné tcasti
na Kristové tajemstvi® (AG 5). Dé&jiny cirkve jdou spjaty s déjinami hlasani evangelia.
Cirkev je v kazdém obdobi stale pobizena touhou hlésat evangelium a hleda, koho poslat,
aby hlasal Kristovo tajemstvi, jakou feci je Sifit, jak dosdhnout, aby vSude proniklo a aby je
slySeli vSichni ti, kterym je urceno (srov. EN 22).

Hans Urs von Balthasar poukazuje na eucharisticky aspekt piisobeni cirkve ve
sveté. Cirkev jako télo Kristovo je zaclenéna do eucharistie, tedy téla, které je zde ,,pro
Zivot svéta“ (srov. J 6,51). Proto nemiiZe byt uzaviena ohrada; pastyi v podobenstvi otvira
dvefe a vypousti ovce ven (srov. J 10,3n). Tak jsou také ucednici vyslani ke v§em narodim
(srov. Mt 28,18), az na sam konec zemé (srov. Sk 1,8). V souladu se svym poslanim tedy
cirkev existuje pouze dynamicky. A tento d¢j je predev§sim d¢jem eucharistickym, podle
logiky Kristova Zivota a rozdavani se. Cim ¢&ist&ji cirkev Zije ze svého pocatku, tim vice

ztraci svou podobu v jakémsi zanikdni a méné mysli na jeji uchovéani. Nemysli vlastné na
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to, aby svou podobu prosadila, nybrz na spasu svéta, a nechd na vili svatého Ducha, v jaké
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podobé ji Bith d4 znovu vzniknout z jejiho umirani pro svét.

1.6.5 Kristus stfredem hlasani

Stredem hldsani cirkve musi byt Jezi§ Kristus. Jeho osoba a jeho smrt
a zmrtvychvstani jsou rozhodujici pro spasu vSech. Proto ma kiest'anské misie, jeji metody
a napln sviyj zéklad v chapani a vite cirkve v JeZiSe Krista jako BoZiho Syna, ktery se stal
Clovékem, zemtel a vstal zmrtvych pro spasu vSech a seslal Ducha svatého svym
utednikiim. V disledku toho bez hlasani Jezi§ Krista neexistuje kiestanska misie.*’
,»Vratime-li se do obdobi vzniku cirkve, najdeme tam jasné vyznani, ze Kristus je jediny
Vykupitel vSech, ten, ktery jediny miiZze i o Bohu vypovidat i k Bohu vést™ (RM 5). Petr to
fika naprosto jasn¢, kdyz se ho ptaji na uzdraveného chromého: ,,V nikom jiném neni
spasy* (Sk 4,12).

,Proto apostolat cirkve a vSech jejich clenii smétuje predevsim k tomu, aby slovy
a skutky obezndmil svét s Kristovym poselstvim a zprostiedkoval mu Kristovu milost. To
se d¢je hlavné sluzbou slova a svatosti“ (AA 5). Hlasani neni nikdy jen pouhé slovo ¢i
pouceni. Je to udalost, tak jako Jezi§ sdm je udalost, zosobnéné Bozi Slovo. Tim, Ze ho
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apostolé zvéstuji, vedou k setkani s nim.

1.6.6 Cirkev piisobi tim, ¢im je

At cirkev svétu pomaha, nebo od svéta pomoc ptijima, jde vzdycky jen za jednim:
aby pfislo Bozi kralovstvi a uskutecnila se spéasa celého lidstva. VSechno dobro, které Bozi
lid béhem svého pozemského putovani miize poskytnout lidské rodiné€, plyne z toho, Ze
cirkev je vSeobecna svatost spasy, kterd zjevuje a zaroven uskuteciiuje tajemstvi Bozi lasky
vuci lidem* (GS 45).

Apostolat cirkve spociva v ucasti na JeZiSové apostolatu a v usili o spasu lidi
a svéta a v kazdé Cinnosti mystického téla zamétrené k uskuteénéni tohoto cile. Vypliuje
obdobi od prvniho do druhého Kristova ptichodu a napomahé tomu, aby vSechno dosahlo
své plnosti. Rozhodujici nejsou tedy vnéjsi formy, organizace a struktury, ale spise
pfitomnost samotné cirkve ve stile se vyvijejicim svéte. Pritomnost cirkve miiZze pfinaset

. . .14 sy 4l
ovoce 1 tam, kde je apostolat oficialné zakazan.

¥ Srov. BALTHASAR Hans Urs von: Pravda je symfonické, Praha: Vysehrad, 1998, 83-84.
¥ Srov. KAROTEMPREL: op. cit., 35.

* Srov. RATZINGER: Jezi§ Nazaretsky, 125.

' Srov. BUHLMANN: op. cit., 28.
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Benedikt XVI. ve svém listu mladezi ukazuje ikonu rodici se cirkve ve vecetadle,
kde se ucednici modli spolu s Marii. Pfipomind, ze apostolskd plodnost neni v prvé fade
vysledkem dobfe vypracovanych pastoracnich programt a metod, ale je pfedevsim plodem
vytrvalé modlitby ve spoleCenstvi. Misijni U¢innost totiz predpoklada, Ze jednotliva
spolecenstvi jsou sjednocend, ze maji jedno srdce a jednu dusi (srov. Sk 4,32) a ze jsou
pfipravena sv&dCit o lasce a radosti, kterou Duch svaty ozivuje v srdcich véficich.
Poslanim cirkve ma byt, dfive nez Cinnost, svédectvi a vyzafovani. A citaci z Tertulidna
doklada, ze v zacatcich kiestanstvi se tak skutecné delo, kdyz se pohané obraceli na viru,
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protoze vidéli lasku, ktera panovala mezi kiestany.

1.6.7 Pomoc Otce, Syna a Ducha

Cirkev neziistava ve svém poslani osamocena: ,,.Sam Pan JeZi§ Kristus, ktery je
ve své cirkvi pfitomen, predchazi dilo hlasatele evangelia, provazi je, nasleduje ho
a pusobi, Ze jeho prace je plodna: to, co se udalo na pocatku, pokracuje v prubéhu celych
d&jin.“* A také Duch svaty ,,po viechny &asy celou cirkev sjednocuje ve spoletenstvi
a ve sluzbé, vybavuje ji riznymi hierarchickymi a charismatickymi dary, ozivuje cirkevni
instituce jako jejich duSe a véficim vléva do srdce stejného ducha poslani, jaky pobizel
samého Krista. Nékdy také apostolskou ¢innost viditelné predchazi a riiznymi zplsoby
neustale provazi a tidi* (AG 4).

Otec poslal Syna, aby hlasal Bozi slova (srov. J 3,34; 17,25; 14,24) a konal jeho
skutky (srov. J 5,36-37). Syn ma byt piijat (srov. Mt 10,40), protoze Otec je garantem jeho
poslani. A na tomto poslani od Otce zaklada Jezi$ poslani apostoll: ,,Jako mne poslal Otec,
tak ja posilam vas“ (J 20,21; srov. 17,18). Otec je tedy také garantem viry a poslani
apostoll, je rucitel pravdy. Proto 1 ucednici maji byt pfijati, kdyz hldsaji slavnostné
a s autoritou ,,Bozi evangelium®, tj. plan spasy, ktery chce Otec uskutecnit skrze svého

Syna.**

1.6.8 Vérohodnost hlasani

Aby hlasani cirkve bylo vérohodné, musi se stale znovu vnitiné obnovovat a usilovat
o obraceni. Musi evangelizovat nejprve sebe samu. Potiebuje stale znovu slySet to, cemu
ma véfit, potfebuje znat divody své nadéje a nové prikazani lasky. Tak miZe byt obci Zité

nadgje a bratrské lasky. Ve svété je vystavovana riiznym pokusenim. Proto potiebuje slyset

2 Srov. Poselstvi Svatého otce Benedikta XVI. k XXIII. svétovému dni mladeze, ¢l. 4.

* Instrukce ohledn& nékterych aspekti evangelizace, ¢l. 2.

* Srov. TESTA Emanuele: Bibbia ¢ missione, in: PONTIFICIA UNIVERSITA URBANIANA: Dizionario
di missiologia, Bologna: EDB, 1993, 65-69, 67.
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o ,,velkych Bozich skutcich® (srov. Sk 2,11; 1 P 2,9), jejichz piisobenim se Biih obratil
k svému lidu, je tfeba stale znovu ho svoldvat k Bohu a shromazd’ovat kolem n¢ho. Stru¢né
feCeno, Bozi lid musi byt stale evangelizovan, aby si uchoval svéZest, nadSeni a silu

potiebnou k hlasani evangelia (srov. EN 15).

1.7 Maria

Pti pohledu na cirkev, ktera je svatosti poslani Syna a Ducha, nemtizeme nevidét tu,
ktera toto poslani korunuje: ,,Maria, pfesvatd Bozi Matka, vZdy Panna, korunuje poslani
Syna a Ducha v plnosti ¢asu. Poprvé v planu spasy nachazi Otec ptibytek, protoze mu jej
Duch pfipravil; tak jeho Syn a jeho Duch mohou piebyvat mezi lidmi* (KKC 721). Koncil
ji nazyva vynikajicim a zcela jedine¢nym ¢lenem cirkve, jejim predobrazem a dokonalym
vzorem (srov. LG 53). Na ni vidime a od ni se u¢ime, co to znamena piijmout a Zit poslani.
Je nam konkrétnim piikladem duchovniho a apoStolského Zivota: ,,Zatimco Zila na zemi
jako vSichni ostatni Zivotem naplnénym starosti o rodinu a praci, byla vzdy tésné spojena
se svym synem a spolupracovala zcela ojedinélym zplisobem na Spasitelové dile” (AA 4).

Misijni rozmér cirkve méa maridnsky charakter.

1.7.1 Otevi‘enost poslani

Jakym postojim se od ni mizeme ucit? Adrienne von Speyr poukazuje na jeji
»otevienost k poslani, které ji mize Biih dat, kdy a jak se mu zalibi. Jeji posluSnost je vzor
kazdé budouci kfestanské poslusnosti.“*> Bith nas zve ke spolupraci a &ekd na nasi
svobodnou odpovéd’. Maria je ndm vzorem, jak spolupracovat s Bozi milosti. Na jejim
prikladu vidime, jaké velké dilo se mize uskutecnit, kdyz ¢loveék v hluboké duvéie piijme
Bozi nabidku pii budovani a §ifeni kralovstvi.*® V jejim Zivoté je plné zjevné, co Bith
¢lovéku nabizi: ,,Blh ceké jen na piislib cloveka, aby mu ukézal, co ¢lovek spolu s Bohem
dokaze. Nikdo se neziekl vSeho vlastniho tak velice, aby nechal vladnout jen Boha, jako
Maria. Proto nedal Bith nikomu mocng&j§i ucast na jeho ptisobeni nez Marii.«*’

Jeji postoj otevienosti, ochota nechat se pouZzit, se neprojevuje jen pii zvéstovani,
ale po cely Zivot: ,,0d Zvé&stovani aZ po Letnice je Maria z Nazaretu Zenou, jejiZ svoboda
je plné kdispozici Bozi vuli. Jeji neposkvrnéné poceti se zjevuje v bezpodminecné
poddajnosti Bozimu slovu. Poslusna vira je zivotni formou, kterou jeji Zivot na sebe bere

v kazdém okamziku tak, jak probiha tvaii v tvaf Bozimu pusobeni. Jako naslouchajici

* SPEYR Adrienne von: SluZebnice Pana, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1993, 21.
* Srov. BUCKO: op. cit., 514.
*TSPEYR: Sluzebnice Péna, 7.
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Panna zije v plném souladu s viili Bozi; uchovava ve svém srdci slova, ktera k ni od Boha
ptichazeji, sklada je do mozaiky a tim se je uci plnéji chépat (srov. L 2,19.51). Maria se ve
velké vife a naplnéna nadéji dava do Bozich rukou a odevzdava se jeho vili. Toto Mariino
tajemstvi roste, az dospivd kjeji plné¢ ucasti na JeziSové vykupitelském poslani‘
(Sacramentum caritatis 33).

Nenechala se pouzit jen pasivné, ale svobodné spolupracovala na lidské spase.
Ptijala spasnou Bozi vili celym srdcem a bez jakékoli zabrany htichu, zasvétila se cele

jako sluzebnice Pané osobé¢ a dilu svého syna. Tak se mohla stat svou poslusnosti pti¢inou

spasy pro sebe i pro celé lidské pokoleni (srov. LG 56).

1.7.2 Magnificat

Maria béhem svého téhotenstvi nasloucha Synu, Zije v kontemplaci. Ale zaroven
ptisobi i apostolsky. Jde k Alzbété, aby ji pfinesla Syna, aby dar, ktery obdrzela od Boha,
darovala déle. Z povéteni Syna zde plsobi aposStolsky a uci lidi se modlit. Modlitba
Magnificat je soucasti jejiho poslani, vSechna slova, ktera fika, jsou vyrazem BoZziho slova
v ni. Nese Péna télesn€ 1 duchovné a tim pfedjima to, co bude pozdéji délat cirkev skrze
eucharistii. Jezi§ v eucharistii ma jen jednu myslenku: nekone¢né se darovat a sdilet. Toto
jeho Matka plné€ pochopila, a proto ani ona nikdy neméla na mysli nic jiného, nez darovat
Syna svétu,*®

Kdyz se modli Magnificat vyjadiuje tim ,,cely program svého zivota, tedy nestavét
se do stfedu, nybrz vytvafet misto Bohu, s nimz se setkdva jednak v modlitbé, jednak
ve sluzbé bliznimu, protozZe jeding tak se svét stavd dobrym. Maria je velka pravé proto, Ze
nechce udélat velkou sebe, nybrz Boha. Je pokorna, a proto nechce byt ni¢im jinym nez
sluzebnici Pan¢ (srov. L 1,38.48). Dobie vi, ze ke spase pfispéje nikoli tim, ze by
uskutecnovala své dilo, nybrz tim, ze se da plné k dispozici BoZi iniciativé (Deus caritas
est41). Modlitba Magnificat také ukazuje jeji zakofenéni v Pismu svatém, tato modlitba je
»celd utkana z vldken Pisma svatého, z vldken pochdzejicich z BoZiho slova. Tak se stava
zieyjmym, Ze Maria je v BoZim slovu opravdu doma, a proto z ného zcela ptirozené vychazi
a op¢t do n¢ho vstupuje. Maria mluvi a mysli na zdkladé Boziho slova. Bozi slovo se stava
jejim slovem a jeji slovo se zase rodi ze slova BoZiho. Tak se mimo jiné projevuje, Ze jeji
mySlenky jsou v harmonii s Bozim mySlenim, Ze jeji chténi je jediné chténi spolu

s Bohem* (Deus caritas est 41).

8 Srov. tamtéz, 42-43.
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1.7.3 Maria pod k¥iZem

Maria vérné vytrvala ve svém poslani az ke kitizi. Ukazuje, Ze zvéstovani Slova,
plnéni poslani, byva provazeno utrpenim. Zaroven svou spiritualitou a matefstvim pretvari
utrpeni v lasku a apostolskou tvorivost.*” Pfipojila se svym souhlasem k uskuteénéni planu
spasy. Pod kiizem se stdva matkou cirkve (srov. J 19,26-27). Protoze sama prosla bolesti
a utrpenim, rozumi svym détem v jejich bolestech. ,,Prozila ve skrytu svého pozemského
zivota jiz ptfedem vse, ¢im budou ve zlém 1 dobrém prochazet jeji déti. To, co Pavel hlasa
o svém ud¢lu jako o udélu prikladném pro vSechny — Ze je slaby, nenavidény, bez domova,
ba timto sv€tem pokladany za blazna, pfitom vSak ze neni nikdy opustény, nikdy zoufaly,

nikdy zlomeny -, to lze vytusit v mnohem nenapadngjsich tonech v Mariing Zivot&.«

1.7.4 Maria a Letnice

O Letnicich ji vidime spolu s apostoly, ktefi ,,se svorné¢ a vytrvale modlili
(Sk 1,14). Pod vlivem Ducha svatého zah4jila svou modlitbou hldséni radostni zvésti (srov.
EN 82). Letnice jsou pro ni vychozim bodem nového poslani. Sméla prozit velikono¢ni
radost a dékuje Synu tim, Ze se mu dava znovu k dispozici. Pan ji zapojuje do nedozirné
prace. Je potteba nékoho, kdo pfevezme celkovou odpovédnost za cirkev a za vSechny,
které ma cirkev vést k Panu. ApoStolové maji v cirkvi rozdélené¢ funkce. Matka ruci
zavSechno. Vni maji rGznd poslani apoStoli svou jednotu. Nabidla se ke kazdé
zodpovédnosti a bere ji na sebe. O Letnicich tak pfechazi jeji velikono¢ni kontemplace

v &innost.”!

1.7.5 Maria Matka a vzor cirkve

Maria zati ptred putujicim Bozim lidem jako znameni nad€je a utéchy (srov.
LG 68). Je vzorem cirkve ve vife, lasce a dokonalém spojeni s Kristem (srov. LG 63).
Priklad jeji lasky ma ozivovat vSechny, kdo spolupracuji v apoStolském poslani cirkve
(srov. LG 65). Na Marii rozjimame, co je cirkev ve svém tajemstvi, ve svém putovani
ve vife, a ¢im bude po skonceni své cesty ve vlasti, ve slavé nejsveétéjsi Trojice (srov.
KKC 972). Maria ptfedchazi cirkev jako jedine¢ny vzor panny a matky (srov. LG 63).
Kdyz cirkev rozjima jeji zivot, napodobuje jeji lasku a plni Otcovu viili, stava se piijetim
Boziho slova také matkou a pannou. Cirkev je matka, protoze rodi kitem k novému zivotu

déti pocaté z Ducha a zrozené z Boha. Je také panna, protoze zachovava vérnost svému

¥ Srov. BUCKO: op. cit., 516.
" BALTHASAR Hans-Urs von: Maria, Praha: Skriptum, 1993, 8.
*! Srov. SPEYR: Sluzebnice Pana, 115-116.
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snoubenci a silou Ducha zachovéava panensky neporusenou viru, pevnou nad¢ji a upfimnou

lasku (srov. LG 64).

1.7.6 Maria v Zivoté evangelizatora

Maria po svém nanebevzeti muze jesté vice jako matka peCovat o vSechny své déti:
»Nyni, kdyz byla vzata do nebe, ve své matei'ské lasce se stard o bratry svého syna, ktefi
dosud putuji na zemi a ocitaji se v nebezpecich a nesndzich, dokud nebudou uvedeni
do blazené vlasti. VSichni at’ Marii co nejoddanéji uctivaji a svéfuji svilij zivot 1 apostolat
jeji mateiské péci“ (AA 4). Je kralovnou celého tvorstva a matkou Krista krale. Tim je
uzce spojena s angazovanim se o rozsifeni kralovstvi. Maria jako krdlovna je tak vzorem
misijniho usili o ifeni Boziho kralovstvi.’>

Teprve v nebi pozname, za co vSechno ji mtizeme dékovat. ProtoZze Maria na zemi
tolik rozjimala, miZe byt v nebi tak aktivni. Rozdava z bohatstvi své paméti. Protoze
vzdycky davala vSechno, byla jeji pamét’ Cistou deskou, na niz mohl Otec skrze Ducha
napsat celé svoje Slovo. My zapominame, ale jeji pamét’ je stile svézi. Kdyz se modlime
rizenec, u¢ime se divat z jejiho pohledu, z jeji paméti, kterd uchovava tajemstvi JeziSova
Zivota, tajemstvi Trojice. Cim je pro ni Kristus, Biih, je pfedobrazem toho, ¢im ma byt pro
nds; a tim také bude, budeme-li se prosté snazit vidét tajemstvi vykoupeni skrze ni. NaSe
o&i jsou zamlZené a otupené; musime si nasadit Mariiny bryle, abychom vid&li spravng.™

Maria nas zve k Gcasti na svém posléani. ,,Kdyz se radujeme z jedine¢nosti poslani
nas$i Matky, u¢ime se chépat, ze jeji plodnosti je umoznéna kazda cirkevni plodnost.
Plodnost, kterd mé podil na jeji plodnosti, protoZze i my miZeme nosit v sobé Syna jako
slovo, ve vife a oddani, v modlitb¢ a apostolatu, abychom mu umoznili stat se t€lem v nas
a ve sveété. A tim, Ze tak dostdvame podil na jeji plodnosti, se zacvicujeme v nésledovani
samotného Syna, v jeho Ano k Otci a v jeho odiikajici se lasce.>* Casto nejsme schopni
plnit své poslani, na§ kol se ndm mulzZe zdat byt nad naSe sily. Diky Matce mame Ucast
na jejim dokonalém splnéni ukolu: ,,A i1 kdyz budeme neustdle zaostavat za svym tkolem,
budeme mit Gcast na dokonalém splnéni tkolu Syna a Matky, abychom dostali skrze oba

podil na Bozim Zivot&.«*

32 Srov. BUCKO: op. cit., 514-516.
>} Srov. BALTHASAR: Maria, 26-27.
> SPEYR Adrienne von: Clovék pted Bohem, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 17.

55 Tamtéz, 18.
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2. DUCHOVNI PROZIVANI EVANGELIZACE

Pokusili jsme se prozkoumat teologickou povahu evangelizace. Ted se nabizi
praktickd otazka, jaky vyznam ma vySe popsané pro evangelizatora, pro jeho duchovni
zivot a zivot viibec. Mnohé jiz bylo fec¢eno v kapitole o Marii, na jejimz piikladu mizeme
vidét a od ni se ucit, jak ma evangelizator vypadat a zit. Zkusime to vSak jeSté vice
spirituality evangelizatora. Jestlize jsme nasSli zdroj evangelizace v tajemstvi Trojice,
budeme zde také hledat smysl existence a poslani evangelizdtora. Vyjdeme tedy opét

z trojicniho tajemstvi.

2.1 Misto evangelizace v dile spasy

Nejdfive se ale podivame, kde se vlastné ¢innost evangelizatora nachazi. Co je a co
naopak neni jeho ukolem. Kde je ,,misto* apostola v dile spasy? Federico Ruiz se pomoci
jednoduchého schématu snazi ujasnit hierarchii a kompetence ucastnikii dila spasy
a zaroven ukdazat, jakym zptsobem se tohoto dila ucastni apostol. V plisobeni milosti spasy
rozliSuje tfi roviny: dilo spésy, proces spasy a prostfednictvi. A pravé kontext, tj. o kterou
rovinu jde, ma velkou dillezitost pro spravné teologické pochopeni duchovnich postojti

a konkrétnich sluzeb kiestanského apostola.

2.1.1 Dilo spasy

Otec, Syn a Duch jsou jedini, ktefi mohou uskuteciiovat dilo spasy. Jen oni z nas
mohou utvofit Bozi déti, Kristovy bratry, Cleny cirkve; mohou odpoustét hfichy; vlozit do
nds viru, lasku, nadéji; mohou kiisit a oslavit mrtvé. Trojice tvoti, vykupuje, uskutecniuje
spasu, kiisi a oslavuje: je jedinym autorem dila spasy. Cini to v piimém a bezprostiednim
vztahu s kazdou osobou. Neni lidské moci, ktera by ji mohla nahradit v tomto dile. Na této
rovin€ je apostol, stejn¢ jako vSichni ostatni, pfijemcem Bozi milosrdné dobroty a nema

zadné zvlastni vysady nebo tlevy.

2.1.2 Proces spasy

Proces spasy je postupné pretvafeni lovéka Bozi milosti. Clovék se svobodné
a z presvédceni postupné obraci, véfi, miluje, obnovuje svou vlastni existenci, aby Zil jako
Bozi dit€. Nikdo ho nesmi nahradit v tomto procesu a nikdo nesmi zabirat Bozi misto
ve vztahu. Kazda osoba ma byt aktivni a zodpoveédna, je spoluprotagonistou vlastni spasy,

nejen piijemcem hlasani. Apostol je osobné zapojen jako kiest'an do tohoto procesu piijeti
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a transformace vlastniho zivota. Je jako ostatni véfici hiiSnikem, vykoupenym

a spolupracovnikem na dile, které v ném samém Duch uskuteciiuje.

2.1.3 Zprostredkovani spasy

V rovin¢ zprostiedkovani spdsy se nachazeji a jednaji: cirkev, osoby, svatosti,
instituce, kézani, gesta, prostfedky. Toto vSechno zpfitommuje dilo a umoziuje proces
spasy. Prostfednictvi je podtizeno dilu a procesu. Cela apostolska aktivita cirkve se nachazi
na této roviné zprosttedkovani spasy. Zde je misto a prace pro vSechny. VSichni jsme
apostolové a zprostifedkovatelé spasy tim ¢1 onim zplisobem. Kazdy spolupracuje v cirkvi,
pfispivd a pfijimd podle milosti a dart Ducha, podle miry vlastnich schopnosti
a kompetenci.”®

Toto je tfeba mit na paméti, aby se evangelizator nesnazil o néco, co neni v jeho
moci a nepokousel se nahradit Boha nebo druhé lidi, tam, kde je nahradit nemtze. Kdyz
jsme tedy takto vymezili hranice ptsobeni evangelizatora, podivame se odkud jeho poslani

vychézi a z ¢eho zije.

2.2 V tajemstvi Trojice

Jak jsme jiz vidéli, povolani k apostolatu vychézi ze kitu. Ve kitu méme ,,ucast
na knéZském, prorockém a ucitelském poslani Kristové (srov. LG 31; AA 2-3),
a v disledku toho na misijnim poslani, které Jezi§ dostal od Otce a ptfedal apostoliim, aby
ho uskutec¢iiovali v Duchu svatém (srov. J 20,21-22; Mt 28,19-20; srov. LG 17). Timto
zpusobem ma apoStolat kiestanii pocatek, skrze JeziSovo dé&jinné prostiednictvi,
v transcendentnim  bohatstvi trinitdrniho tajemstvi. Kfrestan se tedy nepovazuje
za uvrzené¢ho do existence, ale za syna poslaného Otcem do svéta, aby v ném uskutecnil
spasu. Smysl své misionarské existence ma Cerpat ze zivého vztahu k Trojici, kdyZ pfitom
vychazi z davérného vztahu s Kristem.**’

V predchozi ¢asti jsme zdlraznovali misionaifskou podstatu cirkve, ktera odvozuje
svilj ptivod z poslani Syna a Ducha podle planu Otce (srov. AG 2). Z toho vyplyva, Ze
»Kiestan Zije aposStolsky jen tehdy, zapoji-li se védomé do dynamiky trinitarni lasky. Jak
by se mohl kiestan uzavirat do sebe, je-li plny Otcovy lasky, kterd chce spasit svét (srov.
J 3,16-17)? Jak by si mohl klast podminky, zni-li v ném Kristiiv ptikaz: ‘Jdéte do celého

svéta’ (Mk 16,15)? Jak by kone¢né mohl ziistat netecny vici bliznim, je-li chrdimem Ducha

%% Srov. RUIZ Federico: Le vie dello Spirito. Sintesi di teologia spirituale, Bologna: EDB, 1999, 283-284.

7 FIORES Stefano De: Apostolska spiritualita, in: FIORES Stefano De, GOFFI Tullo (ed.): Slovnik
spirituality, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 35-39, 35.
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svatého, ktery je silou vedouci az na konec zemé (srov. Sk 1,8)? Dialog lasky se tfemi
bozskymi osobami je pro kiestana zédkladem, aby mohl slnit své apostolské poslani, jehoz
hlavni linie ndm ukazuje bible. Kfestan z né¢ho Cerpa stdle obnovovany smysl poslani,
univerzalni pfistup, schopnost predavat Bozi slovo v nezménéné formé, jistotu koruny
spravedlnosti a piedev§im trinitdrni smysl poslani, které davéd vyznam jeho existenci
«58

a slouzi Sifeni BoZzi slavy ve svété.“”" V Trojici, ve vztahu lasky bozskych osob nachazi

apostol své misto, sviij vychozi bod i svijj cil.

2.3 Podle viile Otce

Pfi napliiovani svého poslani miize evangelizator nardZet na riizné téZkosti. Muze
jej napadnout otazka, jak si poCinat, aby zistaval v dialogu s Trojici a zaroveinl se nechéval
poslat do svéta a plnil svlij tkol. Koncil, kdyz mluvi o zivoté¢ knéZi, poukazuje na tuto
obtiZ spojit v jednotu vnéjsi ¢innost s vnitinim zivotem. V dekretu Presbyterorum ordinis
tika, ze takovou jednotu nevytvoii dobra organizace a vnéjSi uspotradani ukold, ale ani
vykonavani tkonii zboznosti, 1 kdyz tomu tyto véci napomahaji. Ukazuje na Krista, ktery
sjednotil vSechno v posluSnosti Otci. KnéZi maji nasledovat piiklad Krista, jehoZ pokrmem
bylo konat vili toho, ktery ho poslal (srov. PO 14).

Touha po plnéni Bozi vile byla JeZiSovym zékladnim postojem, kdyZ ptichdzel
na svét: ,,Zde jsem, abych konal, BozZe, tvou vili (Zd 10,7). V této modlitbé projevuje
svou definitivni odpovéd na Otcovo volani. Sjednocuje se s Otcem a jeho zaméry.
Ve svém apoStolském dile se nechova svévolné, ale vSe chce konat podle Otcova zdméru:
,»Nehledam vili svou, ale vili toho, ktery mé poslal“ (J 5,30). Je to spolecny plan Otce
a Syna, ve kterém se Jezi§ dobrovolné podfizuje Otci.” Jezis, kdyz hlasa evangelium,
nehlasa néco svého, cosi podle svého prani, ale hlasa radostnou zvést Otce. VSechno, co
kona, skutky, zazraky, kdzani, kon4d v rdmci svého poslani. Nikdy se svému poslani ani
na okamzik nevzdaluje.

Nejen za svého pozemského Zivota, ale 1 dnes chce Kristus neustéale konat vili Otce
ve svété prostfednictvim cirkve. Proto jedna skrze své sluzebniky a ti mohou dosahnout
jednoty svého Zivota, kdyZ se s nim spoji tim, ze budou uznavat Otcovu vili (srov. PO 14).
Nas apostolat je odpoveédi na poslani Otce. Z toho vyplyva, Ze si ho nemizeme organizovat
podle svych predstav, jak chceme sami. Piijimame poslani, které nemame ve svych rukou.

Pfijimame ho spravné, kdyz ho pfijimadme podle vzoru Krista s postojem poslusnosti Otci.

8 Tamtéz, 35-36.

* Srov. KODET Vojtéch: Marta a Marie trochu jinak, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2007, 77.
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Méme byt ochotni nechat si do zivota mluvit a poslouchat Boha, piedkladat Bohu
v modlitbé své plany a rozhodovani. Pravé v modlitb¢ a v naslouchani Bozimu slovu
ptechazime od toho, co chceme my, k tomu, co chce Bih. ,,Je evidentni, ze kiest'an, ktery
se modli, neusiluje o zménu Bozich zamérti nebo o opravovani toho, co Bih predvidal.
Snazi se spiSe o setkani s Otcem JeziSe Krista a prosi o to, aby pravé Bih byl pfitomen
prostifednictvim posily Ducha Svatého v ném a v jeho dile* (Deus caritas est 53).

,»Aby v Kristu poznéval Otcovu vili, kiestan musi byt pozorny k podnétiim Ducha
svatého, svatostnym setkdvani s Panem davat vzrist své lasce, rozliSovat znameni Cast,
neboli ¢ist déjiny v jejich ndbozenské dimenzi. K tradicni meditaci BoZich tajemstvi
zjevenych v bibli je dnes tfeba pfidat meditaci s otevienyma ocima, kterd nachazi Boha,
aniz by opustila svét. SpiSe se obraci s laskou a uctou k vécem tohoto svéta. Jednd se
o zapojeni do velké biblické tradice, ktera chape modlitbu jako oslavu udalosti d&jin spasy:
udiv nad BoZim dilem, pohled viry pronikajici udalosti a pozorny ke znamenim Bozi
pFitomnosti a &innosti ve svéts a chut’ zapojit se do Boziho planu.“®

Pravé zde je Casto uskali aposStolské Cinnosti. MiiZzeme byt lidsky velmi nasazeni,
ale pokud naSe ¢innost nevychdzi od Boha, pokud neni konana v ramci naSeho poslani,

které¢ mame od Otce, tak nema smysl a nebude plodna.

2.4 Ve spojeni s Kristem

Vidéli jsme, Ze Jezis je ten, kdo je poslany Otcem, vSechna dalsi poslani z jeho
poslani vychdzi a ném zavisi. ,,Protoze Kristus, poslany Otcem, je zdroj a pocatek
veSkerého apostolatu cirkve, je zfejmé, Ze plodnost apostolatu laika zavisi na jejich zivém
spojeni s Kristem. Pan ptece fekl: "Kdo zlistavd ve mné€ a ja v ném, ten nese mnoho ovoce,
nebot’ beze mne nemuzete délat nic” (J 15,5) (AA 4). NaSe spojeni s Kristem je tedy pro
apoStolat nezbytné.

Redemtoris missio oznaCuje vnitini spolecenstvi s Kristem za podstatnou znamku
misijni spirituality. Jen ve vztahu ke Kristu, ktery byl poslan zvéstovat evangelium, 1ze
pochopit a prozivat misijni praci (srov. RM 88). Od n¢ho pfijimdme misionatského ducha
tak, jak se projevuje v jeho Zivoté a v uceni: diivérny vztah k Otci, nasazeni pro lidi, hlavné
pro hiisniky a utiskované, pfekonavani krizi, pravdivost v hldsani Boziho kralovstvi, az
k vrcholnému sebedarovani.®!

Federico Ruiz ukazuje JeziSe jako toho, kdo je soucasné evangelizatorem, obsahem

hlasani a vzorem apostola. Rozviji tak myslenku Evangelii nuntiandi: ,,sam Jezis, BoZi

5 FIORES: op. cit., 38.

%! Srov. tamtéz, 35.
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evangelium (srov. Mk 1,1; R 1,1-3), byl absolutné prvnim a nejvétsim hlasatelem

evangelia“ (EN 7).

2.4.1 JeziS evangelizuje

Pan zlstava stale zivy a je to on sam, kdo pfimo pokracuje v dile spasy. Kdyz
apostol dnes pronese slovo, je to Kristus, ktery ho dnes pronasi a potvrzuje. Stale znovu ve
své osob¢ aktualizuje evangelium. On je to, kdo mluvi, posvécuje a pisobi ve svatostech.
Svaty Petr hned na zacatku, po prvnim zazraku dava jasné najevo, ze je jen nastrojem a ze
je to vzktiseny Jezis, kdo piisobi: ,,Pro¢ nad tim zasnete a pro¢ hledite na nés, jako bychom
svou vlastni moci nebo zboznosti zptsobili, Ze tento clovek chodi?* (Sk 3,12). ,,Stalo se to
ve jménu JeziSe Krista Nazaretského, kterého vy jste ukfizovali, ale Bih ho vzkiisil

z mrtvych® (Sk 4,10). Jezi§ nema nastupce, ale pouze vikafe & zastupce.®

2.4.2 JeZis je obsah a poselstvi

Nesta¢i né&jaky, byt ndbozensky, obsah, aby se jednalo o kiestansky apostolat.
Z4dné lidské slovo nebo u¢eny vyklad neni schopen spasit. Pouze osoba a slovo Krista,
jeho zivot a smrt mad moc piisobit spasu, vyvolat viru v posluchaci evangelia. Zde je
nebezpeci, ze toto evangelni jadro kiestanského apostolatu miize zlstat témét skryté pod
mnozstvim komentaiti a nauk, ideji a nazord. Nékdy je také véEtsi starost o to, jakymi

prostiedky pedavat obsah nez o obsah samotny.®’

2.4.3 JeZis je vzorem aposStola

Od Jezise apostol kopiruje zakladni postoje: neustalou dispozici plnit vili Otce ve
vSech jejich projevech a pozadavcich, jeho jedine¢ny styl dobroty, odvahy, priizracnosti,
bezpodmine&né nabidky Zivota a smrti pro spasu viech.**

Jezi§ je nasim vzorem a my mame napodobovat nejen jeho jednani, ale i smysleni:
»M¢éjte v sobé to smysleni, jaké mél Kristus Jezi§: ackoliv ma boZskou pfirozenost, nic
nelpél na tom, Ze je rovny Bohu, ale sam sebe se ziekl, vzal na sebe ptfirozenost sluZzebnika
a stal se jednim z lidi. Byl jako kazdy jiny ¢lovek, ponizil se a byl poslusny az k smrti, a to
k smrti na kiizi“ (Fp 2,5-8). K tomu Redemptoris missio dodava: ,,Zde je tajemstvi vtéleni
a vykoupeni popsano jako naprosté sebezieknuti, které vede Krista k tomu, aby zcela

prozival postaveni ¢lovéka a plnil Otctiv plan az do krajnosti. Jedna se o hluboké zieknuti

62 Srov. RUIZ: op. cit., 284-285.
% Srov. tamtéz, 285.

% Srov. tamtéz, 285.
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se sebe sama, ano o sebevyprdzdnéni, které je vSak proniknuto laskou a je vyrazem lasky.

v

Misiondf kraci stejnou cestou a ma svijj cil az u paty kiize* (RM 88).

2.4.4 Velikono¢ni tajemstvi v Zivoté apoStola

Vrchol JezisSova poslani se nachdzi ve velikonoCnim tajemstvi. Bozi moc se
projevuje ve slabosti. Timto je poznamenam i zivot apostola. Pavlovi je feceno: ,,Staci,
kdyz ma$ mou milost; vzdyt’ v slabosti se projevi ma sila® (2 K 12,9). Pavel tedy snasi své
limity, protoZe jsou pfileZitosti, ve které¢ zafi sldva a moc Krista mrtvého a vzkiiSeného,
ktery je predmétem jeho kézani. Utrpenim se podili na tajemstvi Krista a na budovani
cirkve: ,,Proto se raduji, ze nyni trpim za vas a to, co zbyva do miry utrpeni Kristovych,
doplilyji svym utrpenim za jeho télo, to jest cirkev (Ko 1,24). To, co vypada jako
frustrace, je ve skute¢nosti nejvétsi apostolské dilo.®> Podobné jako Jezis i hlasatelé jeho
evangelia musi pocitat s pronasledovanim, které je s jejich poslanim spojeno. Jako Jezis
muze byt i aposStol nasiln€ umléen. Ale ne Bozi slovo. ,,To je moje evangelium. Pro né
snaS§im utrpeni a dokonce pouta jako zloCinec. Ale Bozi slovo neni spoutano*
(2 Tm 2,8-9).%°

Hlasani JeziSovy radostné zvésti ma tedy probihat v duchu jeho Zivota, jeho
velikono¢niho tajemstvi. Svaty Pavel ukazuje, Ze obsahu hlasani, kterym je ukfizovany
Kristus, ma odpovidat styl, kterym se hlasa: ,,Ani ja, bratfi, kdyZ jsem pfiSel k vam,
nepfisel jsem vam hlasat BoZi tajemstvi nadnesenymi slovy nebo moudrosti. Rozhodl jsem
se totiz, Ze mezi vami nebudu znat nic nez JeziSe Krista, a to Krista ukiizovaného. Prisel
jsem k vam slab, s velkou bazni a chvénim; ma fe¢ a mé kazani se neopiraly o vemlouvava
slova lidské moudrosti, ale prokazovaly se Duchem a moci, aby se tak vase vira
nezakladala na moudrosti lidské, ale na moci Bozi“ (1 K 2,1-5). Tato slabost a prostota je
zérovenn spojena s odhodlanosti, kterd se nevzdava, protoze je podpirdna Bozi silou:
»A proto, kdyZ nam byla z Boziho slitovani svéfena tato sluzba, nepodddvame se
skleslosti. Nepotifebujeme skryvat nic necestného, nepo¢indme si Istivé ani nefalSujeme
slovo Bozi, nybrz ¢inime pravdu zjevnou a tak se ptred tvari Bozi doporuc¢ujeme svédomi
vSech lidi. Vzdyt nezvéstujeme sami sebe, nybrz Krista JeziSe jako Pana, a sebe jen jako
vase sluzebniky pro Jezise.“ (2 K 4,1-2.5). Pavel ma starost o to, aby on jako hlasatel
nezastifioval poselstvi. Proto se brani lidské moudrosti, slovni obratnosti a rafinovanosti,

,,aby Kristiv kfiZ nepozbyl smyslu (1 K 1,17).%

% Srov. tamtéz, 301.
% Srov. BROZ Voijtéch: Jezi§ hlasa radostnu zvést, in: Karmel 4 (2004) 1-6, 3.

57 Srov. tamtéz, 2.
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,»V Novém zakon¢ se nikdy nevydava svédectvi vlastnim hodnotdm, at’ uz lidskym
nebo duchovnim, ale Bohu a jeho milosrdenstvi, Kristu a jeho vzkiiSeni, jeho ptetvaiejici
moci, kterd piisobi v lidech. Svédek nevydava svédectvi tomu, co déla pro Krista, ale tomu,
co Kristus ¢ini a zjevuje v jeho sile 1 slabosti. On, stale pouze on; zatimco svédek jedna
v prizraénosti.“®® Apostol musi byt priizraény a mit od sebe odstup, aby mohl zp¥itomnit
osobu, smysleni a jednani JeziSe. Je to proces, ktery vyzaduje piekonani sebe, smrt
a vzkiiseni.” Podle vzoru JeZise, ktery nehlasa nic ze sebe, mohou jeho ucenici hlasat jen
to, co od ného pfijali: ,,Odevzdal jsem vam predevsim, co jsem sam piijal“ (1 K 15,3).
Musi se nejprve stat uCedniky, aby mohli byt hlasateli. Musi piedavat to, co neni jejich.
Ziji jakousi chudobu viiéi slovu. Pavel prosi své véfici: ,,bdéte na modlitbach a vytrvale se
pfimlouvejte za vSechny bratry i za mne, aby mi bylo dano pravé slovo, kdykoliv
promluvim* (Ef 6,18-19). Zde se ukazuje paradoxni situace hlasatele, ktery piedava, co
neni jeho.”

»Misionat se musi ‘'vzdat sebe a vSeho, co bylo do té doby jeho, a vSem se stat
vS§im” (AG 24): v chudobé, kterd ho ¢ini volnym pro evangelium, v odstupu vici lidem
a vécem ve svém okoli, aby se tak stal bratrem vSech, ke kterym byl poslan, aby jim pfinesl
Krista Vykupitele. To je cil, na ktery je zamétena spiritualita misionare: "U slabych jsem se
stal slabym. Pro vSechny jsem se stal v§im, abych stlij co stllj zachranil aspon nékteré. A to
vSechno délam pro to, abych ... ziskal podil (v dobrech) evangelia’ (1 K 9,22-23). Pravé
proto, ze je 'poslan’, proziva misionatr posilujici Kristovu ptitomnost, ktery ho provazi
v kazdém okamziku zivota: "‘Neboj se! ... protoze ja jsem s tebou” (Sk 18,9—-10) a ¢eka ho

v srdci kazdého ¢loveka a kazdého naroda® (RM 88).

2.5 Jako jeho ucednici

Federico Ruiz upozoriiuje na skutecnost, Ze kdyz se dnes hovoii o apoStolském
zivote, chape se obvykle pojem ,,apostolsky* jako odvozeny od slova apostolat. Toto pojeti
je ovSem zuzen¢ a ma negativni disledky pro spiritualitu. Oznaceni apostolsky Zivot
ptvodné znamenalo zivot apostolil, a to konkrétné vzhledem ke dvanécti apoStoliim; tedy
takovy Zzivot, jaky byl Zivot apoStold. Takto chapany apostolat znamend povolani a
kompletni existenci v nasledovani Krista, ne pouze ukol nebo evangelizaéni aktivitu. Zivot

apostoll je opravnéné nabizen jako model celkové svatosti. Neni charakterizovan pouze

% Srov. RUIZ: op. cit., 293.
% Srov. tamtéz, 290.

" Srov. BROZ Voijtéch: op. cit., 3.
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kazanim a ¢innosti, ale harmonickou jednotou vSech zakladnich prvki, které tvoii Zivouci
syntezi evangelia. Jde o nasledujici prvky:
a) vyvolent: vSechno zac¢ina povolanim, Jezi$ vola svobodné a bez nasich zésluh;
b) spolecny Zivot: prozivaji roky spolecného zivota, kdy maji ucast na JeziSové zivote,
tajemstvi a zkuSenostech, na jeho osobnim ptatelstvi;
¢) formace: béhem spolecného zivota je prostor pro pifimou formaci, kdy jim Jezi§
pfedava obsah evangelia a snazi se je pretvofit podle svého Ducha;
d) vyslani: po vzkiiSeni je Jezi§ definitivné povétuje a posila hlasat evangelium;
e) zZiva a trvala pritomnost: Jezi§ ujiStuje své apostoly o své Zivé pfitomnosti a ucinné
pomoci prostfednictvim svého Ducha az do konce ¢asi.

Apostolsky Zivot se proto nemtliZze zuZzit jen na vyslani a s nim souvisejici tkoly; to
predstavuje jen cast toho, co Jezi§S d€lal se svymi aposStoly. Abychom méli pravou
apostolskou spiritualitu, je tfeba pfijimat plny vyznam, ktery mé aposStolsky Zivot
v evangeliu.”' Na n&které prvky se podivame podrobnéji.

Apostolsky Zivot tedy zacina povolanim a ,,povolani u¢ednikl je udalosti modlitby;
oni jsou takiikajic zplozeni v modlitbé, v kontaktu s Otcem. Tim dostava povolani
Dvanacti hluboce teo-logicky smysl, ptesahujici vSechno pouze funk¢ni; jejich povolani
vzchazi z dialogu Syna s Otcem a v ném je ukotveno. Odtud je nutno chapat i JeziSova
slova: "Proste proto Pana Zn¢, aby poslal délniky na svou zen” (Mt 9,38). Délniky Bozi zZné
nelze najit tak jednoduSe, jako si zaméstnavatel hledd lidi: vzdy musi byt vymodleni,
zvoleni pro tuto sluzbu Bohem samym. Tento teologicky charakter se jeSté zvyraziuje,
kdyz Markiiv text fika: vola k sobé ty, které chtél. Clovék ze sebe nemtize udélat uéednika
sdm — je to udalost vyvoleni, rozhodnuti ville Pan¢, jez je zase ukotven a v jeho jednoté
vile s Otcem.“"

Jsou povolani ,,aby byli s nim* (Mk 3,14), zve je k ucasti na svém vnitinim Zivoté
diive, nez je poslal kazat, uzdravovat a vyhanét zI¢ duchy. Zve je, aby s nim sdileli cely
jeho Zivot, a to i v t&ch nejoby&ejngjsich vécech.” ,,Vidéli ho jak ji, jak odpo¢iva, ale
zejména jak se chova k lidem. Vidéli a slyseli, co jim fiké a jak jim to fika. Pozorovali, jak
se chovd knemocnym, vidéli ale také, jakym zplsobem se chova klidem pySnym
a mocnym, jak fesSi konfliktni situace, jak se chova k ptedstavitelim Zidovského naroda,

k ndbozenskym piedstavitelim Zidovské obce. Byli u toho, kdyZz se rozhodoval, hledal

"' Srov. RUIZ: op. cit., 288-289.
> RATZINGER: Jezi§ Nazaretsky, 124.
3 Srov. KODET: op. cit., 89.
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Otcovu vuli, kdyz zvazoval, co, kdy a jak d¢lat. Vidéli, jak je zranény nepiijetim
a odporovanim druhych, jak reaguje na nepfijeti od vlastni rodiny. A piestoze Casto
nerozuméli jeho mySlenkovym pochodiim, piece jen v nich néco zlstavalo — byt jen
otazniky. UcCili se mu rozumét a to, co pochopili, uvadéli do zivota. Ostatné stejné jako
kiestané vSech dalSich generaci a stejné€ jako 1 my dnes. Ucednici byli také neustale svédky
jeho misie, jeho uskuteiiované touhy po spase lidi.“™

Béhem byti s nim musi ale projit jest¢ dalsim procesem. ,,Musi od vnéjsiho
spoleCenstvi s JeziSem dospivat k vnitinimu, dalo by se fici. Zaroven tu vSak jsou proto,
aby se stavali JeziSovymi vyslanci — praveé "apostoly” -, ktefi jeho poselstvi ponesou dal,
nejprve ke ztracenym ovcim domu Izraele, ale pak "aZ na kraj svéta’. Byt spolu a byt
posilan — na prvni pohled se to sice vylucuje, ale oboji zjevné patii k sob€. Oni se musi ucit
byt s nim tak, ze budou u n¢j, 1 kdyz ptijdou az na kraj svéta. Byti s nim obsahuje jako
takové i dynamiku poslani, vzdyt’ celé JeziSovo byti je poslani.*’

Od zacétku jsou urceni k poslani. Jezi§ je vychovava jednak tim, Ze je vodi vSude
s sebou, takZze mohou vidét vSe, co déla, a slySet vSe, co fikd, jednak tim, Ze jim dava
pfesné pokyny, tykajici se jejich budouciho poslani (srov. Mt 10,5-11,1). Jesté pred
Velikonocemi je posild jakoby na zkouSku hlasat (srov. Mk 6,7-13). Pii setkani se
vzkiiSenym JeziSem se jim dostava nového pochopeni jeho Zivota a dila spasy. Porozuméli
Pismu. Jejich poznani se stava jejich poslanim. Ve vSech evangeliich velikono¢ni zpravy
o zjeveni Zmrtvychvstalého usti do poslani ucednik (srov. Mt 28,19-20; Mk 16,15;
Lk 24,45-48; 7 20,21; Sk 1,8). Co vid&li, o tom maji svédgit.”®

2.6 V poddajnosti Duchu

Jak byt ve spojeni s Kristem, jak se mu podobat? Je to pravé Duch, kdo nas pretvari
k jeho podob&. ,Napojeni na Ducha vytvaii v povolaném duchovni postoj zalozeny
na pevné vnitini struktufe osobnosti. Ta se vyznacuje trvalym pozivanim plodi Ducha,
jimiz jsou laska, radost, pokoj, shovivavost, vlidnost, dobrota, vérnost, tichost, sebevlada
(srov. Ga 5,22). Sklizi se to, co se zaselo. Kdo zasival v duchu, sklizi duchovni, véény
zivot (srov. Ga 6,8), ktery piinasi povolanému védomi pokoje, celistvosti a Zivotniho
dynamismu (srov. R 14,17). Tento vnitini postoj doprovazi vnégj§i vyraz, vyznacujici se
duchovni svobodou (srov. 2 K 3,17; R 8,2) a pevnosti (srov. 2 K 4,13; 5,6; 2 Tm 1,7), ktera

se projevuje ve sluzbé ozivované laskou, vykondvanou srozvaznosti a dovadénou do

™ Tamtéz, 90.
" RATZINGER: Jezi§ Nazaretsky, 125.
" BROZ Vojtéch: op. cit., 1.

41



konce pevnosti a silou (srov. 2 Tm 1,3). Tento prakticky postoj je znamenim pravého
apoStolatu, nebot’ se ukazuje, Ze je dynamizovan jenom Bohem skrze jeho Ducha. Potom
vSechny apostolské cinnosti jsou upfimna laska a Bozi sila, ¢imZz se projevuje
kontemplativni pfilnuti k Panu a apoStolskd rozhodnost. V té mite, jak povolany roste
v Duchu po vzoru Jana Kititele (srov. L 1,80), nabyva postupné podoby autentického
ktestana, ktery Zije podle JeziSovych hodnot (srov. 2 K 3,3). Miizeme s apostolem Pavlem
fici, ze Jezistv Duch pak dokonce Cloveka pretvaii k zafivé podobé samého Jezise (srov.
2K 3,18). A jak je povolany napliiovan Duchem, oplyvé také duchovni radosti, kterd je
trvalym projevem duchovniho stavu Cloveéka, jenz ma Boziho Ducha (srov. Sk 9,31;
13,52).«"

Redemtoris missio tika, ze misijni spiritualita se projevuje ,,pfedevSim naprostou
poddajnosti vici Duchu; zavazuje k tomu, nechat se jim vnitiné formovat, abychom byli
stale podobnéjsi Kristu. Nemtzeme vydavat o Kristu svédectvi a zaroven v sob& neodrazet
jeho obraz, ktery se vnas stal zZivym diky jeho milosti a plsobeni Ducha svatého.
Poddajnost viici Duchu svatému zavazuje pak k tomu, pfijmout dar sily a moudrosti, které
jsou podstatnymi rysy, prave této spirituality* (RM 87).

Papez Benedikt XVI. mluvi ve svém listu mladym o Duchu jako o ,,vnitinim
a dovolit nam, abychom v ni Zili naplno. Nazyva ho Duchem lasky Otce a Syna, pramenem
zivota, v némz jsme posvécovani. Duch nés jakoby nuti do vztahli s druhymi, zapaluje
v nas plamen lasky a uschopniuje nds, abychom mohli plisobit jako misionafi Bozi lasky.
Duch ndm dava statecnost potiebnou k hlasani evangelia. Pfitomnost Ducha v nés pfetvari
nasi osobu podle osoby Jezise. Jeho plody jsou bohaté imérné tomu, nakolik jsme schopni
se oteviit jeho obnovujici sile. Proto je dilezité, aby ho kazdy z nés znal, navadzal s nim
vztah a nechal se jim vést.”® Moci svého Ducha v nas Kristus ozivuje Bozi lasku, ktera nas
uschopniuyje k tomu, abychom milovali své blizni a byli pfipraveni jim slouZzit. Kristovymi
svédky muzeme byt jen tehdy, kdyZ se nechame vést Duchem svatym, ktery je ,,hlavnim
&initelem evangelizace® (srov. EN 75), je ,.hlavni osobou misie* (srov. RM 21).”

Redemtoris missio poukazuje na apostoly, ktefi pfes svou lasku k nému Péna
nedokazali pochopit a nasledovat na cesté utrpeni a teprve, kdyZ byli pietvoreni Duchem,

stali se odvaznymi svédky Krista a hlasateli jeho slova (srov. RM 87). ,,Rovnéz dnes je

77 BROZ Jaroslav: Duch svaty — princip duchovniho Zivota podle biblickych pramentl, in: MKR Communio 4
(2005) 356-379, 378-379.

78 Srov. Poselstvi Svatého otce Benedikta XVI. k XXIIL. svétovému dni mladeze, ¢l. 5.

7 Srov. tamtéz, ¢l. 7.
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misijni ¢innost t¢zka a komplikovana podobn¢ jako v minulosti a vyzaduje odvahu a svétlo
Ducha: prozivame Casto drama kiestanského prvotniho spolecenstvi, které vidélo, jak
nevérecké a neptatelské sily "se spolCuji proti Panu a jeho Pomazanému” (Sk 4,26). Jako
tehdy je tfeba i dnes modlit se o to, aby nam Bith daroval odvahu upfimné hlasat
evangelium, a je tieba zkoumat tajuplné cesty Ducha a nechat se jim uvést do celé pravdy
(srov. J 16,13)“ (RM 87).

Jezi§ ptfed nanebevstoupenim apoStoly upozoriiuje, Ze nemaji nic podnikat, ale
zustat ve mésté, dokud nebudou vyzbrojeni moci z vysosti, tedy Duchem svatym (srov.
L 24,49). Jako JeziStv Zivot a poslani 1 ten nas se d4 uskutecnit pouze v Duchu svatém. Je
tteba kazdy den o Ducha prosit, zvlasté pfi rozhodovani, ucit se ho pfijimat, ddvat se mu
k dispozici a nechat se jim vést. Prosbou o jeho vedeni davame najevo, Ze nespoléhdme jen
na své sily.*’ | Kazdy z nas se miZe snadno mijet s tim, co Bih v jeho Zivotd zamysli,
pokud se nenecha vést Duchem svatym.“*!

Duch svaty udé€luje zvlastni dary pro konani apostolatu (srov. AA 3). Proto jsou
vSichni hlasatelé evangelia vyzyvani, aby ,neustdle a s hlubokou virou a vroucnosti
vzyvali Ducha svatého a nechali se od n¢ho prozietelné vést, nebot’ on jim vnuka, jaky
program maji sledovat, jaké akce podnikat a jak postupovat pii hlasani evangelia® (EN 75).
»doucasti naSeho lidského Zivota v tomto svété je sice kazdodenni hledani i omyly, ale
muze jich byt méné, jestlize ¢lovek stoji o to, aby ho Pan vedl. Lépe pak miize rozumét
tomu, co Pan skutecné chce a co s nim zamysli. Jinak jsme ve velikém nebezpeci, ze
budeme do vSeho pfili§ promitat sami sebe, svoje moznosti, svoje schopnosti, svoje
zpusoby mysleni, pouze svoje zajmy a potieby. Je tfeba, abychom to nenechali jenom

13

na posouzeni svého rozumu, ale dali prostor Bozimu vedeni.“® Biih sice miize uskuteénit
dilo spésy prostfednictvim koho chce, obvykle vSak radéji pasobi skrze ty, kdo se nechaji
vést Duchem a jsou vnitin€ tak spojeni s Kristem, ze jako apos$tol Pavel mohou fict:

»NeZiji uz ja, ale zije ve mné€ Kristus* (Ga 2,20; srov. PO 12).

2.7 Apostolat — zdroj Zivota a svatosti (apoStolska spiritualita)

Z toho, co jsme fekli, vyplyva, Ze evangelizace neni v prvé fad¢ n&jaka Cinnost, ale

zptisob byti. Tento zptsob byti ale musi odpovidat ,,poslani misionaie hlasat evangelium

% Srov. KODET: op. cit., 92.
*' Tamtéz, 91.

82 Tamtéz, 91-92.
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viem lidem.“® Evangelizator by tedy mé&l it vsouladu se viim, co d&ld na poli
evangelizace. Zivotni styl (spiritualita) ma odpovidat poslani, které pfijal a uskuteciiuje.™
To znamend zit v tajemstvi Trojice. Obecné je kiestanska spiritualita ,,vyjadfenim
zkuSenosti vztahu s Bohem prostfednictvim JeziSe Krista v Duchu Svatém, a to ve formeé
specifického zplsobu kiestanského zivota, modlitby a apoStolatu. Predstavuje osobni

zpusob nasledovani Krista darovanim sebe sama.**’

KdyZ mluvime konkrétné o spiritualité
evangelizatora, pak je vychozim bodem Jezis, poslany Otcem, ktery pfisel, aby dovrsil plan
spasy pro celé lidstvo. Jsme zvani prozivat tajemstvi Krista poslané¢ho evangelizovat.*®

»Misijni spiritualita je tedy neustalym ristem v nasledovani JeZiSe Krista
a v pomoci druhym, aby se téZ stali ucedniky a rostli jako pravi JeziSovi nasledovnici.
Nasledovani a misie jsou podstatou celé misijni spirituality. Pod vedenim Ducha,
modlitbou a sebeovladanim bude misionar kazdodenné riist v nasledovani JeziSe Krista.
Z podnétu Ducha svatého se vyda hlasat viem Jezigovu radostnou zvést.«®’

Stefano De Fiores upozoriiuje na postoj, ktery ohrozuje apoStolskou spiritualitu.
Jedna se o rozdélovani ¢innosti na vnitini a vnéj$i. Ukazuje, Ze Druhy vatikansky koncil
piekonal rozd€leni mezi duchovnim Zivotem a apoStolatem tvrzenim, Ze druhé je
podstatnou soucasti prvého: ,ktestanské povolani je svou povahou také povolanim
k apostolatu® (AA 2).%® Nazyva to ,,dynamickou vizi kiestanské existence, protoze misijni
vychézet ze sebe a misijni zaujeti se musi nutné projevit u kazdého ktest'ana vné&jsi
¢innosti, ktera realizuje jeho nejhlubsi pfirozenost. Vénujeme-li se Bozi oslavé, a ptichod
jeho kréalovstvi patii plnym pravem do kiest'anského Zivota, neni diitvod znepokojovat se
praktikovanim apostolatu, jako by kradl ¢as pattici Bohu. ApoStolska ¢innost je zplsob
uskutecnéni spojeni s Bohem, podobné jako modlitba, kterou vykonavame, abychom
uskutecnili Bozi vili. Mimo to, ze apostolat je disledkem kiest'anské lasky a kontemplace

Boha spasy, je také zprostfedkovanim svatosti, protoZze napomaha piichodu BoZiho

kralovstvi a je pokracovani Kristovy vykupitelské Cinnosti: je spolecenstvim s Bohem,

¥ ESQUERDA BIFET Juan: Spiritualita missionaria, in: PONTIFICIA UNIVERSITA URBANIANA:
Dizionario di missiologia, Bologna: EDB, 1993, 481-486, 481.

8 Tamtéz, 481-482.

% CONTRAN Neno: Misijnd duchovnost, in: KAROTEMPREL Sebastian (a kol.): Nasledovanie Krista
v misiach. Priru¢ka misiologie, Bratislava: Papezské misijné diela, 2000, 99—-104, 99—-100.

8 Srov. tamtéz, 99-100.
8 Tamtéz, 104.
% Srov. FIORES: op. cit., 37.
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soucasti kultu a formou ucasti na Bozi dynamice v déjinach (srov. 1 K3,9; 1 Tm 3,2;
2 Tm4,2; R 1,9).«*

V cirkvi tedy doSlo po Druhém vatikdnském koncilu k posunu chapéani od pojeti
»apostolatu jako ‘pfedavani” k apostolatu, ktery dava prostor k setkani s Bohem, ktery je
zdrojem kontemplace a pobidkou k dokonalosti.«”® K¥estané se mohou setkavat s Bohem
ne mimo spoji apoStolskou cinnost nebo navzdory ni, ale vni a dokonce i jejim
prostiednictvim. Koncil, kdyz mluvi o uskute¢fiovani svatosti v Zivot¢ knézi, fika:
,»Apostolské starosti, nebezpeci a svizele jim v tom nemaji byt prekazkou, ale naopak je
maji povznaSet k vysSi svatosti, kdyZ z plnosti rozjimédni Zivi a posiluji svou cinnost
k pot&se celé¢ Bozi cirkve® (LG 41). Pastoracni laska se jim ma stat poutem dokonalosti,
které stmeli v jednotu jejich zivot i ¢innost (srov. PO 14). A dale: ,,Svatosti dosdhnou knézi
cestou sob¢ vlastni, a to tim, ze budou upfimné, netinavné a v Kristové Duchu zastavat své
ufady* (PO 13). Tady vidime neoddélitelné prvky: svatost ve vykonavani sluzby,
poddajnost Kristovu Duchu, upiimné a netnavné darovéani se.”’ Viem pak koncil fika:
,»VSichni kifestané se tedy den co den budou stile vice posvécovat v podminkéch,
povinnostech a okolnostech svého Zivota 1 jejich prostfednictvim, jestlize vSechno pfijimaji
s virou z rukou nebeského Otce, spolupracuji s Bozi vili a také ve své Casné sluzbé
projevuji vSem tu lasku, kterou Bih miloval svét (LG 41).

Tedy nejen pro piijemce apostolatu, ale pro samotného apostola je apostolska
sluZzba zdrojem milosti, zkuSenosti a svatosti; a to zdrojem piivodnim, ne pouze néjakym
prilezitostnym.”* Pohled na apostolat jako na prostfedek posvéceni samého apostola neni
divodem k egoismu nebo zalibeni v sob&. Tim, ze je aposStol prostiednikem, stavad se
prvnim piijemcem milosti, kterou spravuje. Tim roste jeho laska, modlitba, schopnost
velkodus$ného darovani se. Tato zkuSenost milosti se pak zase projevi v jeho sluzbé. Z toho
vyplyva, ze apostolat je ¢innost duchovni. Je to dilo Ducha, uskuteciované v Duchu, nejen
néjakd pastoracni nebo didakticka aktivita. Pastora¢ni aktivity nestaci, aby pfinesly plody
svatosti v apostolech a pifjemcich apostolatu.”

Tato apostolska sluzba je evangelni, kdyz nese zakladni rysy autentické spirituality,
jak uz jsme je vidé€li v Presbyterorum ordinis, tedy je-li konana v Kristové Duchu, upfimné

a netinavné (srov. PO 13). Mnoho kiestanii dostava své nejlepsi osviceni a podnéty prave

% Tamtéz, 37-38.

% Tamtéz, 35.

° Srov. RUIZ: op. cit., 288.
%2 Srov. tamtéz, 287.

% Srov. tamtéz, 288.
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ve sluzbé viry a lasky. Tim, ze se nasadi ve sluzbé lasky, zraji v osobni svatosti,
praktikovani ctnosti, vnitinim Zivoté¢ a modlitbé mnohem Iépe, nez kdyby se sousttedili
vyluéné na praktikovani tikonti zboznosti. Jejich duchovni rovnovaha zavisi z velké casti
na apostolatu, ktery je pfiméfeny a je prozivany teologicky. I vlastni povolani knézi
a feholnika se Casto zZivi a roste pravé z apostolské sluzby, kdyz je pfiméfena a zaroven
od nich vyZaduje nasazeni. Apostolat, ktery je chdpany a realizovany v evangelnim
smyslu, se stavd opravdovou syntézou kiestanské svatosti a obsahuje vSechno: bratrskou
spolupraci, modlitbu, zkusenost Ducha, kiiz a askezi.”® , Pro misionafe plné zaangazovani
v misijni ¢innosti a vSechno, co s tim souvisi na cesté k Bohu, je tim, co vede k lidské
zralosti a svatosti. I kdyz existuji i jiné cesty k Bohu, pro misionafe je ji plné ponofeni se
do misie, jak fika encyklika Redemptoris missio: Misijni spiritualita cirkve je cestou
ke svatosti.” (RM 90).”

K tomu je tfeba dodat, ze apostolat nas neposvécuje automaticky. ,,ApoStolat
¢lovéka posvécuje za predpokladu, Ze to neni jen vysledek nasi svévole, ale odpovéd
na BoZi volani. Jestlize je mij apoStolat jenom produktem mé seberealizace, a tedy tim, co
si ja vymyslim a délam ze své sily, moZzna na ukor lidi kolem mé, pak mé samoziejmé

od Krista spiSe vzdaluje.“”°

2.8 Laska — duSe veskerého apostolatu

KdyzZ koncil mluvi o povolani ke svatosti a o tom, ze se mdme posveécovat praveé
v podminkdch a okolnostech Zivota a jejich prostiednictvim; ukazuje také cestu
a prostfedky této svatosti. Na prvnim misté¢ mluvi o lasce. ,,'Bih je laska; kdo zlstava
v lasce, ziistava v Bohu a Blh zlstavd vném” (1 J 4,16). Bih vSak vlil svou lasku
do nadich srdci skrze Ducha svatého, kterého nam dal (srov. R 5,5); proto prvni
a nejpotrebnéjsi dar je laska, kterou milujeme Boha nade vSechno a blizniho pro Boha*
(LG 42). Léska tidi vSechny prostfedky posvécenti, je jejich dusi a dovadi je k cili. Je tedy
také dusi apostolatu (srov. LG 33; 42).

Vojtéch Kodet upozoriiuje na posun diirazu, ktery udélal koncil, kdyZ oznacil lasku
jako dusi veskerého apostolatu, zatimco predtim byla dusi apoStolatu chépana modlitba.
Koncil tak znovunastolil evangelijni primat lasky v kiestanském zivoté. Koncil tohoto
vyjadieni pouziva dokonce na dvou mistech (LG 33; AA 3) a tim pfemistuje tézisté celé

ktestanské spirituality do oblasti teologélniho Zivota, tedy do Zivota viry, nad¢je a lasky. Je

 Srov. tamtéz, 281-282.
% CONTRAN: op. cit., 104.
% KODET: op. cit., 100.
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to laska Bozi, kterd vyvéra z Boziho srdce, a proto 1 ze svatosti, pfredevs§im z eucharistie. Je
to tedy laska bozského piivodu, laska, kterd je z Boha, kterou je Biih sam (srov. 1 J 4,7-8).
V ni mizeme rust, porosteme-li ve vztahu k Bohu, budeme-li se otvirat jeho Duchu, Zzit
v poslusnosti vii¢i nasemu Panu.””’

Redemtoris missio mluvi o apostolské lasce, ktera je laskou Krista, dobrého pastyie,
ktery zna své ovce, hleda je a dava za n¢ zivot (srov. J 10). Je laskou Krista, ktery miloval
svou cirkev a vydal sam sebe za ni (srov. Ef 5,25). Tato laska az obétovani zivota je to
ducha, citi horouci Kristovu lasku k duSim a miluje cirkev, jako ji miloval Kristus.
Misiondf je pohanén ‘horlivosti pro duSe’, kterd je z jeho strany inspirovéna laskou
Kristovou, jez se projevuje pozornosti, néznosti, soucitem, dobrotou, ochotou a zdjmem
o problémy lidi. Laska Kristova je velmi hluboka: On, ‘ktery védé¢l, co je v cloveéku’
(J 2,25), miloval vSechny, nabidl jim pfitom vykoupeni a trpél, kdyZ odmitali tuto spasu.
Misionéf je ¢lovékem lasky: aby mohl kazdému bratru hlasat, Ze Bih ho miluje a Ze on
sdm muze milovat, musi misionaf svoji lasku dokazat tim, ze da sviij Zivot za blizniho.
Misionat je ‘bratrem vSech’, nese v sobé ducha cirkve, jeji otevienost a zdjem o vSechny
narody a vSechny lidi, predev§im o ty nejmens$i a nejubozejsi. Jako takovy piekonava
hranice a rozdélovani podle rasy, kasty, ideologii: je znamenim Bozi lasky ve svété, lasky,
ktera nikoho nevylucuje ani neddva nikou pfednost™ (RM 89).

Bih c¢lovéka miluje neziStn€. Proto 1 véfici se maji s laskou obracet k clovéku
a milovat ho ze stejné pohnutky jako Bth (srov. AG 12). Opét ndm tu mize byt vzorem
svaty Pavel: ,, Tolik jsme po vas touZili, Ze jsme vam chtéli odevzdat nejen evangelium
Bozi, ale 1 sviij Zivot. Tak jste se nam stali drahymi!* (1 Te 2,8). Pavel VI. se v Evangelii
nuntiandi ptd co je to za tak velkou pfichylnost, ktera ptfesahuje vztah pouhého
vychovatele. Pfirovnava ji k otcovskému nebo jeste 1épe mateiskému vztahu a dodava, ze
Biih tuto pfichylnost ocekava od kazdého hlasatele evangelia (srov. EN 79).

Muze se nam zdat, Ze zit takovou lasku je pfili§ tézké. Encyklika Deus caritas est
nam piipomind, Ze laska k Bohu a k bliznimu neni ,,néjaké zvenku ptichazejici "prikdzani’,
které by po nas chtélo néco nemozného, nybrz vnitini zakouSeni darované lasky, lasky,
ktera kvili své vlastni povaze musi byt nasledné sdilena druhym. Laska roste skrze lasku.
Laska je 'bozska’, protoze pochézi od Boha a sjednocuje nés s Bohem, a prostfednictvim
tohoto sjednocovaciho procesu nas proménuje v 'My’, které pieckonava nase rozdé¢leni
autvaii znas jedno, a to az do doby, kdy na konci Bith bude ‘vSechno ve vSem’

(1 K 15,28)“ (Deus caritas est 18). Tuto lasku musime napted ptijimat, abychom ji mohli

7 Srov. tamtéz, 93-95.
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davat. Jejim pivodnim zdrojem je Kristovo probodené srdce (srov. J 19,34), z tohoto
pramene ji miZeme Cerpat. Pfi pohledu na n¢ho se ucime chépat, co je to laska; laska
ve své nejradikalnéjsi podobe. Pied kiizem mizeme nalézat cestu svého Zivota a své lasky
(srov. Deus caritas est 7; 12)

Postaveni lasky k Bohu a k bliznimu na ustfedni misto apostolského zivota pomaha
pfekonavat diive Casté oddélovani Boha a svéta. NadSeni pro pozemské skutecnosti neni
proti lasce k Bohu, ale je prostiedkem ke sjednoceni s nim. Laska k Bohu mé oduSeviiovat
kazdy dalsi cit, ne mu branit.”® ,,Ustfedni vyznam, ktery ma v NZ laska k bliznimu (srov.
Ko 3,14; R 13,10; J 13,35; Mt 25,34-46), svéd¢i o nezbytnosti kontaktu s lidmi, jinak neni
naplnovan zékladni kol a evangeliza¢ni poslani pfijaté od Pana. Proto kfestan cini
s Pavlem zakladni rozhodnuti pro bliznitho a dav4 piednost setrvani na zemi, aby mu
poméhal k ristu ve vife, pfed blazenosti v&&ného Zivota s Kristem (srov. Fp 1,23-24).«%
Dulezité je, aby se €lovek natolik zabyval zélezitostmi BoZiho kralovstvi, Ze déa starost
o sebe 1 0 majetek az na druhé misto. Ale nemtze oddélit lasku k Bohu od ,,ano* k svétu,
protoze prave toto ,,ano* Blih chtél a Kristus uskutecnil. Svét se tak stdva mistem setkani
s Bohem a mistem zkugenosti o BoZi stvofitelské a vykupitelské lasce.'”

Federico Ruiz nabizi nasledujici definici apoStolatu: ,,vzajemnd sluzba lasky pro
hlasani Krista a budovani cirkve®. Vychazi z obrazu cirkve jako téla Kristova, jehoz udy si
navzajem slouZi (srov. R 12,5). Z toho vyplyva, Ze byt apostolem neznamena byt n&¢im
vic, vzdyt' to jsou vSichni kiestané, kazdy svym zpasobem. Je to sluzba v rodin€, ne jako
mezi dobrodincem a ptijemcem dobrodini, ale jako mezi bratry. VZzdyt pouze Blh kona
dobro aniz by n&koho potieboval.'”! Apostol je tedy zaroven i pifjemcem apostolatu
druhych. Casto ve svém apostolatu vice dostava neZ dava, Bih mu dava svétlo milosti
prostfednictvim téch, kterym pomaha. Tak se v jedné osob& spojuji apostol i p¥ijemce.'**
A vsichni si mohou navzajem pomahat ke spase (srov. LG 7).

Vyjadieni koncilu, Ze laska k Bohu a k lidem je dusi veskerého apostolatu (srov.
LG 33), tedy miiZe byt klicova formulace pro syntézu duchovniho Zivota. Sjednocuje rizna
vyjadieni lasky: sluzbu, modlitbu, hlasani. Pfiblizeni se lidem ve vife a lasce, jak se to
uskutecniuje v apostolatu, je zdrojem duchovni zkusenosti a setkani s Bohem. Nejen kviili

umyslu, se kterym se to déla, ale predevSim protoZe skutecné nachédzi Krista v bratru

% Srov. FIORES: op. cit., 36.
* Tamtéz, 37.

10 Srov. tamtéz, 37.

1% Srov. RUIZ: op. cit., 285.

12 Srov. tamtéz, 294.
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a v udalostech dé¢jin, kterych se ucastni. Apostol se spojuje s Bohem, aniz by musel ¢ekat
na piisti setkdni v modlitbé. Z tohoto diveérného spojeni s Kristem v ¢innosti vyplyva
jednota zivota, vlastni svatost apoStola, a to navzdory nevyhnutelnému rozptylovani,

nenadalym udalostem, t&zkostem a vztahtim s lidmi.'”

2.9 Eucharistie

Koncil nam tika jest¢ dalsi dilezitou véc. Ukazuje ¢im zivit tuto lasku, ktera je pro
apostolat nezbytna: ,,Svatostmi, zvlasté¢ svatou eucharistii, se dava a zivi laska k Bohu
a k lidem, kterd je dusi veSkerého apostolatu® (LG 33; srov. AA 3). Knéze zve, aby se
zivili ze stolu Pisma a ze stolu eucharistie (srov. PO 18). Pfipomina jim, Ze pastyiska laska
vyvéra nejsilnéji z eucharistické obéti, ktera je stfedem a kofenem celého knézského
zivota. To, co se kond na oltafi, se ma stavat jejich Zivotem, proto maji hloubéji pronikat
modlitbou do Kristova tajemstvi (srov. PO 14). Laikiim fikd, Ze jejich divérné spojeni
s Kristem, které umoznuje apostolatni plodnost, se zivi duchovnimi prosttedky, z nichz
zvlast vyzdvihuje horlivou ucast na posvatné liturgii (srov. AA 4). Ze vSech téchto
prostiedkii se budeme zabyvat zvlasté eucharistii, kterd je zdrojem a vrcholem celého
kiestanského zivota (srov. LG 11). Ostatni svatosti a také vSechny cirkevni sluzby
a apostolska dila sni souvisi a jsou kni zaméteny (srov. PO 5). Eucharistie je zdroj
a vrchol veSkerého hlasani evangelia (srov. PO 5). Jestlize se laska k Bohu a lidem zivi
zvlasté eucharistii, je tfeba, aby evangelizator byl ¢lovékem eucharistie. Eucharistie jako
jednoduché znameni, které v sob& zaroven obsahuje plnost, pomahd zjednoduSovat
a sjednocovat nas zivot.

Mezi evangelizaci a eucharistii je hluboky vnitini vztah. ,,Eucharistie je dikivzdani,
které odpovida slavnostnimu a ustfednimu hlésani poselstvi evangelia. Kdyby véfici
aknézi uméli slavit a zit pamatku Kristovy smrti a jeho vzktiSeni, byl by jejich Zivot
po vSech svych strankach radostnym a vdéénym svédectvim spasy. Proto bude slaveni
eucharistie rozhodujici pro budoucnost evangelizace. Pravé se zietelem na evangelizaci je
cirkvi slibena zvlastni pfitomnost a asistence Pana. Tato pfitomnost ma vrchol
v eucharistii: v komunité, kterd d€kuje za evangelium a Zije v ném, takZe jeji ¢lenové jsou
7ivym evangeliem.*'**

Jan Pavel II. na piibéhu emauzskych ucednikii ukazuje souvislost eucharistie

s evangelizaci. Ucednici, kdyZ poznali Pana, se jeSt€ tu hodinu vydali na cestu (srov.

19 Srov. tamtéz, 310.

1% HARING Bernhard: Modlitba, in: FIORES Stefano De, GOFFI Tullo (ed.): Slovnik spirituality, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 523-532, 529.

49



L 24,33). Kdyz se clovék setkd v eucharistii divérné s Kristem, nemuze si nechat
zakousenou radost jen pro sebe. Vznikd naléhavd potieba vydavat svédectvi
a evangelizovat. Na konci kazdé mSe dostava kiest’an povéfeni, aby §ifil evangelium (srov.
Mane nobiscum Domine 24). , K takovému poslani nevybavi eucharistie pouze vnitini
silou, ale také — v ur¢itém smyslu — pldnem. Ona je totiz zpisobem byti, které prechazi
z JeziSe na kiestana a skrze jeho svédectvi se S§ifi ve spolecnosti a v kultuie. Aby se to
stalo, je nutné, aby si kazdy véfici v osobnim 1 spole¢ném rozjimani osvojil hodnoty, které
eucharistie vyjadfuje, postoje, které vnukd, zivotni predsevzeti, které vyvolava“ (Mane
nobiscum Domine 25).

Diky eucharistii objevujeme obsah naseho hlasani v ucelené podob¢. Eucharistie
nam pfipomina jedine¢nost Krista a spasy, kterou zavrsil za cenu své krve. Cim Ziv&jsi
bude v nasem srdci laska k eucharistii, tim jasnéj$i ndm bude nad$ misijni tkol: ptinaset
Krista, a to nejen jako né€jakou ideu nebo etické uceni, ale jako Zivou Osobu; ukol pfinaSet
Krista, jediného Spasitele (srov. Sacramentum caritatis 86). ,,Neni nic krasnéjSiho nez byt
zasazeni, prekvapeni evangeliem, Kristem. Neni nic krasnéjSiho nez ho poznat a jeho
pratelstvi pfedavat jinym. Toto tvrzeni nabyva na jesté vEtsi intenzité, mame-li na mysli
eucharistické tajemstvi. NemtiZzeme si nechat pro sebe lasku, kterou v této svatosti slavime.
Uz svou povahou si vyzaduje, abychom ji odevzdali vS§em. To, co svét potfebuje, je Bozi
laska; setkat se s JeziSem a uvéfit v ného. Proto eucharistie neni jen zdrojem a vrcholem
zivota cirkve, ale je 1 jejim poslanim: autenticky eucharisticka cirkev je cirkev misionarska.
Také my mame umeét s presvédCenim fikat svym bratifim: "Co jsme vid€li a slySeli,
zvéstujeme 1 vam, abyste i vy méli s ndmi spolecenstvi” (1 J 1,3). Opravdu neni nic
krasngjsiho nez se setkat s Kristem a hlasat ho vS§em. Ustanoveni eucharistie piedjima to,
co je jadrem JeziSova poslani: on je od Otce poslany, aby spasil svét (srov. J 3,16—-17;
R 8,32). Pfi Posledni vedeii Jezi§ svéfuje svym uéednikiim svatost, ktera zpiitomiiuje jeho
obét, vniz se vposlusnosti Otci obétuje za spasu vSech. Nemizeme pfistoupit
k eucharistickému stolu, aniz bychom se nechali vtdhnout do misijniho pohybu, ktery
vychéazi z Boziho srdce se zamérem dospét ke vSem lidem. Proto je misijni horlivost
konstitutivnim prvkem eucharistické formy kiestanského zivota® (Sacramentum
caritatis 84).

Eucharistie je pramenem 1 vrcholem evangelizace: ,,Z neustalého obnovovani obéti
ktize v eucharistii a z pfijimani Kristova téla a krve cerpa cirkev nezbytnou duchovni silu
ke splnéni svého poslani. Tak se eucharistie stdva pramenem a zaroven vyvrcholenim
evangelizace, protoZe jejim cilem je spolecenstvi lidi s Kristem a vném s Otcem

a s Duchem Svatym* (Ecclesia de eucharistia 22).
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2.10 Ikona Trojice

Mluvili jsme o poslani, o Trojici, o lasce, o eucharistii. Zda se mi, Ze vSechno to, co
zde bylo dlouze feceno, se da nalézt v ikoné Trojice od Rubleva. Pfi jeji kontemplaci miize
evangelizator pronikat do vztaht lasky v Trojici, do poslani Syna a Ducha a do tajemstvi
eucharistie. Ve spolecCenstvi s Trojici skrze eucharistii miize nachazet silu ke svému
apoStolskému ptlisobeni.

Rublev ve své ikon¢ dokazal postihnout srdce troji¢niho tajemstvi: laska jako zdroj
jednoty tfi bozskych osob a zdklad pouta mezi lidmi a Bohem. Vnitini zivot Boha-Trojice
nam byl darovan prostfednictvim eucharistické obé&ti Boziho Syna v Duchu svatém. Rublev
to vyjadiil tim, Ze postavil kalich doprostied stolu a tim 1 doprostied celého stvofeného
svéta. Otec je ptivodcem planu spasy, ktery Syn a Duch budou uskutecniovat ve svéte.
Na ikon¢ pohledy Syna a Ducha ,,hledaji* pohled and¢la, ktery predstavuje Otce. Pohled
Otce je pramenem svétla, které vyzatuje ztvaii Syna a Ducha. ,,Hledanim*“ Otcova
pohledu vyjadifuje Syn posluSnost a podfizenost jeho spasné vili, ktera dochdzi svého
naplnéni v eucharistickém pohédru umisténém ve stiedu stolu. Ruka Syna smétfuje nas
pohled na kalich.'® T hlava Ducha je lehce naklonéna smérem k postavé Otce. ,,Duch
nepusobi nikdy sam, ale vzdy ve spoleCenstvi zivota a lasky, které ho poji s Otcem
a Synem. Jeho poslani je neustale zptitommnovat na oltafi svéta prostiednictvim eucharistie
bohatstvi tajemstvi Vt&leni, smrti a VzkfiSeni Otcova vééného Syna.*!%

Rublev umél spojit tajemstvi Trojice a tajemstvi eucharistie. ,,Duch svaty, kromé
toho, ze hledi smérem k Otci, zamétuje své oci také ke kalichu ve stfedu stolu, pro Rubleva
byla eucharistie dilem celé Trojice: jako je Trojice mistem setkéani a sdileni lidi v Bohu, tak
je eucharistie pocatkem a obsahem tohoto setkani a tohoto sdileni. (...) Svét, zndzornény
zde stolem-oltaifem je takika v objeti a zahaleni Trojici. (...) Uprostfed stolu umistil
Rublev pohar s eucharistickou obéti. Eucharistie je tedy skuteCnym mystickym stfedem
vesmiru: jak svéta, tak Cloveka, ktery jej obyva. Kdyz se ¢lovek nabizi Bohu Otci skrze

Krista v Duchu svatém jako obé&t, on sam se stava eucharistif.«'"’

Tajemstvi vyjadiené na
ikoné nas zve, abychom ze svého Zivota u€inili ustavi¢nou obé&t’, kterou bychom odpovidali

na sebedarovani Bozi, kter¢é Buh Otec uskutecnil prostfednictvim Krista v Duchu

195 Srov. CAZZAGO Aldino: Od viditelného k neviditelnému. Jedna skoro-meditace pred Rublevovou
Trojici, in: MKR Communio 2 (2006), 208-223, 213-216.

1% Tamtéz, 218.

197 Tamtéz, 220.
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108 Ze spoletenstvi s Trojici skrze eucharistii bude nase blizenska laska Gerpat silu

«109

svatém.
a moc k svému ptisobeni.

Tak se nam v tomto jediném obraze propojuji jednotlivé prvky. Dostavame se opét
do mista, odkud jsme v nasich ivahach vysli, do tajemstvi Trojice. Odtud vychazi poslani

evangelizovat a zde také evangelizator nachazi zptisob svého byti i své ¢innosti.

198 Srov. tamtéz, 220.

19 Tamtéz, 222.
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ZAVER

Vychodiskem naseho zkoumani evangelizace bylo tajemstvi Trojice. Vidé€li jsme,
ze v tomto tajemstvi ma evangelizace svlj zdroj 1 svlyj cil. Zdroj, protoze evangelium
(dobré zprava) je radostna zvEst o spase, kterou Blih nabizi lidem. Otcliv plan spasy se
zjevuje skrze Syna a je zavrSen v Duchu. Je to na prvnim misté¢ Bih, kdo evangelizuje, kdo
pfinasi tuto dobrou zpravu do svéta. A je zaroven cilem, protoze hldsanim této zpravy je
lidstvo pretvafeno v Bozi lid, Kristovo télo, chram Ducha, je ptfivadéno ke spoleCenstvi
s Trojici.

V Trojici, v laskyplném vztahu bozskych osob, mizeme tedy objevovat povahu
evangelizace. Vztahy v Trojici se navenek projevuji jako poslani. Otec z lasky k svétu
posild svého Syna, aby svét spasil. Syn toto poslani pfijima a pfichazi do svéta. Své
pusobeni zacind hlasanim blizkosti Boziho kralovstvi a vyzvou k obraceni. Blizkost
kralovstvi spoc¢iva v jeho osobé, on sam je tou dobrou zpravou, v ném se uskuteciiuje
spasa. Jeho poslani vrcholi smrti na kiizi a zmrtvychvstanim, zde je nabidnuta BoZzi spasa
kazdému clovéku. Po splnéni poslani se Syn vraci k Otci a spolu posilaji Ducha svatého,
aby pokracoval v JeziSov€ dile. Duch je hlavnim Ccinitelem a dovrSenim evangelizace.
Pisobi v hlasatelich evangelia, které uschopiiuje byt Kristovymi svédky, a také v jejich
posluchacich, kterym otvira srdce, aby mohli pfijmout hldsané slovo.

Z poslani Syna a Ducha odvozuje sviij ptivod cirkev, proto je uz svou podstatou
misionafska. Zrodila se z hlaséni a zaroven dostala hlasani jako tikol. Hlaséni evangelia je
jejim vlastnim povolanim, nachdzi v ném svou nejvnitingjsi totoznost. Na tomto ukolu
cirkve se maji podilet vSichni pokiténi, protoze jsou kitem piipojeni ke Kristu a dostava;ji
tak podil na jeho poslani. Cirkev vyzyva pokiténé, aby pfi plnéni svého poslani hledéli na
vzor a ptfedobraz cirkve - na Marii. Maria je tim, ¢im by cirkev méla byt. Na jejim ptikladu
mohou kiest'ané vidét, co to znamena piijmout a Zit poslani, od ni se mohou ucit jejim
postojiim a svéfovat se jeji matetské péci.

Ten, kdo evangelizuje, nachazi tedy své misto v tajemstvi Trojice. Aby mohl plnit
své apostolské poslani, vstupuje do laskyplného dialogu s tremi bozskymi osobami. Snazi
se sjednotit cely svlij Zivot podle vile Otce, zit ve spojeni s Kristem a nechat se vést
Duchem. Je povolan Panem, aby byl s nim a m¢l ucast na jeho vnitinim Zivoté a zaroven je
posilan do svéta, aby byl jeho svédkem. Jako svédek musi mit od sebe odstup, aby byl
schopen zpiitomnovat osobu a poselstvi JeziSe a svym pusobenim ho nezastifioval. Je

poslan hlasat Krista ukfizovaného a vzkiiSeného, proto se jeho pusobeni uskute¢niuje
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v logice velikono¢niho tajemstvi. Pod vedenim Ducha svatého poznava, jak konkrétné ma
své poslani napliovat.

Evangelizace neni v prvé fadé néjaka Cinnost, ale zivotni styl, ktery odpovida
posléani, které evangelizator pfijima a uskuteciiuje. Nasleduje Krista, ktery byl poslan
evangelizovat, a tim se jeho apoStolské ptisobeni stava mistem setkani s Bohem, zdrojem
milosti, zkuSenosti a svatosti. Prostfedkem posvéceni a sjednoceni jeho zivota je laska.
Tato laska je vlita do srdce skrze Ducha svatého, vyvérd z Boziho srdce, je to laska, kterou
je Buh sam. Laskou k Bohu a k bliznimu evangelizator piekonavéa oddélovani Boha a svéta
a svét se pro n¢j stava mistem setkani s Bohem. Tato aposStolska laska se zivi zvlasté
eucharistii. Mezi eucharistii a evangelizaci je hluboky vnitini vztah, protoze ten, kdo se
setkava v eucharistii diveérné s Kristem, nemtiZe si nechat zakousenou radost jen pro sebe,
eucharistie ho ,nuti“ pfinadSet Krista vSem. Eucharistie je pramenem a vrcholem
evangelizace.

Shrneme-li to, co bylo feCeno vyse, do jedné véty, mizeme fici, Ze evangelizator
ma zit v Trojici, podle vile Otce, ve spojeni s Kristem, pod vedenim Ducha, v jednoté
s cirkvi, vlasce azeucharistie. Nejde zde v podstat¢ o néco nového, jedna se
o skutecnosti, které teoreticky vétSinou zname. A piesto zpisob, jak prozivame apostolat
a jak o ném mluvime, ¢asto budi dojem, jako bychom o nich nevédéli. Je proto nezbytné,
aby si je hlasatel evangelia stale pfipominal a aby je pfedevSim promeditovaval v modlitb¢.
Nestac¢i pouze nastudovat informace, je zapotiebi si uvedeny postoj osvojit kontemplaci,
protoze v kontemplaci se stavame tim, co kontemplujeme. Je tedy tifeba, aby evangelizator
kontemploval tajemstvi Trojice a své misto v ném, coz mu pomiZe vyhnout se nebezpeci
chtit stavét sviij aposStolat na sob¢€, na svych schopnostech nebo dosazenych vysledcich.
Zklamani, rezignace, ztrata horlivosti a nadéje, ¢asto u téch ,,nejschopnéjsSich® apostoli,
ukazuji, Ze se nejedna o samoziejmost, jak by se snad mohlo na prvni pohled zdat. Zvlaste
v situaci neuspéchu se projevi, z jakého zdroje evangelizator opravdu Zzije. Apostol musi
byt v tajemstvi Trojice hluboce zakotfenén, aby snesl odmitnuti a netispéch. Byt odmitnut
v predavani toho nejcennéjSiho, co mame, ve svédectvi tomu, ¢im Zijeme, je zranujici,
protoze se to dotyka c¢lovéka vtom nejvnitin€jSim, co ma, v zdkladu jeho existence.
Apostol se zde ptiblizuje velikono¢nimu tajemstvi a praveé proto musi pfijmou za svou jeho
logiku. Pravé v netispéchu je zvlastnim zplisobem spojen s JeZiSem ukiiZovanym a z tohoto
spojeni Cerpa silu.

Kdyz bude apostol zit v tomto duchu, tak uz neni tolik dulezité, jestli bude moci
zvéstovat evangelium vyslovné, tedy pfimym hldsanim smrti a vzkiiSeni JeziSe Krista,

nebo o ném bude svédcit ,,pouze* svym zivotem. Bude to délat podle potieby konkrétni
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situace, jak mu Duch da poznat, co je v té€ chvili spravné. Svym plisobenim bude piinaset
do svéta ,,radostnou zvest™, kterda ma moc uzdravit svét, proménit zivot ¢lovéka. Neni ani
fec¢eno, ze takto jeho hlasani vSichni pfijmou. Vzdyt ani Jezi§ nebyl vSemi piijat. Dilezité
je, aby jednal v souladu se svym poslanim a nechal na Panu, jak s nim naloZi.

Timto pfistupem se také nesnizuje odborna pfiprava, studium, lidské schopnosti,
a ndmaha spojend s hledanim riznych metod. To vSe je dulezité a je spravné, Ze se tomu
evangelizator vénuje. Jen je tfeba dbat na spravné pofadi hodnot. V evangelizaci miize
Duch doplnit to, co chybi na pfipravé a lidskych schopnostech, ale odbornd ptiprava
a schopnosti nemohou nahradit chyb¢jici ptisobeni Ducha.

To, co zde bylo fe¢eno o zpisobu byti evangelizatora, se tykd kazdého, protoze
k aposStolatu jsou povolani vSichni kifestané. Zvlastnim zplisobem, dalo by se fici
intenzivnéji, se to pak dotyka téch, ktefi této cinnost vénuji vétSinu Casu.

Nejvice nds o potiebé zit v Trojici, prozivat opravdovou apostolskou spiritualitu
presvédcuji priklady lidi, ktefi takto Ziji. A to jak svati (zmiflovali jsme Marii a Pavla, ale
patii sem mnoho dalSich svatych vSech dob), tak lidé, které miZeme potkavat v naSem
zivoté. Kdyz se setkdme s nékym, kdo Zije v tajemstvi Trojice, vnimdme, Ze nepiedava
sebe, ale opravdu zprosttedkovava Bozi lasku. Zname ze zkuSenosti, jaky velky miize byt
rozdil, kdyz stejné slovo feknou rizni lidé. Jak je n€kdy ucinné a jindy nikoliv. Jak
obycejné slovo mlze piinést velké povzbuzeni, utéchu, pokoj, protoze je to Bozi slovo,
které apostol vyslovil pod vedenim Ducha. A nékdy dokonce uZz pouhd ptfitomnost
takového ¢lovéka, aniZ néco fekl, ndm mize pomoci ptiblizit se k Bohu. Tento postoj nelze
ptedstirat nebo si ho né&jak uméle vytvofit. Lze jen vrlstat do tajemstvi Trojice, prosit
Ducha, aby nés pfipodobnil Synu, abychom spolu s nim mohli sjednotit sviij zivot ve vili
Otce. Muzeme odpovidat na Bozi darovani se, nabizet se jako obét Otci, skrze Syna
v Duchu svatém a tim se sami stavat eucharistii. Mlizeme se svéfovat pomoci Panny Marie,
aby nas ucila byt apostoly, hlasateli radostné zvésti, ktefi pfinaSeji Boha do tohoto svéta.

Chtéla bych jesté dodat, Ze jsem pfi sv€é praci mohla znovu ocenit aktudlnost
dokumenti Druhého vatikanského koncilu a uvédomit si, ze nam maji stdle co fici.
Myslim, ze v nékterych oblastech Zivota je pred nami jesté dlouhd cesta, nez myslenky

téchto dokumentti prohloubime a opravdu uvedeme do Zivota.
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Seznam zkratek

AA — Apostolicam actuositatem

AG — Ad gentes

EN — Evangelii nuntiandi

GS — Gaudium et spes

KKC — Katechismus katolické cirkve
LG — Lumen gentium

NZ — Novy zakon

PO — Presbyterorum ordinis

RM — Redemptoris missio

SZ — Stary zakon

Zkratky biblickych knih jsou uvadény podle Ceského ekumenického piekladu bible.
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Anglicka anotace

Title: The Theological Nature of Evangelism and its Meaning for the Spiritual Life of
the Evangelist

The principal aim is to research the theme of Evangelism from point of view of its
theological nature and spiritual significance for the life of the Evangelist.

The first part is an enquiry of the theological nature of Evangelism in the light of
Holy Writ and to present records of the sacrament and the theological reflection thereon.
The basic premise is the secret of the Holy Trinity: the Father’s plan of redemption and
the mission of the Son and the Holy Spirit.

The second part endeavours to apply the results of research of the theological
nature of Evangelism to the spiritual life of the Evangelist, considering how the Evangelist
should live his life and how his spiritualism might appear. The basic premise is again the
secret of the Holy Trinity and consideration of the role played by the evangelist in this

secret.

Key words: Evangelism, spiritualism of the Evangelist, the Holy Trinity, redemption,

mission.
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